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Dedico este trabalho aos Bastibes, meu lugar de
origem ancestral, que permitiu a aproximacdo com a
sabedoria dos meus ancestrais.
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RESUMO

Esta pesquisa problematiza a temética da juventude em uma comunidade
remanescente de quilombos. Tem por finalidade investigar como se constitui e se
afirma a identidade quilombola dos jovens moradores da comunidade Bastibes, no
Estado do Ceara (CE); conhecer o cotidiano dos jovens da comunidade Bastides,
em especial as formas de expressdes culturais; compreender como 0s grupos de
expressdo cultural influenciam na formacédo da juventude na comunidade. Para
atingi-los, adotei como procedimentos metodolégicos a observacdo livre e as
entrevistas semiestruturadas para investigar como se organizam 0S grupos e como
esses desenvolvem suas atividades culturais. Durante a pesquisa contei com a
participacdo de dez sujeitos. Os resultados mostram que os valores sociais da
comunidade foram construidos por meio dos antepassados e sobrevivem nos dias
atuais. As novas geracOes se expressam na comunidade através de atividades
cotidianas ou em grandes eventos. A localidade apresenta problemas sociais que
atingiram muitas geracbes, como a dificuldade de acesso a informagdo e ao
conhecimento. Tal situacdo afeta principalmente os jovens que tém sua formacéo
prejudicada por falhas na estrutura social. Com o advento do acesso a Internet, os
jovens passaram a desenvolver atividades culturais e educacionais que contribuem
para a valorizagdo dos costumes locais e melhora a qualidade do ensino no que diz
respeito ao acesso amplo a informagéo e ao conhecimento, dentre essas atividades

estdo a criacao de blogs educacionais, grupos de teatro e danca.

Palavras-chave: Juventude; Cultura; Identidade Quilombola.



ABSTRACT

This research discuss the topic of youth in a community remaining quilombos. It aims
to investigate how it is and says the quilombo identity of the young residents of the
bastions community in the state of Ceara (CE), to know the daily lives of youth in the
Bastions community in particular to forms of cultural expressions. understand how
cultural expression groups influence the formation of youth in the community. To
meet them, we adopted as methodological procedures free observation and semi-
structured interviews to investigate how to organize groups and develop their cultural
activities. During the research we have the participation of ten subjects. The results
show that the community social values were built by the ancestors and survive today.
The new generations are expressed in the community through daily or in large events
activities. The town has social problems that have hit many generations, such as the
difficulty of access to information and knowledge. This situation affects mainly young
people who have their training hampered by failures in the social structure. With the
advent of the internet, young people began to develop cultural and educational
activities that contribute to the development of local customs and improves the
quality of education in regard to broad access to information and knowledge among

these activities are the creation of educational blogs, theater and dance groups.

Keywords: Youth; culture; Quilombo identity.
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1 INTRODUCAO?

Eu sou apaixonado pelos Bastifes, pelo motivo da minha formacdo |4 como
cidadao, porque é uma comunidade pequena, simples e a maioria das pessoas
sdo humildes, e elas ndo tém orgulho da sua origem histérica. Eu tenho facilidade
de apegar-me as pessoas, inclusive quando estas contribuiram para a minha
formacdo. De qualquer forma deixaram sua marca em mim, pelo motivo de ser
este o lugar onde nasci e “me criei”. (AAM).

Na minha trajetoria pessoal e profissional me afastei por alguns anos dos
assuntos relacionados as questdes raciais. Esse fato ocorreu como reacdo e
autodefesa da violéncia simbdlica vista nos espacos sociais que fazia parte. O meio
académico, durante a graduacdo, por exemplo, despertava um sentimento de
incapacidade, ndo por nao compreender os assuntos estudados, pois sempre
consegui problematiza-los a minha maneira, mas o préprio ambiente, 0s assuntos e
a realidade pareciam ndo me pertencer. O fato de ser descendente da Comunidade
Bastides e sofrer as influéncias de seus acontecimentos, seus conflitos internos no
processo de reconhecimento da mesma como remanescente de quilombo, sempre
me causaram grande receio em direcionar minhas pesquisas para essa tematica.
Varios medos tomavam conta dos que ali moravam, como o de perder as terras, de
sofrerem algum tipo de agresséo ou violéncia.

Por essa razdo, nas preparacdes para as selecdes de mestrado que participei
até aqui nunca havia cogitado essa possibilidade e sempre elaborava projetos que
estivessem relacionados a minha pratica profissional como professora da Educacéo
Basica. Para o processo seletivo que resultou neste trabalho n&o foi diferente,
apresentei um projeto sobre a arte africana e o Hip Hop. Essa tematica havia sido
desenvolvida a partir das minhas relagdes e projetos em salas de aulas na disciplina
de Arte. Somente depois de algumas orientacbes e conversas com minha
orientadora sobre a comunidade é que decidimos direcionar a pesquisa para a
comunidade Bastides.

Esta dissertacdo trata da tematica da juventude remanescente de quilombos.
O objeto de estudo foram os o sentimento de pertengca e as tensfes quanto ao
reconhecimento na comunidade Bastides. A comunidade esta localizada no
Municipio de Iracema, no Estado do Ceara.

Como remanescente de quilombo, tendo vivido a minha juventude na
comunidade Bastifes, fui influenciada por tais experiéncias. O interesse em

! Em alguns momentos o texto estd em primeira pessoa, pois como descendente da comunidade

também participei do processo de construcao histérica da juventude.
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pesquisar sobre a construgcdo da identidade da juventude quilombola partiu de
inquietagcbes da propria vivéncia e me encaminharam a uma tentativa de
compreender como se desenvolvem as relagdes dos jovens com a comunidade e
até que ponto essas relacbes com a histéria e a cultura local influenciam na
formacao da juventude.

Segundo Gomes (2004), as pesquisas que abordam a tematica da juventude
no Brasil ainda ndo séo tao vastas, pois ainda existem muitos temas que necessitam
de investigacao, especialmente no diz respeito as questdes culturais e raciais.

A tematica desenvolvida nesta pesquisa parte inicialmente da minha relacéo
com o campo de estudo, de onde sou descendente. A minha raiz ancestral esta
ligada a esta comunidade, pelo fato de meus pais serem primos, ou seja, meu pai e
minha mée séo provenientes desta comunidade. As relacdes de parentesco surgem
nesse ambiente, ja que meus avlés paternos e maternos, assim como Seus
ancestrais, também nasceram e criaram-se nesse territorio.

Essa relagdo de pertencimento aos Bastides, a sua cultura e as suas
tradicdes, tem influéncias profundas na minha formacédo pessoal, especialmente
através da educacdo nao escolar, que na minha concepcdo € um processo
educacional que parte da relagéo ciclica do saber e da identidade dos antepassados
e que conformam os valores que carrego comigo.

Pertencer ao ambiente significa sentir e vivenciar as dores e 0s prazeres que
afetam as subjetividades, permanecendo fisicamente dentro dele ou nédo. Dessa
maneira, as experiéncias cotidianas vividas intensamente por mim e minha familia
nesse espaco tornam os Basti0es parte essencial de minha identidade individual e
coletiva.

Em 2007 a Comunidade Bastides foi reconhecida como Remanescente de
Quilombos pela Fundacdo Palmares. Essa mudanca ocasionou conflitos quanto a
identidade dos sujeitos. Como consequéncia aconteceram atritos, que em parte
foram sanados, no entanto, muitos problemas ainda persistem. Essa parte
especifica da historia do lugar afetou diretamente a minha formacédo e me deixou
intrigada até resolver propor a presente pesquisa.

A partir desse periodo as rela¢des sociais mudaram devido aos confrontos
em torno do reconhecimento local como remanescentes de quilombos. A imposicéo
do pensamento daqueles que tinham maior poder aquisitivo e as violéncias

psicolégicas e, por muitas vezes, fisicas, despertavam em mim o medo exagerado
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de falar de assuntos relacionados a temética, até mesmo no ambito da Universidade
Estadual do Ceara (UECE), onde estudava a época como estudante de Pedagogia.

A afetividade com o lugar e o conhecimento sobre ele despertaram o
interesse para compreender como se forma a identidade daquele povo, em especial
dos jovens moradores, pois a juventude € uma parcela da populacdo pouco
estudada. Outro fator é que esses jovens presenciaram os conflitos quando estavam
transitando da infancia para adolescéncia, fase esta que € determinante na
constituicdo da identidade do sujeito.

Outro fator que determinou a decisdo de discorrer sobre esse tema foi o
interesse pela tematica da identidade negra, a qual vinha estudando em minha
trajetoria académica. Nesse contexto, o reconhecimento e valorizagcdo da cultura
afrodescendente sofre direta influéncia dos diferentes modos de educacéo que sdo
responsaveis pela formacdo da personalidade. Dentre esses modelos de educacao,
estdo a educagao néo escolar presente no cotidiano e a educagao escolar.

Considerando essas motivacdes e os problemas apontados é que formulei
como objetivo geral para essa pesquisa investigar como se constroi e se afirma a
identidade quilombola dos jovens moradores da Comunidade Bastides, no Ceara. E,
como objetivos especificos: conhecer o cotidiano dos jovens da comunidade
Bastides, em especial as formas de expressao cultural; narrar a historia da
comunidade a partir da propria experiéncia e das vivéncias de outros moradores;
saber como os grupos de expressédo cultural influenciam na formacao da juventude
na comunidade; e analisar os conflitos presentes nas falas dos sujeitos e na vida
social dos mesmos.

Para fundamentar os escritos que ora apresento, tem-se como referencial
tedrico alguns autores que discutem a problematica da constru¢do da identidade
negra, que possibilita o autorreconhecimento dos grupos étnico-raciais. A formacao
de uma autoimagem negra positiva se torna um desafio para 0s grupos, pois a
sociedade os obriga cotidianamente a se negar para se relacionar com outros
grupos (GOMES, 2012).

Segundo Munanga (2012) a comunicagédo oral pode se transformar em um
elemento importante para a autovalorizagdo e construcdo de uma identidade negra
positiva nos grupos raciais, pois esta contribui para a manutencdo das culturas

desses grupos, ajudando a contar e repassar a historia dos mesmos.
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O espacgo e o0 tempo se constituem ambientes propicios para o fortalecimento
identitario dos jovens, pois sao repletos de informacdes e manifestacées culturais
que facilitam a autovalorizagcédo e o autoentendimento de si, dentro do contexto social
mais amplo (DAMASCENO, 2013).

Desse modo o trabalho esta fundamentado nas vivéncias pessoais e
ancestrais dos remanescentes de quilombo. Utilizamos para isso as narrativas
histéricas dos depoentes para que se possa, assim, analisar, através dos mesmos,
como essas relacdes socio-culturais e os acontecimentos do territorio contribuem
para lhes constituir como sujeitos sociais.

Como dito anteriormente, 0s sujeitos sociais envolvidos na pesquisa sao
jovens residentes da Comunidade Bastides, todos nascidos e criados sob a
influéncia desse territério. Eles sdo hoje novos representantes das tradi¢coes, assim

como agem sobre elas fazendo as releituras das mesmas.

A memoria é considerada, de acordo com a dimensdo social que
representa, uma realidade onde se mesclam o individual e o coletivo,
possibilitando uma compreensdo diferenciada daquela transmitida pela
documentacédo tradicional. Além do mais, ela permite revelar aspectos ou
espagos sociais outrora esquecidos ou relegados, fazendo brotar a
lembranca dos que se consideravam excluidos do processo histérico
(JUCA, 2002, p.73).

A manutencdo das suas tradicdes e de sua cultura foi e continua sendo a
forma de resisténcia das comunidades negras, especialmente através das tradi¢cdes
orais que permitem que essa cultura influencie as geracdes futuras.

Além das relacdes socioculturais, esses sujeitos também sofrem a influéncia
dos conflitos ideolégicos ocorridos na comunidade. O destaque dado pelo governo
para a historia de resisténcia negra da Comunidade Bastides e a relagdo com a
reminiscéncia de quilombos causam muitas mudancas de comportamento entre os
moradores.

Com a apresentacdo supracitada da minha relacdo com a comunidade
estudada, em especial com 0s elementos socioculturais essenciais para a formacéo
juvenil local, esta dissertacdo estd organizda em quatro capitulos que apresento a
sequir.

No capitulo 2, Procedimentos Metodoldgicos, trato detalhadamente dos
caminhos percorridos durante a pesquisa, assim como destaco as caracteristicas

dos sujeitos estudados e dos grupos aos quais eles fazem parte.
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No capitulo 3, intitulado Comunidade Bastifes: tradicdo (costumes), religides
e cultura na minha convivéncia e pelo olhar dos depoentes, contamos a historia da
comunidade estudada, a partir de relatos da minha experiéncia nesse ambiente, das
narrativas e da memoéria dos interlocutores. Ganham destaque nessa parte do texto
as producdes culturais do lugar, como os trabalhos desenvolvidos com barro, as
tradicBes religiosas, especialmente das manifestagbes catdlicas, como a festa em
homenagem a padroeira do distrito, Nossa Senhora do Carmo, que € também o
principal evento festivo do lugar, e o culto a Xangd, com a representacéo da festa
em homenagem a Preta velha “Tia Maria”. Os problemas sociais e as narrativas da
forma de vida do povo também sdo expostos nesse capitulo, como por exemplo, a
busca pela agua e seu significado social e o entendimento detalhado de como se
manifestam as formas de trabalho nos rocados da regiéo.

Em Identidade e Identidade Quilombola, capitulo 4, abordo, no primeiro
momento, 0S aspectos gerais da formacéo da identidade do sujeito. Posteriormente,
discuto sobre as influéncias da discriminacéo racial para a construcdo da identidade
da pessoa negra, buscando entender como o racismo contribui para 0 néo
desenvolvimento de uma identidade negra positiva. Por fim, trabalho os aspectos
relacionados a identidade quilombola. Nesse momento do texto conceituo quilombos
e remanescentes de quilombos. Considero que as relagbes sociais séo
determinantes para a formacdo da personalidade e as relacbes nos espacos
educacionais como lugares de socializacdo do negro agem de forma determinante
para a formacao de sua personalidade. Para a composicéo desse capitulo trabalhao
com o0s seguintes autores: Castells (1999), Sodré (1983; 1999), Munanga (1996;
2012), Arruti (2008), Gomes (2012), assim como as falas dos entrevistados.

O capitulo 5, intitulado Educacédo Nao Formal e Culturas Desenvolvidas pelos
Jovens na Comunidade Bastides, abordo os elementos da educacdo nao formal
para a constituicdo da juventude como sujeito social. Aqui também conceituo essa
categoria com base nos escritos de Dayrell (2003) e Damasceno (2013), no Estatuto
da Juventude do Governo Federal e o documento, direitos da populagéo jovem, um
marco para o desenvolvimento (2010). No mesmo capitulo analiso, através de
entrevista semiestruturada, as producdes culturais dos jovens remanescentes de
quilombo no Distrito de Bastides. Na elaboracdo deste ultimo aspecto, inicio com a
relacdo desses jovens com a tecnologia, apresentando nesse aspecto o blog,

desenvolvido por eles, e usado como ferramenta para suprir as deficiéncias com
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relacdo a estrutura da educacao local, que ndo oferece material necessario para a
preparacao dos alunos para as selecdes de nivel superior. Posteriormente, discuto a
atuacao do teatro para a formacado dos sujeitos da pesquisa. De inicio, descrevo a
atividade e busco entender como o0s jovens desenvolvem essa atividade cultural.
Essa prética age na formacdo dos sujeitos de muitas maneiras; uma delas € a
manutencdo da cultura, linguagem e memoria da comunidade, pois a composi¢ao
das pecas € baseada no modo de vida local. Encerro esse capitulo apresentando e
discutindo a pratica do Free Step, também conhecido como passinho, na
comunidade.

A insercdo dessa atividade no cotidiano local causou um grande impacto n&o
s6 para os adeptos, mas para os outros moradores. Com movimentos rapidos e
diferentes, o estilo de danca, nunca antes visto naquele espaco, € introduzido por
um dos jovens sujeitos desta pesquisa que tem acesso a essa modalidade, a partir
da introducdo da Internet na localidade. Dentro dessa parte do texto
problematizamos as acfOes desse estilo de danca, especialmente nas vidas dos
jovens, pois facilmente percebemos neles a linguagem caracteristica dessa
modalidade em suas vivéncias, com incorporacao de outras praticas como o skate.

O capitulo 6, que chamo de Conflitos, Ingeréncia e Formacdo Juvenil na
Comunidade Bastibes, apresento um importante evento ocorrido na comunidade,
que foi a interferéncia do Estado durante o processo de reconhecimento da mesma
como remanescente de quilombos. Aqui analiso através da fala dos interlocutores o
guanto e como essa acao externa influenciou em suas formagbes como sujeitos
sociais, residentes nessa localidade. Iniciamos essa parte do texto narrando atraves
de relatos dos depoentes como se deram as a¢fes governamentais nesse periodo
e, especialmente, como a comunidade reagiu a essas ac¢les, pois foi através delas
que surgiram transformac¢des no modo de relacionamento social dentro do espaco
da comunidade. Posteriormente, discutimos os impactos dessas a¢des na formacao
dos jovens interlocutores, buscando analisar de duas maneiras: como essa
transformacdo das relagbes sociais atinge a juventude a ponto de os levarem a
negacao quanto a reminiscéncia de quilombos; por outro lado, também analisamos
pelas mesmas vias a resisténcia de um grupo de jovens que supera 0 medo do
conflito interno e busca a formacédo e entendimento do processo desenvolvendo

atividades em prol do autorreconhecimento de mais pessoas.
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Em sintese, o trabalho representa um esforco de contribuir com a reflexao, a
partir da exposicao da realidade dessa comunidade negra, que resiste culturalmente,
mantendo firmada sua identidade quilombola particular, mesmo diante das

adversidades que a cercam.
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2 PROCEDIMENTOS METODOLOGICOS: DESCRICAO DO CAMPO E DOS
SUJEITOS

Bastides é uma comunidade rural situada em uma regido serrana, localizada
no sudeste do Estado do Ceara. Distrito do municipio de Iracema, a comunidade
tem a sua histéria de fundacédo relacionada a resisténcia negra e teve seu
reconhecimento como remanescente de quilombos no ano de 2007. A pesquisa
realizada € do tipo qualitativa etnogréfica.

Iniciei a pesquisa em 2014. No dia 26 de dezembro do mesmo ano realizei
uma entrevista com sete jovens da Comunidade Bastides. Inicialmente, foi realizada
uma entrevista semiestruturada. A escolha pela juventude se deu pelo fato de que
existem poucos escritos sobre o assunto, principalmente sobre a juventude
qguilombola ou remanescente de quilombos. Esses sete jovens foram convidados a
participarem da pesquisa por seu destaque na comunidade em atividades culturais
por eles desenvolvidas.? Reconheco, porém, que na comunidade estudada existe
uma grande diversidade de jovens que sdo igualmente produtores culturais, mas que
nao fizeram parte da pesquisa.

Os primeiros contatos com 0s sujeitos aconteceram por intermédio das redes
sociais, especialmente pelo Facebook. La entrei em contato com os entrevistados
por meio da Internet. Antes de aceitar participar da pesquisa, todos quiseram saber
sobre o que se tratava e qual a finalidade da entrevista.

Identificou-se que cada um desses jovens realiza ou participa de atividades
culturais na comunidade. Por esse motivo, decidi organiza-los em grupos, de acordo
com as principais atividades que desenvolvem. E importante ressaltar que muitos
desses jovens participam de mais de um grupo cultural, desenvolvendo assim, mais
de uma atividade. ldentificou-se mais de cinco grupos que vao desde a quadrilha
junina até os skatistas. Consegui perceber a diversidade, a influéncia e a valorizacao
das culturas locais e tradicionais da comunidade, mas também de aspectos culturais
externos, que antes néao interferiam na dinamica do lugar, pois ndo eram vistas no
distrito.

As entrevistas com 0s sete primeiros jovens aconteceram com todos juntos
em uma lanchonete no centro da comunidade. Optei por esse formato de entrevista

porque senti nos jovens, logo que cheguei a comunidade, uma ansiedade para saber

2 Os nomes dos entrevistados serao ficticios para ndo os expor aos conflitos ideoldgicos.
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guais seriam as perguntas para prepararem as respostas. Um dos jovens precisou
ser entrevistado separadamente por e-mail, pois ndo estava na comunidade no
periodo.

O local da entrevista foi escolhido por alguns deles que alegaram se sentirem
mais a vontade para falar. O horario também seria um acordo que permitisse que
todos estivessem presentes. Em consenso, decidimos que aconteceriam a partir das
dezessete horas e trinta minutos. Como ja relatei anteriormente, a entrevista foi
realizada no dia 26 de dezembro de 2014, periodo de férias para alguns e feriado
para outros. Cheguei ao local acompanhada de dois deles, e fomos a casa de outras
duas entrevistadas. De |4, seguimos para a praca e ficamos esperando os demais.
Enquanto esperavamos conversavamos sobre a vida e as dificuldades deles,
pareciam ansiosos para saber mais sobre a entrevista, expliquei novamente qual a
finalidade. Outros jovens estavam presentes no local da entrevista, mas a maioria se
manteve calada, apenas observando, enquanto outros brincavam com o0s
entrevistados ou mesmo com 0s colegas que estavam préximos. Enquanto outros
pediam siléncio e tentavam organizar o ambiente.

Durante a entrevista senti nos interlocutores uma forte formacéo critica sobre
suas condicdes sociais e a relagdo dos jovens da comunidade, de uma forma geral,
com 0 meio sociocultural em que estdo inseridos. Todos o0s entrevistados
conseguiram, a seu modo, analisar e contextualizar os problemas e alegrias da
localidade. Essa criticidade levou a conflitos que nos fizeram tomar outros caminhos
metodologicos, a fim de complementar os dados. Para que o leitor compreenda, irei
relatar um pouco de como aconteceram esses conflitos.

A educacao foi um dos problemas mais enfatizados por eles, pois dois deles
ja atuaram como professores na comunidade, os outros foram ou sdo estudantes.
Os jovens demonstraram insatisfagdo com o sistema de ensino, que segundo
relatos, desmotiva os alunos.

Para os jovens locais 0 conceito de juventude esta ligado ao momento de
tomada de decisbes. Em suas concep¢des € nesse periodo da vida que eles
precisam decidir qual direcdo tomaréo.

Outro tema que os deixaram agitados foi o da questdo quilombola. Todos,
sem excecdao, relataram sofrer preconceito por morarem na comunidade. Dos sete
entrevistados, quatro disseram se considerar quilombola e outros trés negaram sua

relagdo com a histéria negra da comunidade. Fato interessante, pois, observa-se em
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todos os entrevistados uma relacdo de apego ao territério, independente da sua
historia. Essa tematica, alias, foi fortemente abordada. O debate aconteceu, com
animos exaltados. De um lado um grupo dizia que ninguém conseguiria provar a
relacdo da comunidade com a cultura negra, por outro, 0s que se reconhecem
quilombolas apontavam os marcadores negros dentro da comunidade, como a
religido de matriz africana, as duas casas de farinha e a propria histéria local.

Durante essas discussdes e o desconforto gerado por elas a todos os
presentes, um dos interlocutores lanca uma acusacdo de que noOs estariamos
fugindo do tema. Contestando essa acusacao, o outro grupo se defendeu afirmando
ndo estar fugindo ao tema, pois estavamos discutindo as coisas da comunidade e
ser remanescente era um desses aspectos locais.

A discussdo entdo continua com mais intensidade, quando 0 mesmo
interlocutor, em tom de ameaca, diz a seguinte frase: Mas € melhor n6s mudarmos
de assunto, porque se o0 povo da rua souber que nos estamos falando disso eles
vem aqui saber o que estamos fazendo. No entanto, compreendo que o0 jovem
estava ameacando a mim e a minha pesquisa. Acalmei o ambiente, dizendo que as
pessoas estavam livres para ir onde desejassem, por isso ndo haveria problemas de
gue mais gente estivesse ali.

Esse fervoroso debate, porém, fez com que os dois mais timidos do grupo
nao se manifestassem, deixando assim de dar sua contribuicdo ou colocando de
forma resumida e rapida seu reconhecimento ou ndo da questdo quilombola.

Diante das dificuldades que tivemos para aprofundar temas importantes para
o trabalho, como a participacdo dos jovens na producao cultural local, realizamos
outras entrevistas, no sentido de complementarmos informacdes. Nesse momento
optamos por entrevista-los individualmente, para que tivessem mais liberdade e
seguranca para fazer seus relatos.

As coletas, através de entrevistas semiestruturadas, também foram realizadas
apenas com os lideres dos grupos estudados, separadamente. Outros trés jovens
que ndo estiveram presente no primeiro encontro também foram entrevistados
posteriormente, pois as atividades desenvolvidas por eles traziam informagdes
importantes para o trabalho. Portanto, ao todo, entrevistamos 10 jovens da
Comunidade Bastides.

Durante a qualificacdo do projeto, a banca sugeriu que entrevistassemos
alguns idosos, especialmente para que esses ajudassem a contar a histéria da
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comunidade. Por essa razao, escolhemos mais trés entrevistados, todos idosos. Um
homem e duas mulheres e a Presidente da Associacado dos Afrodescendentes, para
que pudéssemos esclarecer como aconteceu o processo de reconhecimento de
forma mais ampla. A histéria da comunidade, portanto, foi contada a partir de relatos
dos jovens, dos idosos e da presidente da associacéo.

As entrevistas dessa nova fase foram realizadas em julho de 2015. A maior
parte feita no territorio da comunidade. Apenas uma foi realizada em Fortaleza, pois
o integrante do grupo que representa o teatro atualmente mora nessa cidade.

Iniciamos esse novo ciclo com a entrevista a AAM, o jovem que ja fez
pesquisas junto aos Bastides, a fim de saber a relacdo da comunidade com a
reminiscéncia de quilombos. Ele fez uma bonita leitura da localidade nos mostrando
sua andlise da historia da comunidade. O jovem, que se autodeclara como
remanescente de quilombos, defende com veeméncia sua perspectiva e fala dos
achados da sua pesquisa, com elementos que comprovam a historia de resisténcia
negra local.

Na seqléncia, conversamos com TM, a jovem considerada a lider do blog
analisado por nés, Blogando na Serra. Em seus relatos, ela narra a importancia do
blog e da tecnologia para a juventude local e seus efeitos naquele espaco, assim
como conta, a seu modo, a historia do lugar, a partir do que falam os mais velhos em
suas vivéncias.

Também entrevistamos o jovem RM, a fim de que nos falasse sobre suas
experiéncias de trabalho na roca. Ele mostrou sua posicdo sobre esse aspecto da
vida social, como também nos traz a sua perspectiva sobre a histoéria local.

Posteriormente realizamos a entrevista, conhecido na comunidade como MM.
O jovem é lider de dois grupos que chamam bastante a atengdo dos moradores da
comunidade: grupo que danca o Free step, também conhecido como “passinho” e os
skatistas. Nos seus relatos o jovem narra as influéncias da tecnologia em sua
formacdo e nos conta os detalhes dessas atividades, especialmente de como foi
chegar até elas e quais as rea¢fes dos outros moradores a esses elementos novos
aguele ambiente.

Ainda na comunidade, entrevistamos os trés idosos e a Presidente da
Associacdo dos Afrodescendentes, esses nos mostraram em seus relatos os
detalhes da cultura e histéria local, narrando momentos vividos por eles e seus

familiares.
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Em Fortaleza, no més de agosto de 2015, realizamos a entrevista com GF, o
jovem que escolhemos entre os lideres do teatro. Ele faz um relato das suas
vivéncias na comunidade que nos ajudam a compor a historia local, além disso,
narrou como funcionam as atividades teatrais naquele espaco e a importancia disso
na sua formacao.

As entrevistas realizadas nos dois momentos foram gravadas em audio,
videos e transcritas, posteriormente organizadas nas seguintes categorias de
analise: grupos culturais, historia da comunidade, elementos que comp8em a cultura
afrobrasileira na localidade e conflitos sociais que atingiram a formacéo dos sujeitos.

Outro instrumento utilizado para a coleta de dados foi a observagao livre.
Nessa fase, tivemos a finalidade de saber como se organizavam 0s grupos
estudados e de que maneira eles desenvolviam suas atividades culturais dentro da
comunidade. As observacdes tiveram papel fundamental para o desenvolvimento da
pesquisa, pois apenas as andlises das entrevistas nao permitiriam entender as
constituicbes dos grupos, a participacdo de cada um dos sujeitos neles e como se
davam as relacdes entre eles e com a comunidade de forma mais profunda.

Um dos registros das observacdes se destinava as andlises dos elementos do
blog, Blogando na Serra. Durante os estudos desse item foram observadas a forma
de comunicacao, a aplicacdo dos diversos conteudos nesse espaco, a linguagem
aplicada nesse instrumento e a participacdo dos jovens locais no desenvolvimento
dessa atividade.

Em outro registro, destinamos atencéo as pecas teatrais desenvolvidas pelos
jovens locais. Os estudos desse elemento foram feitos a partir de videos das
apresentacoes disponibilizados pelos integrantes. Voltamos nossa atencdo para o
texto que comunicava o0 cotidiano e a memoria da comunidade e como se
desenvolviam as relagdes entre os membros do grupo durante as apresentacoes.

Os registros de observagao relacionados ao grupo que desenvolve o Free
Step na comunidade foram realizados considerando a linguagem empregada por
eles no cotidiano da mesma, as analises de videos de outras duas atividades
desenvolvidas por eles, assim como da prépria atividade cultural em destague com a
intencdo de entender as relagdes do grupo entre eles e com a localidade, como e

onde eles desenvolvem suas praticas.
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3 COMUNIDADE BASTIOES: TRADICAO (COSTUMES), RELIGIOES E CULTURA
NA MINHA CONVIVENCIA E PELO OLHAR DOS DEPOENTES

Os idosos |4, principalmente eles, sempre tem algo para contar, ndo existe um que
ndo tenha. Até hoje, eu nunca conversei com nenhum que nao tivesse, e as
histérias acabam até virando peca teatral e o ensinamento também como,
respeitar os outros e como vocé ser mais tolerante com os idosos também.
Porque os jovens em geral,eles tém uma tendéncia a ndo valorizar. Os idosos
chegam a relatar tudo isso no que é dito por eles. (GF).

A Comunidade Bastides, distrito rural do Municipio de Iracema, esta
localizada no sudeste do Estado do Cearda, no Médio Jaguaribe. Situada em uma
regido serrana, a mesma é cercada por uma vasta area verde, com vegetacao
predominante de Caatinga.

O Distrito dos Bastibes desenvolve atividades de agricultura de subsisténcia,
como o cultivo de milho, feijdo e fava. Para tanto, é utilizado o sistema de meia,
segundo o qual o dono da terra cede espaco para o0s agricultores plantarem e
recebem uma parte da producdo. Outra atividade desenvolvida na comunidade é o
artesanato, que é popularmente chamado na comunidade por “tela”>.

Os relatos orais acerca da fundagéo da comunidade indicam que os primeiros
moradores a ocuparem aquele territério foram trés homens negros da familia
Bastides, por isso 0 nome da comunidade seria 0 mesmo, que vieram fugidos da
Bahia. Essa familia sobrevivia da agricultura e da pesca. Seus membros moravam
sozinhos nesse terreno que era cercado por mato. Segundo os mais velhos havia
nesse periodo uma unica casa no centro da comunidade onde hoje esta fixado o
cruzeiro na praca do distrito.

Uma das versdes que narra 0 surgimento da padroeira da comunidade conta
que foi durante uma dessas pescarias que teve inicio a relacdo da comunidade com
Nossa Senhora do Carmo, pois, um dos Bastides ao lancar a rede de pesca puxou
nela a imagem santa. Essa relacéo religiosa se consolida com as duas negras que
habitaram a comunidade posteriormente.

Outra versédo, também oriunda da tradicdo oral da comunidade, narra que a
imagem da Santa foi comprada pelas duas novas donas das terras junto aos frades

pernambucanos que passavam por la durante uma viajem que faziam.

® A Tela é um tipo de artesanato feto com linhas que tem como resultado, por exemplo, toalhas de
mesa e cortinas.
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A familia Bastido posteriormente negociou suas terras com duas mulheres
negras, Maria Bribiana e Feliciana. Essa familia povoou a comunidade e deu origem
a descendentes com o surgimento de outras cinco familias: Sa, Jacob, Assis, Tomé
e Rafael. Essas negocia¢fes, segundo a memdéria popular, aconteceram na época
de D. Pedro I, ndo existindo, porém, documentos que provem tal fato. Por outro lado,
um dos jovens depoentes, apds algumas pesquisas escolares feitas por ele na

comunidade, assim descreve o surgimento:

Minha tia e minha avé que ja séo falecidas, contaram-me que a origem da
comunidade (Bastides), deu-se a partir da vinda de duas irmas negras que
fugiram da Serra da Barriga traziam consigo uma quantidade significativa
de ouro. Ao chegarem na comunidade as irmas passaram pelo sitio de
nome, saco pertencente ao vale do Jaguaribe. As duas irmas foram
aconselhadas para que ficassem na comunidade porque la era seguro para
elas.Encontraram uma familia onde, o pai e os filhos tinham o0 mesmo nome
e apelido de: Sebastido, assim, surgiu o nome da comunidade: Bastides
(Referéncia, aos membros da familia, com o0 mesmo nome).Ao chegarem na
comunidade as duas irmds negociaram com o senhor Sebastido a venda
das terras no valor de, 28 sortes de terra logo, apés a troca ter sido feita a
familia deixou o local.Minha tia, falava que na época as duas negras
compraram as terras do centro da comunidade até embaixo, ali no morcego
( Acho que é essa palavra) elas ndo compraram todas as terras da
comunidade porque era sO aquele territério que pertencia aqueles
homens(referéncia aos antigos donos: Sebastido e filhos),mas depois de um
tempo as irmds comecaram a expandir o seu territério. (AAM, 20 anos).

Com o passar do tempo, um desses descendentes, Raimundo Assis, tornou-
se 0 grande patriarca da comunidade. Segundo alguns moradores, ele era tao
estimado que nem o padre (personagem respeitado pela comunidade ha muitos
anos) questionava suas decisdes. Esse ndo vendia suas terras para brancos, pois
acreditava que quando eles estivessem na comunidade submeteriam 0s negros a
escravidao. Depois da morte de Raimundo Assis, seus herdeiros iniciaram a venda
de parte de suas terras para familias de ndo negros, entdo, novas familias foram

incorporadas a vida social da comunidade. Dona AA fala deste momento:

Padrinho Raimundo Assis ndo deixava ser construido nenhum “barraco” de
branco aqui. Nao deixava ser feito nenhum barraco por branco, essas casas
"novas" aqui, s6 foram construidas depois que ele morreu padrinho néo
deixaria serem construidas. Isso aconteceu porque o0s brancos foram
chegando e comprando terras que estavam sendo vendidas aqui. E, é por
isso que a "rua foi ficando deste "tamanho", o negro ndo manda mais em
nada, quem manda na comunidade agora sédo os brancos. (Dona AA, 80).

Segundo Bezerra (2012), os moradores dessa comunidade revelaram uma
postura positiva em relacdo ao Sr. Raimundo Assis, que 0s protegia de uma

provavel dominacéo, caso os brancos chegassem ao distrito.
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Com essa nova configuragdo, as familias de ndo negros passaram a ser
maioria na comunidade. De certo modo, o receio de Raimundo Assis se concretiza,
pois novos grupos de liderangcas se tornaram donos das terras e dos pequenos
comeércios da localidade, tendo assim maior poder de decisdo na comunidade.

Durante anos, muitas geracdes de jovens moradores da comunidade viam
apenas duas opc¢des para suas vidas quando terminasse o ensino médio: tornarem-
se trabalhadores rurais ou viajarem para o sudeste do pais em busca de empregos
remunerados. Essa Ultima opcao era a escolha da maioria. Como observamos na
fala do depoente:

[...] aqui movimento de trabalho pra vocé ganhar um dinheiro mais ou
menos... E carteira assinada, esse tipo de coisa ndo tem. O comércio aqui
ndo oferece nada que sirva pra um jovem se manter, entdo a gente fica
fazendo alguma coisa que aparece, trabalhar de servente de pedreiro, fazer
qgualquer coisa e no momento mesmo eu to pensando em voltar pra Sao
Paulo, ja fui em Sdo Paulo, por que basicamente o que é oferecido pra
gente ndo da pra se manter. E a gente é obrigado a voltar em S&o Paulo,

tentar mais alguma coisa, passar um tempo la pra ver se consigo um
dinheiro, alguma coisa. Por que trabalhar no rogado nédo da. (BN,21).

E notoria a insatisfacéo da juventude com a falta de oportunidade de emprego
e estudo na comunidade. As opc¢Oes do jovem que deseja dar continuidade aos
estudos e se realizar profissionalmente s&o escassas e de pouca qualidade, muitas
vezes 0S cursos existentes ndo atendem aos interesses da juventude.

Podemos analisar a fala do BN (21 anos) a partir de dois pontos relevantes: a
auséncia de mercado de trabalho que permita a juventude local a permanecer na
comunidade e suprir suas necessidades de forma digna como qualquer outro
trabalhador; o segundo ponto, € que, mesmo com a negac¢do de direitos basicos dos
trabalhadores e até mesmo a falta de op¢cdes de emprego, 0s jovens buscam muitas
alternativas para permanecer na comunidade.

Em se tratando das necessidades do povo desse lugar, de suas tradi¢cdes e
de seu cotidiano, ao passo que alguns costumes se modificaram, outros ficaram
mais fortes e estdo presentes na nossa cultura e tradicdes; observo que,
dependendo da época do ano, a forma de diversdo dos jovens muda, assim como a
comida tipica e o trabalho do rogcado. A diversdo é intercalada entre banhos de
riachos e de bica, nos meses chuvosos; as festas juninas, a comemoragao da
tradicional festa da padroeira no meio no primeiro semestre. Durante o restante do

tempo, de forma criativa, os jovens tentam sair da monotonia, pois se reidnem na
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pracinha, jogam futebol, fazem teatro de rua e ficam conectados a Internet sempre

gue podem. Como observamos nos relatos do interlocutor.

Aqui pra o jovem se divertir depende né! Se tiver chuva e agua na bica ou
nos barreiros n6s vamo pra la, se ndo tiver, como faz tempo que ndo tem ai
nés vamo jogar bola na quadra, ficar conversando na praca e mexendo na
Internet. (RM,18).

Como somos privilegiados com um clima bastante agradavel, com
temperatura amena na maior parte do ano e um clima frio durante os periodos
chuvosos, tornamo-nos ainda mais criativos quando se trata de aproveita-lo. Em um
ponto alto que fica acima da comunidade de onde se tem uma vista privilegiada,
denominamos de Santo Cruzeiro e |4 se costuma fazer piqueniques. Consideramos
gue é um ponto turistico do lugar, ndo ha quem o visite e ndo tire uma fotografia.
Outro lugar bastante visitado por jovens no periodo chuvoso € uma bica d’agua na
descida da serra.

Da serra se ver o Vale do Rio Jaguaribe, e a comunidade rural, como foi dito
anteriormente, pratica a agricultura de subsisténcia, utilizando para isso o “sistema
de meia”, que se realiza da seguinte maneira: o proprietario da terra disponibiliza
uma parte da mesma para o arrendatario plantar e “cuidar” (limpar o terreno e deixa-
lo pronto para o plantio), na colheita os arrendatarios precisam deixar uma parte da
producdo para o proprietario. O Jovem relata suas experiéncias com esse tipo de
trabalho.

O trabalho na roga € plantar, limpar, encoivara e quando der o legume nés
apanha ele e separd o que é nosso e o que é dos donos da terra. Tem que
levar la pra pesa o de todo mundo. (RM, 18).

O dia de quem trabalha nos rocados comeca bem cedo. Logo de madrugada
os trabalhadores, mulheres, homens, jovens e idosos ja estdo de pé. As mulheres,
além de trabalhar na roca, também sdo donas de casa e precisam deixar tudo
organizado para que as criangcas possam ir a escola. Por volta das quatro horas da
manha elas iniciam a caminhada com destino ao trabalho. Se na casa ha muitos
filhos, algumas mulheres sé&o escolhidas para permanecerem em casa e realizarem
os afazeres domesticos. Praticas que atravessaram geracdes como observamos na
fala da presidente da associacao dos afrodescendentes.

Quando eu era jovem eu néo ia para o rogado. Minha mée ia pra roca e eu ficava

em casa, fazia as lutas de casa. Pilava milho, pilava arroz, moia, cozinhava feijao.
Fazia tudo da lida de casa. (ZA, 54).
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A caminhada é longa, a maioria dos rocados € distante da comunidade.
Vestidos com camisas de mangas longas, calcas jeans, botas, e chapeis nas
cabecas para se protegerem do sol e dos espinhos, eles seguem caminhando,
carregando no corpo o borné* por entre as matas, superando os espinhos e se
equilibrando nos desniveis existentes nos terrenos irregulares. Dentro dos bornds,
estdo alguns utensilios que auxiliaram os trabalhadores na atividade, como as
sementes, os fosforos e o facdo. La também séo carregadas duas garrafas, uma
com agua e outra com café, uma merenda, o fumo e o papel para o cigarro, ndo
podem faltar. Nas maos carregam outros instrumentos de trabalhos como a enxada
e a foice, para limpar o mato que cresce em meio as plantacdes.

O retorno para casa acontece por volta das treze e quatorze horas da tarde,
com o sol em seu horario mais quente. No periodo da colheita, o retorno para casa
se torna mais dificil ainda, pois, além do cansaco fisico resultante do trabalho
pesado e do forte sol, os trabalhadores precisam carregar sacas de feijdo e milhos
na cabeca, uma vez que o animal ndo consegue carregar tudo. Em sua memoria,

RM se lembra dos anos de infancia:

Aqui quando nés vinha do rocado, quando chegava debaixo desse pé de
mangueira era minha felicidade. Eu vinha do rocado dali, vinha varado de
fome, suor na cara e o sol quente pegando fogo. Quando chegava naquela
cancela eu renovava minhas forcas, corria e vinha comer manga aqui
debaixo. (RM, 18).

O trabalho da agricultura de subsisténcia da serra é realizado a partir do
sistema de meia, em que o proprietario da terra fica com uma parte da colheita e os
agricultores com a outra. A divisdo da colheita na Comunidade Bastides acontece de
duas formas diferentes, de acordo com o produto produzido. No caso do milho, a
cada trés carreiras plantadas os donos da terra ficam com uma carreira, portanto 0s
proprietarios da terra precisam pagar funcionarios para colher seu produto, pois 0s
agricultores so tém a obrigacao de colher a propria parte.

Em relacdo a divisdo do feijdo entre os agricultores e os proprietarios das
terras, é feita através da contagem de quilos: a cada trés quilos colhidos, um quilo é
destinado ao dono da terra. Para ser feita essa contagem os agricultores precisam
colher toda a producéo nos pés dos legumes, e na volta da colheita levar tudo até ao

proprietario que ir4 fazer a pesagem e a divisao.

* Uma espécie de bolsa grande, feita com materiais resistentes como o jeans, onde sio carregados
0s materiais utilizados nos rocados.
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Além de todo esse trabalho, em alguns momentos surgem problemas que
dificultam ainda mais a vida dos agricultores da comunidade, como nos periodos em
que as plantacdes sd@o invadidas por pragas. Nessas ocasides, 0s moradores,
mesmo que de forma individual, porém organizada, conseguem combater as pragas
denominadas por eles de cascudos, com o uso de venenos proprios para as
plantacbes de feijdo. Esse material utilizado no combate as pragas precisa ser
comprado em outros municipios, pois, a comunidade ndo esta preparada para esse
acontecimento. Além dessas dificuldades, a escassez de agua é mais um problema
gue se impdem aos trabalhadores dessa comunidade.

Outro problema que atinge os agricultores é o fato de muitas vezes eles terem
que retirar os produtos antes do tempo, por que 0s proprietarios das terras avisam
que colocaram os seus animais dentro da area que ficam os rocados dos meeiros.
Desta maneira os produtos sdo colhidos antes de estarem apropriados para o
consumo e toda a producéo de quem trabalha na roca é perdida.

3.1 Agua na serra: boas lembrancas, muitas dificuldades

A vida na comunidade é regada por muitas dificuldades, provocadas
principalmente pela falta ou a escassez de servigos basicos como o abastecimento
de agua, que influencia desde muitos anos a forma de vida dos Bastides. O
problema mudou apenas a forma como se apresenta, mas permanece até os dias
atuais. As dificuldades para se ter acesso a agua sao um problema para o distrito ha
bastante tempo. A agua encanada, por exemplo, s6 chegou a comunidade ha
aproximadamente dez anos. Antes disso, a comunidade teria que ir diretamente aos
rios e acudes da regido para ter acesso a mesma.

Outro problema é a questdo da agua porque existe uma ma distribuicao
dela. Mesmo que hoje tenha agua encanada, o problema é a ma
distribuicdo da encanacdo porque no inicio existirdo 3 chafarizes que iriam
abastecer na época. Porém, as pessoas queriam que o abastecimento
fosse direcionado para sua prépria residéncia, contudo, todo mundo
comegou a realizar "desvios"do abastecimento e, atualmente alguns
moradores sdo abastecidos e outros nao. (AAM, 20).

hY

Recordo que na infancia e na adolescéncia para termos acesso a agua
tinhamos que busca-la nos rios ou no agude, dependendo da utilidade que dariamos
a ela. A comunidade, em virtude da necessidade de beber, buscava agua para o
consumo nos cacimbdes e no acude santo Antonio situado em um dos sitios

pertencente aos Bastides, ou nas cacimbas e cacimbdes existente na localidade.



29

Agua para outras necessidades era retirada principalmente do rio (intermitente) que
havia dentro do distrito.

Nessa época lembro que meu avd tinha um jumento, que batizamos de
Juvinha. Ele foi essencial para a familia, pois possibilitava que nés tivéssemos
acesso a agua com mais rapidez. Era através dele que conseguiamos carregar o
maior volume de agua para armazenar. Também era ele quem carregava a maior
parte do peso dos trabalhos no rocado.

Para conseguir agua, a fim de atender as necessidades da familia, tinhamos
que cumprir um processo longo e cansativo, que comegava quando iamos buscar o
jumento proximo ao rocado onde ele ficava, para que pudesse se alimentar. O
caminho até la era distante e de dificil acesso como ja relatamos, mas, como iamos
em grupo, brincavamos o0 caminho inteiro e essas dificuldades eram mais
facialmente superadas. Observamos a representacdo desse processo na fala do
entrevistado.

Ao chegarmos a casa, meus tios deixavam o animal descansar por
aproximadamente vinte minutos para em seguida prepara-lo para outra “viajem”, que
era o percurso que se fazia para conseguir agua. A preparacdo do animal consistia
em colocar sobre uma cangalha um instrumento feito de madeira que serve, dentre
outras coisas, para prender outros materiais no jumento. No caso do transporte de
agua, é afixado junto a ele dois barris, feitos com pneus de carros e madeira, que na
comunidade recebe o nome de ancoras ou ancoretas. Além do jumento, também,
sdo preparados outros instrumentos importantes para essas atividades, como 0s
baldes e os galbes, que sdo paus médios com uma corrente presa em cada ponta e

um gancho para prender os baldes.

Precisa preparar o jumento pra ele carregar a agua, primeiro coloca a
esteira e depois coloca a cangalha pra ndo machucar o jumento,e depois
colocar as ancas na cangalha, amarrava com cordas a cangalha por
debaixo do jumento, pra ela ndo correr o riso de virar. ( RM,17).

A caminhada até o acude levava bastante tempo, por isso meus tios nao
perdiam tempo com conversas prolongadas, cumprimentavam rapidamente quem
estava pelo caminho, mas seguiam a passos firmes em direcéo a seu destino.

Quando |4 chegavam, normalmente o acude ja estava repleto de pessoas
com 0s mesmos objetivos. Eles entdo posicionavam o jumento, pouco afastado da
agua para nao suja-la, e iam os dois enchendo as ancoras e eram necessarios

muitos baldes de agua para enché-los por completo. Quando isso acontecia meus
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tios tampavam-no, cada um enchia seus dois baldes e prendia-os nos galées, com
os baldes sobre ombros e o Juvinha na frente, iniciavam a caminhada de volta para
casa. No retorno, os passos eram mais lentos por causa dos pesos que carregavam,
mas, ndo podiam desviar a atencdo do animal, pois, corria-se o risco de ele jogar
todo o trabalho fora se encrespasse com outro de sua raca. Podemos observar parte
desse processo na fala do jovem morado.[...] antes, aqui ha comunidade tinhamos
que acordar 1:00 ou 2:00 da manha para "pastorar® &gua da cacimba ou do
cacimbdo (po¢o). Buscavamos agua com a utilizacdo do jumentol...]. (AAM, 20).

A 4gua retirada do agude era utilizada para o consumo (beber) e nas casas
das comunidades ela era, em alguns casos, ainda, armazenada em potes feitos de
barro. Quando chegavamos, em casa com a agua, encontravamos o pote ja lavado
e as ancoras eram descarregadas. Para retirar as impurezas que por ventura
tivessem vindo junto, colocava-se um pano limpo na “boca” do pote antes de colocar
agua em um processo de coar-la. Esses trabalhos se repetiam algumas vezes para
atender as necessidades da familia.

O clima na comunidade na maior parte do ano é frio. Por se localizar em uma
regido serrana a 4gua armazenada nos potes fica, na maioria das vezes, em uma
temperatura agradavel, nem muito quente e nem muito gelada, por essa razao ainda
hoje algumas pessoas preferem beber a agua dos potes do que as retiradas das
geladeiras.

Algumas atividades relacionadas a 4gua movimentavam a vida social da
comunidade e davam um sentido cultural as atividades cotidianas, no periodo em
gue ndo havia agua encanada, como a ida aos acudes para lavar roupas.

A lavagem das roupas € um exemplo disso: existia nessa época todo um
processo para que de fato fossem lavadas. Essa, por sinal, era uma atividade
esperada pela molecada, que aguardava o momento para acompanhar suas maes
até o rio e brincar a manha inteira ao redor dele, principalmente os meninos, pois, s6
teriam que colocar agua junto as maes, diferente das meninas que ajudavam na
lavagem por mais tempo.

Recordo que nos dias que antecediam a lavagem das roupas, a expectativa
que se formava junto as criancas era enorme: 0S meninos iniciavam o processo de
convencimento para que as maes os levassem, mas certo mesmo é que as meninas

irlam, entdo, nds (as meninas) especulavamos e 0s deixadvamos mais ansiosos.
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Quando o grande dia chegava, acordavamos bem cedo, por volta das quatro
e meia da manha, as méaes preparavam o café. Enquanto tomavamos o café, as
mulheres pegavam uma colcha de cama grande, estiravam no chéo da sala e iam
juntando ao centro todas as roupas que seriam lavadas. Por fim, elas colocavam
alguns materiais de limpeza, como os sabdes, e fechavam a trouxa amarrando as
pontas.

Minha méae colocava a trouxa de roupas na cabeca e saiamos todos em
direcéo ao rio da comunidade. No caminho encontravamos outras familias que iriam
fazer o mesmo, as mulheres entdo iam conversando, cada uma com sua trouxa na
cabeca, as criangcas caminhavam, corriam e cantavam na frente carregando baldes
gue continham alguns materiais de limpeza e de consumo junto as bacias.

Ao chegar ao rio cada mulher escolhia uma das muitas pedras grandes que la
existiam, escolhiam a que considerassem melhor para nela bater as roupas mais
grossas. Ao redor dessas pedras elas colocavam os materiais de limpeza
necessarios para lavar as roupas um pouco mais afastados de alguns alimentos que
foram levados para a merenda, fumo e papel para fazer o cigarro.

Com o ambiente todo organizado pelas maes, as criangas comegam a pegar
agua no rio para encher as bacias. Depois de fazerem parte de sua obrigacao
iniciavam as brincadeiras nas arvores e em uma parte mais reservada do rio. Entre
uma brincadeira e outra as meninas tinham que parar para ajudar as colocar as
roupas para quarar ao sol, além de fazerem o primeiro enxague. Uma dessas
criancas da comunidade, hoje jovem morador, expde em seus relatos o significado

desses momentos na sua historia.

[...] chegava no dia de sabado, as mulheres iam lavar roupa no agude, eu
me lembro que tinham umas dez pedras,colocavam-se as bacias em cima,
e s6 podia tomar banho depois que todo mundo tinha terminado de lavar
roupa, porque sendo as roupas iriam ficam sujas. Ai, o pessoal ficava
esperando 0 meu avo, ai quando passava a Ultima lavadeira, as criangas
desciam para o acude, e depois era so6 farra, o acude nao era tdo pequeno
mais cabia todo mundo, e todo mundo se divertia. Essa € uma histéria que
eu me lembro muito, e era bom demais![...]. (GF, 25).

Na volta para casa, o cansaco ja estava visivel em todos, porém, as criancas
ainda tinham energia para se colocarem a frente, caminhando a passos largos e
conversando sobre os acontecimentos da manha. Enquanto isso, as mulheres
voltam com as trouxas nas cabecas, conversando sobre o cotidiano.

Quanto aos jovens, muitos deles jA eram casados, pois na comunidade €&

comum o0 casamento na juventude. Os que nao haviam constituido familia
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contribuiam com as atividades familiares, as mulheres permaneciam em casa para
realizar as tarefas domésticas enquanto as maes lavavam as roupas e 0s homens
acompanhavam os pais no trabalho do rocado.

O dia de trabalho das mulheres da comunidade néo terminava ai. Quando
chegavam a casa, além de organizar as roupas que haviam sido lavadas, as
mulheres, que nao tinham filhas, também precisavam fazer atividades domésticas e
preparar o almoco do dia. As meninas também ajudavam nessas atividades
enguanto os garotos brincavam na rua ou assistiam TV até o almoco ficar pronto.

Por sinal, brincar de correr era o divertimento preferido dos garotos, pois
guase todas as suas atividades eram organizadas nesse sentido. Enquanto isso, no
fim de tarde as criancas brincavam no quintal de casa de bonecas ou de pedrinhas,
e 0s adolescentes jogavam futebol ou carimba, no caso das garotas. Em todos os
casos, pela condigéo financeira, os brinquedos ou brincadeiras eram inventadas ou
adaptadas a falta de recursos. E desse momento que o jovem fala:

[...]Na época, como ndo havia brinquedo ndés mesmos que criavamos o
nosso proprio brinquedo, eu recordo que antes amassavamos a lata de 6leo
de cozinha,deixavamos ela no formato de um quadrado,faziamos "buracos"
na frente e no verso da lata,em seguida, colocava-se um pedaco de
madeira entre os buracos da lata, e a borracha das sandalias havaianas que
as pessoas jogavam no lixo, eram cortadas em formato circular para serem
feitas as rodas do carrinho.Esse era o0 nosso carrinho de
brincadeiras,quando havia algum tipo de obra na localidade
reaproveitavamos restos de madeira que era serrada na ponta, e virava
mais opcdo como brinquedol...]. (AAM, 20).

7

As bonecas que brincavamos na serra no periodo de infancia é outro
elemento que recordo com carinho. Como nao tinhamos dinheiro para comprar
brinquedos minha avé materna, Maria Amaro, construia nossas bonecas e para isso
ela utilizava como matéria prima o milho e o barro. O trabalho com barro é pratica
comum na comunidade, com esses materiais muitos moradores fabricavam tijolos e
utensilios domeésticos, como potes e panelas.

Para fazer uma boneca de milho, minha avo pegava os milhos verdes que
nao serviriam para comer, enfiava dois palitos, um de cada lado na parte inferior do
legume, para representar as pernas e outros pouco acima do meio do milho,
representando os bracos, arrumava os pelos do proprio legume (cabelos de milho)
para serem o0s cabelos das bonecas, em seguida pegava os restos de retalhos que

sobravam de alguma roupa concertada e faziam vestidinhos para a boneca e estava



33

pronto, era s brincar. A bonequinha de milho s6 poderia ser produzida em épocas
de colheita, pois, sua matéria prima s aparecia nesse periodo.

Em outros periodos do ano, minha avo produzia bonecas utilizando outras
matérias primas como o barro, por exemplo. Para isso, ela juntava o barro um pouco
avermelhado, molhava-o e moldava-o em cima de um pedaco de tabua até ele ficar
no formato que ela desejava, depois, era sé deixar secar no sol e estava pronta a
boneca para brincar.

Ha aproximadamente dez anos a forma de ter acesso a agua na comunidade
mudou, a partir desse periodo até os dias atuais, a dgua passou a ser encanada.
Com isso, aconteceram também algumas mudancas culturais, como toda aquela
relacdo com o rio e 0 agude. Esta ja ndo existe mais.

Apesar de ser encanada a agua da comunidade néo é fornecida por nenhuma
empresa de tratamento. Ela continua vindo do mesmo acude, Santo Antonio, que &
um sitio pertencente & comunidade. A encanacdo foi realizada pela prefeitura do
Municipio de Iracema e funciona da seguinte maneira: proximas ao acude foram
construidas duas cisternas que a populacdo chama de caixas d’dgua, nas duas
foram instalados dois motores e uma encanag¢do que distribui agua para todas as
ruas dos Bastides.

Existe um funcionario da prefeitura responsavel por ligar os motores das
cisternas e destinar a agua para cada uma das ruas. A encanacao foi feita
individualizando as ruas, cada uma sé recebe agua duas vezes por semana e
durante algumas horas. Esse por sinal € um dos motivos da insatisfacdo e muitas
vezes até de conflito na comunidade. Muitos desencontros e falta de bom senso
surgiram com o novo sistema de distribuicdo de agua e isso fez surgir alguns atritos
na serra.

Logo nos primeiros anos de instalacdo desse novo sistema de acesso a agua
os moradores nao tinham conhecimento dos dias que estavam determinados para
qgue suas ruas fossem contempladas com o abastecimento de agua. A surpresa da
chegada da agua nas torneiras muitas vezes fazia com que eles ndo conseguissem
armazenar a agua necessaria para atender as necessidades das familias durante a
semana e esse fato causava confusdes entre as pessoas responsaveis pela
liberacdo da agua e a populacao.

Com o tempo, a comunidade e a prefeitura entraram em consenso, e

encontraram uma solucdo razoavel para ambas as partes, ficando entdo,
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determinado para todos em quanto tempo e em quais dias cada rua receberia agua.
Essa organizacéo, porém, soO resolveu os conflitos de forma temporaria, pois, outros
problemas surgiram em torno da questao da agua.

Mesmo com o “acordo” existente entre as partes, outros desacordos
apareceram dentro da mesma tematica para atrapalhar a calmaria que cerca a
cidade. Os problemas atuais sobre a tematica do acesso a agua na comunidade
surgiram em torno da diminui¢cdo do tempo em que cada rua é abastecida.

Ha aproximadamente dois anos a agua chegava as torneiras das casas umas
cinco horas da manh&, e permanecia quase a manha toda. Isso permitia que os
moradores conseguissem armazenar a agua que necessitavam para a semana,
pois, so teriam acesso durante dois dias. As roupas, por exemplo, eram lavadas
ainda com a agua saindo das torneiras, e isso permitia que ndo precisassem utilizar
a agua armazenada para esse fim.

Hoje esse acesso ocorre dois dias por semana, mas dura um pouco mais de
duas horas, por essa razao, nos dias da chegada da agua, € preciso deixar todos os
recipientes prontos para conseguir armazenar o maior volume possivel. Ainda assim,
a populacdo sofre com a escassez, pois, a agua armazenada ndo tem suprido as
suas necessidades. Em muitas casas com maior nimero de pessoas, existe a
dificuldade até para conseguir lavar as roupas, pois se precisa dar prioridade a
outras necessidades das familias em relacdo aos recursos hidricos. Em relacédo a

essa dificuldade a interlocutora faz uma analise da sua condig¢éo social:

Eu acho que até hoje, inclusive na rua onde eu moro, o maior problema é a
guestdo da agua,porque ela ndo é encanada, e 0 acude que abastece a
cidade, devido a seca ja ndo tem tanta agua.A distribuicdo da agua é muito
errada, porque na segunda e terca feira ela é distribuida em algumas ruas,e
assim vai, na minha rua sdo duas vezes por semana, mas é téo fraca que nao
consegue encher a caixa d'agua, temos que ficar enchendo "tambores" e
enchendo essas coisas.( TM, 17).

Diante dessa situacdo alguns moradores construiram em suas casas caixas
d’agua com o sistema de encanac¢ao proximo do que abastece a comunidade, e isso
fez surgir outro problema para o restante da rua, pois, quando os motores das casas
sao ligados para direcionar o recurso para as suas caixas d’aguas, as familias que
moram depois delas ndo conseguem pegar agua, porque a vazao ndo tem “forca”
para chegar até as casas que necessitam. Nessas ocasifes, 0 mal estar fica
explicito entre os moradores. Muitas vezes, a agua chega a partir das vinte e trés

horas e permanecem duas horas somente.
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As questdes envolvendo os recursos hidricos da comunidade estdo sempre a
movimentar a comunidade, pois, apesar das instalacdes de todo o processo de
encanacao ter sido feito através da Prefeitura de Iracema, qualquer problema que
por ventura venha a acontecer com relacdo a essas instalacdes, € resolvido pela
comunidade.

Recordo de um momento em que um cano da instalacdo da agua quebrou e
toda a comunidade ficou sem agua por quase uma semana. Como esperar que a
prefeitura resolvesse o problema de forma rapida? E qual forma seria racional? Os
moradores se reuniram e em grupos saiam de porta em porta buscando

colaboracdes para o conserto e a resolugdo do problema.
3.2 Mobilidade e Transporte

Outro grande problema enfrentado pela comunidade € a distancia para o
municipio sede, Iracema, que € entre quarenta e quatro e quarenta e cinco
quildmetros. A dificuldade dessa distancia estd na necessidade de buscarmos, fora
da serra, recursos para a sobrevivéncia.

Os recursos que buscamos em outras cidades e municipios vizinhos sao os
gue nao produzimos dentro da nossa comunidade. Hoje, os Bastides produzem
através da agricultura de subsisténcia feijao, milho, fava e o jerimum. Por essa
razdo, existe a necessidade de procurarmos fora da comunidade outros elementos,
também, necessarios a sobrevivéncia da populacao.

Na serra existem comércios e 0s comerciantes sdo 0s responsaveis por irem
em busca dos outros suprimentos para a revenda dentro do distrito. Dentre as
pequenas mercearias, trés se destacam por serem as que mais atendem as
necessidades da populacdo. Além de abastecer a comunidade com os utensilios
que faltam, os comerciantes também comercializam o frete de seus veiculos. Eles
séo os condutores dos veiculos fretados, que chamamos de pau-de-arara.

Os veiculos usualmente usados para fretes, pau-de-arara, sdo caminhdes ou
caminhonetes com a carroceria aberta, algumas delas sdo adaptadas com bancos
de madeira ou ferro com trancado de material plastico, que sdo afixados na
carroceria, para que as pessoas possam se sentar. Outros carros ndo tém nenhum
tipo de banco, as pessoas ficam agrupadas em pé e se sentam em estepes e de

mantimentos como o gas de cozinha por exemplo.
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Esses transportes sdo, para a maioria dos moradores, 0s Unicos meios de
locomocdo quando precisam resolver seus problemas no municipio de Iracema ou
nas cidades vizinhas, uma vez que a comunidade nao dispde de dnibus ou outros
meios de transporte coletivos. Além disso, poucos moradores tém condi¢cdes de
possuir veiculos préprios. Sobre essa problematica o entrevistado relata:

L& essa questdo do transporte é outro problema de muito tempo, por que
guem ndo tem sua motinha ou seu carro tem que depender dos carros de
frete e sdo carros demais, pro cara ir ali a Iracema o dinheiro que se paga
pelo frete da pra colocar bem trés ou quatro litros de gasolina pras motos e
se for pra mais longe, como muitas vezes tem que fazer exame em limoeiro
ai pode preparar o bolso que o negdcio é pesado.(GF, 25).

Sabido de sua importancia para a comunidade e da falta de concorréncia,
principalmente para os servi¢cos de frete, os comerciantes se utilizam disso para ter
cada vez mais lucros de dinheiro. O valor cobrado pelo frete da serra para o
Municipio de Iracema ultrapassa os limites do bom senso, que hoje é de sessenta
reais. Considerando que alguns problemas ndo conseguem resolver na cidade de
Iracema, é necessario ir até cidades vizinhas como Russas, Limoeiro e Jaguaribe e
o valor do frete pode ultrapassar a quantia de duzentos reais. Esse valor ja
compromete a renda até dos aposentados, que sdo as pessoas da comunidade que
tém uma renda fixa, ainda mais dos agricultores, que vivem do trabalho na roca e
dos “bicos” que fazem para ter como manter as familias.

Por muitos anos, o paus-de-arara serviu até como carro da saude, uma
espécie de ambulancia, que por mais de vinte anos acontecia informalmente,
através do frete dos carros, e, posteriormente, a Prefeitura de Iracema oficializou e
escolheu um dos comerciantes para ser o responsavel por esse servico na
comunidade.

Os pacientes transportados no pau-de-arara, além de sofrerem com 0s seus
problemas de saulde, precisavam superar as péssimas instalacbes desses
automoveis. Dependendo do estado do paciente ele era carregado até o hospital na
carroceria da caminhonete.

Mesmo com dificuldades que podem ser comparadas a outras comunidades
rurais pobres, a populagédo dos Basties busca viver em forma comunitéria e assim,
tentam preservar suas tradicbes as quais ainda transmitem através das praticas

religiosas e da oralidade as novas geracoes.
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3.3 Tradigdes, religiosidade e festas

O ambiente nos Bastibes é tranquilo, € uma comunidade pacata, ndo se vé
muitas discérdias, apenas alguns desentendimentos comuns da convivéncia proxima
entre os moradores. Na maior parte do ano ndo existe muita movimentacao na serra.
Ha uma circulacdo de pessoas em numero razoavel nos encontros religiosos. Nas
grandes festas, porém, esse panorama se transforma e a comunidade entra em
outro ritmo.

A religiosidade € algo que consegue movimentar e transformar a rotina de
vida dos moradores. Séo trés as religides cultuadas, duas delas compdem a histéria
dos Bastdes: o catolicismo que, segundo relatos de moradores antigos, € presente
desde o inicio da comunidade; outra € uma religido de matriz africana, que na serra
€ chamada de Xango, existente entre essa populacdo ha bastante tempo; e o culto
protestante dos evangélicos é parte da comunidade ha aproximadamente dez anos.

As manifestacdes religiosas catolicas sdo caracteristicas da comunidade, que
tem como padroeira Nossa Senhora do Carmo. H& também grande devoc¢édo a Séo
Sebastido. A festa de Nossa Senhora do Carmo, que acontece no més de julho, é o
principal evento religioso que exige dos moradores uma preparacao intensa. Nessa
época do ano, o ritmo dos Bastides fica frenético, pois, € o0 momento em gque ela
recebe um grande numero de visitantes. A interlocutora narra a historia desse

evento socio cultural da localidade:

Olha essa igreja comecgou de nincho, um nincho é uma coisa pequena, uma
casa,uma coisa pequena e soO cabia a santa dentro quando foi aperfeicoada
pra ser formada uma igreja eles se reuniram e fizeram a metade da igreja,
eu ainda me lembro quando ela foi "aumentada", madrinha Llcia n&o
morava aqui mais nao sei se ela lembro que dentro da igreja tinha uma
divisdo quando ela foi "aumentada".A senhora lembra madrinha Licia que
ela foi "aumentada" pois ela foi aumentada, e eu lembro que nessa época
tinha o lado dos homens e das mulheres, e quando foi "aumentada" e tudo
foi feita por negro.(ZA,54)

Também conhecida na regido do vale do Jaguaribe como Festa de Julho dos
Bastides, os festejos de Nossa Senhora do Carmo duram dez dias, pois, se inicia no
dia sete de julho e termina no dia dezesseis do mesmo més. Durante esse periodo,
a quantidade de gente circulando pela cidade, noite e dia, é incalculavel.

Sons de carros ligados a toda hora e a toda altura, os bares cheios, a praca e
a rua (centro da comunidade) lotados de barracas vindas de outras cidades para a
venda, de imagens de santos a cal¢cados. A criangcada correndo nas ruas, 0s jovens

circulando com suas melhores roupas, como pede o momento. Os idosos em
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algumas calcadas de bares ou de casas observando o movimento. Esse é o
ambiente dos Bastides durante os dias de festa. A interlocutora relata os

sentimentos relacionados a esse momento cultural e religioso:

E como se a gente vivesse em prol desse més. Essa data comemorativa
passou a pouco tempo e agora que as pessoas comegaram a voltar para
suas cidades, porque todo mundo sempre vem passar as férias aqui. Agora
nesse final de més,o pessoal ndo comenta tanto,quando vai aproximando-
se do periodo de julho,as pessoas comegam a dizer:" A Festa de Julho ja
esta bem pertinho,daqui a pouco chega de novo".Tem gente que trabalha o
ano inteiro,mas no finalzinho de junho ja quer "tirar" férias, ja para aproveitar
a festa.Toda a noite, tem missa e novena, e essa tradicdo existe até hoje,
nao sei ha quanto tempo existe, mas algumas pessoas falam que uns cem
anos, tanto a festa como a novena de Nossa Senhora do Carmo. N&o
existe referéncia do tempo dessa cultura, mas, desde o tempo que foi criada
essa festa, ainda é preservada a novena em latim, a novena inteira € em
latim, a missa é depois e, em seguida, a queima de fogos,e as festas
acontecem todos os dias.De alguns anos pra ca,surgiram as cavalgadas e,
€ o dia que mais tém pessoas aqui, a época em que a nossa comunidade é
mais visitada, e que mais vém pessoas de outros lugares. (TM, 17).

Antes do inicio da festa e durante, os fieis organizam a Igreja e as procissdes
com o0 objetivo de arrecadar donativos para serem leiloados. Essas procissoes
acontecem tanto na comunidade como nos municipios e vilarejos vizinhos, da
seguinte forma: um grupo de pessoas sai nas ruas cantando as ladainhas religiosas
especificas para aquele momento, os moradores que desejam contribuir entregam
objetos ou outros donativos para os fieis e religiosos que carregam grandes sacos.
O dinheiro arrecadado é destinado a festa.

Por volta de cinco horas da tarde, as pessoas comecam a se arrumar para
acompanhar as novenas e, posteriormente a missa, para s6 depois aproveitarem a
noite de festa. Das nove noites de festa®, durante oito dias se fazem homenagens a
algumas familias da regido, algumas tradicionais outras por poder politico e/ou
financeiro. A familia homenageada da noite é que organiza a festa e os festejos de
sua noite.

Dentro desse periodo festivo, acontecem outras manifestacdes culturais,
também, em homenagem a Santa como a Moto Romaria, que € uma passeata de
moto e a Cavalgada, quando se reanem varios cavaleiros no Municipio de Iracema e
levam a imagem da padroeira a frente. No dia quinze de julho acontece o leildo dos
materiais que foram doados nas procissdes. Apds o dia dezesseis, a comunidade

volta aos poucos a normalidade.

® No dia dezesseis, Gltimo dia ndo tem festa, pois é celebrada a missa da padroeira que acontece as
dez horas da manha.
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Outra manifestacdo religiosa que mesmo em menor propor¢do chama
bastante atencdo da comunidade e de alguns municipios vizinhos € o Xango do Pai
de Santo LM, bastante conhecido na regido Jaguaribana (onde hoje mora). Mesmo
sem data certa para acontecer, a ndo ser na festa da preta velha, Tia Maria, que
acontece no dia vinte e cinco de dezembro, a casa de LM fica sempre lotada. E
sobre essa manifestacédo que fala a entrevistada:

Ontem eu fui l4 na festa de Tia Maria, foi bom, comi muitos bombons. E
assim Luiz faz os rituais, ai ela vem e comec¢a a dangar e tem algumas
criangas sentadas em circulos, as pessoas dancam também ai ela fala
algumas coisas pras pessoas e como ontem ela falou sobre como ia ser o
ano. (EA,17).

Os trabalhos de LM sao conhecidos na regido do Vale do Jaguaribe, por essa
razdo, pessoas de toda a regido sobem a serra para pedir sua ajuda. Esse
reconhecimento pelo seu trabalho levou-o a fechar temporariamente sua casa na
comunidade e a se mudar para a cidade de Jaguaribe. Interrompendo os cultos de
matriz africana por um longo periodo, porém, quando retornava para visitar a
comunidade e a familia, ele reabria sua casa espiritual.

Um dos momentos que mais movimenta a casa de Xangd de LM é na
realizacdo da festa de Tia Maria, que acontece no dia vinte e cinco de dezembro.
Nesse momento a casa fica lotada, os jovens vao para dancar e comer, durante o
ritual eles dangcam cantam e a entidade responde algumas perguntas dos visitantes
e diz algo sobre o0 ano que vai comecar, também sao distribuidos alimentos doces e
frutas. Caso seja solicitado os trabalhos também sao realizados nas casas dos

moradores.

Na minha fia, eu vim andar na casa dela, a primeira vez depois que ela
morreu agora, porque LM véi fazer um trabalho, ai e era preciso eu ir, no dia
29 de julho interou um ano que ela morreu, ele vei fazer um trabalho porque
a menina dela tava vendo ela ai. (AA, 80).

Outra religidgo com um numero consideravel de adeptos € de cunho
evangeélico. Essa, que € relativamente recente, tem seus dias de culto pelo menos
duas vezes na semana, dependendo da época e independente dos outros eventos
da cidade, ele acontecera.

A religiosidade do povo se mostra, também, através de outros fatores com a
presenca das parteiras que recebem o nome de cachimbeiras e das rezadeiras. Ha,
aproximadamente trinta anos, com as dificuldades de locomoc¢éao e a auséncia de
médicos no distrito, 0s problemas eram resolvidos, também, através da

espiritualidade.
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Os partos na comunidade assim como em tantas outras, eram realizados com
a ajuda das parteiras que durante os partos realizavam rituais para tirar as dores das
mulheres. Enquanto faziam o parto, fumavam um cachimbo, durante o trabalho
soltavam a fumacga sobre as mées, segundo as mesmas para tirar as dores. Por
essa razao, elas recebem o nome de cachimbeiras. A interlocutora narra sua

experiéncia com essa atividade:

Tive 14 filhos, todos aqui em casa com as parteiras ou cachimbeiras. Elas
cortavam o umbigo e depois do parto elas fumavam um cachimbo mesmo.
Agora comadre Joaninha fumava cigarro, a maioria dos meus filhos quem
pegou foi Joaninha ela quem fez a maioria dos meus partos. ( Dona AA,80).

Outro elemento importante para o cotidiano e que traduz a religiosidade do
povo sao as rezadeiras, mulheres que através de ritos e preces, com algumas folhas
de pinh&o roxo (uma planta da regidao), conseguem curar espiritual e fisicamente os

moradores. E da relacdo com esses simbolos culturais locais que Dona HA fala:

Quando os filhos ficavam doentes, era muito dificil levar ao médico, era
mais as rezadeiras e remédio caseiro vocé sabe nél. Era o cha dos matos
gue a gente tinha aqui era, a horteld, malvarisco,a corama, o lambedor,eram
esses remédios caseiros. Hoje ainda mesmo com médico também chama
as rezadeiras (Dona HA,75).

As reflexdes desenvolvidas nesse relato levam-nos a constatar que ao
falarmos de comunidades quilombolas, precisamos considerar as particularidades de
cada povo, cada lugar, visto que cada uma delas guarda na sua histéria o que lhes
torna diferente, o que € particularmente seu.

Os valores sociais dessa comunidade foram construidos através da
ancestralidade e sobrevivem nos dias atuais e mesmo sofrendo a concorréncia
desigual da tecnologia, as novas geragcdes colocam suas novas experiéncias nesses
valores, porém a esséncia deles permanece. A valorizacdo da familia, do trabalho e
a manutencdo dos rituais religiosos, sdo alguns desses ideais facilmente
observados.

Uma das marcas culturais da comunidade Bastides s&o os trabalhos
realizados utilizando o barro como matéria prima. Muitas das casas antigas do
distrito foram construidas com tijolos feitos pelos proprios moradores. Essa
atividade, porém, s6 pode ser desenvolvida nas épocas em que o periodo de chuva
permite o abastecimento dos acudes, pois € necessaria bastante dgua pra sua

producéao.
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O processo se inicia com a escavacgao da terra, enquanto uma pessoa levanta
a terra, outra joga agua por cima da terra solta para que vire barro. E importante
saber o ponto adequado de agua para que o barro ndo fiqgue nem mole demais e
nem duro.

Depois de preparar o barro os trabalhadores comecam de fato a producédo de
tijolos, para isso é utilizada uma férma, que na comunidade € conhecida como
grade, feita de madeira que dara o formato desejado do material, nela sera colocado
o barro e retirado apos da forma. Esse processo era realizado durante o dia.

A noite os tijolos produzidos eram queimados no que eles chamam de
calheiras, uma espécie de buraco onde eles colocavam fogo pra queimar o material.
Esse dltimo processo sO acontecia nesse periodo do dia para ndo incomodar 0s
outros residentes com a fumaca. Esse também era um momento de diversdo para os
jovens, pois enquanto alguns trabalham outros assam carnes, ingerem bebidas
alcoodlicas e conversavam. Como observamos na fala do jovem, o processo de
queimar os tijolos era também um evento em que alguns moradores se divertiam
enquanto trabalhavam Eles iam fazer tijolo de noite ai chamava nés, os mais velhos
ia beber cachaca e assar carnes e nos(jovens) ficava comendo as carnes que eles
assavam e conversando besteira vendo eles trabalhar.”( RM,18 anos).

Apés trés dias de queimado, realiza-se o trabalho de desembeicar, ou seja,
passar uma faca dos lados dos tijolos para que as sobras das férmas saiam. Muitos
dos jovens participavam desse processo acompanhando 0s seus parentes mais
velhos. O interlocutor relata a participagdo dos jovens nesse processo.

Eu ia mais meu pai, ele trabalhava fazendo tijolo. Nos ia na beira do acude porque
precisa ser num canto que tenha espagco e muita agua, a parte mais pesada do
trabalho eu néo fazia, ficava s6 olhando, mas quando era pra desembeicar era eu
gue raspava o tijolo (RM, 18 anos).

Outra atividade cultural desenvolvida na comunidade a partir do barro era a
producdo de potes para colocar agua e panelas. Essa atividade era realizada
especialmente por um grupo de mulheres que aprenderam umas com as outras.
Dentre elas, dona AA se tornou referéncia por ter sido uma das primeiras a aprender
e a repassar para as outras. Foi através dessa atividade que ela conseguiu criar
seus 14 filhos:Marisa Helena aprendeu a fazer lou¢ca comigo que eu ensinei a ela, a
Carmélia que vinha fazer também louca comigo”.( Dona AA, 80).

O processo de producbes desses artigos domeésticos exigira um barro

especifico, na comunidade chamamos de barro vermelho. Diferente do que é
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utilizado na fabricagéo de tijolos, outra diferenca entre as duas atividades é que se
utiliza menos agua na producado de lousas. A interlocutora narra como desenvolve
sua atividade.

A louca? eu arrancava o barro,quando eu chegava quebrava o barro e colocava
de molho,e quando era com 2 a 3 dias amassava aquele barro pra fazer aquelas
panelas, e ainda vendia "baratinho",por 2 ou 3 reais e 0 povo ainda me enganava.
Eu tinha dois jumentos de tirar carga. As pessoas faziam encomendas dos potes,
entdo eu e meus fi ia entregar 14 na casa da pessoa ( Dona AA, 80).

Os jovens ajudavam nessa producdo indo pegar lenhas nos rogcados e
guando o material ficava pronto, eles ofereciam nas casas para a venda. Com dois
jumentos carregados vendiam nos sitios do entdo vilarejo junto com a mae. A
escolha do momento propicia a producao € essencial para que as panelas.

Assim, vimos neste capitulo aspectos diversos desta comunidade e suas
riquezas culturais e religiosas manifestadas no cotidiano de sua existéncia e
vivéncia. A seguir, discutiremos teoricamente sobre as identidades ali manifestadas

que torna possiveis as culturas e a religiosidade tratadas no capitulo atual.
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4 IDENTIDADE E IDENTIDADE QUILOMBOLA

7

O que nos leva a elaboracdo deste conjunto tedrico € o fato de que no
capitulo anterior as identidades manifestas estavam presentes em diferentes
aspectos da agua, do rocado, da Umbanda. Por esta razdo, agora trataremos das
questdes relacionadas a identidade negra e, especialmente, quilombola, buscando
conceituar identidade étnica e como ela se constitui. Em seguida, conceituarei
identidade quilombola e analisarei sua relacdo com outras categorias sociais, como
educacao e formacéao cidada.

Iniciamos pensando sobre identidade de modo amplo e geral, para
posteriormente tratarmos especificamente da identidade negra. Muitos sdo os
estudos envolvendo esta tematica, mdultiplas também s&do as divergéncias e
concepcOes sobre o que € e como se constitui uma identidade. Dentro dessa
perspectiva entendemos que um mesmo sujeito € portador de diferentes identidades
relacionadas entre si.

Castells (1999) diferencia identidades de papeis sociais, considerando 0s
primeiros como fonte de significados relacionados a cultura, construidos pelos
sujeitos e o0 segundo uma funcdo social definida e organizada por instituicbes de
uma sociedade.

A identidade do sujeito é algo que esta ligada ao seu pertencimento, sendo
parte do que lhe constitui socialmente e individualmente, como habitos, tradi¢cbes,
cultura e oralidade. Essa identidade se constitui a partir de diversos fatores, entre
esses, se destacam: aspectos sociais, culturais e historicos. Tais aspetos séo
determinantes para a formacao da personalidade individual e social.

Dizer identidade é designar um complexo racional que liga o sujeito a um
quadro continuo de referéncias, constituido pela interseccéo de sua histéria
individual com a do grupo onde vive. Cada sujeito singular é parte de uma
continuidade histérico-social, afetado pela integracdo num contexto global
de caréncias naturais, psicossociais e de relagées com outros individuos,
vivos e mortos. A identidade de alguém, de um “si mesmo”, é sempre dada
pelo reconhecimento do “ outro”,ou seja, a representacdo que o classifica
socialmente (SODRE, 1999, p.34).

A construcao da identidade se da a partir de um dialogo entre o individuo e a
sociedade e seus elementos. Nessas trocas 0 sujeito apresenta as suas
caracteristicas especificas e a sociedade a de seus grupos, proporcionando ao

mesmo tempo uma aproximacgao e um afastamento entre as duas partes.
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A identidade esta subdividida entre duas categorias que podemos chamar de
identidade individual e a coletiva. A primeira tem relacdo com as particularidades dos
sujeitos, interpretacdes e traducbes dos elementos que constituem o0 seu meio
social. A segunda diz respeito ao seu grupo social e as aprendizagens,
ensinamentos socioculturais e histéricos que o mesmo propicia. Todavia, é preciso
ressaltar que essas duas categorias ndo existem e nem atuam separadamente, pois

uma depende da outra na formacao do ser social e organico.

A minha vida sempre foi aqui, a minha vida minha familia e minha histéria tudo
meu foi aqui, sempre foi aqui, meu e da minha familia, a gente tem muito orgulho
de morar aqui, o laco que a gente tem com comunidade é muito grande. Acho que
primeiro pelo o fato de toda a familia morar aqui, como aqui é uma comunidade
"pequena” todo mundo tornar-se familia, quando vocé vé as gerag6es notasse que
todo mundo pertence a mesma familia. Entdo, como fica sempre todo mundo
reunido ( TM, 17).

O depoimento acima nos leva a refletir sobre a for¢ca que a identidade coletiva
tem sobre a formacgédo da individual, que € vista através dos valores da comunidade,
e de certa maneira, parece representar a autodefesa dos valores socioculturais
familiares.

Para Calhoum (apud CASTELLS,1999) identidade s&o os elementos que
fazem distingdo entre eu e o outro, nés e eles, como nome, idioma e cultura. Essa &
uma construgdo que estd relacionada a necessidade de ser reconhecido
socialmente por suas caracteristicas especificas.

Segundo Munanga (2012) o significado principal da identidade individual &
marcar as nossas diferengas com os outros sujeitos. Demonstrar aquilo que o torna
anico dentro da sociedade em geral e/ou de determinado grupo na qual faz parte.
Por essa razdo a identidade individual € parte formadora do ser social, pois da
significado a sua existéncia.

O referido autor destaca ainda que identidade coletiva tem caracteristicas que
definem os grupos e lhes tornam Unicos e diferentes de outros grupos, atribuicdo
destas caracteristicas podem ser designadas pelo proprio grupo com autodefinicdo
ou por elementos externos a ele.

Considerando que a identidade é parte de um sujeito social e que esse é
produtor de cultura, essa, assim como as sociedades, sofre modificacdes de acordo
com os novos aprendizados desses sujeitos que a compdem como, por exemplo, a
juventude. Temos que levar em consideracao dentro da comunidade e das tradicbes

essa categoria que traduz os habitos e costumes em confluéncia com a visédo
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externa e interna do meio comunitario, trazendo a influéncia da traducéo de outros
costumes. A interlocutora traz em seu relato um exemplo desse acontecimento na

comunidade Bastides.

As vezes quando a gente queria d4 um aviso,tinha as amiguinhas da escola
guando nao dava para ir a escola, mandava uma carta ou um bilhetinho avisando
por que néo tinha ido ou quando queria ir na casa...Pra namorar era assim, tinha
gue ser por carta ou bilhetinho a gente escrevia e mandava pelo menino ali (TM,
17).

Nesse caso, podemos observar que existe a manutencao cultural identitaria
gue preserva o0 modo de ser e de conduzir a vida social. Porém 0s meios com que
se realizam essas atividades sofreram as influéncias das geracdes contemporaneas
gue estao dentro da era da informatica.

Para Mello (1986), cultura é todos os elementos que constituem o sujeito
social, incluindo as suas simbologias e valores que ele adquire junto a sociedade em
que esta inserido.

Nas palavras de Sodré (1983), cultura seria uma pratica orientada por um
sistema de relacdes internas e organizadas capaz de dar sentido as condi¢bes de
coexisténcia dos individuos com a natureza, com seu grupo de pertencimento e com
0S outros grupos sociais.

Na sociedade moderna os novos conceitos culturais desenvolvidos pela
antropologia se desvinculam das transmissdes de tradicdes e comportamentos
geracionais, passando a ser um complexo diferenciado de relagcdes de sentido
implicito ou explicito, que se manifestam nas formas de agir, sentir e pensar dos
sujeitos (SODRE, 1983). 4

Dentro da cultura quilombola que presenciei na Comunidade Bastides, que
prevalece pela ciclicidade (em relacdo ao espacgo-tempo) dos costumes ancestrais, a
coletividade é uma forma de resisténcia das geracdes que vai se reorganizar nos
habitos e costumes para ndo se transmitir sem sua identidade. Desse modo, as
tradicdes, habitos e cultura de uma comunidade sdo elementos da identidade
coletiva que sofrem a influéncia e as traducbes das novas geracdoes e esses
constituem identidades individuais distintas, que por sua vez serdo filtradas pela
tradicdo de resisténcia cultural e identitaria reconhecida pela comunidade como
identidade ancestral.

Compreender o tempo e o0 espac¢o € fundamental para se ter uma visdo mais

ampla da sociedade estudada, pois sem essa analise da geografia territorial e 0
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contexto histérico social em questao, dificilmente chegara a compreensédo de como
se constitui a identidade e cultura local.

Dentro da ciclicidade ancestral da referida comunidade o tempo representa 0s
momentos historicos da formagdo social e identitaria local, considerando quais as
influencias sociais que sofreram as populacbes, ou seja, sobre quais situagbes
politicas os atores sociais estavam submetidos.

O espaco determina em que localidade (territorio) se desenvolve tais
elementos socioculturais e € importante observar e analisar sobre quais
circunstancias climaticas, culturais e sociais a comunidade se desenvolveu, pois
todos esses elementos sdo parte da identidade local. Dentro de tais perspectivas,
observamos nas falas de duas de nossas interlocutoras uma divergéncia

intergeracional a respeito de uma das principais manifesta¢des culturais do distrito:

A tradicdo catélica € que hoje a gente ainda vai nela, os mais velhos, e hoje
muitas coisas ja se acabou e tiraram. E povo "novo" que foi chegando, que foram
tirando aquelas tradices e vdo acabando; E ndo acabaram tudo porque nds
estavamos sempre por ali, na igreja por isso ndo acabou-se tudo! (HA, 75).

A jovem entrevistada relata no seu comentario a sua relacao identitaria com

esse elemento da tradigao local.

E como se a gente vivesse em prol desse més. Essa data comemorativa passou a
pouco tempo e agora que as pessoas comecaram a voltar para suas cidades,
porgue todo mundo sempre vem passar as férias aqui. Agora nesse final de més,o
pessoal ndo comenta tanto,quando vai aproximando-se do periodo de julho,as
pessoas comecam a dizer:" A Festa de Julho ja esta bem pertinho,daqui a pouco
chega de novo".Tem gente que trabalha o ano inteiro,mas no finalzinho de junho
ja quer "tirar" férias, ja para aproveitar a festa.Toda a noite, tem missa e novena, e
essa tradicdo existe até hoje, ndo sei hd quanto tempo existe, mas algumas
pessoas falam que uns cem anos, tanto a festa como a novena de Nossa
Senhora do Carmo. N&o existe referéncia do tempo dessa cultura, mas, desde o
tempo que foi criada essa festa, ainda é preservada a novena em latim, a novena
inteira € em latim, a missa € depois e, em seguida, a queima de fogos,e as festas
acontecem todos os dias.De alguns anos pra ca,surgiram as cavalgadas e, é o
dia que mais tém pessoas aqui, a época em que a nossa comunidade é mais
visitada, e que mais vém pessoas de outros lugares (TM, 17).

Observamos nos relatos acima que apesar dos choques ideoldgicos
intergeracionais, € notéria a importancia da manutencdo dessa tradicdo para a
Comunidade Bastides de modo geral. Outro ponto a ser considerado nesse contexto
€ a que a releitura dessa tradicdo feita pelos jovens ndo a tornou menos importante,

mesmo que na visdo dos mais velhos ela ndo seja vista de forma positiva.

Do ponto de vista da antropologia, todas as identidades sao construidas, dai
o verdadeiro problema de saber como, a partir de que e por que. A
elaboracdo de uma identidade empresta seus materiais da historia, da
geografia, da biologia, das estruturas de producdo e reproducédo, da
memoria coletiva e dos fantasmas pessoais, dos aparelhos do poder, das
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revelagfes religiosas e das categorias culturais. Mas os individuos, os
grupos sociais, as sociedades transformam todos esses materiais e
redefinem seu sentido em funcdo de determinacdes sociais e de projetos
culturais que se enraizam na sua estrutura social e no seu quadro do
espaco-tempo (MUNANGA, 2012. Pag.3).

A formacéo da identidade, porém, é um processo em constante construcao,
pois, as pessoas podem estar presentes na multiplicidade (e pluralidades no sentido
de varios conhecimentos adquiridos) de informacfes em seu processo de formacéo
estando estas dentro da categoria individual, contudo, em um individuo de formacao
de uma identidade sélida (decorrente do reconhecimento e valorizacdo de suas
caracteristicas culturais e sociais) 0s principais aspectos de sua personalidade seréo
mantidos, consolidando assim a identidade coletiva. Essa constru¢cdo constante da
identidade fica nitido na fala do entrevistado, que apenas conseguiu se auto declarar
remanescente de quilombo, apds a realizacdo de pesquisas que Ihe localizaram

dentro da histéria da comunidade.

Tendo em vista todas as pesquisas que fiz, o processo que aconteceu,me
considero remanescente de quilombolas,se a comunidade é de origem negra, sou
descendente das fundadoras da comunidade.Pessoas de grande importancia para
0 cenario historico brasileiro,tanto socialmente, como historicamente.N&o posso
negar a minha origem como descendente de quilombola, se eu faco parte de toda
desta comunidade, e faco parte da histéria?e, eu tenho orgulho de fazer parte de
tudo isso.Existem muitas pessoas que questionam,por que VOcé se
orgulha?orgulho de que?alguns ndo sentem essa mesma satisfacdo porque
contextualizam o periodo de escravidao no Brasil; As fundadoras da comunidade
exercem sua importancia sim, pois libertaram-se da opressao que estavam
sofrendo e contribuiram para os rumos da nossa histéria.Sinto orgulho de ser
descendente destas pessoas, e porque faco parte na comunidade quilombola
(AAM, 20).

No contexto dos jovens moradores serranos envolvidos por um clima a partir
da ingeréncia do estado, que deixou lacunas no processo de reconhecimento
quilombola da comunidade. A sua identidade coletiva de remanescente foi
construida a partir de sua busca individual para conhecer as origens da formacao de

Seu povo.

De acordo com Munanga (2012) recebemos referencias identitarias de nossos
pais ao nascer. Por exemplo, o primeiro elemento é o nome que nos diferencia de
outras pessoas, 0 que ira contribuir com a construcdo da identidade individual. As
primeiras referéncias identitarias poderdo nos caracterizar socialmente.

A comunicacédo oral € uma das manifesta¢cdes da identidade coletiva, que
influencia a formacao dos individuos, pois ajuda a contar, repassar e valorizar a

historia e a cultura de uma sociedade, também insere o ser nos costumes e habitos
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ancestrais. Segundo Munanga (2012, p. 61), os vivos sao unidos aos mortos porque
€ atraveés desses que a forca € transmitida. S&o unidos entre eles, pois todos
participam da mesma vida.

A partir do reconhecimento da identidade coletiva o individuo identifica sua
posicao histérica e social, desenvolvendo uma valorizagdo maior em relagdo a sua
cultura. Essa valorizag&o propicia a aceitacao e o entendimento de sua autoimagem,
ou seja, N0 momento em que o sujeito compreende o significado historico-social das

caracteristicas do seu meio, mais facilmente podera se compreender e se valorizar.

4.1 Identidade negra

O processo de construcdo da identidade negra possibilita o
autorreconhecimento do grupo étnico/racial sobre ele mesmo, sobre seu meio social
e sobre outros grupos também pertencentes a esse meio. Por essa razao, para
entendermos o processo de formacdo de uma identidade negra € necessario
observamos a sociedade e as condi¢cBes politicas/sociais e histéricas em que esses
sujeitos estéo inseridos (GOMES, 2012).

Essa construcéo de uma identidade negra positiva tem se tornado um desafio
para 0s grupos negros, pois a sociedade Ihes obriga cotidianamente a negar-se para
conseguir dialogar com os outros grupos sociais (GOMES, 2012). O jovem abaixo
liga os elementos socioculturais da comunidade com os da Africa para afirmar a

reminiscéncia local.

Eu acho que la existem aspectos e indicios suficientes no que fazemos no dia a
dia, faziam ou que ainda é feito, que faca com que tenhamos alguma raiz africana.
Alguns costumes podem parecer supérfluos, mas por exemplo, cozinhar em
panela de barro,alguns tipos de comida tradicional a Africa,a cor da pele, o cabelo,
o falar, alguns ditos e falas, algumas palavras que achamos que vem de I3, e isso
ndo € por acaso. E isso é bem forte, o Candomblé que é praticado la
também,acho que sdo alguns aspectos como de uma casa que tem la, que é
muito parecido com uma casa que tinha sido de escravo, uma senzala que era
bem proxima de 14, esses aspectos pra mim,ja séo o suficiente (GF, 25).

As divergéncias quanto ao processo de reconhecimento do distrito referente a
guestdo quilombola, criou-se um clima hostil para os que se autodeclaravam negros
ou remanescentes de quilombos, o que para muitos moradores ha comunidade eram
sinbnimos. As tentativas de negar esse pertencimento seguiam com desvinculacéo

das tradicBes ao que tinha histdria negra.
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Essa “necessidade” de se negar para se relacionar melhor na sociedade é
consolidada pelo pensamento dominante, propagado através da midia e reproduzido

a tempos por pensadores brasileiros.

Antes aqui era s6 de negro e hoje negro ndo manda mais em nada. Porque a
gente ndo tem mais direito a nada, uma coisa que ainda resta deixada pelos os
negros € a igreja, e a gente ndo esta nem "entrando” porque ela ta fechada (ZA,
54).

Para Santos (2008), a midia produz os esteredtipos negros inferiores e
reproduz o preconceitos contra a populacdo negra que dificultara a valorizacdo de
seus valores historicos-sociais e por consequéncia diminuirda as chances da
formacao de uma identidade negra positiva.

A aceitacdo de uma identidade afrobrasileira por parte da pessoa negra,
encontra muitas vezes empecilho no racismo (que aqui definimos como ideologia
que discrimina e Descredencia determinada raca humana), pois os atos de racismo
inferiorizam a etnia negra, colocando esteredtipos que menosprezam 0sS aspectos
relacionados aos negros, ou seja, 0s atos racistas que inferiorizam as pessoas
negras causam, nos mesmos receios de se aceitarem como tal, para ndo serem
excluidas socialmente.

Para a populagcéo negra a constru¢cao e manutencao das identidades, seja ela
individual ou coletiva estdo submetidas as a¢fes agressivas de estereétipos e do
racismo imposto pelo meio social, pois suas caracteristicas sao geralmente
relacionadas a aspectos negativos.

Essas ideologias, assim como a identidade da pessoa, sd0 processos em
construcéo e estdo por isso em constante transformagéo. Por essa razao, as acoes
discriminatdrias contra os individuos negros tém influéncia direta na construcdo de
seus ideais e valores morais, atuando de forma determinante na dificuldade de
valorizacéo de caracteristicas inerentes ao negro, pela prépria pessoa negra, que se
recusa a se vé em uma imagem que é construida socialmente como inferior e
submissa.

Os efeitos dessa imagem negativa do negro para a formacdo de sua
identidade racial positiva € o afastamento dessa populacéo dos valores relacionados
a sua formacao histérica-cultural, a fim de se colocar em uma cultura simbolicamente
“superior”.

Quando analisamos o mercado de trabalho para a juventude no distrito

Bastides, percebemos que ha uma divisdo entre os trabalhos realizados pelos
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jovens do sexo masculino e outros realizados pelas do sexo feminino, pois existem
duas realidades dificeis, com pontos diferentes e outros proximos. No campo de
trabalho, as jovens desempenham principalmente atividades domeésticas, tanto em
suas casas como na casa de terceiros.

Quanto ao trabalho domestico realizado pelas mogas em suas casas na
comunidade, ndo é remunerado, apesar de tomar bastante tempo de suas vidas
sociais, e de exigir das mesmas, bastante dedicacdo. Em muitos casos, algumas
dessas jovens também desenvolvem atividades domésticas na casa de terceiros,
nesses casos as mesmas recebem remuneragcdo, mesmo que minima.

Outra opc¢do observada no mercado de trabalho dessas jovens € o trabalho
no comércio, em pequenas lojas, especialmente de roupas. A remuneracdo desses
dois locais de trabalho, assim como no caso dos jovens, ndo é adequada, chegam

a0 maximo a cento e cinqgiienta reais. E sobre essa realidade que a jovem fala:

Bom eu estudo, faco um curso técnico de enfermagem, ta com um ano e sete
meses. Em Iracema. Duas vezes por semana, a noite. Quando to aqui, como aqui
nao tem muito trabalho, essas coisas assim... mas sempre a gente procura algo
pra ndo depender totalmente dos pais, eu arrumo a casa de uma colega minha.
Minha diversdo, eu gosto muito de pintura, ja trabalhei com pintura em tecido, faco
unha, decoro unha (IM, 21).

Na fala da entrevistada acima percebemos a necessidade que os jovens da
comunidade tém em nao depender dos familiares, o desejo da independéncia,
porém, encontra grande empecilho nas poucas oportunidades de emprego e renda
dentro da comunidade, por essa razado os jovens moradores dos Bastibes criam
alternativas variadas para tentarem suprir minimamente suas necessidades basicas.

Com relacéo aos jovens do sexo masculino tem em seu mercado de trabalho,
0 cuidado com a plantacdo nos rocados da familia, pois mesmo a contra gosto
alguns ajudam os pais nos rocados das familias e outros trabalham nos comércios
do distrito ou fazendo Bicos em outras profissées, como pedreiro e/ou serventes de
pedreiro.

A primeira atividade citada ndo € remunerada, pois, como relatamos a
atividade agricola desenvolvida nos Bastifes é de subsisténcia, e mesmo quando os
produtos produzidos pelos grupos familiares sdo comercializados os valores sao
muito baixos, esse fato leva a alguns jovens a trabalhar em rocados de outras
familias que encontram dificuldades e precisam de mais trabalhadores para cuidar
do plantio, porém, esse tipo de remuneracao s6 acorrera em alguns periodos do ano

especialmente na época de limpar o rogado, tirar 0 mato que esta entre as plantas.
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O trabalho no comercio local € remunerado, no entanto, essas remuneracgdes
sdo minimas, quase “simbdlicas”, chegando a duzentos reais por quinzena, ficando
desse modo muito abaixo do salario minimo nacional.

Como observamos na fala do entrevistado acima, os direitos dos
trabalhadores também néo sédo assegurados, pois, ndo existe a pratica da assinatura
da carteira profissional ou do contrato de trabalho.

Além disso, os trabalhos nesses comércios exigem muito tempo de suas
vidas sociais. As atividades desempenhadas pelos jovens do sexo masculino nesses
estabelecimentos s&o principalmente de entregadores e organizadores das
mercadorias dentro do comeércio, pois as fun¢des de atendimento ao cliente e caixa
sdo desempenhadas pelos proprietarios ou por seus familiares. Quanto ao horario
de trabalho, essas atividades sdo desenvolvidas de domingo a domingo,
aproximadamente de seis horas da manha as seis horas da noite.

Com isso podemos perceber que o trabalho retira horas de estudo e da
diversdo da juventude dos Bastides. As precarias condicdes de trabalho exigem
bastante dedicacéo de tempo retirando dos jovens qualquer outra oportunidade.

Nesse sentido, essa desvalorizagdo do negro no mercado de trabalho nao
seria moralmente aceita, ja que, segundo 0s conceitos morais que estao inclusos na
sociedade atual brasileira, deveria haver igualdade de condi¢cdes para todos os
brasileiros, porém néo é o que se V&, pois ha sele¢cdes acontecendo utilizando como
critério na cor da pele da pessoa e assim excluindo a pessoas negras do processo
seletivo por motivos banais. Como foi observada na pesquisa do Instituto brasileiro
de geografia e estatistica (IBGE) de 2010:

O rendimento de pretos ou pardos continuam inferiores aos de brancos,
embora a diferenca tenha diminuido nos Ultimos dez anos. O rendimento-
hora de pretos e de pardos representava respectivamente 47% e 49,6% do
rendimento-hora dos brancos em 1999, passando a 57,4% para cada um
dos dois grupos em 2009. Os percentuais de rendimentos-hora de pretos e
pardos em relacdo ao dos brancos, em 2009, eram, respectivamente, de
78,7% e 72,1% para a faixa até 4 anos de estudo, de 78,4% e 73% para 5 a
8 anos, de 72,6% e 75,8% para 9 a 11 anos, e de 69,8% e 73,8% para 12
anos ou mais.

A discriminacdo que afeta os individuos negros em varios setores sociais
podera ser determinante para que 0 sujeito desenvolva uma autoestima negativa.
Isso acontece pela confusdo entre a imagem do negro que €é representada
socialmente e a sua autoimagem. Nele, a baixa autoestima efetua-se devidas as

pressdes sociais agirem de forma mais efetiva do que as convicg¢des ideoldgicas.
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Nesse sentido, as posi¢cdes sociais em relacdo a imagem do negro ganha mais
forca, pois, o individuo, nesse caso, ainda ndo tem conviccdo de uma identidade

cultural negra.
4.2 Identidade quilombola

Segundo Munanga (1996) o Kilombo® africano Banto era uma instituicdo
sociopolitica e militar transcultural, pois recebeu contribuicdes e influencias de
muitas culturas de paises do continente africano.

Voltando as discussdes para os Quilombos brasileiros e sua formagéo inicial,
percebemos suas semelhancas com os Kilombos africanos, pois 0s primeiros
também sdo formacfes sociopoliticas organizadas para combater as repressoes
impostas pelo regime escravista, ou seja as duas organiza¢des foram criadas para
resistir as opressoes.

Essas ligacdes entre as duas organizacfes podem ser explicadas pela origem
da criagdo ainda na Africa Bantu, essa também era a regidio africana de onde foram

trazidos a maior parte das pessoas escravizadas no Brasil.

O quilombo é seguramente uma palavra originaria dos povos de linguas
bantu (kilombo, aportuguesado: quilombo). Sua presenca e seu significado
no Brasil ttm a ver com alguns ramos desses povos bantu cujos membros
foram trazidos e escravizados nesta terra. Trata-se dos grupos lunda,
ovimbundu, mbundu,kongo, imbangala, etc., cujos territérios se dividem
entre Angola e Zaire.(MUNANGA, 1996, pag. 58).

No Brasil a definicdo de quilombo ao longo dos anos passou por grandes
modificacbes e até hoje se encontra dificuldades de conceitua-lo devido a sua
enorme diversidade e complexidade. Apesar dessas dificuldades, sdo muitas as
tentativas de dar-lhes sentido Unico.

No inicio de sua formacdo diante das grandes resisténcias da populagéao
negra contra o sistema opressor, as comunidades foram classificadas socialmente
como abrigo de escravos fugidos.

Nas palavras de Almeida (Apud ARRUTI, 2008) as legislacdes coloniais
definiam quilombos como sendo ranchos organizados que abrigavam cinco ou mais
escravos fugidos. A partir da Constituicdo de 1988 que explicita em seu texto no

artigo 68 das ADCT (Atos das Disposi¢cdes Constitucionais Transitorias) aos

® Quilombos escritos com” K” eram instituicdes de resisténcia contra a escraviddo existentes na
Africa.
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remanescentes de quilombos a propriedade da terra e dever do estado a sua
titulacdo. Outras ressemantizacdées surgiram numa tentativa de conceitua-lo.

Com base na nova lei constitucional, muitos estudiosos e 0s movimentos
sociais que trabalhavam a favor das comunidades rurais negras ndo concordavam
com a exclusdo das comunidades negras ndo oriundas de antigos quilombos do
beneficio do reconhecimento e titulagéo das terras.

As dificuldades de caracterizar as comunidades de quilombos levaram as
diversas discussdes a fim de reconhecer quem seriam as comunidades beneficiadas
pelo artigo 68, desse impasse surgem varios ressemantizacfées do termo quilombo.

Para Arruti (2008), o termo remanescentes é usado a partir da Constituicao de
1988 para designar organizacfes sociopoliticas de grupos negros que lutam para o

reconhecimento de seus direitos historicamente negados.

Enfim, da mesma forma que ocorre entre os remanescentes indigenas, tais
suposi¢Ges implicadas no termo colocam no nucleo de definicdo daqueles
grupos uma historicidade que remete sempre ao par memdria-direitos: em
se tratando de remanescentes, 0 que est4 em jogo € o reconhecimento de
um processo historico de desrespeito (ARRUTI, 2008, P.14).

Segundo Fiabani (2007) ha diferenca entre as comunidades negras rurais e
as que descenderam de quilombos antigos, as primeiras sao classificadas como
“‘quilombos contemporaneos” e as segundas de comunidades remanescentes de
quilombos, o objetivo dessa diferenciacdo € reconhecer e valorizar a historia de
resisténcias dos antigos quilombos brasileiros.

Ratts (2009) ao buscar definicdo de quilombo dé& prioridade a autodefinicdo de
grupos negros, que reconhecem seu lugar de pertencimento como local onde sua
ancestralidade desenvolveu seu modo de vida, que suas tradigbes se mantém vivas
mesmo com algumas mudancas.

O termo remanescente € um dos motivos de rejeicdo da identidade
quilombola em determinadas comunidades. “Algumas liderangas evitam o termo
“remanescentes” por sua carga pejorativa (RATTS, 2009, p.57). Na comunidade
Bastides esse termo foi uma das causas de rejei¢ao, para alguns moradores o termo
no seu sentido literal significava, resto de quilombo.

A despeito da identidade quilombola devemos ressaltar que esta, mesmo
sofrendo a influéncia de culturas externas mundiais, tem a identidade coletiva
firmada e é através dela que essas comunidades conseguem manter suas esséncias

vivas através dos anos. Dai a importancia da educacdo, do territério e da
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atemporalidade nesse processo de resisténcia cultural e identitarias dessas
populacBes negras.

A identidade quilombola desperta para a coletividade que agrega a tradicao e
a cultura. A mesma € uma importante forma de resisténcia do povo afrodescendente
para manter a estrutura de base social onde estdo contidos todos os valores e
principios. Ao contrario de outras culturas que ndo buscam se renovar e sim trazer
novos caminhos temos essa forma de expressao presente na estrutura quilombola.

Através da globalizacdo outras culturas ou fendmenos culturais se
reproduzem rapidamente alcancando localidades que nunca antes conseguia
chegar, influenciando assim na vida social das mesmas. Nesse contexto é
importante acrescentarmos que a identidade tem aspectos e funcdes essenciais
para manter a tradicdo quilombola, pois a mesma é uma forma de resisténcia que
impede através da coletividade a traducdo do povo a esses novos elementos.

Nas comunidades quilombolas atuais do Brasil a resisténcia tem o papel
importante, porem diferente dos Kilombos africanos, em virtude do preconceito e
racismo que impede as comunidades quilombolas de se integrar a sociedade e
também de defender seu territério em virtude da especulagdo imobiliaria, posseiros,
manipulacdo através da religido e todas as formas de negacgéo € que se personifica
a resisténcia quilombola, as caracteristicas dessa resisténcia vém através dos
tempos se tornando uma forma politica através do ativismo para fazer valer os seus
direitos e até mesmo buscar o lhe é de direito junto aos 6rgaos publicos.

Dessa forma, a resisténcia que observamos ter um carater ativista vem se
estruturando através de uma identidade coletiva dentro das comunidades
quilombolas. Essa atualmente na Comunidade Bastides se encontra enderecadas
com os paragrafos supracitados e a mesma se tornou uma forma ou pratica entre os
remanescentes de quilombo de vencer o medo, com o fim se instituir na sociedade e
nos seus direitos. Por este viés entendemos que a resisténcia também é o caminho
do pertencimento, pois a mesma vem sendo uma forma através da identidade que
leva o remanescente a ndo negar de onde ele pertence.

Entendemos que falta igualdade social de forma que as necessidades béasicas
da comunidade sejam atendidas e mais buscamos dentro desses aspectos favorecer
a igualdade através da educacdo, é importante que ndo seja somente informal

trazendo a escola de base formal igual para todos os moradores da comunidade.



55

A educagédo tem grande influéncia na constru¢cdo e manutencdo de valores,
crengas, idéias, normas e pensamentos dos individuos. Contribui para a formacéo
das identidades sociais e é compartilhada, de varias maneiras, de modo formal ou
informal. Sabemos que € invidvel pensar na existéncia de uma unica forma de
educagdo, assim como em um unico modelo de educacdo que seja visto como
perfeito, absoluto e eficiente para diversos estilos de vida e de diferentes grupos
sociais. Neste contexto o fortalecimento do hibridismo que traz a ideologia
educacional européia para as comunidades quilombolas seria uma forma de
descredenciamento das tradigOes das identidades coletivas das mesmas.

Com base nisso atende-se a necessidade de a educacdo nessas
comunidades ser realizada com base na cultura e valores do local, a fim de
complementar as necessidades locais. Baseada nessa teméatica considera-se
importante que o processo educativo permita ao educando uma analise ndo sé da
sua comunidade mais da sociedade como um todo.

E a partir dessa anélise geral da sociedade, assim como, especificamente da
comunidade em que vive que o educando e em especial o jovem, podera ter
condicdes de desenvolver a criticidade em relagcdo ao meio social, a cultura e assim,
desenvolver relagbes que estarao ligadas a sua identidade.

Para a comunidade negra rever seus valores em uma cultura desvalorizada
socialmente seria como sair de uma zona de um tedrico conforto interno, para se
colocar em uma de conflito, onde constantemente teria que provar seus valores,
mesmo sobre o julgamento distorcido de uma parte consideravel de seu convivio
social. Essa alienacdo da pessoa negra é resultado da negacdo social da

multiplicidade de culturas existentes no pais.
4.3 Educacao nao formal e identidade

O ambiente escolar, nesse contexto, é fundamental para o bom
desenvolvimento da identidade e autoestima dos educandos, pois, a escola e a
familia caracterizam-se como os dois principais espacos para a formacdo humana,
sendo estes os ambientes mais requentados pelo individuo em grande parte da vida.

Dai a importancia das escolas localizadas nas comunidades serem de fato
quilombolas e ndo apenas instituicdes externas e descontextualizadas colocadas
dentro das comunidades de forma improvisada e sem relacdo com os hébitos,

valores e culturas das mesmas.
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O processo educativo considerado informal diferencia-se da educagéo
escolar/ formal, pois é aquele desenvolvido prioritariamente através das relacoes
dos sujeitos com 0s grupos sociais e socio/culturais, em que esta inserido, esse €&
um aprendizado que se da ao logo da vida. Essas duas maneiras de educar se
diferenciam principalmente, porque na segunda dar-se mais énfase ao ensino, tendo
objetivo tragado, tempo e local determinado para acontecer; na primeira 0 processo
educativo acontece de forma espontanea, atraves das simbologias dos grupos e néo
tem hora e nem local marcado para acontecer.

A educacédo informal é um processo que parte da compreensdo do meio
social do educando e por isso contribui para o entendimento de como acontece a
cognicdo epistemoldgica do aprendizado. Essa também contribui para descobrir a
identidade dos sujeitos respeitando as diferencas entre eles e os valores locais
afirmando as reconhecidas manifestacdes culturais das comunidades quilombolas
como papel afirmativo pedagdgico.

Considerando a cultura um importante meio de praticar a cidadania,
entendemos que a educacdo como ferramenta da sociedade para formacdo de
valores tem a obrigacdo de conhecer, valorizar e até mesmo produzir cultura,
respeitando a diversidade cultural existente nas comunidades, assim como as

particularidades de cada cidaddo. Segundo Moura (2005, pag.71),

A grande diferenca que se deve destacar entre a transmissé@o do saber nas
comunidades negras rurais e nas escolas € que, no primeiro caso, O
processo, fruto da socializacdo, desenvolve-se de forma natural e informal
e, no segundo, o saber nao esta referenciado na experiéncia do aluno. Isso
ocorre, sobretudo, pelo fato de que a experiéncia educativa das
comunidades leva em conta os valores de sua prépria histéria, enquanto na
escola os valores da cultura dominante, ou seja, o saber sistematizado, sao
impostos como Unicos, sem qualquer referéncia as historicidades vividas e
aprendidas pelos alunos em seu contexto de origem.

O processo de construcdo do conhecimento se diferencia de pessoa para
pessoa, estando ligada a identidade, a forma como o sujeito constréi suas relacbes
sociais e suas experiéncias individuais enquanto sujeito social.

A forma como o0 sujeito se apropria das relagdes com o mundo determina a
maneira como ele busca seus conhecimentos, seus principios e objetivos pessoais
Ihe orientam a retirar dessas relagdes os conteidos com que se identifica que vai ao
encontro de seus principios e identidade. A apropriacdo nesse caso € retirar o

contetdo exposto e transformar em conhecimento, algo seu, Unico, e intransferivel,



57

ou seja, identidade individual. Segundo Charlot (2000) o saber se constrdi a partir
das relagcbes que o sujeito desenvolve com o mundo, ou seja, a relacdo com o saber
se da com a relacdo com o mundo, a partir da troca de experiéncias, das vivéncias e
da cultura e a internalizacdo desses elementos permitem uma afirmacéo identitaria
maior e seguranga para lidar com as adversidades.

Com base nas nossas vivencias consideramos que as relagbes com o
conhecimento, ndo sdo construidas apenas nos ambientes escolares. Essas
relacbes acontecem o tempo todo nos ambientes sociais comunitarios, através do
convivio do sujeito com esse ambiente e com os componentes dele, desde que os
elementos expostos para a formagao desse conhecimento tenha significado para o
sujeito para que ele possa dar novo significado e internaliza-lo.

O conhecimento forma-se primeiramente através do entendimento quando o
educador promove o0 conteiddo ao aluno e posteriormente do aprendizado o
momento que o educando sistematiza o conteudo de forma critica e internaliza a seu
modo tornando-o seu.

Nas nossas percepcfes as comunidades quilombolas sdo produtoras de
conhecimentos e culturas no sentido de experiéncias adquiridas e passadas as
geracOes seguintes através principalmente da oralidade. Vale ressaltar que essa,
também, € uma pratica muito vista nas sociedades africanas Bantu e marca
culturalmente nossas comunidades negras. Altuna nos relata um pouco dessa

aproximacéo cultural:

Estas comunidades ndo se realizam sem uma prioridade territorial, nem o
individuo se concebe sem prolongamento nas suas pertencas. A magia
Banto actua sobre unhas, cabelos, roupas, sombra, objectos usados, terra
pisada e até fotografias, porque até ali se prolonga a personalidade. “A
participacdo- comunidades de meios existenciais encontra-se assim
incluidas na participacao- comunidade de vida.(ALTUNA, 1985,p.55).

Nessas comunidades se observa com maior facilidade a utlizacdo da
educacgdo informal. Por serem comunidades proximas do que descreveu Achebe
(2009), elas sdo especialmente rural, relativamente pequenas e apresentam valores
morais e sociais bem definidos, pautados na ancestralidade e na religiosidade.

Os valores sociais dessas comunidades estdo pautados no respeito a
ancestralidade, aqui entendemos esta como todos os elementos que nos formam
que nos constitui, pois, como relata (CUNHA jr., 2009, pag.9) “ancestralidade
representa, também, a preservacdo de costumes, esta referida aos conceitos de

tradicdo, de fundamento da sociedade e de origem”. Nesse sentido, quando falo que
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a educacdo informal dessas comunidades estd pautada no respeito a
ancestralidade, digo assim, que as mesmas tém apreco pela propria comunidade no
tempo e espaco.

Com isso, compreender o tempo e o0 espaco € fundamental para se ter uma
visdo mais ampla das comunidades quilombolas, pois, se vocé ndo compreende a
geografia e o contexto, ndo conseguird entender a historia social daquele povo.

Dessa forma, situar as caracteristicas histéricas e socias culturais do espaco
a ser analisado € imprescindivel para o entendimento da comunidade de uma forma
mais ampla, pois, serd necessario compreender sobre quais circunstancias o0s
sujeitos estavam expostos para construirem determinado fato histérico.

Cada sujeito tem sua histéria, essa ao mesmo tempo € social que representa
o coletivo e singular identificada como individual, as duas se complementam na
formacao do sujeito (CHARLOT, 2013).

As caracteristicas dos locais, o tipo de vida das pessoas é imprescindivel para
se entender a formacdo dessa identidade coletiva que esta intimamente ligada a
esses fatores, pois, essa identidade surge através deles. Assim, como a identidade
individual ganha novo elemento, mas, sofre a influéncia do local e do tempo em que
foi constituida. Entender em que tempo o sujeito esta inserido (implica em analisar
sobre que influéncia interna ou externa ele estd exposto. Esse entendimento é
necessario para se desejar entender a identidade.

Nos tempos atuais surgiram meios de comunicagdo que influenciaram nas
formas de educacdo e de compreensao do ser comunidade e de preservagao de
valores antepassados e internalizacao de valores atuais.

O aparecimento dos ecrds’, por exemplo, causou grande impacto social
atraves de transformagfes na forma de comunicacdo e entretenimento social e até
mesmo na educagdo. A televisdo assim como a internet oferece para o
telespectador maior comodidade e uma programacao ilimitada com relacdo a
quantidade de programas. Para as comunidades quilombolas essas mudancas
também influenciaram na vida social, agindo diretamente nos habitos e costumes
das localidades.

A sociedade exige cada vez mais a constante atualizacdo do conhecimento,

dos conceitos, das ciéncias. Esse fato, por sua vez, acaba exigindo mais dos

" Os ecrés sdo telas de vidros feitas para a projecdo de imagens, como televisdo e computador.
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individuos cobrando novas posturas, e olhares diversificados. Nessa sociedade que
tem como caracteristica a diversidade da informacdo, onde tudo parece ser
descartavel, de breve duracdo (até mesmo novas descobertas cientificas), surgem
novas configuragcdes na forma de aprender.

As novas tecnologias apresentam uma variedade de informacdes e culturas
ao mundo nas comunidades quilombolas ndo é diferente especialmente a juventude
que utiliza esses recursos para relacionar-se com outros mundos/culturas.

O movimento Hip hop é um exemplo da influéncia das tecnologias na vida
social quilombola, este despertando jovem dessas comunidades a criticidade da
juventude face a internalizacdes de pensamentos e externalizacdes de novos
habitos e costumes em seu territério.

O territorio, por exemplo, é outro fator importante para se entender a
identidade e a cultura quilombola, pois, é importante para a observacao e andlise de
que circunstancias, climaticas, culturais e sociais onde esse acontecimento surgiu. A
ligacdo dos sujeitos com a localidade € um dos fatores que fortalece a identidade
coletiva, principalmente.

Considerando que as transformacdes sociais afetam as ac¢des dos individuos
e que cada fato pertence ao seu tempo, pode-se perceber as caracteristicas de
identidades coletivas e individuais, que podera realizar alteracdo com a mudanca de
espaco e tempo.

Compreendemos assim, que as resisténcias das comunidades negras
nascida la atrds na histéria do Brasil persistem até os dias atuais com a
sobrevivéncia social e cultural das comunidades quilombolas, através, dentre outros
elementos, da manutencéo das tradicdes ancestrais.

A ancestralidade, contudo, une-se a educacdo nao formal nessa luta para a
manutencdo dos valores e culturas desses povos. Como podemos observar nos
escritos acima a comunidade tem valores morais que vem atravessando geracoes e
mesmo com as grandes mudancas trazidas através de elementos das sociedades
modernas como a internet, os ecras e toda a tecnologia, muitos desses elementos
culturais e sociais, ainda, mantém-se vivos dentro da comunidade. Diante do
exposto, Hall (2000, pag.76) afirma que: “As identidades nacionais, como vimos,
representam vinculos a lugares, eventos, simbolos, historias particulares”.

Dessas particularidades, os valores sociais dessa comunidade se

constituiram através da ancestralidade e sobrevivem nos dias atuais mesmo
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sofrendo a concorréncia desigual da tecnologia, as novas geracdes colocam suas
novas experiéncias nesses valores, porém a esséncia deles permanece.

A valorizacdo da familia, do trabalho e a manutencéo dos rituais religiosos
séo alguns desses itens facilmente observados. A manutengao dessas tradi¢gdes tem
um significado positivo e é o que assegura a sobrevivéncia da ancestralidade, assim,
como a continuagdo do sentido de comunidade. E a comunidade que se torna
transmissora destes valores educando através das praticas cotidianas
caracterizando a informalidade da educacéo.

A educagdo ndo formal desenvolvida nas comunidades quilombolas,
especialmente na Comunidade Bastibes, observa-se principalmente por meio dos
momentos de festividade religiosa.

As grandes festas sdo momentos de trabalho coletivo e de reunido
comunitéria. S80 nesses momentos que podemos observar a ligacdo da
comunidade com a descendéncia africana.

Enquanto trabalham na organizacdo do evento, se divertem, ouvem musica,
dancam, cantam, tocam. Quando tudo esta tudo pronto as pessoas vestem suas
melhores roupas de festa que se inicia oficialmente. Nesse contexto, a identidade
quilombola esta ligada as tradicbes que incluem habitos e costumes dentro da
ciclicidade do conhecimento ancestral transmitido de boca a ouvido pelos mais
velhos.

De acordo com BA (2010) A oralidade ancestral transmite pacientemente o
seu conhecimento, de boca a ouvido, de mestre a discipulo, se utilizando dos fatores
tempo-espaco através dos séculos.

Para tanto, a ancestralidade é a identidade com os valores e virtudes
encontrados na farinhada, assim como nas grandes festividades que reune a
comunidade com os conhecimentos para a producdo da mesma, que se destacam
por exigir através da tradicdo o conhecimento artifice com especificidade daquele
povo.

Deste modo concluo que a sobrevivéncia das comunidades negras rurais,
depende do cultivo e manutencdo das tradi¢cdes e valores deixados e constituidos
pela ancestralidade, pois essas, como falamos anteriormente, sdo também as
crencas e a cultura (tradicdes), como um dos meios utilizados de forma eficaz pelas

comunidades quilombolas para alcancar esse objetivo. E a utilizacido da educacio
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informal, que se constitui através das vivéncias e experiéncias de um povo e um

lugar.
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5 EDUCACAO NAO FORMAL E AS CULTURAS DESENVOLVIDAS PELOS
JOVENS NA COMUNIDADE BASTIOES

Em primeiro lugar, os Bastides é um lugar bonito por natureza. Quem visita o lugar
ja vislumbra essa diferenca, e, € uma das principais caracteristicas dos Bastides. A
cultura na nossa comunidade era bem mais presente, antes, tinhamos
apresentagfes do bumba meu boi, quase todos os meses havia apresentacéo de
teatro na praga e gincana com a participacdo da comunidade, e, devido a alguns
jovens terem ido embora da comunidade essa tradi¢cdo ficou um pouco esquecida.
Existe um sentimento de esquecimento com relacdo a cultura do nosso povo,
acredito que a cultura de uma determinada sociedade é a sua identidade, entdo a
nossa identidade cultural como remanescente de quilombo est4 sendo perdida.
Acredito que uma comunidade de remanescentes nao precisa ser basicamente
composta por negros, ndo possuir saneamento basico e todos viverem na miséria,
mesmo gque a hossa comunidade seja encarada dessa forma. Essa realidade néo
precisa existir em nosso modo de identificagdo como povo quilombola. (AAM, 20).

Essa fala do jovem AAM nos permite elaborar sobre as producdes acerca do
conceito de juventude seguem diferentes vertentes. Por um lado é destacada a faixa
etaria em que esse grupo de pessoas esta inserido, de outro, enfatiza-se o
comportamento social desses sujeitos. Santos, Félix e Morais (2012) consideram
que tanto os pensamentos cientificos como os de senso comum tratam do
desenvolvimento humano como fases da vida que evoluem linearmente em direcéo
ao amadurecimento.

Na perspectiva apresentada pelos autores, a juventude estaria situada no
intervalo entre a infancia e a fase adulta, ndo tendo por isso chegado ao seu nivel
mais alto de maturidade, que dentro dessa O6tica s6 aconteceria na fase adulta.
Pensando deste modo o0s jovens estariam sendo moldados através de suas
vivéncias para alcancar na fase adulta um nivel de maturidade elevado. Os referidos
autores destacam ainda que cada uma das fases do desenvolvimento humano
apresentam uma pratica e uma representacdo social, estas correlacionadas e
igualmente essenciais para a formagéo dos sujeitos sociais.

A Organizacao das Nac¢des Unidas (ONU), em assembléia geral realizada em
1985, definiu jovem como sendo todas as pessoas que estdo com idade entre 15 e
24 anos. A faixa etaria que define essa categoria, porém, apresenta algumas
variacbes. Para as leis brasileiras, por exemplo, sdo adotadas outras faixas de
idade. Segundo o Estatuto da Juventude (2013) a definicdo de jovem envolve as
pessoas que estdo na idade entre 15 e 29 anos. O documento que dispdem sobre
os direitos dos jovens, subdivide essa categoria entre os que tém idade de 14 a 17
anos e 18 a 29, pois os primeiros sdo também considerados adolescentes e serdo
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protegidos pelo Estatuto da Crianca e do Adolescente. Aos demais que se
engquadram nesta categoria aplica-se o Estatuto da Juventude.

De acordo com Dayrell (2003) a imagem social atribuida ao jovem torna-se
negativa, pois se refere a alguém no futuro, o que pode “vir a ser”, o futuro adulto
que apenas ai podera contribuir socialmente, ou seja, as acdes presentes desses
sujeitos sociais sao consideradas irrelevantes.

Esse pensamento torna nula as acdes desses sujeitos no periodo da
juventude. Espera-se que suas acOes sejam irresponsaveis e por isso, mais
propicias ao erro, quando na realidade é nessa fase da vida que os jovens comecam
a desenvolver um pensamento mais critico sobre sua realidade, através da
consolidacéo de seus valores. O autor define juventude como um processo amplo da
constituicdo dos sujeitos. “A juventude constitui um momento determinado, mas nao
se reduz a uma passagem; ela assume uma importancia em si mesmo”. (DAYRELL,
2003, p. 42)

N&o podemos, porém, classificar a juventude como um grupo uniforme e sem
mudancas, pois este se configura como um conjunto de pessoas que se formam e
se constituem a partir das influéncias socioculturais que sofrem. Os jovens tornam-
se representantes de sua cultura e séao influenciados por ela, na mesma medida em
que a influenciam.

Para Damasceno (2013) o espaco-tempo constitui-se no ambiente repleto de
informagdes e conhecimentos culturais frutos das experiéncias e relagdes vividas
pelos jovens com seus pares, assim como com 0S outros agentes sociais. Essas
relacbes atuam diretamente na formac&o dos valores carregados pela juventude.
Para eles as trocas também funcionam como ambientes, que determinam qual grupo
se aproxima de seus ideais identitarios e qual se distancia. Nesse contexto, a
juventude diferentemente da infancia ja desenvolveu uma capacidade critica de
escolha. Os grupos sociais tornam-se essenciais para a formacao dos valores na
juventude. Nesse periodo da vida os ambientes frequentados sdo resultados de
suas escolhas e aproximacdes identitarias, ou seja, o jovem, diferente da crianca,
tem um maior poder de escolher a que grupo pertencer e com quais pessoas trocara
experiéncias. No Quadro 1, abaixo podemos observar as relacbes dos jovens

sujeitos com 0s grupos sociais desenvolvidos por eles nos Bastides.
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Quadro 1- Participagcao dos jovens nos grupos

NOME ATIVIDADES CULTURAIS
GF Teatro
™ Teatro/Blog
MM Free Step/Skate/Vlog
CS Teatro
EA Blog
RM Vlog
AAM Pesquisador da comunidade
IM Teatro
LF Blog
BN Teatro

Fonte: Elaboragéo propria.

Damasceno (2013) considera que dentre os principais valores desenvolvidos
pelos jovens, dentro dos grupos, estdo a amizade e a reciprocidade, pois 0s jovens
ajudam ao que mais precisa para que quando precise também seja ajudado pelo
coletivo.

A necessidade do jovem de se comunicar com 0S grupos de aproximagao
identitaria ganha forca com a expanséo das culturas digitais, com elas as redes de
comunicacgdes conseguem ultrapassar as barreiras territoriais no menor espaco de
tempo, ligando o maior nimero de pessoas aos mesmos desejos. Segundo Lévy
(apud Santana, 2006) as tecnologias digitais caracterizam-se por serem 0S NoOvos
locais de sociabilidade e arranjos sociais, assim como na contemporaneidade os
principais espacgos para o0 acesso a informacdo e ao conhecimento. O ambiente de
aprendizagem tradicional, com um professor repassando o conteudo para uma sala

de aula superlotada, ja ndo é a unica forma de adquirir conhecimento.
5.1 Os jovens e a cultura dos blogs

O surgimento da internet tem um impacto para a vida social igual a outros
grandes acontecimentos que modificaram o modo de vida da sociedade, tais como o
surgimento do telefone, da eletricidade e de tantas outras ferramentas sociais,
principalmente por que transformaram as formas de comunicag¢do social, cada um
atendendo as necessidades de seu tempo.

Essas mudancas sdo na maioria das vezes substituicoes desses modelos de
comunicagdes por outros mais completos, que satisfazem o desejo humano de

descobrir novos olhares sobre objetos as vezes semelhantes, como foi o caso do
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Orkut com o Facebook, mas com o formato mais aprimorado e com novos
elementos.

Apesar dos beneficios da chegada das novas tecnologias muitos maleficios
também sdo facilmente detectados, como a super exposicdo das pessoas e a
diminuicdo do relacionamento fisico/afetivo. Como ja relatamos, a nova era
tecnologica permite uma aproximagdo com pessoas fisicamente distantes, do
mesmo modo que ocasiona um afastamento fisico de pessoas proximas, e as
relacdes interpessoais estao ficando cada vez mais em ultimo plano.

A vida privada das pessoas, de modo geral, estd exposta nas redes em
detalhes. Essa € uma necessidade do novo contexto social, mas € principalmente
uma exigéncia e pratica do publico jovem, que sente necessidade de mostrar-se, de
se fazer perceber. Nos grupos modernos a juventude sente enorme necessidade de
mostrar-se, para sentir-se parte de um grupo. Isso muitas vezes significa adaptar-se
a um padrdo, uma maneira comum de aparecer.

E também através dessas mudancas que muitas necessidades antes sem
solucédo conseguiram ser abrandadas, como a aproximacdo da educacao a pessoas
gue sem a tecnologia nao tiveram condi¢cdes de acesso ao conhecimento de forma
ampla. Um exemplo disso € a grande expansao da educacgéo a distancia.

A Educacédo a Distancia firma-se cada vez mais na sociedade tecnoldgica,
uma vez que o individuo ndo dispbde de tempo suficiente livre para dedicar-se as
atividades de lazer e educacéo presencial. Desse modo, a EAD surge como mais
uma possibilidade de aprender, uma vez que 0 sujeito passa a ser responsavel por
esse processo. Processo esse que exige autonomia e dedicacdo, sendo o aluno
guem decide o momento de estudar, sem o olhar atento e inquisidor do professor
presencial. N&o se trata de substituir a aula presencial pela EAD, e sim apresentar
mais uma possibilidade de ensino.

Outras iniciativas também tém proporcionado um rapido e diversificado
acesso a informacdo, como video aulas facilmente localizadas na rede. Elas
proporcionam aos alunos a visualizacdo dos conteudos através de imagens,
musicas e outros elementos audiovisuais, além da possibilidade de ver o contetudo
por didaticas diferentes.

As culturas digitais chegaram a comunidade Bastibes ha aproximadamente
oito anos. No inicio s6 se tinha acesso a essas midias através de uma Unica lan

house situada no cento do distrito. Essa, porém, possui poucos aparelhos e nao
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conseguia atender a demanda e suprir as necessidades dos moradores, sendo
necessaria uma grande espera para quem desejasse acessar 0s computadores.
Apenas quatro anos depois, pela necessidade de acesso mais rapido a
informagao e ao entretenimento, outros moradores conseguiram instalar a internet
em suas casas. Hoje ainda apresenta algumas limitagGes, grande parte dos
moradores tém acesso a internet, através do compartilhamento das redes sem fios.
Os jovens e as criancas sao 0s principais usuarios das midias digitais, estas
s&o utilizadas por eles para a diversdo e para a busca do conhecimento. E notoria a
influéncia e as mudancas comportamentais percebidas, especialmente nessas duas
categorias de sujeitos, que com o surgimento dessas midias passaram a ter acesso
mais proximos e rapidos as culturas praticadas a algum tempo no mundo. Entre as
principais mudancas esta a aproximagdo com estilos como o funk, o Hip Hop, o
Rock, a musica eletrbnica e a pratica do skate. Na fala do nosso interlocutor
observamos as transformagdes nas relagbes sociais da comunidade. O intelocutor
fala de suas impressdes sobre as mudancas sociais ocorridas na comunidade com o

advento da tecnologia:

Hoje as coisas estdo modernas demais, antes, saiamos de casa, brincAvamos,
iamos em busca dos nossos amigos para brincar, hoje, raramente vocé encontra
criancas divertindo-se com 0s amigos, vejo somente quando vou a praga a noite.
S&o poucas as criangas que tem o habito de brincar e esse fenébmeno acontece
ndo s6 aqui na comunidade, Por exemplo, em época de aniversario, na hora de
presentear uma crianga, ela ndo ir4 querer um carrinho ou boneca, ela exige um
tablet ou celular; e essa cultura da tecnologia também chegou em nossa
comunidade. E percebo que a tecnologia esta "tomando” de conta das nossas
criangas. (AAM, 20).

Os grupos de jovens admiradores dos estilos musicais supracitados sao
verdadeiros fendbmenos das novas redes de interacbes, nesse caso as redes sao
usadas de todas as maneiras possiveis, mas principalmente para divulgacdo de
seus modos de ser e agir. As tecnologias sdo usadas por esses e outros grupos
para divulgar e manter suas ideologias e assim agrupa o maior nimero de pessoas.

Com a parca possibilidade de diversédo a juventude serrana da comunidade
Bastides cria formas diferentes de se divertir utilizando a cultura e a internet. Os
jovens utilizam a internet para varias finalidades, dentre elas a distracdo que vem

através das redes sociais e dos jogos online.

Mesmo com as mudancas sociais ocorridas pelo advento da tecnologia o
modelo de educacéo formal ainda é deficiente, especialmente no que diz respeito a
preparacdo dos alunos para as sele¢cdes de nivel superior. As criticas a esse
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respeito sdo direcionadas pelos estudantes, especialmente a estrutura das escolas e
a falta de recursos para que eles possam ter acesso as principais informacdes
necessarias para uma boa preparacdo. Podemos observar um pouco dessa
realidade na fala da entrevistada: A escola tem que ser atrativa, de longe ela ja ndo
€ atrativa. Primeiro que vocé vé que a escola é quase isolada, é o ultimo prédio do
lugar, € l4 escondido la. A forma de vocé chegar la é no barro. (GF, 25).

O criticado modelo de educacdo segundo o0s entrevistados nao se
modernizou, segue padrdes de educacdo que ndo permite ao aluno a critica, assim
como também nao utiliza recursos tecnolégicos nas atividades. Para os alunos, que
sdo jovens e vivem as modernidades das técnicas computadorizadas, as aulas
tornam-se desanimadoras e fora de sua realidade.

O Ensino Médio que atende a comunidade € uma extensdo de uma das
escolas publicas de Iracema, esta fica instalada em uma das salas da Escola
Municipal Francisco de Assis Filho, por essa razdo a biblioteca da escola além de
contar com apenas 60 livros, esses ndo suprem a necessidade dos alunos do

Ensino Médio. Como relata a interlocutora:

A escola de Ensino Médio, que no caso, a nossa extensao, porque la eles
estudam manha e tarde, e aqui nds estudamos a noite. Os professores sdo de la e
a escola daqui do municipio funciona manha e tarde. A biblioteca daqui que a
gente usa, no caso, a do Ensino Médio, usamos a biblioteca do municipio da
escola que é daqui, nés que somos a extensdo. Utilizamos os livros de la e temos
gue agendar, ja que a biblioteca ndo é da nossa escola, o agendamento que
acontecer. Na minha opinido, eu acho muito pouco, ndo da para suprir as
necessidades tanto do Ensino Fundamental como do Ensino Médio. Os contetidos
do Ensino Médio séo diferentes, e as aulas sdo mais complicadas. (TM, 17).

Com o facil acesso a redes de internet trés dos nossos sete entrevistados
desenvolvem um projeto escolar que ja foi premiado nas feiras escolares da regiéo,
o blog Blogando na Serra. Esse, como o0 nome ja sugere, é um blog utilizado como
ferramenta para melhorar a qualidade do ensino na escola de Ensino Médio da
comunidade.

A idéia de formar o blog parte das dificuldades encontradas no acesso a
informacgé&o, causada principalmente pela falta de livros dentro da escola. Pensamos
que a escola deveria propor mais acesso por parte do aluno a informacédo uma vez
que biblioteca s6 tem segundo os entrevistados 60 livros e estes livros limitam a
necessidade dos alunos.

A internet neste ponto de vista é necessidade primordial como recurso para o

aluno em nivel de pesquisa e também de estudos, uma vez que uma das coisas
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mais importantes e latentes da comunidade est& na preparacdo dos alunos para 0s
vestibulares.

Na contemporaneidade € de grande interesse social o acesso as midias
digitais, uma vez que os alunos dependem disto para tentar o ingresso nas
Universidades em outros municipios. Outro ponto a ser destacado esta relacionado
a importancia da comunicacdo que ndo existe da forma como deveria, pois como
especificamos anteriormente, o acesso ndao € amplo. Os jovens mais pobres
acessam, via wi-fi, em redes de amigos, a internet, pois nao tem condi¢cdes de pagar
por este servico.

Segundo os entrevistados, a escola municipal situada na comunidade, que
atende alunos do Ensino Fundamental durante o dia e a noite sede espaco para o
anexo de uma escola estadual, que atende aos alunos do Ensino Médio do distrito.
Possui um pequeno laboratério de informatica, que dependendo do numero de
alunos por turma ficaria um computador para dois estudantes. Além disso, essas
aulas acontecem esporadicamente. O entrevistado narra 0os momentos e 0
sentimento dos alunos com relacdo a essa realidade: As aulas no laboratério de
informatica eram uma vez perdida no més e tinha més que nem acontecia. Quando
tinha nés iamos comemorando. NOs iamos pra fazer trabalhos da aula. (RM, 18)

A existéncia do anexo escolar para a comunidade, mesmo sendo ela a Unica
que oferece o Ensino Médio, é importante, pois agrega valores para a sociedade,
que se Vvé indiretamente estimulada a crescer no seu papel social. Mas
reconhecemos que € preciso investimento e uma pedagogia adequada a cultura, em
virtude da formacé&o do aluno para o mercado e, principalmente, para a continuidade
dos estudos em outro municipio.

O distrito Bastbes nao precisa somente de titulagdo, como ao longo do
discurso estamos apresentando, € de grande preocupagdo manter a cultura e a
tradicdo, mas sabemos gque somente estas ndo viabilizam a sustentabilidade da
comunidade. Contudo seria necessario o preparo que soO pode ser alcancado através
estruturagéo de base da escola formal. Vendo desta forma ela se torna a porta de
acesso ao otimismo do aluno em consequéncia do aprendizado e aplicabilidade nos
estudos.

O que se faz necessario e, no entanto sentimos falta é a conscientizacdo do
preparo em virtude de profissionalizar o estudante para trabalhar em funcdo da

comunidade e do crescimento da mesma, ou seja pleiteamos a condi¢ao futura
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através dos alunos de poderem tornar o distrito altamente sustentavel a ponto de
mudar a sua realidade.

Neste contexto o jovem mostra-se extremamente capaz de trazer retorno e
caminhos de investimento para o distrito, fazendo do mesmo capaz de produzir e
gerar capital de giro com mais igualdade para todos. Ao pensarmos no governo
gestor nés remetemos a esse dar condicbes para a manutencdo cultural e
transformacao social.

Entendemos que a informacdo e o acesso a internet € na verdade o meio de
viabilidade do conhecimento, ou seja, € a tecnologia proporcionou aos estudantes
um campo mais abrangente para pesquisas. Toda sistematica da internet que
envolve o jovem também abre possibilidade para 0 mesmo em relacdo ao sonho e
idealizacdes, esse € 0 meio em que eles buscam para ter mais possibilidade futuras
de realizagdes.

A escola preocupada com o ensino formal ainda n&o participa diretamente
deste conhecimento, dai a necessidade de trazer para esta educacdo uma
metodologia implicada com a formac&o ndo somente para o social, mas voltada as
necessidades béasicas de sustentabilidade. Poderia se incluir a necessidade digital
também a formacéo técnica.

As especificidades a serem desenvolvidas poderiam estar focadas na
sustentabilidade bem como no valor que tem a comunidade e o quanto ela pode ser
auto-sustentavel. Isto de certa forma poderia trazer o olhar para as questdes
internas primeiramente preocupada em formar o seu jovem com o foco na
comunidade e ao mesmo tempo despertar o interesse por formacao técnica ou
superior que o qualifiqgue e atraia investidores nesta comunidade. Tendo em vista
esta questdo poderiamos vislumbrar a importancia futura de uma cooperativa dos
moradores a fim de tirar do trabalho o seu sustento.

Nessa perspectiva a internet como meio de acesso pode ser a ferramenta que
ajuda no preparo do aluno na busca do ensino técnico ou superior e ajuda como
forma de linguagem universal, ou seja, permite que esses alunos possam ter mais
possibilidades na preparacdo para as sele¢cdes nacionais. Deste modo, esse veiculo
de informacao se torna um meio de insercdo e acesso ao conhecimento.

O fator que faz diferenca para essa questdo esta atrelado a necessidades
especificas de cada grupo social e depende da escola se adequar tornando-se
efetivamente parte dessa sociedade para que permita o preparo adequado do
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jovem. A escola organica é a escola preocupada com o social e a valorizacdo da
cultura local, que desenvolve sua organizacdo a partir dos valores e tradicoes de
uma comunidade.

Mas tem aspecto muito parecido, pois valoriza a cultura da terra, bem como
as habilidades de cada pessoa, permitindo a interagdo e o desenvolvimento das
mesmas. A preocupacao dos jovens em terem acesso a internet, em virtude de abrir
as portas para campos de formacdo profissional € muito grande dentro da
comunidade.

Com a iniciativa de um dos professores de lingua portuguesa da escola de
ensino médio se criou a principio um Blog com a fungcédo de acesso ao ensino de
portugués que passa a ser mais tarde de suporte geral, ou seja, de acesso a todas
as disciplinas. O mesmo Blog é de acesso do professor, porém controlado e
monitorado pelos alunos. Essa ferramenta é utilizada por eles como forma de
entretenimento e informacgdo. A interlocutora relata os problemas educacionais

vividos por ela que a ocasionaram a criacéo do blog.

E ja foi com esse objetivo... eu sinceramente como estudante, algumas aulas eu to
ali, por que é o jeito.Eu gosto muito de estudar, mas tem aula que nao dar.
Sinceramente ndo dar, eu acho chato, € sempre a mesma coisa e agente ja
pensou em criar o blog com esse objetivo de por uma coisa diferente, é atrativo.(
T™,17).

Esse instrumento de comunicacgdo é utilizado por eles como complementacao
dos conteudos escolares, especialmente portugués. A escolha do material a ser
trabalhado acontece da seguinte forma: o professor pede que pesquisem
determinado conteudo e coloquem de forma diferente na rede de internet. Como a
atualizacdo do blog € feita pelos préprios jovens, a comunicacdo dos conteudos
torna-se mais agradavel.

Os organizadores do site fazem uma pesquisa junto a outros alunos para
saberem onde eles estdo tendo mais dificuldades nas aulas ja trabalhadas em sala
de aula e pedem a opinido dos mesmos sobre quais assuntos deveriam ser
abordados no blog. A partir desse levantamento os jovens escolhem o material que
pode estar postado em outro site na rede ou produzem um novo que se adéqle
melhor a mensagem que desejam passar.

Na comunicacdo e exposicdo de conteudos sado utilizados pelos alunos a
muita criatividade, ora sdo usados outros contetdos da rede e em outro momento 0s

proprios jovens desenvolvem materiais multimidias para repassar a informacao.
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Os conteudos de portugués que sdo o foco principal do blog sdo amplamente
trabalhados e para sua divulgacdo é dada atencdo especial para géneros textuais
diferentes, a forma de postar os conteudos relacionados

Nos periodos proximos ao ENEM (Exame Nacional do Ensino Médio) o
“blogando na serra” torna-se instrumento importante para a preparagao dos alunos,
pois, outras disciplinas, também importantes para essa selecdo sdo trabalhadas de
forma a facilitar o entendimento dos educandos.

A utilizacdo do blog como ferramenta de estudos e aprofundamento fora dos
muros da escola, permite-nos refletir sobre a importancia de a educacgéao fazer parte
efetivamente do universo do estudante, para assim, ter melhores resultados nao sé
na obtencdo de nimeros em selecdes, mas também para a formacéo pessoal.

Forma de entretenimento o blog € uma atividade realizada pelos jovens nos
curtos momentos de lazer. Como ja relatamos anteriormente a comunidade é
carente de opcdes de diversdo para a juventude, além desses jovens nao
disponibilizarem de muito tempo para diversdo. Nesse contexto 0 ensino torna-se
agradavel para os estudantes por eles serem colocados como agentes da sua
propria formacgédo e por ser realizado como forma de diverséo, despertando o prazer
pelo aprendizado.

Os blogs sdo como diarios escritos e compartilhados em rede. Eles podem estar
interligados com outras diversas ferramentas de compartilhamento, podendo ser
anexados, fotos, videos e postes (conteudos disponibilizados pelo organizador.
Outro elemento diferencial dessa midia é a interatividade com o leitor, existente
através da ferramenta de comentarios, a partir desse elemento os leitores
conseguem opinar sobre o conteudo.

As ferramentas digitais das culturas contemporaneas mostram-se essenciais na
organizacdo social, sendo a educacdo um imprescindivel elemento da sociedade
torna-se importante que esta acompanhe as mudancas para que seu espago nao
cause estranhamento aos educandos. As tecnologias agem na educacdo formal
dando oportunidade de acesso as rapidas trocas de informacdo. Sem elas os alunos
nao acompanhariam as velocidades socioculturais (BITTENCOURT, 2010). Nesse
aspecto as culturas de blogs e outras ferramentas da rede agiriam dentro do
processo educacional formal como o meio mais agradavel de repassar as

informag0des e conhecimentos com a dindmica que essa sociedade exige.
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Com o advento das tecnologias de rede os jovens da comunidade tém
acessos mais rapido as culturas desenvolvidas por varias partes do mundo,
conseguindo desenvolver dentro de sua identidade e cultura local, novas formas de
convivéncias, agindo de forma a suprir necessidades que afligiram muitas geracoes
anteriores.

As relagbes e comunicagcbes com esses meios de comunicagéo do distrito de
modo geral tornaram-se cada vez mais frequente. Os filhos que sairam em busca de
melhores condi¢des voltam a ligar-se mais intimamente aos seus, através das redes
sociais, encurtando as distancias antes s6 superadas com telefonemos ou cartas. As
novas midias permitem um contato constante, trazendo a imagem real através de
videos e fotos. E desses beneficios sociais que fala a entrevistada: A internet eu
acho, que se vocé souber utilizar de maneira correta, ela é uma aliada muito boa na
educacao (Referéncia ao blog) e contato com pessoas que moram em outro lugar
como forma de comunicacao com estas. (TM,17).

Para a juventude serrana as culturas de midias tém chamado a atencéo pela
diversidade de conhecimento educacional. E perceptivel a influencia que sofrem
das culturas tecnoldgicas. Isso fica claro nas escolhas das musicas, nas atividades e
novas linguagens que desenvolvem. Percebemos essa mudanca na fala da
entrevistada: Hoje,a gente caminhando por aqui, conseguimos perceber que o lugar
esta bem diferente,as pessoas utilizando com uma certa frequéncia o celular, o
pessoal bastante conectados, hoje.( TM, 17).

A educacédo de forma geral € quem mais sofre a influéncia desse meio de
comunicacdo. O ensino formal beneficiou-se por conseguir sanar um problema
estrutural do anexo de educacédo de ensino médio que nado oferece uma biblioteca
gue correspondesse ao nivel médio aos estudantes.

Para reparar essa deficiéncia no ensino médio, o site “blogando na serra” traz
em seu material um acervo que serve de complemento e aprofundamento das
atividades realizados na sala de aula, com o intuito de preparar o aluno leitor para o

ENEM, como percebemos na fala da interlocutora:

Por enquanto agora ndo,por conta do Enem o que é publicado no blog é s6, o
material sobre linguagens e codigos,mas como agora esta chegando o Enem, todo
0 material que é necessario fazemos publicacdes sobre todas as matérias como:
matematica e fisica. A matéria que vemos aqui na escola e que podera ajudar o
aluno postamos no blog também( TM, 17).
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Com postagens semanais de conteudos diversificados em todas as &reas do
ensino relacionadas ao exame nacional do ensino médio o blog permite mais
oportunidades aos jovens do distrito ao ter acesso a novos conhecimentos e/ou
aprofunda-los, tendo assim uma preparacdo mais adequada para processos
seletivos que desejem participar.

Os materiais disponibilizados nessa midia privilegiam a area de linguagens e
codigos, que sao trabalhados com profundidade. Os assuntos relacionados a
literatura trazem uma idéia geral de muitas obras importantes para a literatura
brasileira, através de resumos das obras. Outro aspecto trabalhado com viés nessa
area do conhecimento sdo os trabalhos com a poesia, com a interpretacdo dos
alunos através de audios e videos.

Os temas relacionados a escritas e a gramatica sao abordados de duas
maneiras distintas pelos jovens blogueiros: ora de forma técnica, com a utilizacéo de
panfletos trazendo o emprego correto e 0s eventuais erros na escrita, ora atraves da
utilizacao de tirinhas abordando a tematica de forma engracada.

A producado textual ganha destaque espacial nas postagens para tratar o
assunto essencial em todas as sele¢fes voltadas para o nivel superior, sdo
utilizados videos aulas de como desenvolver uma boa redacdo. Esse material j&
estavam disponiveis em outra plataforma de videos em rede.

Em algumas aulas relacionadas a histéria também sé&o utilizados filmes de
grandes eventos mundiais. A despeito das outras areas do conhecimento o0s
conteudos sdo abordados de forma mais técnica através listagem que indica os
temas que mais sao abordados nas avaliacbes e como séo tratados nelas.

O modelo de educacdo desenvolvido pelo blog dos jovens da serra tem
elementos que tratam da educacdo formal como os contetdos oriundos do ensino
regular. Ele também € representante da educacdo ndo formal por desenvolver
conhecimentos e aprendizados através das trocas de experiéncias entre a
juventude.

5.2 Os jovens dos Bastifes e seu olhar através da referéncia teatral

A vida humana esta intrinsecamente ligada a educacéo, pois essa visa a
evolugdo da pessoa transformando-a em sujeitos mais humanos. O saber acaba

fluindo pelo ato de conviver e assim estamos cotidianamente em contato com o
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processo de ensino e aprendizagem, sendo educados e educando,
simultaneamente, e participando na construcdo do conhecimento.

Por essa razdo, entendo que 0 processo educativo visa a cidadania, a
producéo cultural, por isso deve respeitar a liberdade e as particularidades de cada
pessoa, de cada povo.

Para os jovens atores a atividade € essencial para a formagédo pessoal, pois
contribui para a constru¢cao de um ciclo de amizades entre os que participam, além
disso, o teatro serve como meio para perder o medo de se expor ao publico. Na fala

do entrevistado abaixo observamos os efeitos das producdes cultuais na sua vida.

Sim, como eu falei anteriormente, influenciou muito no meu desenvolvimento
pessoal, eu acho que hoje em dia, eu tenho muito mais amizades do que eu tinha
naquele tempo, porque o teatro influéncia nisso todo mundo quer falar com vocé, e
€ uma coisa que eu gosto de fazer. (GF, 25).

A producéo cultural desenvolvida pelos jovens moradores dos Bastides, se
expressa de diversas maneiras, porém, a qgue mais nos chama a atencao é o teatro
desenvolvido totalmente pela juventude. Cinco dos sete primeiros entrevistados
relatam o encantamento por essa forma de arte que na comunidade pode ser vista
de duas formas: o teatro na escola com as criancas, e o realizado pelo grupo de
jovens na Praca dos Bastides.

O teatro na comunidade surge em 2010 por iniciativa dos jovens. Inicialmente
juntaram-se cinco jovens em seguida esses chamaram os amigos. Toda a producao
das pecas desde a idéia inicial, a escrita do texto e as apresentacdes é feita por
eles.

A base da inspiracdo para a producdo das pecas teatrais sdo os elementos
culturais da propria comunidade, pois, segundo 0s entrevistados todas as historias
criadas e interpretadas por eles, tém relagdo com varios elementos culturais dos

Bastides. na fala do entrevistado percebemos os detalhes da criacdo dos textos:

Pegava uma velha engracada que guardava coisa, que sofria, dizia coisa
engracada. O ultimo que nés fez, por exemplo, foi o testamento de um velho que
morreu e deixou todas as coisas pra uma jumentinha la. E ai a gente usava
aquelas expressdes que a gente achava engracado que 0s antigos usavam, por
exemplo: anta, cangaia, tira de couro, ancureta. Aquelas coisas bem de antigo(
GF, 25).

Para pesquisar os assuntos a serem trabalhados nos eventos os jovens que
desenvolvem esse trabalho cultural, aproximam-se dos idosos, sentam-se nas
calcadas da igreja, onde os idosos, especialmente homens, gostam de conversar.

As senhoras idosas normalmente realizam conversas nas varandas de casa,
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enquanto tomam o café da tarde e fazem o artesanato comumente chamado na
comunidade de “ tela”, como relata o interlocutor: “Eu me sento na cal¢cada da igreja
ali, e 14 tem trés “véi”, e eu l& comeco a conversar mais eles, pra tentar resgatar o
maximo”. ( CS, 23).

Como percebemos na fala do entrevistado acima, nessas conversas acontece
0 resgate da memodria da comunidade, pois 0s jovens buscam os marcadores da
oralidade muitas vezes esquecida pelos elementos modernos e que séo recolocados
nas falas dos atores. Talvez por esse resgate da memoria e identidade da
comunidade é que o teatro nos Bastifes se tornou uma das manifestacdes culturais
realizadas pela juventude que tenha o maior nimero de admiradores de todas as
idades, visto que, as pecas teatrais organizadas pelos jovens séo para os moradores
de todas as idades a sua identidade coletiva.

Outro fator que chama a atencdo e aproxima os moradores das pegas é que
nos seus textos ndo sao usados palavras ou gestos obscenos, segundo o0s
entrevistados, isso € uma forma de respeitar o publico, principalmente as criancas e

os idosos. Sobre os cuidados na producao das pecas o entrevistado relata:

Na verdade a gente se preocupava muito de fazer um texto que agradasse os
mais velhos, as criancas, e que ndo deixasse ninguém com aquela cara, ndo isso
€ uma coisa feia falar no meio das criangas. E a gente consegue fazer um texto
engracado que agradasse tanto as criancas quanto.( BN, 23).

As pecas teatrais desenvolvidas pelos jovens moradores da comunidade séao
de fato elemento importante para a educacdo nao formal da localidade, pois além de
reavivar as raizes culturais através da manutencdo da linguagem ancestral, esta
também se preocupa com a formacdo social e traz nos trabalhos aspetos que
ajudam a orientam a populacdo em diversos fatores, como observamos no relato

abaixo.

Pra gente também trabalhar o social. A gente trabalhou com questdo desde a
gravidez, o alcoolismo. Trabalho Infanti. O modo dos jovens se comportar na
época, as festinhas, o jovem ia e bebia muito e saia tal. Tinha todas essas
situacao. (CS, 23).

O teatro escolar também € organizado por um dos entrevistados que é
monitor do “Programa Mais Educacao”, do Governo Federal, e trabalha com artes e
jogos na escola. As pecas elaboradas para as criancas séo realizadas em sua
maioria em datas comemorativas, como o Natal e a Semana Santa.

N&o poderiamos deixar de falar da forma de linguagem ao qual a comunidade

que integra o teatro incorporou Nos seus costumes. E peculiar na expressdo 0s
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gestos, a fala, aderecos e trejeitos caracteristicos da comunidade remanescente de
quilombo. Na maioria das vezes as apresentacdes acontecem ha praca e na escola.

Sobre as buscas e resgate da memoaria cultural local o jovem diz:

Eu me lembro... que a ultima que a gente criou sentou nés trés aqui e vai como é
gue se fala isso aqui. Hoje em dia... Meu av0 falava isso aqui "Bora pa diante”,
era uma expressdo assim “ bora pai diante” Hoje ndo fala mais isso, nés trés
ficava tentando lembrar como era que os antigos falavam, pra gente jogar na
peca.( GF, 25).

Essa expressao artistica tem carater de animacdo e sugere aos artistas a
relacdo somente entre eles ndo interagindo com a comunidade. Entendemos que se
trata de um estagio primario que caminha para a relagéo de interacdo com o publico,
pois 0 mesmo ja presente como teatro de rua que de certa exige a interacdo com o
publico a medida que o publico participa.O teatro praticado na comunidade tem
relacdo com a histéria da mesma, dai mais uma importante observacédo que foco da
peca é a interacdo com publico, mesmo que de forma indireta.

As pecas tomam corpo de expressao atraves dos artistas que busca no dia-
dia dos ensaios e apresentacdes incorporar gestos e aderegos para dar mais
significados e sentidos ao trabalho. Por este viés percebemos que se desenvolvem
neste a linguagem, mas também a criatividade. Ndo estamos falando do teatro
académico, mas da vontade e cultura de linguagem popular na representacéo
artistica.

O teatro tem um papel importante como integrador da sociedade, pois o
mesmo une pessoas e desenvolve no artista a capacidade de relacionamento e
expressdo, bem como a capacidade de analisar para poder expressar. Temos como
ja dito antes, uma forma de linguagem informal que desinibe e tira os medos. Diante
destas caracteristicas encontramos a presenca da oralidade que € o meio pelo qual
se mantém a tradicao, atraves das histérias contadas na comunidade.

A capacidade tdo importante quanto o raciocinio l6gico em um ser humano é
a subjetividade que potencialmente pode ser desenvolvida no teatro. Por meio desta,
perdemos os medos e descobrimos a importancia de vencer os desafios e
sutilmente desinibimos por que deixamos nossos fantasmas para tras.

Essa representacdo artistica € parte da organizacao social local de interacao
e desenvolvimento para o jovem e adulto. E a forma de acesso para todos nédo € s6

cultura e tradicdo, mas o meio de superacdo das dificuldades e medos que o
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quilombola tem em relacdo o esteredtipo e com a discriminacdo social. Como dito
antes, perde-se 0s medos.

Analisando as apresentacfes percebemos que os artistas dessa atividade
praticada na comunidade remanescente de quilombo Bastides transformam o tragico
em cOmico e dessa forma as apresentacdes se tornam leves. As mesmas. Porém,
podem causar impactos e reflexdes sociais, pois ndo teriamos um teatro jovem se
nao houvesse o criticismo como forma de jogar para fora os impasses e as
dificuldades encontradas por eles na sua relacdo com o cotidiano.

Essa atividade permite ao jovem ser conhecido dentro da sociedade, nao
somente de forma cultural, mas também com identidade social. Este processo
permite a renovacao dos valores na comunidade, pois o olhar da sociedade sobre a
juventude e o deles sobre o meio permite a interacdo e discussdo nos assuntos
pertinentes. Assim, o teatro € uma forma oral com linguagem de corpo e fala e o
mesmo permite atraves da subjetividade ser parte de formacao jovem.

A pratica teatral desenvolve, por meio da oralidade, a capacidade individual
de memorizagao visto que nos tempos atuais o aluno ndo tem o desenvolvimento
dessa habilidade dentro das escolas por conta das informacdes estarem a
disposicdo na Internet. Nesse sentido as atividades desenvolvidas pelo grupo de
atores contribuem com a educacao escolar auxiliando os estudantes na aquisicédo
dos conhecimentos.

O teatro na comunidade fortalece a questdo da coletividade e permite a
interagdo coletiva e cosmovisionaria do praticante. Nessa relacdo surge a
capacidade ndo somente de memdria, mas de interpretar para poder expressar o
que esta internalizado. Desse modo o teatro oferece aos seus participantes o
desenvolvimento da memdéria e ao mesmo tempo a capacidade de criacdo a partir

das informacgo®es iniciais.

Essas caracteristicas agregam valores diferenciais a comunidade quilombola,
pois passa a traduzir todo o conhecimento adquirido externamente e introduzi-lo nas
praticas coletivas, dentre elas o teatro, de forma que aproxime esses novos habitos
para a cultura local. O jovem ao absorver os conhecimentos externos busca adapta-
los a sua cultura e ndo o substitui por sua cultura.

A cultura local é bastante valorizada na expresséo teatral, as pecas sao
construidas de forma adaptativa em virtudes dos elementos culturais locais. O teatro
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local € uma forma ndo somente de atribuir valores & comunidade, mas uma estrutura
nao formal de educacdo que ensina o0 jovem a assimilar e interpretar fatos para
poderem expressar e memorizar textos.

A forma pela qual a linguagem informal esta presente entre os jovens desse
grupo esta no convivio diario onde a relacdo com o passado, a cultura local e os
valores ancestrais instituem a estrutura da mesma e mostra como € importante a sua
valorizacéo junto a educacédo formal. A juventude dessa comunidade assume nesse
papel ndo sO0 a funcdo de artista, mas também de ativista, pois possibilita a
comunidade pensar criticamente sobre 0s seus problemas sociais, afim de encontrar
solugdes para soluciona-los.

Temas como gravidez na adolescéncia e trabalho infantil detalham a
importancia dessa forma de expressao e 0s inserem como ativistas e criticos quanto
as questdes sociais. Em uma comunidade com valores de coletividade, como a dos
Bastifes, € muito importante o papel do jovem ativista, pois de forma direta ou
indireta acaba por favorecer a conscientizacdo da comunidade com o0s seus
problemas locais.

Existe um cuidado do grupo com a cultura da fala de forma que nao seja
promiscua ou de maneira que seja entendida e apreciada por todos, partindo do
principio de como os mais velhos e os mais novos podem interpretar o contetdo e a
expressdo. Essa preocupacdo do grupo teatral ndo pode ser interpretada como
puritanismo, e sim com 0 pensamento de engajamento que é a marca da
coletividade em fung&o da harmonia local.

O ativismo € uma caracteristica diferenciada dos jovens da Comunidade
Bastides. Essa é a maneira que em meio a tantas dificuldades se fez necesséaria e
se ressalva através da coletividade. E extremamente importante para a comunidade
0 ativismo, visto que esse se tornou distrito e dessa maneira e as lutas sociais
dependem do emprenho coletivo dos mesmos.

A criticidade do teatro foca nas necessidades e expde nas pecas o interesse
de mudar o modo de vida, sem perder os valores da cultura de onde 0s principios da
coletividade se tornou a estrutura local. O pensamento do jovem € idealizador, tem

sede de mudanca e esta € a mola propulsora da expressao artistica.
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5.3 A cultura do passinho e sua versao nos Bastides

A chegada das midias digitais na comunidade BastiGes proporcionou
transformacdes comportamentais. Essas mudancgas sdo referentes especialmente
aos jovens moradores e sao repassadas a comunidade através das linguagens de
rede, internalizadas por eles. Na fala do jovem percebemos as modificacbes

ocorridas no seu modo de vida com a chegada da Internet:

Bem, logo no inicio eu ndo fazia quase nada, eu s6 estudava mesmo. Ai, depois
com acesso a internet que foi uma coisa que eu passei a acessar bem depois,
entdo eu vi essas atividades e comecei a praticar.Formamos uma equipe,e tal...(
MM, 23)

N&o é de hoje que se sabe que as midias digitais dispdem de uma linguagem
propria que agrega elemento que poderdo ser compreendidos pelos adeptos desse
sistema. Os elementos que a compdem, porém, sao divididos entre os de uso
comum a todos os que acessam a Internet como grupos de bate papos e as dos
subgrupos existentes na rede, por exemplo, os canais de jogos online que se
expressado de forma especifica.

Dentro do grande sistema de redes de Internet se observa uma grande
diversidade de grupos, cada um deles com uma linguagem especifica, de maneira
qgue independente e se conhecer o sistema gerais da internet, para entendé-los faz-
se necessario ser parte deles. As informacfes que véem através da internet
permitem a interagdo com outras culturas.

Os aspectos que irdo influenciar a formacdo dos jovens estdo contidos
também nas culturas diversas. Apresento como forma expressiva o Free Step
(Passos Livres) que através do advento da internet passou a incorporar varias
culturas e como os jovens do distrito Bastoes.

Nesse aspecto de interacdo entre os jovens remanescente do quilombo com o
Free Step, permitiu-se que eles pudessem mostrar a diversificacdo de culturas que
podem ser assimiladas e se traduzirem na cultura regional, sem influenciar a
traducao em outras formas que denigrem a cultura coletiva.

O Free Step foi muito bem assimilado pelo jovem da comunidade e permitiu
inovacdes, pois se trata de uma expressao livre através da danca. Desta forma
podemos dizer que ndo € moda do momento e sim mais forma de expressao

cultural.
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Percebe-se que a formacdo do jovem se tornou mais diversificada e também
mais acolhedora de novas culturas. Importante ressaltar que as manifestacbes
culturais local ganham um aspecto de renovacao ser perder os seus valores, sem se
traduzir.

Qualquer tipo de novidade e interacdo desperta a atencao da juventude, que
em periodo do desenvolvimento pessoal quer sempre experimentar novas relacdes,
ou seja, comunicar-se. Uma vez que essa forma de expressdo permite ser uma
forma de linguagem. A caracteristica do jovem serrano é de cultura interdisciplinar,
pois 0 mesmo consegue se relacionar com diversas informacdes e deduzir através
delas o seu significado, aprendizado e entendimento.

A capacidade inter-relacional do jovem é diversa e ainda pouco aproveitada
dentro do ensino formal. A cada dia esta capacidade toma forca dentro da educacéo
informal e institui uma infinidade de possibilidades para estes sujeitos. A juventude
serrana vive esse momento a todo tempo com mais intensidade e capacidade maior
de interrelacionar, pois a mesmo ja traz estd capacidade da cultura oral da
ancestralidade local.

Posso dizer que a cultura da ancestralidade na comunidade tem se mostrado
presente em todos 0s aspectos sociais e coletivos, de forma que o jovem
desenvolve os seus conhecimentos sempre partilhando e absorvendo através de
trocas os aprendizados e informacfes. O que queremos dizer com isto € que essa
juventude vive as histdrias locais, pois as mesmas sdo memorias vivas.

As memdrias vivas sdo a forma de acesso aos conhecimentos ancestrais e
culturais e permite o desenvolvimento auto-relacional e assimilativo com uma
caracteristica peculiar que busca induzir o jovem a ser participativo no sentido néo
somente de fazer histéria, mas manter a cultural social viva.

A danca sempre foi uma pratica cultural relacionada ao laser na comunidade
Bastides, variacées e ritmos foram incorporados a vida cotidiana, mesmo tendo o
forrd6 como principal estilo. Isto cria nos jovem as expectativas por inovar e o cuidado
por manter a tradicdo. Pode-se observar um jovem numa festa forr6 (mesmo que
apensas pra interagir) e praticar Free Step sem sentir mau por isto.

E dessa forma que ficou perceptivel que os jovens da comunidade tém o perfil
inovador capaz de interagir e adaptar outras culturas as tradicbes locais. Os

mesmos demonstram capacidade de se relacionar com a cultura externa a
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comunidade fazendo delas importantes para a melhorias na forma de vida cotidiana,
além disso estdo bem envolvidos com as manifestacdes culturais do distrito.

Ao mesmo tempo em que se observou a diversidade de talentos e uma
imensa capacidade de criagdo e transformacdo social, percebeu-se a invisibilidade
dos mesmos frente ao Estado em virtude das limitadas oportunidades de trabalho e
estudo que l|hes permitam realizar-se profissionalmente e permanecer na
comunidade. Dessa forma a falta de apoio e incentivo limita suas acdes a poucas
condicbes do momento.

A vontade de representar estd no jovem praticante do Free Step na
comunidade, esses aprimoram sua técnica cotidianamente gravando e
compartilhando nas midias digitais tendo visualizacdes de simpatizantes de varias
regides do Brasil.

O processo de divulgacdo tem uma enorme importancia em relagdo nao
somente ao que os alunos séo capazes de fazer ou criar, mas também é uma forma
de trocar linguagem através da rede internet. Essas trocas dentro da rede através da
danca nos remetem a capacidade interrelacional que passa a ser externalizada sem
se subjugacdo diante de outras culturas. Observa-se através dessa agdo que a
pratica e capacidade de otimizacao dentro da sua cultura permite o jovem se integrar
atraveés da Internet globalmente, buscando vencer o preconceito e as diferencas.

Na fala do MM acima, percebe-se a transformacéo na sua vida social dentro
da comunidade, que sai da morosidade de quem n&o sabia e/ou n&o tinha o que
fazer para se divertir e construir sua cultura, para a euforia das varias descobertas e
aproximacéo de um mundo novo que complementa o seu ja existente.

Assim como na Internet onde as informacdes se propagam de pessoa para
pessoa até chegar ao maior niumero delas, as novidades descobertas pelos jovens
na rede também sairam dela para ser apresentada a comunidade que nunca havia
apreciado algo parecido.

Ainda na infancia, aos 12 para 13 anos de idade esse grupo que hoje € de
jovens moradores, apresenta a comunidade novos elementos culturais. O primeiro
deles, o Free Step, popularmente chamado de passinho, estilo de danca que se
caracteriza por exigir dos seus adeptos uma boa elasticidade no corpo, além de
muita velocidade nos movimento que ndo sao convencionais. Muito dessa
aproximacao com esse elemento cultural € narrado pelo interlocutor: “Eu cheguei até

o Free Step por meio da internet, varias pessoas compartilharam nas redes sociais .
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Ai, eu vi, e gostei da danca, falei que queria aprender, comecei a treinar, fui
incentivando os outros a aprenderem a danca.” ( MM, 23).

O grupo, que € composto por no maximo seis integrantes, todos jovens, do
sexo masculino, desenvolve suas atividades de ensaios nas ruas, nas calgadas das
casas ou da Igreja Catélica ou nas residéncias dos participantes. O objetivo é
claramente se divertirem enquanto aprimoram a técnica. Nessa modalidade de
danca quem consegue realizar a sequéncia de movimentos corporais escolhida de
forma mais rapida é considerado o mais habilidoso.

O aparecimento dessa modalidade de danca, nunca vista antes nessa
comunidade do interior do ceara, causou 0 estranhamento entre os moradores,
gerando muitos comentarios desagradaveis direcionados aos participantes e esses
julgamentos terminaram por afastar alguns integrantes das atividades.

No que diz respeito aos motivos que os levaram a escolher esse estilo de
danca, dentre tantos outros disponiveis na rede, destacam-se a amizade tendo
como o objetivo principal, manter juntos, os amigos que praticam e 0S que 0S
prestigiam.

Uma coisa que me encantou muito no Free Step, foi o fato da amizade. Por conta
da danca eu fiz muitos amigos no Free Step tem muito isso, se vocé danca, e eu
nao lhe conheco se vocé danca e eu dango, por exemplo, se eu dango e so o fato
de vocé ver, nos tornamos amigos s6 por causa da dancga. E, ai foi por conta mais
disso, da amizade e de adquirir mais amigos por conta da danca, foi por isso, que
eu comecei 4 a dancar o FREE STEP. (MM, 23).

Percebe-se na fala do entrevistado que o prazer de pertencer e ser Gtil ao
grupo, especialmente por causa da amizade € o que impulsiona sua relacéo cultural
com a danca e a musica. O conjunto formado por admiradores e praticantes € que

0S permite-0s ndo superar as criticas externas a ele.

Damasceno (2013) destaca em sua pesquisa que o valor da amizade, muito
presente entre 0S grupos juvenis, é parte primordial para qualquer processo
educativo, pois € através dela que a juventude desenvolve trocas que produzem
aprendizado e/ou aquisicdo do conhecimento mutuo.

No contexto social que envolve os jovens na comunidade, foi a partir das
trocas que se permitiram conhecer e construir suas atividades culturais, mas do que
iSSO no que diz respeito ao processo educativo e considerando a educacdo nao
formal, o grupo como um todo, aprende a relacionar-se com a Vvisdo negativa da
sociedade contra si superando-a e fazendo com que sua pratica resista apesar das

pressodes contra.



83

Considerando que a danca e a musica estéo intrinsecamente ligadas, o grupo
adepto do Free step também internalizou toda a linguagem que envolve essa
atividade, a forma de se vestir, de se comportar e as escolhas musicais, junto com o
estilo musical.

Importante ressaltar que dentro de toda essa construgdo da linguagem
cultural da juventude serrana, a identidade quilombola, construida através da
ancestralidade, permanece firme entre eles, dentre os tantos outros codigos de
linguagem pertencente ao seu ja relatado mundo cultural, sempre surge, por
exemplo, um “mais véi”, expressao caracteristica da comunidade.

Outra atividade cultural desenvolvida pelo grupo e aliada ao passinho é a
pratica do skate, também fruto da inclusdo digital dos jovens serranos, essa
modalidade esportiva chamou a atencdo de seus adeptos a partir de videos
assistidos através da plataforma Youtube. O entrevistado narra como se aproximou
desse estilo de danga.

Antes, eu assistia uns videos no Youtube de uns caras andando no skate, fazendo
umas manobras e tal, ai eu comecei a andar,e os meus skates tudo parado em
um lugar deixava mais para 0s meninos brincarem. Ai, quando eu vi os videos na
internet, de uns caras fazendo manobras e essas coisas, eu comecei a praticar,
treinar e aprender. Aprendi um pouco, como era eu sozinho tinha um pouco de
vergonha de sair na rua com o skate, e de andar sozinho. Entédo o que foi que eu
fiz, comprei outro skate, eu tinha trés skates, ai, chamei os meus amigos para irem
andar comigo. (MM, 23).

Com inspiracdo da sociedade externa a inclusdo dessa modalidade esportiva
também causou um estranhamento nos moradores. Por ser considerado esporte
radical os praticantes foram muitas vezes apontados como loucos e inconsequentes,
dado o risco de acidente. O esporte é praticado nas ruas centrais do distrito, mas
principalmente nas ladeiras que liga a comunidade ao Municipio de Iracema. Em sua
fala o jovem narra a ligacdo entre os dois movimentos culturais que ajudaram a

desenvolver na comunidade.

Sim, eram amigos que praticavam o Passinho, entdo chamei eles pra andarem de
skate junto comigo, ai eles falaram que néo sabiam, chegou l4, ficamos praticando
e andando até aprender, quando a gente aprendeu, quando aprendemos,
andavamos todos os dias quase todo dia iamos andar porque como aqui ndo tem
muita coisa pra fazer, iamos andar todos os dias. Depois, eu comprei um skate
profissional 0 meu amigo e mais trés pessoas compraram também. Gravamos uns
videos e postamos na internet, tiveram bastantes visualizacbes, e, até agora
continuamos andando. Agora, eu comprei um bem maior que é o LONGBOARDS
porque ele é proprio para descer ladeira ja que aqui ndo tém muitos espagos e
nenhuma quadra de esportes para vocé andar de skate, o LONG, é préprio pra
ladeira (MM, 23).
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O cenario Unico, com a vista de uma paisagem verde por todos os lados,
ajudam a traduzir essa atividade para a versdo dos Bastides. O grupo de jovens
composto por mulheres e homens (maioria), desce a ladeira até certo de moto ou de
skate. Como sO dispdéem de trés equipamentos, enquanto uns praticam, outros
dangam o passinho e gravam as duas atividades para colocar na Internet.

Esse grupo de jovens se apoia no tripé, skate, passinho e Youtube. Os trés
elementos parecem ser parte essencial de suas vidas sociais, € o que motiva e lhes
permite ser parte importante de um grupo, contribuindo para a formacéo pessoal dos
mesmos. E através desse do Gltimo elemento que as duas outras atividades sdo
divulgadas na rede.

Como observado no relato acima, toda a linguagem do grupo € compartilhada
na rede, além das duas atividades ja descritas eles também produzem videos para o
canal que tém nessa plataforma, o “hora da zuera”, que € utilizado como forma de
humor. Nele um dos membros dos grupos ja relatados com a ajuda de amigos,
parecem brincar com os internautas, contando fatos do cotidiano e respondendo
perguntas de modo engracado.

Desse modo percebemos que a sociedade contemporanea pode ser
caracterizada como a sociedade do consumo exagerado, da tecnologia e da
informacdo. Todas as atividades parecem estar relacionadas a elementos
tecnolégicos cada vez mais avancados, porém facilmente substituidos, pois tudo
parece ser descartavel, desde objetos dispensaveis de consumo até as descobertas
cientificas. A transformacéo vista dentro dessa sociedade faz com que seus sujeitos
busquem estarem se adaptando as suas novas exigéncias para se sentirem
incluidos nela. Tudo dentro dessa vida social € padronizado e até mesmo essa
padronizacdo é rapidamente substituivel.

Dentro desse contexto de rapidas mudancas os individuos buscam se
encaixar em “moldes” socialmente determinados, como se todas as pessoas do
mundo vestissem 0 mesmo numero de roupa, por exemplo, ou tivessem a mesma
altura. A busca por estar dentro desse padréo ressalta também a necessidade de
pertencer ao grupo, de ser aceito, de estar inclusa. Essa procura pelo consumo pode
ser traduzida como a busca pela realizacéo, pela satisfacéo e pela felicidade, essa
tdo volatil quanto o mercado que a abastece. Percebe-se que o consumismo vai
servir como preenchimento momentaneo do individuo que passa com a mesma

velocidade com que aquele bem de consumo passard. E a partir dessa cultura
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padronizada que se solidificam as diferencas e o estranhamento aos que fogem do
grupo padrao.

Nessa perspectiva, o preconceito racial, existente em todas as esferas
sociais, sofre influéncia direta dos meios de comunicagao. Na atualidade, a imprensa
normalmente formula os conceitos e, muitas vezes, as acdes que a sociedade
realiza. Desse modo, os veiculos de comunicagdo brasileiros contribuem para a
perpetuacdo do preconceito, entre o0s brancos, utilizando argumentos e
representacdes que desvalorizam a cultura negra no pais, ao colocarem 0s negros
em func¢bes sociais tidas como inferiores. Os proprios negros também negam sua
cultura, por ndo se reconhecerem nesse lugar de inferioridade. Ao fragmentar a
identidade negra os agentes discriminados pertencentes a ela precisaram se refugiar
para uma identidade simbodlica e ambigua, com a intencdo de aproximar-se dos
agentes considerados superiores pelas estruturas de poder dominante da sociedade
brasileira (MOURA, 1994).

Nos programas transmitidos nas redes de televisdo a figura do negro € quase
sempre representada de forma desvinculada da cultura dele. Personagens negros
em novelas e em seriados, por muitas vezes, sdo constituidos com caracteristicas
que fogem a origem africana: tragcos como nariz arredondado e cabelo crespo ndo
aparecem com freqiéncia nos programas televisivos. Para Sodré (1999) a grande
midia desempenha papel central na consolidacdo do racismo, atingindo uma grande
parcela da populacdo brasileira, ela funciona como agente de reproducdo dos
pensamentos elitistas.

Por outro lado, a comunicacdo oral € uma das manifestacées da identidade
coletiva, pois ela ndo so influencia a formacédo dos individuos e ajuda a contar, a
repassar e a valorizar a historia e cultura de uma sociedade, também insere o ser
nos costumes e habitos ancestrais.

Através do reconhecimento da identidade coletiva o individuo identifica sua
posicdo histérica e social, desenvolvendo uma valorizacdo maior em relacdo a sua
cultura. Essa valorizag&o propicia a aceitacao e o entendimento de sua autoimagem,
ou seja, N0 momento em gue o sujeito compreende o significado histérico-social das
caracteristicas em que esta inserido, mais facilmente podera se compreender e se
valorizar.

Desse modo, a inclusdo digital vista na Comunidade Bastides tem agido de

forma a dar suporte aos moradores, em especial a juventude, pois € através dela
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gue os jovens desenvolvem meios para superar problemas da estrutura social do
lugar. Dentre eles, a apropriacdo de novos conhecimentos, desenvolvimento e

divulgacao de atividades culturais.
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6 CONFLITOS, INGERENCIA E FORMACAO JUVENIL NA COMUNIDADE
BASTIOES

Senti sim, um constrangimento... vou falar bem claro porque eu estou no meu
direito, e, eu ndo cedo ele pra ninguém.Algumas pessoas criticavam porque eu
estava fazendo essa pesquisa e diziam que....Essa "bomba" que 'estourou foi ano
de 2007, e minha pesquisa comecou em 2010,e o povo falava que eu estava
guerendo reacender "essa bomba",querendo resgatar aquela tragédia do passado,
guerendo trazer o pessoal para ativar esse processo histérico do passado.Porque
todo mundo achava que o reconhecimento quilombola estava arquivado, mas néo
estava.(AAM, 20).

Nos periodos que antecederam o reconhecimento da Comunidade Bastides
como remanescente de quilombos, ja observavamos nos relatos dos mais velhos a
histéria da comunidade intrinsecamente ligada a ancestralidade negra, apesar de
nao se fazer referéncia a reminiscéncia de quilombos. Por vezes era utilizada a
palavra “cativo” em substituicdo. Seus descendentes e 0s emigrantes também
residentes locais conviviam ha mais de quarenta anos, as rixas ou intrigas que havia
eram por motivos cotidianos, especialmente a apropriacdo das terras, resolvidos
pelos préprios moradores.

Para Bezerra (1999) os conflitos nas relacdes entre brancos e negros na
Comunidade Bastibes se dao principalmente pelos primeiros, apesar de serem
emigrantes, deterem o controle da maior parte das terras e conseqientemente
politico.

No ano de 2007 a comunidade Bastides recebeu a visita de representantes do
INCRA (Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agréaria), assim como, da
Fundacdo Palmares, para tratar do reconhecimento da comunidade como
remanescente quilombola.

Foi através desses dois Orgaos supracitados que o governo influenciou
diretamente no convivio social do distrito, em virtude da constatagdo da
ancestralidade e presenca negra nesse territério. Os mesmos atraves de pesquisa
antropoldgica, segundo seus representantes, coletaram dados a fim de haver a
validacédo de uma comunidade remanescente de quilombos, os Bastides.

A presenca dessas instituicbes na localidade modificou as relacbes e a
convivéncia entre os moradores em virtude do seu papel e significado social.
Observa-se que muito desse estranhamento ocorreu pelo desconhecimento dos
residentes sobre o procedimento em discusséo e o significado desse acontecimento

em suas vidas.



88

Segundo moradores as instituicbes governamentais que regulamentam as
questdes relacionadas aos quilombolas, criaram um ambiente de desconfianca e
conflito na serra dos Bastibes, por deixar faltar informacdo dos residentes da
comunidade que, além de desconhecerem a funcdo social e burocratica das
mesmas, ndo sabiam o0 que esse reconhecimento acarretaria para a sua vida social.
O jovem residente relata sua percepg¢ao sobre os motivos que levaram ao conflito

social.

Porque eu acho... na minha opinido, a falta de informagdo deixa a gente muita
gente cega.Esse processo de reconhecimento foi feito as escondidas, sem o
conhecimento da comunidade, quando eles souberam, desse processo de
reconhecimento como comunidade quilombola, foi um choque porque ninguém
esperava.(AAM, 20).

Essa desinformacéo acarretou na comunidade um grande impasse sobre as
consequéncias desse reconhecimento. Os moradores passaram a imaginar que o0s
resultados dessa titulacdo seriam negativos. Consequentemente por parte de
algumas pessoas, houve discordancia do publico que ndo procurou o
esclarecimento. Essa divergéncia teve grande repercussao entre os moradores
locais, contribuindo para o surgimento de rixas e ameacas de morte entre eles.

Segundo Bezerra (2012), surgiram muitos boatos na Comunidade Bastifes
em que se dizia principalmente que os negros iriam dominar os brancos. Os rumores
surgiram ap6s a reunido dos agentes governamentais na igreja local e o que
desencadeou foi o desinteresse dos moradores que ndo se reconhecem enquanto
remanescente.

A questéo social sempre foi relevante para a comunidade, visto que se fazia
necessario o esclarecimento. Buscou-se fazer uma reunido na unica igreja catélica
da comunidade. Nesse encontro dos representantes governamentais com a
sociedade local surgiram as maiores lacunas acerca do reconhecimento e duas
ganham destaque na fala dos moradores, que relataremos a baixo.

Segundo relatos, na reunido se criou um clima de incertezas aos residentes.
Os representantes governamentais chegaram a comunidade com o resultado da
analise antropolédgica pronta e explicaram aos moradores 0 que aconteceriam a
partir daquele momento. Com a grande insatisfacao local e o pouco entendimento do
gue seria esse processo, surge a negacdo do nome quilombola, como observamos

na fala de um dos entrevistados.

As pessoas relacionavam a palavra Remanescente com o significado da palavra
encontrado no Dicionario Aurélio que significa:"Resto de quilombo".As pessoas
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nao queriam essa denominacdo quilombola, por esta associada com o significado
de, "Resto".(AAM, 20).

Para resolver o transtorno gerado pela negacdao e o medo referente ao que
poderia vir acontecer, o representante da fundagdo Palmares pergunta se dentre 0s
gue estavam presentes havia alguém que se autorreconhecesse quilombola.

A indagacéao feita pelo representante governamental no momento de tenséo,
usada como meio para resolvé-la e a autodeclaracdo como remanescente dada
como resposta de poucos moradores que tiveram coragem de se reconhecer
naquele momento, despertaram muitas questionamentos sobre o processo, entre
eles um em especial € frequentemente levantado ainda nos dias de hoje pelos
residentes que ndo se reconhecem. Como observamos no posicionamento do
jovem: “Pd” se ninguém tivesse falado acabava?”(CS, 23 anos)

A fala do interlocutor exemplifica bem o sentimento e as ddvidas de uma
parcela da comunidade que, como ja dissemos, ndo conhecia o e /ou ndo conhece
processo, por essa razdo, desconhece o significado desse (nico ou pouco
autoreconhecimento remanescente naquele momento.

Por outro lado, a falta de um cuidado maior ao explicar o que seria
remanescente de quilombos para quem nunca tinha ouvido essa expressao e o que
isso acarretaria de fato na vida social da comunidade desenvolveu um sentimento de
rendncia a tudo que esta ligado a esse conceito, na época que se fez presente o
governo através do INCRA e a Fundacdo Palmares. Sobre a relacdo entre o seu

desconhecimento acerca do tema e sua autorelacéo o interlocutor diz:

Por ndo tomar conhecimento do que se tratava naquele momento néo iria
identificava-me como, remanescente de quilombola, para mim o
termo(Quilombola), era um termo novo e desconhecido, ndo sabia o que
significava e nunca havia escutado essa expressdo quilombola.A primeira vez que
obtive conhecimento sobre o assunto foi em 2007.(AAM, 20).

E possivel deduzir através dos fatos que marcaram a comunidade quilombola
que o Estado, por conseqiéncia dos desentendimentos locais, ndo conseguiu gerir,
dar sentido ao processo e ao mesmo tempo ser elucidaditivo quanto a necessidade
gue seria pertinente para a comunidade. A fala do entrevistado exemplifica bem o
que representou esse momento para a localidade. “Eu ndo tenho problema algum
em dizer que a gente é ou ndo somos quilombolas, falta alguém que me prove que
0os Bastibes é,quando alguém me provar, quando tiver um estudo, quando eles

voltarem e voltarem com a cara limpa.”(BN,21).
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Percebemos nesses acontecimentos sobre as divergéncias locais uma série
de desencontros de opinides e posi¢cdes sociais. Estas por vez seriam de suma
importancia para a comunidade se fossem esclarecidas, pois a questbes que
criaram entraves trouxeram consequéncias para geragOes futuras. Atualmente
dentro da comunidade envolvem prejuizos para 0s jovens como o medo de alguns
dele de se posicionar sobre o assunto. O receio de lidar com essa situacao fica claro
na fala do jovem: “[...] tenho nada pra falar sobre isso ndo.”(LF,18).

Diante da questdo que marca os problemas do distrito temos a auséncia do
Estado. Nesse contexto, percebem-se poucas acfes politicas que ocorreram dentro
da comunidade para o fortalecimento da identidade cultural local, dentre elas
tivemos o projeto do governo federal chamado “Patriménio para Todos” que buscava
a integracdo entre os jovens e os idosos, trabalhando os elementos culturais da
localidade, através do que eles chamaram de “mestres da cultura”.
Aproximadamente ha cinco anos atras e presente até os dias de hoje esta entre nés
0 projeto que vem destinando de tempos em tempos a entrega de cestas basicas

para as comunidades remanescentes de quilombos.

Inclusive o projeto que eu falei que veio pra ca, o Patrimdnio para todos, sO veio
por que aqui ficou taxado como uma comunidade remanescente de Quilombo. E
foi importante pra nés, até pra da valor as coisas daqui,deveria ter outro. Por
isso... pode até falar que eles tiveram beneficio, mas a gente também teve, nao foi
s6 os pesquisadores (TM,17).

Nos relatos acima se percebe a importancia das agcdes governamentais para
0 autoconhecimento e valorizacdo da cultura local, a0 mesmo tempo em que a
jovem reconhece a relevancia dessas ac¢Oes pos-reconhecimento para a
comunidade ela também deixa claro que essas sdo incontinuas e por isso deixa
lacunas.

No entanto, apesar dessas iniciativas serem conquistas sociais, isoladamente
nao suprem as necessidades basicas da comunidade remanescente de quilombo
Bastdes. Muitas outras acdes sdo esperadas, algumas sdo reparadas pelos proprios
residentes e néo pelo governo. No relato abaixo o interlocutor especifica as maiores

dificuldades vividas no territorio estudado.

[...] falta estrutura na saude, na educacéo e no atendimento social, uma coisa que
dez em quando eu fico pensando 14, a gente esta vivendo uma seca eu sei que na
comunidade existem varios pogos artesanais, o prefeito ndo tem a preocupacao
de fazer levantamento de quantos pogos existem para que a falta de agua seja
diminuida,nao falo s6 da do prefeito, mas da administracdo em geral que deveria
fazer isso. A nossa escola tem o ensino médio, e em outra entrevista comentamos
guestao da biblioteca é boa,mas ndo é o suficiente para o ensino médio e o
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fundamental. A questdo da saulde,é paupérrima la, acho que tem um médico pra
atender quatro vezes por semana, tem um dia que é dedicado ao pessoal do
circo,0 horario é de oito da manha as quatro da tarde, e s6. Tem uma Unica
ambulancia pra atender uma comunidade de mil e quinhentos habitantes,sendo
que a gente mora hé uns cento e vinte seis quildmetros do hospital mais préximo,
uma nao é o suficiente. A questao social seria 0 amparo ao pessoal para saber do
gue eles precisam e do seu dever como cidaddo, eu acho que falta um apoio
nesses trés segmentos.(GF, 25).

Analisando os fatos percebo o quanto o governo nao participa do papel
gestor, permitindo através da ingeréncia que fatos ocorram e, pior, aumentem para
prejuizo daqueles que guardam o conhecimento ancestral do local bem como sua
migracéo para fora da comunidade.

Entendo que a comunidade remanescente de quilombo deve ser preservada
com seus valores que ndo somente sao encontrados com a identidade daqueles que
nasceram e herdaram o conhecimento mas também com tudo que esta presente
nela fazendo dela uma comunidade importante. Um exemplo seriam as casas de

farinha que estédo deixando de existir. Como sinaliza a lei abaixo.

O Estado garantira a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e acesso
as fontes da cultura nacional, e apoiard e incentivara a valorizacdo e a
difusdo das manifestacdes culturais. O Estado protegera as manifestacdes
das culturas populares, indigenas e afrobrasileiras e das de outros grupos
participantes do processo civilizatorio nacional. (Brasil,1988, Art.215)

Desse modo, de acordo com as lei brasileiras, o fato da comunidade ser
reconhecida como remanescente quilombola deveria ser assistida pelo Estado para
a protecdo da sua cultura, a fim de manté-la viva através das pessoas que la moram.
Isto é responsabilidade do governo federal que reconheceu a comunidade como
remanescente de quilombo, porém nao foram criadas politicas de assisténcia para
0s necessitados e também para a manutencao da cultura local.

Podemos destacar algumas acgfes corretivas que também ganham destaque
nas relacdes quilombolas dos jovens, mas ndo poderiamos deixar de apontar que o
prejuizo que provocou divisdes na comunidade, em virtude de ndo ter havido um
trabalho social esclarecedor para comunidade. Gerando problemas soOcias de
comunicacao e divisbes de grupos étnicos dentro da comunidade. Ao falarmos sobre
grupos étnicos devemos salientar que na comunidade existe a separagcdo entre
pessoas que nao se consideram quilombolas e outros que se autodenominam do
quilombo.

Percebo que as tensdes raciais vistas hoje em Bastides estdo ligadas as

questdes que cercam o0 reconhecimento do mesmo como sendo remanescente de
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quilombos, pois observamos nas falas dos moradores o conceito de quilombola

sendo sinbnimo de negros, como relata a depoente.

Que isso s6 aconteceu, até mesmo quem era branco e quem era negro, aqui
mesmo nos Bastides ficavam dizendo ai “fulano” é quilombola por que é negro, eu
mesmo nédo tenho nada a ver por que sou branco. E pra gente ser remanescente
de Quilombo, ndo precisa ter cor morena, essas coisas assim ndo. S6 basta ta
morando na comunidade. (IM,21).

Observa-se que na fala da jovem elementos importantes para entender a
construcdo dos conflitos internos na localidade, a relacdo do termo com a questéo
da negritude é crucial para muitos moradores quilombolas ou remanescentes de

guilombos s&o apenas os negros, logo todo o clima hostil surgiu por causa deles.
6.1 Os jovens quilombolas e as relagfes sociais nos dias atuais

As poucas assisténcias do Governo Federal ndo atendem a comunidade em
todas as suas necessidades, nem mesmo protege seu patrimdnio cultural como € de
sua obrigacédo. O que decorre nesse aspecto vem de encontro com 0s jovens, pois
0S mesmos estdo buscando meios para atenderem no minimo suas necessidades.

Entendemos como patriménio cultural os bens materiais e imateriais que tém
referéncia identitaria conjunta ou individual, ligada as memodria dos grupos
formadores da sociedade brasileira. Como, por exemplo, as diferentes formas de
expressbes, os modos de viver e criar e as criacfes artisticas e tecnoldgicas
(BRASIL,1988).

E importante dizer que anos apos essas visitas de representantes do governo,
aproximadamente entre 2010 e 2011, os Bastibes comecaram a receber o0s
programas de incentivo e valorizagdo da cultura quilombola do governo federal.
Nesse periodo até os dias atuais, aqueles jovens que em 2007 eram bem mais
novos, agora participam ativamente das acfes socioculturais do distrito, com
realizacdo de atividades culturais. Entre elas temos as atuacdes escolares e
culturais, como o teatro e as quadrilhas juninas.

Considerando as condi¢gbes socioculturais em que esses grupos de jovens
estavam inseridos, percebemos que eles constroem sua linha de pensamento
criticamente acerca da realidade social da comunidade, conseguindo pensar como e
porque se deram de alguns acontecimentos naquela comunidade. O depoimento
explicita bem essa situacao.

A maioria dos jovens da comunidade consome bebida alcodlica porque ndo existe
nenhum outro tipo de lazer, e o bar torna-se esse espaco de diversdo para
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eles.Antes, tinhamos uma quadra de esportes que nao estava em bom estado,o
grémio da escola ajudou na construcéo de outra...Precisamos de um espaco para
a pratica de futebol entre os jovens.(AAM, 20).

Nota-se que o entrevistado consegue fazer uma analise segura e detalhada
da realidade em que esta inserido, pois além de identificar as causas de um dos
grandes problemas sociais que vem atrapalhando muitas geracdes de jovens do
distrito, a ponta caminhos para uma solucao.

Observa-se em todas as falas, mesmo que colocadas de forma diferentes, a
relacdo identitaria dos sujeitos com o territorio dos Bastifes. A identidade e a intima
relacdo com o territrio e com a sua cultura ndo os impede de pensar essa

comunidade de forma critica.

Eu ndo moro aqui atualmente, mas eu “"t6” aqui constantemente. Morei dois anos
em Sao Paulo, em dois anos que eu tava la, vim trés vezes aqui, e a terceira foi
definitiva, ndo curti Sdo Paulo. Mas foi como ele falou... a situacdo obriga a gente
sair, justamente a parte financeira. Eu atualmente como moro em Fortaleza
trabalho 14, e venho pra ca todo feriado que eu posso venho. Pra trabalhar ndo é
bom, mas pra vocé passear, vocé viver. A aposentadoria com certeza vai ser aqui,
por que aqui é calmo demais, tendo em vista tudo que eu ja vi por ai a fora, aqui é
um paraiso. Espero que as coisas nao cheguem aqui, e se chegar espero que
sejam banidas. (GF, 25).

Analisando a fala do entrevistado, percebo claramente que 0 mesmo tem uma
relagdo intima e identitaria com o territério e sua cultura. No depoimento fica
explicito que, mesmo tendo morado em grandes centros urbanos, a cultura desses
locais ndo o deixava confortavel, fazendo com que retornasse muitas vezes para a
comunidade.

Como observamos anteriormente as relagbes com o territorio, os habitos, os
costume sdo parte essencial para a formacdo do sujeito. E essa identidade que
permitira que 0 sujeito torne-se efetivamente parte do meio social, sofrendo as
influéncias de sua cultura e influenciado por ela.

E perceptivel na fala dos entrevistados a ligagéo identitaria com o territrio
dos Bastifes. Todos concordam que aquele lugar, é parte de sua formacdo. Os
jovens, porém, divergem quanto a relacdo desse territdrio com a questdo
quilombola.

As questdes ligadas ao reconhecimento quilombola como sempre geraram na
comunidade grandes revoltas e exaltagdo, as entrevistas mostram isso. Se por um
lado seis dos entrevistados se autodefinem e defendem que o distrito seja
remanescente de quilombo, por outro lado, trés deles demonstraram repudiar essa

relacdo, um dos entrevistados preferiu ndo opinar. No quadro 2 exposto abaixo,
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pode-se observar essa divisdo social com relagdo ao autorreconhecimento como
remanescentes de quilombos.
QUADRO 2- QUADRO DE AUTO DECLARACAO

X NAO OPINA
SUJEITOS AUTODECLARA NADOE?:E:RU:O SOBRE O
ASSUNTO
GF SIM
™ SIM
M M SIM
CS SIM
EA SIM
RM SIM
A AM SIM
M SIM
LF SIM
BN SIM

Fonte: Elaboragéo propria.

Esse ambiente de tensdo, criado quando tratamos a questdo do
reconhecimento, e que irrita uma parte consideravel da populacdo, se da pela
incompreensdo de como seria € 0 que aconteceria ap0s o reconhecimento da
comunidade como quilombola. Nesse periodo muitas historias foram contadas e

muitas hipéteses levantadas.

Eu ndo me considero remanescente de quilombola, por que ninguém me provou
gue aqui era um quilombo e que era remanescente de quilombo. A informacé&o que
chegou aqui foi totalmente distorcida, eu vou falar pra vocé qual foi a informacéao
gue chegou aqui sobre o Quilombo. A informacdo que chegou pros moradores
daqui, é que Basties ia virar um Quilombo. Todo esse pessoal que tem comércio
ia perder os seus bens, isso ia dividir entre os negros. Ai 0 que aconteceu, as
pessoas comecaram a bater de frente, quem era a favor e que nédo era, houve
casos aqui do pessoal falar ate em morte, que era o assunto, o assunto em todos
os lugares que vocé chegava em Bastifes. Tava aqui era assunto Quilombola,
teve gente que praticamente se “atracou” no meio da rua. Outros jurados de
morte, foi isso que aconteceu nos Bastifes. (BN, 21).

Analisando a fala do entrevistado percebo a influéncia desses conflitos
internos na sua tomada de decisdo, uma vez que ele faz um relagdo entre ndo se
considerar quilombola, e assim como ndo considera o territério, remanescentes de
quilombo, com a movimentagao negativa que esse reconhecimento gerou.

Para ele, assim como para muitos membros da comunidade, esse assunto
tornou-se sinbnimo de conflito e “injustica” e essa seria uma das razdes pelas quais

muitos negam a relacdo da comunidade a historia quilombola, despertando assim o
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preconceito interno contra aqueles que se definem como remanescentes de
quilombo.

O preconceito externo, vindo principalmente dos moradores do municipio
sede, Iracema, é outro ponto citado pelos jovens da comunidade para repudiarem
essa identidade. Até mesmo 0s jovens gue se definem como remanescentes e
defendem essa identidade para a comunidade, relatam que se incomodam com a
conotacdo negativa atribuida a eles e a comunidade através da palavra quilombo. O
interlocutor comenta sobre o tratamento recebido por seu grupo na cidade sede.
“Nés ia jogar bola 1& em baixo no Iracema se no0s ganhava os caras de la dizia,
“como é que pode cés perder pros caras que jogam com coco Véi”. E s6 preconceito
e zuacao direto.” (RM,18).

O jovem demonstra em sua fala o pesar e 0 constrangimento a que eram
submetidos durante suas estadias fora do seu local de origem. Fica nitido nessas
acdes que o ambiente externo tem uma visdo da comunidade e de seus residentes
como sendo subdesenvolvidos e esse fato afeta diretamente na formacdo dos
moradores do distrito.

Observo que mesmo desenvolvendo essa relagdo de afeicdo ao territorio
percebo que ele consegue fazer uma analise critica sobre a comunidade, quando
relata que ela ndo da condi¢cdes para que 0s jovens possam permanecer de forma
digna.

Dentro do espaco social de Bastides supracitado, as relagbes de convivéncias
sempre foram pacificas entre os residentes. Os poucos desentendimentos que havia
eram por motivos banais cotidianos, como acordos ndo cumpridos facilmente
resolvidos entre os mesmos, ndo chegando a criar um clima de tenséao generalizado.

Nesse contexto, noto com relagdo a construcao identidade coletiva do sujeito
que esta diretamente ligada a informacgdes absorvidas do ambiente em que o0 sujeito
esta inserido, assim as diferencas de opinides e 0s constantes conflitos contribuem
para identidade dos jovens moradores.

Um bom exemplo da influéncia das divergéncias conflituosas de opiniées na
formacao da identidade do jovem se deu em uma das entrevistas. Enquanto um dos
interlocutores mais timido demonstrava estd incomodado e intimidado com as
discussbes do grupo acerca do tema, outro mais experiente e seguro respondeu a
pergunta primeiro dizendo: “Ele ta pensando muito parecido... T4 pensando se vier

alguém aqui e prove, ai beleza”. (CS, 23 anos).
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Nota-se na fala do jovem uma imposi¢cdo de seu pensamento sobre um de
seus pares que ainda tenta se encontrar dentro do conflito, levando-o a se colocar
favoravel a sua linha de raciocinio, ao mesmo tempo gerando um desconforto e
constrangimento diante dos demais que seguiram brincando: “Ele nédo tem nada a
falar, entdo ele ndo pensa nada rsrsrsrsrs”.(IM, 21 anos).

Faz-se necessario uma geréncia de conflitos, pois dentro desse sistema
social conflituoso percebo que os jovens da comunidade ao longo do tempo vem
tentando manter a politica de valorizacdo da cultura mesmo sem 0s apoios
necessario inerentes as necessidade de integracao.

A coletividade social representa a manutengdo cultural, pois € atraves dela
que apesar dos grandes conflitos existentes na comunidade que 0s grupos de

jovens se apoiam para direcionar sua formacg&o enquanto sujeitos sociais.
6.2 A estrutura de formacgéao da juventude local

As questdes que envolvem a juventude remanescente de quilombo nos
Bastides estdo atreladas aos conflitos encontrados no convivio social e as
dificuldades geradas por eles. Posso dizer que esses impasses se remetem aos
recursos ndo acessiveis e a consequente falta de informag¢éo mais profundas sobre

a origem de seu povo. Sobre essa questao a interlocutora relata.

Fica naquele disse e num disse ndo, se considera quem quiser e quem nao quiser
ndo se considera e pronto, acabou.Eu acho que, se néo vier papel provando que
€, acho também que né&o vird comprovando que nao é. Entdo, vai ser aquilo,
considera quem quer. (IM, 21).

Percebo no relato acima que a acdo do Estado para a orientacdo dos
moradores foi Gnica e aconteceu repentinamente sem gue eles esperassem, ou seja
apos o0 governo criar 0 atrito a comunidade ndo teve mais informacfes sobre o
andamento do processo. Esse fato € um dos motivos da manutencdo do impasses
sociais relacionados a essa tematica.

Como observado anteriormente, as pressdes oriundas dos conflitos e os
didlogos agressivos dos discursos internos antiquilombola interferem na estrutura
de formacdo da juventude especificamente no diz respeito ao seu pertencimento.
Esse € um dos problemas que fazem alguns jovens se omitirem ou negarem suas
origens quilombola. Como relata o jovem quando perguntado quanto ao seu

pertencimento.Eu ndo me considero remanescente. Eu vim de um canto e vim de
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outro, entdo s60 metade, metade. Minha familia € de uma parte e a outra de outra.

Sao as duas partes, € tipo café com leite. (LF,18).

O interlocutor demonstra em sua fala incerteza e inseguranca quanto ao seu
pertencimento, e ha contradicbes em seu discurso, ja que relata ndo saber nada
sobre o assunto. Com a continuidade do debate ele posicionou-se de modo
agressivo, negando a relagcdo com a reminiscéncia quilombola, quando questionado
sobre essa inconstancia no pensamento o jovem volta atras na negacéo e se coloca
no meio termo.

Percebo nas falas dos jovens moradores o sentimento de impoténcia diante
das necessidades da comunidade e por isto, se remetemos a ingeréncia do Estado
que poderiam viabilizar outras oportunidades de formacdo para, ndo somente
adequar o jovem a sua sociedade, como também buscar desenvolver a cultura de
subsisténcia. Vemos por este viés que o jovem é primordial para exercerem papel
transformador da comunidade, estruturando a cultura e tradicdo bem como na
otimizacao daquele que poderia migrar por falta de recursos.

A juventude serrana dos Bastides tem encontrado dificuldades para se
integrar socialmente. Percebemos nas falas dos entrevistados abaixo que o desejo
de ser aceito socialmente sem estere6tipos € de forma geral a primeira coisa a ser
conquistada, porém tornou-se um obstaculo, frente ao preconceito interno e externo

a comunidade.

Quando esse termo “"chegou" para mim, veio de forma pejorativa, porque a
comunidade dos Bastides do municipio de Iracema sempre sofreu com a questéo
da discriminacéo, quando falavam nos Bastides as pessoas falavam;"Sim, aquele
quilombo".E tudo que vinha acontecendo na época agravou cada vez mais, 0
preconceito em relagdo a comunidade dos Bastides.( AAM, 20).

O preconceito externo se faz racial, em virtude da cor e da regido e devido o
remanescente de quilombo ser considerado com baixo desenvolvimento. Este
problema tem causado nos moradores da comunidade remanescente de quilombo o

sintoma de negacéo da sua comunidade e da sua descendéncia negra.

E por que eu acho que existe um preconceito das pessoas de fora, por que nos
somos quilombolas. Existe também um preconceito dentro da comunidade que
nao aceita. Por que se for taxado de uma comunidade remanescente de quilombo
teve um estudo, a pessoa nao vai falsificar documento. ( TM, 17).

A questdo que gera este impasse influencia diretamente o comportamento do
jovem que passa a se negar como negro e remanescente de quilombo e ao mesmo

tempo ser praticante do preconceito racial com os demais que queiram se assumir.
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Na fala acima fica nitido que o preconceito interno se d& na negacdo da
reminiscéncia quilombola.

Por outro lado, analisando a fala da interlocutora acima se percebe que a
negacao interna, como quilombola, ocorre em virtude dos preconceitos atribuidos
por sujeitos externos, ou seja, fora da comunidade. A negacdo nesse sentido
funciona como uma protecéo as agressoes externas.

Nessa perspectiva, os conflitos internos desenvolvidos em torno do
reconhecimento da comunidade, enquanto remanescente de quilombos, ocasionam
prejuizos profundos para a formacdo dos sujeitos sociais que sofrem com o clima
hostil, a dificuldade de se expressar e as muitas divergéncias locais, assim como
também sé&o atingidos pelo preconceito e os esteredtipos externos. O interlocutor

abaixo narra um pouco de seu sentimento a esse respeito.

Ta sendo preconceito. Onde a gente chega hoje, diante das outras pessoas
e do mundo, por que aonde a gente chega. Nao sei se 0s meninas e as
meninas daqui ja ouviram, ei vocé é la do quilombo, eu quilombola véi, vem
pra ca. Eles tdo zoando com a gente[...]( CS, 23).

Na perspectiva dos moradores que negam a sua descendéncia negra ou a
relacdo da comunidade com o povo de mesma raga, percebemos que eles agem
dessa maneira para serem aceitos pela sociedade ou mesmo para anular uma
representacdo negativa, pois como ja relatamos o termo quilombola na concepcao
de muitos residentes esta intrinsecamente ligado a populacdo negra e sua imagem
social representada de forma negativa influéncia para o afastamento e negacao de
sua cultura.

Diante desse contexto social percebo que a superacdo das dificuldades
encontradas na comunidade se tornou um desafio, dada a necessidade de uma
organizagcdo coletiva que fortaleca o movimento interno e busque trazer o
esclarecimentos frente aos problemas e impasses que encontramos.

Pensando nessa direcéo, as representacdes das instituicdes internas, se bem
trabalhadas agem de forma a fortalecer os grupos sociais e assegurar a
continuidade de suas existéncias, pois dao suporte para seus sujeitos conhegam

seus direitos e mais do que isso busquem o cumprimento dos mesmos.

N&o, eu acho que ndo teve beneficios! Porque as coisas que vinham, era em
nome é daqui de baixo, que fica aqui em Iracema eles nao derrubaram, nao caiu.
A que caiu, as coisas que vem,os recursos que vem,ficam la. A gente conhece um
carro que foi comprado pra la com, o dinheiro que vinha, e sempre a gente ouvia
que vinha esse dinheiro. As vezes, o povo dizia que vinha de 100 e tantos mil
reais, e pra dizer das que ndo vem pra ca, uma vez nds estavamos na creche, e
chegou uma pessoa ndo sei de onde. Estava fiscalizando e perguntando das
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coisas que vinham pra ca, que o povo pedia pra la, e ndo tinham nada, ndo
chegava até aqui como é que podia ter?A mulher que veio uma vez aqui vai fazer
uns dois anos em outubro que, essa pessoa veio aqui. Era uma fiscal. Ela era uma
mulher. Perguntou o que é aquilo dali? Nés dissemos que era uma creche, ai ela
perguntou, “Cadé isso Cadé aquilo?” essas coisas que vinham através da
associagdo.(HA,75).

No relato acima observo que a desarticulagdo do movimento em favor dos
remanescentes de quilombos da comunidade Bastides que era organizado por uma
associacdo, acarretou muitos prejuizos nos seus direitos, que segundo alguns
moradores, tém sido usufruidos por elementos externos a comunidade enquanto a
mesma sofre com diversos problemas.

Atualmente, na comunidade Bastides, existem duas associacfes: uma
representa os remanescentes e a outra os moradores de forma geral. A primeira nos
primeiros anos de fundacdo era chamada de associagcdo moradores quilombolas e
teve suas atividades encerradas anos apos o reconhecimento da comunidade, por
causa de ameacas oriundas dos conflitos. Posteriormente os membros fundaram
outra instituicdo, a associagao dos afrodescendentes.

Essa ultima tem buscado sobreviver frente as dificuldades encontradas pela
negacdo de alguns moradores e os conflitos sociais ainda existentes, quando por
inUmeras vezes teve que ficar como se estivesse desativada. Suas acles tiveram
beneficios para 0s que representam em especial, o fortalecimento do pertencimento
e da identidade quilombola. A entrevistada abaixo narra atual situacdo da

associacao que a representa.

Associacdo dos Afrodescendentes. Era esse home mesmo, afro-descente. Ainda
ta vigorando porque as pessoas ainda véao 14, atras da ficha e ainda tem s6 que
nunca mais teve reunido porque nunca mais ninguém foi. Ja t4 uns dois anos isso,
e nos pergunta: "O mulher cadé, a reunidio, cadé aquela coisa que tinha?" pra
aquelas pessoas que escreviam a ata, cairam fora? Ma, ela deixou parar, mas
disse que qualquer coisa, ela levantava tudo, levanta a Associacdo. (HA, 75).

O processo de negacdo tem apresentado, como dissemos até aqui,
dificuldade na relacdo de autoafirmacéo e fortalecimento da coletividade em funcao
do bem comum social da comunidade e continuidade cultural da tradicdo. Para o
jovem residente esse processo ocasionou uma série de consequéncias a formacao.

Dentro dessa realidade conflituosa, observamos reagfes distintas da
juventude serrana. Uma aparente apatia frente a situacdo, a negacao fervorosa
guanto ao reconhecimento e a busca por entender o processo e se descobrir dentro

dele.
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Frutos dessa relacao conflituosa, dado que a maior parte de suas formacoes
tém se dado nesse ambiente, a juventude que se enquadra nesse ultimo grupo é um
exemplo dessa relacdo conturbada, pois ela supera as duas outras categorias e
busca entender os acontecimentos. Essa busca por novos conhecimentos e/ou pelo
autoconhecimento permitiu o desenvolvimento critico politico sobre sua realidade.
Dentro dessas caracteristicas destacamos duas situacdes que bem representam

esses jovens.

O pessoal chegou, mas ndo explicou o que era a comunidade remanescente de
quilombos. Naquela época eu era contra. Eu naquele tempo era contra. Hoje com
a informacdo que eu tenho sou a favor. Eu me considero uma pessoa
remanescente de quilombo. ( GF, 25).

Por um lado observo na fala do entrevistado que ele, como muitos outros
moradores emersos na crise de relacionamento instalada, no inicio também rejeitou
o titulo de remanescente de quilombo. E importante ressaltar, porém, que o
ambiente hostil ganha contornos diferentes na vida e na formacao desse jovem que
diante da dificuldade busca sua prépria reinvencao.

Para suprir a falta de informacdes e atencdo do Estado, o jovem nesse caso
buscou analisar o0s acontecimentos, compreendendo o significado e as
consequéncias que trariam auto-afirmacdo, a partir dessa conscientizagdo e do
autoconhecimento de sua descendéncia. Ele consegue se libertar das pressées dos
que sao contra o reconhecimento quilombola,e mais do que isso se posiciona
politcamente em favor do reconhecimento. “O objetivo dessa associacdo Era
conseguir que a verba destinada para nossa comunidade, viesse realmente para
nossa comunidade. Os fins a razdo era voltada para as familias que se
autodeclarava remanescente.” (GF, 25).

Diante da situacdo GF tentou reabrir a associagao quilombola, que havia sido
fechada por conta dos conflitos internos de negacao. Consciente da importancia da
instituicAo para o fortalecimento da coletividade que representava,buscou
conhecimentos acerca desse processo. Sobre as acdes realizadas no grupo o

entrevistado relata:

Fiz um estatuto e uma reunido e expliquei tudo como era, as pessoas idosas que
estavam la,acharam isso desnecessario eles queriam mais acdo em si do que eu
explicar, esse paragrafo aqui vai tratar disso aqui, as coisas seram dessa forma.
Eles ndo estavam muito interessados até porque, eles s6 queriam saber dos
beneficios da participacdo naquela associagéo.( GF, 25).

Percebo na fala do entrevistado o caminho dificil na organizacdo da

coletividade remanescentes. Nesse percurso também estava a sua formacao politica
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de lider desse grupo que teve como parte de suas fungbes a geréncia da
diversidade de interesses e a dificuldades encontradas, desde a busca pela
informacéo a pratica.

Nesse contexto percebemos que o conhecimento adquirido a partir das trocas
e relacdes sociais, efetivamente contribuiu para que o jovem em questdo assumisse,
mesmo que por tempo, determinado o papel de liderar e organizar um movimento
dentro da comunidade.

Dentro desse processo de formacdo o sujeito torna-se um ativista social e
politico, no sentido de movimentar e organizar uma parcela da populacdo local para
lutar por seus objetivos. Esta acdo parte da preocupacdo do jovem sobre as
questdes mais urgentes da comunidade, em virtude das dificuldades encontradas.
Na fala do interlocutor abaixo percebemos os caminhos de sua dificil busca pela
organizacao de seu grupo.

Esse era da antiga associacao, ela me mostrou documentos, mostrou como era o
inicio de um processo para se criar uma associacdo,eu fui me interessando e
nesse tempo eu fazia um curso de informatica & na cidade,eu comecei a
pesquisar modelo de estatuto de associacdo para esse tipo de coisa. Sé que, eu
entendia pouco, ndo sabia nem fazer uma pesquisa direito,entdo me remeti as
associacGes dos trabalhadores que existiam na cidade.Tinha um cara la nos
Bastifes, que tinha uma lan house, e ele tinha feito um estatuto pra esposa dele,
la em cima, na mesma comunidade e la tinha a Associagcdo dos trabalhadores
Rurais que a mulher dele, era a presidente. E ele me explicou como era, o que
precisava e explicou mais ou menos porque ele estava por dentro do assunto. Eu
pedi emprestado os dois estatutos,dai , me deu uma noc¢&o do que era e das
regras de um estatuto, tém os 6rgdos que vocé tem que ir cadastrar,fazer alguns
documentos e passar em cartorio, tem todo um protocolo. Foram dois meses eu
pesquisando sobre isso e tentando fazer o estatuto, até eu chegar na vice
presidente, a Luzineide, o apoio forte, era ela. Ela percebia que eu nao tinha
conhecimento sobre isso, mas ela tinha experiéncia,quando eu me "enganchava"
com as palavras explicando para o pessoal, até nisso ela me dava apoio.( GF, 25).

Partindo desse principio fica claro que o jovem remanescente aspira a idéia
de coletividade, pretendendo atender a comunidade de maneira geral e
especialmente os remanescentes de quilombos. Nesse contexto percebemos a
importancia da intervencao do Estado na elucidacédo das davidas, pois assim como o
interlocutor acima, que supera a negacao e torna-se ativista pelo reconhecimento
guilombola da comunidade, outros jovens conseguiriam se posicionar com mais

seguranca sobre os assuntos relacionados a essa tematica.

Outro exemplo a ser destacado na perspectiva da procura pela formacéo e
afirmacdo de uma identidade quilombola € o interlocutor AAM descendente da
familia Assis, ramificagéo direta das duas fundadoras da Comunidade dos Bastides,
no inicio teve a dificuldade de se autoafirmar, por ndo saber o significado do que
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estava acontecendo. Assim como 0 caso anterior, 0 mesmo buscou informacdes
sobre a situacdo que se encontravam a fim de esclarecer suas duvidas e a da

familia.

Bom, a minha pesquisa surgiu a partir de uma curiosidade porque quando surgiu
essa noticia que a comunidade era descendente, de quilombo foi uma rebelido
total na comunidade era ameaga pra ca, era ameagca pra la, ameaca pra ca.E Ja
tinha gente apontando:" A casa de fulano de tal vai ser minha, aquela casa vai
ser minha, e tal". Ai entdo, o meu primeiro propésito foi investigar a histéria da
comunidade pra saber se realmente eram descendentes de negros. (AAM, 20).

Para o interlocutor a pesquisa foi a porta de esclarecimento e também o
encontro com a importancia historica da sua familia para a comunidade. Podemos
observar nesta questéo é que a falta de informacao atingiu a uma grande parcela da
populacdo, ndo fazendo diferenca entre as familias descendentes da localidade ou
emigrantes.

Partindo desta conscientizacdo o jovem, ao contrario do entrevistado anterior,
se tornou um pesquisador ativista, mesmo sofrendo pressdes contra o seu trabalho.
A interacao que ele desenvolveu nas suas buscas fez dele uma pessoa com o papel
importante dentro comunidade sendo assim uma referéncia da Iluta dos

remanescentes.

Entdo no comeco eu senti muita dificuldade porque a informagdo ninguém queria
fornecer para mim, em relacdo a isso.Entdo comecei a ler, livros e pesquisar na
internet.Para ter um pouco de conhecimento sobre assunto.(AAM, 20).

Na fala do entrevistado percebo que a busca pelo conhecimento de sua
historia e a da localidade tiveram que superar a barreira dos resquicios dos conflitos,
gue deixou como marca um medo insuperavel de tratar o assunto. Mesmo com
todas as adversidades e os diversos empecilhos provocados pelas tensdes, o jovem
tornou-se referéncia para muitos moradores.

As pesquisas do jovem foram submetidas as feiras de ciéncias escolares do
municipio de Iracema e a da regido do vale do Jaguaribe. Para a realizagdo da
pesquisa teve muitas dificuldades para conseguir orientagcdo, pois até os professores

tinham receio de tratar a tematica. Como podemos observar no relato abaixo.

Quando eu comecei a pesquisar senti muita dificuldade em reunir informacdes
sobre o processo inicial da comunidade porque néo tive orientacdo de ninguém, os
professores da regido ndo tinham interesse de trabalhar o tema em que estava
pesquisando. Minha professora de Historia resolveu apoiar-me nessa ideia, uma
professora de Iracema que eu tinha afinidade resolveu ajudar nesse processo. Eu
nao podia apresentar o trabalho sozinho como também ndo poderia ficar sem o
auxilio de um orientador.A professora estava orientado-me, mas ela trabalhava a
noite na escola entdo, eu comparecia na Sede da escola no turno da tarde para
ser orientado pelo, o coordenador da escola. (AAM, 20).
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O medo de se expressar sobre 0s assuntos relacionados a reminiscéncia,
também foi um dos grandes empecilhos da pesquisa realizada pelo jovem. Esse
receio de que todas as confusdes retomassem na comunidade com o trabalho fez
com gue muitos moradores se negassem a participar. Essas dificuldades séao
relatadas pelo entrevistado.

Tinham algumas pessoas que inventavam desculpas para ndo fornecer nenhuma
informacdo sobre o assunto.Eu ja sabia que ndo queriam cooperar para que o
processo de pesquisa acontecesse.Os mais velhos da comunidade, nao
conseguiam compreender esse processo de mudanca com relacdo as
perspectivas histéricas da comunidade. As pessoas tinham medo, de
prejudicarem-se, medo de ameacas.(AAM, 20).

O marcante na atual situacdo que mais uma vez nos deparamos com um
caso a parte onde com a ausente gestdo do governo se destaca um jovem com
conscientizacdo de militante exercendo seu ativista uma vez que mesmo sabendo
das dificuldades que encontra em uma das poucas vozes dos ancestrais desta
comunidade.

Dessa maneira o reconhecimento do territério € um processo documental que
a principio identifica a comunidade como remanescente de quilombo e
posteriormente abre caminhos para a titulacgdo do mesmo permitindo a certificacao
da terra aos seus descendentes que la habitarem.

Na perspectiva das leis brasileiras, através da Constituicdo Federal (BRASIL,
1988), em seu decreto 48, artigo 2°, sdo considerados remanescentes de quilombos
0S grupos étnicos raciais que se autoatribuem esse titulo e que tenha trajetoria
historica ligada ao territério, com ancestralidade negra que tenha relacdo com a
resisténcia a opressao historica.

Pensando nessa direcao observo a importancia dada pelos representantes
do governo ao autorreconhecimento, mesmo que feito apenas por uma parcela
minima da comunidade naquele momento, ele juntamente com a historia da
comunidade relatada no primeiro capitulo € que permitiram a continuacdo do
processo de reconhecimento da localidade como sendo remanescente de
quilombos.

Dessa forma, concluo que os conflitos vistos desde o ato de reconhecimento
da comunidade como remanescentes de quilombos até os dias atuais causam
influéncias na formacdo dos jovens moradores. Por um lado, essas acdes de
extrema violéncia despertam o medo excessivo que resultam na renuncia ao temo

remanescente, por outro, a grande divergéncia de opinides desperta em uma
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parcela dessa juventude o desejo da busca pelo autoconhecimento histérico e a

consequente militancia em favor da histéria de resisténcia negra.
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7 CONSIDERACOES FINAIS

A pesquisa que resultou nessa dissertacdo teve como objetivo principal
investigar como se constroi e se afirma a identidade quilombola dos jovens
moradores da Comunidade Bastibes, no Ceara. Nessa perspectiva, realizamos as
analises dos elementos que compdem a construcdo dessa identidade,
principalmente o sentimento de pertencimento, com énfase sobre o0s aspectos
socioculturais da vida dos sujeitos.

A comunidade apresenta problemas que atingiram muitas geracbes de
jovens, a exemplo da falta de oportunidade em dar continuidade aos estudos ou um
mercado de trabalho que consiga proporcionar melhores condi¢cdes de salario e
emprego aos mesmos. Essa realidade é que leva uma grande parte dos jovens
descendentes a se transferirem para os grandes centros urbanos.

Em suas narrativas os interlocutores reconheceram que a necessidade de
melhorar as condi¢cdes de existéncia €, talvez, o Unico motivo do deslocamento para
outras cidades, pois existe uma relagéo intima com o local de pertencimento, mesmo
que esse ndo venha dando a condi¢cdo necessaria para suas realizacdes pessoais.

Percebi que os jovens desejam mudar a realidade social, principalmente no
aspecto que se refere a oportunidade de emprego, pois muitos ao final da formacéo
basica escolar, saem do seu lugar em busca de emprego, de melhor acesso a
saude, de uma formacdo académica e de mais comodidade em relacdo a tudo. E
ainda ha casos de jovens que, por terem que ajudar em casa, desistem dos estudos
e ficam desestimulados, sem existir, sequer algum tipo de incentivo ou meio que 0s
amparem em suas necessidades basicas de existéncia.

Essa relacéo carinhosa dos jovens com o seu lugar de origem fica explicita no
desenvolvimento das atividades culturais realizadas por eles. O teatro € um dos
grandes exemplos, pois reativa na memoria dos mais velhos e apresenta aos novos
residentes os elementos culturais pertencente aos Bastides. As outras atividades
nao fogem a essa regra, por mais ligadas as culturas tecnoldgicas que estejam. A
forma como séo praticadas dentro do espaco da comunidade as tornam especificas
daquele local. O skate e o Free Step, por exemplo, praticados no meio da ladeira,
coberta pela paisagem verde da comunidade se tornam especialmente Unicos.

N&ao diferente disso é o caso do Blogando na Serra, que apesar de tratar de

assuntos relacionados ao ensino, torna-se peculiar pela forma como é conduzido,
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pois a troca de informacdo dos jovens permite que o conteudo se transforme em
uma linguagem particular da juventude serrana, especialmente as postagens em que
eles costumam aparecer.

A formagéo da identidade da juventude como remanescente de quilombos
envolve elementos particulares aos sujeitos e outros pertencentes ao ambiente
social. Mesmo dentro dessa divisdo ainda observamos que os fatores sociais se
subdividem em referéncias internas a comunidade e outras externas, principalmente
do municipio vizinho.

Considerando os elementos sociais, percebi durante a pesquisa que o conflito
interno de reconhecimento tem sido fator preponderante para a formacao identitaria
dos sujeitos da pesquisa. Analisando a situacdo percebi que nos aspectos coletivos,
internos e externos causam medo da autoaceitacdo como remanescentes.
Internamente, existe o receio de que um novo conflito se forme.

Com relagédo aos elementos externos a negacao dos jovens acontece pelo
medo de ser excluido ou tratado com preconceito pelos moradores do Municipio de
[racema, que muitas vezes relacionam os remanescentes de quilombos como uma
comunidade menos desenvolvida. Outro fator que percebi durante as investigagoes
€ que esse preconceito de dentro ou de fora da comunidade relacionado a questéo
dos remanescentes de quilombos esta ligado a questdo racial, pois para muitos
moradores da regido quilombolas € sinbnimo de negros, sendo comum escutar a
expressao: “um nego quilombola”.

Dessa forma, observo que a discriminacdo racial esta incluida na sociedade
brasileira ha muitos anos e com as mudancas sociais ela apenas mudou suas
caracteristicas. Esse fato tem relacdo direta com as transformacdes no
comportamento moral da sociedade brasileira desde o inicio de sua formacdo. Aos
povos negros é reservado o lugar de submisséo na sociedade, mudando apenas a
forma como se expressam. Anteriormente, a discriminacdo étnica contra a pessoa
negra era colocada abertamente, atualmente, com as conquistas alcancadas pelos
movimentos negros no pais o preconceito aparece de diversas formas, porém, de
maneira velada.

Entendo que a formacdo da identidade da juventude remanescente de
quilombos na comunidade Bastibes tem sido prejudicada pelo forte conflito
ideoldgico, 0 medo da submissdo ou mesmo da represséao fisica, que impede que

muitos desses jovens se autodeclarem remanescentes.
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Dessa forma, atento para a necessidade de mudanca e criacdo de formas de
mediacado dos conflitos, a fim de esclarecer as lacunas ainda abertas acerca do
processo de reconhecimento e fortalecimento da cultura e dos remanescentes
locais, assim como o0 apoio governamental as condi¢cdes de vida e formacdo da
populacdo que ainda sofre com a falta de recursos basicos como a agua, 0 emprego
e uma educagdo que permita aos jovens a realizacao profissional, sem precisar
abandonar a contragosto seu local de origem.

Este trabalho teve como objetivo primordial contribuir diretamente com a
Comunidade dos Bastides em diferentes aspectos, tais como o ludico, o cultural, o
histérico e 0 académico, dentre outros. Norteou nossa expectativa colaborar com 0s
estudos que abordam a Lei 10639/03 no seu aspecto da formacéo de professores e
na efetividade da aplicacdo do referido texto legal. Estudar os quilombos cearenses,
no seu aspecto da juventude que la reside e desenvolve atividades culturais
tradicionais e tecnoldgicas pode abrir caminhos para diferentes avenidas na
construcdo de um olhar e uma memoria da comunidade Bastides, bem como € mais

um pilar na luta contra o racismo.
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APENDICE 1 - ENTREVISTAS SEMIESTRUTURADAS (PRIMEIRO ENCONTRO)

©NO O RWNE

Qual o0 seu nome?

Sua idade

Onde vocé nasceu?

Com quem mora?

Fale um pouco de vocé, o que faz?

Estamos falando sobre juventude. O que significa isso para vocé?

Fale um pouco sobre a juventude aqui nos bastides. O que fazem?

Existe algum problema que atinge a juventude serrana? De que VOCés mais
sentem falta?

Algumas pessoas, assim com a fundagao Palmares consideram os Bastides
uma comunidade quilombola. Vocé ja ouviu falar sobre isso? O que acha
disso?

10.0 que é para vocé uma comunidade quilombola ou remanescente de

quilombo?

11.Descreva a comunidade onde vive
12.EXxiste outro meio de comunicac¢ao dos jovens da comunidade?
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APENDICE 2 - ENTREVISTAS SEMIESTRUTURADAS (SEGUNDO ENCONTRO) -

AAM

Apresente-se

O que vocé conhece sobre a origem da comunidade

Gostaria que vocé falasse um pouco de sua pesquisa ou atividade cultural
Como se deu o processo de reconhecimento da comunidade?

Como voceé reagiu a esse reconhecimento?

Narre um pouco de seu cotidiano e histéria ha comunidade

Vocé consegue "apontar" um problema, uma dificuldade da comunidade

desde o inicio
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APENDICE 2 - ENTREVISTAS SEMIESTRUTURADAS (SEGUNDO ENCONTRO) -

GF

Apresente-se

Conte um pouco da sua relagdo com o teatro

Vocé participou das primeiras pecas do teatro local?

Qual a importancia do teatro para a comunidade?

Vocé percebe a diferenga na sua vida antes do teatro, e depois do teatro?
Quando eu digo, comunidade Bastifes,o0 que iSso representa para vVOCé?
Como é que essa comunidade influenciou na sua formacéo?

Vocé conhece a histéria da comunidade?
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APENDICE 2 - ENTREVISTAS SEMIESTRUTURADAS (SEGUNDO ENCONTRO) -
MM

1-apresente-se

2- Eu gostaria que vocé falasse um pouco sobre o seu cotidiano aqui na

comunidade,desde a sua infancia, como era que passava 0s seus dias aqui?

3- vocé comecou a fazer essas atividades com quantos anos?qual foi a primeira

atividade?
4- onde era que vocés desenvolviam essa atividade?

5- E como era que as pessoas fora do grupo, as pessoas da comunidade viam essa

danca?
6- Vocés sofreram algumas consequéncias desse julgamento?

8-  Os outros jovens da comunidade, eles influenciam nos seus videos?
9- E os seus videos tem relagdo com os acontecimentos aqui da comunidade?

Do cotidiano aqui das coisas?
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APENDICE 2 - ENTREVISTAS SEMIESTRUTURADAS (SEGUNDO ENCONTRO)

-T™

Apresente-se

Gostaria que vocé falasse um pouco da atividade cultural que desenvolve na
comunidade

Quem foi o idealizador desse blog? Como foi que ele nasceu?

Faz quantos anos que esse projeto existe?

Qual o objetivo da criacao do blog?

O blog atua em quais areas do conhecimento?

Quais as mudancas que vocé consegue perceber do antes do blog e agora
com o blog?

No colégio existe uma preparacao para o Enem?

Eu queria agora que vocé falasse um pouco da historia da comunidade,o
gue sua familia contava pra vocé. O que vocé como moradora daqui, e
membro dessa comunidade,sabe da historia?
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APENDICE 2 - ENTREVISTAS SEMIESTRUTURADAS (SEGUNDO ENCONTRO)

-RM

Apresente-se

Quais sao as atividades que vocés desenvolvem aqui na comunidade?
O que representa para vocé essa atividade?

A patrtir de que horas vocés vao para o rogcado?

Descreva um pouco desse trabalho.Vocés levam alguma coisa de casa?
Vocés passam quanto tempo no rogcado?

Desde quantos anos vocé frenquenta e trabalha no rocado?

Conte um pouco de sua histéria na comunidade, suas vivéncias
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APENDICE 2 - ENTREVISTAS SEMIESTRUTURADAS (SEGUNDO ENCONTRO)

- IDOSOS

1- Eu gostaria que inicialmente a senhora falasse um pouco da sua familia o
seu cotidiano aqui, e de como vocés trabalhavam?

2- Narre um pouco do trabalho das parteiras

3- E quando se ficava doente? A senhora falou que tinha dificuldade com
médico, e os filhos?

4- A senhora como moradora da comunidade. Eu gostaria de saber se, a
senhora sabe sobre a histéria da comunidade?

5- E qual é a principal diferenca que a senhora nota da comunidade de como
era antes, e de como é hoje? Ja que a senhora é uma das mais antigas
daqui. O que a senhora nota de mais diferente, o que destacaria de mais
diferente?

6- Aqui na comunidade existiam as casas de farinha? Porque essa
manifestacéo cultural ndo esta sendo desenvolvida?

7- A senhora podia contar como eram essas farinhadas que tinham aqui?

8- Eu queria que a senhora falasse um pouco das tradicdes e dos eventos
tradicionais aqui da comunidade.

9- Na juventude da senhora como vocés faziam pra se divertirem aqui?



