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RESUMO:

Em 2013 foram completados 10 anos de implementacao, no Brasil, da lei federal 10.639/03,
lei que modificou a LDB (Lei de Diretrizes e Bases da Educacgdo) instituindo a
obrigatoriedade do ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira nos niveis de ensino
fundamental e médio, no ambito de todo o curriculo escolar publico ou privado, em especial
nas areas de Educacédo Artistica, Literatura e Historia Brasileiras. Ao falarmos sobre religides
de matriz africana em &mbito escolar, muitas vezes ocorrem tensfes e embates simbolicos,
entre professores e alunos, devido a ndo aceitacdo destas crencgas, demonstrando raizes de
discriminacdo e violéncia religiosa em alguns alunos, destacadamente cristdos, baseados em
discursos ensinados e reproduzidos dentro das instituicdes religiosas, destacando-se neste
trabalho, a Renovacdo Carismatica Catdlica. Nosso embasamento tedrico discorre em
Bourdieu e Passeron (1975), Candau (2008), Caputo (2012), Certeau (1996), Charlot (2013),
Foucault (2002), Ferreira (2005), Freire (1992), Gomes (2005), Mc Laren (2000), Munanga
(2005), Petit (2015), Prandi (1998) e Sodré (2012). Esta pesquisa € do tipo qualitativa, por
isso nossa intencdo de investigacdo vai além de quantificacbes e se debrucara sobre o0s
sujeitos e suas significacdes para o fendbmeno estudado. Nossa metodologia esta norteada pela
Pesquisa Etnografica, em Ludke (1986) e André (1986) e pela Histéria Oral, a partir dos
conceitos de Le Goff (1994). Utilizamos como procedimentos metodolégicos: andlises
bibliograficas, documentais, entrevistas e questionarios nas escolas pesquisadas. A
demarcacdo espacotemporal sdo 05 escolas publicas localizadas no bairro Grande Bom
Jardim (Siqueira, Bom Jardim, Granja Lisboa, Granja Portugal e Canindezinho), em
Fortaleza, no Ceard, Brasil, analisando os dias atuais, em que teremos como sujeitos
participantes alunos e professores.Os resultados mostram que acBes de violéncia religiosa
entre alunos e professores foram encontrados e apontados como alarmantes e a Renovagéo
Carismatica Catolica apresenta-se como mais um segmento religioso que marginaliza as
religides de matriz africana difundindo em seus grupos e comunidades religiosas preconceitos
sobre estas crencas. Acreditamos que o debate, a desmistificagdo do tema, tendo como auxilio
na educacgdo o ensino de Histdria, relacionando aspectos religiosos e sociais, seus ganhos e
perdas para a formacdo do Brasil, trard contribuicdes para a educacdo com maiores

significagdes multicultuais.

Palavras chave: Ensino de Histdria; Religides de matriz africana; Educacao.



ABSTRACT:

In 2013 it was completed 10 years of implementation in Brazil, the federal law 10.639 / 03
law that modified the LDB (Law of Directives and Bases of Education) making mandatory
the teaching of History and Afro-Brazilian Culture in elementary school levels and medium,
under all the public or private school curriculum, especially in the areas of Arts Education,
Literature and History Brazilian. When we talk about religions of African origin in the school
environment, there are often tensions and symbolic clashes between teachers and students,
due to non-acceptance of these beliefs, showing the roots of discrimination and religious
violence in some students, notably Christians, based on taught speeches and played within
religious institutions, especially in this work, the Catholic Charismatic Renewal. Our
theoretical discourses in Bourdieu and Passeron (1975), Candau (2008), Caputo (2012),
Certeau (1996), Charlie Chaplin (2013), Foucault (2002), Ferreira (2005), Freire (1992),
Gomes (2005 ), McLaren (2000), Munanga (2005), Petit (2015), Prandi (1998) and Sodré
(2012). This research is of qualitative type, so our intention investigation goes beyond
quantification and will look at the subject and its significance for the phenomenon studied.
Our approach is guided by the Ethnographic Research in Ludke (1986) and Andrew (1986)
and the Oral History, from the concepts of Le Goff (1994). We used as instruments:
bibliographic analysis, documentaries, interviews and questionnaires in the schools surveyed.
The spatio-temporal demarcation are 05 public schools located in the Greater Bom Jardim
(Siqueira, Bom Jardim, Granja Lisbon, Portugal and Canindezinho Granja) in Fortaleza,
Ceard, Brazil, analyzing the present day, in which we as subjects participating students and
teachers .The results show that religious violence actions between students and teachers were
found and identified as alarming and the Catholic Charismatic Renewal is presented as yet
another religious thread that marginalizes the religions of African origin spreading in their
groups and religious prejudices communities about these beliefs . We believe that the debate,
the issue of demystification, and as an aid in education teaching history, linking religious and
social aspects, gains and losses for the formation of Brazil, will bring contributions to

education with greater multicultuais meanings.

Keywords: History teaching; Religions of African origin; Education.
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1 INTRODUCAO

Nos ultimos anos, temos visto, em variados setores da sociedade, esforgos de
implementacdo de politicas de acbes afirmativas em beneficio da populagdo negra no
Brasil.De cunho antirracista, essas politicas “[...] visam oferecer aos grupos discriminados e
excluidos um tratamento diferenciado para compensar as desvantagens devidas a sua situacao
de vitimas do racismo e de outras formas de discriminacdo.”(MUNANGA, 2001, p. 31).Suas
materializacbes podem ser percebidas, por exemplo, na estipulacdo de cotas raciais em
concursos diversos', na repressdo a intolerancia religiosa nas escolas?, na decretacdo do dia 20
de novembro como Dia da Consciéncia Negra®, dentre outra medidas.

No campo educacional, podemos considerar de grande relevancia para essas
politicas de afirmacdo a promulgacdo da Lei n°® 10.639, em 9 de janeiro de 2003. Nela,
tornou-se obrigatério o ensino de Histdria da Africa e da Cultura Afrodescendente, tendo
como disciplinas de vanguarda, nominalmente citadas, Historia, Educagdo Artistica e
Literatura, ndo impedindo, entretanto, as demais &reas de ensino de desenvolverem atividades
nessa tematica.

Sua publicacédo trouxe importante modificacdo para a Lei n°® 9.394/2006, também
conhecida como Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo (LDB), alterando alguns de seus
artigos e trazendo a obrigatoriedade, para os niveis de ensino fundamental e médio, publicos e
particulares, a insercéo de estudos afro-brasileiros, como os citados anteriormente.

Desse modo, o trabalho conjunto do ensino de Histdria com a Lei n° 10.639/2003,
em sala de aula, torna-se de fundamental importancia, colocando-se como um canal
multicultural para a reversdo da Histdria, que marginalizou tanto indios como negros, indo
além de aspectos folcléricos e artisticos e resgatando sua funcdo na formacédo social,
econémica e politica do Brasil (CUNHA JUNIOR, 2012), revertendo o que a educacio, em
muitos de seus componentes curriculares, colaborou, muitas vezes, em desconstruir.

A Lei n° 10.639/2003 consolidou-se, ainda mais, no ano seguinte, com a
publicacdo do Parecer do Conselho Nacional de Educacdo — Camera Plena (CNE/CP) n°
03/2004, referente as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagio das Relagbes Etnico-
Raciais e para o Ensino de Histdria e Cultura Afro-Brasileira e Africana. Houve também

A Lei n® 12.990/2014reserva aos negros 20% das vagas oferecidas nos concursos publicos (BRASIL, 2014).
2 A Lei n° 11.635/2007 institui o Dia Nacional de Combate & Intolerancia Religiosa (BRASIL, 2007).

“Art. 79-B. O calendario escolar incluird o dia 20 de novembro como ‘Dia Nacional da Consciéncia Negra’.
Lei n° 10.639/03.” (BRASIL, 2003, p. 1).
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grande ganho em 2009, com a divulgagédo do Plano Nacional de Implementacdo das Diretrizes
Curriculares Nacionais para Educacdo das Relagbes Etnico-Raciais e para 0 ensino de
Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana.

E importante considerar ainda que,em 10 de marco de 2008, a Lei n® 10.639/2003
foi modificada pela Lei n® 11.645, na qual se repetem 0s mesmos objetivos da lei anterior,
acrescentando, junto ao povo negro, a populacdo indigena, ampliando assim o campo de lutas
pelo reconhecimento na formacéo da Histdria nacional.

Neste trabalho, trataremos sobre tensdes na aplicacdo da 10.639/03 no ensino de
Historia, relacionadas as religides de matriz africana e a Renovacdo Carismatica no bairro
Grande Bom Jardim, em Fortaleza, no Ceara. As religides tém sua importancia cientifica por
serem um dos meios de resisténcia e sobrevivéncia da populacdo afro-brasileira ao longo de
sua historia em terras brasileiras, e as praticas preconceituosas a que sdo submetidas pela
vertente carismatica da Igreja Catdlica, contribuem na desconstrugdo desta importancia.

Sabe-se que essas crengas foram introduzidas no Brasil por africanos que aqui
chegaram escravizados e que, por meio delas, preservaram tradi¢des, idiomas, conhecimentos
e valores trazidos da Africa. Elas representam a resisténcia e a preservacdo de uma memoria
ancestral e foram, ao longo da histéria brasileira, perseguidas e proibidas em determinados
momentos. Continuadamente tém sido rotuladas como crendices, seitas ou mesmo feiticarias,

em sua convivéncia com o cristianismo.

E bom que se ressalte que a presenca africana no Brasil a partir de 1549 foi
acompanhada pela imposicdo de aparatos de dogmas catélicos. E 0s povos
africanos escravizados passam a ser vistos como ‘maquinas com folego’,
tidos como inferiores e bogais. As conseqliéncias desse processo serdo o
desprezo pela cultura e pelas formas de pensar e agir africana com a didspora
negra. (SILVA, 2008, p. 146).

Ao apresentar aos alunos um olhar sobre a Histdria do Brasil, a partir da cultura
africana, especificamente suas religioes, o professor depara-se com “estigmas” historicos de
geracOes que se estabeleceram na convivéncia entre a crenca cristd europeia, atrelada aos
setores dominantes politicamente, e a crenga vinda do continente africano.

O conhecimento adquirido em ambito escolar deve ser derivado de multiplas
acOes pedagogicas, calcadas em didlogos, debates, reflexdes, e a obtencdo de novos saberes,
tanto para alunos, quanto professores. Partindo desta premissa, este artigo enfocara a questdo

das representacdes religiosas em sala de aula, especificamente as religides de matriz africana,
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atentando para o papel da escola em agdes afirmativas de combate a violéncias, preconceitos e
sobretudo o racismo.

Falar em questdes religiosas no campo educacional comumente traz problematicas
quanto ao pertencimento dos alunos na confissdo de suas crencas, ou mesmo na aceitacdo do
outro, se esta crenga for diferente do que seja considerado “padrdo” ou da maioria estatistica,
como a religi&o crista. Isto fica mais evidente se tomarmos por base as religides de matrizes
africanas - a saber, para esta pesquisa, a Umbanda e o Candomblé - ficando estabelecido um
cenario de rejeicao pelo esteredtipo criado em ambito social em relagdo aos adeptos destas
confissdes religiosas ancestrais.

Comungamos com a assertiva de Gloria Moura (2005, p.69) quando apresenta o
raciocinio de que a escola gera uma negacéo de identidade aos alunos negros, quando néo lhes
permite saber quem sdo por ndo conhecerem a sua propria historia na constituicdo do
desenvolvimento do Brasil. Falar em religides de matriz africana é também uma forma de
reconhecimento. Elas representam a resisténcia e a preservacdo de uma memoria ancestral
(SOUZA, 2008) e foram, no desenrolar da Histéria do Brasil, perseguidas, discriminadas e
proibidas, como no periodo colonial e imperialista, s havendo algum alento legal bem
recentemente no Brasil Republica, com a redacdo da Constituicdo Federal de 1988, onde ficou
assegururado, em seu art.5°, inciso VI, que “¢ inviolavel a liberdade de consciéncia e de
crenga, sendo assegurado o livre exercicio dos cultos religiosos e garantida, na forma da lei, a
protegdo aos locais de culto e a suas liturgias”(BRASIL, 1988). J& o inciso VIII, desta
Constitui¢do, diz que: “ninguém sera privado de direitos por motivo de crenca religiosa ou de
conviccdo filoséfica ou politica, salvo se as invocar para eximir-se de obrigacao legal a todos
imposta, e recusar-se a cumprir prestacéo alternativa, fixada em lei”( Idem, 1988).

Antes desta redacdo firmada em lei, as religides afro-brasileiras continuadamente

foram rotuladas como seitas ou mesmo feiticarias, em sua convivéncia com o cristianismo.

E bom que se ressalte que a presenca africana no Brasil, a partir de 1544 foi
acompanhada pela imposicdo de aparatos de dogmas catdlicos. Os povos
africanos escravizados passam a ser vistos como ‘maquinas com foélego’,
tidos como inferiores e bogais. As consequéncias desse processo serdo o
desprezo pela cultura e pelas formas de pensar e agir com a didspora negra
(SILVA, 2008, p.146).

Reflexdes tocantes as religiGes de matriz africana dentro da escola, firmam-se
ainda em estruturas curriculares ndo atualizadas, as quais teimam em néo oferecer aos alunos,
conteudos que versem sobre Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana, como previsto em

temos de obrigatoriedade pela legislacdo vigente. Quando falamos em obrigatoriedade,
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fazemos mencdo a lei 10.639, de 09 de janeiro de 2003, que alterou a Lei de Diretrizes e
Bases da Educacdo (LDB), modificando alguns de seus artigos ao inserir nos niveis de ensino
fundamental e médio, componentes curriculares de Educacdo Artistica, Literatura e Histdria,
estudos sobre Historia e Cultura Africana e Afro-Brasileira. Dentre os artigos alterados, temos
0 Art. 79-B, responséavel por estabelecer que o calendario escolar inclua o dia 20 de
Novembro como “Dia Nacional da Consciéncia Negra” (BRASIL, 2003, p. 1).

Nossa pesquisa buscou conhecer as implicacdes deste assunto, em Nivel
Fundamental de ensino, dentro do componente curricular de Ensino de Histéria do 7°. Ano.
Vemos a necessidade de os estudos histéricos contribuirem em aspectos de constituicdo
cidada, na intengdo de “valorizar o direito de cidadania dos individuos, dos grupos e dos
povos como condicdo de efetivo fortalecimento da democracia, mantendo-se o0 respeito as
diferengas e a luta contra as desigualdades” (Parametros Curriculares Nacionais, 1997). Em
sua atualizacdo, os PCNs conferem, ao ensino de Historia, a nogdo de que grupos sociais
diversos devem ser estudados cientificamente, de tal forma que sejam vistos como “grupos
sociais sob a Otica de um sistema de relagdes e comportamentos, considerando todos os
aspectos da existéncia social, material e simbdlica” (PCN+, 2006).

No Capitulo 01, apresentamos como a pesquisa foi constituida e um
detalhamento, com inten¢des de pesquisa etnogréafica, para uma sensibilizacdo, a flor da pele,
sobre o relato de préaticas educativas carregadas de tensdes sobre a possibilidade de se estudar,
em sala de aula, as religides de matriz africana.

Ja no Capitulo 02, discorremos sobre as metodologias aplicadas na pesquisa, de
carater qualitativo, usando como metodologia a Historia Oral e fazendo uso de entrevistas
com professores, questionarios com alunos e utilizando analises bibliograficas e documentais
sobre o tema descrito.

O Capitulo 03 nos faz uma apresentacdo e contextualizacdo historica da
Renovacdo Carismatica Catolica, sua origem, suas relagdes com a Cdria Romana e a CNBB,
até a exemplificacdo de como ela se comporta no Grande Bom Jardim, com relatos de dois
coordenadores representativos de suas ag0es neste bairro.

No capitulo 04 nos debrugcamos sobre as entrevistas dos professores de Historia
pesquisados, analisando suas palavras em cinco categorias de unidade de sentido:
conhecimento sobre a lei 10.639/03, cultura afro-brasileira no ensino de Histdria, religides de
matriz africana e tensdes no ensino de Histdria e Renovagdo Carismética e discriminacdo e o

ensino da multiculturalidade.
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Por fim, o Capitulo 05 nos apresente as analises dos questionarios com os alunos,
que foram estudados em cinco subdivisGes de sentido: crengas dos alunos, mesticagem,
ensino de histdria e cultura afro-brasileira, religides de matriz africana e eventos sobre cultura
afro-brasileira.

Compreendemos que inserir as referidas tematicas, em salas de aula do ensino
fundamental, no ensino de Historia, muitas vezes acarreta embates simbolicos e até fisicos,
entre professores e alunos, demonstrando raizes de intolerancia religiosa. Assim, muitos
desses momentos de tensdo reproduzem o que é aprendido nas igrejas e grupos religiosos
frequentadas por alunos, destacadamente os grupos da Renovacao Carismatica Catolica.

Estamos cientes de que refletir sobre tensdes religiosas, no ensino de Historia, a
luz da lei 10.639/03, “ndo se trata apenas de trazer para dentro da escola um novo componente
curricular, mas uma tematica e um debate marcados por uma longa trajetéria de disputas e
embates, de polémicas e dissensos ¢ também de silenciamentos ” (ALBERTI, 2013, p.59).

Buscaremos, portanto, compreender estes acontecimentos, suas consequéncias
para a educacdo, onde alunos sdo estimulados a discriminagdo desde o campo social, tendo a

escola como local de reproducao, trazendo esta abordagem a investigacéo cientifica.
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2 CONSTITUICAO DA PESQUISA

Para apresentarmos as problemaéticas e objetivos desta pesquisa, iremos explicar o
envolvimento e motivacdo que se estabeleceram com o tema, de modo a nos langarmos em
uma descricdo etnografica deste trabalho, entendendo que por meio da etnografia da pesquisa
temos um “primeiro momento da descrigio do fendmeno observado (...) descrevendo de
maneira sistematica uma cultura ou algum de seus aspectos” (GONZALEZ; DOMINGOS,
2005, p.40).

Assim sendo, poderemos apresentar comportamentos, relac6es, valores e crencas
gue sustentam algumas atitudes dos sujeitos relacionados neste trabalho, convidando o leitor a
penetrar na descricdo que constituiu o desenvolvimento desta pesquisa.

Veremos, entdo, questdes que envolvem os adeptos da Renovacdo Carismatica
Catolica (RCC) em sua formatacdo como mais um grupo religioso que possui preconceitos
referentes as religides de matriz africana, atingindo os jovens estudantes que frequentam suas
reunides e replicando, em analises a partir do ensino de Historia, atitudes discriminat6rias em

nome de uma fé aprendida.
2.1 Contextualizacdo e experiéncias pessoais

Quando esta pesquisa estava sendo desenvolvida nas escolas que selecionamos,
outros fatos da minha vida cotidiana manifestavam o que eu estava investigando. Era como
se, no meio das minhas interrogacOes pessoais sobre as posturas de alguns grupos
carismaticos, eu estivesse tendo uma resposta que corria em paralelo a feitura desta escrita.
Pude ter uma noc¢do, como sujeito que sofre a agdo, sobre as teorias da Renovacéo
Carismatica quanto as religides de matriz africana.

Sou catolico praticante, fiz parte da RCC do meu bairro entre 0s anos de 1997 a
2000 e conheco a estrutura hierarquica que rege a organizacao de grupos carismaticos, com
seu Coordenador Geral, o Conselho do grupo, as equipes de servigos e seus diversos

coordenadores de equipes”®. H&4 uma engrenagem que mistura responsabilidade e poder dentro

* As equipes dos grupos carismaticos, antes chamadas de Ministérios, séo divididas em vérias atividades. Neste
grupo que frequentei havia as seguintes equipes: MUsica, Artes, Pastoreio, Formagao, Intercessao, Eventos.
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das relagdes desta hierarquia, principalmente na figura do coordenador de algum
servigo, o que acaba colocando este poder nas méos de jovens que logo desenvolvem uma
segunda natureza de comportamento quando sdo doutrinados pelas normas dos renovados
catdlicos, que seguem uma Secretaria Estadual e outra Nacional.

Deixando a RCC engajei na Pastoral do sacramento do Crisma®, na igreja onde
participo, Igreja Nossa Senhora das Gragas, no bairro de Antonio Bezerra, onde participo até
os dias de hoje, depois ha 09 anos,

O sacramento do Crisma é desenvolvido em encontros semanais, para um publico
de jovens de 15 a 25 anos, com duracdo de um ano e meio a dois anos e, resumidamente, seu
objetivo é renovar o batismo e confirmar a fé catélica nestes jovens. Diferente dos encontros
da pastoral da 12. Comunhao, onde o publico é infanto-juvenil, os temas abordados no Crisma
ganham maior abrangéncia em termos sociais e também aprofundamento analitico, indo além
da biblia como Unico recurso de estudo. Os assuntos desenvolvidos com os crismandos
versam sobre fé, o individuo e o mundo, comunidade, religibes, religiosidade, o outro, a
igreja, a caridade, ser cristao, dentre varios outros.

A Pastoral da Crisma, nesta Igreja, existe desde 1996, quando era organizada por
membros das Comunidades Eclesiais de Base (CEBSs), configurando-se com uma face de
grupo questionador e atento as tensdes sociais e multiculturais do bairro. Com o passar dos
anos, e a saida dos cebistas, veio a entrada de novos catequistas, em sua maioria adeptos da
RCC, o que provocou nesta pastoral novas faces, hora mais tradicional, dogmatica e
conteudista, e hora mais progressista, dada ao debate e analise de posicionamentos sociais e
da igreja sobre as acOes politicas que atravessavam a vida dos jovens crismandos.

Vale ressaltar que a discordancia de posicionamento organizacional dentro das
pastorais da Igreja Catdlica, variando entre progressistas e tradicionais, vem dos embates
ideoldgicos entre membros das CEBs e da RCC, que influenciaram, desde os anos 1990, e
ainda hoje influenciam as acOes dos seus agentes de pastoral. Podemos ver um maior
detalhamento historico e ideoldgico de cada um destes grupos no Capitulo 3 deste trabalho, na
pagina 63.

Nosso grupo atual de catequistas € composto de 12 membros, maioria novatos

nesta funcéo, todos jovens, alguns estudantes de ensino médio, outros universitarios, trés com

® Toda a vida litargica da Igreja gravita em tomo do sacrificio eucaristico e dos sacramentos. Ha na Igreja sete
sacramentos: o Batismo, a Confirmagéo ou Crisma, a Eucaristia, a Penitencia, a Uncao dos Enfermos, a Ordem,
0 Matrimonio. CATECISMO DA IGREJA CATOLICA, 1993,p.
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graduacdo concluida, um policial militar, um ator e a maioria do grupo com trabalhos fixos
estabelecidos. Atuam ainda como participantes de outras pastorais e movimentos na igreja.
Sobre a atuacdo pastoral, suas atuacdes estdo na liturgia das missas e no canto. Quanto aos
movimentos, que contém a maioria dos membros, temos suas atuacdes em um grupo da
Renovacdo Carismética Catolica local, intitulada Comunidade Deus Jovem, como também a
presenca de catequistas de outro bairro, frequentadores da Comunidade Nova Catolica
Shalom.

Em nossas reunides de preparacdo da estrutura dos temas, falando sobre religides
e religiosidade, aconteceu de termos uma discussdo de ideias sobre abordagens quanto a
Igreja Catolica como fé Unica e verdadeira, ficando as demais crencas condicionadas como
“falsas doutrinas”. Nao concordei com a afirmativa unanime, e apresentei uma questdo
reflexiva e “complicadora” do respeito e consideracdo as demais formas de crer, 0 que gerou
ainda mais argumentos monocordios a respeito da Unica fé verdadeira estar na igreja romana.

Era perceptivel que neste debate os membros de pastorais mantinham uma opiniéo
ponderada, mista, enquanto os carismaticos eram incisivos sobre haver somente um ponto de
vista: a Igreja Catdlica como meio da Unica fé verdadeira e as demais crencas como falsas.
Tanto o grupo de Renovagdo Carismatica local como o Shalom interpretavam esta tematica
sobre 0 mesmo angulo, ainda que ndo tenham tido formag&o em conjunto, pois aprenderam,

em suas reunides, de estudos semelhantes que sdo disseminados nos meios carismaticos.

Sé ha uma salvacéo e um Unico Salvador : Jesus Cristo!
Sé ha uma igreja, a qual Jesus incumbiu de levar a salvacdo, através dos sete

Sacramentos, a Igreja Catodlica. “ Fora da Igreja ndo ha salvagdo”, diziam os Santos

Padres dos primeiros séculos da Igreja. Logo, sem a Igreja ndo pode haver salvagdo
para 0s que a conhecem.

()
Aqueles que, conscientemente rejeitarem a Igreja, rejeitardo também a salvacao.
(AQUINO, 2010, p.33)

Tocando na questdo da valorizacdo das religides de matriz africana, a celeuma
cresceu e chegou a proporgdes inesperadas como 0 questionamento sobre minha capacidade
em ser catequista de Crisma. Nos anos anteriores isso ndo chegava a acontecer, havendo a
possibilidade de exaustivo didlogo, mas a presenca, em maioria dos carismaticos colocava
estes tipo de assunto como intocavel. Havia a disposicao, entre eles, de tornar o ponto de vista
da pastoral em lidar com assuntos complexos, como este das diferentes religides, como eles
haviam aprendido em seus grupos. Era uma transposi¢do que ia dos aprendizados em

encontros de oracdo e pregacdo carismaticos, para 0 comportamento na vida cotidiana.
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Entretanto, era perceptivel a desinformagdo dos seguidores destas comunidades
renovadas sobre a posicdo oficial da Igreja Catdlica, com documentos expedidos pelo
Vaticano sobre esta tematica, havendo orientacdes diretas do Papa Francisco para
possibilidades de convivéncia e consideracdes entre a Igreja Catolica e as diversas igrejas e
religibes, como pode ser visto no documento intitulado Exortagdo Apostdlica Evangeli
Gaudim, onde ¢ elaborada uma definicdo referente ao didlogo inter-religioso como préatica

entre os cristados.

Este didlogo inter-religioso ¢ uma condi¢do necessaria para a paz no mundo e, por
conseguinte, € um dever para os cristdos e também para outras comunidades
religiosas. Este didlogo &, em primeiro lugar, uma conversa sobre a vida humana ou
simplesmente — como propdem os Bispos da india — «estar aberto a eles,
compartilhando as suas alegrias e penas». Assim aprendemos a aceitar 0s outros, na
sua maneira diferente de ser, de pensar e de se exprimir. Com este método,
poderemos assumir juntos o dever de servir a justica e a paz, que devera tornar-se
um critério basico de todo o intercdmbio. Um dialogo no qual se procurem a paz e a
justica social é, em si mesmo, para além do aspecto meramente pragmatico, um
compromisso ético que cria novas condigdes sociais. Os esforcos a volta dum tema
especifico podem transformar-se num processo em que, através da escuta do outro,
ambas as partes encontram purificacdo e enriquecimento. Portanto, estes esforgos
também podem ter o significado de amor a verdade. (VATICANO, 2013, p.54)

Estas palavras do Papa ajudam a entendermos, inclusive, que a discriminagdo de
crencas diferentes do catolicismo, como as religides de matriz africana, ndo sdo unanimes
dentro da Igreja Catolica, seja em seus leigos ou sacerdotes de varios setores hierarquicos.
Apesar da discussdo, que ndo chegou em nenhum acordo sobre o modo de diluirmos a questéo
nos encontros de crisma, ficamos cada um com seu posicionamento, pois, ndo Seria num
debate que anos de alimentacdo intelectual, dos dois lados, tomaria novas fronteiras de
raciocinio. Mantive o pensamento e nas tematicas sobre fé, sagrado, Deus, dentro da turma
em que eu estava inserido, sempre tive a liberdade de levar questionamentos para além da
igreja catolica e suscitar, nos crismandos, e até nos catequistas, o erro da marginalizacao dos
demais crentes, fossem eles quem fossem.

Algum tempo depois, o coordenador geral da comunidade catolica da Renovacgéo
Carismatica do bairro também conversou comigo a respeito. A postura de opinido e o
interesse no mestrado sobre este assunto estava repercutindo. As referéncias a paganismo,
obras satanicas e até mesmo “atrasos de vida” para quem defende as religides africanas, eram
o teor da conversa deste coordenador comigo. Pesquisar estas crencas demonstrava incomodo,

de alguma forma, para alguns.
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Enquanto minha cabeca procurava entender as questdes da pesquisa, as
sensibilidades nas entrevistas com professores e as rea¢fes dos alunos perante o questionario
que lhes fora aplicado, o padre auxiliar da igreja em que participo, me abordou, uma semana
depois, para falar sobre nosso debate de catequistas nos encontros de crisma. A noticia corria
nos bastidores da igreja! A reacdo dele foi a mesma dos grupos carismaticos, o que ndo foi
nenhum espanto, pois ele mesmo se identificou como padre de formag&o carismética em seus
tempos de seminério, difundindo isto abertamente nas missas, em seus sermdes e na
realizacdo das Missas por Cura, que vem a ser 0 modelo carismatico em adaptar a missa
tradicional catolica, fazendo-a mais profunda em contemplacdo, oracdes em linguas
estranhas®, apresentacdo verbal de profecias, exposicdo e adoragdo ao Santissimo
Sacramento’, e muito canto e dancas coreografadas. Numa rapida ilustracdo, a missa de
preceito catolico tem duracdo em torno de 1 hora e a Missa por Cura chega a 3 ou 4 horas.

Para o padre auxiliar, eu ndo poderia continuar como catequista se nao lhe
confessasse que as religides de matriz africana sdo obras demoniacas. Mas, eu ndo poderia
fazer tal declaracdo. Nao era o que eu acreditavalConversamos, discutimos e nos exaltamos.
Para servir de base a sua veeméncia, ele utilizou argumentos do padre Jonas Abib, em seu
polémico livro Sim, Sim! Ndo, N&o!, outro exemplar utilizado pelos grupos carismaticos
como material de estudo e formacéo de sua membresia.

O demb6nio, dizem muitos “n3o ¢ nada criativo”. Ele continua usando o
mesmo disfarce. Ele, que no passado se escondia por tras dos idolos, hoje se

esconde nos rituais e nas praticas do espiritismo, da umbanda, do candomblé
e de outras formas de espiritismo. (ABIB, 2004, p.28)

Eu sabia que aquela era a postura de um segmento, especificamente da Renovagao
Carismatica. A Igreja Catolica possui muitas possibilidades de interpretacdo sobre as relagdes
humanas neste mundo contemporaneo. Ndo mudei e ndo mudaria de opinido com o modo

arcaico de pensar sobre a fé alheia. E como eu me sentiria diante de um adepto de outra fé,

® A oragdo “em linguas” é identificada, pelos carismaticos, como o mais perfeito louvor, e ele s6 é atingido
porque o Espirito liberta cada individuo das barreiras humanas. O Espirito, porém, ndo age em todos. Nem todos
tem esse dom, visto que € uma graca e o Senhor distribui os carismas de acordo com sua vontade. PRANDI,
1998, p.46.

" No santissimo sacramento da Eucaristia estdo “contidos verdadeiramente, realmente e substancialmente o
Corpo e 0 Sangue juntamente com a alma e a divindade de Nosso Senhor Jesus Cristo e, por conseguinte, 0
Cristo todo” . “Esta presenga chama-se 'real' ndo por exclusdo, como se as outras ndo fossem 'reais’, mas por
antonomasia, porque é substancial e porque por ela Cristo, Deus e homem, se toma presente completo”. A
PRESENCA DE CRISTO PELO PODER DE SUA PALAVRA E DO ESPIRITO SANTO, item 1374.
CATECISMO DA IGREJA CATOLICA, 1993, p.160.
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que ridicularizasse a minha fé cristd, que tem seu inicio messianico na crenca de que uma
mulher que ficou gravida do Salvador do mundo através de obra e graca do Espirito Santo,
sem haver contato carnal com um homem?A condicdo do respeito e convivéncia com
diferentes formas de crer é caro para mim, o que ndo implica ter que acreditar como fé, a
maneira de quem vive e pratica outras manifestacbes religiosas. Mesmo como catdlico,
catequista, meu discurso ndo era e ndo seria restritivo as outras religides.

O padre principal da igreja também soube do ocorrido e simplesmente retirou as
tensdes de discussdo, expulsdo como catequista ou coisas do tipo. Ele deixou a preparagédo
para o sacramento fluir e ndo tocou no assunto comigo nenhuma vez. Até mesmo o padre
auxiliar recuou em sua ofensiva. Atento aos sermdes do sacerdote principal, era perceptivel
que ele era um estudiosos dos discursos do Papa Francisco e estava conectado com as
diretrizes da Igreja, em suas acOes evangelizadoras mais recentes, tendo como referéncia o
documento final da CNBB sobre a V Conferéncia Latino Americana e do Caribe, ocorrida em
2007 na cidade de Aparecida , que defende a perspectiva de que

97. A realidade latino-americana conta com comunidades afro-americanas muito
vivas que participam ativa e criativamente na construgdo deste continente. Os
movimentos pela recuperacdo das identidades, dos direitos dos cidaddos e contra o
racismo e os grupos alternativos de economias solidarias, fazem das mulheres e
homens negros sujeitos construtores de sua histéria e de uma nova histéria que se
vai desenhando na atualidade latino-americana e caribenha. Esta nova realidade se
baseia em relagBes interculturais onde a diversidade ndo significa ameaca, ndo
justifica hierarquias de um poder sobre outros, mas sim dialogo a partir de visdes
culturais diferentes de celebracdo, de inter-relacionamento e de reavivamento da
esperanca. (CNBB, 2008, p.16).

Havia ainda outro documento da CNBB que norteava os entendimentos deste
padre, 0 que mais uma vez se mostrava como ensinamento interno da RCC o distanciamento

e demonizacao das religides que ndo seguiam pelo caminho do cristianismo.

Outro desafio é o dialogo inter-religioso, o encontro fraterno e respeitoso com os
seguidores de religiGes ndo cristds e com todas as pessoas empenhadas na busca da
justica e na construcao da fraternidade universal. Especial atencdo merece o didlogo
com o0s judeus e mugulmanos, irmdos da fé no Uno Deus, com as expressdes
religiosas afrodescendentes e indigenas, assim como com os ateus. Tal como o
ecumenismo, o didlogo inter-religioso precisa integrar a vida e a agdo de nossas
comunidades eclesiais. (CNBB, 2011, p.71)

Diante desta vertente da Igreja, aberta ao o dialogo inter-religioso, ficou mais
especifico o entendimento de classificar de falsas doutrinas aquilo que ndo provinha da fé
catlica como uma questdo de interpretacdo particular da Renovagdo Carismatica, que se
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muito se assemelha as igrejas evangélicas brasileiras, onde ambas bebem na fonte do
pentecostalismo. Isto instigava ainda mais a pesquisa, pois deixava de ser objeto de analise e
estudo, para ser acdo sofrida na pele. E isto porque simplesmente simpatizo e defendo causas
de ndo discriminacéo religiosa.

Em minha experiéncia pessoal, o comportamento dos carismaticos, na figura de
alguns catequistas e do padre auxiliar, de certo modo me fazia visualizar as possiveis
investidas sobre o que € ensinado nas formacgdes dos renovados catdlicos quanto as religides
de matriz africana, e que chegavam a influenciar nas propostas de uma educacao
multicultural, mostrando-se como um entrave para a lei 10.639/03 em muitas escolas. No caso
da crisma, citado anteriormente, sempre que possivel era explicitado por mim e pelos
catequistas que pensavam de modo similar, a necessidade de respeito as crencas diferentes
daquelas que seguiamos, sempre havendo uma insisténcia para o acontecimento na vida
religiosa e social dos crismandos do bairro, para a abertura ao didlogo inter-religioso.

Esta é uma questdo que afeta a escola, uma vez que alguns jovens, no campo desta
pesquisa, escolas publicas estaduais do bairro Grande Bom Jardim, eram participantes da
RCC, e tendo os mesmos materiais de formacdo religiosa, seus entendimentos e atitudes
poderiam ser os mesmos de acdes discriminatdrias as crencas ndo catélicas como eu

testemunhei em meu bairro. A investigacdo cientifica iria ajudar a esclarecer isto.

2.2 Motivacdes: os impasses encontrados

Falando sobre as motivacgdes que me levaram a selecdo do mestrado em Educacéo,
e, por conseguinte, ao desenvolvimento desta pesquisa, € necessario voltarmos ao inicio do
ano de 2014, quando estava vivenciando minha primeira atividade profissional como
professor do ensino de Histdria, na categoria de substituto, em uma escola da rede publica
estadual do bairro Grande Bom Jardim, em Fortaleza, no Ceara.

Foi logo no inicio de nossa aula de Histéria do 7°. Ano, ainda com o barulho dos
alunos se acomodando, cadeiras arrastando, as respirag0es ofegantes diminuindo do ritmo do
intervalo, que Paulo®, um dos alunos que mais participavam das aulas, chegou junto a mim e
disse em tom preocupante: “Professor, eu conversei com meu coordenador sobre nossa aula e

ele disse que tudo aquilo era coisa do demonio, que o Diabo se disfargava para nos

8 Os nomes de alunos aqui citados s&o ficticios.
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enganar... tome cuidado professor! Eu estou orando por vocé!” As palavras soaram rasgantes
e desarticularam meu raciocinio no restante da aula.

Estavamos no segundo bimestre de 2014, numa escola de Ensino Fundamental e
Médio (EEFM) do Estado do Ceara, no bairro Grande Bom Jardim, e nosso conteddo era
sobre Cultura Indigena e Negra no Brasil. Os temas da disciplina de Historia vinham numa
sequéncia de fatos para o curriculo do 7°. Ano, dando conta de que, com o inicio da chamada
Idade Moderna, as Grandes NavegacOes dos europeus chegavam a Terra de Santa Cruz e foi
estabelecido, de forma violenta, o contato entre os havegantes e 0s povos indigenas nativos, e,
posteriormente, a introducdo dos povos africanos, violentamente escravizados nesta terra do
pau-brasil.

Nosso livro didatico, Saber e Fazer Historia (COTRIM; RODRIGUES, 2012),
além de dedicar um capitulo para a cultura de cada povo citado, espalhava o tema ao longo de
suas paginas, com quadros reflexivos sobre a contribuicdo de negros e indios para a formacao
do Brasil, mobilizacdes de povos indigenas em Brasilia, procissdes de religibes de matriz
africana, o que demonstrava estar o livro em ligacdo com as DCN’s (Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educacdo das Relacbes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e
Cultura Afro-Brasileira e Africana), ao orientar as providencias a serem tomadas pelo sistema

de ensino com

Edicdo de livros e de materiais didaticos, para diferentes niveis e modalidades de
ensino, que atendam ao disposto neste parecer, em cumprimento ao disposto no Art.
26A da LDB, e, para tanto, abordem a pluralidade cultural e a diversidade étnico-
racial da nacéo brasileira. (BRASIL, 2009, p.15)

Foi justamente por espalhar a tematica étnico racial ao longo dos capitulos, e
colocar, numa de suas atividades, uma figura representando um orixa, lansa, acompanhada da
musica A Deusa dos Orixas, de autoria de Romildo Souza Bastos e Antonio Carlos
Nascimento Pinto, no capitulo referente @ Administracdo e Religiosidade na Col6nia, que
veriamos somente no terceiro bimestre, que uma aluna, numa aula do primeiro bimestre,
levou seu livro aberto na figura e perguntou: “Professor, 0 que € isso?”. Na tentativa de
explicar para a aluna, o assunto ganhou corpo de discussdo na sala e logo alguns adeptos de
igrejas cristds, a saber catélicos carismaticos e evangélicos, se posicionavam, defendendo que
aquela figurava tratava-se de algo maligno, que era “macumba”. Cruzaram-se opinides de
alguns, ideias misticas sobre o bem e 0 mal e, entre aquelas palavras, “falava” em bom som o

siléncio de praticamente metade da sala. Falta de conhecimento do assunto? Pouco
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interesse?Aquele momento veio como uma luz de ideia sobre como trabalhar o capitulo
referente as culturas indigena e negra.

Elaborando o planejamento de aula para o segundo bimestre nas cinco turmas de
7°. Ano, decidi utilizar musicas e imagens, como complemento ao texto e atividades do livro
didatico, para estudarmos as culturas indigena e negra. Valendo-me de recortes de cenas da
minissérie A Muralha®, e variadas musicas do cancioneiro brasileiro, como Todo dia era dia
de indio’®, Tamba Taja', Dona desse Lugar?, estudamos conflitos, reconstituicdes historicas
e tracos culturais indigenas, ficando a constituicdo imagética para a questao afro.

Expus aos alunos a cultura africana a partir de algumas de suas religides,
especificamente Candomblé e Umbanda, por serem as préaticas religiosas um dos fatores

fundamentais de sobrevivéncia do povo negro escravizado ao longo da histéria.

O assunto da religido africana é daqueles que sdo transmitidos oralmente e fazem
parte da identidade de uma nagdo que, apesar da escraviddo, das incompreensdes e
preconceitos, conseguiu resistir as tentativas desagregadoras que, direta ou
indiretamente, foram exercidas pela cultural cristdo ocidental dominante. (ROCHA,
2004,p.6)

No tocante as religides de matriz africana, comecei pela expressdo macumba,
antes jogada em sala de aula de modo pejorativo. Eu tinha conhecimento que aquela era uma
forma discriminatéria, pejorativa de se referir as religides de matriz africana, e, para
desmistificar o assunto, utilizei o conceito de uma revista popular, Mundo Estranho, que
continha uma matéria com a pergunta O que é macumba?. Apesar de ser uma revista do
universo pop, a consultoria da reportagem foi dada pelo babalorixd Antonio Carlos Jogun e
pelo sacerdote do Templo Escola Umbanda Sagrada, ambos da cidade de S&o Paulo. O texto,

que se tornou um pequeno debate entre nos, afirmava que

Macumba é uma espécie de arvore africana e também um instrumento musical
utilizado em cerimonias de religides afro-brasileiras, como o candomblé e a
umbanda. O termo, porém, acabou se tornando uma forma pejorativa de se referir a
essas religides (...) alguns outros grupos cristdos consideravam profana a pratica
dessas religiGes, e com o tempo, quaisquer manifestagbes delas passaram a ser
tratadas como macumba. (BIANCHIN, 2010, p.40)

% A Muralha. Ano: 2000. Pais: Brasil. Género:Drama. Duracd0:810min. Direcdo: Denise Saraceni.

0 BEN, Jorge. Curumim Chama Cunhati que Eu Vou Contar (Todo Dia Era Dia de indio). Intérprete: Jorge
Ben. In: Bem vinda amizade. Rio de Janeiro. Som Livre, 1981.1 disco sonoro, faixa 06.

! HENRIQUE, Wlademar. Tamba Taj4. Intérprete: Fafa de Belém. In: Tamba Taj. Sdo Paulo. Polydor, 1976. 1
disco sonoro, faixa 02.

2 MERCURY, Daniela. Dona desse lugar. Intérprete: Daniela Mercury. In: Canibalia. Rio de Janeiro. Sony
BMG Music, 2009. 1 disco sonoro, fixa 08.
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Foram apresentadas aos alunos, as denominagdes de Candomblé e Umbanda
como algumas das religides de matriz africana no Brasil, como também as derivacfes de
candomblecista e umbandista para quem fosse adepto, respectivamente destas crencas. Na
sequéncia, com o apoio de um video caseiro intitulado Macumba: garoto bom de atabaque
com 9 anos, retirado da internet **, ouvimos o garoto tocando um instrumento musical de
cerimonias religiosas africanas, que foi associado ao instrumento macumba e propus as
associacdes seguintes: “Quem toca guitarra ¢ guitarrista. Quem toca bateria ¢ baterista. Quem
toca macumba?” Ao que sala respondeu em sua grande maioria: “Macumbeiro”. O raciocinio
foi instigado e feita e desassociacdo de que macumbeiros fossem os adeptos das religides
afro-brasileiras.

A apresentacdo destas religides, porém, deu-se de modo superficial, visto
estarmos numa escola e em nivel fundamental de ensino, mas temos ciéncia do referencial
tedrico que denomina estas crencas em seus diferentes aspectos de interacdo entre o homem e
0 mundo, como questdes em torno de codigos de ética, medidas de justica , entendimento de
bem e mal e a afirmativa de que o mundo é percebido como um campo de conflitos e
enfrentamentos no qual o fiel deve procurar sua realizacao pessoal ( PRANDI, 1998, p.20)

Depois desta parte inicial, preparei o projetor e avisei a turma que veriamos
imagens dos orixas das religides africanas. Ta é amarrado!- ouvi de uma aluna evangélica
numa das turmas. Maria passa na frente!, disse outra aluna, desta vez cat6lica carismatica,
onde, s6 pelo nome de Maria ter sido citado, houve discussdo entre catolicos e evangélicos
sobre o papel da santa no céu e no intermédio entre Deus e 0s homens. Apaziguados 0s
animos, seguimos a aula, onde, através de slides, foram apresentadas as representacoes
imaginarias do tipo fisico e vestimentas de varios orixas, como Oxala, Xang0, lansa, Oxum,
Omulu, lemanja, Ogum, Oxossi, dentre outros, assim como caboclos e a figura de Exu. Foram
destacadas algumas de suas fungfes no pantedo sagrado africano, e 0s poderes sobrenaturais
associados a eles. Os slides ainda continham mdsicas instrumentais africanas, com muito
batugue e ritmos dancantes.

Foi possivel perceber as mais variadas reagdes nas cinco turmas do 7°. Ano,
como a de uma aluna evangelica lendo a Biblia durante a exposi¢do das imagens, alguns
fazendo anotagdes, outros deslumbrados com a postura guerreira dos orixas e sua combinagédo
de cores, e ainda 0s que deitavam a cabeca e pouco se importavam com o0 que era exposto. Em

todas as turmas a reacdo da maioria dos alunos a mdsica percussiva africana que

3 Leonardo José Santos. Macumba — garoto bom de atabaque com 9 anos. Disponivel em: <

https://www.youtube.com/watch?v=53sAlblYPb4>. Acesso em: 08 abr. 2014
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acompanhava os slides, era alardeada nos corpos que se remexiam nas cadeiras, nas palmas
das méos, que seguiam os toques ritmados dos tambores como se fossem ensaiados, e nos pés,
que respondiam a batucada em tempo certo. De onde vinha esta heranca ritmica? — perguntei.
Eles apenas riam.

Um caso para mim surpreendente foi a pergunta de um aluno que me fez achar
que a exposicao valeu a pena: “Mas professor, eles ndo sdo demonios? Pensei que tivessem
chifre, cara de mal”. Ficava perceptivel que do mesmo modo que eles aprenderam a ter
repulsa pela figura dos orixas, era possivel atribuir outro sentido, semelhante as figuras de
Apolo, Marte, Vénus, deuses do pantedo romano historico e representados nos livros sem
referéncias discriminatdrios.

Na sequéncia dos slides, tivemos mais um debate sobre o que foi percebido nas
imagens dos orixas, sobre a reacdo de seus corpos as musicas que acompanhavam os slides.
Muitos riram e disseram que ndo conseguiam ficar parados ouvindo musicas pra dancar.
Questionei sobre 0 quanto isso era heranca dos africanos em nos, o quanto de cultura negra
havia em nossas familias. O ponto central do debate foi relacionado a importancia de
respeitarmos a fé de cada povo, e, independente de crermos ou ndo, buscarmos conviver
pacificamente com o que é diferente para ndo cairmos nos erros historicos do passado.
Demonios, chifres? Nada disso foi visto entre as representacGes imageéticas dos orixas e
sequer existem em suas figuras de “entidades ancestrais e herdis divinizados, fundadores de
linhagens, reinos e cidades-estados” (SOUZA, 2008). Cabe aqui também um esclarecimento,
sobre a divinizacdo e a dualidade entre 0 bem e o mal dos orixas, no seguimento do que disse
a cantora de masica popular brasileira e adepta do Candomblé, Maria Bethania, em entrevista
ao programa de TV fechada Viver com Fé **: «“ No Candomblé, através de Mae Menininha do
Gantois, se 0 orixa ndo pode fazer bem, mal ele ndo faz, porque ele é santo!”. Santos das
religides de matriz africana condensados na cultura brasileira.

E preciso, entdo, fazermos uma reflexdo sobre santos e orixas, que
inexoravelmente nos leva ao debate e suas implicacGes, sobre o que vem a ser o sincretismo
da cultura afro-brasileira com o catolicismo. Sabemos que o termo sincretismo foi objeto de
analise de muitos pesquisadores, como Nina Rodrigues (2008), Walmir Ramos (1979), Roger
Bastide (1983), Ferreti (2006), dentre outros, que contribuiram para a constituicdo de
pensamentos que povoam o imaginario educacional e social brasileiro, indo de concep¢oes

desde a desqualificacdo e entendimentos de subalternidades das religides afro-brasileiras, até

1 Fé na Mensagem. Viver com Fé (Histérias de Superacdo), Rio de Janeiro: GNT, 20 de junho de 2012.
Programa de TV.
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a ideia de que estas celebra¢es usaram o artificio sincrético como meio de camuflagem, nos
santos catdlicos e seus eventos devocionais, para sobreviverem em seus rituais aos orixas,
voduns ou inquisses.

A questdo do sincretismo, porém, ganhou novo patamar de debate a partir de
1983, quando aconteceu a Il Conferéncia Mundial da Tradicdo Orix4 e Cultura, entre os dias
17 e 23 de Julho, na cidade de Salvador, evento em que se tornou publica a ruptura das
religibes de matriz africana com as tradi¢bes catdlicas que lhe haviam sido embutidas ao
longo da Histdria, sendo conferida liberdade religiosa, como explicado nas palavras das Maes
de Santo Menininha do Gantois, Stella de Oxdssi, Tete de Yansa, Olga de Alaketo e Nicinha
de Bogum, em carta aberta ao publico e que teve alguns trechos publicados, de forma

sensacionalista, pelo Jornal da Bahia em 29 de Julho de 1983.

Ao publico e ao povo do candomblé,

As ias e os bablorixds da Bahia, coerentes com as posi¢fes assumidas na Il
Conferéncia Mundial da Tradi¢do dos Orixas e Cultura, realizada durante o periodo
de 17 a 23 de julho de 1983, nesta cidade, tornam publico que depois disso ficou
claro ser nossa crenga uma religido, e ndo uma seita sincretizada.

N&o podemos pensar nem deixar que nos pensem como folclore, seita, animismo,
religido primitiva, como sempre vem ocorrendo neste pais, nesta cidade, seja por
parte dos opositores, detratores:muros pichados, artigos escritos- “ Candomblé ¢
coisa do diabo”, “Praticas africanas primitivas ou sincréticas” - seja pelos trajes
rituais utilizados em concursos oficiais e simbolos litirgicos consumidos na
confeccdo de propaganda turistica,e ainda nossas casas de culto, nossos templos
incluidos, indicados na coluna do folclore dos jornais baianos.

Ma béru, Olorun wa pelu awon omorisa.”
(CAMPOS, 2003)

Esta publicagdo repercutiu em nivel nacional e gerou debates sobre a pureza das
religides afro-brasileiras dentro e fora dos adeptos das religides de matriz africana. Neste
trabalho, aproveitando a afirmagdo de Maria Bethania para o contexto da sala de aula, foi
focado, antes, na desconstrucdo da imagem do orixa a rétulos malignos, demoniacos, do que
mesmo em pensamentos sincreticos. Antes, foi explicitada a ligacdo destas entidades sagradas
africanas com as forcas da natureza e suas caracteristicas de defesa e embates pelos humanos
de sua cria. A percepcao sobre o bem e o mal, para um puablico entre 13 e 15 anos, em sua
maioria cristdos, é fundamental para o prosseguimento e busca de aprofundamento deste
assunto como tema de aula, havendo, mesmo assim, rejeicdes ja alicercadas pelo disposto
como aprendizagem religiosa em igrejas e grupos de oracdo, sejam evangelicos ou catolicos

carismaticos.
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No seguimento da aula, encerramos a exposi¢do com um trecho, em video, de um
espetaculo de Maria Bethania, Carta de Amor™, onde ela interpretava a musica A Dona do
Raio e do Vento/Oracéo de Oia'®, exemplificando para os alunos que a reveréncia aos santos
das religides de matriz africana ultrapassava os rituais sagrados e se conectava também com
midias populares, como acontece com a religido crista, por exemplo. Eu sabia do magnetismo
da cantora em suas apresentacgdes/interpretacdes no palco e foi certeira a escolha, pois muitos
alunos observavam atentamente ndo s6 o0 canto, mas 0s gestos, e a seriedade de Bethania,
como também o cenério ficando luminoso gradualmente e o clima sagrado que se estabeleceu
no show com a exaltagdo a lansd em seu canto.

O raio de lansé sou eu
Cegando o0 aco das armas de quem guerreia

E o vento de lansd também sou eu
E Santa Bérbara ¢ santa que me clareia

()

Sem ela ndo se anda

Ela é a menina dos olhos de Oxum
Flecha que mira o Sol

Oya de mim.

(PINHEIRO; BETHANIA, 2006)

Em meu pensamento, a aula seguinte, que aconteceria em uma semana, seria
decisiva para perceber a temperatura emocional do que foi visto e ouvido. Obvio que n3o se
modifica pensamentos firmados em conceitos pré-estabelecidos em uma aula, nem em uma
semana, mas meu ponto central era riscar o vidro intacto da “verdade” aprendida e
“demonizadora” sobre culturas afro-brasileiras. A possibilidade de poder tratar do assunto nas
aulas de Historia, como aprendizado cientifico, distanciando ironias, brincadeiras e até
mesmo 0 sentimento de medo, era uma meta, e eu estava em sua busca, pois “o entendimento
de novos conceitos esta associado as experiéncias concretas e por isso, 0 contato com a
comunidade negra, os grupos culturais e religiosos trariam mudancgas de valores” (GOMES,
2005). Dignificando as religides de matriz africana como resisténcia e valorizagdo dos
africanos escravizados, seria possivel conduzir os alunos a um novo olhar, procurando atingir,

assim, ao que a lei 10.639/03'" pede sobre estudar “a luta dos negros no Brasil, a cultura negra

> CARTA de Amor. Artista: Maria Bethania. Direcdo Musical: Wagner Tiso . Rio de Janeiro: Biscoito Fino,
2013. 1 DVD (85mm).

1 PINHEIRO, Paulo César; BETHANIA, Maria. A Dona do Raio e do Vento/ Oracdo de Oia. Intérprete: Maria
Bethania. In: Mar de Sophia. Sdo Paulo. Biscoito Fino, 2006. 1 disco sonoro, faixa 11.

' No ano de 2008 a lei 10.639/03 foi modificada, desta vez pela lei 11.645, que acrescentou em seus termos a
etnia indigena com as mesmas consideragdes da negra. Entretanto, nesta pesquisa, focaremos na lei 10.639/03.
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brasileira e 0 negro na formacao da sociedade nacional, resgatando sua contribui¢do nas areas
social, econdmica e politica pertinentes a Historia do Brasil” (BRASIL, 2003).

As respostas aos meus anseios vieram realmente na semana seguinte, mas
revestidas de uma dura realidade, descrita na fala do aluno Paulo, ja demonstrada, mas
novamente aqui expressa: “Professor, eu conversei com meu coordenador sobre nossa aula e
ele disse que tudo aquilo era coisa do demodnio, que o Diabo se disfargava para nos enganar.
Tome cuidado professor! Eu estou orando por vocé!”

Como seguir o tema depois disto? Como explicar tudo novamente e desmistificar
as crencas afro-brasileiras em sala de aula? No intervalo de um fim de semana, as palavras de
um coordenador religioso, desfizeram o preparo de uma aula e, o0 que é pior, utilizando a via
da fé cristd, transpassando alma e espirito do seu fiel crente.

Tentando conduzir o tema como um debate complementar a aula anterior, alguns

alunos disseram que seus pais ndo gostaram de saber que eles viram “aquelas coisas” na aula,
outros se propuseram a fazer uma oracgao para os orixas nao fazerem mal a turma. Uma aluna
queria ler passagens biblicas referentes as “falsas doutrinas”, o que, segundo ela, era 0 que
tinha sido exposto na sala, e até mesmo insistiam em saber se eu era ateu ou “da macumba”, e
assim ouvi variadas manifestacdes opostas ao que foi estudado, porém, pontuais e em
nenhuma turma unanimes. Foi curioso perceber como as falas fluiam, com articulacBes de
pensamentos inflamados e esta participacdo em nada lembrava a turma calada ou pouco
interessada em outros contetdos estudados. Este comportamento me mostrava 0 quao
instigadores e penetrados no dia-a-dia sdo os assuntos que envolvem as religibes, com suas
defesas deste ou daquele ponto de vista, mesmo em alunos téo jovens.
Era certo que eu estava lidando com um assunto que gerava extremos de entendimentos e que
me colocava na assertiva de que “0 professor trabalha emaranhado em tensdes e contradigdes
arraigadas nas contradi¢cdes econdmicas, sociais e culturais da sociedade
contemporanea.”(CHARLOT, 2013).

As opinibes manifestadas em sala de aula, eram articuladas por alunos que se
confessavam evangélicos e outros que faziam parte da Renovacdo Carismética Catolica. A
referéncia do aluno Paulo sobre ter falado com seu coordenador, era uma indicacdo que ele
pertencia a um grupo carismatico, e realmente era isto, confirmado em conversa breve no fim
da aula. A aluna que queria ler passagens biblicas na sala também era frequentadora de um
grupo carismatico também. Foi uma surpresa aquela realidade nova, pois 0 mais comum em

reacfes como aquelas vinham de alunos ditos evangélicos. Percebi que haveria muitas pedras
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no caminho, e das mais variadas formas de coer¢do ao discurso que propus, sendo a pedra
mais influenciadora, sustentada por alguns segmentos cristaos.

Entretanto, o contrario também se fez presente nas salas, com alunos que
compreenderam a mensagem da aula anterior e falavam, a sua maneira, sobre a importancia
das culturas indigena e negra e também sobre conviver respeitosamente com crengas
diferentes da sua, como disse uma aluna confessadamente evangélica. “-Ela fala isso porque a
avo dela é macumbeira!” — disse outro estudante quando esta aluna versava sobre o que
compreendeu. “-Deus me livre!” — ela retrucou imediatamente com veeméncia. Quando se
iniciavam estas indicacOes sobre vida pessoal entre eles, que mais pareciam ‘“acusagdes”,
pelo menos para eles mesmos, surgiam varias informacdes sobre alguns alunos da sala que
tinham parentes dentro das religibes de matriz africana, ou mesmo pertenciam a estas
religides, ou sobre quem morava nos chamados “terreiros de macumba”. Tudo era negado por
quem recebia as setas dos dedos revelando as possiveis intimidades de suas familias, onde
discussoes e ate agressdes fisicas se instalavam na sala cabendo a mim acalmar e separar as
brigas.

Por que esta negativa tdo forte em ndo querer ter nenhuma proximidade com as
religibes de matriz africana? As expressoes faciais diante das “acusagdes” falavam, pelo
menos para mim, alguma coisa. E quando chegava a acontecer o embate corpo a corpo, ai ndo
eram mais falas, e sim discursos embutidos dentro de sensibilidades. O sermé&o religioso
pesava bastante neste momento e a ojeriza pelas tais crencas africanas vinha, além de diversos
fatores sociais e preconceituosos, também de aprendizados de algumas pregacdes religiosas
das instituicdes frequentadas por alguns alunos, como identificado no aluno Paulo. O que
achei ter estruturado em duas aulas com exposicao, videos, musica, debate, um coordenador
da Renovacdo Carismatica desfez em uma reunido de fim de semana, e isso sem contar as
experiéncias vividas pelos alunos evangélicos.

O retorno silencioso do discurso aprendido em algumas igrejas e grupos de
oracdo, para alguns alunos, reverberou rebatendo e demonizando a possibilidade de
convivéncia com as religides de matriz africana como estudo cultural e mecanismo de
sobrevivéncia desde a escraviddo no Brasil colonial, onde através das religides, apesar de todo
preconceito racial estabelecido em cada época, foi possivel constituir novas formas de
solidariedade, novas identidades e novas comunidades (SOUZA, 2008).

Tivemos mais uma semana, com trés aulas de Historia em cada turma, sobre este
tema, utilizando o livro didatico, debates, questionamentos e a culminancia com um trabalho

em equipe. O trabalho mesclava os dois temas, cultura indigena e negra no Brasil. No tocante
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aos indios foi distribuida, para cada equipe, uma musica popular brasileira, das descritas
anteriormente, no intuito de serem feitas relacbes com o contetudo estudado, como também a
confeccdo de um livreto, feito com folhas de papel oficio, sobre a lenda de Tamba Taja. Sobre
0 conteudo da cultura africana, foram pedidas duas pesquisas: uma sobre alguma religido de
matriz africana e outra sobre cinco orixas de escolha de cada equipe. Curioso foi perceber que
o0 que fora pedido sobre o tema indigena era recebido com naturalidade, mas quanto a questéo
negra, alguns, os mesmos confessos carismaticos e evangélicos, perguntavam: “-E obrigado
mesmo fazer esta parte da pesquisa? E se gente ndo fizer?”. Como nem todos da equipe
pensavam da mesma maneira, eles acabavam se combinando sobre o que cada um faria.
Distribuidas as tarefas, foi estipulado um prazo de duas semanas para a apresentacdo dos
trabalhos, onde cada equipe teria seu espaco para apresentar a todos o que fizeram, usando a
arte, livremente, em suas mais variadas possibilidades, como auxilio.

Enguanto os trabalhos eram organizados, voltamos aos contetdos programados do
livro de Histdria, tendo como sequéncia 0 Renascimento na Europa, suas obras de arte, seus
autores e relevancia para aquele pedaco do mundo, que no fim nos influenciaria na Terra
Brasilis, e, a0 menos nestas aulas, as discussdes sobre religido, aceitacdo ou ndo das matrizes
africanas, cessaram. O que eu ndo esperava, porém, era uma discussdo fora das salas do 7°.
Ano, e com professores.

Numa manha de planejamento da Area de Humanidades, na sala dos professores,
tive a curiosidade de saber como as outras turmas de 7°. Ano estavam vendo, ou viram 0
conteddo sobre indios e negros. Ao todo eram 7 turmas,ficando 5 delas comigo e as outras
com uma professora.”- Esse conteldo eu deixo para novembro, que tem a Semana da
Consciéncia Negra, ai eu aproveito. Vocé ja viu isso com eles?” disse. Respondendo a
pergunta expliquei as exposi¢des que desenvolvi e o trabalho, onde, para minha surpresa, o
professor de Geografia, que ouvia a minha descri¢do de trabalho com os alunos, interessou-se
e pediu maiores detalhes sobre as religides de matriz africana. Expliquei o que conhecia, 0
que vimos, as musicas, a figura dos orixas, enfim, toda a metodologia aplicada e aconteceu,
entdo, uma conversa edificante sobre este assunto ser abordado em sala e sua contribuicdes e
provocacOes junto aos alunos. Ele mesmo desconhecia parte do que falei e disse sequer saber
da existéncia da lei 10.69/03.

-“Chuta que é macumba!” — gritou, em alto som, para toda a sala ouvir, 0
professor de Portugués, que estava na mesa ao lado e ouvia a conversa. Entre tons de critica e
“brincadeira”, ele entrou na conversa e em sua opinido, retirou crédito sobre o que eu tinha

feito em sala para tratar do assunto, demonstrando-se avesso a tematica, tecendo comentarios
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a partir de questdes racistas, reduzindo o racismo a exemplos pontuais aqui e ali, até chegar
nas religides de matriz africana, que, para ele, ndo mereciam tal destaque, pois subjugavam as
outras crencas. Sua fala me transpareceu incémoda pelo assunto abordado em sala, fazendo
coro ao pensamento impregnado em alguns setores da sociedade, que tratar de assuntos sobre
acOes afirmativas para a cultura afro-brasileira, separa negros e brancos, e é preconceituosa as
avessas. Estava na minha frente a encarnacdo do pensamento de que, no Brasil, as questdes
sobre racismo sdo minimas e 0 preconceito que existe € na realidade social, havendo
oportunidade para todos, como defendido pelo editor chefe de jornalismo da Rede Globo de

televisdo Ali Kamel, ao afirmar que
O racismo é sempre de pessoas sobre pessoas, e ele existe aqui como em todas as
partes do mundo. Mas ndo é um trago dominante da nossa cultura. Por outro lado,
nossas instituicdes sdo completamente abertas a pessoas de todas as cores, nosso
arcabouco juridico-institucional é todo ele ‘a-racial’. Toda forma de discriminago
racial é combatida em lei. (KAMEL, 2006, p. 66)

Tratando da lei 10.639/03 em sua profundidade de analise sobre ac¢des afirmativas
para a valorizacdo da Histdria e cultura afro-brasileira na formacéo do Brasil e a consequente
marginalizacdo que fora e ainda € sofrida, foi impactante perceber professores que fazem coro
ao mito de vivermos em um pais ndo racista, que oferece oportunidade para todos,
independente de sua cor de pele ou tracos caracteristicos como labios, cabelo, vestimenta,
dentre outros, por exemplo.

Para exemplificar isto e fazermos um contraponto com a opinido de Ali Kamel
dentro da mesma Rede Globo de Televisdo, podemos perceber a gravidade do racismo
presente em nossos dias nas palavras da repérter Gléria Maria, em entrevista ao programa

Marilia Gabriela entrevista, TV por assinatura GNT, do Grupo Globo.

O racismo segue cada vez mais forte.Veja o que acontece nos campos de futebol. Na
Globo, temos eu, tem a Dulcinéia, tem a Zileide, tem o Heraldo que apresenta o
Jornal Nacional e tem mais uma ou duas menina negras lindas, aquela coisa toda, e
ai se vocé ver nesses quase 40 anos que estou na Globo, quantos profissionais loiros,
brancos, morenos surgiram? Inimeros. Quantos negros? N&o tem. N&o tem chefe
negro! Comeca por ai. Se formos eu e vocé fazer teste para o jornalismo. O chefe é
branco, 6bvio. Se nos duas tivermos a mesma capacidade, 0 mesmo curriculo, vocé
vai ser escolhida, 6bvio!(GNT, 2015)

Falar sobre racismo seria inexoravel no 3°. bimestre, quando teriamos um capitulo
dedicado a escravidao e a vida do negro no Brasil Col6nia, mas, tratar da valorizacdo cultural
no 2°. bimestre seria fundante na percepg¢do de um povo que resistia, tinha sua crenca pessoal,
seus ritos e tracos culturais proprios, apesar do sofrimento imposto, alinhado, assim ao Plano
Nacional de Implementacdo das Diretrizes Curriculares Nacionais para Educagdo das
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Relagdes Etnicorraciais e para o ensino de Historia e Cultura Afro-brasileira e Africana,
referente ao despertar de uma consciéncia politica e historica da diversidade, onde este

principio deve conduzir, entre outros pontos:

A compreenséo de que a sociedade é formada por pessoas que pertencem a grupos
étnico-raciais distintos, que possuem cultura e historia proprias, igualmente valiosas
e que em conjunto constroem, na nagdo brasileira, sua histéria. Ao conhecimento e a
valorizacéo da histéria dos povos africanos e da cultura afro brasileira na construgao
histdrica e cultural brasileira.

(BRASIL, 2009)

O debate prosseguia com argumentos contrarios e a favor do assunto, gerando a
atencdo de mais professores que estavam em planejamento. Por minima que fosse, eu via que
a discussdo gerava a0 menos um comentario, um olhar de reprovacdo ou de curiosidade, ou
até mesmo o movimento de cabecas inquietas e vacilantes em expressar sim ou ndo com o
pescoco. Nosso cruzamento de ideia acabou sendo finalizado quando uma professora, também
de Portugués, trouxe uma realidade ainda perene para alguns docentes daquela escola: “—
Professor, se fosse no ano passado, com a antiga direcdo, vocé ndo ia poder falar disso nem
na sala de aula e nem aqui na sala dos professores. Dé gracas a Deus esta nova gestdo da
escola ser aberta a esse assunto.” Era duro ouvir aquilo, mas era a realidade que aquela e
talvez tantas outras escolas, estavam vivenciando.

Pelo que soube depois, a antiga direcdo e toda a gestdo escolar, eram compostas
de professores evangélicos, que difundiam sua crenca nos eventos da escola, nas datas
comemorativas, reunido de pais, etc, com ora¢des e testemunhos. Houve até mesmo o relato
de um ano em que o Dia da Consciéncia Negra foi encerrado com uma oracgdo da diretora,
suplicando a Jesus que tomasse conta da Africa, por ser um lugar amaldi¢oado. E como ficou
a laicidade do Estado (BRASIL, 1988. art. 19), a lei 10.639/03 e sua aplicagdo? E as
Diretrizes Curriculares e o Plano Nacional sobre este tema?

Realmente, a atual gestdo era aberta ao dialogo sobre questdes multiculturais na
escola e até incentivava. Quando aconteceu minha contratagcdo, como professor temporario,
através da indicagdo de um amigo que deixava a vaga nesta escola, o fato de eu ter
pesquisado, para a monografia do curso de Especializagdo em Metodologias do Ensino de
Histdria, sobre a lei 10.639/03 e sua aplicacdo no ensino meédio, no Liceu do Ceara, localizado
no Centro de Fortaleza, chamou a atencdo do diretor, que tinha grande interesse em
desenvolver o tema na escola ao longo do ano e ndo somente na Semana da Consciéncia
Negra, no més de novembro. Aquelas palavras me sensibilizaram, e como primeira

experiéncia como professor, achei digna a motivacdo, que era reciproca.
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No inicio do ano 2014, eu estava buscando elementos para o projeto de pesquisa
para a selecdo do Programa de P6s Graduacdo em Educacdo da UFC (Universidade Federal
do Ceard). Nos ultimos meses do curso de Especializacdo em Metodologias do Ensino de
Histdria, havia deixado o emprego de Técnico em Edificagdes para me dedicar a pesquisa da
monografia no Liceu do Ceara e talvez me aventurar pelo oficio de professor em alguma
escola. Era uma realidade que eu sabia que cedo ou tarde chegaria, desde minha aprovagédo no
vestibular para o Curso de Graduacdo em Licenciatura em Histdria. Fiz malabarismos com o
tempo e foi possivel conciliar o trabalho no ramo da construcéo civil até aquela época. Havia
chegado a hora. Sabia que precisava buscar sentir como um professor sente, viver o “chdo da
sala de aula”, em suas dores e alegrias que esta profissdo proporciona, e estar no cotidiano

deste oficio em carne, 0ss0s, nervos e entender que,

Hoje em dia, o professor j& ndo é um funcionario que deve aplicar regras
predefinidas, cuja execucdo é controlada pela sua hierarquia; é, sim, um pro-
fissional que deve resolver os problemas. A injuncdo passou a ser: “faga o que
quiser, mas resolva aquele problema”. O professor ganhou uma autonomia pro-
fissional mais ampla, mas, agora, é responsabilizado pelos resultados, em particular
pelo fracasso dos alunos. (CHARLOT, 2013, p.99).

Junto a esta realidade da profissdo, também estava disposto em ficar atento a
alguma possibilidades de prolongamento da pesquisa de especializacdo, desta vez indo além
das andlises de aplicacdo da lei 10.639/03 em escolas. Que caminhos percorrer? Eu ndo fazia
ideia, mas queria continuar no seguimento de entender a cultura afro-brasileira no processo
educacional.

Na pesquisa para a Especializagdo em Metodologias do Ensino de Historia, pude
ter meu primeiro contato com a andlise da lei 10.639/03, seu histérico de formacdo, seus
artigos vetados e perceber, com os resultados desta investigacdo, os limites e avan¢os na
educacéo, onde apesar de ser lei com 10 anos de existéncia a época e modificar a LDB, pouco
era dado em atencdo para as transformacdes que ela poderia trazer dentro do espago escolar
analisado. No Liceu do Ceard, durante o periodo pesquisa, segundo semestre de 2013, eram
alarmantes questdes sobre as praticas de acdes afirmativas da cultura negra junto aos livros
didaticos, eventos culturais (sequer a existéncia do dia ou da Semana da Consciéncia Negra),
formacdo de professores e até mesmo a presenca desta teméatica no Projeto Politico e
Pedagogico (PPP) da escola.

Voltando a experiéncia na escola do Grande Bom Jardim, diante do apoio do

nucleo gestor escolar, as palavras preconceituosas ditas anteriormente pelo professor de
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portugués ndo tinham forca de alcance, e ficavam limitadas, no meu entendimento, como
opinido pessoal, ficando ainda despertado em mim, a curiosidade em verificar que néo
somente entre alunos,mas também entre docentes havia despreparo, falta de formacéo,
informacao e resisténcia para trabalhar em sala de aula com a cultura afro-brasileira de modo
mais profundo, retirando o encapamento folclorico e somente festivo em datas especificas e
problematizando alguns aspectos como, por exemplo, a contribuigdo do povo negro para a
formacéo econémica do Brasil ou mesmo a sacralidade das religides de matriz africana, sendo
questdes até mesmo orientadas pelo Conselho Nacional de Educacdo, para serem

desenvolvidas nas escolas.

Em outras palavras, aos estabelecimentos de ensino estd sendo atribuida
responsabilidade de acabar com o modo falso e reduzido de tratar a contribui¢do dos
africanos escravizados e de seus descendentes para a construgdo da nacdo brasileira;
de fiscalizar para que, no seu interior, os alunos negros deixem de sofrer os
primeiros e continuados atos de racismo de que sdo vitimas. Sem davida, assumir
estas responsabilidades implica compromisso com o entorno sociocultural da escola,
da comunidade onde esta se encontra e a que serve, compromisso com a formacéao
de cidaddos atuantes e democraticos, capazes de compreender as relagdes sociais e
étnico-raciais de que participam e ajudam a manter e/ou a reelaborar, capazes de
decodificar palavras, fatos e situacGes a partir de diferentes perspectivas, de
desempenhar-se em areas de competéncias que lhes permitam continuar e
aprofundar estudos em diferentes niveis de formacdo. (RESOLUCAO CNE/CP n°
03/2004, p.17)

Entre o seguimento das aulas e a apresentacdo dos trabalhos de pesquisa nas
turmas de 7°. Ano, ficou comum eu ouvir insistentemente os alunos perguntarem qual era a
minha religido ou mesmo se eu era ateu. Seguiram-se as manifestacfes de alunos contrarios a
parte do trabalho sobre orixas e religibes de matriz africana, desta vez com reclamacdes
especificas no inicio, ou no fim da aula, sobre o estranhamento de seus pais ao verem figuras
representativas de orixas sendo pesquisadas em computadores ou coladas em seus trabalhos, e
ainda o que ouviram em suas igrejas ou grupos de oragdo. O curioso era a presenca da figura
do coordenador de grupos de Renovacdo Carismatica atuando nestas investidas. “O meu
coordenador disse que isso ta errado mesmo, professor, que estes orixas sdo demoénios. Eu
vou fazer a pesquisa sO pra nao tirar nota baixa!” — assim falou uma aluna, numa intervengéo
que lembrava a fala do aluno Paulo. Aquilo me despertava a curiosidade e instigava conhecer
mais sobre 0 que era ensinado nestes grupos carismaticos que chegavam a gerar tensdes na
educacdo escolar de seus adeptos, como eu estava vivenciando com alguns dos alunos

carismaticos do 7°. Ano.
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Na semana de apresentacOes dos trabalhos, as cinco turmas do 7°. Ano
cumpririam a tarefa e trouxeram novos elementos para minhas observacgdes. O livrinho de
historia foi feito por todas as equipes, com ilustracfes e explicacdes de cada parte. Uma turma
fez, além do livrinho de histéria proposto para a musica Tamba Taja, uma encenacéo teatral.
Outra turma, a seu gosto, se pintou , confeccionou arco, flecha e até uma peteca com penas
reais foi construida por eles. Ficava consolidado para mim que a parte indigena do trabalho
era absorvida e encarada como mitologia e folclore. J& na parte africana vinham as surpresas
mais imprevisiveis e detentoras de uma nova observacao para a pesquisa que se formatava.

As apresentagdes, na maioria, demonstravam ser mecanizadas, sem énfase por
parte de muitos. Em varios casos, antes de falar sobre os orixas ou as religides de matriz
africana pesquisados, alguns alunos faziam o sinal da cruz e outros riam debochando do que
falavam. Em uma das salas, durante a apresentacdo de uma equipe, uma aluna colocou em
cima da sua cadeira o livro Orixas, Caboclos e Guias: Deuses ou Demonios (
MACEDO,1996), da autoria do lider da Igreja Universal do Reino de Deus, Edir Macedo. Os
alunos que sentavam perto logo fizeram alvoroco e, como que combinado entre eles, me
mostraram o livro esperando uma reacdo para debate de ideias de cunho religioso, o que
poderia se tornar uma grande confusao na sala. Silenciei e pedi que ela guardasse o livro, 1é-se
em outro momento e prestasse atencdo nas apresentacGes dos seus colegas que estavam a
frente da sala. Um caso, porém, chamou minha atencdo, na questdo referente a apresentacao
descritiva de alguns orixas. Uma aluna, sozinha, sem a presenca do restante da equipe, falou,
sem olhar para o papel e com grande fluéncia, sobre cinco orixas. Desfilou conhecimentos
sobre lemanja, lansd, Oxalad, Ogum e Xangd. Falava com palavras bem colocadas e aquilo
mais me pareceu, por alguns instantes, uma propaganda sagaz. Ndo de um produto, mas de
uma crenca. Sua eloquéncia, porém, foi cortada por um dos bagunceiros da sala que bradou:
“Ela é macumbeira!”. Ela entdo encerrou sua fala, sentou e nada disse, nem que sim, nem que
ndo. Permaneceu um bom tempo com um sorriso discreto, como um traco na boca e me
olhava fixamente. Em outro dia, reservadamente no fim de uma aula, lhe perguntei e ela
novamente nada disse, somente manteve o mesmo gesto de sorrir discretamente.

Seria ela uma adepta de alguma religido de matriz africana e néo teria coragem de
colocar isto em publico diante do que foi ouvido e visto na sala nas ultimas semanas? Seria
tdo ruim declarar-se adepta? Eu ndo soube, mas percebia a violéncia religiosa que se
configurava dentro da escola.

Um novo dado se apresentava para a formatacdo da pesquisa pretendida, pois,

além de tensdes religiosas, enfocando os carismaticos e as religides afro-brasileiras, havia a
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negacdo dos supostos alunos adeptos destas religiGes. Seria esta uma realidade também em
outras escolas publicas do Grande Bom Jardim? Eu precisava sair da suposicao e ter em maos
dados concretos, compreendendo que, dentro do meu trabalho de professor-pesquisador de
Historia era inerente que “os historiadores tem como oficio alguma coisa que € parte da vida
de todos: destrinchar o entrelagamento de verdadeiro, falso e ficticio, que é a trama do nosso
estar no mundo” (GINZBURG, 2007).

Para fazer um comparativo entre a realidade que vive na escola em que atuava e
outras escolas do bairro, proporcionando trazer mais elementos concretos a investigacéo,
elaborei uma pré-investigacdo para o projeto de pesquisa. Procurei na internet o mapa do
Grande Bom Jardim e suas derivagdes nos 05 bairros vizinhos e fiz o levantamento de mais
04 escolas. Depois de acertados dias adequados, foram realizadas visitas para entrevistas
iniciais com os professores de Historia, sendo 01 de cada instituicdo. Apesar de deixar claro
que se tratava de um projeto ainda em desenvolvimento, todos foram bastante receptivos e
falaram prontamente sobre suas realidades com o Ensino de Historia e a lei 10.639/03,
cabendo dentro desta abordagem aspectos de violéncia religiosa contra os adeptos das
religibes de matriz africana, que era meu foco de interesse.

Com esta investigacdo inicial, calcada apenas nas falas dos professores, pude
perceber que a experiéncia que experimentei onde trabalhava se repetia em outros bairros. Os
mesmos preconceitos religiosos, de alunos evangélicos e catélicos carismaticos, a questdo da
negacdo dos adeptos da Umbanda ou Candomblé e o assumido despreparo dos professores
sobre os temas que envolvem a lei 10.639/03.

O foco no ensino de Histdria do 7°. Ano ¢é justificado por estar nele a sequéncia
que contempla o fim da Idade Média e o Inicio da Moderna, como desenvolvimento das
grandes navegacOes, novo sistema econdmico ocidental, a escravizagdo de humanos, em
destaque os africanos, a chegada nas terras “desconhecidas” das Américas e toda a série de
consequéncias do contato historico entre o europeu, o indigena e 0 negro em terras chamadas
brasileiras (BRASIL, 2013). Se, a partir do inicio do estudo deste contato, o aluno for levado
a desenvolver andlises sobre questdes importantes como convivéncia, discriminagdo, racismo
e multicuturalismo intercultural, por exemplo, havera ganhos, ndo somente de aprendizado,
mas de formacdo cidada, com alunos mais abertos ao didlogo e respeito ao que ¢ diferente de
Si.

O Ensino fundamental obrigatério e gratuito, dever da familia e do estado, direito

publico subjetivo, é definido pela LDB como a etapa educacional em que se da a
formagdo basica do cidaddo, mediante, entre outros fatores, “a compreensdo do
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ambiente natural e social, do sistema politico, da tecnologia, das artes e dos valores
em que se fundamenta a sociedade” (BRASIL, 2009, p.49).

Havia também um acontecimento que modificaria a educagdo no Estado do Ceara:
a partir de 2015, o ensino do 7°. Ano seria de responsabilidade da Secretaria Municipal de
Educacao, fazendo com que as turmas de 2014 se tornassem Unicas, com a despedida do
governo estadual na conducdo desta série. Isto ainda as tornaria detentoras, dentro de uma
pesquisa de um processo comparativo, no futuro, de elementos relacionais com a educacéo
desenvolvida pela organizacdo municipal em variados aspectos, como por exemplo temas
sobre multiculturalidade.

Deve-se considerar também que o Grande Bom Jardim é uma das regides da
cidade de Fortaleza com o maior niimero de locais de religides africanas*®, porém, nas escolas
havia um profundo silenciamento sobre este assunto. Ora, onde estavam os adeptos,
familiares, parentes ou amigos dessa gente, que ndo aparecia, declaradamente, em nenhum
momento, nas reacdes dos alunos na escola onde eu estava trabalhando, escola essa que
agregava discentes de varios pontos do Grande Bom Jardim?

A aprovacao do projeto, submetido ao processo de selecdo do Programa de Pos
Graduacdo em Educacdo da UFC, para o curso de Mestrado, na linha de pesquisa
Movimentos Sociais, Educacdo Popular e Escola e o eixo Sociopoética, Relacdes Etnico
Raciais e Educacédo, veio como um bélsamo diante da possibilidade de ir a campo e poder

destrinchar as interrogag0es que se formaram na composi¢ao da pesquisa.

2.3 Objetivos da pesquisa

A relevancia desta pesquisa para 0 campo da educacdo, caracteriza-se por
discorrer acerca da discriminacdo sobre as manifestacGes religiosas afro-brasileiras, como
meio cultural dentro do campo escolar, por parte dos adeptos da Renovacdo Carismatica
Catolica, trazendo consequente interferéncia para a aprendizagem e aplicacdo da lei
10.639/03, especificamente aqui, 0 ensino de Historia em nivel fundamental.

Com isso, torna-se pertinente investigar o impacto das pregacdes dos grupos
carisméticos nos alunos que recebem suas orientacBes, desenvolvendo preconceitos e

discriminacdes aos credos diferentes, a saber as religides de matriz africana.

¥ Dados obtidos a partir de levantamento feito pelo Projeto Fortalecimento Institucional e Governanca
Territorial/Centro de Defesa da Vida Herbert de Souza.
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Para analisarmos como a RCC se configura neste contexto, delimitam-se os

seguintes objetivos:
Objetivo geral:

- Investigar a Renovacdo Carismatica Catdlica em seus ensinamentos sobre as
religibes de matriz africana, e as consequentes tensdes geradas na aplicacdo da lei

10.639/03, no ensino de Histdria, em escolas publicas do Grande Bom Jardim.

Objetivos especificos:

- Verificar os entraves que fundamentacGes religiosas discriminatérias podem
desenvolver no cotidiano escolar, impossibilitando o pleno desenvolvimento de

uma educacdo multicultural,

- Identificar, através dos depoimentos dos professores, as agdes discriminatorias dos

alunos adeptos da Renovacdo Carismatica sobre as religides de matriz africana;

-Compreender como os alunos adeptos da Renovacdo Carismatica desenvolvem

preconceitos a partir dos ensinamentos dados em seus grupos de oracéo;

2.4 Discutindo a tematica: inspiracgdes tedricas

Para o desenvolvimento deste trabalho, nos apoiaremos em algumas
fundamentacbes tedricas que ajudardo a melhor embasarmos nossas andlises sobre a
Renovagdo Carismatica Catdlica em seus ensinamentos sobre as religides de matriz africana, e
as consequentes tensdes geradas na aplicacéo da lei 10.639/03, no ensino de Historia.

Partiremos da concepcdo de discurso tendo como apoio conceitual Michel
Foucault. Neste autor, discurso nenhum € neutro ou em véo, trazendo embutido em si

intengdes com um proposito concreto.

O discurso nada mais é do que a reverberacdo de uma verdade nascendo
diante de seus proprios olhos; e quando tudo pode, enfim, tomar a forma do
discurso, quando tudo pode ser dito a propdsito de tudo, isto se da porque todas as
coisas, tendo manifestado intercambiado seu sentido, podem voltar a interioridade
silenciosa de consequéncias de si. (FOUCAULT, 2002, p.49)

Entender as pretensdes do discurso € importante pois trataremos de ensinamentos
vindos das formacoes religiosas da Renovacdo Carismatica Catdlica, difundidas em apostilas

e livros de referéncia a este universo religioso dentro da Igreja Catolica. Sdo escritos com uma



42

intencionalidade certeira que demonstram a clara intengdo de demonizar, inferiorizar e deixar
a margem crencas espiritualistas, com destaque neste trabalho, as religides de matriz africana.
O que constitui as doutrinas (religiosas, politicas, filosoficas) é, a primeira vista, o
inverso de uma “sociedade de discurso”: nesta, o numero dos individuos falantes,
mesmo quando ndo estava fixado, tendia a ser limitado e era entre eles que o
discurso podia circular e ser transmitido. A doutrina, pelo contrario, tende a
difundir-se; e é pelo pdr em comum de um Unico conjunto de discursos, que 0S

individuos, tdo numerosos quanto o quisermos imaginar, definem a sua pertenca
reciproca (FOUCAULT, 2002, p. 15).

Esses discursos doutrinais terminam por penetrar nas concepcbes dos alunos
carismaticos e solidificam-se como uma verdade inconteste, uma norma divina, que dignifica
a postura do cristao.

Forma-se, deste modo, a partir dos discursos da RCC sobre crencas ndo catolicas,
analisados aqui em forma de escritos de referéncia, como um meio difusor de “verdades” que
causam entraves e tensdes, especificamente analisando o ensino de Historia, tendo o professor
a intencionalidade da analise multicultural nas relagcdes diversas que constituem da Historia
do Brasil.

Tomando conceitos da Histéria Cultural, muito contribui as defini¢cdes cunhadas
por Michel de Certeau (1996) sobre que vem a ser taticas e estratégias em suas analises sobre
a constituicdo do cotidiano. Estes dois conceitos tedricos ajudam a entender nossa referéncia
neste trabalho ao falarmos sobre as resisténcias dos povos africanos, ao longo da Histdria do
Brasil, resguardando-se em muito nas suas religides ancestrais.

O entendimento destes dois conceitos, taticas e estratégias, aplica-se na
constituicdo de que as taticas sdo utilizadas para manipular, alterar algo estabelecido dentro
das relacGes estabelecidas, aqui as relages sociais, controladas por estratégias de existéncia
de um “lugar de poder e querer proprio” (CERTEAU, 1996, p.100) como era o Brasil
escravista. As estratégias, portanto, eram definidas pelos governantes e as taticas eram 0s
meios que os africanos escravizados encontravam para “driblar” as imposigdes de serviddo
que destruiam suas manifestacGes culturais.

Evitando a realidade etnocida, como acontecera com os indigenas, os africanos
escravizados puderam, a partir de seus ritos e crencas sacros, em artificio controverso
denominado por alguns pesquisadores como sincretismo religioso (ver mais detalhes na
pagina 32), manterem a vitalidade de parte de sua cultura, sendo esta a que ecoa, como base,
ainda nos dias atuais, mas com resignificacdes temporais, como acontece com a Candomblé e

a Umbanda.
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Possuindo cosmovisdo propria, estabelecendo relagbes internas hierérquicas,
manutencdo da lingua yoruba, por exemplo, as religides de matriz africana podem ser
compreendidas, historicamente, como uma das taticas de resisténcia cultural as estratégias
(CERTEAU, 1996, p.99), do sistema escravista em vigor, e isto deveria estar dentro do
contexto da sala de aula no ensino de Histdria, desconstruindo até mesmo o entendimento do
termo africano escravo para africano escravizado, pontuando a violag¢do da dignidade humana
a qual os africanos trazidos da Africa sofreram, porém, escravizados que muito resistiram com

taticas diversas.

Durante todo o periodo escravista no Brasil foram registrados diversos atos de
resisténcia e rebeldia, demonstrando que os africanos e seus descendentes néo
ficaram passivos diante da situacdo de exploracdo que viviam. Essas formas de
resisténcia incluiam diversos tipos de acBes, como fugas, boicotes, sabotagens,
revoltas, assassinato de senhores, violéncia contra si mesmos (abortos, suicidios) e
até mesmo formas negociadas. (MOCELLIN;CAMARGO, 2013,p.332)

Outra questdo a ser destacada refere-se ao conceito de reproducdo, segundo 0s
pensamento de Bourdieu e Passeron(1992). Para estes autores, a escola apresenta-se como um
local onde sdo reproduzidos os interesses do sistema dominante vigente, espelhando nas suas
abordagens a manuten¢do da relagdes sociais consideradas “padrao”.

Trata-se de uma reproducdo das representacGes simbdlicas da sociedade sob a
Otica dominante, ou, para as intencdes especificas desta pesquisa, na manutencdo de um
sistema de ensino predominatemente cristdo e mais interessado em aprovacfes quantitativas,
galgando degraus desde o ensino fundamental, passando pelo ensino médio e tendo a prova do
ENEM como o grande pddio da educacéo, deixando em segundo ou terceiro plano, um ensino
mais qualitativo, voltado a interpretacfes e problematizagdes de contetidos, como o0 que pode
ser desenvolvido sobre a cultura afro-brasileira, a importancia e valorizagédo do povo negro e

seu legado para a formacéo do Brasil, por exemplo.

A instituicdo escolar € a Unica a deter completamente, em virtude de sua fungdo
propria, o poder de selecionar e de formar, por uma acdo sob o periodo de
aprendizagem, aqueles aos quais confia a tarefa de perpetua-la e se encontra,
portanto na posi¢do mais favoravel para impor normas para sua auto perpetuacgdo, e,
no minimo, o fard usando seu poder de reinterpretar as normas externas
(BOURDIEU e PASSERON, 1975, p.206).

Bourdieu e Passeron discorrem ainda que dentro deste condicionamento
reprodutor social e cultural da escola, fica estabelecido o conceito de violéncia simbdlica,
onde para 0s autores, as a¢des pedagogicas desenvolvidas pela escola estdo embutidas nestas

violéncias, que partem de um poder arbitrario, dominante, quando ndo se faz presente uma
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abertura para as mdltiplas condi¢Bes sociais, econdémicas e culturais, dos alunos. Neste
aspecto, os alunos que pertencem as crencas de matriz africana sofrem os efeitos de néo
poderem se identificar com seus ritos religiosos, seja da Umbanda ou Candomblé.

Considerando o fator religioso como componente social dos sujeitos, as religides
de matriz africana sdo alvo de preconceito e estigmas gerados pela distribuicdo religiosa
brasileira, onde, segundo o Gltimo censo do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
(IBGE), os cristdos representam 86,8% da populacdo brasileira e, desse valor, 64,4% séo
catélicos (IBGE, 2010), sendo que estes catolicos subdividem-se em varias identificacdes
teoldgicas, sendo os mais frequentes os catélicos tradicionais e os catolicos carismaticos.

Assim, observando a problemética da violéncia religiosa sofrida pelos alunos
adeptos das religides de matriz africana nas escolas pesquisadas no Grande Bom Jardim
veremos que esta violéncia € latente, uma vez estando os referidos alunos fora do
pertencimento a algum segmento de religido cristd (catolico ou evangélico), hegemonica
também no Cear4 segundo o dltimo censo do IBGE™, gerando situacdes preconceituosas
aqueles que ousarem dizer o nome de sua profissdo de fé abertamente.

E preciso considerar ainda que esta violéncia simbélica cunhada pelos autores
tedricos pode ganhar vulto e ultrapassar os limites da teoria fazendo com que seus maus tratos
para quem sofre a violéncia, ganhe contornos de uma violéncia real, destruidora, como pode
ser observado em mais de 50 noticias, até 0 més de novembro de 2015, nos jornais do Ceara,
a exemplo o jornal O Povo, um dos maiores noticiarios deste estado, destacando assuntos
relacionados a intolerancia e discriminacdo religiosa sofridas por adeptos e locais referentes
as religides de matriz africana. As reportagens detalhavam desde a destruicdo de templos

1!, eventos sobre combate & intolerancia religiosa®, e

religiosos?®, preconceito instituciona
até mesmo casos de discriminagdo por motivo religioso em escolas publicas no Grande Bom
Jardim®, corroborando com as abordagens desta pesquisa e com o conceito de repoducéo
social e cultural.

Neste trabalho, discorremos também sobre questfes multiculturais, entendendo
que este entendimento nos auxilia no desenvolvimento de afirmagfes de valorizagdo da

cultura afro-brasileira. Entretanto, o multiculturalismo que nos referimos pode ser

9 IBGE. Censo Demografico 2010: Religido — Amostra, Cear. Disponivel em:
<http://www.ibge.gov.br/estadosat/temas.php?sigla=ce&tema=censodemog2010_relig>. Acesso em: 8 ago. 2015
2% Jornal O POVO. Terreiro de candomblé é destruido. Praticantes recorrem a Assembleia. 25/06/2015.

2! |dem. Intolerancia. Racismo religioso e institucional. 26/07/2015.

22 |dem. Evento discute intolerancia religiosa. 30/07/2015.

2% |dem. Religido. Discriminacéo como rotina. 26/07/2015.
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compreendido de duas formas: o multiculturalismo intercultural e o multiculturalismo
revolucionario, utilizando estudos, respectivamente de Candau (2008) e McLAren (2000).

No trato com o multiculturalismo intercultural, visamos o entendimento de uma
perspectiva que seja “multicultural aberta e interativa , que acentua a interculturalidade por
consideré-la mais adequada para a construcdo de sociedades democraticas,pluralistas e
inclusivas, que articulem politicas de igualdade com politicas de identidade” (CANDAU,
2008, p.22).

Esta descricdo intercultural nos distancia das possibilidades de nos remetermos a
nogOes multiculturais assimilacionistas ou mesmo diferencialistas (IDEM, p.20), explicadas
por Candau, onde a primeira tende a ser uma replicagdo da cultura da moda, daquilo que
“todos” estdo bebendo ¢ se adaptando, gerando um consequente desprezo a cultura
tradicional, e a segunda defende os tracos culturais tradicionais como meio de resistir e ndo
aceitar o padrédo cultural estabelecido, de modo que ambas nédo satisfazem ao conceito que
buscamos, mais adequado a interculturalidade para tratar das religifes de matriz africana em
ambito escolar.

Neste sentido intercultural buscamos possibilidades de entendimento onde
culturas diferentes possam conviver, interagir e estabelecer um dialogo respeitoso que preze
pela diversidade das suas manifestacOes, principalmente, para os fins deste trabalho, as
manifestacOes religiosas.

Firmada a interculturalidade, o passo seguinte da na forma de termos uma
interacdo nas diferencas, resgatando, a partir dessa interacdo, a constituicdo de experiéncias
cotidianas em forma de uma opcdo para o multiculturalismo revolucionario (Mc LAREN,
2000). Nele, as experiéncias de vida passam pelo crivo da analise critica de configuracfes
ideoldgicas discursivas, constituindo mais do que valores, crengas e compreensdes subjetivas,
mas com dedicacdo a reconstrugdo profunda de estruturas sociais e culturais, dentre elas as
formas de crencas pessoais (Mc LAREN, 2000, p.284).

Apostando no multiculturalismo revoluciondrio como uma das fundamentages
tedricas desta pesquisa, almejamos a tomada de consciéncia critica da comunidade escolar, e
com isso, a perspectiva de interferéncia na realidade de tensdes religiosas nos meios
educacionais do Grande Bom Jardim.

Entretanto, para que o multiculturalismo revolucionario venha a ter perenidade na
educacdo, precisamos atentar para apontamentos sobre diversidade a partir tomando as
consideracdes de Sodré (2012). Tomando seu conceito, que problematiza as relagdes da

educacdo com a instantaneidade das redes de comunicacao, interferindo nas referéncias, nos
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estigmas e nos preconceitos gerados na escola, é preciso que haja, no seio escolar, a
construgéo de ideais sobre diversidade a partir da dimensdo humana em suas sensibilidades,
gerando uma educacdo sensibilizadora, partindo do que o autor chama de paradigma do
sensivel, pois “(...) a for¢ca motriz da diversidade cultural estd na sensibilizacdo das
consciéncias frente a emergéncia do Outro, isto €, em auto sensibilizar-se de maneira a tomar
contato com a génese contingente de suas crengas, valores e atitudes” (SODRE, 2012, p. 185).

Nesta diversidade que enfoca sensibilizagbes sobre o outro como sujeito a ser
considerado, temos um encontro com as diretrizes da Renovagdo Carismatica que propde uma
desconsideracdo e demonizacdo daqueles que ndo seguem sua forma de acreditar no sagrado.
Esta diversidade nos abre também espacos para a penetracdo ao campo do dialogo inter-
religioso, tdo caro para a construcdo de pontes interpretativas, tanto para alunos como também
professores, sobre percepcdo e convivéncia pacifica com aquele que cré diferente.

Um dos aspectos que chamou atencdo junto a aplicacdo dos questionarios com 0s
alunos, foi a reacdo deles quando perguntados qual a sua cor de pele. Este fato nos leva a
evocarmos a discussdo de Munanga (2009) sobre mesticagem. Como estamos discutindo
preconceitos sofridos por uma vertente cultural afro-brasileira, que sdo as suas religides,
devemos compreender que a questdo da cor de cada individuo, da percepcdo de seu
reconhecimento e pertencimento como negro é fundamental na sensibilizacdo para uma
abertura quanto respeito e consideracéo a respeito das religides de matriz africana.

Kabengele Munanga considera a necessidade de uma resignificacdo do povo
negro brasileiro em busca de sua identidade negra, numa superacdo da ideia de mesticagem,
desenvolvida pela massificacdo da cultural dominante, pois esta ideia * tanto bioldgica quanto
cultural teria, entre outras consequéncias, a destruicdo da identidade racial e étnica dos grupos
dominados, ou seja, o etnocidio” ( MUNANGA, 2009, p.103).

A desconstrucdo do conceito de mesticagem, pelo que foi visto nas escolas
pesquisadas no Grande Bom Jardim, € um debate necessario e urgente visto a reproducdo da
negacdo da cor negra, tio comum na maioria dos alunos, mas com uma visivel reagdo de
ojeriza ao serem apontados como tal entre eles mesmos. Se a simples correspondéncia com a
tonalidade de pele negra causa reagdes deste tipo, 0 que dizer da religido praticada pelos
pretos dentro dos pensamentos preconceituosos difundidos até mesmo dentro da escola?
Como Munanga, é necessario rediscutir a mesticagem no Brasil.

Outro conceito a ser explorado neste trabalho é o da autonomia docente, baseado
no entendimento de Paulo Freire e sua Pedagogia da Autonomia (1996). Até onde o professor

pode ir nas tentativas de desconstrucdo de preconceitos e estereotipos e na aplicacdo da lei
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10.639/03 em suas aulas? Em Freire, compreendemos que o oficio de ser professor é uma
construcdo diéria, onde, para ser possuidor de autonomia em exercer plenamente seu trabalho,
o0 educador, além de atuar em sala de aula como professor de disciplinas deve cercar-se de
criticidade sobre as problematicas do mundo para que possa conscientizar, orientar e preparar
seus alunos para a vida, servindo como guia para 0os caminhos corretos, capazes de fazer
desses alunos, no futuro, cidaddos com senso critico, possuidores, além de intelecto, de
valores.

Para os interesses desta pesquisa, este profissional critico, consciente e irrequieto
com as manifestaces discriminatorias sobre as religibes de matriz africana é deveras
importante, uma vez que é ele, em sala de aula, quem trard o debate, a articulagdo com as

acOes afirmativas de valorizacao da cultura afro-brasileira.

"Sou professor a favor da boniteza da minha prépria pratica, boniteza que dela
some se ndo cuido do saber que devo ensinar, se ndo brigo por este saber, se ndo
luto pelas condi¢Bes materiais sem as quais meu corpo, descuidado corre o risco de
se amofinar e de ja ndo ser o testemunho que deve ser de lutador pertinaz, que cansa
mas ndo desiste". (FREIRE, 1996, p.103)

Finalizando esse referencial teérico, compreendemos que as tensdes religiosas
acarretadas por preconceitos a respeito das religides de matriz africana podem ser superadas
com a aplicacdo, mais uma vez das reflexdes de Paulo Freire (1992) com a pedagogia da
esperanca. Segundo ele, a esperanca pode ser entendida como uma necessidade ontoldgica
minima do ser humano para a feitura das mudancas que se quer, porém, essa esperanca
precisa de bragos postos em servigo para se transformar em “concretude histérica” (FREIRE,
1992, p. 11).

Ora, sendo ela, a esperanga, portadora de tdo rico despertar de animo, precisa ser
direcionada a partir de uma educacgdo que lhe desvie de seu contrario, sob pena de insucesso
diante dos combates que se buscam enfrentar, pois, “como programa, a desesperanca nos
imobiliza e nos faz sucumbir no fatalismo onde néo ¢ possivel juntar as forcas indispensaveis
ao embate recriador do mundo” (Idem, p. 10).

A Pedagogia da Esperanga inscreve-se como contribuigdo a esta pesquisa ainda
por entendermos que intolerancia e discriminacdo religiosa em ambito escolar sdo encaradas
como “situagdes-limite”, obstaculos que precisam ser vencidos indo além da dimensdo do
campo educacional, perpassando o social. Segundo Paulo Freire, as pessoas podem ter varias
atitudes diante dessas situacdes-limite: “Ou as percebem como um obstaculo que ndo podem

transpor; ou como algo que ndo querem transpor; ou ainda como algo que sabem que existe e
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precisa ser rompido e entdo se empenham na sua superagao” (Idem, p. 205). A inten¢do desta
pesquisa se alinha, entdo, com a terceira atitude descrita acima, pois a elaboracdo de uma
proposta de vivéncia do didlogo inter-religioso contribuira para o rompimento e a superacao
de tensdes ideologicas e até fisicas referentes a bloqueios sobre a vivéncia da diversidade

religiosa nas escolas.
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3 METODOLOGIA DA PESQUISA

A elaboracdo de uma pesquisa que enfoca as tensdes, na educacdo, entre 0s
adeptos da Renovacdo Carismatica Catdlica e as religides de matriz africana é um desafio,
tendo em vista a escassez de outros trabalhos com este foco e também por termos a grande
maioria dos trabalhos que discorrem sobre educacéo, conflitos religiosos e crengas africanas,
pesquisando sobre as igrejas evangélicas no papel intolerante. Nesse sentido, entendemos que
iremos pesquisar em “‘aguas mais profundas”, buscando novas informag¢des, no sentido de
contribuirmos com a aplicacdo da lei 10.639/03 na educacdo, aqui, especificamente, no
ensino de Historia..

Mas ndo seriam estas algumas das faces da pesquisa académica: buscar novas
informacBes em outros campos ainda ndo “dissecados”, em &guas mais profundas no objeto
pretendido? Adorno (1991, p.13) explica que “pesquisar ¢, antes de tudo, descobrir algo novo,
trilhar caminhos distintos dos convencionais, perturbar as certezas e convicgdes, embaralhar
razao e paixao”.

Tal raciocinio serve como preambulo no sentido de uma construcdo metodologica
gue atenda aos nossos objetivos, compreendendo, assim, que esta pesquisa tem natureza

qualitativa.

3.1 Tipo de pesquisa: Qualitativa

Tendo em vista que este trabalho ird buscar informacGes além de quantitativos,
buscando compreender as subjetividades dos sujeitos envolvidos na investigacéo, utilizaremos
a pesquisa do tipo qualitativa. A pesquisa qualitativa foi escolhida por satisfazer nossas
intencOes, sendo aquela que “ndo se preocupa com representatividade numérica, mas sim com
o aprofundamento da compreensio de um grupo social, de uma organizagio” (CORDOVA;
SILVEIRA, p.31).

A pesquisa qualitativa responde a questdes muito particulares. Ela se preocupa, nas
ciéncias sociais, com um nivel de realidade que ndo pode ser quantificado. Ou seja,
ela trabalha com o universo dos significados, motivos, aspiragdes , crencas, valores e
atitudes, o que corresponde a um espaco mais profundo das relacdes, dos processos
e dos fenémenos que ndo podem ser reduzidos a operacionalizagdo das variaveis
(MINAYO, 1994, p.21).

Assim, utilizando a pesquisa qualitativa, procuraremos compreender, de modo

transversal as relagOes entre 0s sujeitos pesquisados e suas acdes reflexivas, comungando,
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nesta dupla percepgdo com o entendimento de Bogdan e Biklen (1994), ao apontarem que,
neste processo, “os dados recolhidos sdo qualitativos, o que significa ricos em pormenores
descritivos relativamente a pessoas, locais e conversas” (BOGDAN E BIKLEN, 1994, p. 16)
e, por outro, “privilegiam, essencialmente, a compreensdo dos comportamentos a partir da
perspectiva dos sujeitos da investigacdo” (IDEM).

Objetivamos, com isso, compreender de que maneira a Renovacdo Carismaética
desenvolve entendimentos de discriminacdo e preconceito para com os alunos adeptos das
religibes de matriz africana, extraindo informacgdes dos questionarios e das entrevistas, sendo
isto possivel gracas ao aparato interpretativo que a pesquisa qualitativa nos fornece, onde “o
pesquisador filtra os dados através de uma lente pessoal situada em um momento
sociopolitico e histérico muito especifico (CRESWELL, 2007, p.187).

Quanto a sua aplicacdo, a pesquisa qualitativa é compreendida como um apuro de
sensibilidades, considerando que, “para o investigador qualitativo, divorciar o acto, a palavra
ou o0 gesto do seu contexto é perder de vista o significado” (BOGDAN E BIKLEN, 1994,
p.48). Existe ainda o entendimento de que esta pesquisa se comporta como um prolongamento
do pesquisador, que insere suas subjetividades analiticas para alcancar uma compreensdo
veridica do objeto pesquisado. Cunha e Prado (2007) mencionam que a perspectiva qualitativa
se orienta pela interpretacdo da realidade, considerando o homem como sujeito que produz
significados, vulneravel a propria subjetividade e que constrdi, portanto, verdades relativas.
Nesse contexto, a pesquisa € entendida como sendo uma “extensdo do pesquisador, que é
portador de interesses e valores que interferem nas suas opgdes”. (CUNHA; PRADO, 2007,
p.21).

Diante do descrito, em nossa investigagdo nas 05 escolas do Grande Bom Jardim,
a pesquisa do tipo qualitativa adéqua-se as nossas intencdes de buscarmos compreender 0s
contextos em que 0s sujeitos estdo inseridos, pois a preocupagdo ndo se restringe apenas na
coleta e andlise das entrevistas com professores do ensino de Histéria e dos questionarios
aplicados em alunos do 8°.ano do ensino fundamental, mas sobretudo, atenta em interroga-
los, problematiza-los, dialogando com as possibilidades que estas fontes podem

disponibilizar.

3.2 Pesquisa Etnografica

Consideraremos a pesquisa etnografica como método de investigacdo dentro do

campo educacional segundo os apontamentos de André (1995), onde o tempo de permanéncia
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no campo de pesquisa ndo tem a mesma profundidade que existe na pesquisa antropoldgica,
visto o interesse estar no entendimento dos processos educacionais, sendo considerados 0s
objetivos da pesquisa, a disponibilidade do pesquisador e 0 niumero de pessoas envolvidas na
investigacdo. Desta maneira, a pesquisa ganha trato etnografico por ndo haver intervencéo do
pesquisador no campo de pesquisa.

A pesquisa etnografica fundamenta o intento de anélise cultural que passa por esta
investigacdo, uma vez que observamos além dos muros das escolas pesquisadas e
consideramos o Grande Bom Jardim em sua realidade de concentracdo de grande nimero de
centros de religides afro-brasileiras e também a influéncia que vem dos ensinamentos dos
grupos da RCC. Desta forma, seguimos Ludke (1986) e André (1986) ao defenderem que a
pesquisa etnogréafica, em questdes educacionais, deve ter o cuidado de nao reduzir a pesquisa
somente ao ambiente escolar, mas também possibilitar uma relacdo entre o que se aprende na
escola e o que se passa fora dela (LUDKE; ANDRE,1986,p.13-14).

Esta pesquisa nos permite estabelecer uma relacdo muito préxima entre
manifestacdes culturais e educacao, caracteristica marcante nesta investigacdo, percebendo a
materializacdo do comportamento de pertencimento religioso nos alunos, influenciando
comportamentos e atitudes, sejam eles de fé afro-brasileira ou catolica carismatica, havendo
ai um traco cultural caracteristico nos modos de fazer o cotidiano do Grande Bom Jardim,
visto que “ toda educagdo, e em particular toda educacdo do tipo escolar, supde sempre na
verdade uma selecdo interior da cultura e uma reelaboracdo dos contetdos da cultura
destinados a serem transmitidos as novas gera¢es (FORQUIN, 1993, p.14)

Outra caracteristica que esta metodologia oportuniza para este trabalho, é a
constante relacéo entre a observacdo e analise dos dados coletados no campo de pesquisa, pois
no método etnogréfico temos “um esquema aberto e artesanal de trabalho que permite um
transitar constante entre observacio e analise, entre teoria e empiria” (ANDRE, 1999, p. 38-
39). Tal mecanismo de pesquisa nos permite dinamizar a analise das falas dos professores e
do questionario aplicado aos alunos, entrecortando-os com reflexdes biogréaficas, documentais

e da realidade encontrada.

3.3 Histoéria Oral

Esta metodologia de pesquisa vem acompanhada da pesquisa etnografica no

mesmo entendimento de articulagdo que deve existir entre teoria e pratica na realizagcdo de um
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trabalho cientifico (FERREIRA; AMADO; 2006, p.16). No estabelecimento da ponte tedrico-

prética, a Historia Oral, sistematiza alguns procedimentos para seu uso como

“os diversos tipos de entrevistas e as implicacdes de cada um deles para a pesquisa,
as varias possibilidades de transcricio de depoimentos, suas vantagens e
desvantagens, as diferentes maneiras de relagdo com os entrevistados e as
influéncias disso sobre o trabalho” ( IDEM)

Utilizaremos a Historia Oral como metodologia para constituirmos a formacéo de
relatos de experiéncias vividas entre alunos e professores referentes aos temas que norteiam
esta pesquisa. Para tanto, nos utilizaremos de suas memorias para formatacdo de uma
memoria social no tocante a religido e a educacdo do Grande Bom Jardim. O estudo da
memoria social é um dos meios fundamentais de abordar os problemas do tempo e da historia,
relativamente aos quais a memoria estd ora em retraimento, ora em transbordamento (LE
GOFF, 1994, p.422).

A Historia Oral, utilizando-se da memoria dos participantes desta pesquisa, ira
permitir que possamos confrontar as fontes escritas (bibliograficas e documentais legislativas)
com as experiéncia vividas, dando voz a diferentes pessoas, em posi¢Oes de atividade
diferentes dentro do ambiente escolar, que discorrerdo sobre seu dia a dia, percepcdes do trato
com a questéo religiosa dentro das escolas, aproximando-nos da énfase dada por Le Goff:

A memoria é onde cresce a histdria, que, por sua vez, alimenta, procura salvar o
passado para servir o presente e o futuro. Devemos trabalhar de forma que a
memoria coletiva sirva para libertagdo, e ndo para a serviddo dos homens. (LE
GOFF, 1994, p.471).

A escolha da oralidade deve-se também ao fato de ndo haver, nas escolas
pesquisadas, fontes escritas, descritivas, avaliativas, ou em forma de relatos de experiéncias
sobre o assunto aqui evidenciado, o que seriam documentos de grande importancia. A
escassez deste tipo de fonte torna a fala dos entrevistados verdadeiros “lugares de memoria”,
como cunhou Pierre Nora em seus estudos sobre o uso da memdria como lugares para
preservacdo da Historia, particularmente das micro-historias, sendo cada individuo um

“cofre” dos acontecimentos.

Ha locais de meméria porque ndo ha mais meios de meméria (...) A memdria é a
vida, sempre carregada por grupos vivos e, nesse sentido, ela esta em permanente
evolucdo, aberta a dialética da lembranca e do esquecimento, inconsciente de suas
deformagdes sucessivas e de repentinas revitalizagcGes. (NORA, 1984)
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Entendemos que, como profissionais que trabalham diretamente com o corpo
discente das escolas, tendo a possibilidade de enxergar as multiplas faces dos comportamentos
e reacbes dos alunos em variados momentos tematicos, 0s professores, com seus
depoimentos, sdo a referéncia certa para representar uma percepcao dos fatos investigados,

constituindo uma face subjetiva de cada sala.

O valor do uso da Historia Oral reside na possibilidade de dialogo a ser mantido
entre os entrevistados e o pesquisador, onde a subjetividade na construgdo do
conhecimento historico ndo brota exclusivamente de uma Unica op¢do, mas do
didlogo travado entre entrevistador e o entrevistado (JUCA, 2010, p.61).

E de quantas maneiras um trabalho de pesquisa, utilizando a Histdria Oral, pode
gerar novos conhecimentos sobre um fato valendo-se da voz de seus protagonistas? Podemos
dizer que sao inumeras, mas em todas elas se deve levar em conta o “uso da voz” como
ferramenta de descoberta, que, em Alessandro Portelli (2005), ganha relacdo de mao dupla
entre pesquisador e depoentes, considerando que “a ideia de que o pesquisador oral da voz aos
‘sem-vozes’ ¢ uma ilusdo arrogante. Eu ndo tenho voz ¢ eles sim, e sdo eles que ddo voz a
minha escrita, porque, se ndo tivessem voz, ndo poderiamos recolher as cancdes e as

palavras”.

3.4 Campo e sujeitos da pesquisa

A questdo referente ao campo da pesquisa ganhou embasamento com dados
obtidos pelo CDVVHS (Centro de Defesa e Valorizagdo da Vida Herbert de Souza). Esta
instituicdo promove debates e articulagdes nas escolas do Grande Bom Jardim, como meio de
dialogar com a comunidade local, integrando as instituicdes escolares nas atividades da Rede
DLIS (Desenvolvimento Local, Integrado e Sustentavel), composta por mais 23 entidades
distribuidas entre ONGS, grupos e associacdes locais?.

Com enfoques de debate sobre a realidade do bairro como uma das localidades de
periferia mais estigmatizados de Fortaleza, seja por uma onda intensa de violéncia urbana,
redes de traficos de drogas, ou a onda crescente de assassinatos de jovens no bairro, em sua
maioria negros, 0 CDVHS encontra nas relacfes estigmatizadas em algumas religides do
bairro, como acontece com a Umbanda e o Candomblé, outra problematica a ser discutida e

superada em debates nas escolas e em eventos comunitarios.

24 Mapa da rede dos terreiros de Umbanda e Candomblé do Grande Bom Jardim — Museu Comunitario da
Identidade Territorial GBJ/ Rede DLIS. Projeto Ponto de Memoria CDVVHS.
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Sendo o Grande Bom Jardim uma das regides da cidade de Fortaleza com o maior
nGmero de casas de Umbanda e Candomblé®, sendo 20 casas de religides afro declaradas, e
dezenas de outras que preferem néo se declarar, por motivos de perseguicdo religiosa®, esta
realidade apresentou potencial para influenciar no cotidiano dos alunos de escolas publicas do
bairro. O curioso é que estes locais, segundo o0 CDVHS, ndo séo identificados nominalmente,
e até sem referéncia in loco, como indicagdo em uma placa, uma pintura na fachada, etc. Aqui
foi encontrada uma referéncia aos alunos que, pertencentes as religides de matriz africana,
preferiam ficar no anonimato e negavam veementemente quando Ihes era apontado ter algum
familiar pertencente a estas crencas, como ha foi demonstrado na descri¢do etnogréafica da
constituicao desta pesquisa.

No inicio de 2015 foi realizado um levantamento das escolas publicas estaduais
gue continham ensino fundamental na area do Grande Bom Jardim. Pesquisamos inicialmente
em 10 escolas, realizando entrevistas com professores do ensino de Historia e aplicando
questionarios com alunos. A pretensdo inicial desta pesquisa seria trabalhar com este
universo, porém, devido a brevidade de tempo, e o risco de ndo aprofundarmos a analise dos
dados, vamos nos ater em 05 escolas.

Para manter em sigilo de pesquisa a identidade das escolas e a referéncia a seus
professores e alunos, iremos neste trabalho identifica-las por nimeros, apresentando-as como
Escolal, Escola2, Escola3, Escola4 e Escolas.

Todas as escolas pesquisadas figuram nos registros da Secretaria de Educacgéo do
Ceara com a mesma caracterizacdo social, ou seja elas encontram-se enquadradas na categoria
de situacdo social vulneravel®’, sendo entfio escolas que estdo inseridas num contexto de
comunidades pobres, onde esta pobreza tem carater multidimensional, associada a falta de
voz, poder e independéncia dos pobres que ficam, desta forma, submetidos a exploracdes, a
propensdo de doencas, falta de infra-estrutura basica, ativos fisicos, humanos e ambientais
(CRESPO; GUROVITZ, 2002).

Nosso publico alvo séo os alunos que em 2014 estudaram no 7°. Ano e que agora,
consequentemente, estdo no 8°. Ano em 2015. Terminado todo o ano letivo anterior, podemos

perceber, através dos dados, se alguma coisa estudada sobre Africa e cultura afro-brasileira

% Dados obtidos a partir de levantamento feito pelo Projeto Fortalecimento Institucional e Governanca
Territorial/Centro de Defesa da Vida Herbert de Souza.

% Jornal O POVO. Religigo. Discriminacdo como rotina. 26/07/2015.

2’ ESTADO DO CEARA SECRETARIA DA EDUCACAO SUPERINTENDENCIA DAS ESCOLAS
ESTADUAIS DE FORTALEZA-SEFOR RELACAO DAS ESCOLAS ESTADUAIS DE FORTALEZA.
Disponivel em: < http://www.apeoc.org.br/extra/Escola_Estaduais_Enderecos.pdf >. Acesso em: 08 mar. 2015


http://www.apeoc.org.br/extra/Escola_Estaduais_Enderecos.pdf
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fixou-se nos ensinamentos para a vida destes individuos, e se algum ensinamento conseguiu
vencer até mesmo o periodo de férias escolares.
Nas 05 escolas pesquisadas, a situacdo do total de alunos matriculados nas turmas

de 8°. ano pode ser entendida conforme a tabela abaixo:

Quadro 01- Demonstrativos do total de alunos do 8°. Ano pesquisados. Fortaleza, CE-2015.

QUANTIDADE DE ALUNOS POR TURMA DO 8°. ANO*

ESCOLA| 8°A | 8B | 8.C | 8D | 8%.E | 8°.F | 8°.G | 8°H |TOTAL
1 24 31 22 18 95
2 27 23 24 24 20 23 30 24 195
3 20 19 39
4 35 33 28 96
5 23 14 30 30 22 119

TOTAL GERAL 544

*Quantidade de alunos é referente ao dia em que o questionario foi aplicado

Fonte: Elaborado pelo pesquisador (2015).

Entretanto, como nosso foco de investigacdo sdo os alunos catolicos da renovacao
carismatica, precisamos fazer uma divisdo dos alunos por sua confissdo de fé para atingirmos
nossa inten¢do. Nao poderiamos chegar em cada sala e perguntar quem dos alunos participava
de grupos da RCC, pois isto deixaria em evidéncia o interesse por eles. Através dos
calendarios, entdo, uma das primeiras perguntas se referia a este assunto, ficando resguardado
0 interesse no grupo religioso a ser pesquisado.

Devemos considerar uma divisdo entre os alunos catélicos, havendo aqueles
tradicionais, e aqueles que sdo frequentadores de grupos carismaticos, o que faz toda
diferenca para os interesses buscados nesta pesquisa. Com isso, temos entdo um refinamento

sobre nossos sujeitos discentes para a pesquisa, ficando assim distribuidos:



Quadro 02 — Demonstrativo dos alunos Catolicos pesquisados. Fortaleza, CE-2015.

ALUNOS CATOLICOS E DA RCC

ESCOLA| CATOLICOS CATOLICOS
TRADICIONAIS| RENOVADOS

1 29 5

2 44 19

3 8 2

4 24 4

5 37 12

TOTAL 142 42
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Fonte: Elaborado pelo pesquisador (2015).

Temos ainda a participacdo de 10 professores do ensino de Histdria do 8°. Ano do

ensino fundamental, sendo 02 de cada escola pesquisada.

3.5 Procedimentos utilizados

Os instrumentos utilizados para coleta de dados séo: andlise bibliogréafica e

documental, entrevistas e questionarios.

3.5.1 Andlise bibliografica e documental

A utilizacdo da pesquisa bibliografica coleta informagdes por meio de variadas

técnicas de leitura. O uso da bibliografia contribui na producéo cientifica, fundindo variadas

concepgdes sobre um mesmo tema, além, ainda, de se fundamentar nas consideracdes de

pesquisadores e suas metodologias, como pode ser verificado:

Ao tratar da pesquisa bibliogréfica, é importante destacar que ela é sempre realizada
para fundamentar teoricamente o objeto de estudo, contribuindo com elementos que

subsidiam a analise futura dos dados obtidos.

Portanto, difere da revisao

bibliografica, uma vez que vai além da simples observagdo de dados contidos nas
fontes pesquisadas, pois imprime sobre eles a teoria, a compreensdo critica do
significado neles existente. (LIMA e MIOTO, 2007, p.44).

Assim, nosso enfoque bibliogréafico fica norteado por publicagdes referentes as

politicas afirmativas de relagdes étnico-raciais.
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Sobre a parte documental, temos leis referentes ao assunto, que utilizaremos
fontes primérias digitalizadas como: Lei n® 10.639/2003, a Lei 11.645/2008, o Parecer do
Conselho Nacional de Educacdo — Camera Plena (CNE/CP) n° 03/2004, referente as
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo das Relacbes Etnico-Raciais e para o
Ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana. Temos ainda o Plano Nacional de
Implementacdo das Diretrizes Curriculares Nacionais para Educacio das Relagdes Etnico-
Raciais e para o ensino de Histdria e Cultura Afro-Brasileira e Africana (2009) e ainda a
Resolucao No. 416/2006 do Conselho Estadual de Educacéo do Ceara (2006).

Ao fazermos a jungdo das fontes bibliograficas e documentais, temos uma
configuracdo de estratégias para a escrita da pesquisa utilizada por historiadores, o que nos
interessa até mesmo pelo foco no componente curricular analisando, onde “montar, combinar,
compor, cruzar, revelar o detalhe, dar relevancia ao secundario, eis o segredo de um método
do qual a Histdria se vale, para atingir os sentidos partilhados homens de um tempo ao outro”
(PESAVENTO, 2008. p.65)

3.5.2 Entrevistas

Fruto da pesquisa qualitativa, as entrevistas foram realizadas com os professores e
sdo utilizadas como documentos que contém a vivéncia do objeto estudado, a lei 10.639/03,
em sua aplicacdo no cotidiano escolar. Segundo May (2004, p. 145), “as entrevistas geram
compreensdes ricas das biografias, experiéncias, opinides, valores, aspiracdes, atitudes e
sentimentos das pessoas”. Isso nos remete a pensar que “o historiador produz as proprias
fontes que ira utilizar, por meio de entrevistas gravadas, constituindo-se arquivos com
condi¢des e recursos técnicos diferentes dos tradicionais” (JANOTTI, 2008, p.19).

As entrevistas sdo do tipo semiestruturadas, por terem um roteiro simples a ser
seguido, “de carater aberto” (MAY, 2004, p.149), norteadas basicamente pelos seguintes
temas: formagdo de professores, a lei 10.639/03 e o ensino de Historia, semana da
consciéncia negra, religiosidade e tensfes no ensino, preconceito racial e contribui¢des do
ensino de Histdria para a sociedade.

Explorando a Histéria Oral, utilizaremos o0 recurso de entrevistas para
recolhermos as falas de nossos depoentes. Segundo May (2004, p. 145), “as entrevistas geram
compreensdes ricas das biografias, experiéncias, opinides, valores, aspiracdes, atitudes e

sentimentos das pessoas”. Isso nos remete a pensar que “o historiador produz as proprias
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fontes que ir& utilizar, por meio de entrevistas gravadas, constituindo-se arquivos com

condigdes e recursos técnicos diferentes dos tradicionais” (JANOTT]I, 2008, p.19).

O valor do uso da Historia Oral reside na possibilidade de dialogo a ser mantido
entre os entrevistados e o pesquisador, onde a subjetividade na construgdo do
conhecimento historico ndo brota exclusivamente de uma Unica op¢do, mas do
dialogo travado entre entrevistador e o entrevistado. (JUCA, 2010, p.61).

As entrevistas sdo do tipo semiestruturadas, por terem um roteiro simples a ser
seguido, “de carater aberto” (MAY, 2004, p.149), registradas em aparelho especifico, de
propriedade do entrevistador, para gravacao em audio.

Este instrumento de coleta de dados é importante para reapresentarmos a insercao
da RCC no Bom Jardim, entrevistando alguns de seus representantes, pois onde 0s registros

escritos silenciam, outros lugares da Historia, como as pessoas, falam.

O relato engole forcosamente as palavras dos homens para dar forma a uma aventura
humana que se desdobra através do tempo. O sentido e o conhecimento se dizem
entéo pelo escrito do historiador encarregado de classificar e de isolar os fatos, de
devolvé-los a uma eventual coeréncia que provoca a inteligéncia do passado para o
leitor. (FARGE, 2011, p.59)

Assim, estamos dispondo do uso das entrevistas com o0s professores como
relatos historicos analiticos, capazes de estabelecerem uma temporalidade a escrita.

3.5.3 Questionarios

A pesquisa fez uso da aplicacdo de questionarios aplicados de modo individual
junto aos alunos do 8a. Ano. Estes questionarios foram elaborados na intengédo de extrairmos
dos alunos informagdes sem a necessidade da formalidade das entrevistas, até mesmo pela
inviabilidade delas devido a quantidade de alunos a serem pesquisados, e por este instrumento
servir também a fim de complementar e cruzar as informacdes colhidas nas entrevistas com os

professores.

(...) 0 questionario serve para coletar informagdes a propdsito de fendmenos
humanos, onde o pesquisador pode, segundo a natureza do fendmeno e a de suas
preocupacles de pesquisa, também consultar documentos sobre a questdo,ou
encontrar essa informagdo observando o préprio fendmeno, ou ainda interrogar
pessoas que o conhecem.( LAVILLE; DIONNE;1999, p.176)

Foi organizado um questionario com perguntas curtas, diretas, de facil

entendimento, e que contém interrogacOes abertas para 0s alunos responderem na perspectiva
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que considerassem corretas. Chamamos este instrumento de pesquisa de Questionario sobre
Cultura Afro-brasileira. Ele foi elaborado com 20 perguntas, todas dispostas em um Gnico
lado de uma folha de papel oficio, divididas em duas colunas e estruturadas da seguinte
forma: pensando em questdes sobre: 03 perguntas sobre informacdes pessoais dos alunos, 01
referente ao ensino de Histdria, 02 abrangendo raca, 06 sobre religides, 04 compreendendo
religides de matriz africana e 04 interessadas em cultura afro-brasileira. Um detalhe
importante nos permitia colher uma maior liberdade nas respostas dos alunos: nao era
necessario colocar identificacéo.

O questionario, segundo Gil (1999, p.128), numa pesquisa qualitativa, pode ser
compreendido “(...) como a técnica de investigacdo composta por um nimero mais ou menos
elevado de questBes apresentadas por escrito as pessoas, tendo por objetivo o conhecimento
de opinides, crengas, sentimentos, interesses, expectativas, situagdes vivenciadas etc.” Assim,
0 questionario é um instrumento de pesquisa que tem a fungdo de colher informacfes o mais

préximo da realidade do campo em que os participantes habitam.

3.6 Referencial Analitico

Esta dissertagdo visa revelar uma viséo de recorte detalhado, sobre a experiéncia
vivenciada por profissionais e alunos, especificamente o bairro Grande Bom Jardim, em
Fortaleza, no Ceard, que estudam a cultura afro-brasileira, uma cultura milenar, ber¢o de

muitas civilizacGes.

A insercdo desses alunos numa cultura diferente da sua traz desafios novos que
exigem estudos aprofundados para compreendermos seus principios e vivéncia. Com efeito,
trata-se de novas formas de ensinar e de aprender que fogem aos métodos tradicionais,
exigindo a andlise dos efeitos sobre alunos e professores, as mudancas ocorridas ao longo da
vivéncia em sala de aula. Sendo assim, se pode apenas pressupor o que ha muito para se
revelar a partir dos encontros de
pessoas envolvidas numa experiéncia como essa. Essas precondi¢Ges incluem o objeto de
estudo na area das ciéncias do espirito (Geisteswissenschaften), o que exige método

adequado para realizar a analise dos achados. (PALMER, 1989).

Um dos filésofos que trabalhou para o reconhecimento e a especificidade das
ciéncias do espirito, ou ciéncias humanas, ou ciéncias sociais foi Wilhelm Dilthey (1833-

1911), pois ele entende que “[...] a metodologia positivista das ciéncias exatas ndo pode ser
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utilizada para as ciéncias humanas, pois os objetos sdo constituidos essencialmente por atores
humanos conscientes”(SCHMIDT, 2012, p.51).Questionou-se, assim, o predominio das
ciéncias positivas, capitaneado por Descartes e outros tedricos, para tratar os fendmenos
humanos. Como observam Bogdan & Taylor (1975), desde entdo, ha duas perspectivas
tedricas, uma exata e uma delas pesquisando este campo especifico.

Ressaltamos que para compreender os fendmenos dessa area exige-se 0 emprego

de anélises aprofundadas ja apontadas por pesquisadores conceituados.

[...] “exegese” ou “interpretagdo” (&) a compreensdo guiada por regras de
manifestacdo da vida permanentemente fixas. Como é apenas na linguagem que
vida de mente e do espirito se encontra completa e exaustiva [...] a exegese culmina
na interpretacdo dos registros escritos da existéncia humana. [...] A ciéncia desta arte
é a hermenéutica. (DILTHEY apud SCHMIDT, 2012, p.52).

Decorre do excerto que o termo chave do método deste filosofo € a compreensao
(Verstehen) que é adequada & analise de dados das ciéncias sociais e a explicacdo (Erklaren)
aplicada as ciéncias naturais. Com esta diferenciacdo, Dilthey deixa clara a diferenca entre 0s
paradigmas quantitativo e qualitativo, na medida em que a explicacdo supde relacdo entre

causa e efeito.

3.7 Analise dos dados

A andlise dos dados parte da nogdo de Categorias (em grego: Kotnyopuot,
em latim: Categoriae) é o texto que abre ndo apenas o Organon — o conjunto de textos
I6gicos de Aristoteles — como também o Corpus aristotelicum.

O objetivo de Aristoteles nesta obra é classificar e analisar as categorias que todo
objeto no mundo pode ser classificado que sdo: substancia (ovoia, substantia), quantidade
(mocov, quantitas), qualidade (moov, qualitas), relagdo (mpdg T, relatio), lugar (mod, ubi),
tempo (moté, quando), estado (keioBau, Situs), habito (&yewv, habere), a¢do (moielv, actio) e
paixdo (mhoyetv, passio). Como se observa as categorias englobam os lementos presentes no
muno vivenciado pelo homem, no dia a dia. O filésofo explica com se relacionam esses

elementos, tornando-os Uteis para a analise:


https://pt.wikipedia.org/wiki/L%C3%ADngua_grega
https://pt.wikipedia.org/wiki/Latim
https://pt.wikipedia.org/wiki/Organon
https://pt.wikipedia.org/wiki/Arist%C3%B3teles
https://pt.wikipedia.org/wiki/Corpus_aristotelicum
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As palavras sem combinagéo umas com as outras significam por si mesmas uma das
seguintes coisas: 0 que (substancia), o quanto (quantidade), o como (qualidade), com
o0 que se relaciona (relacdo), onde esta (lugar), quando (tempo), como esta (estado),
em que circunstancia (habito), atividade (a¢do) e passividade (paixdo). Dizendo de
modo elementar, sdo exemplos de substancia, homem, cavalo; de quantidade, de
dois covados de largura, ou de trés cdvados de largura; de qualidade, branco,
gramatical; de relacdo, dobro, metade, maior; de lugar, no Liceu, no Mercado; de
tempo, ontem, o ano passado; de estado, deitado, sentado; de habito, calcado,
armado; de acdo, corta, queima; de paixdo, é cortado, é queimado (Cat., 1V, 1
b).(ARISTOTELES apud Wikipédia, 2015).

Para se utilizar a nocdo aristotélica de categoria, por ser formada por palavras que
encerram conceitos, € necessario buscar uma unidade sentido entre as que expressem as
mesmas ideias. Para atingir este objetivo serd empregado, nesta dissertacdo o0 conceito de
unidade de sentido de Heidegger. Entende este fildsofo que para se interpretar um texto é
necessario, em primeiro lugar, compreender o que ele quer transmitir ao leitor. Nesse
processo, a fala, nos caso das entrevistas é elemento fundamental, devendo pesquisador
dedicar toda atencdo a fala do depoente, porque “a fala é a articulacdo da compreensibilidade.
Por isso, a fala acha em toda a base de toda interpretacdo e enunciado. Chamamos de sentido
0 que se pode ser articulado na interpretacdo e, por conseguinte, mais originariamente ainda
na fala” (HEIDEGGER, 2006, p.223).

O excerto mostra atencdo que se deve dar a entrevista, porque nela ja comeca a
compreensdo das possiveis categorias da analise que o pesquisador poderd criar para
compreender 0 que os dados revelam. Aconselha-se, para isso, fazer anotacfes, apés a
realizacdo das entrevistas sobre possiveis temas que podem ser postos juntos numa mesma
categoria que versarem sobre 0 mesmo objeto ou tema, surgindo dai uma categoria analitica.

Os dados coletados com a aplicacdo o questionario serdo analisados com

agrupamento de sentido em categorias indicadas.
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4 A RENOVACAO CARISMATICA CATOLICA NO GRANDE BOM
JARDIM

Uma vez detectado que de fato existem entraves religiosos para a aceitacao das
religibes de matriz africana como material de estudo no 7°. Ano, por alguns alunos de crenga
cristd, mais detalhadamente evangélicos e catélicos carismaticos, este Gltimo sendo nosso
foco de analise, é preciso conhecermos alguns aspectos sobre a RCC, compreendé-la em sua
eclesiogénese, ou seja em seu principio a partir da fé do povo e de suas bases como Igreja e
sociedade (BOFF, 2008, p.11). Com isto, procuramos tracar um panorama deste movimento
dentro da Igreja Catolica, observando a reverberacdo de alguns de seus atos até os dias atuais,
afetando os grupos e comunidades de catolicos carismaticos que se reinem a partir de suas
regras de conduta, especificamente na regido do Grande Bom Jardim, em Fortaleza, no Ceara.

Como ponto de partida, precisamos entender que a RCC ndo representa a opiniao
da Igreja Catolica em geral, sendo os carisméaticos mais um entre tantos movimentos de leigos
catélicos?® organizados, dentro da multiplicidade de acdes desta igreja. Talvez, pelo fato de
articularem-se com as midias sociais, ganham maior evidéncia e muitas vezes confundem-se
com o que vem a ser a posi¢cdo do Vaticano sobre os mais diversos temas.

Estruturaremos, este capitulo em duas partes: parte primeira, iremos discorrer
sobre fatos , a origem, definicdo de servigo e afirmacdo de identidade espiritual da RCC, o
que requer que facamos um esboco sobre o contexto histérico em que o mundo e a prépria
igreja romana estavam vivendo. Na segunda parte iremos relatar a presenca da RCC no Brasil,
suas acdes na cidade de Fortaleza e consequente sua penetragcdo nos grupos carismaticos do
Grande Bom Jardim.

Em ambas as partes iremos nos valer da Historia e de um de seus expedientes
de analise das fontes, atentos de que “escavando os meandros dos textos, contra as inten¢des
de quem os produziu, podemos fazer emergir vozes incontroladas (...) ler os testemunhos
historicos a contrapelo significa supor que todo texto inclui elementos incontrolados”
(GINZBURG, 2007).

8 Por leigos entende-se aqui 0 conjunto dos fiéis, com excecdo daqueles que receberam uma ordem sacra ou
abracaram o estado religioso aprovado pela Igreja, isto €, os fiéis que, por haverem sido incorporados em Cristo
pelo batismo e constituidos em povo de Deus, e por participarem a seu modo do minus sacerdotal, profético e
real de Cristo, realizam na Igreja e no mundo, na parte que lhes compete, a missdo de todo o povo cristdo.
Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium. Capitulo IV — Os leigos: natureza e missdo dos leigos; item 31.
VATICANO II, 2002, p.107.
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Temos também o cuidado na analise dos fatos considerando os conflitos que
envolvem o trabalho com a Histdria do Tempo Presente, onde para alguns historiadores vem a
ser um risco analisar fatos contemporaneos ainda inconclusos em suas consequéncias

histdricas, sendo que

(...) o historiador do presente e do imediato ndo dispGe dessa arma inelutavel que
possui 0 historiador classico, conhecer a sequencia numa duracdo bastante longa.
Ele deve manifestar uma prudéncia particular, ndo se arriscar na prospec¢do em
funcdo de um presente que ndo pode ser sendo provisorio” LACOUTURE (2000,
p.63).

Sobre isto, iremos nos valer da andlise oposta de se trabalhar com o tempo
presente, cercando de cuidados e referéncias nossas analises em favor da constituicdo de uma
historia recente sobre a RCC dentro da Igreja Catolica, onde alguns de seus atores historicos
estdo vivos e situam-se como documentos histéricos em movimento. Para isto temos como
norte os estudos de Roger Chartier, sustentando que a contemporaneidade do autor e da

historia recente podem ser articulados em favor da escrita historica.

O pesquisador € contemporaneo de seu objeto e divide com os que fazem a histéria,
seus atores, as mesmas categorias e referéncias. Assim, a falta de distancia, ao invés
de um inconveniente, pode ser um instrumento de auxilio importante para um maior
entendimento da realidade estudada, de maneira a superar a descontinuidade
fundamental, que ordinariamente separa o instrumental intelectual, afetivo e
psiquico do historiador e aqueles que fazem a historia” (CHARTIER, 1993, p.8)

Este olhar para a nascente da RCC no mundo, no Brasil, em Fortaleza e no Bom
Jardim, nos permitird entender como se estruturam politica e socialmente o0s interesses
carismaticos, influenciando no conjunto de normas de convivéncia de seus grupos e
comunidades religiosas, afim de entendermos 0s ensinamentos que geram violéncia religiosa
e a falta de empatia com crencas diferentes, mais especificamente neste estudo as religides de

matriz africana.

4.1 A Renovacdo Carismatica: conjuntura politica na historia

Nas trés ultimas décadas do século XX, poderiamos encontrar, em grande
quantidade, nos servigos leigos da Igreja Catdlica, na América Latina, adeptos dos ideais da
Teologia da Libertagdo, uma linha teoldgica que tinha como lastro uma Igreja de luta por

causas sociais, justica feita aos necessitados e norteada pelo ideal da constituicdo de um
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“Jesus Cristo Libertador dos pobres e oprimidos no mundo” (BOFF; BOFF, 1986). Dentro
desta teologia, a missdo do catolico, seja leigo ou sacerdote, ultrapassava as paredes das
igrejas e entrava em intersecdo com questdes politico-sociais vigentes, levando catolicas as
ruas, lidando com problemas de moradia através de mutirGes populares, saneamento basico,
articulacdo de conselhos de bairros em diversas periferias, relacbes com sindicatos de
trabalhadores e partidos politicos, dentre outros servicos.
Organizados em grupos com religiosos e leigos, eram denominados Comunidades
Eclesiais de Base (CEBs) e estavam a frente da grande maioria de atividades desempenhadas
na Igreja. Eles foram a grande vertente catdlica por um periodo e ainda tinham o apoio da
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB).
Ao contrério da Pastoral Indigena e da pastoral da terra, as CEBs ganharam logo
uma dimensdo oficial e institucional dentro da Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil. Talvez por seu carater mais popular, mais espontaneo, estas comunidades

chegaram a umas 50.000 pelo pais, mas ndo criaram um 06rgdo representativo
nacional (BEOZZO, 1993, p. 130).

As Comunidades Eclesiais de Base, porém, ndo foram unanimidade dentro da
Igreja Catolica devido seu teor politico se sobressair as questdes religiosas, e os leigos
contrarios as suas formas de acdo, agrupavam-se em outros segmentos religiosos, cada um
com suas particularidades, como movimentos vindos da Europa (Comunhéo e Libertacdo®,
Neocatecumenato®, Opus Dei**, Focolare®), e movimentos vindos dos Estados Unidos da
América (LIMA, 2012).

2 A histéria do movimento Comunhéo e Libertacdo, teve inicio em 1954, nas salas de aula de um liceu do
centro de Mildo, quando um jovem padre, Luigi Giussani, decidiu abandonar a docéncia de Teologia para
ensinar religido em escolas publicas. Ele tinha-se apercebido de que, apesar de a Italia ser historicamente um
pais catélico, a religido cristd era praticamente irrelevante na vida dos jovens. Para além disto, o socialismo e o
liberalismo, os movimentos culturais e politicos dominantes da modernidade, eram essencialmente ateistas e
contréarios a presenca da religido na esfera publica Camisasca, 2001; Abbruzzese, 1991). Os ensinamentos de
Giussani visavam desafiar os/as estudantes através de uma abordagem provocadora. Apresentava a “vida crista”
como uma proposta revolucionaria que ndo deixava as pessoas indiferentes, apelando a que os/as jovens
repensassem e reconstruissem todos os aspetos das suas vidas, incluindo as atividades sociais e politicas, como
forma de afirmar a sua identidade cristd. Esta posi¢do constituia uma reacdo a distincdo entre o religioso e o
secular, proposta nessa altura por muitos filésofos e tedlogos catélicos, como Jacques Maritain, que acabou por
se tornar numa espécie de dualismo fraturante entre a fé e a vida social. (RONDONI, 1999)

% Por leigos O chamado Caminho Neocatecumenal se destaca pela sua singularidade em relacdo aos

movimentos leigos que atuam hoje em dia. Com caracteristicas préprias, como o estilo dos canticos, a arquitetura
e decoracdo de suas celebracdes, a formacao de um corpo eclesiastico proprio ¢ a fundamentagdo em uma “Igreja
Primitiva” advinda de um periodo anterior a uma “Doutrina Escoléstica”, o movimento Neocatecumenal cresce
em varios paises, tanto na América como na Europa, Africa e Asia, e causa uma série de polémicas dentro do
corpo sacerdotal catélico. Apesar de ser apoiado pelo Vaticano e contar com a profunda integracdo do Papa Jodo
Paulo Il, o movimento ndo se isenta de severas acusagdes e por vezes é identificado por alguns como um
movimento independente e herético, como cita Padre Enrico Zoffoli, em seu livro intitulado “As heresias do
Movimento Neocatecumenal”. (PASOTTI, 1999)
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Dos segmentos americanos, destacou-se o originado a partir da linha
Pentecostal®*, semelhante ao das Igrejas Protestantes. Este movimento ficou conhecido como
Renovacdo Carismatica Catolica (RCC) e tornou-se um contraponto as CEBs na sua forma de
entender o cristdo catolico em acéo.

A compreensdo da existéncia destes dois lados distintos, eclesiais, dentro da Igreja
Catolica, cabendo um as CEBs e outro a RCC, vém da década de 1960. Vem das
consequéncias do pontificado de Pio XII, papa que vivenciou os fatos da Segunda Grande
Guerra e silenciou, no discurso falado e escrito, sobre as acGes de Adolf Hitler, sobre o
Holocausto, deixando a Igreja Catdlica na rede da descrenca mundial quanto intengdes
politicas e desfigurando-Ihe o titulo de ser a instituicdo deixada por Cristo.

Este siléncio sobre o Holocausto foi mais do que um fracasso politico: foi um
fracasso moral para a Igreja. Foi a recusa de fazer um protesto moral
independentemente de oportunidades; uma recusa, ademais de um cristdo que se
achava merecedor do titulo (embora isto sé se tenha tornado habito a partir da Idade
Mé¢dia) como “representante (ndo s6 de Pedro mas também) de Cristo” e

que ocultou os seus erros apds a guerra, restringiu dissidentes dentro do catolicismo
com medidas autoritarias e, até morrer, recusou reconhecimento diplomético do
jovem Estado de Israel. O subtitulo da pega de Rolf Hochhuth sobre Pio XII, O
Vigério, “Uma tragédia cristd”, nao é inadequado (KUNG, 2002, p. 223).

Sucessor de Pio XII no ano de 1958, Angelo Giuseppe Roncalli, o Papa Joédo
XXI1I, considerado um Papa de transi¢do, dados seus 77 anos, causou grande revolugdo na
Igreja Catdlica com o andncio, em 25 de janeiro de 1959, dos trabalhos para o Concilio
Vaticano |1, uma tentativa urgente de refazer a ligacdo da Igreja com a modernidade, 0 novo

panorama mundial pds-guerra, as questfes sociais e trazer-lhe de volta a identificagdo

31 «Opus Dei” significa “Obra de Deus”. O nome completo é Prelazia da Santa Cruz e Opus Dei. Também se
designa, mais sucintamente, Prelazia do Opus Dei ou, simplesmente, Opus Dei. O Opus Dei foi fundado em
Madrid a 2 de outubro de 1928 por S&o Josemaria Escriva 2. Atualmente pertencem & Prelazia cerca de 80.000
pessoas dos cinco continentes. A sede prelaticia encontra-se em Roma. O Concilio Vaticano Il recordou 3 que
todos os batizados sdo chamados a seguir Jesus Cristo, e a viver e dar a conhecer o Evangelho. A finalidade do
Opus Dei é contribuir para essa missdo evangelizadora da Igreja, promovendo, entre fiéis cristdos de todas as
condicBes, uma vida plenamente coerente com a fé nas circunstancias correntes da existéncia humana e
especialmente por meio da santificagdo do trabalho. ( MULLER, 2004)

%2 «Opus Dei O Movimento dos Focolares, também conhecido como Obra de Maria ou Movimento da Unidade ,
é um movimento da Igreja, centrado na unidade, que oferece ao homem uma espiritualidade moderna, um modo
de viver o cristianismo, enfrentando os problemas atuais e abrindo-se aos horizontes ja descerrados pelo Concilio
do Vaticano Il. A base do Movimento dos Focolares estd na crenca de Chiara e de suas companheiras nos
escritos do Evangelho sobre amor ao proximo e sobre a unidade. (LUBICH, 1988).

% |greja que se diz defensora zelosa da ortodoxia biblica baseada nos ensinamentos dos apéstolos. Sao tachados
de fanaticos por aqueles que ndo concordam com a rigidez de sua doutrina. MENDES, Jeovah. Curiosidades da
Biblia e da Histdria: de Adédo aos nossos dias. Fortaleza: Tabuas da Lei, 1999, p.50.
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pacificadora, popular, ajudando ainda a desfazer a mancha moral da Igreja, nos anos da
Alemanha nazista.

Jodo XXIII enfrentou a veemente oposicdo da Cdria Romana tradicional
ligada as resisténcias de mudancas para a modernidade mundial, que remetiam a um
fechado pensamento para revisdes. A condi¢do da dignidade humana, era um dos alvos
centrais que Jodo XXIII levantava na busca de um caminho de renovagdo catdlica.

Roncalli abriu a Igreja para a proclamacdo de um evangelho em harmonia com a
época, um entendimento com as outras igrejas cristds, o judaismo e as outras
religides mundiais, para a justica social internacional e para a abertura para 0 mundo
moderno em geral e a afirmagéo dos direitos humanos. [...] Ele corrigiu Pio XII em
quase todos os pontos decisivos: reforma da liturgia, ecumenismo, anticomunismo,
liberdade de religido, o “mundo moderno” e o encorajamento dos bispos da Igreja
Catolica que exibiam autoconfianga e sentiam que eram um colégio com sua prépria
autoridade “apostodlica” (IDEM, 2002, p. 226).

Com a morte do Papa Jodo XXIII, em 1963, apds a primeira sessdo do Concilio,
aos 82 anos, a semente original de transformacdo do Concilio Vaticano Il para a Igreja
Catdlica perde sustento, e mesmo tentando alinhar-se com o que deixara seu antecessor, 0
novo papa, Paulo VI demonstrava ser “sério, mas hesitante, que, fundamentalmente, devido a
toda sua carreira, pensava mais em termos curiais do que conciliares” (KUNG, 2002).

Paulo VI foi sucedido por Jodo Paulo I, em outubro de 1978, que entrou para a
histéria como o Papa de 30 dias, dado seu falecimento repentino. Ainda em 1978, chega ao
comando da Igreja Cat6lica, o primeiro Papa ndo italiano desde Adriano VI (1459-1523), o
papa polonés Karol Woijtyla, ou Jodo Paulo Il. Em Jodo Paulo Il veremos a derrubada dos
pilares principais do Vaticano Il, da reforma eclesiastica (KUNG, 2012) que levavam a Igreja
Catolica a aprofundar-se numa linha de pensamento progressista dando vez a uma insisténcia
no retorno dos sacramentos e institucionaliza¢Ges tradicionais, ficando de acordo com os
anseios da Curia Romana.

Fato € que o Concilio Vaticano Il causou 0s movimentos iniciais de renovacdo da
Igreja Catolica para uma caminhada mais aberta ao lado social, a sua propria reconstrucao de
valor na sociedade global e a valorizacdo do leigo como ator importante: terreno fértil onde a
Teologia da Libertacdo e a Renovacdo Carismatica cresceriam, seguindo 0 que recomendava
um dos 16 documentos do Vaticano II, o Lumen Gentium®*:

Mas os leigos sdo especialmente chamados a tornarem-se a Igreja presente e activa
naqueles locais e circunstancias em que s6 por meio deles ela pode ser o sal da terra.

% Lumen Gentium: “Constitui¢io Dogmatica do Concilio Vaticano Il sobre a Igreja. Trata do Mistério da Igreja,
o povo de Deus, a hierarquia, os leigos e a vocagdo universal a santidade da Igreja” (TURSI; FRENCKEN,
2008).
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Deste modo, todo e qualquer leigo, pelos dons que lhe foram concedidos, é ao
mesmo tempo testemunha e instrumento vivo da missdo da propria Igreja.
(VATICANO II, 2002, item 33)

Um modo de aplicacdo da Igreja voltada mais ao aspecto social foi a realizacdo
das Conferéncias Episcopais na América Latina e Caribe em observacdo ao panorama politico
que se estabelecia com a implantacdo de ditaduras militares, a saber: no Brasil em 1964, na
Argentina em 1966, na Bolivia em 1971, no Uruguai e no Chile em 1973, no Peru em 1975 e
no Equador em 1976. Desta vez, contrariando a Igreja que silenciou no passado, 0S
“herdeiros” dos ideais de Jodo XXIII iriam tomar posi¢do perante os interesses politicos que
davam base a estas ditaduras pela parte sul das Américas. Aconteceram, assim, neste periodo
historico trés grandes encontros, chamados de Conferéncia Geral dos Bispos da América
Latina e do Caribe: o primeiro, durante 0 Congresso Eucaristico no Rio de Janeiro, Brasil, em
1955; o segundo, em 1968, na cidade de Medellin, na Colémbia e o terceiro em Puebla,
México, no ano de 1979, todos eles favoraveis as acdes da CEBs como acgédo catdlica modelo
(MENEZES, 2012). Ap6s 0s momento tensos com 0s governos militares na maioria dos
paises sob este regime, aconteceram as Conferéncias de Santo Domingo, Republica
Dominicana, em 1992 e a mais recente em Aparecida, no Brasil, no ano de 2007.

As Conferéncias Episcopais na América Latina buscavam construir 0 que se
chamou popularmente de “um novo jeito de ser Igreja”, mais popular e conectada com as
realidades dispares. Conforme Betto (1979), “A Igreja tem de ser a voz dos que ndo tém voz.
Tem o dever de denunciar essa situacdo de pecados, proclamar os direitos fundamentais da
pessoa humana como parte indispensavel de sua missdo evangelizadora.” Algumas
experiéncias eclesiais do novo modo de conducdo da Igreja foram experimentadas e, dentre
elas, duas linhas agigantaram-se em acUimulo de participantes: a Teologia da Libertac&o,
personificada nas CEBs e o Pentecostalismo Catélico®, na figura da RCC, ambas com apoio
de religiosos em variadas escalas de hierarquia na Igreja, e as duas com os olhos voltados ao
trabalho dos leigos, participacdo popular, mas com metodologias de acdo distintas.

Em toda a sua acdo pastoral, principalmente no servico a sociedade, as comunidades

eclesiais poderdo trabalhar em dialogo e corresponsabilidade com outras pessoas,
grupos e movimentos, que buscam a transformacéo da sociedade (CNBB, 1991).

% O Pentecostalismo Catélico ou Renovagdo do Espirito, se caracteriza por uma experiéncia espiritual, cujos
tragos especificos sdo facilmente reconhecidos através das mais diferentes pessoas e circunstancias. Esta
experiéncia costuma acontecer a partir do desejo e da oracdo da pessoa e da intercessdo do grupo, muitas vezes
com o rito informal de imposicdo de maos. Compreende dois aspectos: uma transformacao intima, denominada
“batismo no Espirito”ou “efusdo do Espirito” e uma atividade significativa, os carismas, conhecidos também
como o exercicio dos dons do Espirito a servico da Igreja Catolica. (LAURENTIN, p.31,1977).
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Com as CEBs, tivemos as interpretacfes da liberdade humana em varias
dimensdes na busca de como fazer Teologia da Libertacdo no meio popular, indo além das
paredes das igrejas. Com esta inquietacdo despontaram tedlogos libertarios e seus escritos, a
saber Leonardo Boff, seu irmdo Clodovis Boff (Como fazer teologia da Libertacdo-1986),
Frei Betto( Puebla para o Povo-1979), Gustavo Gutierrez (Teologia da Libertagdo-1983),
Hanz Kung (A Igreja Catotlica-2002), Jon Sobrino ( Cristologia desde a América Latina-
1977), dentre tantos outros. A Biblia ganhava novos significados como a percepcdo do embate
entre opressores e oprimidos em seus textos. Como escreveu Leonardo Boff: “O Cristdo
Libertador une céu e terra, tudo potencializa para libertacdo integral que sera trazida quando o
Senhor vier, para plenificar o que homens e mulheres, sobretudo os oprimidos, onerosamente
criaram” (BOFF,1986).

No caso da RCC, temos o retorno para dentro das Igrejas, para as normas
institucionais e a abertura ao sobrenatural, os dons do Espirito Santo, Ele chamado de
Animador dos Carismas na Igreja e, portanto, legitimando as inten¢bes desse movimento
junto a Igreja Catdlica, como nos mostra em seus escritos, o padre Caetano Tillesse “O
especifico da RCC é este sentir-se eclesial. A RCC ndo é um ‘movimento’ na Igreja(...) mas a
RCC sente-se “ Igreja’ e ndo movimento na Igreja.” (TILESSE, 1982, p.l1). Foram
estruturados grupos carismaticos, inicialmente de oracdo, em varios lugares do mundo, a
partir dos Estados Unidos.

Estas duas linhas de pastoreio, junto aos fiéis catolicos, tiveram, mais
evidentemente entre os anos 1970 e 1990, siluetas de uma “guerra fria” dentro da Igreja, com
ideologias dispares entre agoes e oraces.

A lIgreja esta em crescimento e precisa nutrir-se. Ela, hoje, passa por um periodo de
emergéncia encontrando-se em pé de guerra. [...] A Igreja ndo se contenta em
apontar a solucdo dos problemas, valendo-se de sua sabedoria infalivel, mas ela
intervém com 0s recursos sobrenaturais e se dispdes a resolver concretamente,
assim, os problemas. Ela ndo somente prega a libertagdo do homem, mas empenha-

se efetivamente a libertar o homem de todas as formas de escraviddo espiritual.
(FALVO, 1976, p. 31).

Duas opcgOes de motivacdo dos sacerdotes e leigos para ocuparem o cargo de
apostolado que o papa Jodo XXIII concedeu ao servico dos leigos no Vaticano Il. As
interpretacdes destes dois segmentos aos 16 documentos redigidos no Concilio, como legado
documental, foram sentidas nas estruturas da Igreja, que tanto numa visao macro como micro

findou por determinar a qualidade das a¢fes pastorais, dependendo da linha eclesial escolhida.
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Entretanto, para as articulages do Vaticano, no pontificado de Jodo Paulo II, a
Teologia da Libertagdo tornava-se um entrave, e as observacdes do papa quanto as CEBs
caminharem estabelecendo relac@es politicas junto a sociedade, tornava-se uma preocupacéao.
Era analisado pelo Vaticano que os caminhos apontados por esta teologia poderiam
influenciar os cebistas em sua submisséo a hierarquia da igreja.

Entre as dimensdes das comunidades eclesiais de base, julgo conveniente chamar a
atencdo para aquela que mais profundamente as define e sem a qual se esvairia sua
identidade: a eclesialidade. Sublinho esta eclesialidade porque est4 explicita ja na
sua designacdo que, sobretudo na América Latina, as comunidades receberam. Ser
eclesial ¢ marca original e seu modo de existir e operar. Formam-se em
comunidades organicas para melhor serem Igreja. E a base a que se referem é de
carater nitidamente eclesial e ndo meramente sociolégico ou outro. Sublinho esta
necessidade porque o perigo de atenuar essa dimensdo, se ndo deixa-la desaparecer
em beneficio de outras, ndo é nem irreal nem remoto, antes é sempre atual. E
particularmente insistente o risco de intromissdao do politico (DISCURSOS DE
JOAO PAULO Il NO BRASIL, 1980, p. 195).

No rastro do olhar cauteloso de Jodo Paulo I, os anos 1980 comegam para cessar
ao avanco desta teologia dentro da igreja romana. S&o freados os servi¢os de muitos tedlogos
da libertacdo, seus escritos sdo postos a revisdo e observacdo de Roma, e muitos sdo
“convidados” a passar por um siléncio obsequioso, como pode ser observado na chamada da
matéria da Revista Veja deste ano “Reus no Santo Oficio: no Vaticano comeca uma clara
ofensiva contra os tedlogos “progressistas”, um ja foi punido e o proéximo podera ser o
brasileiro Boff” (VEJA, 1980) %

A culminancia das investidas papais aconteceram em 1984, quando o Vaticano
fundamenta-se nas orientagdes do documento Libertatis Nuntius, - “Algumas Orientagdes
sobre a Teologia da Libertacdo”, escrito pelo cardeal Joseph Ratzinger (atual Papa emérito
Bento XV1), entdo prefeito da Sagrada Congregacdo para Doutrina da Fé, antigo Tribunal do
Santo Oficio, e passa a desacreditar aos tedlogos da libertacdo de seus ensinos e praticas por
considerarem que tal teologia, ao defender os conceitos de luta de classes, torna-se entdo

heresia marxista” para a Igreja.

Mas as "teologias da libertagdo", que tém o mérito de haver revalorizado os grandes
textos dos profetas e do Evangelho acerca da defesa dos pobres, passam a fazer um
amalgama pernicioso entre o pobre da Escritura e o proletariado de Marx. Perverte-
se, deste modo, o sentido cristdo do pobre e o combate pelos direitos dos pobres.
Transforma-se em combate de classes na perspectiva ideologica da luta de classes. A
Igreja dos pobres significa, entdo, Igreja classista, que tomou consciéncia das
necessidades da luta revolucionaria como etapa para a libertacdo e que celebra esta
libertacdo na sua liturgia (VATICANO, 1984).

% Disponivel em: < http://veja.abril.com.br/acervo/home.aspx >. Acesso em: 20 mai. 2015.
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Como exemplificacéo as investidas do Vaticano contra os tedlogos da libertacao,

podemos citar as palavras de Leonardo Boff sobre seu processo junto a Congregacéo para a
Doutrina da Fé.

Em 1984 fui submetido a um processo junto a Congregacdo para Doutrina da Fé. Tal

fato atraiu a opinido publica mundial porque o processo fora colocado no contexto

da condenacdo da teologia da libertacdo, discutida dentro da Igreja e perseguida

pelos militares latino-americanos, que, nao por acaso, fora feita naquela mesma

semana. Passado um ano de julgamento, fui condenado a um tempo indeterminado

de “siléncio obsequioso”, deposto da catedra de teologia, impedido de escrever e de
coordenar o editorial religioso da Editora VVozes (BOFF, 2005, p. 17).

Por consequéncia, as CEBs, alimentadas por estas ideias libertarias em sua
liturgia, perde credibilidade dentro e fora da Igreja. Dentro, por parte dos religiosos que
declinavam mais para o seguimento tradicional e fora pelos leigos que ndo viam na Igreja

panfletaria de lutas de classes a verdadeira imagem do Catolico.

Com a investida do Vaticano contra a Teologia da Libertacdo (a partir dos anos
1980), as CEBS sofreram duas consequéncias: foram sublevadas pelas igrejas locais,
sofrendo com a indiferenga dos bispos e até com ataques abertos contra elas, porque
elas, entre teoria e praxis, foram o terreno fértil da Teologia da Libertagdo.(LIMA,
2012, p.75)

Na Conferéncia Episcopal de Santo Domingo, em 1992, o papa Jodo Paulo I, na
redacdo final dos documentos finais, retirou das CEBs a tipificacdo de modelo a ser seguido
nas igrejas, 0 que era constante nos encontros anteriores, como os de Medellin (1968) e
Puebla (1979). No novo texto, as comunidades eclesiais eram agora inseridas na rigida
estrutura de obediéncia e vistas como mais um grupo de leigos. Conforme Menezes (2012)
“colocavam-se as CEBs sob a tutela eclesiastica, com o risco de serem chamadas de ndo
eclesiais caso ndo obedecessem a autoridade local instituida™.

Neste novo panorama, varios grupos de CEBs foram desarticulados na América
Latina. Os que resistiram, até hoje investem esfor¢os para que esta ideologia tenha forga
novamente em ser vista como a “igreja que nasce do povo” (BETTO, 1979).Diante desta
conjuntura, a Renovacdo Carismatica, como modelo paralelo de atividade dos leigos

catdlicos, ganhou forca e penetracdo profunda dentro da igreja.
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4.2 Carismaticos: O “novo” jeito de ser catélico

A Renovacdo Carismatica Catolica nasceu entre jovens e religiosos, na
Universidade de Duquesne, Pittsburg, nos Estados Unidos, no final dos anos 1960
(PRANDI,1998). Tendo como ponto de partida o atendimento ao chamado do Concilio
Vaticano Il, organizou-se realizando Congressos Internacionais de Lideres da RCC, sendo o
primeiro em 1973, articulando, assim, seu crescimento pela América do Norte e Europa®.

A segunda e a terceira Conferéncia Internacional de Lideres da Renovacéo
Carismatica Catolica, ocorridas em 1973 (Roma) e 1978 (Dublin) contaram com saudacdes do
papa Paulo VI através de cartas envidas pelo Cardeal Leo Josef Suenens, Arcebispo de
Malinas. Suenens figurou entre os arcebispos que impulsionaram visibilidade ao Vaticano
sobre este movimento de leigos, que atendiam ao Concilio Vaticano Il. O corpo a corpo e a
insisténcia em mostrar-se presente nos caminhos que o Papa direcionasse, era peca chave para
ter o minimo de lembranga existencial entre um ou outro rompante de memoria do lider
catélico. Como numa jogada comercial, era importante para a RCC estar entre as linhas
escritas do jornal oficial da Igreja Catolica Osservatore Romano, recebendo reflexdes papais,
como as de Paulo VI, apontando para a importancia do pentecostalismo catélico.

“Ja nos perguntamos, muitas vezes, quais sdo as maiores necessidades da Igreja...
Que necessidade julgamos a primeira e Ultima para nossa abengoada e dileta
Igreja?... Devemos dizer, com a alma trepidante e absorta na oragdo, que a Igreja
tem necessidade do Espirito Santo, que é seu mistério, sua vida;... A Igreja tem
necessidade de seu perene Pentecostes; tem necessidade de fogo no coracdo, de
palavra nos labios, de profecia no olhar”; “Mais que nunca, a Igreja e o mundo

precisam que o milagre de Pentecostes continue na historia”. (CORDES, 1999,
p.85)

A quarta Conferéncia Internacional de Lideres, ocorrida em 1981, na cidade de
Roma, contou com o encontro face a face com o papa Jodo Paulo Il. J& ndo era mais através
do mecanismo das cartas nem das apari¢cdes do informativo do Vaticano. O papa polonés
demonstrou-se simpatico a RCC, dando-lhe crédito e espaco na agenda para fermentarem suas
acOes entre os leigos da Igreja Catolica. Enfim, a RCC era “apadrinhada” pelo dirigente maior
da Igreja Catolica, enquanto eram geridas anélises criticas sobre as inten¢des politicas da
Teologia da Libertacdo. Das palavras de Jodo Paulo I, na quarta Conferéncia da RCC,

podemos destacar seu aval no desenvolvimento desta linha eclesial catélica.

%" Renovacdo Carismética Catélica. Brasil. A Histéria da RCC. Histéria Mundial da RCC. Disponivel em:
<http:// www.rccbrasil.org.br/interna. php?paginas=42>. Acesso em: 20 mai. 2015.
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Obrigado. Foi uma expresséo de fé. Sim, o cantico, as palavras, os gestos. E... como
dizé-lo? Posso dizer que é uma revolucéo desta expressao vital. Dizemos que a fé é
assunto de inteligéncia e também de coracdo, mas esta dimensdo da fé estava
ausente da Igreja. Esta dimensédo da fé foi reduzida, esta escassa.

[-]
Eu sempre pertencia a esta Renovacdo no Espirito Santo. De maneira que estou
convencido de que este movimento é um importante componente desta total
renovacdo da Igreja, desta renovacao espiritual da Igreja.

(CENTRO CARISMATICO “EL MINUTO DE DIOS”, 1982, p. 24).

Nos anos seguintes, com a bencdo do papa Jodo Paulo 11, a RCC cresceu por todo
o mundo, difundindo sua crenca nos carismas e dons do Espirito Santo. Vale aqui destacar
que a América Latina constitui-se um caso especial, visto ser ela a grande aplicadora das
bases da Teologia da Libertagdo, representada pelas CEBs, o que gerou alguns embates
ideoldgicos entre 0s membros de ambas as partes.

No Brasil, a RCC chegou no inicio dos anos 1970, na cidade de Campinas SP,
através de padres jesuitas americanos portadores da missdo de levar este novo modo de ser
Igreja. Entre os sacerdotes pioneiros no Brasil estdo Pe. Haroldo Joseph Rahm, Eduardo
Dougherty (fundador da Associacdo do Senhor Jesus) e Pe. Sales, também jesuita, todos
herdeiros das primeiras experiéncias da RCC na Universidade de Duquesne, Pittsburgh, EUA,
no ano de 1967%,

Os anos 1970 foram multiplicadores das primeiras organizagbes da RCC no
Brasil, com a lideranca de padres que aderiam a causa carismatica. Era o caso do padre
salesiano Monsenhor Jonas Abib, que, junto com 12 jovens ergueu na Chéacara Santa Cruz —
situada entre o Rio de Janeiro e Sdo Paulo — o que ficou conhecida como Comunidade Cangéo
Nova®, uma das mais présperas, com casas-sede em grande parte do territério nacional e hoje
expandida para paises como Portugal, Italia, Isarel, Estados Unidos, Franca e Paraguai. No
esteio da Cancdo Nova, outros grupos e comunidades carisméticas espalharam-se pelo Brasil.

No Ceara, a experiéncia da RCC chegou na metade dos anos 1970. Enquanto as
comunidades de base atuavam nas periferias, com estabilidade de reconhecimento no meio
popular, defendendo discursos sobre o Cristo Libertador, os carismaticos vinham com as falas
sobre os Carismas do Espirito Santo, e enfrentando dificuldades nesta novidade eclesial,
como pode visto no depoimento de Maria Emmir Nogueira, uma das fundadoras da
Comunidade Catdlica Shalom, uma das primeiras expressdes da RCC em terras cearenses, ao

Jornal religioso O Agape :

% Hallel Londrina. Padre Haroldo Rham: Profeta do Amor. Renovagio Carismaética no Brasil. Disponivel em: <
http://www.hallellondrina.com.br/evento/2007/noticias.php?id=31 >. Acesso em: 22 mai. 2015.

% Comunidade Cancdo Nova. Quem somos. Disponivel em: <http://comunidade.cancaonova.com/como-
nascemos>. Acesso em: 22 mai. 2015.
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“A RCC veio para Fortaleza em 1975. Quem trouxe a RCC a Fortaleza foi uma
turma muito simples. Num final de semana estavam reunidos um grupo de 19
cursilhistas, onde o Pe. Eduardo Doughert pregou o primeiro seminario de Vida no
Espirito Santo. Entre eles, Horacio Didimo, Eduardo Bezerra Neto, Irma Ribeiro e
Vania Torres (...) Tivemos dificuldades da implantagcdo da RCC, época em que 0s
carismas eram uma grande novidade. Ndo tinhamos nenhum livro que falasse de
carismas. Ou aprendiamos na pratica ou ndo aprendiamos. As pregacdes eram
passadas de uma pessoa para outra. Ouvia-se de alguém, decorava-se, gravavamos
em fitas e estas eram passadas para os outros.” (O AGAPE, 200)

Um trabalho de destaque que marcou a presenca da RCC na cidade de Fortaleza,
foram os feitos do padre Gaetan Minette de Tillesse, belga, nascido em Neder-Ockerzeel,
perto de Bruxelas, que, fixando-se nas comunidades do Pirambu, onde fundou, em 1981, o
Instituto Nova Jerusalém, com o objetivo de formacdo de leigos consagrados e estudo
cientifico da Biblia e documentos da Igreja Catdlica. Ele e seus alunos disseminaram novos
olhares para além de teologias especificas, como se embasavam as CEBs, que la ja atuavam, e
valorizaram a RCC e seus ensinamentos, conforme relatou em entrevista & Comunidade

Shalom.

Em 1975, quando a Renovagdo Carismatica chegou a Fortaleza, percebi que era a
resposta aquilo que eu estava procurando. Aquela vida de entrega total que vivia no
mosteiro agora podia ser vivida pelos leigos: homens, mulheres, pessoas casadas,
criangas, adultos . A Renovacdo é muito importante, mas para que nao seja apenas
“fogo de palha”, precisa ter um alicerce mais profundo, e esse alicerce, para mim, é
a Palavra de Deus. Néo é qualquer pensamento, qualquer teologia ou ideologia, nao
¢ isso 0 que interessa; porque as ideias dos homens viram moda, mas depois passam.
Enquanto a Palavra de Deus permanece eternamente. *°

Outro ramo da RCC em Fortaleza, foi a Comunidade Catdlica Shalom, que,
diferente do Instituto do padre Gaetan, tinha a intencdo de difundir-se em varios grupos de
oracdo pelos bairros da cidade. Fundada por Moysés Louro de Azevedo Filho e Maria Emmir
Nogueira, a Comunidade Shalom chamava a atencdo dos jovens, seu foco principal desde a
origem, e logo cresceu, a ponto de termos, no intervalo de 10 anos, mais de 30 grupos de
oracao pela cidade, abertura de varias casas pelo interior do Ceara e missdes de instalacdo da
Comunidade em todos os estados do Nordeste brasileiro.*’ Além desta comunidade,
organizaram-se outros grupos, como a Comunidade Recado, Comunidade Face de Cristo,
Comunidade Catdlica Obreiros da Tardinha (COT), Comunidade Deus Jovem, Comunidade

Comunhao Perfeita, dentre outros.

“Comunidade  Catélica  Shalom. Uma geragdo que ame a Biblia. Disponivel em:
<http://www.comshalom.org/uma-geracao-que-ame-a-biblia/ >. Acesso em: 23 mai. 2015.
41Comunidade(:at(')licaShanm.Hist(’)rico.Dispon|'velem:<http://WWW.comshanm.org/institucional/quemsomos_h
istorico.php>. Acesso em: 25 mai. 2015.
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A partir de 1995, o processo de desarticulacio das CEBs ganha forca
sobremaneira, quando Dom Aloisio Lorsheider, grande incentivador destas comunidades
(TURSI; FRENCKEN, 2008), ¢ transferido de Fortaleza para a Igreja de Aparecida em S&o
Paulo. No posto de bispo fica Dom Claudio Hummes, adepto as tradi¢bes da Cdria Romana e
sacerdote que era partidario ao documento de Ratzinger, sobre as “heresias marxistas”. Com
Dom Claudio, as CEBs foram reduzidas a pequenos grupos sem expressao dentro das
pastorais e movimentos nas Igrejas, sendo discretamente colocados a margem, sem alardes e
panfletagem, havendo, em contrapartida uma exaltacdo a Renovagdo Carismatica em
Fortaleza. Segundo o padre José Comblim “0 cardeal Hummes acabou com cerca de 300
pastorais sociais da arquidiocese de Fortaleza quando substituiu Dom Aloisio Lorscheider”.*?
Acirrava-se, assim, ainda mais as discordancias entre cebistas e renovados dentro das igrejas
nos bairros de Fortaleza, como pode ser exemplificado no depoimento de Maria Zildete, uma
das representantes dos grupos de CEBs nas reunifes das Assembléias da Arquidiocese de
Fortaleza, cujos encontros contavam com representantes de todas as atividades catolicas na
cidade.

Havia um embate muito forte entre RCC e CEBs nos anos 90. A Renovagdo
Carismatica tinha o Shalom com o Moysés. Nas Assembléias, estavam la os
representantes do Shalom querendo colocar certas idéias e nds das CEBs do outro
lado. Nossas idéias de comunidade, partilha, de equidade, acabavam como propostas
que eram aceitas mas ndo executadas. Nisso o Shalom foi crescendo e o Moyses foi
tendo discipulos e alguns destes seguindo carreira na Igreja, sendo ordenados e
entrando na estrutura de decisdo da Arquidiocese. Eles se espalharam e iam com o

discurso da reza, reza, reza, mas sem acgdo. Se vocé so reza, ndo luta, fica tranq(ilo,
néo faz revolugdo, reivindicacéo. Vocé se acomoda no seu papel na Igreja.*®

Se as CEBs foi dada a condicdo de ser subjugada, o oposto aconteceu com a
Renovacdo Carismatica. Alinhada aos interesses da Igreja em calar a Teologia da Libertacao e
grande pacificadora de seus membros , temos a intensificagdo da RCC em variados campos de
atividade: seja na midia em geral, seja em eventos de aglomeracdo de multidées e sobretudo
nos grupos de diretoria na Arquidiocese de Fortaleza. Dividida numa estrutura rigida, a RCC,
ao contrario das CEBs, soube aproveitar o espaco dado pelas liderangas da Igreja e tragou
uma hierarquia que vai desde grupos de oracdo de bairro, até a criagdo das chamadas
Comunidades Novas, onde estas comunidades tem autonomia suficiente para desvincularem-

se da RCC e formarem uma nova frente religiosa dentro dos caminhos da Igreja, chegando ao

2 Disponivel em: <http://tavoladosseminarios.blogspot.com/2011/07/bispos-dom-claudio hummes_20. html>.
Acesso em: 06 jul. 2011.
“3 Entrevista concedida por Maria Zildete, em sua residéncia, Fortaleza, maio de 2011.
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servico de Ordenacdo de Sacerdotes. Parece, na analise desta pesquisa, um caminho
frutificado a ndo retroceder, engendrado dentro de vastos servigos na Igreja Catolica.

A originalidade destas "comunidades novas" consiste freqlientemente no fato de se
tratar de grupos compostos de homens e mulheres, de clérigos e leigos, de casados e
solteiros, que seguem um estilo particular de vida, inspirado as vezes numa ou
noutra forma tradicional ou adaptacdo as exigéncias da sociedade atual. As
"comunidades novas" respondem a tais necessidades, em primeiro lugar, pela
fidelidade ao chamado especifico que o Senhor faz a elas e como consequéncia,
através de uma auténtica vida litargica; da formacéo e do engajamento do laicato; de
um amor incondicional pela hierarquia, de modo especial pelo Papa; de uma sélida
vida espiritual (ascese e mistica); de uma fé purificada; de uma vida moral no
Espirito; e de modo especial através de uma forca evangelizadora e pastoral que
penetra nas realidades atuais e no coragio do homem contemporaneo. **

Como acontecia no Ceara, nos outros estados brasileiros a Renovagdo Carismatica
multiplicava-se, arrebanhando grande parte dos antigos adeptos das comunidades de base, o
que gerou a necessidade de um Conselho Nacional para a RCC.

A fim de melhor caracterizar o servico da lideranca, organizou-se no Brasil um
Conselho Nacional para conservar o vinculo da unidade, representar as diversas
expressdes carismaticas, organizar o servico de evangelizacdo, que se expande com
grande pluralismo de expressdes e com iniciativas inumerdveis de vida e de acéo

apostdlica, assim como para facilitar o exercicio do discernimento da caminhada, é a
este conselho que se destina o presente regimento (REGIMENTO RCC).

Os carismaticos contavam ainda com organiza¢do midiatica para penetracdo no
meio popular. O visual dos encontros, dos impressos, o investimento em registros de masicas,
eventos populosos e doagdes financeiras de seus membros, logo fizeram 0s movimentos
pentecostais catdlicos despontarem nos anos 1990, década da desarticulacdo da Teologia da
Libertacdo (LIMA, 2012).

Nos anos 1990, podemos dizer que aconteceu o “boom” da RCC, no Brasil, devido
ao surgimento dos padres cantores, por exemplo: Padre Marcelo Rossi, Padre Zeca,
bem como o fortalecimento do movimento nos meios de comunicagdo impresso,

fonografico e televisivo: TV Século XXI, TV e Radio Cancdo Nova, Revista Brasil
Cristdo, Revista Jesus Vive.*

Esta dualidade nas acdes dos leigos catdlicos estabeleceu-se, também, como um
movimento das massas aos acontecimentos do mundo moderno, onde, na transicdo dos
séculos XX e XXI, tivemos a ascensdo do neoliberalismo capitalista e 0 destaque para

problemas humanos de carater mais existenciais que politicos. Conforme Lima (2012), diante

*‘ComunidadeCatélicaShalom. Disponivelem:<http://www.comshalom.org/formacao/exibir.php?form_id=5387>
. Acesso em: 12 mai. 2012

*portalCarismatico. HistoriaRCCnoBrasil. Disponivelem:<http://www.portalcarismatico.com.br/menu/movimento/hi
storia5.htm>. Acesso em: 25 mai. 2011.



76

do modelo religioso catdlico, trazido pela RCC, que privilegiava o tratamento dos dramas
intimos de cada um, “a maioria das pessoas correu para os “movimentos”, pois estes estdo
prontos para lidar com as angustias e os dramas da existéncia humana”.

Contudo, a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), diante do
crescimento da onda carismatica no meio catolico, descreveu, em 1994, através do documento
OrientacBes Pastorais sobre a Renovacdo Carismatica Catolica , diretrizes para que o
movimento ficasse inserido na hierarquia da igreja, evitando dissonancias com 0s preceitos

estruturais catolicos.

21. A RCC assuma com fidelidade as diretrizes e orientagdes pastorais da CNBB. A
Coordenagdo Nacional da RCC terd um bispo designado pela CNBB, como seu
Assistente Espiritual, que lhe dard acompanhamento e ajudara nas questdes de
cardter nacional, zelando pela reta aplicagdo destas orientacGes pastorais, sem
prejuizo da autoridade de cada bispo diocesano.
22. A RCC assuma também as opgdes, diretrizes e orientacdes da Igreja Particular
onde se faz presente, evitando qualquer paralelismo e integrando-se na pastoral
organica.
23. Os Bispos e os parocos procurem dar acompanhamento a RCC diretamente ou
através de pessoas capacitadas para isso. Por sua vez, a RCC aceite as orientacdes e
colabore com as pessoas encarregadas desse acompanhamento.

(CNBB,1994)

Focando nosso contexto no Grande Bom Jardim, veremos que os embates entre
libertarios e pentecostalistas marcam, até os dias de hoje, a vivéncia catolica. L4, temos a
atuacdo de renovados e cebistas resistentes as desarticulacdes, posicionando-se de diferentes
formas sobre a cultura local, com o agravante de que, para as respostas as ansias acrobaticas
da alma humana, as religies de matriz africana ja realizavam um trabalho muito antes da

chegada dos carismaticos.
4.3 Carismaticos no Grande Bom Jardim
4.3.1 O Grande Bom Jardim
A regido do Grande Bom Jardim, periferia de Fortaleza, no Ceard, esta situada na
Secretaria Executiva Regional V, uma das 7 subprefeituras da cidade, e configura-se numa

conjunco dos seguintes cinco bairros distintos*®: Bom Jardim, Canindezinho, Siqueira,Granja
Lisboa ,Granja Portugal.

*®prefeitura deFortaleza.Regionais.RegionalV.Disponivelem:<http://www.fortaleza.ce.gov.br/regionais/regional-
V>, Acesso em: 26 mai. 2015.



77

Em pesquisa realizada pela Universidade Estadual do Ceara e o Centro de
Valorizagdo da Vida Herbert de Souza, no ano de 2004, o Grande Bom Jardim é uma regido
originada a partir de duas ocupacfes, uma em 1950 e outra em 1980, de grandes lotes de
fazendas, devido processos de migracdo do interior para capital cearense por ocasido de
estiagens (GPDU/CDVHS, 2004).

O nome Bom Jardim adveio das areas verdes da propriedade do senhor Jodo Gentil;
Granja Portugal, pela propriedade de um senhor de nacionalidade portuguesa,
chamado José Portugal. Diziam que ele tinha uma granja. Entdo, ficou registrado
bairro Granja Portugal; Canindezinho, pela analogia entre localidades que tinham
como padroeiro Sdo Francisco de Assis. Canindé ha 120 km de Fortaleza, entdo,
Canindé Grande, e uma localidade as margens da estrada General Osério de Paiva,
denominada Canindé Pequeno. Assim, surgia 0 nome Canindezinho. Siqueira,
segundo relatos de moradores, tenha uma origem indigena. (GPDU/CDVHS, p. 24,
2004).

Ainda segundo dados da Regional V, os bairros do Grande Bom Jardim

apresentam as seguintes caracteristicas:

Granja Lisboa:

Area: 6,19km?2

Populacgdo: 52.042 habitantes

IDH: 0,169

Limites territoriais: Norte: Conjunto Ceara Il —AV. H; Sul: Bom Jardim e

Siqueira —Avenida Urucutuba; Leste: Granja Portugal —Rua Virgilio Nogueira Paz — (Cel.

Fabriciano) —Aires da Cunha; Oeste: Caucaia -Rua A.

Granja Portugal:

Area: 3,62km?

Populagdo: 39.651 habitantes

IDH: 0,190

Limites territoriais: Norte: Genibal (Rua Democrata Gondim), Conjunto Ceara |

e Il —Av. H; Sul: Bom Jardim —Rua Nova Conquista; Leste: BomSucesso e Parque Sao Jose
(Riacho Maranguapinho/Siqueira); Oeste: Granja Lisboa -Rua Virgilio Nogueira Paz —(Cel.

Fabriciano) —Aires da Cunha.

Canindezinho:

Area: 3,38km?
Populagdo: 41.202 habitantes
IDH: 0,136
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Limites territoriais: Norte: Riacho Maranguapinho/Siqueira-Parque S&oJosé(Tv.
Pirajui); Sul: Maracanal —Rua Martins Lima; Leste: Manuel Satiro, Conjunto Esperanca,
Parque Santa Rosa e Parque Presidente Vargas —Av. Conego de Castro Alves; Oeste:

Siqueira, Bom Jardim, Granja Bom Jardim -Av. Osorio de Paiva.

Sigueira:

Area: 2,98km?2

Populacgao: 33.628

IDH: 0,148

Limites territoriais: Norte: Bom Jardim -Rua José Mauricio; Sul: Maracanau —rua

Leandro Henrique e rua Guarapari; Leste: Canindezinho —Av. General Osorio de Paiva, Rua
Nascimento até Rio Siqueira/Maranguapinho —fronteira com municipio de Maracanau; Oeste:

Granja Lisboa —Av. Urucutuba.

Bom Jardim:

Area: 2,53km?2

Populacdo: 37.758 habitantes

IDH:0,194

Limites territoriais: Norte: Granja Portugal -Rua Bom Jesus, segue Rua Samaria,

Rua Nova Conquista; Leste: Canindezinho -Av. Gal. Oso6rio de Paiva; Sul: Siqueira -Rua José
Mauricio, e Sitio Varjota; Oeste: Granja Lisboa -Av. Urucutuba e Av. Cel. Virgilio Nogueira.

e

Granja Portugal
Granja bishoa
Bom-Jardim —

Fonte: Prefeitura de Fortaleza. Regionais. Regional V. Disponivel em:<
http://www.fortaleza.ce.gov.br/regionais/regional-V>. Acesso em: 26 mai. 2015.
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4.3.2 A Renovacdo Carismatica

Ao tratarmos de aspectos da histdéria da Renovacdo Carismatica no Grande Bom
Jardim, veremos que os anos 1990 foram importantes para este movimento em sua
proliferagdo pela cidade de Fortaleza. Tratando-se de um bairro de extrema precariedade
estrutural nestes anos*’, e com necessidades de saneamento, urbanizago, limpeza, dentre
outros, que perduram até os dias de hoje (PLATAFORMA DE LUTAS, 2012), as
reivindicacdes por melhorias sociais estavam presentes em grupos comunitarios liderados
pelas CEBs, e aqui teremos de modo acentuado, as disparidades ideoldgicas que foram
descritas anteriormente entre estas duas faces de leigos catdlicos.

Para fazer uma representacdo sobre a fixacdo da RCC no Bom Jardim,
utilizaremos o auxilio das memorias dos integrantes carismaticos- por meio de entrevistas-
que estavam em atividade neste periodo, pois ndo encontramos registros escritos que
pudessem auxiliar neste levantamento histérico. Para tanto, a fim de preservarmos suas
identidades, os chamaremos de Coordenador 1 e Coordenador 2. O Coordenador 1 fez parte
do inicio da RCC no Grande Bom Jardim e o Coordenador 2 é responsavel, atualmente, por
grande parte das comunidade carismaticas deste bairro, respondendo por elas junto a
Secretaria estadual.

Quando os carismaticos chegaram pelo bairro, em 1989, organizados em dois
grupos de oracdo para jovens, Efata e Resgata-me, eles foram rejeitados por alguns padres e
leigos que seguiam a Teologia da Libertacdo, modelo de acdo pastoral operava na area,
ficando sem ter espaco fisico e existencial nas Paroquias dos bairros, até mesmo para suas

reunides, que aconteciam aos sabados, conforme nos declarou uma das fundadoras.

A igreja ndo aceitava a Renovacdo. A gente se reunido num saldo que tinha na antiga
FEBEM do bairro e depois, quando ela fechou, até debaixo de arvores. Era uma
dificuldade muito grande. Nem para as reunifes de representantes da Pardquia nés
éramos chamados. Quando eu fui pela primeira vez, para fazer um convite do
Seminério de Vida no Espirito Santo, que estavamos organizando, eu fui muito mal
maltratada pelas pessoas das CEBs! Eu ficava constrangida de estar ali e ndo
entendia como o padre da época permitia aquilo acontecer. As CEBs ndo permitiam
que agente participasse nem das missas. As pessoas mais antigas do que eu falam de
muitos conflitos, rivalidade mesmo, de chegar a haver expulsdo de dentro da igreja
por sermos RCC. *

a7 HISTORIA DO BOM JARDIM E MARACADA POR DIFICULDADES. Jornal O Povo, Fortaleza, 16 ,mai. 2013.
“8 Entrevista concedida pelo Coordenador 1, na casa da Comunidade Catdlica, Fortaleza, maio de 2015.
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As relacfes eram tensas e até mesmo nos dias de hoje existem fragmentos dessa
convivéncia, que foi apaziguada com o passar dos anos, o afastamento dos padres
combonianos®®, que trabalhavam nas igrejas do Grande Bom Jardim, na metade da década de
1990 e a chegada de padres com visBes mistas, que nos trazem reflexdes sobre as
recomendagdes de Jodo Paulo I, na Conferéncia de Santo Domingo, em 1992, ao destacar
que “a nova evangelizacdo requer uma vigorosa renovacdo de toda a vida diocesana. As
paréquias, 0s movimentos apostolicos e associagdes laicais, e todas as comunidades eclesiais
em geral, hdo de ser sempre evangelizadas e evangelizadoras.” (CNBB, 1992)

O Grande Bom Jardim, ao contrario de muitos bairros da cidade de Fortaleza,
manteve em atividade muitos de seus grupos de CEBs, atuante ainda nos dias de hoje, de
modo efetivo, e, dentro dos limites ideoldgicos, em parceria com a RCC, que também
modificou sua metodologia de acao, aproximando-se mais dos servigos de dentro das igrejas e
nem tanto querendo despontar como grupos independentes catélicos.

A Renovagdo mudou muito sua forma de agir. Eramos chamados de protestantes,
exagerados e houve uma ponderacdo e aproximacdo da liturgia das missas. Eramos
mais conhecidos como fanaticos, mas isso ndo existe mais como antes. O padre
Wadson, que hoje cuida da nossa area pastoral, fez um trabalho de muitos anos para

juntar as agdes de todos os grupos da igreja e hoje conseguimos viver com
harmonia. >

Com o0 avanco dos anos 2000, e mais participativos dentro da Igreja Catdlica, a
RCC, no Brasil, estruturou-se numa rigida organizagdo, que conta com secretarias estaduais e
uma nacional, que emitem diretrizes de como devem ser conduzidos os trabalhos. Foram
modificadas algumas denominagdes, como por exemplo, 0s grupos de oracdo, hoje séo
conhecidos como Comunidas Catélicas. Em Fortaleza, podemos contar forma: Bom Jardim —
04; Canindezinho — 02; Siqueira — 04; Granja Lisboa -01°".

* Combonianos sdo os padres seguidores das ideias e praticas missionarias de Sdo Daniel Comboni, um
sacerdote italiano que dedicou sua vida religiosa na luta para que os africanos se livrassem da escraviddo e da
miséria. Foi ele que criou o lema: “salvar a Africa com a propria Africa”. Seu trabalho foi tdo notavel que o
Vaticano dele exigiu que fundasse o Instituto do Sagrado Coragdo de Jesus, os hoje Missionarios Combonianos
do Coragdo de Jesus. Atualmente, presentes em cinco continentes, eles ndo medem esforcos e sacrificios para
que os povos do lugares onde atuam sejam salvos por si mesmos. O primeiro contato dos Combonianos com o
Bom Jardim deu-se através do Padre Fernando, por volta de 1987. Ele atuava no Seminario da Prainha, em um
trabalho pastoral junto a jovens estudantes do Ensino Médio que residiam em areas proximas. Entre as tarefas
iniciais, visitas de fim de semana ao Bom Jardim, onde o padre rezava missas e celebrava outros sacramentos. Os
estudantes iam em caravana e integravam-se como facilitadores das reunides das comunidades catélicas. Padre
Marco chegou em 1988, proveniente do Maranhdo, e em 1990 passou a residir em uma casa do bairro
(MAPURANGA, p.34).

% Entrevista concedida pelo Coordenador 2, na casa da Comunidade Catélica, Fortaleza, maio de 2015.

5RenovacoCarismaéticaCatélica.GruposdeoracéonoBrasil. Disponivelem:<http://www.rccbrasil.net/grupodeorac
ao/>. Acesso em: 28 mai. 2015.
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Nesta estruturagdo recente da RCC, existem ainda as Comunidades Novas, que
nasceram a partir das Comunidades Catdlicas e que ndo tem os mesmos direcionamentos da
RCC, perfazendo uma nova expressao de leigos catolicos. Em resumo, as Comunidades
Novas diferenciam-se por terem um carisma, um chamado especifico, onde estruturalmente
possuem sedes proprias e membros que deixam residéncias de familiares, trabalho e estudos
para morarem nestas casas, com uma vida consagrada ao que a comunidade necessita, e nas
responsabilidades eclesiais, devem obediéncia exclusivamente ao bispo da cidade e ndo mais
as atividades da igreja local. E uma radicalizacdo do perfil catdlico pentecostal, que fica
exemplificado na palestra de Moysés Azevedo, da Comunidade Catdlica Shalom, no |
Encontro Latino-Americano dos Movimentos Eclesiais e Novas Comunidades, ocorrido em
Bogota, Colémbia, entre 9 e 12 de mar¢o de 2006, e registrado pela revista periodica Shalom
Mana.

Como Novas Comunidades, esperamos usufruir daquele espaco de liberdade que
todo carisma precisa para crescer e frutificar, sendo valorizados pelo que séo e pelo
que eles podem efetivamente contribuir para edificacdo da Igreja, evitando

enquadramentos pastorais rigidos, que, antes de ajudar, podem sufocar sadias
novidades para a Igreja. (SHALOM MANA, 2006)

No panorama catolico atual da cidade de Fortaleza, estabelecido pelo bispo
através do Forum Arquidiocesano dos Movimentos Eclesiais, em 2014, temos 10
Comunidades Eclesiais, sendo que uma delas compreende os 119 comunidades da RCC e 16
destas Comunidades Novas, onde temos, com mais expressividade midiatica, a Comunidade
Catolica Shalom, Comunidade Missionaria Recado, Comunidade Obreiros da Tardinha
(COT), Comunidade Canc¢do Nova, dentre outros (FAMEC, 2014). As CEBs agrupam-se com
as Pastorais Sociais.
No Grande Bom Jardim, existem 02 comunidades, Comunidade Jesus é o Senhor
e Comunidade Comunhéo Perfeita, que buscam o titulo de Comunidades Novas, sem registro
ainda na Arquidiocese de Fortaleza e que experimentam o “limbo” eclesial, pois ndo sdo mais
RCC e nem sdao Comunidade Nova, ficando vulneraveis a experimentacGes das mesmas
criticas que a RCC sofreu no seu inicio.
Ja disseram que nds éramos uma seita. O padre pediu que nos registrassemos a
comunidade como uma associagdo de leigos para ndo ficarmos “perdidos”. Nossa
formacdo ndo é mais a partir da RCC, mas em nossa vocagdo aprendemos com a

realidade loca. Alguns querem nos taxar como “aqueles que querem ser melhores”,
“os santos”. Silenciamos. **

°2 Entrevista concedida pelo Coordenador 1, na casa da Comunidade Catdlica, Fortaleza, maio de 2015.
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Para as finalidades desta pesquisa, entender como esta articulada a RCC no
Grande Bom Jardim é importante, pois alguns dos jovens catolicos que estdo nas escolas
pesquisadas frequentam estas comunidades, absorvendo delas seus direcionamentos sobre
variados temas, como por exemplo, as religides de matriz africana, tdo presentes pelos bairros
desta regido, e, em alguns casos, quase Vizinhas dos locais de reunido dos carismaticos. As
crengas africanas aqui, ganham o rétulo de “falsas doutrinas” e sdo ensinadas como praticas
diabdlicas que se revestem de um “verniz” cultural e devem ser evitadas e combatidas
(SHALOM, p.85, 2010)

Percebemos, porém, que as observacBes das duas realidades de comunidades (
carismaticas de origem e as denominadas como novas) diferenciam-se ao tratarem sobre
assuntos que tocam as religides de matriz africana junto aos jovens de seus grupos de oracao.

Nas comunidades novas ha, na fala de seu coordenador, cautela sobre a ligacao
destas religides ao que é maligno, demoniaco, entendendo tratarem-se de manifestacdes
culturais da localidade em que estdo fixados, enquanto nas comunidades carismaticas, é dito
abertamente que trata-se de religides que estdo ligadas com “o inimigo”, havendo um
aconselhamento aos seus adeptos para manterem um distanciamento de tais praticas,0o que
aprofundarem nas andlises de nossas entrevistas e questionarios de campo nos proximos

capitulos.
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5 AS ENTREVISTAS COM OS PROFESSORES

5.1 Considerac0es iniciais

Um local reservado numa sala desocupada, ou na sala dos professores, ou até
mesmo num patio aberto: foram nestas possibilidades, basicamente, que aconteceram as
entrevistas com os professores de Historia que atuaram nas turmas de 8°. Ano em 2015, das
05 escolas pesquisadas. Diante de um gravador discreto, coberto com uma capa preta, nos
livrando de luzes vermelhas e contadores de tempo, posto entre pesquisador e entrevistado, 0s
relatos aconteceram como numa conversa aberta, franca e algumas vezes até com cargas de
emocBes quando alguns temas sobre preconceito e discriminacdo eram trazidos a memoria
dos depoentes, seja por terem observado ou vivido estes sentimentos.

Quando estas cargas emocionais se faziam presentes, com nuances na voz, pausas
de siléncios, olhos marejados, reticéncias, se manifestava um dos aspectos do tempo vivo que

a memoria pode trazer, como bem estudou Ecléa Bosi, onde

Os lapsos e incertezas das testemunhas sdo o selo da autenticidade. A fala emotiva e
fragmentada é portadora de significacbes que nos aproximam da verdade.
Aprendemos a amar esse discurso tateante, suas pausas, suas franjas com fios
perdidos quase irreparaveis” (BOSI, 2003, p. 63).

Quais as suas praticas sobre o ensino de Histéria em sala de aula? Era esta uma
primeira identificacdo dos interesses da pesquisa junto aos professores. Engano? Nao,eu diria
camuflagem, ou mesmo, trazendo das ideias tedricas desta pesquisa, uma tatica, como pensou
Michel de Certeau (1996). Este expediente foi adotado depois das trés primeiras entrevistas,
onde j& na descricdo eu falava palavras como preconceito, discriminacdo religiosa e no
minimo eu recebia uma franzir de testa dos docentes. Depois percebi que o assunto, em
profundidade, deveria estar atravessado nas entrevistas, ser introduzido gradativamente com
as praticas sobre o ensino de Historia na sala de aula. O que ndo deixava de ser. Esta tatica
contribuia, ainda, para o ndo despertar de motivagdes precipitadas contra ou a favor do que se
buscava de fato reconhecer nas palavras ditas:tensées no ensino de Historia sobre as religides
de matriz africana, provocados pela Renovagao Carismética Catolica.

O contato inicial acontecia através de dois casos: por telefonemas e agendamentos
(nas escolas que estavam com seus telefones funcionando), e nas outras, que nao tinham como

haver um contato antes, com visitas, sem aviso prévio, para reconhecimento, apresentacao e
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agendamento pessoalmente. Em algumas escolas do segundo caso, alguns professores
estavam em horério de planejamento e concediam a entrevista prontamente. Foi enriquecedor
observar que em todas as escolas, todos os professores se mostraram solicitos, abertos as
entrevistas, sem obstaculos ou complicacdes.
Como material total levantado para esta pesquisa, nosso universo se dava em 10
escolas publicas do Grande Bom Jardim, perfazendo um total de 25 professores. Como o
tempo de conclusdo do Mestrado em Educacdo é breve, fizemos uma selecdo de escolas e
professores que mais contribuicbes trouxeram a pesquisa. Assim, nosso universo foi
sintetizado em 05 escolas e 10 professores, ficando o restante do material levantado para
futuros escritos em artigos.
No quadro abaixo temos um perfil dos participantes, 10 professores
entrevistados, sendo dois por escola pesquisada. Tendo em vista a preservacdo das identidades

das escolas e professores, utilizaremos letras e nimeros para referenciar cada um deles.

Quadro 03- Perfil dos professores participantes da pesquisa. Fortaleza, CE-2015.

Participantes . Tempo de . Cor ou
da Pesquisa Formagao Docéncia Geénero raca
(anos)
P1/E1 Licenciatura em Historia (UFC), Espec. em Masculino | Negro
Metodologia do Ensino de Histéria (FFB). 13
P2/E1 Licenciatura em Historia (UFC), Graduagao 10 Feminino | Parda
em Jornalismo (UFC).
P3/E2 Licenciatura em Histdria (UFC). 06 Masculino | Branco
P4/E2 Licenciatura em Historia (UFC). 04 Masculino | Pardo
P5/E3 Licenciatura em Histéria (UFC). 10 Masculino | Negro
P6/E3 Licenciatura em Historia (UFC), Mestrado 07 Masculino | Branco
em Educacéo Brasileira (UFC).
P7/E4 Licenciatura em Historia (UFC). 04 Feminino | Negra
P8/E4 Licenciatura em Histéria (UECE), 08 Masculino | Negro
Especializa¢do em Gestdo Escolar.
P9/E5 Licenciatura em Historia (UFC), Mestrado 06 Masculino | Negro
em Historia Social (UFC).
P10/E5 Licenciatura em Historia (UFC). 05 Feminino | Branca
Especializacdo em Educacdo Especial.

Legenda: P (Professor); E (Escola)

Fonte: Elaborado pelo pesquisador (2015)

Distribuidos na Area de Humanidades em suas respectivas escolas, alguns destes

professores de Histdria possuem também algumas atribui¢es importantes. Por exemplo, o
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Professor 2 exerce a funcéo de Professor Coordenador de Area (PCA) *® e os Professores 5 e 8
sdo Coordenadores Pedagdgicos. Esta disposicdo em cargos de representagdo ajuda a
potencializar as experiéncias vividas sobre a problematica em tela, trazendo vivéncias além da

funcdo discente.

5.2 Categorias de analise das entrevistas

Realizando a analise das entrevistas através da constituicdo de uma unidade de
sentido (HEIDEGGER, 2006, p.223), elencamos as seguintes categorias para nortearem nossa
interpretacdo as falas dos professores: conhecimento sobre a lei 10.639/03, cultura afro-
brasileira no ensino de Histdria, religides de matriz africana e tensées no ensino de Histéria

e Renovacgdo Carismatica e discriminacdo e o ensino da multiculturalidade.

O conhecimento sobre a lei 10.639/03 proporciona trazer para a pesquisa um
panorama sobre os avangos da aplicagdo e divulgacdo da lei 10.639/03 na formacéo dos
professores pesquisados.

Na categoria sobre cultura afro-brasileira no ensino de Historia, buscamos
entender como os professores articulam as variadas manifestacfes culturais negras e sua
receptividade pelos alunos.

Sobre o topico religides de matriz africana e tensées no ensino de Historia,
discorreremos sobre 0s entraves na aceitacdo destas crengas como um aspecto da cultura afro-
brasileira.

Em Renovacao Carismatica e discriminacdo, vamos nos deter nas reproducdes
dos alunos carismaticos posicionando-se sobre as religies de matriz africana no ensino de
Historia.

Enfim, ao tratarmos sobre o ensino da multiculturalidade, estaremos buscando
nas falas dos professores algumas possibilidades de saida para o0 avanco desta tematica no

meio escolar.

%% 1.1 A funcio de Professor Coordenador de Area (PCA) foi criada na rede estadual do Cearé para subsidiar o
trabalho de planejamento e formagdo continua dos professores, tendo em vista potencializar o tempo de hora-
atividade dos seus pares que acontece na propria escola. 1.3 O PCA deve assessorar 0s coordenadores escolares
no acompanhamento do trabalho docente, procurando colaborar com os professores no desenvolvimento de
novas estratégias pedagdgicas com o objetivo de qualificar o processo de aprendizagem dos alunos. SEDUC.
Portaria N° 1.114/2013.
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5.3 Demonstracgéo dos resultados

As informacdes encontradas fazem um cruzamento entre as falas dos professores,
fontes bibliogréficas e alguns documentos, sendo os de maior destaque a Lei n® 10.639/2003,
a Lei 11.645/2008, o Parecer do Conselho Nacional de Educacdo — Camera Plena (CNE/CP)
n® 03/2004, referente as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo das Relagdes
Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana, como
também o Plano Nacional de Implementacdo das Diretrizes Curriculares Nacionais para
Educacdo das Relagbes Etnico-Raciais e para o ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e
Africana (2009) e ainda a Resolucdo No. 416/2006 do Conselho Estadual de Educacdo do
Ceara (2006).

5.3.1. Conhecimento sobre a lei 10.639/03

Nesta categoria vamos conhecer a visdo dos professores de Histéoria sobre a lei
10.639/03, pois, na situacdo de auséncia de conhecimento, intimidade com o que a lei
pretende, estaremos analisando uma realidade de pratica docente que se distancia dos debates
atuais sobre o ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira.

Diante do exposto, analisamos as falas dos professores em trés etapas. Na
primeira, buscamos saber se eles tém conhecimento sobre a numeracdo da lei, depois
perguntamos sobre houve estudo sobre a referida lei durante a graduacdo, e por fim,
guestionamos sobre a busca de conhecimento sobre a 10.639/03 por outros meios apos as
graduacOes ou mesmo por motivagdes particulares.

Na primeira divisdo de analise, como a lei 10.639/03 estava ha 12 anos em vigor (
sancionada em 09 de janeiro de2003), quando foram realizadas estas entrevistas, buscamos
saber se sua forma numérica era de conhecimento dos professores de Histdria, haja vista ser

este um dos componentes curriculares citados diretamente na redagdo desta norma.

§ 1° O contelido programatico a que se refere o caput deste artigo incluira o estudo
da Histéria da Africa e dos Africanos, a luta dos negros no Brasil, a cultura negra
brasileira e 0 negro na formagéo da sociedade nacional, resgatando a contribuicdo do
povo negro nas areas social, econdmica e politica pertinentes a Histdria do Brasil.

§ 2° Os contetidos referentes a Histdria e Cultura Afro-Brasileira serdo ministrados
no ambito de todo o curriculo escolar, em especial nas areas de Educacao Artistica e
de Literatura e Histdria Brasileira. (BRASIL, 2003)



87

Obtivemos que os professores P1, P3, P9, P10, ndo conheciam a numeracdo da lei
imediatamente, mas ap6s um inicio sobre 0 que se tratava, como “ E a lei que trata sobre
Historia e Cultura...” logo tomavam a fala e diziam de uma s6 vez seu conhecimento sobre
ela, construindo expressdes como ““ Assim, pelo nimero, ndo... do que ela trata? (...) Ha, sim,
sei qual é esta lei. Conheco sim! E a que institui o ensino obrigatdrio de Historia da Africa?
Conheco, conhego!”

Os demais professores conheciam a lei 10.639/03 em sua numeracdo
imediatamente, 0 que demonstrou um avanco sobre a distribuicdo de informacdes a cerca da
obrigatoriedade do ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira na escola e, para os interesses
desta pesquisa o entendimento de que nenhum dos professores estava a margem dos assuntos
que estariamos penetrando durante nossa conversa.

Acontece, porém, que ndo bastava somente conhecer a lei 10.639/03. Era preciso
entendé-la, ter algum estudo sobre ela e seus desdobramentos, o que gerou a segunda diviséo
de andlise desta categoria das unidades de sentido das entrevistas com o0s professores. Quanto
a este aspecto, esta segunda divisdo nos trard um panorama sobre 0 manejo que estes
docentes, especificamente, possuem sobre o tema em questdo. Como os professores poderiam
aprofundar-se de fato na Historia da Africa e cultura afro-brasileira sem uma formagcéo
plausivel? Nossa busca aqui € a base das formacgdes destes profissionais, ou seja, o que foi
estudado durante as graduacgoes.

Utilizamos como norte de analise os PPPs (Projetos Politicos e Pedagdgicos) dos
Cursos de Histdria das duas universidades frequentadas pelos participantes desta pesquisa, a
saber, como demonstrado no Quadro 03 (p.87), a Universidade Federal do Cearda (UFC) e a
Universidade Estadual do Ceara (UECE). Fizemos entdo um cruzamento entre as informagdes
dadas pelos professores e os PPPs de cada uma destas instituicdes.

Segundo o PPP, veremos que 0 Curso de Historia da UECE somente faz mencdo a
Africa no detalhamento da disciplina de Historia Contemporanea III em “Descolonizacéo da
Africa e Asia” (UECE, 2006), ficando o restante em campo raso de discussio, contrariando as
orientacbes das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo das RelagBes Etnico-
Raciais e para o Ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana, ao dispor sobre 0s
procedimentos que os estabelecimentos de ensino superior devem providenciar.

Introducdo, nos cursos de formacéao de professores e de outros profissionais
da educacdo: de analises das rela¢fes sociais e raciais no Brasil; de conceitos
e de suas bases teéricas, tais como racismo, discriminacfes, intolerancia,

preconceito, esteredtipo, raca, etnia, cultura, classe social, diversidade, diferenca,
multiculturalismo; de praticas pedagdgicas, de materiais e de textos didaticos, na
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perspectiva da reeducacao das relagdes étnico-raciais e do ensino e aprendizagem da
Histdria e Cultura dos Afro-brasileiros e dos Africanos.(BRASIL, 2004,p.14)

Em nivel estadual, a Secretaria de Educagdo do Ceara também se posicionou
sobre 0 assunto, com a Resolucdo N° 416/2006m que regulamenta o Ensino da Histdria e
Cultura Afro-Brasileira e Africanas e da outras providéncias, recomendando que as

universidades incluissem em seus curriculos os assuntos que envolvem a lei 10639/03.

Art. 1° — As instituigbes de ensino, em todos os niveis e modalidades da educagio
bésica e, em especial, as que desenvolvem programas de formacdo inicial e
continuada de professores, incumbe adotar as normas contidas nesta Resolucdo para
o cumprimento das Diretrizes Curriculares para a Educacio das Relagdes Etnico-
Raciais e para o Ensino da Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana. (CEARA,
2006, p.2)

A auséncia destes temas foi sentida pelo Professor 8, um dos participantes desta
pesquisa a ter formacéo na UECE.

N&o tive conhecimento sobre a lei 10.639/03 durante o curso de Histéria na
UECE. Nem nas disciplinas de ensino. Nossa maior dedicagdo durante o
curso foi voltada para a pesquisa, conhecimento de teorias sobre historia,
escrita do projeto de pesquisa e da monografia (Professor 8).

Ja a UFC, a partir do ano de 2010, modificou sua grade curricular incluindo uma
disciplina propria sobre o tema de Histdria da Africa, o que se configura como um diferencial
na formacdo dos seus estudantes de Licenciatura em Historia.

HI004 - HISTORIA DA AFRICA

Fontes, metodologias e fundamentos para o estudo da historia da Africa; a Africa
pré-colonial; a diversidade étnica; a expansdo islamica; os principais reinos da
Africa ocidental na véspera e durante a expansdo maritima europeia; a inser¢io
africana no mercado mundial do século XVI; os séculos do trafico negreiro; o
Atlantico Negro; o imperialismo e a partilha da Africa no século XIX. (UFC, 2010,
p.24)

Mesmo com a existéncia deste componente curricular, os professores
entrevistados que estudaram na UFC, que compreendem quase todos os participantes da
pesquisa, excetuando-se o professor P8, como citado acima, relataram alguns problemas no
desenvolvimento deste ensino, pois apesar de intitular-se Historia da Africa, seu contetdo n&o
penetra nas relacdes e problematizacdes com a cultura afro-brasileira em profundidade, apesar
de haver um interesse do professor responsavel por ela, deixando um sabor de “quase” para as

intengdes da lei 10.639/03, os pareceres e diretrizes curriculares sobre a capacitacdo



89

profissional para os professores de Historia dentro desta tematica. A fala do Professor 9

demonstra uma visdo da realidade vivida.

Eu tive contato com esta lei no 5°. Semestre da Licenciatura, numa cadeira sobre
Historia da Africa. Comecava com a leitura da lei 10.639/03, mas foi uma leitura
muito rapida, uma discussdo breve, pouca coisa, € que ndo me deu muita
propriedade pra entender esta lei.” ( Professor 9)

E fatidico e grave tal achado de pesquisa, porém real. Estamos tratando de
instituicGes publicas, que em principio devem ser as primeiras a seguirem a legislacédo vigente
e aplica-la em seus processos administrativos. Principalmente a UECE, dentro do curso de
Licenciatura em Historia, por sua auséncia em lidar com a lei 10.639/03 e os desdobramentos
de suas discussOes, atua como um problema na constituicdo do profissional docente que nao
tem a oportunidade de conhecer politicas de acdes afirmativas na valorizacdo da cultura
negra. Consequéncia disto sdo mais historiadores em sala de aula que estranham ou até pouca
importancia veem em temas deste bojo, como pode ser confirmado no estudo de Nilma Lino

Gomes.

Ainda encontramos muitos (as) educadores (as) que pensam que discutir
sobre relagbes raciais nio € tarefa da educacdo. E sim um dever dos
militantes politicos, dos sociélogos e antrop6logos. Tal argumento
demonstra uma total incompreenséo sobre a formag&o historica e cultural da
sociedade brasileira.

(..)

Demonstra também, a crenga de que a fungdo da escola esta reduzida a
transmissdo dos conteldos historicamente acumulados, como se estes
pudessem ser trabalhados de maneira desvinculada da realidade social
brasileira. (GOMES, 2005, p.146)

A presenca de uma disciplina sobre Historia e Cultura afro-brasileira e africana
como componente curricular nas Licenciaturas em Historia, acarreta beneficios aos
formandos, abre uma gama de possibilidades de reinterpretacdo e reconfiguracdo da posicéo
politica de brancos, indios e negros na formacé&o historica da nacdo brasileira em seus futuros
trabalhos em sala de aula, observando que “devemos ressaltar a legitimidade de um trabalho
pedagdgico que busca valorizar a diversidade sociocultural brasileira e desenvolver
estratégias variadas de enfrentamento de desigualdade historicamente perpetuadas em nossa
sociedade” (SANTOS, 2013, p.83).

Derivando desta fragilidade oferecida pela formacao universitaria para aprender

sobre a lei 10.639/03, partimos para a terceira e ultima parte desta primeira categoria, que
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busca entender outros meios que os professores utilizaram para conhecer esta lei e os debates
que ela tras consigo.

Observamos que o conhecimento sobre a lei 10.639/03 apo6s as graduacdes
apresentou-se de modo fragil, sem grande profundidade, na quase totalidade dos professores
entrevistados, excetuando-se os professores 5 e 6, que conheceram, respectivamente, através
da participa¢do em grupo de militdncia do Movimento Negro do Ceara e atraves do Mestrado
em Educacdo Brasileira da UFC. Os demais professores tiveram contato com a lei por meio
de buscas particulares na internet e por meio de material da prépria escola para subsidiar
eventos do més de novembro, como o Dia ou Semana da Consciéncia Negra, conforme
recomendacéo da Secretaria de Educacao.

Os professores 7,8,9 e 10 participaram ainda de debates promovidos pelo CDVV
Herbert de Souza, como o Mediacdo de conflitos e direitos humanos para a juventude,
realizado em 2014, onde a tematica da lei e suas consideracfes foram enfocadas, trazendo
uma contribuicdo para maior compreensao sobre ela.

Diante do exposto, fica aos professores o interesse particular de buscarem mais
conhecimento sobre a lei, driblando e conseguindo algum espa¢o de tempo para dedicacdo a
este tema entre tantos afazeres nas atividades de sala de aula. Justamente no pouco tempo
encontrado para pesquisar e aprender mais sobre a lei 10.639/03, fica enfraquecida a
fundamentacdo de alguns professores para falarem do tema, como os professores 3 e 4, que
demonstraram interesse, mas com a carga de atividades para realizarem, s6 mesmo em
novembro, dentro das formulacdes da Semana da Consciéncia Negra, algum espaco €
dedicado com mais afinco a este assunto.

Vale destacar ainda nesta discussdo, as acOes da SEDUC-CE, para o
desenvolvimento de propagacdo da legislagdo em torna da lei 10.639/06, como os dois
eventos realizados em 2015: Seminario Formacdo para professores em Historia e Cultura
Afro-Indigena Cearense >, realizado entre os dias 10 e 12 de junho e a realizacdo do curso
presencial e a distancia intitulado | Formacdo em Historia e Cultura Afro Indigena

Cearense™, com inscri¢des visando um representante de todas as escolas ptblicas estaduais, a

> Disponivel em: < http://www.seduc.ce.gov.br/index.php/comunicacao/noticias/195-noticias-2015/9370-seduc-
inicia-formacao-em-historia-e-cultura-afro-indigena-cearense >. Acesso em: 15 dez. 2015.

% Disponivel em: < http://www.seduc.ce.gov.br/index.php/comunicacao/noticias/195-noticias-2015/9579-
abertas-inscricoes-para-i-formacao-em-historia-e-cultura-afro-indigena >. Acesso em: 15 dez. 2015.


http://www.seduc.ce.gov.br/index.php/comunicacao/noticias/195-noticias-2015/9370-seduc-inicia-formacao-em-historia-e-cultura-afro-indigena-cearense
http://www.seduc.ce.gov.br/index.php/comunicacao/noticias/195-noticias-2015/9370-seduc-inicia-formacao-em-historia-e-cultura-afro-indigena-cearense
http://www.seduc.ce.gov.br/index.php/comunicacao/noticias/195-noticias-2015/9370-seduc-inicia-formacao-em-historia-e-cultura-afro-indigena-cearense
http://www.seduc.ce.gov.br/index.php/comunicacao/noticias/195-noticias-2015/9370-seduc-inicia-formacao-em-historia-e-cultura-afro-indigena-cearense
http://www.seduc.ce.gov.br/index.php/comunicacao/noticias/195-noticias-2015/9579-abertas-inscricoes-para-i-formacao-em-historia-e-cultura-afro-indigena
http://www.seduc.ce.gov.br/index.php/comunicacao/noticias/195-noticias-2015/9579-abertas-inscricoes-para-i-formacao-em-historia-e-cultura-afro-indigena
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fim de replicarem em seus locais de trabalho os mais recentes avangos e entraves na aplicagéo

das lei 10.639/03 e 11.645/08, expandindo estudos sobre a cultura afro-brasileira e indigena.

5.3.2. Cultura afro-brasileira no ensino de Histéria

Nesta categoria, buscamos entender como os professores de Histérica articulam os
conteddos que envolvem as variadas manifestacfes culturais negras na formacdo do Brasil e
sua receptividade pelos alunos. Analisando suas falas, podemos constituir duas subdivisdes
nas suas ac¢les: na primeira, temos o papel da autonomia docente em aprofundar esta temética
além do livro didatico e na segunda ficou em destaque o discurso do professor no papel de
desconstruir preconceitos referentes a este assunto.

Iniciando pela autonomia docente, ficou constatado que esta € motivada
principalmente pela gestdo das escolas, havendo flexibilizagdo maior ou menor para uma
adaptacdo que garanta um aprofundamento sobre temas que envolvam Historia e cultura afro-
brasileira e africana.

Nas Escolas 1, 4 e 5 foi identificada uma maior abertura para que o professor
possa adaptar seus conteldos e com isso poder se ater sobre estes assuntos, quebrando a falta
de alcance em analise e debate que alguns livros didaticos muitas vezes limitam.

Na Escola 4 temos a dedicagéo pessoal do professor em perceber a necessidade de
um maior esclarecimento sobre cultura afro-brasileira e temas relacionados, provocando

debates e percebendo as lacunas que o material didatico tras.

Com contetidos sobre a influéncia dos africanos no Brasil, fago anélises além da
escraviddo. Falo também como os afro-brasileiros ficaram depois da Republica...
coisas que alguns livros didaticos ndo tratam a fundo. Tem livro que fala um pouco
mais, mas no geral, fica mais na responsabilidade da abordagem do professor.
(Professor 10)

Ainda nesta instituicdo, podemos observar a metodologia do Professor 9, que alia

o livro didatico a reflexGes além de suas paginas, extraindo dos alunos interpretagdes proprias.

Vou dentro do contelido programético das aulas de Historia e também dentro de

projetos pedagdgicos nas escolas, que anualmente a gente desenvolve. No ensino de

Historia, sigo o livro didatico e faco também reflexdes, debates sobre as formas de

viver do povo africano no Brasil, o que significou o navio negreiro, a contribuicao

do povo negro para nossa cultura, a reflexdo de nossa africanidade ancestral.
(Professor 9)

Em outro exemplo, na Escola 1, temos uma profundidade bem maior na dedicacgéo

a este tema, indo além da responsabilidade pessoal do professor e sendo encabecada pela
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gestdo pedagogica da escola, com interferéncias diretas que alcancam até mesmo as provas

bimestrais.

Aqui a gente desenvolve em todas as areas, ndo somente em Histéria e Geografia,
mas, também na Sociologia e Filosofia a questio da Historia da Africa o ano todo.
Nossas provas sdo interdisciplinares. Temos 7 questdes formais da disciplina e 3
questdes interdisciplinares, onde uma delas é sobre a Historia da Africa. Temos esse
compromisso durante o ano todo. Isso porque estamos numa area onde as pessoas
580 negras, mas ndo se reconhecem.

(Professor 2)

Vale ressaltar que as Diretrizes Curriculares Nacionais, no item sobre as agdes
educativas de combate ao racismo e as discrimina¢des nos locais de ensino, asseguram aos
professores, bem como a outros profissionais do ensino, autonomia para interferir no material
didatico disponibilizado pelo Plano Nacional do Livro Didatico (PNLD), para que se
enquadrem nos parametros da lei 10.639/03, constituindo material com maior profundidade
de discussdo sobre a valorizacdo da cultura afro-brasileira e africana, e ainda, que ndo esta
sendo “inven¢do” do professor tratar deste assunto de modo mais critico. Nisto, as Diretrizes

orientam que seja realizada

A critica pelos coordenadores pedagogicos, orientadores educacionais, professores,
das representacbes dos negros e de outras minorias nos textos, materiais
didaticos, bem como providéncias para corrigi-las (RESOLUCAO CNE/CP n°
03/2004, p.10).

Seguindo nossa evolucdo de autonomia docente em lidar com o0s temas que
norteiam a lei 10.639/03, temos o exemplo da Escola 5, que também flexibiliza os conteddos
programados para debater o assunto e ainda serve de palco para agbes do CDVVHS,
encampando debates entre a escola e a comunidade, como o ja citado Mediacéo de conflitos e
direitos humanos para a juventude , como também abriga o projeto Museu Ponto de Memoria
do Bom Jardim, com a exposicdo Bom Jardim de Todos os Santos, expondo pecas
multiculturais religiosas que formaram este bairro, em sua maioria objetos de religibes
africanas.

O exemplo visto nas Escolas 1, 4 e 5, que concede autonomia, flexibilizag&o aos
docentes e gestores, entra em conformidade com o Plano Nacional de Implementacdo das
Diretrizes Curriculares Nacionais para Educacio das Relagdes Etnico-Raciais e para o ensino

de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana.
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As instituicGes devem realizar revisdo curricular para a implantagcdo da tematica,
quer nas gestdes dos Projetos Politicos Pedagogicos, quer nas Coordenagoes
pedagogicas e colegiados, uma vez que possuem a liberdade para ajustar seus
conteidos e contribuir no necessario processo de democratizacdo da escola, da
ampliacdo do direito de todos e todas a educacdo, e do reconhecimento de outras
matrizes de saberes da sociedade brasileira (BRASIL-MEC, 2009, p.41).

De modo contréario, as Escolas 2 e 3 demonstraram pouca flexibilidade em razéo
de ter que dar conta do programa determinado pela SEDUC para ser estudado durante o ano
letivo, restando aos professores poucas oportunidades de debates mais aprofundados sobre o
assunto, embora eles existam. Sdo comuns, com isso, observacfes de esteredtipos que sdo
formulados pelos alunos, devido o imaginario popular e midiatico, sobre o que vem a ser a

Africa e seu povo.

Nos professores ficamos, muitas vezes, limitados a grade curricular, onde a Histéria
da Africa é tida como a de um povo escravizado, que sofre, que foram massacrados
com o imperialismo. O Continente do virus da AIDS, do Ebola, da miséria e ainda
existem alunos que acham que a Africa é um pais.

(Professor 4)

Sobre o assunto da autonomia docente, ou a falta dela, € importante destacar duas
formulacGes a respeito. Uma delas trata sobre a apropriagdo do professor sobre as
possibilidades de seu oficio em despertar o senso critico, tanto em si como em seus alunos,
aqui particularmente na exploracdo da Histéria e cultura afro-brasileira seguindo a lei
10.639/03 e suas diretrizes curriculares, onde se faz necessaria uma reflexdo sobre esta
autonomia aos olhos de Paulo Freire (1996). Para este autor “a pratica docente critica,
implicante do pensar certo, envolve 0 movimento dinamico, dialético, entre o fazer e o pensar
sobre o fazer”, ou seja, € necessaria uma autoanalise dos professores que passam por
limitacOes de grades curriculares sobre a criticidade de seus enfoques sobre as determinagdes
da lei, afinal, como visto na primeira categoria, com detalhes ou sendo de forma mais
superficial, todos os professores pesquisados tem conhecimento sobre a existéncia da lei e de
suas intengdes dentro do ambiente escolar.

A outra formulacdo importante a ser destacada sobre autonomia vem de Nilma
Lino Gomes (2005), que observa os excessos desta autonomia docente, quando disponivel em
mé&os de um professor sem identificagdo ou sensibilidade com as énfases da lei 10.639/03
podendo realizar um retrocesso dos debates sugeridos, gerando um ensino de desqualificagdo
da cultura afro-brasileira com discursos e atitudes que passam por situagdes de discriminagédo
e preconceito, como ela mesma presenciou, durante seus anos de ensino fundamental, como

descrito no recorte abaixo.
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Ao entrar nesse debate, estamos questionando a nossa atuacéo profissional e a nossa
postura ética diante da diversidade étnico-cultural e das suas diferentes
manifestacBes no interior da escola. Que tipo de profissionais temos sido? A
educacgdo carece de principios éticos que orientem a pratica pedagogica e a sua
relagdo com a questdo racial na escola e na sala de aula. 1sso ndo significa
desrespeitar a autonomia do professor, mas entendé-la e, muitas vezes, questiona-la.
Significa perguntar até que ponto, em nome de uma suposta autonomia, uma
professora pode colocar uma crianca negra para dancar com um pau de vassoura
durante uma festa junina porque nenhum coleguinha queria dancar com um
“negrinho”. (GOMES, 2005, p.150)

Seguindo o pensamento da autora, vemos o caminho de méo dupla, para o bom e
mau exemplo, que a autonomia docente pode trazer na vida estudantil dos seus alunos. Aqui,
mais uma vez, fica evidenciada a importancia da primeira categoria de analise destas
entrevistas, sobre o conhecimento da lei 10.639/03 na formacdo docente, uma vez que nas
universidades, com professores respaldados para enfocarem e discutirem a lei 10.639/03, os
futuros profissionais terdo base conceitual e tedrica para fazerem o melhor uso de sua
autonomia docente na defesa da Histdria e cultura afro-brasileira como contetdo cientifico.

Na segunda subdivisdo desta categoria, temos as falas de alguns professores
sobre seus modos de desconstrucdo de preconceitos referentes a cultura afro-brasileira em
suas discussdes dentro do ensino de Historia. Observamos que as tentativas dos professores
no combate a preconceitos e discriminacdes sobre esta cultura, vai desde conteidos abordados
em sala e vistos também nos livros didaticos, a atitudes racistas dentro do ambiente escolar.

Sobre a parte de contetdo, temos o exemplo do Professor 1, que sentiu na fala
dos alunos o perigo vindo da construgio do imaginario dos alunos associando Africa e

africanos a situacOes de precariedade e inferioridade.

Eu percebo, no senso comum dos alunos, nas suas falas, o desprezo pelo continente
africano. A Africa fica, para eles, como sinénimo de fome, miséria e destruicio. E
tem também a ideia de raca nos alunos. A raca branca e raca negra, que, para eles
sdo diferentes e eu tento quebrar isso com conceito de etnia e mostrar para eles que a
raca, na verdade é humana, e ndo tem ninguém superior ao outro. Os alunos ficam
loucos nesta discussdo, principalmente por questdes religiosas.

(Professor 1)

Tal abordagem vivida pelo professor encontra uma explicacao na ideia de “traco”,
constituida por Sodré (1999), que define este traco como um despertar, sempre presente, de
ideias formuladas no passado, como “um conector histérico, uma espécie de fio
intergeracional que preserva os valores éticos de um passado pronto a ser narrado” (SODRE,

1999, p.118).
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Este traco se fez presente em varias respostas nas entrevistas, onde os professores
apresentaram sentido semelhante em suas experiéncias. Alie-se a isso 0 material didatico que
muitas vezes ndo atende ao cumprimento da lei 10.639/03 e mantém representacdes errdneas
sobre a cultura afro-brasileira e africana, onde “reinterpretam-se determinados tracos
(documentos, textos, idéias, atitudes) como uma ligacdo ética entre passado e presente”
(SODRE, 1999, p.119).

Em sua escola, o Professor 6 conta com uma radicalidade compactuada dos
professores da Area de Humanas, firmados em desconstruir, em um tempo mais prolongado
durante as aulas, estere6tipos dos mais variados assuntos nos alunos, dentre eles os que
englobam a cultura afro-brasileira e africana

E um desafio tratar desses assuntos em sala de aula, mas a ideia € ndo se negar a
discutir. Aqui na escola, na Area de Humanas, nds ndo temos isso de terminou um
capitulo e passa para outro e o professor ndo toca mais no assunto. A ideia ndo é
seguir um curriculo rigido. Se a gente tiver que ficar num determinado assunto até a

gente achar que a discussdo foi plausivel a gente fica.
(Professor 6)

Temos também o caso registrado pelo Professor 3, que tomou conta das aulas de
Historia do 72. Ano de uma das escolas pesquisadas, no segundo semestre de 2014, dando
prosseguimento as aulas de um professor que foi desligado da escola.No més de novembro, ao
receber a incumbéncia de tratar sobre a cultura afro-brasileira com os alunos para a realizacao
de apresentacdes na Semana da Consciéncia Negra, o efeito da desconstrucdo foi em sentido
contrario, visto o professor, assumidamente, declarar que ndo tinha intimidade com o assunto,

nem pela universidade e nem por alguma formagao ou curso a respeito.

Tive uma turma que teve que trabalhar com as religides afro-brasileiras, e eu notei
que muitos deles tém uma nocdo preconceituosa nesse assunto, mas a maioria deles
disse que o antigo professor tinha trabalhado com eles o verdadeiro significado do
que era macumba e até hoje eles sabem que macumba é um instrumento,
macumbeiro é quem toca... até eu tentei compreender o que eles aprenderam, porque
a consciéncia negra ¢ um assunto que ainda deve ser muito trabalhado na escolas,
mas 0 que o outro professor ensinou ja é um comego, para, quem sabe, diminuir um
pouco do preconceito.
(Professor 3)

O relato acima demonstra como é importante o professor, mesmo ndo sendo
efetivo numa escola, dedicar-se, pesquisar e desfazer nogdes erréneas sobre a cultura afro-
brasileira e principalmente sobre sua religido, alvo de grandes estereotipos.

Ja em nossa segunda subdivisdo, sobre a desconstrucao de atitudes racistas dentro

do ambiente escolar, foi vivenciada pelo Professor 7, que percebe a negacdo dos tragos de
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origem negra nos alunos, como o cabelo, por exemplo e também sente a necessidade de uma

maior ades&o de outros professores dentro do debate, ndo somente da Area de Humanas.

A gente tenta construir um trabalho de debate sobre racismo na escola. O fato de
pedirem para um aluno negro alisar o cabelo, fazer uma progressiva, uma
inteligente... para eles isso ndo é racismo, € o considerado padrdo normal... esta tao
condicionado na nossa sociedade, que eles ndo percebem como estdo agindo. O
problema é que enquanto alguns professores discutem esse assunto, outros ndo
tocam no assunto. (Professor 7)

Para exemplificar, sua fala é seguida de um relato sobre um caso que aconteceu
dentro da escola e trouxe a tona duas extremidades: de uma lado alunos com atitudes racistas,
discriminando uma aluna negra, e de outro lado, alunos ja conscientizados sobre este debate

tomando uma posi¢ao concreta contra o ocorrido.

Tivemos um caso na escola de uma aluna negra que passou por preconceito racial
vindo de outros alunos. Ela queria sair da escola, desistir de estudar. A nossa era a
sétima escola que ela ja tinha feito transferéncia. Conversamos muito com ela, foi
dificil, mas ai veio uma campanha dos préprios alunos combatendo o racismo na
escola. Eles mesmos tomaram a iniciativa quando souberam, fizeram cartazes com
dizeres ““ racismo ¢ burrice”, “ a cor da sua pele ndo te representa”, “ninguém ¢é igual
a ninguém” e pregaram pelas paredes da escola. O racismo ainda é muito enraizado
na escola, apesar de ja ter mudado muito.
(Professor 7)

Este episddio mostra a tomada de consciéncia, em atitude concreta, por alunos que

tinham nocdo sobre o papel destrutivo que a discriminagédo racial provoca nas pessoas. A

reacdo que partiu dos proprios alunos manifesta-se, assim, como um efeito do papel

importante que o professor tem em tratar destes assuntos no espaco escolar, dando o devido

esclarecimento sobre a cultura afro-brasileira e uma serie de temas que se encontram dentro

deste termo. Entretanto, e quanto a aluna que ja havia mudado sete vezes de escola? Neste

caso especificamente, ela permaneceu, assim como as marcas de que os tracos, descritos por

Muniz Sodré, estdo a flor da pele nas bocas, nas “brincadeiras” de alunos desconectados com

a importancia de uma reflexdo neste assunto, cabendo ao professor agir de imediato ao
testemunhar algum caso.

Este ano eu vi uma discussdo entre alunos que terminou com um xingamento do

tipo: “Sua negra véia!”. Isso na minha aula. Parei tudo e fui explicar questoes

raciais, e ai entrou a lei 10.639/03, que em casos assim, 0 professor tem que agir e

ndo deixar passar. O professor ndo deve fingir que ndo ouviu.
(Professor 10)
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Segundo orientagdes da Secretaria de Educacio do Ceard (CEARA, 2008), os
professores, no exercicio de suas funcdes, devem ir além de reprodutores de conhecimento,
encaixando-se como desenvolvedores de alunos pensantes.

A conscientizagdo e interferéncia do professor como agente politico de
transformacdo a partir de sua propria pratica, pode constituir-se num mecanismo de
deflagragdo efetiva de uma mudanca que pode catalisar a “indigna¢@o” como forca
propulsora para uma pratica baseada em uma curiosidade epistemoldgica como
sugere Paulo Freire em seu livro Pedagogia do Oprimido.(CEARA, 2008, p.10)
Entretanto, e quando parte de alguns professores casos de preconceito racial dento da
escola? O que foi observado nas entrevistas é que alguns professores agem do mesmo modo
que alguns alunos, levando o sentido de uma fala ou gesto para o espaco reservado da

“brincadeira”, como se quisesse diminuir o peso de suas palavras quando ditas no peso da

consideracdo de que uma cor de pele branca tenham mais significado que outra.

Tem até professor que resiste a estes assuntos. Me considero negro, e como
professor, ndo considero ter passado por alguma situagdo de preconceito...espera ai,
tem uma situagdo, que estou lembrando agora, mas ficou muito como brincadeira...
foi numa reunido de planejamento, e uma professora disse que eu devia muito a
princesa Isabel por poder estar ali como educador, mas nem senti. Porque depois
vinha como uma risada. (Professor 9)

A fala do professor passou por uma ruptura ao afirmar, inicialmente que “nao
considero ter passado por alguma situagdo de preconceito”. Na pausa que foi dada, aconteceu
como que um rompante, dentro de um pensamento interno, como quem diz”’ sera que eu devo
dizer?”, numa sutiliza de reacdo entregue pelos olhos € o novo tom de voz na declaragao. Era
dura a afirmacdo de que outro colega de profissdo, numa reunido de planejamento,
“brincasse” com um tema tao contundente.

Caso semelhante aconteceu com o Professor 10, porém, em outra tonalidade na
entrega da resposta. Com o professor 9 estavamos numa sala reservada, e a confissdo sobre o
outro docente s tinha o empecilho dos sentimentos internos sobre o assunto. J& na fala do
Professor a seguir, estavamos na sala dos professores, com alguns deles aguardando o sinal
sonoro para suas proximas aulas. Aconteceu uma aproximacéo para junto do gravador e a voz

tornou-se quase sussurrante na revelagéo.

(...) até no corpo docente existem discriminacdes ...e percebo que alguns professores
ndo se posicionam em sala de aula, na frente dos alunos, mas entre outros
professores sdo intolerantes com a fé do outro, como a Umbanda e o Candomblé, e
fazem, o que eles consideram como “piadinhas”, “brincadeiras”.

(Professor 10)
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O tom quase sigiloso da fala do professor trazia a tona um certo receio em
explicitar a deficiente formacdo de consciéncia critica de alguns profissionais. Porém, quem
estava errado na atitude ndo eram os professores que usavam de preconceito? Parecia se
estabelecer ali, na nossa conversa, um avesso da moralidade, onde aqueles que praticam
atitudes erradas falam abertamente e quem os questiona, o faz com veludo na voz.

Os casos com professores protagonizando atos de preconceitos raciais segue na
fala do Professor 5, que revoltou-se com a atitude uma professora negra, porém néo
reconhecida e nem conectada com as discussdes envolvendo a lei 10.639/03, que
discriminou um flanelinha,também negro, que tomava conta dos carros estacionados em

frente a uma escola onde trabalhou.

Houve o caso de uma professora que falou mal do Pelé, um rapazinho negro, bem
acentuado, que tomava conta dos carros dos professores. Ela falou tdo mal dele, num
dia em que chateou por algum motivo, que chegou na sala dos professores falando
coisas do tipo “ Aquele negro Pelé, esta pensando que é 0 qué?”. Eu perguntei se ela
falava do Pelé que cuidava dos carros e ela disse “ E, aquele negro mesmo!”. Eu
disse que ia me afastar dela, ela entdo indignou-se e perguntou o motivo, onde eu
respondi que era negro também e ndo gostava de ver uma atitude daquelas. “Mas
vocé ndo é negro, vocé é moreno, da minha cor!”, ela disse em seguida. Entdo eu
expliquei a ela que me assumia como negro, mas se ela ndo fazia isso era um
problema muito sério que cabia a ela resolver. Ela entdo continuou, agora revoltada
com o que eu disse:” Mesmo que vocé fosse da cor dele, vocé é professor e ele é
flanelinha!”. Eu fiquei abismado. Infelizmente isso existe entre alguns professores.
(Professor 5)

Cabe aqui o resgate das palavras de Nilma Lino Gomes ao fazer reservas a
autonomia docente, quando ndo se pode aferir como se constituem os argumentos de
determinado professor sobre um assunto t&o caro como preconceito e discriminacao racial.

A autonomia dos professores de Historia ao tratarem sobre cultura afro-brasileira,
dentro de uma formacdo sobre a lei 10.639/03, é expediente de extrema importancia para
obtermos avanc¢os na proliferacdo de afirmativas sobre o valor desta cultura em nosso legado
historico. O estimulo do professor ao tratar deste tema, deve ultrapassar discussdes a partir do
livro didatico e chegar a interferéncias concretas, conscientes contra o preconceito, na vida
cotidiana, assim sejam constituidas desconstrucdes discriminatorias.

Dentro deste categoria, um dos assuntos que mais foram mencionados envolvendo
a cultura afro-brasileira, e que serviram de grande discussao, foram as religibes de matriz
africana como conteudo a ser abordado dentro do ensino de Historia. As ragfes foram as mais

diversas, e quase sempre conectadas com interferéncias religiosas.
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5.3.3. Religides de matriz africana e tenses no ensino de Histdria

Falar em cultura afro-brasileira e as religides de matriz africana como uma de suas
fortes expressdes, foi um expediente utilizado por quase todos os professores entrevistados.
Excetuou-se apenas o Professor 3, que alegou desconhecimento em lidar com o assunto, tendo
até mesmo aprendido com os alunos sobre as intencBes na palavra macumba, ocasido
demonstrada anteriormente nesta analise de entrevistas. Todos 0s outros professores tocaram
neste tema em sala de aula e sentiram os niveis de tensdo que ele proporciona, principalmente
por algumas reacdes religiosas ligadas a igrejas e grupos cristdos, que chegam a marginalizar
este tipo de fé.

Para nossa andlise desta categoria, iremos utilizar trés topicos de agrupamento de
sentido nas falas dos professores: rejeicdo ao tema, condicionamento familiar e
silenciamentos. Tais topicos estruturam-se como uma sequéncia de entraves para que 0
professor de Historia possa discorrer em suas aulas sobre as religiGes de matriz africana.

Inicialmente constatamos, a partir dos depoimentos dos professores, que, ao fazer
referéncia a cultura africana, os alunos, em grande parte, faziam alusdo as suas praticas
religiosas, subdesenvolvimento e escraviddo. Por meio de debates sobre politica e
contemporaneidade, as duas Ultimas referéncias, respectivamente, eram desfeitas, ou
reconsideradas, mas, quanto as praticas religiosas afro-brasileiras, nesta pesquisa
representadas pela Umbanda e Candomblé, mais conhecidas e presentes no Grande Bom
Jardim, ficava evidente a rejeicdo tematica, de grande parte dos alunos, principalmente por

questdes relacionadas as ideologias de profissdo de fé, como podemos ver no relato abaixo.

O que ndo é cristdo, o que ainda prevalece muito, muito, muito... o que ndo € cristdo,
de Cristo, de Deus, de Biblia, de cruz, de santo, que ndo denota céu, Deus, é do cdo!
O professor precisa contextualizar a criagdo da imagem do Diabo, que tinha chifre,
depois, rabo, depois cara de comunista. E 0 ensino de Histéria tem a capacidade de
refletir sobre isso. Candomblé, Umbanda, séo associadas ao Diabo, e com isso a
cultura negra ao mal, ao demdénio.

(Professor 8)

A rejeicdo a este assunto, com o subsidio da construgdo de estere6tipos religiosos,
chega a gerar desentendimentos em sala de aula e o comprometimento da participacdo de
alguns alunos.

Certa vez fui falar de religides afro-brasileiras em sala de aula e alguns alunos

gritaram: “ Eita professor, vou dizer pra minha mae que o senhor vai ensinar
macumba pra gente!”. E outros diziam também: “ Isso é coisa do c@o, ndo vou



100

aprender isso ndo!”. Existe muito disso. S3o limites que enfrentamos ao tratar deste
assunto. (Professor 4)

As principais representagdes cristas que davam conta de demonizar estas religides
eram expressivamente de alguns alunos catélicos, especificamente da Renovagdo Carismatica,
e evangélicos de variadas denominacdes, que até aceitavam outras referéncias de fé como
meio de caracterizacdo cultural, mas ndo as referéncias africanas. Tal rejeicdo pode ser
analisada como consequéncia historica na formacgdo do povo brasileiro, como ficou marcado

na fala deste outro professor.

O que eu percebo é que eles ficam chocados com a cultura negra, principalmente as
religibes de matriz africana. Ai eu fui trabalhar a aceitagdo das escolhas dos outros,
até mesmo a escolha pessoal de cada um, seja religido, sexualidade. Mas a cultura
africana choca a cultura ocidental cristd. Eu percebo até uma aceitacdo de religides
orientais, budismo, hinduismo e tal, mas falou em terreiro, orixas, eles rejeitam. Nés
sabemos que isto é consequéncia de problemas histéricos, vindos desde a
escraviddo, né? Também do posicionamento da Igreja catélica sobre as religides de
matriz africana. (Professor 10)

Um dos problemas historicos citados na fala do professor pode ser compreendido
como uma camada mais profunda ao falarmos em rejeicdo tematica por parte de alguns
alunos. Trata-se, pois, de haver antes uma ndo aceitacdo ao proprio pertencimento a etnia
negra, seja pela cor de pele, pela ideia de ser um afrodescendente, gerando sequelas racistas
na aprendizagem. Cabe aqui, mais uma vez, a acdo de trazer a reflexdo para os alunos,
Conforme Ferreira (2004, p.47), € necessario haver uma busca de reconhecimento de si
mesmo como modo de afirmar-se integralmente como ser de direito pleno. Assim, torna-se,
referencial que observemos “as qualidades de “negritude” , como aspectos constitutivos e
essenciais das construgoes simbolicas do homem brasileiro, incluindo sua identidade™.

Nisto, faz-se necessario que o professor desenvolva um resgate do valor histérico
existente na populagdo negra para a composi¢ao do povo brasileiro, levando em conta que “a
afrodescendéncia define a populacdo negra como parte da histéria e das relacdes sociais, e
ndo apenas da cor da pele ou da cultura de origem (CUNHA JR., 2013, p.18).

Quando o professor ndo apresenta uma contextualizacdo historica, a rejeicdo
tematica as religides de matriz africana, aparenta ser inexoravel, afinal, quem se contenta em
ser descendente de um “povo escravo”, como ¢ replicado por livros e falas de professores
desconectados com a lei 10.639/03? Entrando nesta perspectiva, de saber contextualizar,
somos levados ao problema anteriormente visto, sobre a formagdo de professores para esta

tematica, percebido até por alunos mais atentos ao que € dito em sala.



101

Agora, também existem alunos que pensam diferente, como teve um aluno que
disse assim: “ o senhor ndo acha que a culpa também ¢é de vocés, por ndo nos
ensinarem Historia da Africa com mais assuntos?”. Temos uma caréncia na
formacao de professores de Historia sobre este tema. (Professor 4)

Existe ainda a parcela de responsabilidade atribuida a Secretaria de Educacg&o para
que formaces de professores e entraves na aplicacdo da lei 10.639/03, fossem resolvidos a

contento para beneficio da educacéo cearense.

N&do temos sequer um acompanhamento da SEDUC para saber se a lei esta sendo
cumprida, se estdo acontecendo resisténcias e tal. Mas, apesar do preconceito, esta
escola tenta ensinar que as religides de matriz africana devem ser vistas como um
aspecto cultural. A populacéo negra faz parte da formacéo deste pais e devem e ser
respeitadas. (Professor 9)

Desta forma, as metodologias de acdo pedagdgica terminam mais uma vez na
iniciativa do professor e das escolas, procurando vinculos em temas e eventos para a insercao
da referida lei. Uma vez havendo éxito do professor em desfazer rejeicdes ao assunto das
religides de matriz africana nas aulas de Historia, irrompe um novo problema na abordagem
deste assunto: a interferéncia da familia, colocando sua negativa a este debate, o que
entendemos como um condicionamento familiar.

Considerando que os alunos de ensino Fundamental sdo, em sua grande maioria,
adolescentes que dependem dos pais ou parentes com quem moram, isto reflete
potencialmente na liberdade de desenvolver algum interesse pelo tema das religides de matriz
africana. Acreditamos ser possivel que se desencadeie uma reproducdo dos valores
apregoados em casa, independente da concordancia ou ndo do aluno. Foram observadas entéo,
repeticdes preconceituosas sobre as crencas afro-brasileiras, que partiam de casa e ganhavam

repeticdo nas falas e comportamento dos alunos.

A gente percebe que existe um preconceito dentro das familias. Tem familias que os
avos até praticavam umbanda ou candomblé, mas por conta dessa onda evangélica,
eles ndo podem mais. Tivemos um evento onde algumas avos vieram vestidas
caracterizadas como baianas, fizeram vatapa e falaram sobre este passado. J& 0s
filhos dessas avds, os pais dos alunos, ndo querem mais saber disso.Mudaram de
religido. Reconhecem isso como bruxaria, coisa ruim, e que vai inclusive atrapalhar
na educacdo dos seus filhos, mas a gente procura explicar para os pais que
independente de eles gostarem ou ndo, a escola tem o dever de apresentar esse
contelido para os alunos. O que a gente nota é que a regra é que eles podem falar das
religides africanas na escola, mas em casa néo.

(Professor 2)



102

Como observou o Professor 2, ao falarmos em quest6es sobre familia dentro deste
contexto, voltamos a falar sobre religido. Foi notado por alguns professores, que a influéncia
que a familia exerce, muitas vezes ja é resultado do que foi aprendido como norma doutrinaria

a ser seguida dentro de casa. Norma crista.

Eu percebo que existe uma aceitagdo na aula, um entendimento, mas nas reunides
das igrejas, no fim de semana, ou na familia, existe uma atitude de reprimir e eles
desfazem o que foi aprendido. A familia tem muita forca e dependendo da crenga
religiosa da familia isto influencia demais o entendimento do aluno sobre estes
assuntos de aceitacdo cultural. (Professor 10).

Em muitos casos, a negacdo ao contetdo de cultura afro, reforcado em casa, chega
a extremos, onde, mesmo se dizendo participantes de igrejas, alguns alunos preferiam as

dancas com apelo sexual as de ritmos africanos.

Na nossa Semana de Africanidades, distribuimos atividades para as turmas.
Teve uma turma de 8°. Ano que ficou com a danca do maracatu e alguns
disseram que ndo iriam dancar. Eram evangelicos e carismaticos, um misto
deles, que combinaram e disseram que ndo iriam dangcar, tinham falado em
casa e 0Ss pais ndo deixaram porque isso era coisa do cdo, é coisa de
macumba. Eu e a professora de Artes passamos duas semanas tentando, mas
eles estavam decididos a ndo dancarem mesmo. Terminaram dancando funk
na Semana de Africanidades. (Professor4).

Que grande mal poderia acontecer na vida dos alunos se dancassem maracatu?
Numa observacdo simples, nenhum, mas dentro de uma otica religiosa e preconceituosa,
muitos. Como exemplo, vejamos como o discurso do livro Sim, Sim! N&do, Nao!, de
Monsenhor Jonas Abib, usado como instrumento de ensino sobre falsas doutrinas, pode

influenciar numa familia carismatica.

A eles todos Sdo Paulo grita: “N&o quero que tenhais comunhdo com o0s
deménios... ndo podeis beber o cdlice do Senhor e o cdlice dos demonios!” Muita
gente bebe dos dois célices. Vai a Missa e até comunga, mas vai também ao centro
espirita, aos terreiros a umbanda, ao candomblé, aos ciganos e ciganas que léem a
mao, que léem as cartas, que véem a sorte... Existem aqueles que foram levados
pelo pai, pela mae, madrinha, padrinho, avd e avo, até por colegas, para buscar o que
desejavam. Como o demdnio é o “principe deste mundo”, ele acaba realizando os
desejos dessas pessoas.

Pai e mde que amam ndo d&do tudo o que a crianga quer. Justamente porque amam,
ndo permitem tudo. Deus é nosso Pai e nos ama. Por isso mesmo, Ele precisa impor
limites: ndo pode permitir tudo. (ABIB, 2004, p.34)

Sabemos que o papel da familia € importante na formagao educacional dos alunos,

indo além de teorias e regras a serem aprendidas. Na familia também estéo, ou deveriam estar,
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a estruturacdo de valores e carater moral, havendo uma parceria com a escola, fazendo valer a
assertiva de que “a educacdo sozinha ndo muda a sociedade, e sem ela tampouco a sociedade
muda” (FREIRE, 1999, p.18). Entretanto, como vimos nas falas dos professores, diante de
seguimentos restritos religiosos, muitas vezes preconceituosos, a familia fica submetida a um
processo oposto, onde desarticula possibilidades de desenvolvimento de alunos abertos ao

outro.

Quando a gente vai falar alguma coisa da religiosidade africana, dos orixas, ou
quando a gente vai falar de alguma danca, eles até acham legal, mas eles dizem que
0s pais sdo evangélicos e eles dizem que isso € coisa do Diabo, ¢ macumba, mas eles
gostam e a gente faz até um pacto com eles de ndo falarem com os pais da mesma
maneira como a gente explica para eles. Existe uma resisténcia muito grande nas
familias em falar deste assunto. (Professor 4)

Chamou nossa atencdo, também, o fato de existirem alunos que eram adeptos das
religibes de matriz africana e manterem isto em segredo, guardados em silenciamentos,
somente falando, em particular, para algum professor que discorresse sobre este assunto em
sala de aula, o que evidencia marcas de rejeicao a sua identidade religiosa.

Valendo-nos da pesquisa de campo do CDVHS, relatada anteriormente, onde
estavam o0s adeptos, familiares, parentes ou amigos dos crentes nas religides de matriz
africana do Grande Bom Jardim? Onde estava essa gente, na comunidade escolar, que nédo

aparecia, declaradamente, nas rea¢des da grande maioria dos alunos?

O aluno mesmo tendo uma vivéncia de terreiro, em sala de aula é incapaz de dizer,
tem medo de vexame. Eu dava aula para alunos que eram, eu sabia, eu conhecia a
familia, mas ndo se manifestavam. Eles ndo metem as caras, ndo sdo capazes de
pedir respeito por sua religido. O professor precisa interferir, estar muito preparado e
advogar em favor dos alunos que se calam. Como eu posso exigir de um aluno, uma
crianca, que ela se defenda? Os alunos evangélicos e os carismaticos falam sobre sua
fé tranquilamente. (Professor 8)

Em nosso campo de pesquisa, identificamos trés Casas de Umbanda que eram
vizinhas, na mesma rua ou atras, respectivamente das Escolas 1, 5 e 3. Mesmo assim, nenhum
dos alunos, nas séries pesquisadas, que frequentavam locais de reunido destas religides,

conseguiam falar abertamente sobre o0 assunto.

Se 0 menino é do Candomblé e ndo pode falar no que ele acredita, tem que ficar em
segredo, porque ele tem medo de ser discriminado, perder os amigos, ndo ser
respeitado, e perder até o nome, ficando conhecido como “o macumbeiro”. Isto ¢
complicado, principalmente na adolescéncia. (Professor 9)
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Podemos refletir aqui, dentro destes silenciamentos, sobre a violéncia simbolica
(BOURDIEU E PASSERON, 1992), expressa na legitimagdo sorrateira, porém
invisivelmente auto-declarada. 1sso proporciona marcas nos alunos de terreiros, fazendo-os se
entenderem como oprimidos ou condicionados a interiorizacdo de que sua crenca deve ser
mantida no anonimato, tendo, em alguns casos, somente o professor como ouvinte de sua
prética de fé.

Tivemos uma aula sobre muculmanos e falei sobre a presenca desta cultura
no continente africano. Quando falei em Africa alguns comegaram a dizer
que la era a terra da macumba e ai eu tive que entrar no assunto, fui explicar
sobre Umbanda, Candomblé, o lado pejorativo da palavra macumba, e tal.
Tocou para o intervalo, a turma saiu e ficou um menino na sala que veio
falar comigo enquanto eu desmontava o data show, e ele disse que era de

Candomblé, filho de Santo, mas que ndo era para ninguém ficar sabendo.
(Professor 1).

A violéncia simbdlica pode ser compreendida se nos tentarmos nos colocar no
lugar destes alunos: adolescentes em 13 e 15 anos, com medos e anseios da idade, procurando
fazer parte de uma turma, um grupo de colegas na escola e ser considerado. Tentando penetrar
numa forma de pensar desta juventude, podemos considerar um trecho da mdsica “Tem
alguém ai?”, de Gabriel, o Pensador, que diz “Eu queria fazer parte de alguma coisa/ Se
crescer ja é dificil, crescer sozinho é mais/ A gente tem que dar um jeito de gostar de alguma
coiss/ A gente tem que dar um jeito.. de ficar  satisfeito!”
(PENSADOR, 2001).

As reagdes de silenciamento podem compreendidas como medo de ficar sozinho
(a)? Busca de uma adesdo a coletividade? Na Escola 3, mais uma situacdo, como tantas outras

transcorreu com o aluno calado, e somente o professor como confessor.

Eu fiz um trabalho em sala de aula sobre a cultura africana, e uma das alunas fez
uma apresentacdo sobre os orixas. Ela comegou a falar com muita propriedade € eu a
deixei falar. Quando ela terminou, eu a chamei para conversar e disse: “ Vocé nao
aprendeu isso pesquisando. A forma como vocé fala ¢ de quem tem experiéncia”.
Ela entdo se abriu e me disse que a familia dela era de candomblé. “ E por que vocé
nao disse isso na aula?”, eu perguntei. Ela respondeu que ndo disse e nem diria para
ndo passar por situagdes de vexame. (Professor 5)

Tivemos também situagdes onde a identificagdo do pertencimento do aluno ao
Candomblé ou a Umbanda foi exposta publicamente na sala de aula. Em ambos 0s casos
aconteceram consequéncias que trouxeram uma experiéncia dolorosa para os alunos, tornando

a escola um local de situacGes desagradaveis.
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Aqui nesta escola, tem muitos alunos que séo de candomblé, da umbanda, mas ndo
dizem. Porque tem medo de serem discriminados, isolados dos colegas, por incrivel
que pareca. Eu morro de pena! Existe um professor aqui da escola que é de
candomblé e ele,numa reunido que teve no terreiro que ele frequenta, encontrou um
aluno 1a e este aluno ficou desesperado, pedia ao professor que ndo dissesse nada a
ninguém, que ele tinha medo das piadinhas, brincadeiras que poderia passar. Ele nao
disse nada, s6 comentou em reunido de planejamento de professores da Area de
Humanas, lamentando o fato, sem citar o0 nome do aluno. Estes alunos participam da
aula, debatem, mas ndo dizem nada. Por exemplo, quando eu fui falar de Reinos
Africanos, teve uma menina que ficou entusiasmada, dava opinido direto sobre o
tema da religifo que vinha destes reinos para o Brasil, com a escraviddo, e no fim da
aula ela me disse que era do Candomblé, me falou dos rituais e que a familia dela
toda era, mas que eu ficasse calada. No caso dela, acabou se espalhando a noticia e
muitos alunos se afastaram dela. (Professor 10).

No caso seguinte, o professor sugeriu uma auto-apresentacdo de uma aluna como
praticante do Candomblé. O tema da aula de Histéria era favoravel aquela revelacédo e,
acreditando que com sua presenca em sala de aula ela estaria livre de qualquer represélia, a

experiéncia aconteceu, porém, sem sucesso.

Eu estava dando uma aula sobre povos africanos e falei sobre religido, sobre o
Candomblé. No fim da aula, quando todos ja tinham saido, uma aluna veio e me
disse ser praticante de Candomblé. Ela disse que ndo falou durante a aula por medo
das “brincadeiras” que iam fazer com ela, do que iam dizer, ela ndo iria se sentir
bem. Eu sugeri a ela que falasse na aula seguinte, nos contasse sua experiéncia
pessoal e ela tomou coragem e falou por 50 minutos na aula que veio em sequéncia
naquela semana. Ela nos falou dos rituais, da iniciagdo e constantemente eu tinha
que ficar parando a fala dela e pedindo a sala que respeitasse 0 que ela estava
dizendo, que parasse com as risadas, “brincadeiras”. Foi uma experiéncia
complicada. (Professor 4).

A identificacdo dos alunos como praticantes de religides de matriz africana
deveria, como defende a Resolu¢cdo CNE/CP n° 03/2004, ter destaque nas escolas e assim
corroborar na ideia de que “a escola seria o lugar de experiéncias e trocas entre negros(as) €
ndo negros(as), de valorizacdo da diversidade e da igualdade, mudando o rumo de uma
historia de exclusdo e discrimina¢do”(SOUZA, 2006, p.88).

Temos também a problematica que envolve o componente curricular do Ensino
Religioso, que em muitas escolas é de natureza confessional e acarreta implicacGes para 0s
alunos adeptos de religides de matriz africana, como constatado em pesquisa realizada por
Stela Caputo (2012), com alunos em escolas publicas do Rio de Janeiro, onde foi identificado
este mesmo silenciamento entre alunos participantes destas religides. Na pesquisa eles
afirmaram que evitavam falar neste assunto “para ndo criar conflito” diante da religido

~ 9

abordada como estudo “padrdo”, a crista.
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A ideia que deve ser repassada aos alunos é que toda religido tem sua matriz e deve
ser considerada. As religides de matriz africana devem ser explicadas neste sentido.
Tem resisténcia? Claro que tem. Néao sé da religido, mas da cultura negra mesmo, as
rodas de samba, a capoeira, e os fatos histéricos de perseguicdo. Acho que o
conservadorismo religioso vem aumentando no pais, mesmo havendo uma lei que
“obriga” o ensino de Historia e cultura africana.

(Professor 9)

Existem ainda reacdes que avancam em violéncia simbdlica e partem para a
violéncia fisica de fato. E isto entre alunos e entre alunos e professores. Alguns casos podem
ser percebidos no depoimento do Professor 1, que presenciou desentendimentos de alunos
catolicos e evangélicos na defesa de suas igrejas durante a exposi¢do de uma aula.

No6s temos, neste bairro, Bom Jardim, a penetracdo muito forte da igreja cat6lica e
da evangélica, o que eu percebo como uma caracteristica muito forte na periferia. O
que eu percebi é que essas igrejas, principalmente as evangélicas, pregam uma
intolerancia, ndo somente as religiGes africanas, ao espiritismo, mas também a tudo
que ¢ diferente do que eles acreditam. E como se eles estivessem com a verdade e
quem pensar diferente esta errando. J& vi até mesmo briga entre catdlicos e
protestantes em sala, numa aula sobre Reforma. Nas religides africanas, ai é que
piora a discussao. (Professor 1)

O relato do professor pode ser analisado como uma génese, ja na juventude destes
alunos, de casos de fundamentalismo sobre doutrinas catolicas ou evangeélicas quanto serem
detentoras da “ verdade”. O Professor 1 ¢é declaradamente ateu, e assim como as
consequéncias sofridas por quem se diz adepto das religides de matriz africana, ja sofreu
rejeicdo em uma outra escola, anterior a que se encontra lotado atualmente. L& ele foi
desqualificado por alguns alunos publicamente, e foi isolado por quase todos os professores e
funcionarios da escola, adeptos em conjunto da Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos

Dias (conhecidos popularmente como Mérmons).

Quero tracar aqui um paralelo com as religides de matriz africana, pois para mim,
pelo fato de ser ateu e professor, passava por situacfes de preconceito, imagina
algum aluno da Umbanda ou do Candomblé? Um aluno chegou a me expulsar de
sala, com agressdo fisica, por eu ndo acreditar em Deus. Eu vi um radicalismo muito
forte de alguns alunos, principalmente os evangélicos e os catélicos carismaticos,
que sdo mais radicais e que sdo taxativos, como: “isto é coisa do demonio!”. E eu
ainda digo aqui que o preconceito religioso se estende até mesmo entre 0s
professores. Eu fui dizer, na aula, que era ateu e os alunos evangélicos e até mesmo
os catolicos carismaticos me chamavam idiota, burro, adorador do dembnio, e até
levavam biblia para me “conveter” e a diretora e a gestdo ndo tomavam nenhuma
providéncia e pareciam se divertir com as situacdes pelas quais eu passava.
(Professor 1)
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Nos atendo a discriminagdes que o tema das religibes de matriz africana sofrem
nas escolas, veremos que o problema é antigo e persistente apesar de termos uma legislacéo
neste sentido. O Professor 8 € um exemplo disto. Ele tem 25 anos e passou, quando estudante
do ensino fundamental no Grande Bom Jardim, pelos mesmos preconceitos, “brincadeiras”

que Vé hoje sendo reproduzidos por uma nova geragéo.

Esse assunto é muito caro para mim. No quintal da casa onde eu cresci tem um
terreiro de Umbanda. Eu ndo sou de religido africana, mas eu cresci tendo contato
com pessoas de 4, pois meu tio faz parte, minha avd, minha mée. Eu era xingado na
escola, quando crianga, de macumbeiro, ouvia coisas como “Filho do macumbeiro
sem vergonha”, ou “Na tua casa tem um terreiro? Misericordia!”. Aquilo me
incomodava, me indignava... (os olhos ficam marejados), por isso esse assunto é
caro para mim. (Professor 8)

Esta fala nos joga num canto indignado de pensamento, que nos prova com
interrogacoes do tipo: “Até quando isso vai durar?”, ou ainda “ Sera que numa geragao futura,
um aluno da atualidade, vitima de preconceito por sua crenca religiosa, vai refazer este
ciclo?”.Nos resta crer na educagdo e em uma legislagdo que possam modificar de algum modo
esta triste realidade.

Falando em legislacdo, na cidade de Fortaleza, por exemplo, foi implantada uma
lei no sentido de contemplar a valorizacdo afrodescendente na educacdo, a 9.941, de 30 de
dezembro de 2008, que “aprova o Plano Municipal de Educacdo e d4 outras providéncias”.
Com sua publicacdo, as obrigacdes na rede de ensino da capital cearense, referentes a lei
10.639/03, sdo apoiadas, como pode ser visto na redacdo oficial, que determina, entre outras

deliberacdes, que

Devera ser garantida, desde a Educacdo Infantil, a discussdo da importancia e o
respeito ao povo negro, e de suas raizes historicas, de acordo com a legislagcdo em
vigor [...] Manter e consolidar o programa de avaliagdo do livro didatico criado pelo
Ministério de Educacdo, estabelecendo entre seus critérios a adequada abordagem
das questdes de género e etnia e a eliminacdo de livros e textos discriminatorios, ou
que reproduzam estere6tipos acerca do papel da mulher, do negro, do indio, dos
homossexuais e de outras populagdes discriminadas (DOM, 2009, p.16;p.25).

Observando leis com esta, junto a varios outros documentos oficiais, como 0s
Pardmetros Curriculares ou o Plano Nacional para sua aplica¢do, poderiamos dar por certa as
suas aplicacgdes junto a rede de ensino, pelo menos publica, entretanto, em virtude da falta de

monitoramente sobre a real aplicacdo da lei 10.639/03 na educacdo, descartamos a certeza

hipotética.
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Como visto, as tensdes envolvendo as religides de matriz africana no ensino de
Historia existem, sdo diversas e se originam em fundamentagdes preconceituosas de cunho
religioso, apontados com pratica mais constante nas igrejas evangélicas e também nos

chamados “catélicos mais fervorosos”, ou a Renovacao Carismatica Catdlica.

5.3.4. Renovacdo Carismatica e discriminagdo

Nesta categoria vamos demonstrar como a RCC, através de suas formacdes e
disseminacOes de suas crengas em grupos de oracdo, influenciam na educacdo dos alunos
carismaticos, causando blogqueio para tematicas que envolvam diversidade cultural e a lei
10.639/03.

Nesta andlise, utilizaremos, além das palavras dos professores e das fontes
bibliogréaficas e documentais, falas de uma entrevista realizada com um dos coordenadores de
comunidades carismaticas do Grande Bom Jardim, chamado aqui de Coordenador 2.
Entendendo que a RCC organiza-se de forma padronizada no ensino de seus conteudos, a fala
do coordenador entrevistado possibilita uma demonstracdo da opinido carismatica sobre as

religibes de matriz africana.

A Renovagdo Carismatica tem uma diretriz, um escritério nacional. Eles mandam as
apostilas para o coordenador. Cada tema é estudado e repassado para 0s ouvintes, no
Seminéario d e Vida no Espirito Santo e também usamos a prépria Biblia, onde
pregamos nos nossos grupos. (Coordenador 2)

Em algumas opinides, como as dos Professores 6,7 e 9, 0s alunos carismaticos ndo
eram identificados com essa denominacdo em principio, ficando mais evidente seu
comportamento em alguns assuntos, como pode ser visto na fala do professor 9 observando
que “existe intolerancia por parte de alguns alunos mais religiosos, como os evangeélicos e
aqueles da igreja catdlica mais assim...digamos fervorosos... os carisméticos.” Além do termo
“fervorosos”, no mesmo sentido da opinido acima, encontramos expressdes como “radicais” e
“ mais religiosos”, deixando clara uma diferenciacdo dos carismaticos e dos catdlicos
tradicionais.

E curioso perceber também que nas entrevistas, 0s professores associam sempre
as atitudes dos alunos da RCC com a dos alunos evangeélicos. Isto se deve pelo mesmo

segmento Pentecostal, como explicado no Capitulo 3 deste trabalho, que ambas seguem.
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Alguns alunos ndo aceitam e dizem logo: “professora, isto é coisa do
cdo!”.Principalmente alunos evangélicos, que tem uma resisténcia maior ¢ também
os alunos carismaticos, como 0s do Shalom. Mas ndo é um todo, sempre tem aqueles
que também respeitam, mas em geral... € complicado, viu.Existe um problema de
aceitacdo. (Professor 10)

Na observacdo de alguns professores, tanto evangélicos, quanto catolicos
carismaticos sdo ensinados em suas reunides que existem os cultos religiosos que praticam o
bem e os que praticam o mal, como explicado pelo Professor 8, demonstrando que “existe um
maniqueismo de bem e mal, que se constroi nas criangas. O céu e o inferno, estar de um lado
ou de outro. Entdo, é ensinado que Candomblé, Umbanda, sdo do mal, associadas ao Diabo,
ao demonio.”.

Com isto, os alunos carismaticos passam a ver o mundo dentro de uma grande
dualidade, e as religides de matriz africana ficam do lado mal dentro destes ensinamentos.
Isto fica evidente na fala do Coordenador da RCC, ao afirmar que ““ se um jovem ouvir falar
gue nesses lugares se faz o bem, ele fica confuso, porque vai frequentar um terreiro e vai ver
que 14 se pratica 0 mal.” Por esta logica de ensinamento, também, a demonizacéo das religiGes

afro-brasileiras, chegam as salas de aula.

Geralmente os alunos evangélicos e os da Renovagdo Carismatica Catdlica sdo mais
intolerantes em sala de aula. Nem todos, claro. Eu fico atento a estas rea¢6es na sala
e eles sempre dizem que as religides africanas evocam espiritos e demdnios. Acho
que ha uma disputa pela fé, um mercado predatério, com ataques e reaces.
(Professor 6).

Ensinamentos como estes, impossibilitam tratar do assunto em sala de aula, em
eventos, como 0s que ocorrem no més de novembro, e fazer uma ligacdo com manifestagédo
cultural afro-brasileira, sem que haja tensdes. Na apostila da Comunidade Shalom, que serve
de base para o evento Seminario de Vida no Espirito Santo, o grande evento de trés dias onde
catolicos tradicionais sdo “convertidos” a catolicos carismaticos, existe um capitulo dedicado
a tratar desta demonizacdo das religidoes de matriz africana, fazendo mencédo até mesmo a sua

forma de cultura.

Hoje a palavra de Deus quer nos defender de doutrinas pagas, sejam elas de origem
céltica, grega, arabe, africanas e amerindias. Tais doutrinas encontram uma simpatia
perigosa entre alguns catdlicos que acreditam nas experiéncias desses outros credos
e praticas, e dizem que “ndo fazem mal a ninguém” ou “ porque ¢ s6 uma
experiéncia a nivel cultural” etc. Isto ¢ uma postura ingénua e perigosa porque o
verniz cultural dessas doutrinas escondem verdadeiras praticas de culto ao Inimigo
de Deus. Na verdade sdo oriundas do paganismo e repletas de elementos de culto
aos poderes das trevas. (NOGUEIRA; ANDRADE; AQUINO, 2010)
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O “verniz cultural” ensinado na apostila do Shalom, confirma-se no
posicionamento do Coordenador 2, que desvincula as religides de matriz africana como um
traco cultural afro-brasileiro, sendo aceita a folclorizacdo, datas e nomes em eventos sobre
Consciéncia Negra, exatamente o discurso raso que as Diretrizes Curriculares que envolvem a
lei 10.639/03 rejeitam.

Eu encaro como uma cultura do nosso povo. Ndo associo tudo a estas religides.
Respeito muito a historia de Zumbi, sua luta. Quando este eventos ocorrem na
escola eu me questiono como fica a cabeca dos alunos, porque eu ndo posso dar um
basta nisso. Eu ndo misturo a cultura com a religido africana. Eu prefiro ver esses
eventos como uma manifestacdo cultural, sem um choque espiritual.

(Coordenador 2)

Para a RCC, todas as formas de crenca fora da Igreja Catélica sdo denominadas de
falsas doutrinas. Isto é ensinado no Seminéario de Vida referido, como também nas reunides
dos grupos. E como fica a escola ao tentar valorizar a cultura afro-brasileira depois de uma

série de ensinamentos como estes?
No Seminério de Vida no Espirito Santo n6s temos uma formacdo sobre Falsas
Doutrinas, mas agora mudou até o nome, ndo usamos mais essa denominagdo. As
falsas doutrinas sdo aquelas que ndo pregam o Cristianismo, ndo professam a nossa
fé. Ja ouvi falar que a Umbanda faz o bem, mas que bem é esse se eles também

fazem o mal? Ja ouvi relatos de pessoas que passaram por la e ndo acreditamos num
Deus que faz 0 bem e o mal. (Coordenador 2)

Quando o Coordenador 2 fala que o termo “falsas doutrinas”, usado por eles em
seus ensinamentos foi modificado, isto é uma das consequéncia devido o processo judicial
sofrido pelo Monsenhor Jonas Abib, em maio de 2008, por conter propagacédo de pratica e
incitacdo de discriminacgdo religiosa em seu livro “Sim, sim! Nao, ndo!” % previsto na lei
7.716, de 1989. No livro, citado neste trabalho, o religioso descreve o espiritismo, religides
orientais e principalmente as religides de matriz africana como artificios demoniacos para

enganar os crist&os.

E preciso dizer nfo a toda forma de sincretismo. Precisamos salvar todos 0s nossos
irmdos que vivem na ignorancia; os que trouxeram essa cultura afro de seus
ancestrais. Se os apdstolos tivessem admitido sincretismo entre o que Jesus ensinou
e tudo o que os pagdos viviam, o Evangelho ndo teria sido anunciado e 0 mundo
continuaria pagdo; Eles ndo admitiram sincretismo algum. Era o Evangelho puro e

% Justica Baiana manda recolher livros do padre. Jornal Folha de Sdo Paulo. Disponivel em: <
http://www1.folha.uol.com.br/fsp/brasil/fc1705200818.htm >. Folha de S&o Paulo, 17/05/2008. Acesso em: 23
dez. 2015.
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nada mais. O que ficou para tras ficou. Depois de 1.500 anos de descoberta, depois
de tantos anos de escravatura. Deus quer que hoje, o povo brasileiro, negros e
brancos conhecam a verdade. Somos homens e mulheres livres, porque “se o Filho
os libertar, sereis verdadeiramente livres”. (ABIB, 2004, p.51)

Jonas Abib orienta seus leitores a atitudes concretas de destruicdo as
representacdes do que é considerado maligno, sempre havendo referéncia direta as religioes

de matriz africana.

Acabe com tudo: tire as imagens de lemanja (que na verdade sdo um disfarce: uma
imitacdo de Nossa Senhora) Acabe com tudo! Mesmo que seja uma estatua preciosa,
mesmo que seja objeto de ouro, ndo conserve nada. Isso é maldi¢do para vocé;
maldicdo para sua casa e para sua familia. Isso é maldi¢do que impede vocé de
caminhar: vocé patina sem conseguir sair do lugar. Limpe sua casa, porque do
contrario vocé vai ficar emaranhado nas teias desta embromacéo.

(ABIB, 2004, p.18)

Tal livro foi recolhido das livrarias da Bahia através de acdo judicial movida pelo
Movimento Negro e pelo Centro Espirita Cavaleiros da Luz, mas em 2014, ap6s ganho de
recurso no processo, a editora Cancdo Nova colocou novamente os livros a venda, e desta vez
acompanhados de um CD com oracgdo de cura e libertacdo, como mesmo teor de antes, mas
evitando a expressdo “falsas doutrinas”. Com isto, a RCC tem abrandado suas referéncias as
outras religides em seus titulos de pregacdo, porém com a mesma discriminagdo em contetdo.

Em resposta ao processo, a assessoria de Jonas Abib afirmou que o religioso
"sempre se pautou pelo profundo respeito a todas as pessoas e ideologias, difundindo a
doutrina da Igreja Catélica e o amor cristdo através dos meios de comunicacéo™’. De modo
similar os alunos carismaticos, ap6s manifestarem ndo aceitacdo das crencas de matriz
africana, apoiavam-se em discursos sobre amor ao préximo, porém, um discurso fragilizado

ao professor mais atento.

Eu percebo que esse amor ao proximo dito por eles é entendido diferente. Esta série
de problemas sobre a cultura negra, também est4 na religido deles. Quem pratica o
Candomblé a Umbanda, para eles, é visto como uma pessoa ma, que tem ligacdo
como Diabo. (Professor 10)

A aproximacédo da RCC junto as pessoas que frequentam ou ja frequentaram a

Umbanda ou Candomblé também é algo que chamou atencéo na entrevista. De acordo com o

57 Instituto Humanitas Unisinos. Disponivel em: < http://www:.ihu.unisinos.br/noticias/noticias-anteriores/14063-
justica-manda-recolher-livro-do-padre-jonas-abib >. Acesso em: 23 dez. 2015.
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Coordenador 2, tais frequentadores chegam a manifestar espiritos nas reunides carismaticas,

despertando um acompanhamento para efetivacdo da conversacdo daquela pessoa.
NoOs ja acolhemos pessoas que ja foram de terreiro de Umbanda aqui do Bom
Jardim. Quando comecava a oragdo, as pessoas manifestavam. N&s nos
relacionamos muito bem com quem frequenta ou frequentou essas religiGes,
acolhemos, mas, em relacdo ao que ela pratica, a gente procura rezar mais, fazer
jejum para que ela se liberte dessa situagdo, porque nao é uma coisa da noite para o
dia. E ndo ha, depois que uma pessoa manifesta, um julgamento, uma critica. Pelo
contrario, nos aproximamos mais, amamos mais e procuramos saber um histérico se
a pessoa ainda estd frequentando esses terreiros, no caso a Umbanda, e temos
formagBes sobre essas religides em nosso grupo. Sabemos que nessas religides
acontece um aprisionamento espiritual, que englobam inimeras coisas, como

discérdia em casa, brigas, as coisas comegam a ndo dar sintonia, pelo que se €
cultuado nesses lugares, infelizmente. (Coordenador 2)

Vale destacar que as fala do Coordenador 2, no inicio da entrevista, estava envolta
num certo “policiamento” sobre as palavras que eram usadas, sobre as afirmagdes de tensoes
nos relacionamentos com outras afirmaces religiosas e tudo dava a entender que 0s objetivos
de investigagdo deste trabalho sobre a RCC deveria ser redefinidos. Entretanto, ap6s a
garantia de que haveria o anonimato das identidades dos depoentes, alunos, professores e
coordenadores, surgiram as reais representacdes que eram feitas sobre as religides de matriz
africana, jogando-as no nicho de seitas demoniacas e falsas doutrinas de onde as pessoas
deveriam ser libertas. Ou seja, foi possivel identificar um olhar cauteloso, atento as discussdes
sobre pluralidade religiosa nas consideracGes que eles faziam, refletindo mais uma vez o que
ocorrera com Monsenhor Jonas Abib e o livro Sim, sim! N&o, nao!

Se observarmos a Resolugdo CNE/CP n° 03/2004, sua escrita é coesa quando trata
do tema de combate a olhares discriminatérios sobre a cultura afro-brasileira no &mbito
escolar, de maneira a mudar o entendimento sobre a figura do negro na sociedade, livrando
suas praticas culturais, por conseguinte, de inferiorizagdes sociais, aqui, especificamente, das

ligagBes com préaticas demoniacas.

Para obter éxito, a escola e seus professores ndo podem improvisar. Tém que
desfazer mentalidade racista e discriminadora secular, superando o etnocentrismo
europeu, reestruturando relagBes étnico-raciais e sociais, desalienando processos
pedagdgicos. Isto ndo pode ficar reduzido a palavras e a raciocinios desvinculados
da experiéncia de ser inferiorizados vivida pelos negros, tampouco das baixas
classificacbes que lhe sdo atribuidas nas escalas de desigualdades sociais,
econdémicas, educativas e politicas (RESOLUCAO CNE/CP n° 03/2004, p.6).

Para que ndo haja o improviso por parte da escola e dos professores, como pede a
Resolugdo CNE/CP 03/2004, como visto no extrato acima, para desfazer mentalidades

discriminatorias, observamos é necessario um maior estudo dos professores sobre a lei
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10.639/03 e seu universo de publicacbes e debates. Mas, considerando que escola e
professores atinjam um alinhamento satisfatorio na aplicagdo da lei, esbarramos em outro
entrave que a RCC e suas pregacdes neste contexto de estudo trazem: a desvalorizagdo do

discurso do professor sobre assuntos religiosos.

No6s temos muita dificuldade em os alunos verem o professor como um testemunho
de vida. Eles veem o professor como alguém que esta dando um conteddo que ndo
vai influenciar na sua vida, é sd para tirar uma nota e passar. O aluno ndo enxerga o
valor do professor e nas igrejas o valor que eles pregam parece ter um valor maior.
(Professor 5)

Ora, estamos diante de uma situacdo onde, de um lado os alunos veem seus
professores, que vao “dar aula” e atribuir uma nota e do outro lado temos os representantes
religioso, sejam eles padre, pastor ou coordenador carismatico. O peso dos religiosos nas
posi¢des sobre “a verdade” em observar o mundo das crencas religiosas, tem uma
consideracdo que desconserta os aprendizados na escola.

Podemos entender isto considerando a pregacdo carismatica como um fazer crer
nos alunos, como mais uma tatica do cotidiano, descritas por Certeau (1998), dentro das
tensdes que envolvem o ensino das religides de matriz africana na escola. Munidos da postura
de serem homens ou mulheres com testemunho de vida, coordenadores de grupos de oracdo
fundamentam sua crenca em um frequentador, através de seus discursos direcionados para um
fim especifico, proporcionando um movimento de desconstrucdo do ensino sobre pluralidade
nas formas de representacdo do sagrado.

Uma credibilidade do discurso é em primeiro lugar o que faz os crentes se moverem.
Ela produz praticante. Fazer crer é fazer fazer. Mas, por curiosa circularidade, a

capacidade de fazer se mover — de escrever e maquinar 0s corpos — & precisamente o
que faz crer (CERTEAU, 1998, p.241).

O discurso nesta intengéo de fazer crer, ndo vem carregado somente de intengdes
meramente de bem estar advindo de grupos religiosos, mas contém interesses de expansao do
movimento carismatico dentro da Igreja CatoOlica e ainda sobre combate a aspectos
relacionados a espiritualidade das religides de matriz africana, como as possibilidades de
rituais de cura, por exemplo. Como analisa Michel Foucault,

[...] suponho que em toda sociedade a producdo do discurso € ao mesmo tempo
controlada, selecionada, organizada e redistribuida por certo nUmero de
procedimentos que tém por funcdo conjurar seus poderes e perigos, dominar seu

acontecimento aleatorio, esquivar sua pesada e temivel materialidade (FOUCAULT,
2002, p. 04).
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Os discursos sobre as intengfes sobre a expansdo carismatica dentro da Igreja
Catdlica pode ser vista num breve panorama do Capitulo 3 desta pesquisa. J& as palavras que
provocam embates sobre as curas espirituais, presentes nas igrejas cristds do segmento
Pentecostal, como alguns evangélicos e os aqui analisados carismaticos, encontram nos rituais
de matriz africana um concorrente, que deve ser desacreditado com o auxilio do discurso que

demoniza tais crengas.

Para deixar de acreditar no espiritismo e em tudo o que eles véem de extraordinario
nos centros e terreiros, N0sso povo precisa ver as obras de Deus! Ele ja viu demais
as obras das trevas. Agora precisa ver as obras do Deus Vivo e Verdadeiro. Quem
vai realizar as obras de Deus? Os filhos de Deus! O Senhor quer que apresentemos
ao nosso povo curas, milagres, prodigios e sinais. Os nossos grupos de oracdo
podem e devem ser grupos realmente carisméticos, fervorosos, de batismo no
Espirito Santo, de cura; grupos em que 0 nosso povo veja milagres, prodigios,
conversdes; em que veja as maravilhas de Deus, experimente o poder do Deus Vivo,
0 poder de Jesus Cristo que é o mesmo de ontem, hoje e sempre — ndo apenas como
conceito, mas numa realidade palpavel.

N&o se trata de um grupo de curandeiros, e sim de um grupo de cura, no qual pela
Palavra de Deus, pela oracdo em linguas, pela Palavra de ciéncia, pelo louvor, pela
presenca da Eucaristia, 0 nosso povo venha a ser curado. NOs pedimos e
incentivamos 0 nosso povo a buscar a cura em Deus. E temos a certeza de que o
Senhor cura! (ABIB, 2004, p.60)

Em estudo realizado pelo pesquisador Vagner Gongalves (2005), os segmentos
pentecostais combatem as religides de matriz africana também para “monopolizar seus
principais bens de mercado religioso, como as mediacdes magicas e a experiéncias do transe
religioso, transformando-o em um valor interno”(SILVA, 2005, p.152). Confirmando o
estudo de Prandi (1998, p.64) “ Na RCC, a pratica da terapéutica religiosa ¢ um servigo
sistematico, nunca aleatorio”, no sistema de organizacdo da RCC no Grande Bom Jardim,
mensalmente podem ocorrer as chamadas Missas por Cura e Libertacdo, onde ocorrem
manifestacdes de espiritos, comumente relacionados as religides de matriz africana, e sessdes

de curas e milagres, modificando a estrutura tradicional da missa cat6lica como é conhecida.

Alguns dizem: “Ndo podemos partir para esse negocio de curas' porque fica igual
ao espiritismo”. E justamente o contrario. E por causa das obras das trevas que
NOSSO pPovo Viu no espiritismo, dos enganos que ele encontrou nos terreiros, dos mil
subterfligios que o espiritismo usa para enganar as pessoas, dos mil enganos que o
diabo usa para enganar os filhos de Deus, é por isso justamente que precisamos
mostrar as obras maravilhosas de Deus. E Deus esta fazendo coisas prodigiosas!

Os nossos grupos precisam ser realmente carismaticos; grupos nos quais 0s carismas
se manifestem. Esta é a nossa grande contribuicdo para a Igreja: mostrar ao mundo
as maravilhas, curas, milagres, verdadeiros prodigios realizados por Deus nos dias
de hoje. (ABIB, 2004, p.61)
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Neste confronto ideoldgico, por parte dos pentecostais, em relacdo a legitimidade
sobre suportes de manutencdo da fé, como se configuram as curas espirituais, a escola é posta
em segundo plano de interferéncia pratica, afinal, que poderes miraculosos teria o professor
diante de um pastor, coordenador ou padre carismatico, que podem ministrar curas “vindas
dos céus” para as pessoas? Estaria o professor perdendo espaco, em temas sobre
multiculturalismo, convivéncia com diversidades, para o discurso de pastores ou
coordenadores de grupos carismaticos? E uma questdo complexa, que carece de maior
aprofundamento, ndo havendo tempo habil para nos debrucarmos neste trabalho, mas que
acabou atravessando as analises realizadas nesta pesquisa. Até onde podemos entender a

interferéncia do discurso religioso na aprendizagem?

O discurso religioso vem carregado de acusacfes de blasfémia, moral.. é uma
concorréncia desleal se comprarmos igreja e escola. Ao que parece as palavras de
um lider religioso sdo sagradas e do professor ndo. Se for dito para eles que uma
religido tal é errada, o professor cai em descrédito. Para fazer um contrapeso nisto, a
escola ndo tem forca. O poder de fala do que é caracterizado como sagrado é
inquestionavel. Eu escuto muito dizerem assim” vou perguntar para o pastor”.E eu
digo: “ por que vocé ndo faz uma pesquisa?”’. Mas fica a palavra final na religido. E
a gente sabe onde isso vai dar. A tentativa de destruir a razdo das religiGes africanas
vem com a afirmacédo de que eles ndo sdo religides e sim seitas, coisas do deménio.
Ainda bem que existe esta lei para regulamentar isto e trazer este problema para
dentro das escolas. E um trabalho complicado.
(Professor 9)

4

Para Charlot (2013, p.103), o professor ¢ “ uma figura simbdlica, sobre a qual sdo
projetadas muitas contradicdes econdmicas, sociais € culturais”. Na andlise deste autor, o
professor depara-se com uma contradicdo radical em sua profissao, pois ao mesmo tempo em
que pretende transmitir saberes que construam valores na vida de seus alunos, ele precisar

sempre “dar notas”.

Existem condicGes de acOes afirmativas, mas as escolas estdo perdendo muito a
formacdo humana, de cidadania para se dedicarem ao ENEM, Pronatec e tal. Eu
sempre digo que a escola publica deve ter uma proposta cidada e atualmente eu vejo
que pouco se tem conseguido. (Professor 9)

Sem contar com as demais discussdes que Charlot apresenta sobre salarios, planos
de carreira, investimento governamental em formacdo e a propria vida particular deste
profissional, que o coloca num turbilhdo de lutas pela dignidade cotidiana, afastando-o muitas
vezes da imagem do professor herdi, daquele em que, para muitos alunos, seu discurso €

desfeito rapidamente pelas normas religiosas que eles segue, como foi visto na propria
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experiéncia pessoal descrita no Capitulo 1 desta escrita, sobre o caso do aluno Paulo (pg.25),
e é percebido por alguns dos professores entrevistados.

O desconhecimento tende a levar as pessoas a temer o que elas ndo conhecem.
Desde cedo muitas criangas sdo educadas assim: “terreiro de macumba, ndo pise 14!
Vio fazer trabalho para matar alguém!”. Desde cedo a criagdo religiosa da crianga
sendo assim a escola tem 01 a 02 aulas por semana para mexer nesses assuntos e é
complicado.O ensino de Historia tem esta funcdo também,de desconstruir ideias,
entender como socialmente sdo feitas as afirmac8es postas.

(Professor 4)

Este desencontro de discursos religiosos e educacionais encontra exemplificagio
até mesmo entre alguns professores, principalmente tendo as religies de matriz africana

como alvo de estudo e pesquisa.

Muitas administragdes de escolas, quando podem, pregam suas doutrinas nas
escolas. O Estado s é laico no papel. Existe até uma lei que permite o uso da Biblia
no ensino religioso. Pode isso? Eu participei de um evento na SEDUC sobre cultura
afro-brasileira e era perceptivel a resisténcias de alguns professores sobre esta
cultura, principalmente ao se tratar das religides de matriz africana. Tivemos até
visita a um terreiro de Candomblé e neste dia muitos professores ndo foram por
questdes religiosas, dizendo que no terreiro estava o deménio, que entrar num local
daqueles iria atrair energias negativas.Isto eram mais de 30 profissionais do evento.
Acho que para acontecerem estas acdes afirmativas, é necessario primeiro quebrar o
preconceito dos professores. Neste mesmo evento havia professores de Linguagens e
Cobdigos que chegaram a ser retirados do evento porque foram para debochar da
cultura africana, chamando de atrasado, sem sentido. (Professor 1)

Como visto, o relacionamento com as religibes de matriz africana encontra
entraves de aplicacdo no campo educacional também com a Renovagdo Carismética Catdlica.
Sabemos que os problemas existentes com algumas igrejas evangélicas tem sido objeto de
estudos de alguns pesquisadores, como Silva (2005), Quintana (2013) e Oliveira e Rodrigues
(2013), dentre varios outros, mas a RCC apresentou-se com um potencial de semelhante

desconstrucéo no trato com estas crencas dentro de um programa de ensino.

5.3.5. O ensino da multiculturalidade

Finalizando nossas consideracdes sobre as entrevistas com o0s professores,
percebemos que ndo poderiamos encerrar estas anélises, com demonstracfes de experiéncias
tdo duras, carregadas de tensGes entre professores e alunos, apresentando portas fechadas para
convivéncia e aceitacdo, sem abrirmos janelas de expectativas para a insisténcia em educacgéo

compromissada com o respeito a diversidade do outro.
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Entre tantos testemunhos que pareciam sem saida, encontramos professores que
apesar dos entraves explicitados aqui, insistem em trazer para suas aulas o debate, a
provocacdo discursiva com o objetivo de instigar olhares de consideracdo e respeito sobre a
crenca de outros grupos, num ensino multicultural intercultural (Candau, 2008, p.22), onde o
professor defende um continuo processo de elaboracdo, construcdo e reconstrucdo de

significados antes estagnados no entendimento dos alunos.

No final, eu vejo que debater, tras avanco de conhecimento. Tem aqueles alunos que
saem da sala, me chamam de macumbeira, mas tem aqueles que chegam e dizem
que nunca tinham parado para pensar nas religides de matriz africana como uma
crenca que merece respeito também. A gente vé que estas religides cultuam deuses,
que, para 0s grupos, ao longo da histéria e nos dias de hoje, protegeram e protegem
suas comunidades deles, sdo deuses, orixds, que ndo sdo demdnios, mas sim
elementos da natureza. (Professor 10)

Este entendimento e agdo tem embasamento nas Diretrizes Curricualres, que
orientam os professores a tratarem destes assuntos pelo aspecto de valorizacdo cultural,
resgatando e resignificando uma historia de lutas e rupturas sofridas pelo povo negro no
Brasil.

Reconhecer exige a valorizagdo e respeito as pessoas negras, a sua descendéncia
africana, sua cultura e histéria. Significa buscar, compreender seus valores e lutas,
ser sensivel ao sofrimento causado por tantas formas de desqualificagdo: apelidos
depreciativos, brincadeiras, piadas de mau gosto sugerindo incapacidade,
ridicularizando seus tracos fisicos, a textura de seus cabelos, fazendo pouco das
religides de raiz africana. Implica criar condi¢des para que os estudantes negros ndo
sejam rejeitados em virtude da cor da sua pele, menosprezados em virtude de seus
antepassados terem sido explorados como escravos, ndo sejam desencorajados de

prosseguir estudos, de estudar questdes que dizem respeito a comunidade negra
(RESOLUCAO CNE/CP n° 03/2004).

Tendo consciéncia ou ndo, os professores entrevistados, com esta dedicagdo em
insistir na escola como um espaco onde sdo desfeitos preconceitos, realizam o que Peter
McLaren considera o multiculturalismo revolucionario, sendo que esta forma multicultural,
além de uma critica radical ao sistema capitalista em que estamos inseridos, “ndo se limita a
transformar a atitude discriminatdria, mas é dedicado a reconstruir as estruturas profundas da
economia politica, da cultura e do poder nos arranjos sociais contemporaneos” (McLaren,
2000, p. 284).

Acredito que a escola é o lugar para o aluno ter o entendimento de que cada um pode
ter a sua escolha, e que deve ser respeitada. A escola deve lutar por isto,

principalmente pelos grupos minoritarios, como vemos em questBes religiosas e
sexuais. O que a gente ndo pode é perder este aluno por causa de discriminagdo e
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preconceito. Ja vi alunos abandonarem a escola, por ndo suportarem as
“brincadeiras”, isolamentos, e cairem na criminalidade 14 fora. (Professor 4)

Mesmo nesta pesquisa o enfoque de ensino estar no componente curricular de
Historia, observamos que a maioria dos professores se posicionou como o Professor 7, na
compreensdo de que o papel de uma educacdo conscientizadora deve ir além e ser

compromisso da educacdo em geral.

A educacdo deve ir além do ensino de Histéria. O aluno deve ser capaz de dizer que
ndo quer um mundo desigual, de exploracdo social. A educagdo é transformadora,
mas ela precisa de envolvimento de alunos e professores na diversidade, com
sensibilizacdo.
(Professor 7)
Por fim, ao se desfazerem ideias discriminatdrias e preconceituosas na escola, 0
destino comum buscado pelos discentes € o de uma cultura de onde todos possam viver em
paz no ambiente escolar, com a possibilidade de um movimento de paz reivindicadora, em
que hajam ramificagOes, para 0s espacos sociais de seus agentes, sejam alunos, professores ou

profissionais diversos, como fica exposto na fala do Professor 8.

Em termos finais o0 que nds queremos mesmo é Paz. Ndo existe paz sem o respeito a
diversidade, a luta pelos direitos. A paz que cada um tem de se expor, de ter
dignidade humana. Queremos viver sem situaces de vexame, discriminacdo.

Queremos Paz, no sentido de fazer barulho, levantar, lutar.
(Professor 8)
O desejo do professor ganha contornos de relocacdo das obras finais a que se
destinam algumas instituicdes, afinal, estamos analisando situacfes de conflitos, tensbes que
partem de um movimento religioso, catélico, em interferéncia no cotidiano das escola. E ndo
seria justamente num grupo de oragdo, como 0s carismaticos, que mais se deveria ensejar a
paz? Cabe aqui, mais um papel para a educacéo, dentre tantos a que ela ja se propor e que lhe

s8o impostos.
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6 QUESTIONARIOS SOBRE CULTURA AFRO-BRASILEIRA

6.1 Aplicacdo dos questionarios com os alunos

Depois de entrevistar cada professor, a proxima etapa da pesquisa de campo era
entender como se processavam questdes sobre cultura e religiosidade africanas no
entendimento dos alunos. Entrevistar os alunos ndo era viavel, por fatores ébvios de
quantidade e tempo habil para a pesquisa. Optamos entdo pela elaboragdo de um questionario,
de perguntas objetivas, e com algumas perguntas abertas. A intencdo era conseguirmos
informacBes importantes para a pesquisa, com simultaneidade de respostas e um contato breve
com os alunos pesquisados.

Chegando as escolas do Grande Bom Jardim, os procedimentos de aceso aos
alunos eram bem diferenciados. Em todas as escolas, apds uma apresentacdo e explicacdo do
que trava o tema da pesquisa ao coordenador pedagdgico, era possivel ir nas salas, e com a
licenca do professor que |4 estava, fazer a aplicacdo do questionario. Nas Escolas 04 e 05, o0s
gestores quiseram ler o questionario antes e até ficar com uma cdpia para arquivar nas
pesquisas realizadas em suas dependéncias, sendo que na Escola 05, a prépria diretora fez
questdo de ler antes o questionario e avisar que haveria, dependendo do contetudo das
perguntas, possibilidade de liberacdo ou ndo. Em todos os casos, ap6s a leitura do
questionario, todos liberaram o0 acesso as turmas.

A Escola 01 ganhou destaque sobre a acessibilidade as salas de aula. Apds a
entrevista com um dos professores, havendo ele se identificado com a pesquisa, pos-se a
ajudar na aplicacdo do questionario. Na primeira turma, enquanto os alunos respondiam, este
professor leu um dos questionarios restantes e, ap0s a entrega dos questionarios respondidos,
e no percurso para a sala seguinte, este professor fez um desabafo: “ E, vocé deu sorte, pois se
o diretor precisou sair para resolver uma documentacao da escola, e se ele estivesse aqui ndo
permitira que vocé aplicasse este questionario. Ele é evangélico e tem pavor de espiritismo e
religides africanas.” Em todo caso, seguimos com 0s questionarios nas turmas do 8°. Ano.

O fato me chamou atencéo, principalmente por haver uma prova material sobre o
gue o professor alertava. Nos documentos cedidos pelo CDVVHS, existe uma Ocorréncia
Interna, que cita esta escola, sob a direcao do atual gestor. O texto explicava acOes de parceria

entre associagcdes do bairro e escolas, ficando o0 CDVVHS como mediador entre os dois
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estabelecimentos. O intuito destas agdes era propor parceria para a realizacdo do projeto
Ponto de Memoria GBJ - Escolas no ambito do Programa Mais Cultura nas Escolas, com a
finalidade de fortalecimento da experiéncia local em memodria, através de edital aberto pelo
Ministério da Cultura e Ministério da Educacdo. Aconteceu entdo que a Escola 01 foi sorteada
para atuar em parceria com a Associagdo Espirita de Umbanda S&o Miguel, havendo
estranhamento pela dire¢do da escola, e posterior proposta de cancelamento de participacao

nesta atividade, como a prépria ocorréncia nos explica

Subentende-se na posicdo e questionamento do diretor medo e reconhecimento de
uma diferenca, percebida pelo incdmodo acerca da palavra umbanda no nome da
instituicdo parceira. Entdo, para retirar ou amenizar os receios do diretor, o
CDVVHS prop0s ao diretor que a escola, enquanto proponente, convoque as partes
para uma conversa sobre as competéncias de cada um na execucdo do projeto, na
medida em que o projeto ja havia sido depositado no site do MEC. No entanto, no
dia 27 de Junho 2013 o diretor passa um e-mail e um sms para Adriano Almeida,
representante do Herbert de Souza , comunicando a decisdo da escola de abortar o
projeto, a revelia das partes, e disse que sentia constrangido em ter que envolver a
religido no nome da escola e estava confuso quanto a fungéo do parceiro no projeto,
como que temesse a tomada da escola pelos umbadistas. °

O acontecimento era grave, por prevalecer a crenca pessoal do diretor em
detrimento do aspecto pluricultural que a escola pudesse alcancar neste projeto. Contudo,
apesar de opinides contrarias de alguns professores, prevaleceu o que o gestor disse. Para esta
pesquisa, enfim ndo aconteceram problemas desta natureza por dia e horario beneficiarem a
aplicacdo dos questionarios. Cabe aqui um questionamento: pode uma escola inteira
submeter-se a opinido de fé alheia, principalmente vindo da direcdo?Ao longo desta pesquisa
trataremos deste assunto de modo transversal nas variadas incognitas que buscamos trazer a
[imen.

Uma vez havendo a liberagdo para estar nas salas com os alunos na aplicagdo dos
questionarios, todas as escolas foram acolhedoras e muitas até ajudaram, havendo sempre um
professor (as vezes o entrevistado para a pesquisa ) e algumas vezes algum gestor da escola
acompanhando pessoalmente o processo. Eles facilitavam o acesso as turmas, apresentando o
pesquisador e pedindo licenca ao professor da aula para a coleta de informagGes, e ainda
ajudavam a distribuir e recolher 0s questionarios.

Diante de cada turma de 8°. Ano 0s acontecimentos eram 0S mais imprevisiveis
possiveis. Eramos, naquele instante, pesquisador e fontes vivas, interagindo, com olhares

curiosos um com o outro. Depois de uma explicacdo para todos sobre a pesquisa de mestrado

%8 Relato de Ocorréncia. 2013. Fortaleza: Centro de Defesa e Valorizacao da Vida Herber de Souza.
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e a importancia do preenchimento individual dos dados naquele papel, que falaria por eles,
seguia-se a pergunta: “Vocés poderiam ajudar nossa pesquisa respondendo a este
questionario?”. Todas as turmas concordavam e ndo houve nenhum caso de rejeicdo. Uma
vez de posse das perguntas, sucediam-se fatos que logo ganhavam espaco no caderno de
campo da pesquisa, a fim de pontuar alguns aspectos, que estdo relatados na analise dos
questionarios.

Nosso publico alvo séo os alunos que em 2014 estudaram no 7°. Ano e que agora,
consequentemente, estdo no 8°. Ano em 2015. Terminado todo o ano letivo anterior, podemos
perceber, através dos dados, se alguma coisa estudada sobre Africa e cultura afro-brasileira
fixou-se nos ensinamentos para a vida destes individuos, e se algum ensinamento conseguiu
vencer até mesmo o periodo de férias escolares.

Inicialmente, nossa pesquisa colheu dados aplicando o questiondrio em 10
escolas, configurando um total de 903 instrumentos de pesquisa, porém, devido ao grande
volume coletado e o curto espago de tempo para um desenvolvimento satisfatério de analise,
nosso universo de pesquisa focou em 05 escolas, perfazendo 544 questionarios coletados com
os alunos entre 13 e 15 anos, de ambos 0s sexos.

Entretanto, como dito anteriormente, nosso foco de investigacdo sdo os alunos
catélicos da Renovacdo Carismatica Catolica e com isso devemos considerar ainda uma
divisdo entre os alunos catdlicos, havendo aqueles tradicionais, e aqueles que séo
frequentadores de grupos carismaticos, o que faz toda diferenca para os interesses buscados
nesta pesquisa. Com isso, temos entdo um refinamento sobre nossos sujeitos discentes para a
pesquisa, ficando um total de 42 alunos carismaticos nas 05 escolas pesquisadas, em um total
de 184 autodeclarados catdlicos, 0 que nos apresenta 0 posicionamento das normas

carismaticas em 22% dos alunos catélicos.

6.2 Analise dos questionarios

Chamamos as perguntas feitas aos alunos de Questionario sobre cultura afro-
brasileira. Ele foi estruturado em 20 perguntas, de carater individual, sem pesquisa ou
consulta aos colegas ou professores, onde procuramos abordar assuntos sobre as tensfes na
aplicacdo da lei 10.639/03, no ensino de Histdria relacionando as religides de matriz africana

e a Renovacéo Carismatica Catdlica.
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Para nossa andlise, reunimos as perguntas em cinco categorias assim dispostas:
crencas dos alunos, mesticagem, ensino de historia e cultura afro-brasileira, religides de
matriz africana e eventos sobre cultura afro-brasileira.

As informacBes encontradas fazem um cruzamento entre os dados dos
questionarios, fontes bibliograficas e alguns documentos, sendo os de maior destaque a Lei n°
10.639/2003, a Lei 11.645/2008, o Parecer do Conselho Nacional de Educagdo — Camera
Plena (CNE/CP) n° 03/2004, referente as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacéo
das Relaces Etnico-Raciais e para o Ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana,
como também o Plano Nacional de Implementacdo das Diretrizes Curriculares Nacionais para
Educacdo das Relagdes Etnico-Raciais e para o ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e
Africana (2009) e ainda a Resolucdo No. 416/2006 do Conselho Estadual de Educacdo do
Ceara (2006).

6.2.1 Crencas dos alunos

Para nos debrucarmos sobre a opinido dos alunos carismaticos nos questionarios,
precisamos fazer uma divisdo dos alunos por sua confissdo de fé para atingirmos nossa
intengdo. Porém, médo poderiamos chegar em cada sala do 8°. Ano, onde o questionério foi
aplicado, e perguntar quem dos alunos participava de grupos da RCC, pois isto deixaria em
evidéncia o interesse principal por eles e correriamos o risco de termos respostas
camuflagens sobre temas que envolvem discriminacdo, nas abordagens das perguntas.

Através das perguntas 06 e 07, respectivamente “Vocé tem religido?” e “ Vocé
frequenta algum grupo de oracéo da sua igreja?”, pudemos identificar os alunos catélicos e
destes, quem participa da RCC, pois 0s carismaticos se reinem semanalmente em grupos de
oracdo, sejam eles iniciantes, nos chamados grupos abertos, ou os carismaticos de caminhada,
nos grupos fechados, de perseveran¢a no movimento.

No Quadro a seguir, demonstramos as crengas religiosas indicadas pelos alunos

nos questionarios:
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Quadro 04- Demonstrativo do pertencimento religioso dos alunos do 8°. Ano. Fortaleza, CE—

2015.
CRENCA DOS ALUNOS
ESCOLA | CATOLICOS| CATOLI- [EVANGELICOS| MATRIZ SEM TOTAL
TRADI- CcOS AFRICANA [ RELIGIAO
CIONAIS | CARISMA-
TICOS
1 29 5 38 23 95
2 44 19 88 44 195
3 8 2 24 2 5 41
4 24 4 46 20 94
5 37 12 49 21 119
TOTAL 142 42 245 2 113 544

Fonte: Elaborado pelo pesquisador (2015)

Podemos observar no quadro, a maioria dos alunos se diz de alguma igreja cristd,
com 45% deles sendo de alguma denominacéo evangélica, 27% catélicos tradicionais e 7.7%
sdo carismaticos.

Outro dado curioso sdo aqueles que se dizem sem religido, que representam 20%
do universo pesquisado. Nos questionarios, eles agiam livremente e escreviam frases como

% ¢¢

“sou apenas do Senhor”,

9% ¢

80 acredito em Deus”,

2% ¢

ndo tenho igreja”, “ minha religido € Jesus”.

Apesar se dizerem sem religido, em todos os casos existe a crenga em um Ser superior.
Apesar das apresentacfes que tivemos nos capitulos anteriores, sobre o Grande

Bom Jardim ser um dos bairros com maiores locais de celebracdo de Umbanda e Candomblé,

apenas 0,3% se reconheceram dentro destas formas de religifes africanas.

6.2.2 Mesticagem

Nesta categoria, nos interessamos em saber como estava o entendimento dos

alunos sobre questbes raciais, envolvendo a cor da pele considerada por eles.
Intencionalmente, fizemos a pergunta duas vezes, uma no inicio do questionario, na pergunta
02 “Qual a sua cor de pele?”, e do mesmo modo, com a mesma escrita, no final do
questionario, na pergunta 20. A diferenga € que no inicio colocamos a pergunta com resposta
aberta e no final colocamos algumas referéncias usadas pelo Gltimo Censo do IBGE (2011) —

Branca, Preta, Amarela, Parda e Indigena.
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Procuramos observar se inicialmente os alunos se identificariam com uma cor, e
depois da discussdo sobre a cultura afro-brasileira proposta pelo questionario, esta cor
mudaria na resposta final.

Destacamos o estranhamento da maioria dos alunos, em todas as escolas, quando
visualizam a primeira pergunta sobre a cor da pele. Em todas as escolas, 90% deles néo
sabiam a resposta sozinho e perguntavam uns aos outros, e até ao professore que estava na
sala, 0 que era contrario aos nossos esclarecimentos individuais quando falamos sobre a
individualidade das respostas. Acontecia entdo um burburinho na sala e seguiam-se cenas
curiosas, como os alunos esticando seus bragos e se auto-observando, comparando sua méo
com a do colega ao lado e eclodindo na sala as afirmacOes variadas sobre ser moreno,
moreninho, moreno claro, quase branco, etc. O alvoro¢o para marcar a resposta SO se
acalmava quando havia intervencdo do pesquisador, com a ajuda do gestor disponivel, e até
mesmo do professor da sala naquela aula. Explichvamos que as respostas deveriam ser
pessoais, ninguém deveria perguntar ao vizinho, e 0 mais importante: ndo havia resposta certa
ou errada naquele questionamento, e sim respostas pessoais, sendo isso que interessava e
essas seriam as respostas que se buscava, as pessoais, de percepcdo de si e do mundo sobre
aquele assunto.

Como em outro ponto deste texto, juntando pardos aos negros, era visivel que em
todas as turmas pesquisadas, 70 a 80% dos alunos eram negros, porém ndo se reconheciam
como tal, nem mesmo quando, na hora do burburinho, um aluno dizia ao vizinho do lado que
ele era negro havia uma ponta de reflexdo. Pelo contrario, a resposta era rapido e feroz: “-
Deus me livre ser negro!”.

Estamos falando sobre jovens numa faixa etéria entre 13 e 15 anos. Vendo o
modo como eles reagiam, ficava a duvida sobre o que o ensino publico tem contribuido para
desfazer lagos estigmatizados pela sociedade sobre negritude, racismo e preconceito. O que
aqueles alunos tinham estudado até o ano anterior sobre estes assuntos? O que 0s professores
tem recebido e sentido como formagéo para tematicas em torno da lei 10.639/03? Aquela
estranheza dos alunos demonstrava a fragilidade do debate nas turmas do 8°. Ano. Uma opgéo
para isto seria 0 apontamento da professora Nilma Lino Gomes (2005) sobre formas de

abordagem em formacdes discente.

Julgo que seria interessante se pudéssemos construir experiéncias de formagdo em
que professores pudessem vivenciar, analisar e propor estratégias de intervengdo que
tenham valorizacdo da cultura negra e a eliminacdo de préticas racistas como foco
principal.(GOMES, 2005, p.149).
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Alguns gestores que me acompanhavam as vezes até ficavam sem jeito diante das
reacOes tdo espontaneas e alarmantes sobre a cor da pele de cada um e as rejeicdes pela cor
preta, que gritadas dentro da sala. Era possivel fazer alusdo a uma mée que passa vexame em
publico com alguma estripulia de um filho irreverente. E as atividades de problematizacdo
sobre cultura africana que fora visto em sala e nos eventos da Semana da Consciéncia Negra
ditos nas entrevistas? E certo que ndo foram relatadas mudancas radicais de comportamento,
mas o estranhamento sobre a cor da pele era primario em debates envolvendo estes temas.

Relacionando a rejeicdo sobre a cor de pele preta, foi possivel observar nos
ambientas das escolas pesquisadas, que o uso do cabelo era algo que trazia 0s mesmos tracos
em todos os locais da pesquisa. Nas meninas negras/ pardas, muitos alisamentos ou cabelos
presos, com pouquissimas alunas de cabelo crespo ou encaracolados ao vento. Nos meninos
negros/pardos, cabecas raspadas na grande maioria e em outros a presenca de alisamentos e
tinturas de cor loira, seguidos de bonés na cabeca. Um exemplar de cabelo negro com seus
“caracdis”, livre, era algo raro. E isto foi observado ndo apenas nas turmas pesquisadas, mas,
nos momentos de intervalo e nas demais turmas e idades. Era perceptivel serem estes 0s
padrGes adotados, como num cédigo de comportamento nao escrito, absorvendo as
representacfes midiaticas, sendo que “a midia funciona, no nivel macro, como um género
discursivo capaz de catalisar expressdes politicas e institucionais sobre as relacdes inter-
raciais, (...) que, de uma maneira ou de outra, legitima a desigualdade social pela cor da pele.”
(SODRE, 1999, p.243).

Os questionarios mostraram que entre os alunos carismaticos, 20% se reconhecem
brancos, 79% pardos e somente 1% preto. Esta informacdo se faz importante para que
possamos perceber a possibilidade de rejeicdo a identificacdo negra e consequentemente sua
cultura, ja que a grande maioria tendo a pele escura, ndo se reconhecem como pretos e sim na

criagdo mestica de pardos.

6.2.3 Ensino de histéria e cultura afro-brasileira

Nesta categoria objetivamos saber se os alunos tinham recebido algum estudo, no
ensino de Histdria, sobre cultura afro-brasileira enquanto estudavam no 7°. Ano, série de
ensino onde temos o encontro de indios, brancos e negros nas terras do Brasil através das

grandes navegac0es da Idade Moderna.
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Perguntamos no item 5 do questionario “Na disciplina de Histéria do 7°. Ano,
qual dos seguintes assuntos vocé estudou?” e apresentamos algumas opc¢Oes, que ficaram
dispostas do seguinte modo em porcentagem: Quilombos, Capoeira, Africa, 52%; Cultura
Africana, Cultura Negra, Cultura afro-brasileira, 41%; Macumba, Candomblé e Umbanda,
7%, e Maracatu, 0%.

O resultado para esta pergunta demonstra como os contetidos ainda ficam restritos
ao que os livros propdem, com énfase em consideracdes abordados em eventos culturais na
escola, como quilombo, capoeira e Africa. Apesar de colocarmos opcdes semelhantes ao
falarmos em cultura negra, afro-brasileira e africana, cada opgéo teve uma resposta marcada
individualmente, mostrando que um conjunto de informacdes sobre o povo negro pode ser
considera, pelos alunos, como cultura.

Sobre as religibes de matriz africana, poucos foram os assuntos abordados em
sala, transparecendo que ndo ha muita énfase neste tema como contedo de estudo, ando ser
em debates, como sugeridos pelos professores em suas entrevistas.

O Maracatu ndo chegou a pontuar em nenhum dos questionarios analisados,
demonstrando fragilidade dos professores em lidar com esta manifestacdo cultural negra.

As Diretrizes Curriculares norteiam temaéticas que podemos ser exploradas pelos
professores de Historia, deixando para tras, possibilidades de auséncia do quer ter ou como

fazer uma abordagem sobre cultura afro-brasileira na escola.

O ensino de Histdria e Cultura Afro-Brasileira e Africana se fara por diferentes
meios, em atividades curriculares ou ndo, em que: - se explicitem,busquem
compreender e interpretar, na perspectiva de quem o formule, diferentes
formas de expressdo e de organizagdo de raciocinios e pensamentos de raiz da
cultura africana; -promovam-se oportunidades  de didlogo em que se
conhegam,se ponham em comunicacao diferentes sistemas simbolicos e estruturas
conceituais, bem como se busquem formas de convivéncia respeitosa, além da
construcdo de projeto de sociedade em que todos se sintam encorajados a
expor, defender sua especificidade étnico-racial e a buscar garantias para

que todos o facam; - sejam incentivadas atividades em que pessoas —
estudantes, professores, servidores, integrantes da comunidade externa aos
estabelecimentos de ensino — de diferentes culturas interatuem e se

interpretem reciprocamente, respeitando os valores, visdes de mundo,
raciocinios e pensamentos de cada um (RESOLUGCAO CNE/CP n° 03/2004, p.11).

Mais uma vez, fica condicionado ao engajamento do professor abracar a causa da
valorizacdo da cultura afro-brasileira e dar-lhe a devida dignidade entre os temas propostos

para o contetdo letivo.
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6.2.4 Religides de matriz africana

Passado o estranhamento inicial dos alunos com a pergunta sobre a cor de pele
que eles se percebiam e entrando nas questfes que envolviam as religides de matriz africana,
eles silenciavam profundamente, ficavam concentrados, como quem acompanha a historia de
um griot >°, e pela rapidez de marcaces no papel era perceptivel que a maioria ja tinha um
posicionamento sobre aqueles assuntos religiosos.

Sobre as religibes de matriz africana, formulamos 04 perguntas afim de
identificarmos preconceitos e discriminagdes sobre este assunto. Na primeira, de nimero 11
no questionario, perguntamos “Vocé ja frequentou (ou visitou) algum terreiro de Macumba,
Umbanda, Candomblé, Espiritismo?”, onde tivemos que nenhum dos alunos carismaticos
frequentou ou mesmo visitou pela escola algum local de religido afro.

Na questdo 12, que queria saber “Na sua opinido, a Macumba, Umbanda,
Candomblé, Espiritismo, sdo:”, obtivemos que 76% sdo crencas erradas e 0s 24% restante
consideraram que sdo certas. O curioso foi perceber que em alguns questionaram que
marcaram como crencas erradas, escreviam logo abaixo, como justificativa para suas

bR 19

respostas, frases do tipo: “ s6 ha um Deus”, “ eles ndo sdo a Casa de Deus”, “ porque sao
muito ruins”, “ eles fazem mau para os outros”, e “ porque isso nao ¢ coisa de Deus”. Isto
pode ser compreendido também como um reflexo trazidos pelos ensinos carismaticos do livro

Meu Lugar é o Céu, outro exemplar de formacdo da RCC, que faz a seguinte conclamacao,

Se vocé entendeu a seriedade e a importancia de viver com Jesus, desfaca-se dos
objetos que talvez vocé tenha adquirido em terreiros, com a “bengdo” dos pais e
mées-de-santo. N&o os dé para ninguém, destrua-os, jogue-os fora! O demdnio nao
pode imperar em nossos lares, ndo pode ter brecha em nossa vida” (AUGUSTO,
2003, p. 90)

Ja os alunos que marcaram como certo, escreveram frases justificativas como “
cada um tem sua escolha de religido”, ou “ cada pessoa tem o direito de ter o seu proprio
Deus”, o que demonstra possibilidades de abertura diante das normas carismadticas, € que
devem ser aproveitadas pelos professores para sedimentar reflex6es sobre multiculturalidade

na educacao.

%9 Os griots sdo depositarios da histéria dos reis e da comunidade a que pertencem. Podem ser divididos em trés
categorias: 0s griots musicos, os griots embaixadores e cortesdos e 0s griots genealogistas, historiadores ou
poetas. BERNAT, 2013lIsaac. Encontros com o griot Sotigui Kouyaté. Rio de Janeiro:Pallas, 2013.
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Na questdo 13, que queria saber “ Os Santos (ou Orixas) da Macumba, Umbanda,
Candomblé, Espiritismo, sdo:”, obtivemos que 42% consideram como deuses, 36% 0s veem
como demonios e 22% os consideram maus. Esta percep¢do encontra significado também nas
palavras do professore Felipe Aquino, autor de livros de estudo da RCC e conferencistas em
varios estados brasileiros, quando, ao discorrer sobre 0s orixas, encerra seu pensamento

13

alertando que “ ndo ¢ necessario dizer o quanto estas concepgdes ( sobre os orixds) sao

~

contrarias ao cristianismo e muito perigosas para a vida espiritual do cristao” ( AQUINO,
2010, p.167)

Nas questdes especificas sobre as religides africanas, usamos o termo “macumba”,
como se diz no popular, pois entendemos que se usassemos Umbanda e Candomblé
poderiamos ndo ser compreendidos, ou mesmo gerar mais questionamentos durante o
questionario para explicar o que eram aqueles termos, ou, pior ainda, perdermos alguma
resposta por ndo compreenséao sobre o que queriamos nos referir.

As reagdes perante a palavra “macumba” eram diversificadas. Em algumas
escolas alguns alunos riam ao |é-la, outros colocavam o pescoco em riste e olhavam para um
colega pronunciando-a e outros, compreensivelmente mais religiosos cristdos, soltavam
termos, em seu reservado como : “ -Que € isso aqui: macumba?Ta é amarrado!”. Sucederam,
entdo, varias observagdes importantes a cerca da palavra macumba nos questionarios, como
veremos na sequencia.

Organizando os questionarios em casa, curiosamente, em dois deles, de duas
escolas diferentes, Escola 0le 02, veio uma nota explicativa, feita por alunos que se
identificavam como evangélicos, nos cantos das paginas, com os dizeres: “ - Eu sei que
macumba ndo é uma religido, é uma arvore sagrada na Africa e um instrumento musical”.
Que achado! Que aprendizado eu tive, ao perceber que nem todos estavam no ponto “zero”
sobre os debates deste assunto e alguns ja assimilavam o grau de tratamento pejorativo que
esta palavra trazia.

Retornando a escola que lecionei por seis meses em 2014, reencontrei os alunos
das cinco turmas de 7°. Ano, agora dispostos em oito turmas de 8°. Ano. Alguns deles, ao
receber o questionario balangavam a cabeca e abriam a boca em sinal de positividade e de
aquele enfoque era velho conhecido, o que foi bom. A surpresa maior veio na transicdo do
8°.B para o 8°.C, quando duas alunas, que tinham acabado de responder ao questionario na

turma B, me abordaram no corredor e falaram indignadas:
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“Professor, mas o senhor ndo ensinou pra gente que macumba era uma palavra que
desrespeitava 0 pessoal da Umbanda e do Candomblé? O senhor ja esqueceu? Fiquei
revoltada e escrevi no questionario que ndo se pode tratar assim as pessoas dessas
religides. Olha o respeito! Fiquei indignada, ainda mais vindo do senhor!”

Tive um misto de alegria e preocupacédo. Elas eram minhas alunas no tempo do 7°.
Ano. Havia ficado algum aprendizado de nossas aulas, e no sentido que eu mais buscava: o
respeito as diferencas para além da sala. Aquilo servia de forca motriz para acreditar que
desfazer misticismos, preconceitos sobre as religides de matriz africana, com o apoio do
ensino de Historia, era uma via que levava também a cidadania a partir da escola. Expliquei
para elas o que havia ocorrido e o porqué do uso da palavra daquela maneira, 0 que gerou um
entendimento entre nos.

Seguindo, um outro acontecimento p6de ser notado, quando, diante de uma
duvida, um aluno erguia a mdo para perguntar particularmente algo que ndo entendeu. Na
maioria das vezes eram interrogacGes sobre as religifes de matriz africana, e sanada a duvida,
alguns alunos fixavam os olhos em mim. Era um olhar de soslaio, que voltava ao papel
guando eu os encontrava. Parecia quererem dizer alguma coisa, mas nada expressavam pela
boca. Depois que terminavam de responder o questionario e o entregavam, os olhares
voltavam a se fixar e alguns alunos até faziam a fatidica pergunta: “ — Professor, vocé é da
macumba?”’. Eu nada respondia, pois ndo queria direcionar o pensamento deles sobre a
origem da pergunta para nenhum ponto religioso, bastando apenas a pesquisa para o0 mestrado.

O que aqueles olhos queriam transmitir? O que poderia vir daquelas pupilas que
traziam desconserto? Na Escola 04, por exemplo, um desses olhares falou. Depois de muito
me fixar, fez gesto com a méo chamado para entregar o questionario, e na entrega perguntou
baixinho: “ Vocé é de santo?”. Responde com outra pergunta para ver sua abertura de impor-
se sobre o assunto: “- Como? O que vocé disse?”. Ele nada mais falou e cruzou os bragos,
apoiando a cabeca na jungédo deles encostadas junto a mesa da cadeira. Prevalecia o receio em
falar publicamente sobre sua possivel confisséo religiosa.

No fundo dos meus pensamentos, estes olhos que pareciam querer falar alguma
coisa me lembravam os alunos que pertenciam, mas ndo falavam sobre as religides de matriz
africana.

Depois de cada escola pesquisada, organizando os questionarios, eu buscava pela
resposta da pergunta “Vocé tem religiGo? Qual?” buscando os catolicos carismaticos e 0s
possiveis crentes nos orixas. Mas somente em uma escola, a 03, ocorreu de haver duas

respostas positivas para esta pergunta na op¢cao Umbanda.
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6.2.5 Eventos sobre cultura afro-brasileira

Sobre os eventos culturais referentes a cultura afro-brasileira na escola, inserimos
quatro questdes, de numero 15, 16, 17 e 18 que sintetizam o mesmo enfoque sobre o valor
desta cultura dentro do ensino. Sdo elas “15- Na sua escola, vocé ja participou de alguma
atividade sobre a Africa?”; “16- Na sua escola, vocé ja participou de alguma atividade sobre a
Consciéncia Negra?”; “17- Para vocé, a escola desenvolver alguma atividade sobre Africa,
Cultura Negra, é:”; “18- Para vocg, a escola desenvolver alguma atividade sobre Consciéncia
Negra”.

Nas questdes 17 e 18, fizemos perguntas idénticas, trocando apenas 0s termos
Africa, Cultura Negra por Consciéncia Negra e identificamos que em todas as turmas, muitos
alunos nao faziam a ligacdo de contexto do tema, achando que a pergunta era repetida. Ambas
perguntavam sobre a importancia das escolas desenvolverem alguma atividade sobre
Consciéncia Negra e sobre Cultura Africana, respectivamente. Para alguns deles era tudo a
mesma coisa e para outros, ndo havia entendimento do que pudesse ser cada termo daqueles.
Um ou outro aluno, espontaneamente, tomava a fala e explicava ao colega do lado,
brevemente, sobre “aqueles dias de festa na escola”.

Isto trazia, consideracdes sobre a problemética da Semana ou dia da Consciéncia
negra. Até que ponto as escolas trabalham com afinco estes temas, abrem debates embasados
em reflexdes, exemplos e desconstrucdes de preconceitos e até onde esta data ndo passava de
um periodo sem aulas formais e a escola se tornava um local de festa, danca, musica, folclore
e comidas africanas? Ou as atividades perdem vigor por tornam-se uma obrigacdo, em
consequéncia do artigo 79-B da lei 10.639/03, quando reza que “0 calendario escolar incluira
o dia 20 de novembro como ‘Dia Nacional da Consciéncia Negra’” (BRASIL, 2003)?

Juntando as intengdes da lei dentro dos questionamentos do ensino de Historia,
podemos ver aflorar complicadores, como este desligamento ou desconhecimento dos alunos
sobre o0 que venha a ser a Consciéncia Negra, sem ter atrelado, antes desta expressao a palavra
Semana, ou mesmo, Dia. O que estava esta sendo feito sobre a gravidade deste assunto? Para
Verena Alberti, uma possibilidade de reflexdo sobre esta questdo é a ndo restricdo desta data a

confinamentos datados.

Trata-se de evitar confinar o estudo da histéria das relagbes raciais a nichos no
curriculo — limita-la, por exemplo, ao periodo da escraviddo, ou a momentos do ano
letivo em torno do 13 de maio ou do 20 de novembro.Esse esforco tem sido
assinalado por professores, inclusive,no Reino Unido,em que se procura integrar a
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chamada “ Black history” ao curriculo de “ historia nacional” (ALBERTI, 2013,
p.39).

Sobre as perguntas 15 e 16, todas os questionarios mostravam que as escolas
desenvolviam eventos, sobre no més de novembro sobre a Semana da Consciéncia Negra, ndo
havendo nenhum outro.

Para as perguntas 17 e 18, obtivemos que 82% consideram atividades culturais
sobre este tema é “Importante, pois valoriza a cultura africana que faz parte do Brasil”; 6%
entendem ser “Sem necessidade, porque a Africa ndo é tdo importante assim; e 2%
assinalaram como “Tanto faz, porque ndo me interesso por este assunto”.

Finalizando nossa andlise dos questionarios, quando perguntamos, na questdo de
namero 19 “ Sobre as diferentes religides, vocé acha que na escola:”, coletamos que 100%
dos alunos consideraram a resposta “aprendemos a conviver com diferentes formas de crer”,
0 que nos permite considerar a existéncia de diversidade baseada nas sensibilidades sobre o
outro, o proximo (SODRE, 2012, p. 185), como possibilidade para uma diversidade cultural

que considere neste suas crengas, valores e atitudes.
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7 CONSIDERACOES FINAIS

Como detalhamento das conclusdes de nossas andlises dos dados coletados -
entrevistas com os professores de Historia e dos questionarios aplicados aos alunos - podemos
considerar que as tensdes na aplicagdo da 10.639/03 no ensino de Historia, relacionadas as
religibes de matriz africana e a Renovacdo Carismatica no Grande Bom Jardim, decorrem de
um somatario de fatores que, realizados os devidos ajustes, poderiam modificar este quadro.

Nas entrevistas com os professores ficou claro que as duas grandes universidades
publicas do Ceard UFC e UECE, ainda carecem de uma devida adequacdo sobre a lei
10.639/03, suas Diretrizes Curriculares 01 e 04, também do Plano Nacional para sua aplicacdo
nas Licenciaturas em Histdria. E urgente que estes estabelecimentos reestruturem suas grades
curriculares afim de formarem profissionais mais esclarecidos sobre o tema, o que terminado
por surtir efeitos nas demais categorias que elencamos, como uma propriedade mais aguerrida
ao ensino e luta de valorizacdo pela cultura afro-brasileira.

Tomamos como base as concepgoes do professor Amauri Mendes Pereira (2008,
p.59), segundo o qual faz-se necessaria, em casos como estes descritos acima, uma tomada de
“posse” dos professores nas causas que envolvem a lei 10.639/03, tornando-se agentes ativos
para 0 cumprimento da LDB em favor de acbes afirmativas multiculturais, onde a

comunidade escolar € a maior beneficiada neste processo.

Tenho pensado que é essencial se assenhorar da nova condigdo de agentes
da lei para 0 cumpra-se! E necessario priorizar a articulagdo e acdes
sisteméaticas por dentro dos organismos de Estado e de governo,
responsabilizando a hierarquia dos sistemas educacionais; e no ambito
académico pressionando a “abertura” a novos olhares sobre o acontecer da
sociedade brasileira. Estes, sdo liminares na producdo de conhecimentos,
mais e mais consistentemente universais — € hora de se valer do peso
institucional da Lei e das legitimidades politica e histérica (PEREIRA, 2008,
p.59).

Os posicionamentos da RCC discriminando as religides de matriz e as demais
crengas de doutrinas ndo catolicas, como o espiritismo e filosofias orientais, relacionando-as
com acOes maléficas, por exemplo, ndo devem ser consideradas como posicionamento oficial
da Igreja Catolica, sendo que a propria CNBB orienta varias observacdes de ponderacao para
os dirigentes deste movimento em documentos publicos que muitas vezes ndo sdo do

conhecimento do puablico catélico.
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53. Alguns temas necessitam de maior aprofundamento teologico, didlogo eclesial e
orientaco pastoral, tais como: Batismo no Espirito Santo, dons e carismas, dom da
cura, orar e falar em linguas, profecia, repouso no Espirito, poder do mal e
exorcismo. (CNBB, 1994, p.7)

Indo na contramdo da discriminacdo no seio catolico, a CNBB deixa clara sua
posicdo inter-relacional com as crencas externas a fé catdlica, numa tomada deatitude

diferente das orientacdes da RCC em suas apostilas e livros de estudo.

113. Neste particular, cabe aos cristdos apoiar as iniciativas em prol da incluséo
social e o reconhecimento dos direitos das populagdes indigena e africana.Como
Igreja “advogada da justica e dos pobres”, cabe-nos denunciar toda pratica de
discriminacdo e de racismo em suas diferentes expressbes e apoiarmos as
reivindicagcbes pela defesa de seus territérios, na afirmacdo de seus direitos,
cidadania, projetos préprios de desenvolvimento e consciéncia de suas culturas
proprias. (CNBB, 2011, p.86)

Um exemplo da falta de consonancia entre as normas da RCC e a Igreja Catdlica é
a Carta Circular, publicada pelo bispo da cidade de Iguatu, no interior do Ceara, Dom Frei
Jodo José Costa, no ano de 2013, proibindo que a RCC desta cidade realize Missas e eventos
de “cura e libertacdo”, oragdes em linguas e “repouso” no Espl’ritoeo.

A Renovacdo Carismatica, entdo, mostrou-se como mais um segmento religioso
que discrimina as religides de matriz africana em seus discursos, publicac6es e na influéncias
de seus adeptos, especificamente nessa pesquisa, 0s alunos do 8°. Ano. Talvez seu
crescimento e falta de inibi¢cdo, como o caso ocorrido com o processo judicial ao livro de
Jonas Abib, deva-se porqué as atencGes, quando se fala em preconceito e discriminagdo com
as praticas das religides de matriz africana, estejam sobre as igrejas evangélicas. Nisto, a RCC
cresce em preconceito, revestida de um falso posicionamento oficial catolico e espelha este
entendimento entre seus adeptos.

No sentido de combater e desfazer entendimentos discriminatorios e
demonizantes a respeito das religibes de matriz africana, cabe também aos professores
investirem em aulas, debates e eventos sobre o valor do multiculturalismo pela via da
interculturalidade, onde se possa haver conhecimento e respeito as culturas diferentes

N A2

daquelas consideradas “padrao”, principalmente no tocante aos seus valores sagrados.

% Jornal Diério do Nordeste. Bispo de Iguatu proibi missas de cura nas Igrejas. 22/11/2013.
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Sobre os questionarios aplicados junto aos alunos carisméticos, concluimos que a
maioria destes manifestam, como reflexo, os aprendizados nas formacéo carismaticas, vendo
as religides de matriz africana como uma via de penetracdo de demonios na vida das pessoas.

Concluimos que a maioria das representacfes religiosas entre os alunos, no
Grande Bom Jardim, sdo cristds, de maioria evangélica, seguida dos catolicos que se
subdividem em tradicionais e carismaticos, ficando a maior porcentagem com a primeira
subdivisdo. E certo também que um grande nimero de alunos se declaram sem seguir
nenhuma religido, mas acreditando em uma forga superior.

Seguindo a légica vista nos capitulos anteriores, onde os adeptos das religifes
africanas no Bom Jardim ndo assumem ou renegam esta presenca religiosa. Apenas dois
alunos, de um universo de 544 que responderam o0s questionarios, se afirmaram membros
destas crencas.

A questdo relacionada a mesticagem, mostram que de fato os alunos pesquisados,
de pele escura, ndo se reconhecem negros, preferindo a op¢do parda como reconhecimento.
Isto implica um fator de entrave para que a cultura afro-brasileira, e por consequéncia suas
religibes, sejam rejeitadas, distanciadas das consideracdes destes jovens.

O trabalho de fazer despertar a identidade negra e o reconhecimento de seu
pertencimento africano é tema que sugere um aprofundamento maior dos professores em sala
de aula, devendo ir além de uma data ou dia especifico, pois estamos diante de uma nova
percepcao, por parte dos alunos, de visdo existencial, com conexdes afro-ancestrais (PETIT,
2015, p.72).

O ensino de historia e cultura afro-brasileira, mostrou-se, pelos alunos, repetidor
da trivialidade encontrada nos livros, pouco investindo em problematizacbes que s&o
ensejadas pela lei 10.39/03, o que se mostra como fator que pode ser mudado pelas préaticas
docentes, uma vez que 0s eventos sobre esta cultura sdo bem aceitos e vistos pelos alunos
como possibilidade de interacdo cultural.

Mesmo depois de 10 anos de implementacdo da lei 10.639/03, vemos que ainda
ha muito a ser feito no ensino, principalmente no tocante ao respeito as praticas culturais
africanas, particularmente sua crenga. Acreditamos que o debate, a desmistificagdo do tema, a
partir, também, do ensino de Histodria, relacionando aspectos religiosos, seus ganhos e perdas
para a historia da humanidade, poderiam colaborar com este intuito.

Caberia, neste caso, aos professores, ou mesmo a dire¢cdo das escolas,
desenvolverem uma conscientizagdo comunitaria, envolvendo os familiares dos alunos,

trazendo a discussdo a constituicdo de uma memdria coletiva local, sobre as descendéncias
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africanas que pertencem aos alunos negros e ndo negros. A base sdo o0s estudos de Kabengele
Munanga, ao sugerir um resgate historico, uma retomada de nossos tragos vindos da Africa
como mais um método de desarticulacdo de possibilidades de racismos no ambiente escolar.
Isto poderia destituir do imaginario de muitas familias a demonizacao das religides de matriz
africana. Contraditoriamentre, na situacdo estudada, bem préximo as casas de muitos alunos

do Grande Bom Jardim, estéo as praticas por eles discrimindas.

O resgate da memdria coletiva e da histéria da comunidade negra ndo
interessa apenas aos alunos de ascendéncia negra. Interessa também aos
alunos de outras ascendéncias étnicas, principalmente branca, pois ao
receber uma educagdo envenenada pelos preconceitos, eles também tiveram
suas estruturas psiquicas afetadas. Além disso, essa memoria ndo pertence
somente aos negros. Ela pertence a todos, tendo em vista que a cultura da
qual nos alimentamos quotidianamente é fruto de todos 0s segmentos étnicos
que, contribuiram cada um de seu modo na formacao da riqueza econémica e
social e da identidade nacional (MUNANGA, 2005, p.16).

Ressalvamos também que ndo sdo todas as igrejas ou grupos cristdos que praticam
estes discursos e acOes intolerantes sobre crencas diferentes das suas. Nao podemos colocar
todos num mesmo pensamento coletivo, porque ndo representaria a realidade. Porém, na
maioria dos casos analisados para esta pesquisa, a fé cristd decodificava a religiosidade
africana com o demoniaco, dai as constatacdes de rejei¢des declaradas.

Vale destacar também em nossas conclusdes que ndo sdo todos os alunos
carismaticos que entendem as religides de matriz africana como obras do mal. Muito passa
pela forma como seus coordenadores e formadores repassam seus ensinamentos. Até mesmo
em alguns questionarios de alunos evangélicos, ficou contatada uma flexibilizagdo em
considerar que cada pessoa pode escolher a religido que mais lhe traduz a significacdo do
sagrado.

Estes sdo achados importantes, e devem ser, 0 quanto antes, aproveitados pelas
escolas para investimentos em aberturas para diversidade cultural, apostando nas
sensibilidades de todos os envolvidos, alunos, professores e funcionarios, partindo desde a

insercdo deste assunto na politica escolar, ou seja os PPPs até a realizacdo de agdes préticas.

Na direcdo da diversidade, temos os principios que tem sido entendidos como
norteadores para uma educacdo anti-racista: pedagogia multicultural,coletiva,
cooperativa e comunitaria, multidimensional e polifonica,que preserva a
circularidade, a territorialidade e a ancestralidade africanas (SOUZA, 2006, p.93).
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Como acdo prética para esta diversidade cultural, concluimos que o investimento
das escolas em atividades sobre o dialogo inter-religioso, por exemplo, podem trazer
beneficios para a educacéo.

O dialogo inter-religioso encontrou uma projecdo a nivel mundial a partir da

1®* ou Carta Magna de uma Etica Universal da

constituicdo da Declaragdo sobre Etica Globa
Humanidade, gerada a partir dos apontamentos do tedlogo Hans Kung (2004), que teoriza a
ideia da pratica de um ethos, uma ética comportamental nas relacbes humanas, ligando de
forma estreita politicas globais, direitos humanos e paz mundial, sendo o didlogo inter-

religioso peca fundamental para alicergar esse ethos.

N&o havera paz entre as nagdes, se ndo existir paz entre as religides. Ndo havera paz
entre as religides, se ndo existir dialogo entre as religides. Nao havera dialogo entre
as religides, se ndo existirem padrdes éticos globais. Nosso planeta ndo ira
sobreviver se ndo houver um etos global, uma ética para 0 mundo inteiro. (KUNG,
2004, p.30).

Segundo Olinda (2015, p.3), “o dialogo inter-religioso € um desafio a provocar
nossa capacidade de abertura e aceitagdo das diferengas”, a partir do qual entendemos que o
espaco escolar deve ser um lugar aberto a pluralidade de variados aspectos da composicao de
cada individuo, inclusive o religioso. Compreendemos, ainda, que a implantacdo desse
didlogo proporciona o estabelecimento de estratégias sobre diversidade religiosa,
multiculturalismo e a construgdo de uma cultura pacifica, o que se coaduna, inclusive, com o
programa da SEDUC “Gerac¢do da Paz”.

A relevancia dada ao dialogo inter-religioso para o ensino pode ainda ser
observada nas palavras de Dom Joaquim Mol, presidente da Comissdo Episcopal Pastoral
para a Cultura e a Educacdo da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB),
destacando-se pela imprescindibilidade do processo educativo e do didlogo entre as religides,

pois este “coloca-sSe, hoje, como um ponto decisivo para o avan¢o da humanidade (...) € ndo

IA Declaracdo sobre Etica Global, também conhecida como a Carta Magna de uma Etica Universal da
Humanidade, nasceu do Segundo Parlamento das ReligiGes Universais, realizado em 1993 na cidade de Chicago,
com o objetivo de celebrar o centenario do Primeiro Parlamento e propiciar um encontro entre os representantes
das religides universais, a fim de discutirem os problemas mundiais. E o primeiro documento desse género em
toda a histéria das religides. A Declaragdo nasceu das ideias esbo¢adas pelo teélogo ecuménico Hans Kiing e da
consulta a mais de 200 peritos das varias religides. As ideias se ancoravam no Projeto Ethos Mundial, de Hans
King, e nas muitas contribuicGes e criticas que recebeu a partir de sua apresentacdo. Disponivel em: <
http://www.vidapastoral.com.br/artigos/ciencias-da-religiao/religioes-etica-mundial-e-compaixao >. Acesso em:
11 ago. 2015
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havera aprendizado por quem tem os poderes deste mundo em suas méos se ndo houver o
exemplo do didlogo entre as religides”®.

Esse posicionamento da Pastoral da Educacdo, nas palavras de seu representante
nacional, nos traz a reflexdo a importancia da escola e o papel dos educadores na busca de
uma vivéncia do didlogo inter-religioso para o resgate de valores em defesa da dignidade
humana, e comungamos com a assertiva de que a educacdo deve ser instrumento para
manifestacdes de transformacdes sociais, ndo cabendo ter um fim em si mesma (LUCKESI,
1994, p.30).

Na realizacdo do didlogo inter-religioso nas escolas, seria possivel aprofundar,
para além do ensino de Histdria, das religiGes de matriz africana e da Renovagdo Carismatica,
tensdes de discriminacdo religiosa encontradas nesta pesquisa, abrindo o panorama do
pertencimento religoso para a convivéncia da diversidade religiosa na comunidade escolar

(alunos, professores e funcionérios).

%2 CNBB.Canal Virtheos. Pastoral da Educacdo e o Dialogo Inter-religioso. 29 out.2013. Disponivel em: <
https://www.youtube.com/watch?v=KYUOhFOaBUA _relig >. Acesso em: 10 ago. 2015
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ANEXOS



ANEXO A- ROTEIRO DA ENTREVISTA REALIZADA COM OS
PROFESSORES

UNIVERSIDADE FEDERAL DO CEARA — UFC

MESTRADO ACADEMICO EM EDUCAGAO BRASILEIRA

PESQUISA: RELIGIOES DE MATRIZ AFRICANA E A RENOVACAO CARISMATICA
CATOLICA: TENSOES NA APLICAGCAO DA LEI 10.639/03 NO ENSINO DE HISTORIA
EM ESCOLAS PUBLICAS DO GRANDE BOM JARDIM

PROPONENTE: ADRIANO FERREIRA DE PAULO

ORIENTADOR: PROFa. Dr. JOSELINA DA SILVA

Professor (a) entrevistado (a):

Formacdo inicial de nivel superior:

Cursos de Pés- Gaduacéo:

Instituicdo em que trabalha:

Disciplina:

147

Tempo em que leciona a disciplina:

REL!GI()ES DE MATRIZ AFRICANAE A RENOVACAO CARISMATICA
CATOLICA: TENSOES NA APLICACAO DA LEI 10.639/03 NO ENSINO DE
HISTORIA EM ESCOLAS PUBLICAS DO GRANDE BOM JARDIM

1. Trajetdria profissional:
a) Trajetoria profissional.
b) Trabalho com ensino de Histdria/ tempo em que leciona.

2. Lei 10.639/03:
a) Conhecimento sobre a lei 10.639/03 na Licenciatura.
b) Formacéo complementar de pos Licenciatura sobre a lei 10.639/03.

c) Aplicacdo da lei 10.639/03 na escola.

3. Cultura afro-brasileira no ensino de Historia
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a) De que maneira o professor trabalha em sala aula sobre Africa e Cultura Afro-brasileira.
b) As representacdes que os alunos fazem sobre esta cultura.

¢) Limites e avancos norteados pelo livro didiatico.

4. Religides de matriz africana e tensdes no ensino de Historia
a) Reconhecimento sobre a crenga dos alunos.

b) Identificacdo sobre a religiosidade do Grande Bom Jardim.
c¢) Alunos das religides de matriz africana e silenciamentos.

d) Discriminagao sobre estas crengas entre alunos e professores.

5. Renovacédo Carismaética e discriminagéo

a) A RCC e sua presenca como grupo discriminatorio.

b) Os comportamentos de alunos da RCC e sas igrejas evangélicas.

c) Relatos de casos que envolvem preconceito contra adeptos das religides de matriz africana
d) Discurso religioso x ensino na escola

e) A influencia familiar

6. Ensino da multiculturalidade.
a) Possibilidade de ensino do multiculturalismo.
b) A escola em a¢do multicultural.

b) Cultura de paz.
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ANEXO B- TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO
(TCLE)

PPESQUISA: RELIGIOES DE MATRIZ AFRICANA E A RENOVAGCAO
CARISMATICA CATOLICA: TENSOES NA APLICAGAO DA LEI 10.639/03 NO
ENSINO DE HISTORIA EM ESCOLAS PUBLICAS DO GRANDE BOM JARDIM

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE

Vocé estd sendo convidado para participar, como voluntério, da pesquisa
intitulada RELIGIOES DE MATRIZ AFRICANA E A RENOVACAO CARISMATICA
CATOLICA: TENSOES NA APLICACAO DA LEI 10.639/03 NO ENSINO DE
HISTORIA EM ESCOLAS PUBLICAS DO GRANDE BOM JARDIM. Meu nome é
Adriano Ferreira de Paulo, sou o pesquisador responsavel e discente do Mestrado Académico
em Educacdo Brasileira da Universidade Federal do Ceard (UFC), Minha linha de pesquisa é
Movimentos Sociais, Educacdo Popular e Escola e estou inserido no eixo Sociopoética,
Cultura e RelagBes Etnico-Raciais, com énfase no ensino de Historia.

Ap0s receber os esclarecimentos e as informagdes a seguir, no caso de aceitar fazer

parte do estudo, assine no final deste documento, que esta em duas vias. Uma delas é sua e a
outra é do pesquisador responsavel. Em caso de recusa, vocé ndo sera punido de forma
alguma. Para qualquer duvida sobre a pesquisa, vocé poderd entrar em contato com o0
pesquisador responsavel Adriano Ferreira e a orientadora da pesquisa Joselina da Silva pelos
telefones  (85)96452752 ou  (85)32354029, como também pelo  e-mail:

acanibalia@gmail.com.

O estudo tem como objetivo geral: investigar a Renovacdo Carismatica Catolica
em seus ensinamentos sobre as religides de matriz africana, e as consequentes tensdes geradas
na aplicacdo da lei 10.639/03, no ensino de Historia, em escolas publicas do Grande Bom
Jardim. Neste sentido, solicito sua colaboracdo na participagdo da entrevista a respeito da
tematica em questdo. Os dados obtidos serdo divulgados junto & comunidade académica,

respeitando o carater confidencial das entidades. Informo ainda o que consta a seguir:

- Depois de adquirir o conhecimento das informacdes disponibilizadas, vocé tem por direito
aceitar ou recusar a divulgacao delas.

-Garanto-lhe o anonimato e segredo quanto ao nome e as informacgdes prestadas. Nao
divulgarei seu nome, nem qualquer informac&o que possa identifica-lo.

-Mesmo tendo aceitado participar, se por qualquer motivo, durante o andamento da

pesquisa, resolver desistir, tem toda a liberdade para retirar o seu consentimento.


mailto:acanibalia@gmail.com
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-Sua colaboracéo e participacao poderdo trazer beneficios para o desenvolvimento cientifico
e para a melhoria na formacao docente de Historia sobre a lei 10.639/03.

-N&o havera nenhum tipo de pagamento ou gratificacéo financeira pela sua participacgao.

- As entrevistas realizadas na pesquisa serdo gravadas em audio.

-Por esses motivos, gostaria muito de poder contar com sua valorosa cooperagao, 0 que

desde j& agradeco.

CONSENTIMENTO DA PARTICIPACAO DA PESSOA COMO SUJEITO DA
PESQUISA

Eu, , RG , abaixo
assinado, concordo em participar do estudo RELIGIOES DE MATRIZ AFRICANA E A
RENOVACAO CARISMATICA CATOLICA: TENSOES NA APLICACAO DA LEI
10.639/03 NO ENSINO DE HISTORIA EM ESCOLAS PUBLICAS DO GRANDE

BOM JARDIM, como sujeito. Fui devidamente informado e esclarecido pelo pesquisador

Adriano Ferreira de Paulo sobre a pesquisa, 0os procedimentos nela envolvidos, assim como 0s
possiveis riscos e beneficios decorrentes de minha participacdo. Foi-me garantido que posso

retirar meu consentimento a qualquer momento, sem que isto leve a qualquer penalidade.

Fortaleza, de de 20

Assinatura do pesquisado

Eu, Adriano Ferreira, obtive de forma voluntaria o Consentimento Livre e Esclarecido do

sujeito da pesquisa ou representante legal para a participacao da pesquisa.

Assinatura do pesquisador responsavel
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ANEXO C- QUESTIONARIO CULTURA AFRO BRASILEIRA

Observacédo: Nao € necessario colocar seu nome.

01-Quantos anos vocé tem?
Sexo: ( ) Feminino ( ) Masculino

02-Qual a sua cor de pele?

03-Em que bairro vocé mora?
R

04-Em que escola vocé fez o 72. Ano em 2014?
R

05-Na disciplina de Histéria do 72. Ano,
seguintes assuntos vocé estudou?

qual dos

() Cultura Africana ( ) A Africa ( ) Cultura Negra
() Quilombos ( ) Macumba ( ) Capoeira
( ) Candomblé ( ) Umbanda ( ) Maracatu

06-Vocé tem religidao?

() Nao () Sim. Qual?

( ) Catdlica ( )Evangélica ( ) Espirita

( ) Candomblé ( )Budista ( )Macumba

( ) Outra:

07- Vocé frequenta algum grupo de oracdo da sua
igreja?

() Nao

( )Sim -( ) Grupo de oragdo evangélico;
( ) Grupo de oragdo da Renovagdo Carismatica;
Nome do grupo

08- Se vocé frequentasse a Umbanda, Candomblé,
Espiritismo, teria vergonha de dizer?

() Na&o () Sim - Por qué?
R

09- Vocé fala sobre sua religido com seus amigos?
() Nao () Sim - Por qué?
R

10- Os professores falam de religido em sua escola?
() N3o () Sim - QUAL A MAIS FALADA?

11-Vocé ja frequentou (ou visitou) algum terreiro de
macumba, Umbanda, Candomblé, Espiritismo?
( )Ndo ( )Sim:Gostou( )/N&o gostou( )

12-Na sua opinidao, a Macumba, Umbanda, Candomblé,
Espiritismo, sdao:

( ) Errados — Por que?

( ) Certos —Por que?

13- Os Santos (ou Orixas) da Macumba, Umbanda,
Candomblé, Espiritismo, sdo:

( )Bons ( )Demodnios ( )Maus( ) Deuses (as)
14- Vocé ja passou por algum preconceito por causa da

sua religido?
( )N&do ( )Sim.Qual?

15- Na sua escola, vocé ja participou de alguma atividade
sobre a Africa?

( )Ndo ( )Sim.Qual?

16- Na sua escola, vocé ja participou de alguma atividade
sobre a Consciéncia Negra?

( )N&o ( )Sim.Qual?

17- Para vocé, a escola desenvolver alguma atividade
sobre Africa, Cultura Negra, é:

() Importante, pois valoriza a cultura africana que faz
parte do Brasil;

( ) Sem necessidade, porque
importante assim;

() Tanto faz, porque ndo me interesso por este assunto;

a Africa n3o é tdo

18- Para vocé, a escola desenvolver alguma atividade
sobre Consciéncia Negra, é:

() Importante, pois valoriza a cultura africana que faz
parte do Brasil;

() Sem necessidade, porque a Consciéncia Negra separa
brancos e negros;

() Tanto faz, porque ndo me interesso por este assunto;

19- Sobre as diferentes religiGes, vocé acha que na
escola:

() aprendemos a conviver com diferentes formas de
crer;

() aprendemos que a religido certa é a crist3;

20-Qual a sua cor de pele?
( )Branca

( ) Negra

( )Parda

Obriaado pbor sua participacdo!




