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RESUMO

Nesse trabalho, analiso a transculturagdo do Vale do Amanhecer, um movimento religioso
iniciado em Brasilia, para dois polos de romarias catolicas do Ceara — Canindé¢ e Juazeiro do
Norte. A reflexdo estd voltada para um espago de confluéncia e interagdo religiosa em um
cenario multicultural que intextualiza varios povos e culturas e se faz acompanhar pela
emergéncia de demandas cada vez mais plurais, reclamando a convivéncia com o outro na
diversidade. Em uma interconexdo, o global ¢ ressemantizado no local e disposto a varias
interpretagdes, permitindo uma aproximac¢do do Vale do Amanhecer as pessoas, crengas e
performances nestas cidades. Os relatos dos dirigentes, adeptos e pacientes do vale do
Amanhecer, em Canindé¢ e Juazeiro do Norte, demarcam a religido como essencialmente

polifénica, um espaco aglutinador de sentidos para as praticas de cura.



ABSTRACT

I intend to analyse in this article the construction of Vale do Amanhecer (Valley of
Dawn), a religious movement started in 1969, in different poles of Catholic pilgrimages of Ceara.
The reflection will be focused on a religious confluence and interaction in a multicultural scenario
that, stimulated by a globalized age, promotes encounters and mixtures of different people and
cultures gathered by the emergence of more and more demands and which claim for the
acquaintance with the other, different or similar to us. That is the way I try to investigate the
relations established in Canindé and Juazeiro do Norte by “Vale do Amanhecer” adepts for an

acquaintance with a Catholic hegemony in the respective contexts.



CAMINHOS E TRILHAS NO VALE DO AMANHECER CEARENSE:
AS CIDADES DE CANINDE E JUAZEIRO DO NORTE - CE

CONSTRUINDO UM TERRITORIO DE ANALISE: CURSOS E PERCURSOS

“Ha grandes vantagens de se retirar um dia de seu tempo numa certa medida e, por
assim dizer, deixar-se arrastar de sua margem para o oceano dos conceitos
passados do mundo. De 14, olhando para a margem, abrange-se pela primeira vez
sem divida a configuragdo de conjunto ¢ quando se reaproxima dela, tem-se a
vantagem de compreendé-la melhor na totalidade do que aqueles que nunca a
deixaram” (p. 291). (Nietzsche)'

Neste estudo, busco analisar a constru¢do das representacdes e significados que grupos de
adeptos do Vale do Amanhecer, localizados nas cidades de Canindé e Juazeiro do Norte, cidades do
interior do Ceara, atribuem ao processo de conversio® a religido do Vale do Amanhecer ¢ a
conseqliente repercussao em suas vidas. Meu trabalho foca-se nas formas como os contetidos socio-
culturais locais articulam-se ao discurso liturgico dos rituais, estabelecendo e incorporando seus

motivos.

O Vale do Amanhecer ¢ uma religido brasileira que dialoga com o Catolicismo, com o
Espiritismo Kardecista e com a Umbanda; aspecto que pode ser observado nos textos doutrindrios e
historicos, nos rituais de cura e nas narrativas dos adeptos. Essas religides sdo comuns no discurso
da maioria dos seguidores, uma vez que a maioria das pessoas admitiu delas proceder e continuar
ainda mantendo contatos freqiientes ou esporadicos em seus ritos, mesmo apos ter professado uma

fidelidade a doutrina do Vale do Amanhecer.

Em minha trajetéria no campo e na busca de dados, iniciei um percurso de descobertas.
Nesse percurso comecei sabendo que iria encontrar rostos ndo vistos, sombras que iriam atravessar
a todo instante as conversas, transferindo sentidos e reformulando conceitos. As maos asperas e
fortes das saudagdes dos homens, o sorriso envergonhado das jovens, o olhar penetrante das
mulheres, a ansiedade das criangas sdo misturadas as palavras, cores, gestos, indumentarias e
simbolos que formam a perspectiva religiosa que medeia os grupos do Vale do Amanhecer aqui
abordados. Em muitos momentos tive que reformular o trajeto escolhido de pesquisa para que as
apreensdes de meus informantes fossem aplacadas. Nas convivéncias diversas, senti que o ato de

relatar vivéncias e experiéncias religiosas consiste em explanar preconceitos, regras, conflitos

"NIETZSCHE, F. Humano, demasiado humano. Sao Paulo: Editora Escala, 2006.

2 Entendo como conversio o “processo empreendido por aqueles que escolhem, que aderem pessoalmente, que
legitimam o seu processo de identificag@o religiosa a partir de uma trajetoria biografica”, tal como Hervieu-Léger em O
Peregrino e o convertido: a religido em movimento. Portugal: Gradiva, 2005.



familiares e até mesmo uma vergonha antes ndo admitida. Tornei-me uma espécie de ouvinte

andnima, sem nome, paradeiro e crengas.

Meu interesse pela religido do Vale do Amanhecer surgiu a partir de pesquisas realizadas
junto as religides Afro-Brasileiras, as quais me proporcionaram uma compreensdo maior do
universo religioso no Ceard e uma afinidade com o estudo da religido. A primeira pesquisa
desenvolvida tinha como objetivo o levantamento de aspectos organizacionais dos terreiros de
Umbanda no contexto das romarias no interior do Ceard. A cidade escolhida para o inicio do
trabalho foi Canindé, o que me possibilitou conhecer novos espagos religiosos, entre eles um
Templo do Vale do Amanhecer, localizado em um bairro bastante afastado do Centro. Ao iniciar
um trabalho de mapeamento dos Terreiros de Umbanda existentes na cidade, fui conduzida por
informacdes da populagdo local a um Templo do Vale do Amanhecer. Para meus informantes, os
rituais praticados pelos “freqiientadores” eram “rituais satdnicos”, assim so6 poderiam fazer parte da

organizag¢do de alguma “macumba”.

Ao constatar a ndo existéncia da organizacdo religiosa caracteristica da Umbanda, iniciei
em 2001 um estudo da religido do Vale do Amanhecer no Sertdo de Canindé, através da andlise de
depoimentos e de um estudo etnografico que delinearam aspectos da fun¢do da cura e do recurso a
memoria para a manutencao e propagacao do Vale do Amanhecer na cidade demarcada. Em um
templo incrustado no “meio do nada” por trés anos eu desenvolvi um estudo que resultou em um
estudo monografico. Na pesquisa pude verificar o crescimento da religido no Estado e
principalmente na regido do Cariri, fato que me foi relatado por um dos responsaveis pela
organizacdo dos rituais em Canindé. Mestre Valdo, 57 anos, contou-me que antes de vir a cidade

era médium no templo de Juazeiro do Norte e que a religido encontrava-se em ascensao na regiao.

Viajando a Juazeiro do Norte em 2005, deparei-me com um grande templo em fase de
constru¢do. No periodo havia um templo de madeira provisério € um mutirdo de homens
trabalhando na constru¢do do templo definitivo. Em conversas informais, verifiquei que somente
dois homens executavam trabalhos remunerados, o restante compunha o corpo de médiuns do Vale
do Amanhecer em Juazeiro do Norte e executava o trabalho voluntariamente. No contato com o
grupo € na participacdo nos rituais, observei que a cura das aflicdes do cotidiano também ¢ o
principal meio de propagagdo da religido nessa cidade e a memoria religiosa o elemento que
entrelaga aspectos novos aos tradicionais, agregando e mantendo os adeptos na religido. Encontrei
neste preAmbulo um universo simbodlico em dois contextos sociais que, apesar de guardarem

similaridades dentro do campo religioso — Canind¢ e Juazeiro do Norte sdo centros de romarias —



guardam suas especificidades no campo do sagrado. Dois grupos organizados em torno de rituais
terapéuticos que reivindicam a autoridade sobre uma memoria social e acreditam ter a missao de

resgatar o0 homem nordestino de uma “religiosidade primitiva”.

O Vale do Amanhecer chegou a essas cidades trazido por homens e mulheres que sairam
de Brasilia para desbravar as terras brasileiras e se denominam “Povo de Pai Seta Branca”. Sao
pessoas fortes, com um discurso religioso renitente que segue uma linha 16gica comum relacionada
as suas crencas. Falam de entidades, simbolos, mitos e rituais ha muito existentes no imaginario
socio-religioso brasileiro, mas admitem ndo entender tudo sobre a doutrina que professam.
Comandam grupos que reivindicam a integra¢dao de todos que se aproximam, seja por curiosidade

ou necessidade da benesse dos rituais terapéuticos.

Na pesquisa de campo € preciso ter acesso ao grupo, familiarizar-se com ele, enfrentar
conflitos, aprender regras e posturas até que se estabeleca um clima de confianga mutua e de
colaboragdo’. Um jogo de interagdes, um momento delicado e decisivo que implica certas
dificuldades que muitas vezes levam o pesquisador a ceder e a reformular sua postura metodolégica
no fazer etnografico. Mediante a necessidade de ocultar nomes, posturas e até mesmo partes dos
depoimentos obtidos nas etnografias realizadas, muitas vezes estarei aqui omitindo nomes, idades e
contextos relacionados aos sujeitos envolvidos. Tal procedimento ¢ referente as exigéncias
estabelecidas entre pesquisador e pesquisado para a realizacao das entrevistas e a obtencao de dados
sobre 0 Vale do Amanhecer em Canindé e Juazeiro do Norte. Algumas exigéncias foram
decorrentes dos receios de alguns adeptos da religido em ter o nome relacionado aos rituais nas duas
cidades. A transgressdao a uma fidedignidade dos dados me coloca um fato objetivo: nem tudo pode

ser escrito. A oralidade € diferente da escrita no cotidiano.

Minha permanéncia nos grupos muitas vezes se deu de forma conflituosa pela ndo-pertenca
a religido. O quadro foi modificando-se, embora a insisténcia para a pertenga tenha sido mantida até
o ultimo instante. Nos anos de pesquisa, ouvi dos Presidentes dos Templos, das mulheres chamadas
de Ninfas, dos comandantes dos rituais e at¢ mesmo de algumas criangas que eu também seria do
“Povo de Pai Seta Branca”. Remetiam-se as encarnagdes passadas para reivindicarem a minha
iniciagdo a cosmologia da religido. Esse elemento do trabalho € importante porque demonstra que o

pesquisador ndo lida somente com a relacdo entre o oral e o escrito, mas também com as

3 Ver o trabalho de Wagner Gongalves da Silva, O Antropélogo e sua magia, onde o autor desenvolve um estudo sobre
o trabalho de campo na relagdo pesquisador-pesquisado. A partir das comunidades religiosas brasileiras, ele desenvolve
uma (re)discussdo sobre o fazer antropologico e os aspectos que circundam a construgdo de um texto etnografico.
SILVA, Wagner Gongalves da. O antropdlogo e sua magia. Sao Paulo: Editora da Universidade de Sao Paulo, 2000.



circunstancias, com um fendmeno em movimento para o qual precisa delimitar o seu espago. Um

espaco flutuante que tende a se modificar através das relagdes que se apresentam.

Entendo como Geertz (1989) que “fazer etnografia ¢ como ler um manuscrito estranho,
desbotado, cheio de elipses, incoeréncias, emendas suspeitas € comentdrios tendenciosos, escritos
ndo com os sinais convencionais do som, mas com exemplos transitorios de comportamento
modelado” (p.20)*. Um manuscrito que constantemente desafia o pesquisador a encontrar sentidos e
significados quando a leitura se torna demasiadamente dificil. Que se mostra, no exercicio da
Antropologia, numa tentativa de detectar nas representagdes e nos comportamentos estudados, um

objeto revelador.

E necessario destacar a contribui¢do de Geertz (1989) na elaboragdo de minha abordagem
metodoldgica quando ele demarca “as formas da sociedade como a substancia da cultura”. Apesar
de assumi-lo como companheiro indispensavel em minha trajetdria de andlise, tenho a obrigagdo de
destacar alguns pontos que me separam deste autor € me aproximam de outro: James Clifford
(2002)°. A interpretagdo que nos for¢a a um “olhar por cima do ombro” (Geertz, 1989, p. 278-321)°
¢ importante no reconhecimento e na tentativa de compreensao da cultura do outro, no entanto, esse
olhar afasta o pesquisador desse “outro”, em um processo de estranhamento, evitando uma

negociagdo com os sujeitos tdo importantes quanto essenciais na realizagdo do trabalho de campo.

James Clifford realiza uma critica as teorias antropoldgicas da experiéncia etnografica que
traduzem a pesquisa num corpus textual separado de suas ocasides discursivas de producdo. Essa
analise tem importantes conseqiiéncias para a autoridade etnografica. Segundo ele, a etnografia ndo
pode ser concebida como uma atividade somente interpretativa, nem como experiéncia em uma
“outra” realidade circunscrita, mas como uma negociacdo que envolve dois ou mais sujeitos
conscientes e politicamente significativos, implicando em um dialogismo. O exercicio etnografico
deverd ter como objetivo “a abordagem das falas e do contexto performativo nos quais essas
circulam” (Clifford, p. 43). O principio dialdgico utilizado em minha andlise segue uma linha basica
de andlise apontada por Todorov que envolve, principalmente, a linguagem nos "discours
quotidien"’. Na perspectiva bakhtiniana, o social se d4 na interagdo dialdgica entre os sujeitos. “O

mundo em que vivemos fala de diversas maneiras e essas vozes formam o cendrio onde

* GEERTZ, Cliffod. A4 Interpreta¢do das culturas. Rio de Janeiro: Zahar, 1989.

® CLIFFORD, James. 4 Experiéncia etnogrdfica: Antropologia e Literatura no século XX. 2. ed. Rio de Janeiro: UFRJ,
2002.

® GEERTZ, Cliffod. A4 Interpretacdo das culturas, 1989.

" TODOROV, Tzvetan. Mikhail Bakhtine: le principe dialogique. Paris: Editions du Seuil, 1981.



contracenam a ambigiiidade e a contradicdo. O social estd presente nas multiplas vozes que

participam do didlogo da vida” (1992, p. 51)®.

Em minhas paradas, idas e vindas nos templos do Vale do Amanhecer, tentei alcangar um
angulo teodrico-metodologico para a compreensdo do fendmeno que me propus a investigar. Na
pesquisa, busquei desconstruir conceitos, muitas vezes amparando-me em uns ¢ me afastando de
outros para o desenvolvimento de uma andlise que pudesse alcancar o dominio de uma
compreensdo da pluralidade religiosa brasileira. O campo se mostrou um territério onde a diferenga
¢ um fator essencial para a convivéncia de correntes do pensamento brasileiro, religioso ou ndo. No
entanto, os sujeitos narradores, protagonistas nessa historia de vidas, permitiram-me desanuviar o
problema em um contexto da diversidade: as construgdes e reconstrugdes das experiéncias no
campo religioso colocam formas heterogéneas de religiosidade diluidas, dificultando a delimitacdo

de fronteiras.

Nas duas cidades, pude perceber grupos religiosos utilizando diversas formas de entrada
nos eventos que sinalizam, sobretudo, uma romaria configurada como uma arena onde se estabelece
a coexisténcia de multiplos discursos e praticas em torno dos sentidos do sagrado. Grupos diversos
— a saber: os moradores, o clero, os romeiros, os evangélicos, os penitentes conhecidos como
Borboletas Azuis, umbandistas, espiritas, os demais visitantes voltados para outras atividades
proporcionadas pela festa anual e, ainda, os adeptos do Vale do Amanhecer — conferem as romarias
de Canindé e Juazeiro do Norte um carater polifonico. Uma polifonia que se delineia, a partir das

formas como os sujeitos e as experiéncias se interpenetram no cotidiano.

Tenho que destacar aqui um dilema que se abateu no campo ¢ nas historias de vida obtidas
para este trabalho. Os responsaveis pelos templos do Vale do Amanhecer destacam-no como uma
doutrina espiritualista e ndo uma religido. No entanto, os adeptos que compuseram esse estudo, ao
falarem de suas experiéncias religiosas, demarcaram uma pertenga religiosa transmitida muitas
vezes por frases furtivas e em outras por expressoes claras e nao sujeitas a questionamentos: “Posso
ir pras missas e tudo, mas eu sou ¢ do Vale. Quem ¢ daqui (Vale do Amanhecer) ndo pode ir pros
terreiros ou pros centros (Espiritismo) ndo. Tem que se dedicar” (Ana, médium Doutrinadora em
Canindé, 2002). “E a religido da gente, é a que eu tenho, vou sentir vergonha por qué?” (médium

Apara, Juazeiro do Norte, 2005)°.

Estou aqui entendendo religido como uma constru¢do de mundo que, numa relagdo

8 BAKHTIN, Mikhail. Estética da criacdo verbal. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1992.
® Na entrevista o adepto exigiu a omissdo de seus dados.



dialética, forma novos significados de acordo com Berger (1985). Segundo esse autor, “a religido ¢
uma constru¢ao social que traz em si diferentes culturas, mas que expressa a concep¢ao de um
grupo face as diversidades das situa¢des cotidianas” (p. 35)'°. Assim, estou situando meu objeto de
estudo numa perspectiva em relagdo a religido a qual considero composta de dois elementos
necessarios: crenga e pratica (Mauss, 2003)"". Esses elementos se revestem de uma dimensio social,
servindo para ligar entre si grupos e individuos. E através deles que lango o meu olhar para entender
as forcas sociais que constroem e reconstroem os multiplos significados de uma visao de mundo em
cidades de romarias eminentemente catolicas, que formam um cenario o qual ja era considerado,
nos estudos de Camara Cascudo (1951)", Carlos Branddo (1980)", Alba Zaluar (1983)", Jorge de
Carvalho (1992)" e Ismael Pordeus Jr. (2000)", como marcado por uma pluralidade religiosa

brasileira.

O campo religioso observado ¢ percebido como um “espaco dindmico de recomposi¢ao de
sentido nas sociedades que ndo conseguem responder as aspiragdes e as angustias que suscitam”!’
(Balandier, 1992. p. 12). Um lugar das formas do religioso que ultrapassa as institui¢des que
tradicionalmente garantiam a sua gestdo e as praticas terap€uticas, assumindo o controle de valores

e necessidades dos sujeitos.

O homem religioso abordado neste trabalho é aquele em transito'®, envolvido na busca de
respostas as aflicoes do cotidiano. Nao se trata daquele que abandona crengas, mas aquele que
sobrepde multiplas posturas e praticas, dispondo-as em varias constru¢cdes. O campo das
experiéncias ¢ formado por um processo de decomposi¢do e de recomposi¢do das crengas, criador
de um contexto sob o signo da mudanca e da mobilidade nas ditas sociedades modernas, tal como
destaca Hervieu-Léger (2005)" em seu estudo da mobilidade religiosa contemporanea. Com a
tentativa de apreender as subjetividades envolvidas, optarei pela utilizagdo do conceito de
ressemantiza¢ao no qual se acena a possibilidade de um corpus simbolico, emanado de um grupo e

adotado por um outro, manter-se formalmente, mas a0 mesmo tempo, ser "ressemantizado", de

' BERGER, Peter. O Dossel sagrado: elementos para uma teoria sociologica da religido. 3 ed. Sdo Paulo: Paulinas,
1985.

" MAUSS, Marcel. Sociologia e Antropologia. Sao Paulo: Cosac & Naify, 2003.

2 CASCUDO, Luis da Camara. Meleagro. Rio de Janeiro: Agir, 1951.

¥ BRANDAO, Carlos Rodrigues. Os Deuses do povo: um estudo sobre religido popular. Sio Paulo: Brasiliense, 1980.
4 ZALUAR, Alba. Os Homens de Deus. Sdo Paulo: Vozes, 1983.

® CARVALHO, José Jorge. Caracteristicas do fenémeno religioso na sociedade contempordnea. In: BINGEMEN,
Maria Clara (Org.) O Impacto da modernidade sobre a religido. Sdo Paulo: Edigoes Loyola, 1992. pp. 133 — 195.
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' HERVIEU-LEGER, Daniele. O Peregrino e o convertido. Portugal: Gradiva, 2005.



acordo com os conteudos proprios do grupo que o adota®. O termo ¢ utilizado e apreendido neste
trabalho de acordo com o conceito de “bricolage”, de Levi-Strauss (1989), como uma perspectiva
de analise que dé espaco para a compreensao dos horizontes de sentido envolvidos: o atual € o que

antes se inscrevia.

O grupo ¢ importante para a continuidade das praticas, no entanto, como bem demonstrou
Roger Bastide (1971), “a memoria coletiva ¢ uma memoria de grupo, mas na condi¢do de se
acrescentar que ¢ uma memoria articulada entre os membros do grupo” (p. 340)*. Foi necessaria
uma abordagem que possibilitasse uma (re)constru¢do de um campo individual e coletivo, visto
que, segundo Halbwachs, “os diversos modos de associacdo de lembrancas resultam das diferentes
formas pelas quais os homens podem vir a se associar. Nao se compreende bem o pensamento
individual sem o recolocar no pensamento do grupo correspondente” (1990, p. 196). As historias
de vida permitiram o refazer de imagens e idéias do passado que se mantiveram vivas, através das
performances dos rituais, como recipientes de fragmentos da memoria que testemunham realidades

historicas e permitem a reconstrugdo de ambientes sociais™.

Na andlise, tento perceber como a religido do Vale do Amanhecer, com sua doutrina,
pantedo religioso, adeptos e pacientes, insere-se e se acomoda nesses espagos de romarias catdlicas,
estruturados em uma complexa rede de relagdes sociais, politicas e econdmicas, em torno do
sagrado. Entendo que um estudo sociologico dos fenomenos religiosos deve considerar a
complexidade da realidade social, das relacdes e inter-relagdes grupais, das vivéncias e

representagdes, como assinalou Max Weber”, que constroem elementos em um sistema religioso.

O sagrado ¢ abordado neste trabalho como uma categoria de interpretacdo e de avaliagdo
no dominio religioso. Compreende uma qualidade “absolutamente especial, que escapa a tudo o que
chamamos racional, constituindo algo de inefavel” (Otto, 1992, p. 13)*. No entanto, a0 me propor,

aqui, a discutir as conversdes ao Vale do Amanhecer, garantidas pelo transito religioso, tenho que

20 Estou utilizando o conceito de “ressemantiza¢io” tal como Ismael Pordeus em seu estudo “Uma casa luso-afro-
brasileira com certeza”, 2000, sobre o processo de transcultura¢do da Umbanda em Portugal.

21 O primeiro capitulo do livro O Pensamento selvagem de Levi-Strauss consiste em uma analise das formas como as
acdes humanas se intercruzam. LEVI-STRAUSS, C. O Pensamento selvagem. Tradugdo: Tania Pellegrini.
Campinas/SP: Papirus, 1989.

22 BASTIDE, Roger. 4s Religides africanas no Brasil. v. 2. Sdo Paulo: Livraria Pioneira Editora/Editora da
Universidade Federal do Ceara, 1971.

2 HALBWACHS, Maurice. A Memdria coletiva. Sdo Paulo: Vértice, 1990.

24 Reporto-me ao trabalho de Paul Connerton sobre as formas de transmissdo da memoria social no ato de recordar e
nas praticas corporais. CONNERTON, Paul. Como as sociedades recordam. 2. ed. Oeiras-Portugal: Celta Editora,
1999.
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destacar o cuidado que terei em tecer consideragdes sobre as experiéncias dos sujeitos ja que nelas
as categorias se diluem e nem sempre sdo apreendidas enquanto antinomias, sistemas binarios e
antagdnicos no processo religioso. Sagrado e profano, negativo e positivo sdo categorias que
impdem constantemente a tendéncia ao dualismo, o que pode comprometer a compreensao do

fendmeno religioso quando coloca oposi¢des ndo existentes no cotidiano.

Na obtencdo de dados etnograficos, utilizei dois procedimentos: a observagdo dos
processos rituais curativos e o registro de depoimentos dos agentes sociais envolvidos na
problematica aqui desenvolvida. Meu viés metodologico compreendeu trés contextos das

experiéncias religiosas:

- O conjunto das informacgdes fornecidas pelos entrevistados sobre
a religido, os rituais, os simbolos e os elementos que formam as
praticas consideradas terapéuticas por uns e “coisas do demonio”
por outros.

- A observacdo das seqii€éncias rituais que formam os ritos
terapéuticos nas duas cidades.

- A articulagdo dos dados obtidos nas duas dimensoes
anteriormente citadas com os discursos provenientes das historias

de vida.

Serdo considerados atores essenciais a andlise aqueles que vivenciam a experiéncia
religiosa nos rituais do Vale do Amanhecer em Canindé e Juazeiro do Norte, bem como os que
formam outros sistemas religiosos presentes nas comunidades demarcadas para o estudo. Para a
analise interpretativa estou tomando as colocagdes de Ferraroti (1990) ?” sobre a importancia ndo so
do contexto (econdmico/social/cultural) no qual estdo inseridas as biografias, como também no
estabelecimento de uma memoria social para a construgdo de lacos soliddrios nos grupos. Nesse
sentido, ¢ que procurei identificar, nas praticas e falas dos sujeitos, elementos que constroem uma
religiosidade cearense e que possibilitam verificar como as representacdes presidem a construgao
social por parte do homem como ator e produtor da sociedade. Uma religiosidade que nao esta
exclusivamente associada as classes sociais € econoOmicas pobres, mas que se associa a um tipo de
cultura que ¢ transmitida nas relagdes de vizinhanga e na memoria social em uma polifonia do

social.

2" FERRAROTTL F. Histoire et histoire de vie. Paris: Méridiens Klincksieck, 1990.



A pesquisa foi desenvolvida nos templos de Canindé e Juazeiro do Norte com aqueles que
comungam com a perspectiva religiosa do Vale do Amanhecer. No entanto, foi necessario estender
o leque das entrevistas a cidade do Crato. A cidade est4 localizada a 10 km de Juazeiro e nela existe
uma comunidade formada exclusivamente por adeptos da religido que professam e organizam seus
rituais. Essas pessoas compdem um grupo que ¢ considerado como a maior “Comunidade do
Amanhecer” existente no Ceard. Por comporem um contexto geografico denominado de “Cariri” e
estarem ligados pela mesma linha historica, ¢ importante a presenga de informacgdes sobre o grupo
do Vale do Amanhecer existente na regido do Crato. Participam, entdo, como atores de meu enredo,
os adeptos dos “Templos do Amanhecer” de Canindé, Juazeiro do Norte e Crato, assim como a
populagdo dessas cidades e autoridades catdlicas dos contextos citados. Chamo de adeptos todos
aqueles que adentram no espago religioso de uma forma sazonal ou esporadica para a convivéncia

com o sagrado.

Tento aqui perceber o modo como os adeptos vinculam aspectos "tradicionais" de espagos
religiosos de romarias catdlicas e de sua "visdo de mundo” a elementos introduzidos pela nova
opecao religiosa e pelo sistema de comportamento e crencas que sao proprios desta. Privilegiando as
multiplas significagdes atribuidas pelos fiéis, fruto tanto de uma perspectiva religiosa, como de uma
percepcao imaginaria do universo, busco apreender o sentido e a logica do complexo simbolico
inerente aos rituais observados. Nao pretendo argumentar sobre acontecimentos extraordinarios que
possam envolver o Vale do Amanhecer em Canindé ou Juazeiro do Norte, mas discutir suas formas,
seus ritos, seus simbolos; aspectos de sua natureza que possam demonstrar a esfera dos fatos
culturalmente formulaveis na sociedade brasileira, que o consolidam dentro de um sistema de

cosmofica¢ao do mundo, a religido, em contextos ja hd muito considerados sagrados.

O cotidiano ¢ marcado pela mudanca nos processos produtivos, nos sistemas de
comunicagdo ¢ informagao, nas formas de vida urbana e familiar das sociedades e das pessoas. Esse
contexto de interconexdo global e local aproxima e distancia culturas, estados e regides, abrindo um
espaco para a diferenca, a diversidade e a singularidade no cenério nacional. O pluralismo e o
multiculturalismo surgem enquanto conceitos em um processo amplo das mudangas religiosas que
deslocam as estruturas, abalando os quadros de referéncia que sustentavam uma ancoragem dos
individuos no mundo social®. O avango pentecostal e neopentecostal € a conserva¢io de um
catolicismo tradicional-devocional cedem atualmente lugar no Brasil para a expansdo de praticas

organizadas em crengas milenaristas, como o Vale do Amanhecer.

2 CANCLINI, Nestor Garcia. Consumidores e cidaddos: conflitos multiculturais da globaliza¢do. Rio de Janeiro: Ed.
UFRJ, 2001.



A sociedade brasileira oferece uma variedade de movimentos, igrejas € grupos em graus
distintos de insercdo na sociedade nacional, resultante de varios condicionamentos historicos e
sociais. O Vale do Amanhecer, como uma religido “mistica” que aglutina crencas e praticas
diversas, compde esse quadro demonstrando uma pluralidade religiosa delineada por uma
flexibilidade de visdo dos adeptos, interagindo com a complexidade do mundo. Um mapa plural de
organizagdes religiosas que coloca em evidéncia "culturas de contra-modernidade” que pdoem em
campo um multiculturalismo com suas condi¢des fronteirigas para 'traduzir' e, portanto, reinscrever
o imaginario da metrépole como da modernidade" em um contexto de novas condigdes sociais ¢
culturais (Bhabha, p. 26).

A emergéncia de novas formas de religiosidades no Brasil, como o Vale do Amanhecer,
aponta para um homem religioso em uma “descontinuidade” de pensamentos, gestos, simbolos e
crengas que o retiram de tipos tradicionais de ordem social, a0 mesmo tempo em que o mantém

neles, assim como aponta Giddens (1990):

“As transformacdes na modernidade alteraram algumas das caracteristicas mais
intimas e pessoais de nossa existéncia cotidiana. A tradi¢do seria um meio de lidar
com o tempo e o espacgo, inserindo qualquer atividade ou referéncia na
continuidade do passado, presente e futuro, os quais por sua vez, sao estruturados
por praticas sociais recorrentes” (Giddens, 1990, p. 38)*".

No processo religioso do Vale do Amanhecer em estados brasileiros, a transculturacao
efetiva a emigracdo, a reprodugdo, a inovacao e a manutencdo de um fluxo de pensamentos
religiosos, exigindo um redirecionamento de questdes relacionadas com o embate entre o global e o
local num espago de interconexdo de ambos. “Trata-se de um estado que se manifesta a partir das
aflicdes do cotidiano, da necessidade em traduzir uma inquietacdo social que recusa os limites do

presente e as condigdes reais do futuro™'.

O contexto brasileiro, tal como assinalam Fry e Howe (1975)**, é marcado por tipos de
aflicdo agrupados em trés areas: em primeiro lugar, a saude; em segundo, o que os autores chamam
de “operando o sistema” que seriam o desemprego e/ou questdes relacionadas com a policia; e em
terceiro, as aflicdes que resultam de dificuldades em associagdo interpessoal, ou seja, decorrentes de

problemas de amor, quebra de harmonia familiar e problemas com parentes e vizinhos (1975, p.

2 BHABHA, Homi K. O Local da cultura. Belo Horizonte, UFMG, 1998.

% Ver GIDDENS, A. As consegiiéncias da modernidade. Sdo Paulo: Unesp, 1990. p.38.
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pertenga religiosa, afirmam que € necessario compreender os aspectos socioecondmicos e culturais de uma determinada
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75-94). Uma organizagdo que ndo se apresenta nas experiéncias religiosas, a partir de uma oposicao
entre normal e patoldgico, mas no grau de inser¢do na sociedade brasileira e nas relagdes socio-
culturais, econdmicas e politicas que ela sustenta, uma vez que as afli¢des do cotidiano ultrapassam

a dimensio restrita bioldgica e atinge a participa¢do direta dos sujeitos nos grupos™.

A historia das religides ¢ inscrita em uma crise de ansiedade. Na Idade Média, por
exemplo, as fronteiras sociais estavam bem delimitadas e a cultura medieval fornecia, de modo
geral, um mapa bem ordenado do sagrado e do profano™. O predominio do meio urbano,
caracterizado pela complexifica¢do das relagdes sociais e pela progressiva heterogeneidade cultural
sobre o meio rural, possibilitou a dissolugdo das fronteiras sociais, até entdo estaveis, impondo uma
redefini¢do ou reconfiguracdo de identidades e pensamentos religiosos. A ansiedade se deu
exatamente a incerteza quanto ao porvir, pela auséncia de uma “ancoragem cultural que pudesse
fornecer um sentimento de harmonia e continuidade entre passado, presente e futuro”, tal como
assinalou Stuart Hall (1990, p. 8)*.

A religido cumpre o papel de integrar passado e presente, pois ela se renova remetendo-se
as suas origens. Desse modo, uma religido pode até se formar a partir de dogmas novos e opostos ao
precedente, mas a referéncia a antiga religido ¢ inevitavel. De acordo com Hervieu-Leger (1993),
“uma sociedade conserva na sua organizagdo religiosa elementos de ritos ou de crengas antigas nao
sO para dar satisfacdo as exigéncias dos grupos mais retardatarios, mas para sentir exatamente uma
continuidade ou um progresso religioso que os homens devem se lembrar, a0 menos grosso modo,
de onde eles partiram” (p. 48). A tradi¢do foi e ainda é o fio condutor para a construgdo de lagos
de solidariedade entre os grupos. E ela que desenvolve as formas de estabelecer o certo e o errado, o
puro e o impuro, o sagrado e o profano nas novas formas de religiosidade que formam o cendrio
atual, contudo essas categorias vao sendo cada vez mais inseridas em experiéncias diversas que

anulam muitas vezes realidades dicotdmicas.

A Modernidade ¢ entendida aqui, de acordo com Stuart Hall (1990), como um processo de
descontinuidades, rupturas e fragmentacdes, mas que encontra sentido no plural para uma
articulagdo na diversidade®’. Nesse contexto que é também um estado de espirito, o adepto do Vale

do Amanhecer assume o prototipo do homem moderno que vagueia pelo mundo em busca de uma

% Ver os trabalhos de M. A. Loyola, Medicina popular: rezas e curas do corpo e da alma, 1987, Magnani, Doen¢a e
cura na religido umbandista, 1980 e F. Laplantine, Antropologia da doen¢a, 2004, dentre outros.

¥ ELIADE, M. Tratado de histérias das religioes. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1993.

% Stuart Hall desenvolve um estudo sobre a constru¢io do conceito de identidade na chamada “Teoria Social” em um
contexto dito “moderno”. HALL, Stuart. 4 Identidade cultural na pos-modernidade. Tradugdo: Tomaz Tadeu da Silva,
Guaracira Lopes Louro. 9 ed. Sao Paulo: DP&A, 2004.

3 HERVIEU-LEGER, D. La religion pour mémoire. Paris: Cerf, 1993.
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identidade®® (ou melhor, identidades) perdida nas areias do deserto. Ao abandonar o seu grupo
anterior, ele ndo se despe dos antigos vinculos identitarios (ou coloca-os em suspensao) e dos lagos
de solidariedade. Em sua trajetoria, ele os leva e os dispde a novas formulacdes. Falo aqui de lagos
de solidariedade ndo como regras determinadas por uma “autoridade transcendente que impde uma
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consciéncia comum””, mas como um processo que se realiza numa dinadmica de a¢do que mobiliza

e aglutina sentidos e significados.

Na sociedade moderna, o transito religioso passa a ser uma necessidade do individuo para
as aflicdes do cotidiano, fazendo uso da liberdade que lhe permite construir novas identidades a
partir de sua trajetoria de vida. Ao retornar ao grupo de origem, ¢ possivel que ele reconstrua a
experiéncia anterior a partir da experiéncia do presente, iniciando um movimento ciclico. As
sociedades moderno-contemporaneas, complexas, caracterizam-se pela coexisténcia de diversos
estilos de vida e visdes de mundo. Quando um grupo social ¢ formado a partir de uma defini¢ao
comum da realidade, identifica-se uma linguagem sustentada em crengas e valores compartilhados.
No Brasil, a efervescéncia de novas formas de religiosidade e o surgimento de igrejas diversas
colocam um espago dindmico em construcao. Apesar da predominancia do catolicismo no Pais, a
proporcao de pessoas que se declararam catdlicas no ultimo censo caiu de 83,8% em 1991, para
73,8%, em 2000. Em contrapartida, os declarados evangélicos, que correspondem ao segundo maior
percentual, representavam em 1991, 9%, e, em 2000, chegaram a 15,4%. Na terceira posicao
encontram-se as pessoas que declararam nao ter religido, 7,3 % em 2000, contra 4,8% em 1991. Os
catolicos, os evangélicos e os sem religido representavam, em 2000, 96,5% da populacao

brasileira®.

Nesse espaco dindmico da religiosidade brasileira contemporanea, estd o Vale do
Amanhecer, surgido no contexto a partir de praticas e crengas ja bastante difundidas no territorio
nacional pelas religides denominadas “espiritas” (Kardecismo, Espiritismo de Umbanda,
Quimbanda) as quais “permeiam o espago de interlocugdo especificamente religioso que identifica o
pais” (Pordeus Junior, 2000)*'. Esse processo de construgdo da religido no contexto brasileiro pode

ser verificado também na Umbanda que nasceu com a proposta de ser a inica grande religido afro-

% Entende-se o sentimento de identidade como o sentido da imagem de si, para si e para os outros. Isto é, a imagem que
uma pessoa adquire ao longo da vida referente a ela propria, a imagem que ela constroi e apresenta aos outros € a si
propria para acreditar na sua propria representagdo, mas também para ser percebida da maneira como quer ser percebida
pelos outros. Ver M. POLLAK, Memoria ¢ identidade social. In: Estudos Historicos, Rio de Janeiro, v.5, n.10, 1992,

% Remeto-me ao estudo de Durkheim sobre a divisdo social do trabalho para delinear uma analise do conceito de
solidariedade. DURKHEIM, E. Da divisdo do trabalho social. Sdo Paulo: Companhia Editora Nacional: 1986. p. 403.
%0 Os dados foram retirados da analise realizada pelo IBGE no Censo 2000. Ver quadro em anexo, p. 212.

# PORDEUS JUNIOR, Ismael. 4 Magia do trabalho: a representagdo do trabalho na macumba. Sdo Paulo: Terceira
Margem, 2000.



brasileira, destinada a se impor como universal e presente em todo o Pais (Camargo, 1961)*, ndo
tardando a se espalhar também por paises do Cone Sul e depois mais além (Oro, 1993)*. Chamada
de "a religido brasileira por exceléncia”, como afirmou Candido Procopio Camargo (1961)*%, a
Umbanda, como o Vale do Amanhecer, juntou o catolicismo branco, a tradi¢do dos orixas da
vertente negra, simbolos, espiritos e rituais de referéncia indigena, inspirando-se, assim, nas trés
fontes basicas do Brasil mesti¢o (p. 12). Destaco um movimento representado por duas religides no
espacgo nacional que coloca um mundo plural, descentralizado, efetivamente polifonico, como diria

Bakhtin (1992)*.

Na tentativa de alcangar uma andlise que envolva os elementos necessarios para uma
compreensdo do fendmeno, organizo a escrita em trés capitulos. No primeiro, tento entender o Vale
do Amanhecer no campo religioso brasileiro, marcado pela pluralidade religiosa. Emprego aqui o
conceito de transculturagdo para compreender a forma assumida de manutengdo, reproducdo e
inovacdo no que tange ao universo estudado, buscando alcancar as fases do processo que levam o
Vale do Amanhecer de Brasilia a quase todo o territorio nacional, bem como a outros paises. Utilizo
o recurso da pesquisa bibliografica para diacronicamente mostrar o Vale do Amanhecer em seu
processo de fundacdo e difusdo. Entendo como transculturagdo o processo de transmissdo de
praticas socio-culturais, de uma cultura a outra cultura, que se revela no imaginario social, tal como
Pordeus Junior (2000)* em seu estudo sobre os processos de transculturagdo no imaginario luso-

afro-brasileiro.

Desenvolvo, no segundo capitulo, com o recurso da etnografia, uma analise dos rituais
terapéuticos nos templos de Canindé e Juazeiro do Norte. As histérias de vida sdo utilizadas para a
compreensdo dos momentos de mudanga, conflitos e adaptagao na religido, assim como do processo
de redefinicdo de identidades e das relacdes estruturadas nos grupos. Buscarei alcancar uma
narragdo rica em fatos, deixando entrever melhor o imaginario religioso do Vale do Amanhecer no
contexto cearense. Para um entendimento das particularidades dos templos de Canindé e de Juazeiro
do Norte, realizo, concomitante a etnografia, um estudo comparativo das formas assumidas pelo
religioso nos grupos e contextos demarcados. Estou tomando aqui as contribuigdes de Radcliffe-

Brown*’ (1978) para a construgdo do método comparativo em Antropologia Social, como uma

2 CAMARGO, Candido Procépio. Espiritismo e Umbanda: uma interpretagio socioldgica. Sdo Paulo: Pioneira, 1961.
 ORO, Ari Pedro, STEIL, Carlos Alberto. Globalizagdo e religido. Petropolis: Vozes, 1997.

4 Id ibid, p. 11.

4 BAKHTIN, Mikhail. Estética da criacdo verbal. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1992.

6 PORDEUS JUNIOR, Ismael. Uma Casa luso-afiro-brasileira com certeza: emigragdes e metamorfoses da Umbanda
em Portugal. Sao Paulo: Terceira Margem, 2000.

4" Ver RADCLIFFE-BROWN. O Método comparativo em Antropologia Social. In: Melatti, Julio Cézar (Org.).
Radcliffe-Brown — Antropologia. Sio Paulo: Atica, 1978.



forma de "explorar as variedades de formas de vida social como base para o estudo tedrico dos
fendmenos sociais humanos" (p. 44). Segundo Levi-Strauss (1985)*, a originalidade de cada cultura
consiste na forma como cada uma se depara com os mesmos valores, pois todos apresentam
estrutura lingiiistica, crengas religiosas, economia e organiza¢do socio-cultural. “O que muda ¢ a
forma como cada cultura os agrupa, os retém e os exclui” (p. 69). Uma forma que faz com que as

sociedades sejam comparadas e a diversidade cultural preservada.

Por tultimo, o terceiro capitulo aborda o universo das falas, sentimentos e praticas dos
dirigentes e adeptos dos templos do Vale do Amanhecer em Canindé e Juazeiro do Norte, como dos
padres, romeiros e populacdo em geral. Interessa-me aqui apreender as formas como os sujeitos
convivem e constroem os seus discursos e intradiscursos em sociedades essencialmente polifonicas.
Nesses espacos, as relagdes de forca sdo manifestadas e ao mesmo tempo negadas. O religioso
organiza um imaginario social e delimita fronteiras invisiveis. No entanto, elas sdo transpostas nas
experiéncias dos adeptos do Vale do Amanhecer e o espago surge como um aglutinador de sentidos.
A cura consiste num fator essencial para a formagdo das adesdes, sendo, portanto, um elemento

indispensavel para a compreensao do transito religioso efetivado nos contextos demarcados.

Tendo em vista a ocorréncia de transformagdes na sociedade brasileira, especificamente no
campo religioso — onde podemos presenciar, na atualidade, uma reformulagdo do Catolicismo nos
moldes do sucesso da ala carismdtica da Igreja Catolica; o crescimento de igrejas Neopentecostais e
de outras manifestagdes religiosas®, como é o caso do Vale do Amanhecer — uma tentativa de
entendimento desse pluralismo religioso, através do universo simbolico e religioso dos rituais de
cura do Vale do Amanhecer no Ceara, tem sua relevancia cientifica quando coloca individuos,

instituigdes, crengas e praticas em um cenario marcado por uma diversidade cultural.

“8 LEVI-STRAUSS, C. Raga e Historia. In: Levi-Strauss. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1985. pp. 47-87.
49 Ver PIERUCCI, Antonio Flavio, PRANDI, Reginaldo. 4 Realidade social das religiées no Brasil. Sdo Paulo:
Hucitec, 1996.






CAPITULO I

O VALE DO AMANHECER E A SUA TRANSCULTURACAO NO BRASIL

“A cultura ¢ formada por discursos que denotam a memoria coletiva”.
(M. Bakhtine)™

O Vale do Amanhecer ¢ um movimento religioso que se inicia no territorio brasileiro e que
alcanca suas fronteiras, ultrapassando-as’'. Atualmente, estd presente em paises da América do Sul,
como € o caso do Uruguai e da Bolivia, e também da Europa, como Portugal ¢ Alemanha**. No
Brasil, ele vai se deslocar do Centro, levado por adeptos aos outros estados brasileiros, estando
presente em quase todo o cendrio nacional, principalmente nas areas rurais. Construido inicialmente
em Planaltina, cidade-satélite a 6 km do centro de Brasilia, o0 Vale do Amanhecer nasce resguardado
por um sonho-profecia atribuido a Dom Bosco. O padre de origem italiana supostamente viu em

Brasilia um espaco auspicioso de onde jorraria “leite € mel”:

“Entre os paralelos 15 e 20 graus, havia um leito muito largo e muito extenso, que
partira de um ponto onde se formara um lago. Entdo uma voz disse repentinamente:
Quando escavarem as minas escondidas no meio destes montes, aparecera aqui a

Grande Civilizacao, a Terra Prometida onde correra leite e mel. Serd uma riqueza

inconcebivel. E essas coisas acontecerdo na terceira geragdo”.”

Mesmo com todo o misticismo decorrente das profecias sobre Brasilia, os fiéis e dirigentes
da religido ndo hesitaram em procurar em quase todo o territorio nacional “lugares sagrados” para o
desenvolvimento da religido. Vao atribuir aos espacos encontrados uma qualidade excepcional para
o exercicio da religido. Alguns foram doados, outros comprados, mas todos apresentam uma
caracteristica em comum: a indicacdo por entidades do plano espiritual. O fato marca uma

composi¢ao dinamica do espago sagrado que encontra alternativas para se manifestar no cotidiano

%0 Sobre Mikhail Bakhtin, ver TODOROV, Tzvetan. Mikhail Bakhtin: le principe dialogique. Paria: Editions du Seuil,
1981.
> Dentre os trabalhos existentes sobre o Vale do Amanhecer no Brasil, destaco aqui os trabalhos de Mestrado e
Doutorado de Carmem Luiza Cavalcante (2000 e 2005) que realizou uma analise das narrativas miticas, dos rituais e de
elementos que formam o Vale do Amanhecer a partir da Semiotica da Cultura. CAVALCANTE, Carmem Luiza.
Xamanismo no Vale do Amanhecer: o caso Tia Neiva. Sdo Paulo, Annablume, 2000.

BAKHTIN, Mikhail. Estética da cria¢do verbal. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1992.
%2 Ver em anexo a lista de templos no Brasil e exterior, p.140.
%3 Sobre a construgdo de Brasilia e o misticismo a ela relacionado, ver o trabalho de CAVALCANTE, Carmem Luiza.
Dialogias no Vale do Amanhecer: os signos de um imaginario religioso antropofagico. Sdo Paulo: PUC/SP, 2005. (Tese
de Doutoramento).

3



das pessoas como uma “revelacdo de uma outra realidade, diferente dos espagos de que participa em

sua existéncia cotidiana”, tal como para Eliade (1992, p. 28)™.

Entre os estados brasileiros, somente os estados do Amapa e de Santa Catarina nao tém
templos da religido em seus cendrios, estando assim, o Vale do Amanhecer presente em quase todo
o pais, onde o estado de Minas Gerais € o que apresenta 0 maior nimero de templos construidos:
cento e cinqlienta e seis templos. Em cada estado, a religido vai assumir caracteristicas regionais,
com performances, habitos, vivéncias e representacdes que demarcam o social e o religioso nas
multiplas vozes do didlogo da vida. Esse processo de construcdo local da religido denota um
pensamento religioso descentralizado dentro de um contexto dindmico, efetivado pelas buscas dos

individuos.

O Vale do Amanhecer ¢ o fenomeno socio-religioso criado por Maria Neiva Zelaya no ano
de 1969 em Brasilia. Nos registros historicos da religidao™, consta-se que Neiva Zelaya, em 1950,
era uma caminhoneira que via e ouvia espiritos. Dentre os espiritos que se manifestavam a
clarividente, estava um indio chamado Pai Seta Branca. A entidade sempre se apresentava vestindo
uma tlinica branca e um longo cocar na cabeca e dizia ter uma missdo para ela. Neiva foi entdo
escolhida para o inicio de uma doutrina que teria como principal objetivo a “preparacdo da
humanidade para o terceiro milénio™°. A Wltima etapa da evolugdo espiritual do homem para o
retorno ao seu planeta de origem: Capela. Em busca de referéncias sobre o planeta citado, encontrei
varias alusdes na bibliografia espirita de um sistema planetario chamado Capela e seus habitantes.
Os textos remetem a um evolucionismo proporcionado por seres extraterrenos que também ¢

ressaltado nos textos doutrinarios do Vale do Amanhecer:

"A humanidade atual foi constituida, em seus primérdios, por duas categorias de
homens, a saber: uma retardada, que veio evoluindo lentamente através das formas
rudimentares da vida terrena, pela selecdo natural das espécies, ascendendo
trabalhosamente da inconsciéncia para o instinto ¢ deste para a razdo; homens,
vamos dizer autoctones, componentes das racas primitivas das quais os "primatas"
foram o tipo anterior melhor definido; e outra categoria, composta de seres
exilados da Capela, o belo orbe da constelagdo do Cocheiro, outro dos inumeraveis
sistemas planetdrios que formam a portentosa, inconcebivel e infinita criacdo

> ELIADE, M. O Sagrado e o profano: a esséncia das religides. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1992.
% Para um conhecimento da histéria do Vale do Amanhecer no Brasil, indico as publicagdes da religido, produzidas por
Balsamo Alvares e Mario Sassi. ALVAREZ, Balsamo. Tia Neiva: autobiografia missiondria. Brasilia, 1992. SASSI,
Mario. No limiar do terceiro milénio. 3. ed. Brasilia, 1991.
% Para uma compreensio do surgimento do Vale do Amanhecer, indico o trabalho SASSI, Mario. O Que é o Vale do
Amanhecer. Brasilia: Vale do Amanhecer. p. 12.
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universal. Esses milhdes de advenas® para aqui transferidos, eram detentores de
conhecimentos mais amplos, e de entendimento mais dilatado, em relagdo aos
habitantes da Terra e foi o elemento novo que arrastou a humanidade animalizada
daqueles tempos para novos campos de atividade construtiva, para o aconchego da
vida social e, sobretudo, deu-lhe as primeiras nogdes de espiritualidade e do
conhecimento de uma divindade criadora." (p. 43) .

Na histéria da religido, o homem teria sido objeto de um processo evolutivo mediado e
iniciado por seres que aqui chegaram do planeta Capela. Pai Seta Branca seria o mentor de toda a
jornada e o lider da caravana que se deslocou a Terra. Nos textos doutrinarios, como nos sites
existentes da religido na internet, essa entidade liderou o desenvolvimento de diversas civilizagdes
que surgiam e desapareciam, sempre em ciclos de 2000 anos. Com o nascimento de Jesus, porém, e
a conseqiiente instauracdo do Sistema Cristico”, Pai Seta Branca despiu-se de sua roupagem de
guerreiro e encarnou novamente na Terra, desta vez como um santo da Igreja Catolica. Ele teria
vivido na Itdlia como Sao Francisco de Assis. Apos ter vivido como Sao Francisco de Assis, ele
retorna & Terra como um cacique mestico de um povo em uma regido fronteirica entre Brasil e
Bolivia. Nessa época, ele seria conhecido como Cacique da Langa Branca devido a alvura da ponta
de sua lanca, a qual passou a caracteriza-lo e o tornou uma “personalidade lendaria”. Consta que

nessa €poca, ele teria persuadido os espanhdis a desistirem do exterminio as ultimas aldeias Incas.

O mito do aparecimento de uma nova civilizagdo que funda o desenvolvimento e a
evolucdo dos homens se apresenta em todos os textos existentes sobre o surgimento do Vale do
Amanhecer, o que destaca a influéncia do Espiritismo Kardecista na organizacdo de um mito
fundador que consolida uma cosmovisao de mundo. Destaca ainda que, buscando desvencilhar-se
das manifestagdes que se repetiam, Neiva Zelaya buscou respostas e alternativas em crengas ja
difundidas no territdrio nacional para construir com seus seguidores uma nova religido. Assim, ela
vai ao Espiritismo, ao Catolicismo ¢ a Umbanda, realizando uma bricolagem dessas religidoes, em
um percurso bem caracteristico da religiosidade hoje praticada no contexto brasileiro, em uma
década em que essas praticas estavam em plena expansdo na sociedade brasileira.

Nos meados do século XIX, o Espiritismo Kardecista chega ao Brasil e assume a fungao
médica e de cura através das performances rituais e de seus médiuns. Sua disseminagdo no territorio

nacional, vai se dar pelas idéias que propagava - evolugdo espiritual da humanidade, teoria da

% O termo é empregado pelo autor para designar os seres-extraterrestres que supostamente invadiram a Terra e
efetivaram o seu desenvolvimento.

% ARMOND, Edgar. Os Exilados de capela. 3. ed. Sdo Paulo: Alianga, 2004.

% O sistema cristico no Vale do Amanhecer ¢ uma ordem iniciada por Jesus Cristo que estabelece trés principios
basicos para uma religido: amor, humildade e tolerancia.



mediunidade e sucessivas reencarnacdes para um estado de “pureza” espiritual — pela utilizacdo dos
evangelhos e por uma moral cristd. Esse pensamento religioso lanca suas bases na classe média
brasileira que o legitima e o torna objeto de leituras eruditas. A Umbanda, estando relacionada as
praticas afro-brasileiras consideradas ilegais e socialmente marginais, vai gradualmente assimilar o
discurso de evolugdo dos espiritos professado pelo Kardecismo para marcar a diferenca que a separa
dessas praticas. Uma precau¢do que renomeia a religido, denominando-a de “Espiritismo de

Umbanda”?.

Segundo Pordeus Junior (2000), “o Espiritismo de Umbanda integrou ao seu pantedo os
mitos iorubds e os qualificou de espiritos de luz, numa perspectiva Kardecista, inscrevendo-os em
uma hierarquia e reduzindo suas func¢des magicas” (p. 48). Em oposi¢gdo a Umbanda aparece a
Quimbanda para representar as praticas que ndo estavam de acordo com uma religido ética ou
posicao moral, indicada pelas concepcdes Kardecistas. Contextualizando as experiéncias religiosas
de Neiva Zelaya, a partir da década de cinqiienta, ¢ possivel delinear como o seu percurso nessas

religides vai influenciar o desenvolvimento do Vale do Amanhecer.

Nos discursos dos fiéis e adeptos, como nos registros historicos, o Vale do Amanhecer
surge das visdes e revelagdes recebidas por Maria Neiva Zelaya, conhecida pelos fiéis como Tia
Neiva. Em sua maioria, essas revelagdes eram derivadas de religides Afro-brasileiras, do

Espiritismo e, também, do Catolicismo.

8 O autor desenvolve um estudo sobre o percurso da Umbanda no Brasil € a construgio da categoria “trabalho” em seus
rituais. PORDEUS JUNIOR, Ismael. 4 Magia do trabalho: a representagdo do trabalho na macumba. Sdo Paulo:
Terceira Margem, 2000.
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Foto: Merilane Coelho

Fig. 1 — Tia Neiva, 2003

Uma religido que muitas vezes aparece denominada como Ordem Espiritualista Cristd,
tentando firmar o seu diferencial como um movimento doutrinario e religioso que ndo ¢ Umbanda,
Candomblé, Quimbanda, Kardecismo, Hinduismo, Budismo, Teosofia ou Catolicismo, embora
guarde, em suas performances, pantedo e linguagem, aspectos que remetem a essas organizagoes
religiosas. Vé-se ai uma tentativa de estabelecer um espaco em uma “posi¢do moral” e uma

“religiosidade ética” para delinear o seu campo de atuagdo.

A organizacao atual da religido ¢ permeada de ritos e mitos, formados a partir de praticas
religiosas, como a Umbanda, o Candomblé, o Espiritismo e o Catolicismo, em uma leitura espirita
dessas tradi¢des religiosas. Além dessas praticas pude verificar a presenga do Candomblé e do
Budismo Tibetano nas crengas e histérias do desenvolvimento da religido no Brasil, e ainda do
universo mitico indigena ressemantizado. Os fiéis invocam orixas e falam da importancia de um
monge tibetano no desenvolvimento da religido. A presenca dessas praticas denota uma relagdo de
crencas, mitos e performances que, antropologicamente falando, poderia ser designado de

bricolagem do universo religioso brasileiro.

61

Retrato de Tia Neiva pendurado no teto do Templo do Vale do Amanhecer de Canindé.



O Vale, como ¢ conhecida a religido pelos adeptos®, tem como entidade principal em seus
cultos a entidade que primeiro se manifestou a Tia Neiva: o Caboclo Pai Seta Branca. Essa
entidade poderia pertencer ao pantedo de outros cultos tradicionais, como a Jurema, a Pajelanca, a
Macumba e/ou Umbanda, ou mesmo o Candomblé de Caboclo. Por outro lado, ela ¢ igualmente
sincretizada com uma figura cristd quando ¢ descrita pelos fiéis do Vale do Amanhecer como “uma

das encarnagdes de Sao Francisco de Assis na Terra” (Mestre [olando, Canindé, 2001).

Foto: Merilane Coelho

Fig. 2 — Pai Seta Branca, 2006

No site oficial®* do Vale do Amanhecer, Pai Seta Branca ainda aparece como o “luminoso
espirito de Oxald, um Orixa poderoso que preside todo o desenvolvimento carmico do nosso planeta
e a quem foi dada a missdo de espiritualizar o homem”. Na linha dos Orixas tem ainda a presenga
de Iemanj4, reconhecida como a rainha dos mares e rios, € de Oxossi como o protetor do povo das
matas. A exemplo dos cultos afro-brasileiros, o Vale do Amanhecer vé os orixds como entidades

intermediarias entre a divindade ¢ os homens, entretanto, a eles cabe somente assegurar uma

52 Nos estudos aqui utilizados, bem como nas narrativas dos adeptos que formam os rituais em Canindé e Juazeiro do
Norte, o termo ¢é sempre utilizado.
% Quadro de Pai Seta Branca no Templo de Juazeiro do Norte.
5 O site oficial do Vale do Amanhecer possui informagdes sobre a historia da religido no Brasil, o nimero de templos
existentes com suas respectivas localizagdes, mitos, organizacdo doutrinaria, assim como, favorece uma comunicagdo
entre os adeptos da religido. www.valedoamanhecer.com.br.
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evolucdo espiritual do homem. As entidades guardam as mesmas relagdes com a natureza existentes

no Candomblé®, porém, ndo sdo incorporadas nos rituais, mas simbolicamente representadas.

Os orixas e as demais entidades do Vale do Amanhecer compdem uma hierarquia
espiritual bem delimitada nos textos doutrindrios da religido, no entanto essa hierarquia ndo se
manifesta no cotidiano e nas experiéncias dos adeptos, fato que pude comprovar no
desenvolvimento da pesquisa de campo realizada nos templos cearenses. De inicio, para a
compreensdo da organizac¢do oficial ministrada em Brasilia, ¢ importante destacar a forma estrutural

da doutrina e do pantedo religioso e hierarquico do Vale do Amanhecer.

1.1 A doutrina e o pantedo religioso

Em um processo de construg@o na religido, Tia Neiva e seus seguidores compuseram um
campo religioso caracteristico do Vale do Amanhecer no Brasil. Como um fato que marca a
trajetoria de Neiva Zelaya esta o seu encontro com um Monge Tibetano. Os textos informativos da
doutrina® apontam que no periodo de 1959 até 1964 ela se deslocou diariamente até o Tibete para
receber instrucdes de um Mestre tibetano chamado Humahan®. Haveria a ocorréncia de um
desenvolvimento inicidtico, utilizando a terminologia do Vale do Amanhecer, no Budismo Tibetano
para um entendimento da no¢do de “carma” e ‘“reencarnagdo”, nogdes que compdem e regulam

outras manifestagdes religiosas.

O catolicismo tem sua representacdo marcada no Vale do Amanhecer pela figura de Jesus
Cristo, e pelos preceitos que pregava. Segundo Cavalcante (2005), “Jesus Cristo esta em frente ao
templo principal de Planaltina em pé de chinelos e ndo pregado a cruz como acontece no composto
simbolico que sustenta as crengas e praticas da religido catolica. Uma imagem mais proxima de um
Cristo andarilho, nomeado ‘Jesus, o Caminheiro’ pelos adeptos” (p. 77)®. Ainda, remetendo-se a
uma religiosidade cristd, o Vale utiliza em sua cosmologia o simbolo da cruz, disposto nos templos
e nas indumentarias dos médiuns Doutrinadores, e estabelece uma relacao direta de Pai Seta Branca

com Sao Francisco de Assis.

% No Candomblé os Orix4s representam, em sua maioria, for¢as da natureza.
 SASSI, Mario. O Que é o Vale do Amanhecer. Vale do Amanhecer, 1980. p. 14.
7 O termo Humahan poderia aqui ser analisado como uma corruptela do Himalaia. No entanto, ndo existe nenhum
registro sobre o seu significado na religido, bem como da histéria do Monge Tibetano.
% CAVALCANTE, Carmem Luiza. Dialogias no Vale do Amanhecer: os signos de um imaginario religioso
antropofagico. Sao Paulo: PUC/SP, 2005. (Tese de Doutoramento).
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A presenca do Espiritismo Kardecista no Brasil favorece, a partir da década de XX, a
expansao dos cultos afro-brasileiros. A Umbanda passa por uma reorganizagdo e assume uma
cosmovisao espirita, em uma tentativa de se afirmar enquanto religido brasileira. O Espiritismo de
Umbanda se espalha por todo o Pais, iniciando uma difusdo de outros cultos afro-brasileiros.
Resultante do encontro de tradigdes africanas, espiritas e catdlicas®, ao contrario das religides
formadas exclusivamente por grupos negros, a Umbanda ja surgiu como religido dirigida a todos.
Esse movimento de expansao favorece a reconstrugao dos cultos afro-brasileiros e o surgimento de
outras religides, como ¢ o caso do Vale do Amanhecer. O complexo ritual do Vale do Amanhecer
nasce com Pai Seta Branca relacionado a Sdo Francisco de Assis e com Preto-velhos e Caboclos da
Umbanda que se juntam aos espiritos de médicos do Kardecismo, da mesma maneira que a
Umbanda ¢ composta por um pantedo, a partir da bricolagem de crencas dos indios, negros e

brancos.

Os médiuns 1€em os livros de Alan Kardec nos rituais, vestem branco em algumas etapas
de iniciagdo a religido, usam o sal e a dgua fluidificada antes das incorporagdes, sentam em mesas
brancas para incorporarem espiritos, tém na caridade o maior preceito religioso e organizam os
médicos espirituais alemdes em uma hierarquia. Esses aspectos demonstram a forte presenga do
Espiritismo Kardecista na organiza¢do doutrinaria e ritual. Os Preto-Velhos, as Preta-Velhas e os
Caboclos, entidades da Umbanda, vao preencher o seu espaco seguindo uma linha evolutiva
espirita, tornando o Espiritismo uma linha franca entre as religides brasileiras. No Vale, os Preto-
velhos e os caboclos sdo espiritos evoluidos e benéficos, enquanto os Exus e as Pombas-Gira sdo
seres evolutivamente necessitados. O fato ¢ que o Vale do Amanhecer dialoga com os dois credos,
mas tem no Espiritismo Kardecista a sua forma modeladora, aspecto que pode ser validado nos

relatos de alguns informantes que se autodenominam espiritas.

O Vale do Amanhecer teria sua origem nas “revelagdes” de uma profetisa carismatica que
trouxe a tona “doutrinas éticas”. Assim, ¢ fundado pelo carisma, mas envolve, simultaneamente, a
sua cotidianizagdo, em um processo seletivo, indicando um movimento de racionalizagdo religiosa
brasileira, caracteristico de uma pluralidade religiosa. Trata-se da ocorréncia de um processo que
demonstra diferentes formas de rotinizacdo do carisma e da profecia, que implica em niveis

diversos de racionalizacdo, decorrentes das inlimeras experiéncias de seus adeptos™.

% Ver os trabalhos de Camargo, Kardecismo e Umbanda, 1961 e de Ortiz, A morte branca do feiticeiro negro, 1978.
CAMARGO, C. P. Kardecismo e Umbanda: uma interpretagdo sociologica. Sao Paulo: Pioneira, 1961. Ortiz, Renato. 4
Morte Branca do Feiticeiro Negro. Petropolis: Vozes, 1978.

70 WEBER, Max. Economia e Sociedade. México: Fundo de Cultura Econdmica, 1991.



Tia Neiva, apos 1960, juntou seguidores e iniciou no territério nacional uma religido
“genuinamente” brasileira. Na historia da religido, a trajetoria de sua fundadora é que vai iniciar o
movimento religioso que a torna uma “profetisa”, “anunciadora de uma nova religido”™”". No
entanto, ¢ a rotinizacdo dessas “doutrinas éticas” nos processos rituais e a cotidianiza¢do da religido

pelos adeptos que estruturam seu pantedo religioso no cendrio plural brasileiro.

Para pensar a cotidianizagdo da religido em um contexto plural, utilizo aqui a dualidade
entre ascetismo e misticismo enquanto “tipos” de salvacdo religiosa. De acordo com Weber (1991),
o ascetismo se refere a idéia de que o homem ¢ um “instrumento de Deus”, de sua vontade,
implicando numa “a¢do”. H4, entretanto, duas formas de ascese: uma que foge do mundo, e outra
que se realiza no mundo. Na primeira, o fiel serve a vontade divina através do seu proprio
autocontrole, enquanto na segunda ele glorifica Deus por meio de suas realizagdes, suas “obras” na
vida cotidiana. J& no misticismo, o homem ¢ mais um “recipiente” do que um instrumento dos

deuses e ndo se trata mais de ac¢do e sim de possessao.

No Vale do Amanhecer, as categorias se completam. Os dois tipos se entrecruzam nas
experiéncias religiosas. A possessdo ¢ orientada e guiada pelas agdes no cotidiano, ocorrendo de
uma forma semiconsciente, onde o médium atua como “aparelho” e condutor do processo de
incorporagdo e desincorporagdo. O adepto do Vale do Amanhecer nao deve ingerir bebidas
alcoolicas e deve abster-se dos vicios para proteger a sua consciéncia € o seu corpo. A caridade ¢
indicada como a principal forma de evolucdo espiritual, sugerindo a¢des no cotidiano para a sua

realizacdo. A incorporagdo de espiritos seria uma das formas para o exercicio da caridade.

Nesse processo de adaptagao da religido os adeptos acumulam experiéncias e as dispdem a
novas construcdes. Essas constru¢des realizam a religido em ac¢des no mundo dos homens que se
refletem no mundo dos espiritos, organizando-as. O pantedo religioso forma uma hierarquia
assumida e vivificada no cotidiano dos rituais. Apesar de ser professada como uma organizacao
formal, a estruturagdo hierarquica vai assumir diferenciais a partir do contexto que ¢ desenvolvida e
dos fiéis que a vivenciam. A principio destacarei a divisdo piramidal apontada nos estudos sobre o

Templo-Mae em Brasilia e nos Textos Doutrinarios fornecidos pela religido.

" Ver CAVALCANTE, Carmen Luiza C. Xamanismo no Vale do Amanhecer: o caso Tia Neiva. Sdo Paulo:
Annablume, 2000.
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1.2 Uma hierarquia religiosa no mundo dos espiritos e no mundo dos homens

O Vale do Amanhecer possui em sua estrutura inicial uma hierarquia que €, no cotidiano
dos rituais, atualizada. As entidades no mundo dos espiritos sdao classificadas em niveis
hierarquicos. Em uma escala evolutiva, na religido, estaria o espirito de Jesus Cristo como o mais
evoluido ja existente. Apos ele estaria Pai Seta Branca e ao seu lado Mae lara, o seu lado feminino.
Nos textos doutrinarios’™, editados e organizados pela religido, Mde lara aparece como a alma
gémea de Pai Seta Branca, estando depois dele em grau de importancia. Em um nivel abaixo
estariam os Preto-Velhos, os caboclos e médicos espirituais. H4 ainda a presenca dos chamados
cavaleiros, responsaveis pela captura de espiritos das trevas para serem doutrinados no Vale do
Amanhecer. Segundo Cavalcante (2000)7, “alguns cavaleiros recebem nomes especificos como
Cavaleiro de Langa Verde e Cavaleiro de Lanca Rosea” (p. 40). Na base da piramide, ficariam os
médiuns da religido que compdem o chamado Povo de Pai Seta Branca. No mundo dos espiritos
essa hierarquia piramidal é ainda subdividida em falanges: Falange dos Preto-Velhos, Falange dos

Caboclos e Cavaleiros de Oxossi, Falange dos Médicos Alemades e Falange de Mae lara.

Aos Preto-Velhos cabe a maior parte dos trabalhos nos templos do Vale do Amanhecer.
Sao considerados os “Grandes Sabios” e sdo tidos como exemplo de humildade e confianga no
periodo em que se fez a escraviddo. Nos rituais, “eles transmitem mensagens do mundo dos
espiritos e ddo Passes Energéticos”. Profetas na religido, Pai Jodo de Enoque, Pai Indu, Pai
Joaquim de Angola, Pai Joaquim de Aruanda, Pai Benedito, Pai Jodo de Aruanda, Pai Joaquim da
Cachoeira e Pai Tomas sdo alguns dos Preto-Velhos masculinos que compdem o pantedo religioso
em uma hierarquia. Entre as Pretas-Velhas estdo Vovo Cambira, Vovo Jurema, Vovo Marilu, Vovo
Maria do Oriente, Vovo Maria do Congo que preenchem o conjunto de entidades dessa falange e

que inserem a minha analise em uma religiosidade afro-brasileira.

Na Falange dos Caboclos, estao os espiritos de indios brasileiros: Caboclo Sete Flechas,
Caboclo Tupinamba, Caboclo das Pedreiras, dentre outros. A principal fungdo dessas entidades ¢ o
trabalho com passes energéticos que garantiriam a ‘“harmonizacdo e o equilibrio espiritual dos
adeptos”. E importante destacar aqui a fala de um adepto do Vale do Amanhecer no Ceara: “Existe

um trabalho que ¢ realizado fora do Templo, trabalho externo, que os médiuns incorporam espiritos

"2 Sobre a organizagdo do Vale do Amanhecer, sugiro os trabalhos desenvolvidos no Templo-Mae para a divulgagio da
religido e seus preceitos. Em especial os trabalhos de Mario Sassi e os textos sobre as “orientagdes doutrindrias”.
SASSI, M. Sob os olhos da clarividente. Brasilia: s/n, s/d.
8 CAVALCANTE, Carmem Luiza. Xamanismo no Vale do Amanhecer: o caso Tia Neiva. Sdo Paulo: Annablume,
Fortaleza: Secretaria de Cultura e Desporto do Ceara. 2000.
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vivos dos indios do Xingu. Enquanto o corpo adormece, os espiritos vém até os templos do Vale
para trabalharem” (2006). O médium que preferiu ndo ser identificado afirmou que esse ritual ¢
chamado de Sessdo Branca e acontece as segundas-feiras mais proéximas ao vigésimo dia do més.
Esse relato foi colhido durante um ritual no Templo de Juazeiro do Norte. Demonstra uma relagao
entre um plano dos espiritos e o plano dos homens na organizagdo da hierarquia religiosa. Esses

indios seriam da Falange dos Caboclos e atuariam mensalmente nos rituais.

A Falange de Mde lara é composta por sete princesas: Janaina, Jurema, Iramar, Juremad,
Najara, Iracema e Jandaia. Essas Princesas regeriam o desenvolvimento e as fungdes dos médiuns
Doutrinadores. Seis delas s3o negras e uma branca: Princesa Janaina. Na doutrina, elas seriam
mulheres fortes que ajudaram os Preto-Velhos no Brasil a lutar contra a escravidio. A Unica
princesa branca teria sido proveniente de uma familia de senhores de escravos que se rebelou contra

as tiranias praticadas na época contra os escravos € se uniu as Princesas negras.

A Falange dos Médicos Espirituais ¢ representada por médicos alemdes como Doutor
Fritz, Doutor Ralf e Doutor Bezerra de Menezes, entidades bem conhecidas do Espiritismo
Kardecista. Sdo homens brancos, de olhos azuis e com barbas espessas e sempre estdo relacionados
as praticas de cura. Suas fungdes nos rituais e na religido ¢ promover principalmente a cura dos
males fisicos e restaurar as energias que o corpo perde no cotidiano. Em suas atuagdes, pode-se
ouvir o som de assovios somente; nao cantam, nao gesticulam e nao realizam cirurgias espirituais

como acontece em algumas praticas do espiritismo.

As falanges foram criadas a partir de imagindrios sociais historicos que formam o
complexo religioso do Vale do Amanhecer. Essas falanges estdo associadas a visdo de mundo que
controla as relagdes existentes no templo e fora dele e aos povos antigos que, na memoria do
nedfito, foram “herdis que construiram o mundo com suas proprias maos”, seres provenientes do

planeta Capela.

No universo dos homens as experiéncias dos sujeitos sdo postas também em uma
organizagdo subdividida em falanges. No Vale, existiriam vinte e uma falanges femininas e duas
masculinas. As mulheres dividem-se em: Gregas, Ciganas Taganas, Franciscanas, Madalenas,
Nitiamas, Muruaicys, Samaritanas, Maias, Madruchas, Agulhas Isménias, Yuricys, Escravas,

Roxanas, Dharmo-oxintos, Jagands, Arianas, Naraiamas, Niatras, Caicaras e Tupinambds. Os



adeptos podem fazer parte apenas da Falange dos Magos ou da Falange dos Principes’”. Um
apanhado de civilizagdes, culturas, crengas e performances que delimita uma pertenga do adepto na

doutrina que professa e que reconhece em sua falange o povo a qual acredita ter pertencido.

A subdivisdo dos adeptos também ¢ submetida a cargos hierdrquicos variados,
relacionados com o tempo de vida religiosa no Vale e com o grau de envolvimento destes com a
religido. Esses dois fatores estdo relacionados a participacdo em cursos promovidos para o
engajamento nos preceitos religiosos. O médium do Vale do Amanhecer inicia seu percurso como
paciente que entra no templo em busca da cura as afligdes do cotidiano. Ao estabelecer o primeiro
contato com os Preto-Velhos, estes 0 aconselham a desenvolver a sua mediunidade nos rituais de
Desenvolvimento na religido. No Desenvolvimento ele descobriria o tipo de mediunidade que pode
estar dividida em doutrina¢do e incorporagdo, representadas, simultaneamente, pelos cargos de
Doutrinador e Apara. Quando Doutrinador, recebe um crachd com o nome de suas entidades
protetoras e passa a trabalhar nos rituais de Mesa Evangélica, Tronos e Passe. Ja o Apara recebe
um crachd com o nome dos espiritos que por ele seriam incorporados e integram o corpo mediunico

na Mesa Evangélica e na Linha de Passe.

Apds o Desenvolvimento, o adepto faz o Curso de Iniciagdo Dharmo-Oxinto onde ele
adquire o colete branco e realiza o seu Emplacamento. Os adeptos sdo preparados entdo para rituais
mais complexos que exigem outras disposi¢cdes no Templo. No caso do Apara, ele recebe permissao
para compor os tronos com os Preto-Velhos. Em seguida, o médium deve passar pelo Curso
Elevagdo de Espadas para substituir a roupa branca que recebe na iniciagdo a religido e assumir o
uniforme marrom e preto. Por fim, t€ém-se os cursos Centuria e Sétimo Raio com o objetivo de
conceder o cargo de comando ao médium de qualquer ritual. A médium ndo passa no Curso de
Centuria, mas no Curso de Ninfa, ja que na organizacao social do Vale do Amanhecer a mulher nao

pode ter cargos de comando.

Os médiuns do Vale do Amanhecer estariam em um grau evolutivo diferenciado que
determinaria suas atuagdes na religido. E importante destacar a diferenciagdo entre homens e
mulheres. Os homens sdo chamados de “Jaguar” e possuem autoridade e comando na religido. As
mulheres estdo em uma escala diferente, pois aparecem sempre como o “lado feminino” dos

homens, as Ninfas, e t€m a missdo de contribuir com o trabalho dos Jaguares, os homens. A elas

™ Ver a analise de Cavalcante sobre os elementos que compdem os rituais do Vale do Amanhecer no Templo-Mae.
2000, p. 31-42.
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ndo seriam reportadas as praticas de comando dos rituais e ndo ¢ aceito pelos adeptos (homens e

mulheres) que elas presidam um Templo do Vale do Amanhecer no Brasil.

Segundo Cavalcante (2000), a classificacdo hierdrquica dos médiuns via curso ndo ¢ a
unica. Alguns fiéis foram escolhidos por Tia Neiva para ocuparem cargos vitalicios no Vale do
Amanhecer. No topo da piramide, estdo os chamados “herdeiros de Tia Neiva: os Trinos” (p. 38).
Sao homens que foram nomeados por Tia Neiva, em vida, para assumirem o desenvolvimento do
Vale do Amanhecer no Brasil e as trajetdrias dos adeptos. Os chamados Trinos Triada Arpazios
sdo0: 0 ex-companheiro de Neiva Zelaya, Mario Sassi; o filho Gilberto e os adeptos Nestor e Michel.
Depois, vém os Adjuntos Arcanos responsaveis por grupos de médiuns homens. Cada grupo
acredita estar ligado a esses lideres por uma afinidade espiritual. Na hierarquia também estdo as
lideres das falanges femininas situadas no Templo-Mae. Essas mulheres sdo responsdveis por seus
grupos e possuiriam cargos vitalicios na religido. Abaixo viriam os demais médiuns ligados aos
Adjuntos e os integrantes das Falanges feminina e masculina. A diferenciagdo entre essas pessoas
esta relacionada as suas participagdes nos cursos promovidos na religido. Nas experiéncias locais
em Canindé e Juazeiro do Norte, a hierarquia ¢ dividida em: Mestre (médium homem e comandante

nos rituais), médium (4para ou Doutrinador), Ninfa (médium mulher) e Pacientes.

O postulado da existéncia de entidades invisiveis (identificadas na tradi¢ao religiosa
ocidental com os espiritos dos mortos), constituindo um mundo paralelo ao mundo dos vivos, capaz
de comunicar-se e intervir no nosso dia-a-dia, ¢ compartilhado por diversas manifestacdes que
compdem o universo religioso brasileiro: Umbanda, Pentecostalismo, Espiritismo, Santo Daime.
Aspecto bastante difundido pela forma de organizacao e cooptagdo de adesodes nessas religides. Os
“Ebos”, o “Descarrego”, a “Mesa Branca” e a “Ayahuasca” sdo elementos utilizados no cotidiano
dos rituais para uma interconexdo dos dois mundos. As diferentes formas de representar e
estabelecer relagdes com os espiritos constituem fatores de diferencia¢do, voltados para a
constru¢do das identidades religiosas, engendrando, muitas vezes, um movimento de acusagdes €
desqualificacdes, mas principalmente de cotidianizagdo das experiéncias religiosas, através das

performances.

A organizacdo religiosa no Vale do Amanhecer nos coloca uma evidéncia. Cada religido
desenvolve uma relagdo com o sobrenatural, existindo varias leituras e formas de organizar o
mundo dos espiritos. Para alguns sistemas religiosos do Ocidente, entre eles o Espiritismo, a

Umbanda e o proprio Vale do Amanhecer, o mundo dos espiritos ¢ hierarquizado com base nos
4



valores cultivados pela tradicdo ocidental cristd. O papel do sistema de classificagdo apresentados
por essas religides ¢ discernir os bons dos maus espiritos e conseqiientemente os espagos que

ocupam ¢ o tipo de relagcdo que estabelecem com o0s vivos.

O pensamento religioso obedece a regras de classificacio que lhes sdo proprias, os
fendmenos sido ordenados, distinguindo agentes, comparando e opondo formas de atividades™. A
linguagem produzida nos rituais do Vale do Amanhecer — gestos, falas, canticos, posturas — visando
a mediacdo entre os dois mundos (material e espiritual), estd diretamente ligada ndo so6 a
organiza¢do do espago, mas a um sistema de classificagdo onde médiuns e espiritos sdo

identificados e situados no espaco religioso, com base em crengas e valores erigidos pela religido.

Toda a organizagao social da religido aqui destacada, remete-me a uma questdo de andlise:
a forma como a memdria seleciona elementos de nossa cultura e os dispde em um espaco infinito de
(re)interpretagdes. A memoria penetra em todos os espacos do sujeito, dos mais cognitivos e
abstratos aos mais fisicos e inconscientes. Ela estd sempre presente e operante, efetivando, no ato de
recordar, a articulag@o entre o individuo e a sociedade e o individuo e a cultura. Aquilo que emerge
dessas articulagdes € o aspecto social da memoria, estruturado na linguagem, nas performances, no
pensamento social assumido e nas experiéncias com os outros. E o que identifica um grupo,

conferindo sentido ao seu passado e definindo as suas aspiragdes para o futuro.

A memoria social explicitada e celebrada no Vale do Amanhecer demonstra que o
processo de recordar das sociedades ndo é um recepticulo passivo, mas um processo de
reestruturacao ativa e progressiva em que os elementos podem ser retidos, reordenados ou
suprimidos. Apresenta um trago cultural brasileiro de preservar a memoria nos rituais € nao nas
palavras. As entidades que formam o pantedo religioso s6 podem ter as suas “qualidades”
performatizadas no cotidiano dos rituais religiosos. Fora deles, elas sdo personagens historicos e
sociais e ndo possuem relacdes com a imediatez do presente. Os rituais, as entidades e a hierarquia
ligam, interpretam e esclarecem nas experiéncias dos adeptos do Vale do Amanhecer os
acontecimentos. Nesse processo, a religido vai adquirir formas diversas a partir do contexto

sociocultural que se insere; foi o que pude observar nos templos do Vale do Amanhecer do Ceara.

s VERNANT, Jean-Pierre. Mito e pensamento entre os gregos. Tradugdo de Haigannuch Sariam. Rio de Janeiro: Paz e
Terra, 1990.
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CAPITULO 11

O VALE DO AMANHECER NO SERTAO CEARENSE

“A maioria das crencgas, inicialmente, s6 existem sob uma forma tradicional;
estritamente obrigatérias, ou ao menos comuns, espalhavam-se por toda a
coletividade com uma uniformidade cujo rigor dificilmente podemos imaginar”.
(Mauss, 1909)"

Procuro aqui compreender o processo de transculturacio do Vale do Amanhecer de
Brasilia, onde foi fundado, ao Ceara aonde ira se ressemantizar em suas performances com as
praticas e crengas de Canindé e Juazeiro do Norte, dois polos de romarias catolicas. Na pesquisa de
campo, pude perceber que a busca da permanéncia exigiu que elementos religiosos fossem

dispostos a uma plausibilidade do local.

O surgimento do Vale do Amanhecer no Ceara vai acontecer inicialmente a partir das
iniciativas de alguns homens em construir templos da religido em algumas cidades. Esses homens
que antes freqiientavam o Templo-Mae em Planaltina foram aconselhados pela propria Tia Neiva ou
por espiritos que regem a religido a iniciarem o movimento no Nordeste. Um movimento que se
inicia na década de 1980 e que continua crescendo nos dias atuais. O primeiro templo a ser
registrado no Ceard ¢ o templo do Eusébio, fundado no dia 01 de Maio de 1985, que tem como
Presidente o Mestre Marco Tulio Barbosa. Os rituais no Eusébio acontecem as segundas, quartas,
sabados e domingos € movimentam um grande nimero de adesdes. Em algumas visitas realizadas,
constatei que a organizacdo do Templo cresceu bastante nos ultimos anos, tendo alcangado uma
dimensdo quase igual a do Templo-Mae. Apesar de haver templos do Vale do Amanhecer por todo
o Estado, esse templo ainda ¢ referéncia, principalmente por estar localizado nas imediacdes da
Capital Metropolitana de Fortaleza e por ser o maior templo existente no Ceara. Depois dele
aparece o templo existente na cidade do Crato; os dois teriam importancia na regulamentagao e

demarcacgdo do grau de desenvolvimento do Vale do Amanhecer no Estado.

O Ceara possui atualmente vinte ¢ um templos da religido, presentes nas cidades de
Abaetetuba, Barbalha, Baturité, Barra, Brejo Santo, Canind¢, Caririagu, Cascavel, Crato, Fortaleza
(Aracapé, Araturi, Caucaia, Euzébio), Jardim, Juazeiro do Norte, Lagoinha, Maranguape, Mauriti,

Missdo Velha, Paracuru e Pereiro. A constru¢do dos templos nessas localidades ndo seguiu um

" MAUSS, M. A Prece. In: OLIVEIRA, Roberto Cardoso. Mauss: Antropologia. Sdo Paulo: Atica, 1979. pp. 102-146.
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desenvolvimento linear ao do iniciante — o Vale do Eusébio — sendo alguns realizados por
disposi¢des de diferentes Mestres homens, antigos fiéis do Templo-Mae em Planaltina. A
constru¢do dos templos de Canindé e Juazeiro do Norte ¢ um exemplo desse processo € me
interessa aqui discutir o Vale do Amanhecer nessas duas cidades. Ambas tém a sua organizacao
socioeconOmica ¢ cultural estruturada no contexto das romarias catdlicas, desta forma tornam-se
espacos favoraveis as novas religides que buscam se fortalecer no imaginario religioso brasileiro.
Como a Igreja Catdlica ocupa um lugar de destaque no cotidiano da populagdo e as romarias
sustentam as relagdes nesses contextos, entender as formas utilizadas pelos adeptos para a
cooptagdo de novos conversos consiste em um ponto importante para a compreensdo de uma

pluralidade religiosa.

2.1 A peregrinacio que demarca fronteiras

Os espagos religiosos de Canindé e Juazeiro do Norte, onde os rituais do Vale do
Amanhecer se efetivam, sao cenarios de varias personagens religiosas. Santos, homens, mulheres e
grupos que construiram o seu percurso e sua histéria no territério do sagrado. Sao Francisco das
Chagas, Ordem dos Franciscanos, Ordem das Clarissas, Maes Cristds e Filhas de Maria, Padre
Cicero Romao Batista, Padre Ibiapino, Beato José Lourenco, Maria dos Benditos, Beata Maria de
Aratijo, Seu Joaquim Mulato, Profeta Antonio Aratjo, Ordem de Penitentes conferem a esses

espagos um carater de polifonia do sagrado.

Canindé ¢ uma cidade cearense distante da capital fortalezense 110 km e localizada na
regido do Sertdo Central. Sua economia estd baseada nas culturas de algoddo herbaceo e arboreo,
banana, milho, feijdo e mamona e na pecuaria - bois, suinos e aves. Em seus primados de cultura
religiosa, notadamente com relagdo a milagres e suas conseqiientes romarias, Canindé detém a
preeminéncia regional, tendo como vetor de espiritualidade o padroeiro Sao Francisco das Chagas.
A maior peregrinacdo dedicada a Sdo Francisco, fora de Assis, terra natal italiana do “santo dos
pobres”, recebe cerca de 2,5 milhdes de pessoas que visitam o lugar na semana reservada a Sao
Francisco das Chagas, que geralmente acontece de 26 de setembro a 4 de outubro, dia do padroeiro.
A devogao ¢ tao forte que o Vaticano concedeu a Igreja de Sdo Francisco de Canindé o status de
basilica, reservado apenas aos principais destinos de peregrinos cristdos em todo o mundo. E

também o maior santuario franciscano no continente americano.



A dadiva no contexto dos romeiros ¢ feita através de uma expressdo tipica da cultura
religiosa nordestina, os ex-votos, objetos feitos geralmente em madeira que representam o resultado
positivo da promessa ou pedido atendido pelo santo. Muitas celebragdes a Sao Francisco acontecem
no anfiteatro da Praca do Romeiro. A Praga conta ainda com museu, zooldgico, parque ecoldgico e
inimeras barracas, dispostas na parte exterior, com artesanato baseado em artigos religiosos como
tercos, fitinhas, velas, medalhas e imagens. Em 2005, foi concluida e inaugurada a estatua de Sao
Ffrancisco em Canindé que se inscreveu na rota religiosa do Pais como a maior imagem sacra do

mundo, colocando definitivamente Canindé como um destino turistico-religioso brasileiro.

Nos periodos festivos, a cidade ¢ invadida por romeiros que vém de todas as regides
cearenses e de outros estados. Segundo o controle mantido pela pardquia, nos ultimos anos
regularmente vém caravanas de fi¢is dos estados do Piaui, Maranhdo, Pernambuco e Bahia. Apesar
da confluéncia de pessoas nordestinas, ocorre a presenca de peregrinos advindos dos estados de Sao
Paulo, Rio de Janeiro e Pard. A imagem de Sdo Francisco das Chagas, o Assis que recebeu as

chagas de Jesus Cristo crucificado, o stigmata, movimenta as crengas e as praticas nessa cidade.

A populacdo tem os periodos festivos da igreja marcados no calendario e a época da festa
do padroeiro representa ndo s6 uma etapa de f€, mas alternativas econdmicas e culturais. Barracas
sao montadas nas ruas principais, proximas aos abrigos que hospedam os romeiros, vendedores
ambulantes se revezam nos espagos com mais afluéncia de pessoas, quartos de residéncias sdo
disponibilizados ao aluguel e a dgua da cidade passa a ser comercializada através de grandes blocos
de gelos, garrafas, ou mesmo em sacos plasticos. Uma nova organizagdo ¢ acionada ¢ mantida na

época que forma os festejos e o religioso delimita as experiéncias cotidianas.

Em Juazeiro do Norte, o espaco religioso ¢ mantido e organizado quase que identicamente.
Cidade localizada na regido do Cariri e a 570 km de Fortaleza, sua economia estd baseada, como em
Canindé¢, nas culturas de algodao herbaceo e arbdreo, banana, milho, feijdo e mamona e na pecuaria
- bois, suinos e aves. O romeiro de Sdo Francisco das Chagas reza ao Padre Cicero que “protege a
igreja de Nossa Senhora das Dores em Juazeiro do Norte”. Um santo eleito pelos peregrinos e que
ndo possui lugar na hierarquia da Igreja Catdlica, Padre Cicero cresce no imaginario dos fi€is e se
firma em uma religiosidade que também garante o lugar de Juazeiro do Norte no mapa das romarias

catolicas brasileiras.



Segundo os registros histdricos da cidade, Juazeiro era inicialmente um distrito da cidade
vizinha chamada de Crato, at¢ a vinda de Padre Cicero Romao Batista que foi responsavel pela
entdo emancipagdo e independéncia da cidade. Por conta de um episddio envolvendo uma Beata, a
figura do padre assumiu caracteristicas misticas e passou a ser venerada pelo povo como um santo.
Hoje a cidade ¢ a segunda do Estado gragas ao forte apelo comercial garantido pelas romarias de

Padre Cicero.

De todo o Nordeste acorrem romeiros a cidade do padre Cicero Romao Batista, o que fez
de um simples povoado, uma vila e depois uma cidade. “Padim Cico” foi escolhido como o
cearense do século XX, o que o torna um mito para o povo nordestino. As romarias em sua
homenagem fazem da cidade de Juazeiro um lugar de devogao e um grande mercado de artesanato
religioso. O artesanato local utiliza materiais como couro (chapéus, botas, sapatos, selas, cintos,
sandalias, calcados, malas, objetos decorativos, tapetes etc.), junco, palha, bambu, cipos, raizes,
folhas de palmeira, madeira (mdveis, maquinas de engenhos, tonéis, talhas, esculturas etc.),
ceramica (quartinha, jarra, pote, gameta, prato, filtro, bacia, jarro, mealheiro, bonecos de barro etc.).
A regido também ¢ conhecida pela arte em xilogravura para ilustragao de capas de folhetos de

cordel na figura de cantadores, vaqueiros, cangaceiros, entre outros.

Os locais de peregrinacao sao a Casa de Padre Cicero, a Casa dos Milagres, a Capela do
Socorro € o Horto. Com 27 metros de altura, a cidade ¢ dominada pelo monumento no Horto do
padroeiro, o principal local de visitas dos fi¢is. A casa de Padre Cicero foi transformada em museu
€ conta no seu acervo com oratdrios, imagens sacras, batinas, paramentos, prataria, mobiliario e
objetos doados pelos romeiros. A Casa dos Milagres também ¢ objeto de peregrinagdo onde sdo
depositados os ex-votos, pecas de gesso, madeira e plastico, que representam partes do corpo
humano curadas por obra das promessas, além de retratos e cartas. A Capela do Socorro ¢ onde o
padre foi sepultado. Em 1994, comemorou-se o Sesquicentenario de seu nascimento, com
realizagdo de romarias, seminarios em varios locais do Brasil e apresentagdo de filmes, pecas de
teatro, além de langamentos de livros e cordéis. O turismo religioso tornou-se a maior fonte de

renda de Juazeiro, tornando-a uma das maiores e mais prosperas cidades do Estado.

Na regido, as relagdes sao construidas em torno da imagem do Padre, estendendo-se por
toda a regido do Cariri. Sua presenga ¢ tdo marcante no imaginario dos fiéis que estabelece os
moradores de Juazeiro do Norte como “os eleitos”. Nao ¢ de hoje que ha uma relagdo concorrencial

entre a populacdo de Juazeiro do Norte e a populacao do Crato. Essa relacdo foi historicamente
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situada e construida, perdurando até hoje e perfazendo as relagdes entre as pessoas na regido do

Cariri.

No inicio do século XX o Crato dividiu com o recém municipio de Juazeiro do Norte a
lideranga politica do Vale do Cariri. Joaseiro, como era conhecido, ndo passava de um distrito da
cidade de Crato e seu processo de autonomia politica (encabegado por, entre outros, Padre Cicero
Romado Batista) muito viria para contribuir no futuro hiato entre as duas cidades. Sobre isto ¢ muito
relevante lembrar a criagao da Diocese de Crato, em 20 de outubro de 1914, pelo papa Bento XV,
logo depois que o Milagre da Hostia (que, segundo relatos, sangrou na boca da beata Maria de
Aratijo) ndo fora reconhecido pela Igreja Catolica. Assim, enquanto Crato representava a "ortodoxia
catolica", Juazeiro era visto por alguns como o reduto de "fanaticos" liderados por Pe. Cicero. Ficou
para a histéria as palavras do Padre Antonio Tabosa Braga, em passagem pelo Crato, quando
proferiu-as em frente a Matriz de Nossa Senhora da Penha, num sermdo que ele iniciou da seguinte
maneira: "povo nobre e altivo do Crato, pego permissdo para falar sobre o povo imundo do Joaseiro

que vive guiado por satanas(...)"”".

Atualmente, Crato e Juazeiro comungam na romaria de Padre Cicero do apelo religioso
que essa movimenta, mas principalmente do apelo turistico. No entanto, ainda € possivel ocorrer
injurias e agressoes quando se estabelecem comparagdes entre as duas cidades ou suas populagdes.
O fato ¢ que nesse conflito que tem como principal mediador a referéncia do sagrado, a protecao ¢é
um fator primordial. O povo de Juazeiro ¢ o povo eleito por Padre Cicero, o que constitui uma
relacdo dos protegidos e dos ndo-protegidos pelo Santo. Essas relagdes sdo mantidas em uma
linguagem que funda o real. Isso demonstra, de acordo com Cassirer, que “a medida que vao
avangando as relagdes sociais e culturais entre as pessoas, as atitudes passivas, frente ao mundo
externo, transformar-se-a4 em atitude ativa que molda o cotidiano™ (1976, p. 33)™. Essas relagdes
preenchem o espago religioso de valores, atitudes e idéias subjacentes as identidades dos grupos; e

organiza a formacao de grupos sociais novos e suas reconfiguragdes.

As representagdes sao aqui definidas como construgdes que atendem as necessidades de
um dado contexto social. De acordo com Jodelet, “perante o0 mundo de objetos, de pessoas, de
acontecimentos e de idéias, nds nao estamos apenas equipados com automatismos, da mesma forma

que ndo estamos isolados no vazio social”” (1991, p. 31); ao contrario, partilhamos o mundo com

" DELLA CAVA, Ralph. Milagre em Joazeiro. Rio de Janeiro Paz e Terra, 1976. .
® CASSIRER, E. Linguagem, mito e religido. Traduzido por Rui Reininho. Porto/Portugal: Edi¢des RES, 1976.
™ JODELET, D. (Org.). Introduction. In: Les representations sociales. Paris: PUF, 1991
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os outros e nele nos apoiamos — as vezes, solidariamente, outras vezes, conflituosamente — para

compreendé-lo, para gerencia-lo ou para afronté-lo.

O imaginario religioso que me reporto neste estudo ¢ aquele que permeia as cantigas, 0s
versos, as entoadas, as preces e as promessas, mais os rituais do Vale do Amanhecer em um sertdo
que povoa tantas terras. A afiliacdo religiosa ¢ aqui social e individual quando coloca os sujeitos em
confronto no espaco religioso. Refletora de muitas vozes e performances ela se faz em formas novas
ou recria as antigas, de modo que possam continuar a ser bramidas no didlogo da vida. A
religiosidade sentida e vivificada pelos adeptos do Vale do Amanhecer ¢ sem amarras e com muitos
tracos tradicionais. Uma experiéncia que pode ser comparada aquela de Macunaima, o precursor de
uma ambigiiidade e de uma continuidade na cultura brasileira, ou de Riobaldo, grande personagem
ambiguo das veredas de um sertdo delineado por Guimardes Rosa (1967)*: “Rezo cristdo catolico,
embrenho a certo; e aceito as preces de compadre meu Quelemém, doutrina dele de ‘cardéque’.
Mas, quando posso, vou no Mirdubim, onde um Matias ¢ crente metodista: a gente se acusa de

pecador, 1€ alto a biblia, e ora, cantam do alto a biblia deles” (p. 15).

Mediante esses contextos da romaria, em minha discussdo sobre o surgimento e a
manuten¢do de templos do Vale do Amanhecer em polos de romarias catdlicas cearenses, sobretudo
em Juazeiro do Norte, € preciso incluir uma outra cidade no percurso da analise: Crato. O
surgimento de um templo em Juazeiro do Norte esta intimamente ligado ao surgimento do templo
do Crato e a proximidade das duas cidades, bem como o conflito até hoje mantido, embora
multifacetado, tém certas implicagdes no nimero de adesdes e no desenvolvimento de fiéis no Vale

do Amanhecer nas duas cidades.

2.2 Os Templos do Vale do Amanhecer em Juazeiro do Norte e Canindé

Segundo o responsavel pelo Templo de Juazeiro do Norte, um grupo formado por homens
e mulheres saiu de Brasilia com a missdo de desbravar o Nordeste. Esse grupo escolheu o Ceara

para fundar o Vale do Amanhecer na regido do Cariri:

8 ROSA, Guimarides. Grande Sertdo: Veredas. 5. ed. Rio de Janeiro: José Olympio, 1967.



“Foi um certo dia que Pai Jodo de Enoque incorporou em um dos nossos médiuns e falou
que aquele grupo tinha uma missao no Nordeste. Nao disse estado, nem cidade e quem disser esta
faltando com a verdade, t4? Se alguém tinha o nome do lugar, guardou em siléncio consigo, ta?
Talvez por respeito, por alguma coisa assim. Mas ndo ¢ de conhecimento ndo. Meu ndo era. O
destino era o Nordeste. E esse dia que ele incorporou e reuniu todos em um grupo, varias pessoas
faziam parte desse grupo, inclusive o Mestre Tavares, Presidente do Templo do Crato. Apds esse
encontro ficou um grupo definido e com uma certa coesao. E nesse periodo a nossa mae, Tia Neiva,
estava tendo algumas internagdes mais amiude, sabe? Mais amitde. E ela terminou desencarnando

no dia 15 de Novembro de 1985 (Mestre Batista, Juazeiro do Norte, 2006).

Mestre Batista relatou emocionado, em uma entrevista realizada no periodo da pesquisa de
campo, que a vinda do grupo ao Nordeste teria sido idealizada e delegada por um Preto-Velho
chamado Pai Jodo de Enoque. A ocasido precedeu o falecimento de Tia Neiva e somente depois de
seu falecimento eles se organizaram em um grupo ¢ decidiram o percurso que fariam. O destino era
o Nordeste, ja que teria sido uma regido apontada pelas entidades do Vale do Amanhecer como um
espaco onde imperava uma “religiosidade primitiva”. O grupo era composto por dezesseis pessoas,
sete mulheres e nove homens, onde um deles era um cearense natural da cidade de Mauriti: Mestre
Tavares, atual Presidente do Vale do Crato. Os outros eram todos provenientes do Centro-Oeste e
Sudeste e nao conheciam o Nordeste. Esse fato influenciou a vinda e o estabelecimento do grupo ao

Ceara.

O grupo de Mestre Batista saiu de Brasilia em 1986, instalou-se em Mauriti e depois se
transferiu para a cidade do Crato, iniciando a organiza¢cdo dos rituais para o atendimento a

populacdo. Essa transferéncia foi realizada seguindo a orientagdo do mundo dos espiritos:

“Todo dia a gente vinha para o Juazeiro do Norte atrds de casa. Quando eu cheguei
aqui, eu disse Meu Deus, a cidade é grande. Eu pensei assim: eu quero ficar em
Juazeiro. Eu tava preocupado com a minha familia. E passamos um més
caminhando, Mauriti a Juazeiro. Nao achavamos nem uma casa que agradasse a
todo mundo. Num desses dias dessas viagens nossas, Mestre Chiquinho falava
assim: Batista quando eu cheguei aqui, no tridngulo que ¢ hoje o monumento dos
retirantes, tinha um velhinho da cabeca branca que aponta pra la. E 14 € na dire¢do
do Crato. E Tavares disse: ndo no Crato ndo dé certo ndo. No Crato vdo matar a
gente. Tem muito Catolico, preconceituoso. Eu ndo conhecia ninguém aqui. Ai
fomos pro Crato. O velhinho era um Preto-Velho. Era um Preto-Velho, um Preto-
Velho. Se tinha a cabeca branca era um Preto-Velho. Quando chegava em Juazeiro,
Chiquinho via ele apontando 14 pro Crato. Dessas visdes do Mestre Chiquinho com
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o senhor de cabeca branca nds fomos pro Crato” (Mestre Batista, Juazeiro do
Norte, 2006).

O Preto-Velho guiou o grupo a cidade do Crato e ali os médiuns oriundos de Brasilia
passaram muitas dificuldades, decorrentes do preconceito existente e das mas condi¢des de trabalho
na regido. Em principio, os rituais eram realizados nas casas dos proprios médiuns e depois foram
transferidos para uma casa maior num bairro chamado de Seminario. No bairro, construiram o
primeiro Templo na regido do Cariri em junho de 1987. Com o aumento das adesdes, os rituais
foram transferidos para um bairro afastado do centro da cidade onde permanece até¢ hoje. Em um
lugar conhecido por Vila Lobos, iniciou-se a constru¢do da Comunidade do Amanhecer em 1987 no
Crato. As relagdes entre os dirigentes da religido, os mesmos advindos de Brasilia, tornaram-se

complexas, resultando em desavengas e na construgao do Templo de Juazeiro do Norte.

Em Canindé, o surgimento do Vale do Amanhecer se deu pela iniciativa de um tUnico
homem que resolveu compartilhar a sua experiéncia no Vale do Amanhecer com a populacao
canindeense. No entanto, como falei anteriormente, sua iniciativa correspondia ao apelo imposto
pelo Templo-Mae de acirrar o movimento pela evolugdo espiritual dos nordestinos, tidos como
atrasados e analfabetos quanto a religiosidade que praticavam. Mestre lolando, mais conhecido em
Canindé por “Seu Anta”, morou alguns anos em Brasilia com sua familia onde conheceu 7ia Neiva
e seus seguidores. Durante anos, freqlientou os rituais € compos o corpo meditinico em Planaltina,
at¢ o momento de retornar a sua cidade natal — Canindé. Ao buscar fortalecer o movimento
religioso no Estado, ele estabeleceu contatos com alguns templos ja existentes no Ceard e, em 1995,
fundou o Templo do Amanhecer em Canindé. Atualmente, € Presidente do tnico Templo do Vale

do Amanhecer na cidade, ocupando na cadeia hierarquica local o cargo mais elevado.

Mestre lolando afirma que a decisdo de iniciar a organiza¢do do Vale do Amanhecer na
cidade também foi tomada pelos espiritos. Ele relata que, na ocasido, sentia muita angustia e

vontade de construir um Templo do Vale do Amanhecer na cidade que nasceu:

“Ai eu comecei a procurar terreno sabe. E na minha procura, eu nada de encontrar.
Eu saia procurando, achava uns bonzinhos, mas nada que aprovasse. Eu sabia que
no momento que eu colocasse os olhos eu ia saber: ¢ aquele. Entdo um dia me
doaram um terreno na Cachoeira da Pasta e eu sai pra conhecer o terreno. Quando
eu cheguei proximo ao local eu vi um outro terreno que nao era o que tinham
doado. Mas o meu coragdo pulou logo e eu soube naquele instante que o lugar era
aquele. Eu recebi o aviso. O melhor da historia € que eu tinha me enganado quanto
ao acesso do terreno. Na verdade o terreno doado era aquele que eu tinha gostado.
Séo as coisas do Plano Espiritual. Salve Deus!” (Mestre lolando, Canindé, 2002).
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Nos dois relatos aqui registrados, hd uma relagdo de extraordinario quanto ao espaco e a
participacao dos espiritos na localizagdo dos templos. Segundo Mestre lolando, Presidente do
Templo do Vale do Amanhecer em Canindé, a constru¢do da religido em Planaltina-DF também se
deu por instru¢des do mentor espiritual Pai Seta Branca. Ele teria indicado o terreno a Tia Neiva e
mandado edificar o Templo-Mae, iniciando esse movimento religioso no Brasil. Mestre lolando
contou que cada templo da religido teve seu espaco indicado pelas entidades que compdem o seu
pantedo religioso. A ocorréncia desse fato também se deu na cidade do Crato, onde Mestre Batista
afirmou que os médiuns esperaram alguns anos a indicacdo do lugar “ideal” para os rituais. Até que
o espaco fosse encontrado, eles recebiam os rituais em suas proprias casas, localizadas em ruas
centrais da cidade. Os primeiros rituais possuiam uma estrutura que lembrava as mesas brancas do

espiritismo, como afirmou uma moradora cratense:

“Eu lembro porque foi no ano de 93 e eu tava com uma menina doente. Era perto
da minha casa, dai eu levei la. Os médiuns atendiam numa mesa. Eles colocavam o
brago direito no rosto e ficavam falando com a gente. Ja me disseram que agora ¢
diferente. Num sei ndo porque eu nunca mais fui pra 1. Agora ta longe” (Dona
Maria, Crato, 2005)".

Segundo os dois homens, responsaveis pelo desenvolvimento do Vale do Amanhecer em
Canindé e Juazeiro do Norte, o espago para os trabalhos meditinicos ndo deve estar no espaco
urbano, no centro da cidade. O espago urbano dificultaria o movimento das energias positivas e a
diminuicdo das energias negativas. Os templos seriam ‘“hospitais espirituais” que propiciariam a
troca de energias, possibilitando assim a cura. Dessa forma, uma localiza¢do longe do espaco
profano da cidade seria o mais indicado pelos planos espirituais. Ao serem questionados sobre a
realizagdo dos rituais em suas residéncias, eles responderam veementemente que as dificuldades
assim os forgaram. As entrevistas foram feitas em épocas diferentes e esses dois homens nunca se
viram, atestando que eles compartilham uma visdo de mundo construida por uma iniciagdo aos

preceitos religiosos do Templo-Mae.

Os Mestres do Vale do Amanhecer no Ceard, com os quais mantive contato na pesquisa,
em especial Canindé e Juazeiro do Norte, dizem-se responsaveis pela evolu¢do do movimento
religioso e pela evolugao espiritual dos cearenses. Foram recrutados pelas entidades porque estavam
aptos a desenvolver essa “missdo”. Segundo Mestre Ilolando, existiriam muitas pessoas

“necessitadas de socorro espiritual” que poderiam buscé-lo na religido propagada por ele. Para o

8 Dona Maria tem 57 anos, é dona de casa e mora na cidade do Crato desde que nasceu.



Mestre Batista, em Juazeiro do Norte, os Mestres seriam a sétima e ultima “reencarnacdo carmica”
de espiritos do “povo de Pai Seta Branca”, reunidos no Vale do Amanhecer, dai terem tao
importante “missao”. Seriam homens importantes e evoluidos na Terra, diferentes daqueles que

necessitam de socorro espiritual.

Entretanto, no Vale do Amanhecer, os adeptos sdo chamados de Mestres quando vivem ou
viveram no Templo-Mae e passaram por todos os rituais de hierarquizagao existentes na religido. O
termo substitui, no interior do templo, o termo médium, sendo utilizado por todos os adeptos e
constituindo um cargo hierarquico. Mestre ¢ a pessoa “evoluida”, iniciada na religido e apta a
“comandar” os rituais de cura. Ele teria o conhecimento necessario e a aptiddo exigida para iniciar o
processo de ligacdo entre os dois mundos: o dos espiritos € o dos homens. Para o entendimento do
processo de construcdo historica dessa categoria no contexto religioso, ¢ importante o trabalho de
Mario de Andrade (1963)%, que demonstra a existéncia do termo “Mestre” em Portugal para
designar o médico ou o feiticeiro. A utilizagdo do termo no Brasil ¢ assinalada por Camara Cascudo
(1951)*, em “Meleagro”, quando o autor demarca uma matriz ritual do Catimb6 com seus “Mestres
catimbozeiros”. Ja o estudo de Alvarenga (1949)%, anterior a esse, sobre o Catimbo, ressalta que os
“Mestres” no Catimbo, passaram, com a influéncia do Kardecismo no Brasil, a ser designados de
“Médiuns da Jurema”. Nota-se ai uma origem luso-brasileira do termo, que foi reinterpretado no
Vale do Amanhecer em sua funcdo mitologica e expressao ritual, preservando as caracteristicas

relacionadas com os ritos curativos.

Os acontecimentos extraordinarios que decorrem das trajetdrias dos mestres no Vale do
Amanhecer sdo muitos. Associadas ao espago e as curas nos templos, as histérias sdo contadas e
utilizadas para reforcar lacos e vivéncias na religido. Apresentam-se imediatamente quando hd uma
interpelagdo por parte de algum visitante curioso e inesperado. As explicacdes sdo rapidas e sem
muitos detalhes; deixam no ar uma mistica de acontecimentos fantasticos que introduzem os novos

adeptos em um universo que a maioria ndo consegue entender.

Nos anos que compuseram esta pesquisa, pude verificar que esse aspecto pode ser
explicado pelo fato de ndo haver textos doutrindrios em Canindé e em Juazeiro do Norte para a
iniciagcdo dos novos adeptos, tendo estes que confiarem e se envolverem no desconhecido delineado

por outros: “Nio adianta explicar porque eu sei que alguns ndo entendem. E dificil sabe, é melhor

8 ANDRADE, Mario. Miisica de feiticaria no Brasil. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1963.
8 CASCUDO, Luis da Camara. Meleagro. Rio de Janeiro: Agir, 1951.
8 ALVARENGA, Oneyda. Catimbé. Sao Paulo: Discoteca Ptiblica Municipal, 1949.



entdo que fique do jeito que estd” (Mestre Batista, Juazeiro do Norte, 2006). A religido ¢ entdo
inscrita nas experiéncias dos adeptos do Vale do Amanhecer por seus fundadores. Guiados por suas
experiéncias e registros, os Mestres guiam os grupos e estes colocam um conhecimento subjetivo

nas coisas, reelaborando-as.

Nas historias narradas em Canindé e Juazeiro do Norte, as trajetorias de Tia Neiva e de Pai
Seta Branca sao sempre acionadas. Essas historias estdo relacionadas ao surgimento do Vale do
Amanhecer e podem ser encontradas nos textos doutrinarios da religido, mas sao sempre feitos
pelos fiéis antigos na religido e com um grau hierdrquico elevado. Eles narram os fatos e os
envolvem em mistério e deslumbramento quanto ao papel de Maria Neiva Zelaya e do mentor da
religido — Pai Seta Branca. Apesar de haver uma ndo compreensdo dos fatos extraordinarios
existentes no aparecimento do Vale do Amanhecer no Brasil, os adeptos narram esses
acontecimentos como fatos dados e ndo sujeitos a questionamentos. O sagrado faz e refaz a sua
trajetoria, firmando-se no cotidiano e langando teias ao futuro, demarcando que a memoria social
ndo ¢ meramente retrospectiva, mas prospectiva. Ela proporciona ao espago social onde atua uma
perspectiva a interpretacdo do presente e do futuro. Na religido, e também fora dela, “as
performances sdo constitutivas da forma pela qual a agdo ritual ¢ simultaneamente transmitida,

recebida e, portanto experimentada”, tal como apontado por Paul Connerton (1999, p. 47)¥.

Ocorre nas duas cidades uma relagdo com espago religioso a partir da cura. Os médiuns
procuram o Vale do Amanhecer para resolverem problemas fisicos ou espirituais. Em busca da
cura, eles permanecem associando as praticas religiosas atuais as praticas antigas. Porém, o Vale
ndo ¢ aceito como uma “religido cristd”, segundo a parte massiva que compde a populacdo em
Canind¢ e Juazeiro do Norte, e o fato dos templos serem situados em bairros afastados,
“embrenhados no meio do mato”, ¢ aceito como “apropriado” para os moradores dessas cidades

(Francisco, Juazeiro do Norte, 2005)™.

E importante aqui registrar o meu primeiro contato com a comunidade do Vale do
Amanhecer na regido do Cariri. No Crato, como em Canindé e Juazeiro do Norte, 0 meio de
transporte mais utilizado pelos moradores e visitantes ¢ o moto-taxi. A taxa cobrada € oito reais, ida

e volta, quase trés vezes mais o que se cobra no interior da cidade por um trajeto “comum”. No

85 CONNERTON, Paul. Como as sociedades recordam. 2. ed. Oeiras-Portugal: Celta Editora, 1999.
% Francisco Assis tem 35 anos e mora na cidade de Juazeiro do Norte desde que nasceu. Nunca freqiientou os rituais do
Vale do Amanhecer, mas afirma que todos os moradores da cidade sabem da existéncia das praticas que chama de
“coisas estranhas”.
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entanto, um moto-taxista se negou a fazer o trajeto comigo por se tratar de um percurso perigoso:
“Dona, eu nao vou, ndo. Poucos aqui vao. S6 quem anda para aqueles lados ¢ o povo de 14. Na
verdade eu ndo gosto nem de chegar perto desse Vale. Eu nunca fui 1a e nem vou. E o que € que a
senhora vai fazer 14? Num acredite nisso ndo que ndo existe” (Cardoso, 2005). Precisei procurar
uma pessoa que se dispusesse a fazer o percurso comigo.

Em minhas idas e vindas aos templos de Canindé e Juazeiro do Norte, muitas vezes
agendei viagens com os moto-taxistas nas cidades, facilitando assim o meu trabalho. Em nenhuma
vez o trajeto foi feito sem perguntas relacionadas a minha participagdo na religido. Alguns queriam
saber se eu “era do Vale”, se “descia Pomba-Gira 14”, ou mesmo se “o povo de la adivinhava o
futuro”. Outros perguntavam por que eu ia ao Vale e se eu também recebia espiritos. Por diversas
vezes o siléncio foi 0 meu maior aliado. Nao sabia como explicar as minhas idas e vindas freqilientes
aos templos. Fiquei imaginando se conseguiria ultrapassar as suspeitas com as minhas explicacdes.
Resolvi entdo conviver com as minhas experiéncias e ndo partilhd-las nesses momentos. A
curiosidade movimentava as perguntas, mas o horror e o descrédito as sustentavam. Uma aversao

diluida e mantida por parte da populagdo nessas cidades.

Essas relagdes existentes entre a populacdo e os rituais do Vale do Amanhecer vao se
apresentar de uma forma diferenciada, a partir do contexto em que se desenvolvem. Juazeiro do
Norte esta localizado a 10 km da Cidade do Crato e essa distdncia pequena entre as duas cidades
define ndo s6 uma concorréncia antiga, mas o teor dado a religiosidade. Em Canindé¢, o Vale do
Amanhecer passa quase imperceptivel para a maioria da populacdo, sendo objeto algumas vezes de

discursos fervorosos dos padres da paroquia de Sao Francisco.

O Vale do Crato ¢ formado por cinqlienta e duas familias que formam uma comunidade
chamada de Comunidade do Amanhecer. Esse aspecto organizacional destaca uma dimensdo
comunitaria que formula novas disposi¢des e praticas para as familias no grupo. A comunidade
possui um estatuto organizacional que regula as posi¢des hierarquicas, as propriedades de terra e as
atividades ritualisticas. Somente os adeptos podem adquirir as propriedades, estando estas
subjugadas as condi¢des impostas pela religido. Toda essa organizacdo repercute em cheio na
populagdo cratense, ja que os rituais do Vale do Amanhecer organizados na comunidade sdo
freqlientados por uma grande parte da populacdo. Devido ao seu crescimento populacional nos
ultimos anos, o Vale ¢ conhecido em toda a cidade e ¢ comum freqilientar os seus rituais ou

conhecer algum médium que os compde, morou ou ainda mora na comunidade.



O Templo de Juazeiro do Norte ¢ formado por adeptos que periodicamente visitam o
Templo do Crato. No entanto, essa populacdo forma uma religiosidade que tem como icone a
trajetoria de Padre Cicero, formalizando uma romaria encravada nas experiéncias dos moradores de
Juazeiro. A naturaliza¢dao ocorrente na cidade do Crato ndo vai se dar em Juazeiro, isso porque 0s
rituais do Vale do Amanhecer representam para os moradores dessa cidade uma heresia, uma
blasfémia aos olhos de Padre Cicero: “Eu nunca fui e nem vou. Nem no Crato, nem aqui no
Juazeiro. Eu nem sabia que aqui tinha. Sabia do Crato, mas aqui? Na terra de Padre Cicero? Nao
acredito que alguém va ndo”. (Maria de Fatima, dona de casa, 57 anos, 2006). Em Canindé, poucas
pessoas sabem da existéncia de um templo do Vale do Amanhecer na cidade. Aqueles que sabem ou
ja freqiientaram os rituais ndo manifestaram interesse em falar sobre o assunto e quando falaram

admitiram ndo entender a organizagao religiosa:

“Nao entendo direito o que significam algumas coisas que tem no Templo.
Tem muita coisa nas salas e muitas entidades que a gente nem sabe o nome.
Eu gosto mesmo ¢ dos Preto-Velhos que falam logo o que a gente tem e
pronto. O resto eu nem olho. Passo nos rituais porque os médiuns mandam,
mas por mim nem passava. Na minha opinido, sdo os Preto-Velhos que
curam” (Canindé, 2002)*".

Os templos de Juazeiro e Canindé ndo possuem a dimensao comunitéria existente no Crato,
embora haja a pretensdo, futuramente, de alcancar esse tipo de organiza¢do. Em Juazeiro, como em
Canindé, s6 hd uma familia ocupando o espago religioso. Mestre Batista mora com sua esposa, a
Ninfa Ligia, em um terreno comprado por ele e alguns outros médiuns para a constru¢do do

Templo. Na localidade chamada Pedrinhas, ele se fixou e improvisou um templo de madeira quando

se desvencilhou do templo do Crato.

8 Seu Francisco Gomes tem 58 anos e freqiientou o Templo em Canindé durante seis meses.



Foto: Merilane Coelho

Fig. 3 — Antigo Templo de Juazeiro, 2005

A localidade Pedrinhas ¢ formada por pessoas de baixa renda que trabalham no mercado
informal. As mulheres sdo, em sua maioria, donas de casa que trabalham com horticultura e criacao
de galinhas. Algumas fazem artesanatos para compor a renda familiar. Os homens trabalham na
agricultura e na pecudria, o que caracteriza a comunidade como rural. S3o pessoas de habitos
simples e de préaticas religiosas freqiientes manifestadas na propria localidade. Apesar do tamanho
pequeno, Pedrinhas tem em seu meio um terreiro de Umbanda e algumas igrejas evangélicas, entre
elas uma Igreja Universal. Todos esses espacos fazem da comunidade um espago polifonico,

mediado por crencgas e praticas diversas.

8 Antigo Templo do Vale do Amanhecer em Juazeiro do Norte. O Templo foi desativado no inicio de 2006.



Foto: Merilane Coelho

Fig. 4 — Bairro das Pedrinhas, 2006

As familias que residem nessa localidade sdo levadas aos rituais do Vale do Amanhecer
por curiosidade e, principalmente, para estabelecerem contatos em busca de cura. Por ndo terem que
pagar pelos atendimentos, muitos levam “presentes”, como galinha, porco, feijdo, em
agradecimento aos cuidados prestados pelos médiuns do Vale. A ocorréncia da dadiva vai se dar de
uma forma recorrente em Juazeiro, isso porque o dirigente e responsavel pela religido mantém sua
residéncia junto ao Templo, permitindo um contato cotidiano com a populacdo que compde as

comunidades proximas.

Em Canindé, o dirigente mora no centro da cidade, o que s6 possibilita contatos especificos
e restritos aos dias em que ocorrem os ritos curativos, as quartas-feiras e sdbados. O Templo esta
localizado no bairro Cachoeira da Pasta em um espago relativamente isolado. Nao se pode avistar
uma casa a menos de 3 km, obrigando os adeptos a virem de bicicleta, moto ou carro. Embrenhado
no meio do mato, o Templo ndo € conhecido pela maioria da popula¢do de Canindé. A distancia do
centro da cidade e o mistério criado pelos médiuns que formam os rituais fazem do Vale do
Amanhecer em Canindé uma constru¢do anonima. Poucas pessoas se dispoem a falar de suas
experiéncias na religido. Alguns participantes desse enredo sdo personagens sem rostos € sem

nomes.

89 Comunidade das Pedrinhas, localidade onde foi construido o Templo do Vale do Amanhecer de Juazeiro do Norte.
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Foto: Merilane Coelho

Fig. 5 — Templo de Canindé, 2003

As comunidades que circundam os templos do Vale do Amanhecer formam um espago
peculiar pela forma que se organizam. O Sertdo Central e o Cariri sdo regides cearenses marcadas
por uma cultura com um trago bem caracteristico: um catolicismo alimentado pelas romarias. Uma
religido de carater muito penitencial, regida por um codigo de moral familiar rigido e que misturou
as praticas, crencas e rituais catdlicos com as crengas e ritos amerindios da regido e, mesmo, com
elementos religiosos africanos. Além da religido, de influéncia forte nas coletividades e de forte
sincretismo afro-catolico e amerindio, ¢ importante destacar a poesia popular que vai predominar
em Juazeiro e Canindé com a chamada literatura de cordel e com os repentes, estilo dos cantadores

de viola no sertdo.

E comum ocorrer, nos periodos que formam o calendario-liturgico nas cidades, o advento
de um aglomerado de pessoas atraidas pelo comércio proporcionado pelas festas dos padroeiros.
Essas pessoas trazem na bagagem folhetins, violas, repentes e poesias sobre a vida no sertdo, as
pelejas do sertanejo. A arte, nesses espagos religiosos, divulga mitos e os dispde a novas
construcdes. As pelejas de Lampido, as vidas de Padre Cicero e de Sdo Francisco compdem um

manancial que, grosso modo, vincula contetidos tradicionais a experiéncia social de um grupo para

% Templo do Vale do Amanhecer localizado no Bairro Cachoeira da Pasta em Canindé.



que possam adquirir nova expressao.

Assim, nessa intercomunicacdo, os templos do Vale do Amanhecer se adaptam e se
mantém nesses espagos onde predomina uma religiosidade popular. Ao acionar elementos ja
disponiveis na tradigdo, esse movimento religioso ressemantiza posturas, simbolos, crencas e até
mesmo entidades religiosas. Como ¢ o caso de Sao Francisco de Assis que ¢ acionado na relagao
direta com o mentor da religido - Pai Seta Branca; dos Preto-Velhos que sdo retirados do contexto
“profano” da festa de Umbanda e introduzidos em um espago moderado e contido de resignacao;
dos médicos espirituais que ndo realizam cirurgias espirituais e nem atendimentos isolados; dos
inimeros simbolos existentes nas indumentdrias e nos templos da religido e ainda da propria
histéria brasileira, quando ha a presenca de narrativas sobre a escraviddo de negros e negras; nos
relatos de alguns adeptos e dirigentes ou em textos explicativos da religido disponiveis no site

oficial na internet.

Segundo os dirigentes da religido, os negros escravos teriam sido grandes reis e rainhas
que ndo tiveram uma vida justa. Citando Nero, Napoledo, Alexandre, reis e rainhas “injustos”, eles
falam que esses espiritos tiveram que reencarnar como negros para que pudessem expiar suas
culpas. No Brasil, a escravidio ¢ utilizada como pano de fundo para a construcdo das sete
Princesas, seis negras e uma branca, que protegem os médiuns Doutrinadores nos rituais. Na
cosmologia da religido, as Princesas sao mulheres que lutaram pela abolicdo da escravatura e

ajudaram a construir os quilombos por todo o Pais.

As entidades sdo intextualizadas as historias, aos simbolos, as performances que fazem
circular as disposi¢cdes e motivacdes geradoras de experiéncias na religido. Em um pluralismo
cultural que emerge e obriga a transculturagdo numa sociedade heterogénea, o Vale do Amanhecer
aparece em contextos ha muito sagrados e tenta se afirmar como uma religido contemporanea.
Embora traga em seu bojo tracos de outras religiosidades brasileiras, do pensamento esotérico e da
filosofia oriental, o Vale reclama uma autenticidade para o manejo com as diferengas. Os adeptos,
no entanto, entram nos templos e acionam os elementos da tradi¢do, necessarios a permanéncia € ao

contato com o sagrado.

Antes de entrar no conjunto de imagens, relatos, impressdes, cheiros e gostos que
perfizeram o percurso etnografico nos templos de Canindé e Juazeiro do Norte, destacarei algumas

questdes para possibilitar uma tentativa de interpretagdo. No espago confluente de uma
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religiosidade cearense em que a analise se insere, posiciono-me pela ndo adogdo do termo
sincretismo por acha-lo insuficiente para dar conta da emergéncia de diferentes formas de
religiosidades que se esbocam no Pais, como € o caso do Vale do Amanhecer. Embora reconhe¢a o
intercambio, a interpenetracdo entre as varias religides, ndo me filio a idéia de integracdo que esse
termo sugere, pois promove, com efeito, a anulagdo das diferencgas e a hierarquia entre as religides,
implicando em dificuldades de lidar na pratica com a polifonia do campo religioso,
conseqlientemente com a alteridade na esfera dos relacionamentos e das adesdes em Canindé e

Juazeiro do Norte.

O sincretismo inibe uma polifonia do sagrado e impossibilita o processo de
ressemantizacao, quando nao interpela as diversas praticas e experiéncias existentes no Catolicismo,
nas igrejas neopentecostais, protestantes, nas religides afro-brasileiras e no Vale do Amanhecer
como dindmicas e tradicionais ao mesmo tempo. Assim ¢ que Paula Montero (2003), em artigo
sobre o sincretismo enquanto conceito, destaca uma impossibilidade de pensar o processo de
reconstru¢do da religido em termos sincréticos, ja que ndo constitui uma ferramenta teodrica
adequada. Para a autora, “o conceito ndo da conta da tarefa de se tornar principio explicativo, ao
mesmo tempo, da permanéncia da tradicdo e da mudanca cultural, o que ele evidentemente nao

consegue fazer” (p. 116)°'.

Stuart Hall (2004) ** propde que para pensar esse quadro de mudancas culturais, deve-se
organizar primeiramente um lugar das trocas. Segundo ele, “as identidades emergem a todo o
momento, mas ficam suspensas, em transicdo, retirando os seus recursos de diferentes tradigdes
culturais e sendo produtos desses mesmos cruzamentos” (p. 88). Nessa linha de anélise proposta por
Hall entendo o Vale do Amanhecer, em um percurso do nacional ao local, como um movimento
religioso que carrega os tragos das culturas, das tradi¢des, das linguagens e das histdrias particulares
pelas quais foi formado. Essas culturas ndo sdo anuladas, mas sdo (re)atualizadas no cotidiano das

praticas religiosas, podendo permanecer em uma estrutura inicial ou adquirir novas formas.

Nas “culturas hibridas” os sujeitos devem aprender a habitar varias identidades porque os
tracos culturais que carregam sdo o produto de historias e culturas interconectadas. O espaco ndo €

um recipiente neutro em que a diferenca cultural, a memoria histdrica e a organizacao social sdo

9 MONTERO, Paula. O Problema do sincretismo. In: Teoria e Sociedade. Numero Especial. Minas Gerais: UFMG,
maio de 2003.
92 Sobre isso ver no trabalho de Stuart Hall a discussido sobre a interconexdo entre o local e o global para uma
mercantilizagdo da etnia e da alteridade. HALL, Stuart. A4 Identidade cultural na pos-modernidade. 9 ed. Rio de Janeiro:
DP&A, 2004. pp. 77-97.
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inscritas. O espago tem em si sentidos que organizam e dao visibilidade de modo especifico aos

sujeitos, com suas memorias, culturas e ordens sociais.

Ao se introduzir nos espagos sociais e campos religiosos de Canindé e Juazeiro do Norte, o
Vale do Amanhecer se pde as novas construgdes semanticas, simbdlicas e historicas; e as novas
interpretagdes no campo das experiéncias. O nacional é posto no local e assume caracteristicas
proprias a este. Pai Seta Branca € “sincretizado” com Sao Francisco de Assis na historia da religido,
mas esta ligacdo ndo ¢ realizada no cotidiano dos adeptos. Nos templos, cada entidade tem seu
espago nas crengas sentidas. O Preto-Velho ¢ sempre a entidade da Umbanda que passa pelos rituais
em uma sinergia de praticas. Os médiuns se auto-intitulam de espiritas e afirmam que podem
“compor qualquer ritual que desejarem, seja do Vale, da Umbanda ou do Espiritismo™: “O que nds
somos na verdade? A nao ser umbandistas, espiritas e cristdos?” (médium Apara, Juazeiro do Norte,
2006). Simbolos e praticas sdo adotados na cosmologia da religido, no entanto, carregam a tradicao
que os inscreve em um contexto dinamico religioso. Esse aspecto foi destacado para mim na

realizag¢do das entrevistas no campo:

“Algumas vezes vi alguns médiuns fazendo o sinal da cruz enquanto rezavam em
frente a Pai Seta Branca (retrato), Outras, eles sempre estdo presentes nas
procissdes de Padre Cicero da igreja. Quando me véem, se abaixam. E normal, ja
me acostumei com isso” (Mestre Chiquinho, Juazeiro do Norte, 2006).

No Vale do Amanhecer, ndo ha uma harmonia de elementos que favorece um sincretismo,
mas um espago hibrido que pde em jogo a diversidade na cultura brasileira. Essas questoes sdo bem
demarcadas quando sdao dispostas nos rituais € nas experiéncias dos adeptos que compdem o Vale
do Amanhecer nas duas cidades. Recorro a etnografia, como um recurso essencial para a circulagdo
de elementos indispensaveis a andlise. Utilizando-me ora da memoria ndo escrita, ora do didrio de
campo como contentor da minha memoria, tento entrar no universo religioso do Vale do
Amanhecer em Canindé e Juazeiro do Norte, apelando para que esses dois recursos (memoria nao-
escrita e memoria escrita) sejam suficientes para uma delineagdo da andlise que propus desenvolver.
Assim, trato dos atores desse enredo e os coloco em destaque, com seus simbolos e performances

que s3o objetivados nos rituais.

O ritual ¢ definido neste trabalho como um espago no qual circulam as dimensdes do viver
e do pensar de uma sociedade. Nele estdio em movimento uma multiplicidade de significados,

processos, conflitos e dramas existentes em um grupo. Dessa forma, tomo como vi€s para a analise



o estudo de Victor Turner (1974)” que defende a abordagem do ritual com o cotidiano. Segundo
ele, “ritual e cotidiano sdo parte de uma mesma estrutura e expressam 0S mesmos principios
sociais” (p. 74). Um cenario definido por uma bricolagem de elementos existentes na sociedade

brasileira que esta dentro de um repertério usual, mas disposto a ser reinterpretado.

Em minha anélise, os sujeitos sdo abordados como adeptos, ja que experimentam o sagrado
e o efetivam em suas praticas. Entretanto, na organizacao dos rituais nas duas cidades, eles sdao
colocados em posigoes diferentes. Como ja dito antes, o Paciente ¢ todo aquele que entra no espago
religioso em busca da cura sem estabelecer pertencas. O Médium ¢é todo aquele que passou por um
desenvolvimento nos preceitos da religido e afirma uma pertenga. As conversdes sdo divididas
nesses grupos € se apresentam como circunstanciais ou permanentes. Cada um tem uma fungao
essencial para a realizacao dos rituais, sendo que os médiuns do Vale do Amanhecer estariam em

condicdes de curar e os pacientes em condi¢des de serem curados.

2.3 Os Rituais de cura: uma resposta aos estados de aflicao

Como ja destacado anteriormente, os templos do Vale do Amanhecer estdo localizados em
bairros afastados do centro de Canindé¢ e Juazeiro do Norte. Embrenhados em localidades
reconhecidas como rurais pela populacdo mais ampla, eles sdo freqiientados por donas de casas,
agricultores, empregadas domésticas e jovens estudantes. Nao possuem uma estrutura que chame a
atencdo, de forma que para um visitante desavisado passaria por uma residéncia comum. Sao
constru¢des amplas de tijolos que guardam a mesma estrutura interna, embora os dois templos

tenham medidas diferentes, quanto a largura, comprimento e altura.

O templo de Canindé ¢ circundado por uma cerca de arame e ¢ uma constru¢do simples
com uma pintura branca mal acabada. Tem uma estrela de Davi azul na lateral esquerda com uma
inscricdo em letras pretas e uma cruz preta fincada no chao a frente da porta e ao lado da cerca que
o envolve. A inscrigdo ¢ uma frase atribuida a Pai Seta Branca que fala aos médiuns do Vale:
“Filho! O homem que tentar fugir de sua meta carmica ou juras transcendentais sera devorado ou se

perdera como um péssaro que tenta voar na escuridao da noite”.

% TURNER, Victor. O processo ritual. Petrépolis: Vozes, 1974.
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Foto: Merilane Coelho

Fig. 6 — Fachada do Templo de Canindé, 2003

Possui um vestiario masculino e um feminino e bancos na parte exterior para serem
utilizados antes dos rituais. Os médiuns sempre chegam com suas roupas “normais” e as trocam
pelas indumentarias necessarias para as suas fungdes nos vestidrios. Alguns chegam de moto, outros
de bicicleta, mas a maioria vem caminhando, apesar da distancia ser razoavelmente grande. O
Templo possui duas portas, uma de entrada e outra de saida, com uma parede azul separando as
portas onde se pode ver um meio-sol amarelo com uma inscricdo de uma frase atribuida a Jesus
Cristo: “Eu amo ao filho que me busca”. Abaixo da frase, ha alguns cristais dispostos em uma
coluna para a meditacdo dos adeptos. A parede serve para demarcar o percurso dos adeptos no
Templo: entra-se pela porta a esquerda, participa-se dos rituais e por fim, ultrapassa-se a porta

direita para a saida do Templo.

Os rituais acontecem as quartas-feiras e aos sabados, sempre as 15h00min e perduram até o
atendimento do ultimo paciente. O Templo ndo possui a4gua encanada, e nem eletricidade, o que
impossibilita a continuagdo dos trabalhos no decorrer da noite. Segundo Elha, esposa do Mestre
lolando, “nao poderia haver interrupcdo nos atendimentos, os trabalhos deveriam entrar pela
madrugada e os médiuns deveriam permanecer a postos para atender a qualquer hora aos sabados”

(Canindé, 2003). Isso ainda ndo ¢ possivel devido aos poucos recursos que o grupo dispoe.

% Imagem da lateral esquerda do templo de Canindé.



Foto: Merilane Coelho

Fig. 7 — Porta de entrada do templo de Canindé, 2003

O templo de Juazeiro do Norte tem uma estrutura fisica maior, mas guarda as mesmas
caracteristicas que organizam o espago religioso em Canindé: uma ampla construgdo de tijolos que
apresenta um trabalho mal acabado. Na entrada, também hd uma parede pintada de azul para
separar as duas entradas, onde se v€ um sol estilizado amarelo e uma frase de Jesus Cristo: “Eu sou
o caminho, a verdade e a vida, ninguém ird ao Pai sendo por mim”. H4 ainda a conhecida saudagao
dos adeptos escrita em grandes letras azuis: “Salve Deus”! Os cristais sdo dispostos em uma coluna

a entrada, mas sdo bem maiores e, segundo os Mestres, “legitimos”.

% Vista frontal do templo de Canindé.
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Foto: Merilane Coelho

Fig. 8 — Entrada do templo de Juazeiro do Norte, 2006

Os trabalhos dos médiuns acontecem as quartas-feiras e aos sabados, mas diferente de
Canindé¢, ocorrem a partir das 18h30min. Mestre Batista mora ao lado do templo e isso possibilita
que os rituais sejam organizados a noite. As 18h00min, os médiuns comegam a chegar. Vém de
carros, motos, pois a maioria mora nos bairros centrais de Juazeiro, o que forma um percurso longo,
exigindo uma grande caminhada. Os pacientes chegam a pé e sempre depois. Sdo pessoas que
moram nos bairros proximos ou na propria localidade. Alguns sdo presengas constantes, outros vém
somente quando precisam da eficacia dos rituais de cura. Em Canindé, a maioria utiliza bicicletas,
pois o trajeto da localidade ao templo ¢ muito distante. Os médiuns sdo todos de Canindé e chegam,
como em Juazeiro, de moto ou carro. A eficacia é entendida na analise dos rituais como um
processo de manipulagdo e modificagdo de idéias, simbolos e fungdes fisicas e/ou psiquicas
provenientes do imaginario dos sujeitos envolvidos. “E um processo social que se efetiva no grupo

e pelo grupo”, tal como destacou Levi-Strauss” (1975, p. 186).

Os pacientes chegam e sdo conduzidos pelos médiuns recepcionistas, responsaveis pela
organizagdo, para os bancos dispostos no lado esquerdo do templo. Sao longos bancos de cimento

sem encosto, onde as pessoas sentam e esperam. Homens, mulheres, criancas e velhos freqiientam

% Mestre Batista e Ninfa Ligia preparando o templo para o inicio dos rituais.
 Ver o artigo A Eficdcia simbélica, publicado no livro Antropologia Estrutural, Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro,
1975.
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os rituais de Canindé. Chegam calados e vestidos apropriadamente: os homens ndo podem entrar de
shorts ou camiseta e as mulheres de saia curta ou camiseta Caso ocorra a presenca de algum
paciente no templo sem a roupa apropriada, ele ¢ conduzido a saida e aconselhado a vir aos

proximos rituais.

98

Foto: Merilane Coelho

Fig. 9 — Pacientes no templo de Canindé, 2003

Em Juazeiro, ndo constatei a presenca de pessoas idosas como paciente no templo, ha dois
médiuns que compdem o corpo meditinico, ambos t€ém mais de sessenta e cinco anos. Os pacientes
que chegam com roupas curtas ou inadequadas recebem uma roupa para vestirem enquanto
experimentam a benesse dos rituais. Os homens uma calca e as mulheres uma longa saia envelope
azul. Quando isso acontece, especialmente com as mogas, ela ¢ objeto durante alguns instantes de
piadas e comentarios. Esse fato eu pude presenciar em duas ocasides no templo. Na primeira vez, a
moga trajava uma camiseta ¢ um mini-short. Ela recebeu a saia da Ninfa Ligia, e se dirigiu ao
vestiario, voltando em seguida. Suas amigas, quatro mogas que aguardavam sentadas, ficaram
durante alguns minutos rindo da situa¢do. Na segunda ocasido, era uma adolescente que vestia uma
mini-saia € uma camiseta, mas ao contrario da outra ndo recebeu a saia oferecida. Sentindo-se
ofendida por terem especulado sobre as suas roupas ela se retirou do templo afirmando que nao

voltaria. Em nenhuma ocasido presenciei esse fato tendo como protagonistas os homens.

% Pacientes no Templo em Canindé a espera do inicio dos rituais.



Foto: Merilane Coelho

Fig. 10 — Pacientes e médiuns no templo de Juazeiro do Norte, 2006.

O namero registrado de médiuns em Juazeiro € setenta e oito — cinqiienta homens e vinte e
oito mulheres, mas participam constantemente dos rituais cerca de 40 pessoas, onde as mulheres sao
maioria constante. O grupo de médiuns ¢ formado por pessoas economicamente ativas. Todos
desenvolvem algum trabalho que define uma estabilidade econdmica ao grupo. O numero de
pacientes gira em torno de quarenta pessoas em Juazeiro ¢ em Canindé de vinte pessoas. Os
médiuns registrados nessa ultima cidade compdem um grupo de quarenta pessoas, mas nos rituais
geralmente participam somente vinte. Sdo comerciantes, vendedoras de loja, empregadas

domésticas, enfermeiras, agricultores e donas de casa.

Os médiuns, quando chegam ao templo, vestem suas indumentarias e preparam-se para os
trabalhos. Sao cavaleiros e amazonas em posi¢do de combate a espera de mais uma batalha em dois
mundos: dos homens e dos espiritos. Os homens vestem cal¢ca marrom e blusa de mangas longas
pretas e as mulheres saias longas marrons com uma blusa de renda preta. Os dois vestem, ainda,
uma fita nas cores amarela e lilas e um colete branco que traz nas costas uma cruz preta para o
médium Doutrinador € um livro aberto com uma fita vermelha para o médium Apard. As mulheres

sempre tém nos bragos pulseiras de migangas coloridas e nas orelhas brincos grandes.

% Médiuns e pacientes no templo em Juazeiro do Norte.



Antes do inicio dos trabalhos, eles entram no templo e assinam a lista de controle dos
médiuns na religido. Em Juazeiro, a lista fica na entrada, em um balcdo, onde ha um quadro com as
escalas dos comandantes e as principais mensagens vindas de Brasilia. Abaixo do balcao ha uma
cadeira de rodas para o transporte dos pacientes. No templo em Canindé, as assinaturas sdo
realizadas em um livro de registros disposto em uma mesa na entrada. Os avisos € as mensagens sao

postos em um quadro similar ao de Juazeiro, mas ndo ha escalas a serem seguidas.

Foto: Merilane Coelho

Fig. 11 — Médium Apara no templo em Juazeiro do Norte, 2006

Apoés a assinatura, os médiuns saem e permanecem alguns minutos em frente a entrada.
Conversam entre si sobre questdes relacionadas ao templo, aos conhecidos e as dificuldades nos
rituais. Falam de experiéncias anteriores ¢ lamentam a auséncia de alguns médiuns. Nos dois
templos ha uma campainha para avisa-los do comego dos trabalhos. Nesse momento, os grupos
ficam bem definidos. Médiuns se agrupam e pacientes esperam. Todos cientes dos lugares que

ocupam. As barreiras sdo postas € ndo podem ser ultrapassadas nos rituais.

Os templos apresentam para os visitantes um ambiente enfeitado com bandeirolas de papel,
flores de plastico, gravuras, tudo muito colorido, predominando as cores amarelo e vermelho.

Estrelas de Davi, retratos de Cristo, de Preto-velhos, Tia Neiva e Pai Seta branca, cruzes, meias

190 Médium Apard assinado o livro de controle no templo de Juazeiro do Norte.



luas, sol estilizado, filtro de dgua em barro e garrafas plasticas sdo objetos que podem ser
encontrados nos templos. Um espaco dividido por meias paredes que formam salas, onde sdao
praticados varios tipos de curas, interligados por uma retdrica espirita. Nao possuem varios templos
formando uma grande invengdo arquitetonica, como pode ser observado no trabalho de Carmem
Luiza Cavalcante (2000)'”" sobre o templo em Brasilia. Mas um unico templo, o Templo do

Amanhecer, dividido em toda a sua extensdo, onde cada divisao esta ligada a um tipo de cura.

Foto: Merilane Coelho

Fig. 12 — Interior do templo de Canindé.

Na cidade de Juazeiro, os rituais acontecem a noite, em um espago com pouca claridade e,
por isso, fica no ar um clima de medo e anseio para aqueles que entram no espaco religioso na

condicdo de paciente.

1" CAVALCANTE, Carmen Luiza C. Xamanismo no Vale do Amanhecer: o caso Tia Neiva. Sdo Paulo: Annablume,
2000.
192 Templo de Canindé em toda a sua extensdo.
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Foto: Merilane Coelho

Fig. 12 — Interior do templo de Juazeiro

Os pacientes ¢ médiuns permanecem sentados € em siléncio, até mesmo as criangas nao
emitem um som sequer. Fica no interior um siléncio pesado, como um prelidio & manifestacao do
sagrado. Uma sinfonia misturada ao odor de incensos queimados em um turibulo que ¢ movido por
toda a extensdo do templo. Um médium entoa canticos enquanto queima os incensos. Ele ¢ sempre
um Doutrinador que tem como fun¢do, em Juazeiro, fazer a limpeza de todas as salas dos rituais,

em um processo de purificagdo com incensos.

Na cidade de Canindé nao ¢ diferente, no entanto o clima ¢ mais ameno por conta do
horario dos rituais. Os pacientes nao ficam aflitos com o horario, j& que saem sempre antes de
anoitecer. O espaco ¢ menor e esse detalhe dd a impressdo de haver uma infinidade de simbolos
superpostos, uns em cima dos outros. A purificagdo do ambiente também ¢ realizada por um

Doutrinador em um incensario feito com uma lata perfurada.

Ao entrar pelo lado esquerdo dos templos do Vale do Amanhecer, enxerga-se nos dois
templos uma elipse disposta em um altar e repleta de simbolos. A elipse fica no centro e ¢ pintada

nas cores violeta e amarelo. O violeta simboliza, na cosmovizao religiosa, a energia curadora € o

1% Imagem tirada do interior do templo de Juazeiro do Norte.



amarelo a sabedoria inicidtica. Dentro dessa elipse estdo os simbolos considerados fundamentais

pelos grupos:

- A seta branca que simboliza a entidade principal na religido: Pai Seta Branca.

A cabeca estilizada de um jaguar, simbolo dos Mestres que se entendem como os

jaguares de Pai Seta Branca.

O sol estilizado com sete raios, simbolizando a cadeia evolutiva na religiao.

- A “estrela de Davi” simbolizando o bem e o mal, o positivo e o negativo.

Foto: Merilane Coelho

Fig. 14 — Simbolos dispostos em um altar no templo de Juazeiro do Norte.

%% Altar do templo de Juazeiro do Norte.



Foto: Merilane Coelho

Fig. 15 — Altar no templo de Canindé

Os adeptos acreditam que a elipse serve para a comunicacdo e a recep¢ao de energias
cosmicas e dos espiritos de luz: “antes dos trabalhos a gente reza olhando para a elipse. S6 assim ¢
que os trabalhos comegam. Dentro dela estd a forga espiritualista que nos precisamos” (Ninfa Elha,

Canindé, 2004).

O fato ¢ que esse simbolo estd posicionado no centro dos dois templos. Forma um altar
coberto por um véu branco cheio de estrelas, meias luas e flores de pléastico. No centro do véu tem
um simbolo em forma de ostensério em isopor. Em Juazeiro, existe um grande altar com quatro
degraus. Além dos simbolos ja citados, hé dois célices vermelhos com detalhes dourados, um do
lado direito e o outro do lado esquerdo da elipse. Atras do altar hd um grande retrato de Jesus
Cristo. Em Canindé, a imagem de Cristo esta colocada no teto, afixada em uma estrela de Davi e
misturada a quadros de Tia Neiva, dos Médicos de Cura e das Princesas que protegem os
doutrinadores.

No inicio dos rituais, os médiuns sdo acionados e sdo solicitados a entrar no templo. Em

pares, eles entram — médium Apara e médium Doutrinador — e assumem seus postos. O primeiro

Simbolos no altar do templo de Canindé.



ritual ¢ o ritual da Mesa Evangélica. Nele, somente os médiuns participam; os pacientes esperam
sentados observando. A mesa ¢ de madeira em forma de triangulo e possui bancos de madeira nos
trés lados e cadeiras nas pontas. Perfurada no meio, possui um castigal com sete velas no meio e um
arranjo de flores brancas. Nela sdo postos os nomes dos pacientes de rituais anteriores para serem
curados. Para a realizacdo completa desse trabalho ¢ preciso haver trés Mestres Comandantes para
formar as trés pontas da mesa. Os Comandantes sao sempre médiuns Doutrinadores homens e

antigos na religido.

Em Canind¢, s6 ha dois Comandantes e por isso o ritual ndo ¢ realizado em sua forma
estrutural, exigida pela religido. As incorporagdes acontecem, mas s3o poucas ¢ os médiuns
permanecem parados. A sala ¢ utilizada, na maioria das vezes, para a leitura de trechos do
Evangelho segundo o Espiritismo de Alan Kardec. Em Juazeiro, o ritual ¢ realizado da forma
exigida. Segundo os adeptos, os espiritos que chegam acompanhando os pacientes sdo capturados
na mesa ¢ nela sdo doutrinados pelos médiuns. Para a sua realizagdo, os Comandantes sentam em
cadeiras brancas cobertas com tecido branco, onde se pode ver o simbolo dos Doutrinadores: uma
cruz preta envolta com um véu branco. Em seguida, os médiuns Aparas sentam nos bancos e se
preparam para a incorpora¢ao. Os médiuns Doutrinadores permanecem em pé posicionados atras de
cada médium Apara. Segundo Maria, médium que trabalha no templo em Canindé ha quatro anos,
“os espiritos descem, na mesa, no corpo dos médiuns de incorporagdo, sentados em volta da mesa, e
sao doutrinados pelos médiuns Doutrinadores que estdo em pé, por tras do mestre em transe”
(2004). A forma em triangulo da mesa ¢ devido as energias que devem ficar no meio para a eficacia

do ritual.



Foto: Merilane Coelho

Fig. 16 - Ritual da Mesa Evangélica em Juazeiro do Norte

Cada médium de incorporacdo tem o seu par de Doutrina¢do. Os pares sdo feitos sempre
com um homem e uma mulher. Segundo Mestre Batista, “uma Ninfa Sol, médium mulher de
incorpora¢do, nao deve trabalhar com uma Ninfa Lua, médium mulher de doutrina¢do”. Esse ritual
sempre ¢ iniciado com poucos médiuns. Alguns ficam sentados a espera de seus pares e outros
chegam depois. Logo que chegam, assumem seus postos. Os médiuns Apards incorporam 0s
espiritos a quem chamam de “espiritos sofredores”. Eles seriam doutrinados no templo e elevados
para os planos mais "altos", chamados de hospitais dos planos espirituais. Sobre a mesa,
encontram-se papéis com nome, idade e endereco de pessoas que pedem para alcangar a cura. A
organizagdo ritual nessa sala ndo se diferencia da “Mesa Branca”, uma pratica caracteristica do
Espiritismo Kardecista. Um dos aspectos que atestam essa observagao € que o livro aberto e lido na
mesa ¢ O Evangelho Segundo o Espiritismo de Alan Kardec, assim como os canticos entoados
nesse ritual carregam em seus corpos de estrofes elementos constitutivos de uma doutrina espirita: a
caridade, a crenga em espiritos de luz e espiritos sofredores:

Os espiritos chegam todos ao mesmo tempo e os Doutrinadores circulam ao redor da

mesa, como se estivessem lutando com um batalhdo de inimigos. Quase correm, na pressa de

1% Comandantes e médiuns Aparas sentados na Mesa Evangélica. Os médiuns Doutrinadores permanecem em pé.



atender mais um médium incorporado. Médiuns e espiritos formam um teatro com sombras, pouca
iluminacdo, pouco didlogo e muita expressdo corporal. Os espiritos ndo falam, s choram. Os
Doutrinadores rezam e gesticulam com as maos e os bragos sobre as cabegas dos Apards
incorporados. Os corpos transcendem o humano em direcdo a divindade e tornam esses homens ¢

essas mulheres verdadeiros “hierofantes”'”’

a oficiar o sagrado. Alguns médiuns Apards vestem
uma indumentaria branca no templo. S3o pessoas que estdo em processo de desenvolvimento na

religido e ainda ndo alcangaram o posto necessario a roupa oficial (preta e marrom).

Os pacientes se deparam com todo esse universo de simbolos e performances, mas
permanecem quietos. Muitos nem sabem o que significam. Sentados, eles esperam o inicio dos
rituais com os Preto-velhos, as primeiras entidades do pantedo religioso a entrar em contato com os
pacientes. O Preto-velho ¢ aquele que d4 o diagnostico e encaminha aos outros rituais. Eles atendem
no ritual dos Tronos. Nesse ritual, os pacientes sdo separados e atendidos individualmente. Os
Preto-velhos fazem trabalhos de limpeza da aura, "das proje¢des negativas que vocé recebe no dia-
a-dia", como explica Mestre Valdo (Juazeiro, 2006). E nesse ritual que ¢ diagnosticado o quadro de
necessidade da pessoa, depois encaminhada para outros trabalhos. "Nés nao indicamos nada. Quem
indica sdo os Preto-velhos", garante ele. Para os fiéis, as projecoes negativas "sujam" a aura, o que

dificulta a penetragdo das projecoes positivas, formando as doengas.

Ap6s a finalizagdo da performance na Mesa Evangélica, os médiuns saem em fila em
direcdo aos Tronos. Alguns vao para a sala da Cura, compor o ritual com os Médicos Espirituais,
mas a maioria senta nos 7ronos € espera o inicio do ritual dessa sala. Os pacientes ja sabem que ¢
hora de tomar lugar no teatro sagrado. Sao atendidos primeiro aqueles que chegaram ao inicio. O
restante aguarda sentado. Os Tronos sdo pequenos confessionarios nas cores vermelhas e amarelas,
com apenas dois lugares disponiveis, onde se sentam o Apard, incorporado pelo Preto-velho, e o
Paciente. Cada Paciente ¢ atendido por duas pessoas: o médium Apard que incorpora a entidade e o

médium Doutrinador.

107 . O Sagrado e o profano: a esséncia das religides. Sdo Paulo: Martins fontes, 1992.



Foto: Merilane Coelho

Fig. 17 — Sala dos Tronos em Canindé.

O Apara da o lugar a entidade para o atendimento aos pacientes e o Doutrinador assume o
seu posto atrds dos Tromos, as costas do médium incorporado. O fato das entidades ndo
corresponderem a uma realidade objetiva ndo tem importancia. Os pacientes que formam os rituais
acreditam nelas, suscitando experiéncias. Essas, por sua vez, se organizam e agregam mecanismos

situados fora do controle dos sujeitos, que se ajustam para chegarem a um funcionamento ordenado.

No ritual dos Tronos, os Pretos-velhos sdo convocados pelo Comandante. Os médiuns, ao
sinal dele, ficam de pé em frente a sala dos tronos para iniciar os rituais. Eles sentam nos tronos e
esperam o Comandante proferir sua emissdo. Na emissdo de cada Mestre “estdo contidas suas
raizes” (Mestre Valdo, Juazeiro do Norte, 2004); o presente e o passado sdo postos em uma teia de
fatos desconexos, mas que, para os adeptos em Juazeiro e Canindé, t€ém toda uma coeréncia de
significados. Em Canindé, somente o Mestre lolando realizou a abertura enquanto estive presente
no templo. Em Juazeiro do Norte, vi diferentes homens abrirem esse ritual, demonstrando que as

condicdes nessa cidade para o estabelecimento de cargos hierdrquicos sdo mais estruturadas.

1% Tronos vermelhos e amarelos do templo de Canindé.



Foto: Merilane Coelho

Fig. 18 — Ritual dos Tronos em Juazeiro do Norte

E a emissdo dos Mestres que abre o ritual. Ela traz todo um corpo de estrofe que coloca

para o grupo dos adeptos uma linhagem importante e uma promessa da cura:

“Acabo de receber de Obatala, Deus Pai Todo Poderoso, da minha legido o titulo
de Mestre de todo universal, das trés forcas ligadas ao poder de Deus. E estou na
continuacdo dessa jornada para o terceiro milénio. Sou um cavaleiro verde,
cavaleiro celestial. Venho da forg¢a decrescente. Partirei no meu 8° — 7°(oitavo
sétimo) em conjunto com meu 4° — 7° (quarto sétimo), no meu 6° (sexto) ciclo
inicial. Seguirei sempre com /0/x///'" em Cristo Jesus.” (Mestre Iolando,
Presidente do templo em Canindé. Emissdo colhida na observacao direta do ritual,
2004).

O codigo “/0/x///” corresponde ao Mestre Batista e representa a sua ligacdo com seus
antepassados. Cada Mestre tem um grau de evolucao distinto. As barras representam a distancia
existente entre esses homens e as divindades. Segundo o Mestre lolando, o povo de Pai Seta
Branca teria chegado ao planeta Terra em uma missdo. Foram herdis que deixaram aqui seus

descendentes. Os Comandantes dos rituais no Vale do Amanhecer se reconhecem dentro desse

199 Vistos de frente, os médiuns Aparas estdo sentados no lado esquerdo dos tronos e os médiuns Doutrinadores no lado
direito. Sentados, eles se concentram e aguardam o Mestre Comandante proferir a sua “emissao”.
110 [ 8-se barra, zero barra, X, barra, barra, barra. Trata-se de um cédigo adquirido pelos Mestres que os da o poder de
comando. Remetem a uma linha carmica que poderia ser relacionada com a Teosofia quando propdoem um
desenvolvimento linear entre grupos e/ou individuos.
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processo como ‘“‘sujeitos ativos para o desenvolvimento espiritual da humanidade” (Mestre Batista,
Juazeiro do Norte, 2005). Essa ligacdo entre o que foram, o que s3o e o que serdo, presente nos
discursos dos adeptos, ndo demonstra somente sua “trajetéria espiritual e evolucional na terra”,
como demarcou Mestre Batista, mas coloca em evidéncia uma estrutura dos mitos que se relaciona
simultaneamente ao passado, ao presente e ao futuro em um reconhecimento de pertenga. Mestre
Batista e Mestre lolando s3o homens que t€m as suas trajetérias na religido demarcadas pelo grupo.
Um percurso e uma autoridade que ndo sao so invocados na abertura dos rituais, mas que acionam

elementos para a manutencao da religido e a difusdo das crengas.

Ap0s o inicio do ritual, o Comandante convoca os Pretos-velhos e Pretas-velhas. Ele reza

convocando as entidades para os trabalhos nos Tronos, preparando os médiuns para recebé-las:

“Gragas a Deus. Louvado seja Nosso Senhor Jesus Cristo. Louvado seja. Jesus
divino e amado mestre, aqui estamos reunidos em Deus e em Vosso nome para
pedir a presenca dos mentores responsaveis pelos trabalhos. A Deus, Preto-Velhos
¢ Preta-Velhas benditas, que sejam bem vindos em Cristo Jesus e gragas a Deus”
(Mestre Iolando, Presidente do Templo em Canindé. Colhido na observacao direta
do ritual, 2004).

Os Preto-velhos chegam todos a0 mesmo tempo e iniciam o atendimento aos pacientes
que, até esse momento, aguardam sentados. Os trabalhos comeg¢am e os pacientes sentam ao lado do
médium incorporado e dizem os nomes e as idades. Eles recebem do Doutrinador a instrugdo de
que ndo podem tocar no aparelho, no corpo do médium, e devem colocar a mao direita em cima da
esquerda. Em seguida, o Preto-velho inicia a limpeza espiritual. Com os dedos estalando e os
bragos em movimento de um lado para o outro, sobre a cabeca do Paciente, cantam e evocam outras
entidades, remetendo-se aos mitos e simbolos que formam a religido do Vale do Amanhecer em

uma cangao que quase ndo se pode entender. Enquanto cantam gesticulam. Alguns batem com forga

\

no peito, enquanto mexem com a perna direita. Os cantos remetem a cosmologia vivificada na

religido. Fazem isso enquanto passam as maos sobre a cabega dos pacientes:

“Salve o Pai Seta Branca, e gracas a Deus,

Salve Mae lara e gragas a Deus,

Salve Mae Juliana e gracas a Deus,

Salve Pai Benedito e gracas a Deus,

Salve as for¢as divinas e gragas a Deus,

Salve o sol, salve a lua e gracas a Deus,

Salve a estrela cadente e gracas a Deus,

Princesa Jurema e gracas a Deus,

Pai Jodo de Enoque e gracas a Deus,

Salve a Princesa Branca do Oriente e gragas a Deus,



Salve o povo de Olorum e gragas a Deus,

e para sempre seja louvado Nosso Senhor Jesus Cristo e gracas a Deus
e Salve a Cabocla Jupira e gracgas a Deus,

Salve os ministros e gragas a Deus,

Salve Vovo Hindu e gragas a Deus,

Salve o Povo Boiadeiro e gragas a Deus,

Salve a for¢a das matas e gracas a Deus,

Salve o Doutor Bezerra de Menezes e gragas a Deus,

Salve o Caboclo Tupinamba e gragas a Deus,

Vovo Marilu das Cachoeiras e gragas a Deus,

Salve o povo de Oxossi e gragas a Deus,

e para sempre seja louvado Nosso Senhor Jesus Cristo e gracas a Deus
(Colhido na observagdo direta do ritual dos tronos. Juazeiro do Norte, 2004)

A cada cinco minutos, cada Preto-velho péara de cantar e gesticular e emite um choro.
Enquanto chora, ele retorce as maos e baixa a cabega. E o sinal de que um espirito foi puxado do
paciente. Segundo os médiuns Doutrinadores, nesse momento, o Preto-velho se afasta e se coloca

ao lado do trono a espera que o espirito seja doutrinado e elevado. O Doutrinador ¢ entdo acionado:

“Salve Deus meu irmdo. Gragas a Deus. Louvado seja Nosso Senhor Jesus
Cristo. Seja bem vindo meu irmao a esse pronto socorro universal. Esta € a
casa de Pai Seta Branca e Mae lara. Tu tens certeza, meu irmao, que tu és
um espirito desencarnado? Deve aproveitar essa grandiosa oportunidade que
lhe foi dada pelo divino e amado mestre e gracas a Deus. O Obatald, 6
Obatald, entrego nesse instante mais esta ovelha para teu redil”. (Colhido na
observagao direta do ritual dos Tronos. Juazeiro do Norte, 2004).

O Doutrinador exerce sua funcdo através da palavra e dos gestos. Quando ha a
manifestagdo de um “espirito ndo-evoluido”, ele utiliza as maos sobre a cabeca do Mestre
incorporado em uma circulacio de energias. De acordo com Ana, Mestre Doutrinadora em Juazeiro
do Norte (2005), o seu papel ¢ de “conscientiza¢cdo”, ou seja, de demonstrar para o espirito a sua
condi¢do de “desencarnado”. Desempenhando o seu papel, o Preto-velho retorna ao corpo do

médium Apara e continua o seu trabalho.

Analisando os hinos e oragdes cantadas e/ou proferidas nesse ritual, posso ver termos e
significados que estdo associados a outros movimentos religiosos que formam uma cultura religiosa
brasileira ¢ também a culturas estranhas a sociedade local. Povo de Olorum, Povo de Oxossi,
Princesa Branca do Oriente sao postos em circulagdo e movimentam aspectos que os médiuns,
pacientes e, at¢ mesmo, alguns Mestres afirmam nao saber o significado. Quando indagados sobre
os seus significados, os médiuns admitem nao saber, pois sao elementos dispostos pelos espiritos.

No entanto hd uma (re)apropriacdo desses elementos que sdo introduzidos no espago religioso e

8



colocados a novas interpretagdes. Cabe aqui salientar a importancia do estudo, evidenciada na
observacao dos elementos que compdem o ritual realizado nessa sala. Além da presenga de um
médium Doutrinador, personagem ativo nos rituais espiritas, hd o Preto-velho, ator indispensavel
no cenario festivo dos rituais de Umbanda. Continuando na abordagem, hd, ainda, a divindade
suprema acionada por trés termos conhecidos nos estudos das religides Afro-brasileiras: Deus,

Olorum e Obatala.

O primeiro ¢ imediatamente relacionado as religides ditas dominantes no pais:
Catolicismo, Pentecostalismo e Protestantismo. Os outros termos estdo relacionados as religides
afro-brasileiras. Roger Bastide (1971), em seu trabalho sobre as religides africanas no Brasil'"!
demonstra que o termo Obatala e o termo Olorum possuem o mesmo significado 1éxico, alcan¢ando
diferenciagdes no campo das experiéncias dos sujeitos com o sagrado. Nas religides afro-
brasileiras, Obatala seria o “Deus loruba do Céu, o Criador” e Olorum o “Deus supremo dos
Iorubas”. No Vale do Amanhecer, os termos guardam o mesmo significado, apesar de nao

comporem as crengas e experiéncias dos adeptos.

Essas relagdes experimentadas medeiam as formas com que os pacientes se deparam com
as entidades, sendo refletoras de nervosismo e apreensdo. Um exemplo pode ser observado na
participacao de Dona Maria, uma agricultora aposentada de 70 anos, nos Tronos. Ela foi levada até
o templo em Canindé por sua filha de 35 anos. Na ocasido, ela tinha suas maos enfaixadas por dois
panos brancos bastante amarelados que evidenciavam enfermidades. Apesar da insisténcia, do
médium Doutrinador e da entidade, ela permaneceu sentada ao lado do Preto-velho sem proferir
uma unica palavra. O Preto-velho perguntava insistentemente: “O que te traz aqui, fia? Na casa de
Pai Seta Branca e Mde lara?” Seu siléncio durou alguns minutos e depois ela levantou os olhos e
me olhou. Eu estava sentada bem a sua frente e, no periodo de mar¢o de 2003, realizava minha

pesquisa de campo para o trabalho de monografia que desencadeou esta analise.

Com os olhos rasos d’agua, ela estendeu as duas maos em minha dire¢do e comegou a falar
de sua doenga. Disse que sofria hd muito tempo e que jamais ficou boa, nem teve nenhuma melhora.
Suas maos traziam feridas e manchas que, segundo ela, a impediam de trabalhar. Em nenhum
momento ela olhou para a entidade que gesticulava e cantava a seu lado. Sentiu-se mais segura

interagindo com uma pessoa que imaginava estar situada na posi¢do de paciente na religido. Esta

""" BASTIDE, Roger. 4s Religides africanas no Brasil. v. 2. Sdo Paulo: Livraria Pioneira Editora/EDUSP, 1971.



senhora talvez ndo conseguisse aceitar o que estava vivenciando ali. Ndo estava somente assustada,

mas quase em dGSGSPGI'O.

O outro momento observado por mim, dessa vez no Templo em Juazeiro do Norte, teve
como protagonista um casal: um homem de 47 anos e uma mulher de 40 anos. A mulher estava
esperando para falar com o Preto-velho e seu corpo tremia muito. Eu estava sentada ao seu lado e
pude observar que o marido a encorajava com a voz quase inaudivel. Ele demonstrava uma calma
que podia evidenciar sua ligacdo e familiarizacdo com cada fragmento do contexto religioso. Ela, no
entanto, parecia muito nervosa. Sentou ao lado da entidade e falou de dores de cabeca que sentia ha

varios anos. O Preto-velho respondeu:

“E a mediunidade, né, fia? Tem que trabaia em casa de Pai Seta Branca e Mae lara.
Num pode deixar ndo. Tem muita coisa ruim perto, né, fia? Sente umas dores, né
fia. E as coisa ruim. Reza pro Pai Seta Branca ¢ vem de novo aqui, né, fia?”
(Colhido na observagdo direta do ritual dos Tronos. Juazeiro do Norte, 2005).

Esses acontecimentos respondem a lugares, tempos e experiéncias religiosas de individuos
que foram levados a religido pelas afligdes do cotidiano. Sdo exemplos de véarias formas de
interagdo com a religido. Nos dois casos, as mulheres ndo conseguiram interagir com o ambiente
religioso da forma que esperavam no templo. As praticas ndo estavam dentro do conjunto de
significados que compunham suas formas de interagir com o divino. Foram encorajadas por
familiares ao contato com um universo desconhecido e a0 mesmo tempo tao familiar. Pude verificar
que as duas teriam saido correndo se pudessem. Em primeiro lugar, porque os atendimentos sao
publicos e os outros pacientes podem ouvir enquanto esperam ser atendidos. Em segundo, porque ¢
uma experiéncia com um universo que remete a outros, hd muito percebidos em uma Otica de
impureza, falsidade e praticas maléficas. Elementos da Umbanda e do Espiritismo, para me remeter
as praticas recorrentes nos contextos pesquisados, sdo misturados aos elementos do Catolicismo e
também a elementos “estranhos” as pessoas que formam os rituais. O cantico dos Preto-velhos e os
movimentos que eles fazem com as maos, o choro dos espiritos “obsessores” que contorcem o

corpo, bem como o emaranhado de simbolos dispostos nas experiéncias conferem a experimentagao

do sagrado também uma experimentag¢ao do profano.

Em um momento posterior ao desses acontecimentos, pude entrevistar as duas mulheres e
essas me disseram que o contato com o Vale do Amanhecer era muito dificil. A senhora de 70 anos

nao voltou ao templo depois da ocasido aqui relatada. De acordo com ela, apesar da insisténcia da



filha, adepta da religido desde 2001, o contato com a religido ndo poderia se repetir: “Olhe, minha
filha, eu tenho minhas crenca. Nao acredito naquilo ndo. Fui porque insistiram, mas ndo vou mais.
Eu fiquei foi com medo. E outra, nem fiquei boa do que tava sentindo” (Dona Maria, Canindé,
2003). A outra mulher, no entanto, seguiu o exemplo de seu marido e a recomendagdo do Preto-
velho e foi iniciada no Vale do Amanhecer, passando a compor o conjunto de rituais religiosos € o
corpo mediunico na condi¢do de médium Apara. Sua decisdo foi apressada pelas insisténcias de seu
marido. Ela admite freqiientar a igreja de Nossa Senhora das Dores e os festejos de Padre Cicero:
“E assim mesmo. A gente acostuma, mas pra desacostumar ¢ dificil. Eu gosto da Igreja. E tem mais,

aqui quase ninguém deixa de ir ndo.” (Juazeiro do Norte, 2006).

Continuando a légica imposta nos rituais, ao sair do atendimento com o Preto-velho o
paciente aguarda sentado nos bancos de pedras do lado direito do templo, para ser encaminhado ao
ritual da Cura. Depois da consulta com o Preto-velho, ele pode seguir para a Cura e depois para a
Linha de Passes. Em Juazeiro, ainda ha o ritual de Defumagdo que acontece depois que o paciente
sai da sala da Cura. S6 quem passa por esse ritual sao aqueles pacientes com problemas de ordem
emocional, que apresentam problemas nas relagdes cotidianas. A rota terapéutica no templo ¢
indicada pelos Preto-velhos. Eles dizem no atendimento dos 7ronos o que cada paciente precisa. O
paciente recebe uma ficha indicando o numero de rituais a que deve experimentar e apresenta ao
médium que estd na sala da Cura. Ele € entdo encaminhado aos Médicos de Cura. Poucos sdo

aqueles que sao enviados a Defumagdo. Todos, no entanto devem passar pela Cura e pelo Passe.

Antes de entrarem no ritual da Cura, eles dizem o nome e a idade para um médium
Doutrinador que permanece sentado em uma pequena mesa em frente a sala. O Médium escreve em
um fichério os dados que acabou de colher e pede que as pessoas permanegam sentadas esperando a
hora de serem chamadas. Nesta sala, os rituais curativos sao realizados pelos Médicos de Cura,
entidades provenientes do Espiritismo. Os Pacientes entram e deitam em camas de cimento com
acolchoados vermelhos e sdo cobertos com um lengol branco para serem medicados pelos Médicos

Espirituais.



Foto: Merilane Coelho

Fig. 19 — Sala do ritual da Cura em Canindé

Os médiuns Apards incorporaram as entidades e permanecem em transe € em pé na
cabeceira das camas. Eles ficam assoviando, com as maos tremendo e postas sobre a cabeca dos
pacientes, realizando “uma limpeza que se destina principalmente a cura de doencas fisicas”
(Mestre Valdo, Juazeiro, 2004). Os médiuns Doutrinadores, que também compdem esse ritual,
permanecem em pé ao lado direito da cama com a mao direita elevada ao céu e a esquerda sobre o
corpo do paciente. Seus papéis sdo de auxiliar na limpeza das energias para o alcance da cura.
Através das maos, “eles recebem energias positivas dos planos superiores € enviam para estes
planos as energias negativas que absorvem dos corpos ali deitados” (Ana, Canindé, 2003). Nessa
sala, ndo ha diadlogos entre entidades e pacientes. O inico som ¢ o dos assovios emitidos pelos
médiuns incorporados. As maos posicionadas interferem na troca de energias para um estado de
cura, onde o normal e o patologico sdo relacionados a dualidade entre energias positivas e negativas
e entre o direito e o esquerdo. O ritual nessa sala apresenta a mesma estrutura organizativa em

Canindé e em Juazeiro do Norte, ndo apresentando variagdo nem mesmo no nimero de médiuns que

a forma. Sao dispostos trés médiuns de incorporacao e trés médiuns de doutrinacao.

"2 Camas de cimento na sala da “Cura” do templo de Canindé,



A légica existente entre os elementos que compdem esse ritual coloca a mao direita
associada ao positivo, ao puro ¢ a mao esquerda associada ao negativo, ao impuro. Reconstituindo
esta logica, tem-se que “o valor da mao direita ou da esquerda estd enraizado em sua relagdo com o
corpo” (HERTZ, 1980)'". Pressupde distingdes de niveis, instauradas em uma totalidade: em um
nivel superior existe unidade, enquanto no nivel inferior ha distingdo. Os niveis demonstram uma
doutrina religiosa que opera com uma representagdo sobre o plano espiritual que se reporta a
realidade. Em seu estudo sobre a “polaridade religiosa”, Robert Hertz observa que o dualismo entre
esquerdo e direito ¢ assimilado nas performances corporais, resultando nao somente na
(re)formulacdo de posturas fisicas, mas em verdadeiros “obstaculos culturais” (p. 101). “As
representacdes negativas sao associadas a mao esquerda e as positivas a mao direita, implicando em

uma polaridade religiosa entre o sagrado e o profano na religidao” (p. 122).

Os pacientes permanecem deitados e cobertos na sala da Cura por dois minutos. Nao
podem emitir nenhum som e nem se mexer. Em Canindé e em Juazeiro do Norte, ha trés camas em
cada templo. As camas sdo utilizadas ao mesmo tempo, exigindo a presenca de trés médiuns
Doutrinadores e trés médiuns Aparad. Os pacientes entram na sala sempre em nimero de trés. Apos
a limpeza efetuada pelos Médicos de Cura, sdo solicitados a se levantar e se dirigir aos bancos de
pedra existentes no lado direito para a espera dos proximos rituais. Aqueles que precisam ir para o
ritual de Defumacgdo sao levados pelos médiuns a sala da Mesa Evangélica onde os médiuns os
aguardam ja posicionados. Os outros, que ndo foram encaminhados a esse ritual, recebem a

permissdo para irem a sala dos Caboclos e obterem os Passes.

O ritual de Defumagdo ¢ composto por trés médiuns Doutrinadores que sentam nas pontas
da mesa evangélica e trés que ficam posicionados em pé. Os pacientes sentam nos bancos de frente
para os médiuns em pé. Os médiuns rezam e pedem ajuda aos espiritos para os pacientes que ali
estdo. Na oracdo, eles falam sobre as pessoas que estdo sentadas e se referem a elas como pessoas
“com muitos problemas emocionais e sociais”. O ritual auxilia, segundo os adeptos, “aos problemas

de ordem material”.

'3 HERTZ, Robert. A Preeminéncia da mio direita: um estudo sobre a polaridade religiosa. In: Religido e sociedade. n.
6. Rio de Janeiro: Instituto de estudos da religido, 1980. pp. 99-128.



Foto: Merilane Coelho

Fig. 20 — Sala da “Defumacdo” em Juazeiro do Norte

Fora da sala da cura e proximo a saida do Templo, ficam dispostos alguns médiuns Apards
que, incorporados com Caboclos, esperam os Pacientes para o Passe. Os Pacientes saem da sala da
Cura e postam-se em frente aos médiuns. Os médiuns em transe pedem para que todos fiquem de
maos postas. As entidades gesticulam e cantam como os preto-velhos, realizando o Passe no corpo
de costas e no corpo de frente de cada Paciente. Os médiuns incorporados, como nos 7Tronos,
também cantam e batem com a mao direita no peito, enquanto realizam este trabalho. Em Juazeiro,
o numero de médiuns nesse ritual ¢ de oito médiuns. J& em Canindé, s6 trabalham quatro deles,

aspecto que se da por conta do espago pequeno e da quantidade de adeptos.

Apbs o Passe, os pacientes saem do templo pela porta direita e os trabalhos terminam. Os
médiuns, no entanto, continuam no templo com o Comandante para receberem os Passes € as
orientagdes sobre os proximos trabalhos. Cristina, médium Doutrinadora em Canindé, explica que
n r b r A . . . . ™

os médiuns também tém que passar nos rituais, mas o dever vem primeiro. Todos tém que
trabalhar primeiro”. Segundo ela, os médiuns trabalham e usufruem da benesse dos rituais. “Aqui ¢

assim", explica ela.

"% Médiuns e pacientes no ritual da “Defumagdo” na sala da mesa evangélica.



O tempo necessario para os rituais ndo ¢ delimitado com rigor na religido, pois os que se
retiram ja beneficiados pelo processo da cura sempre ddo lugar a novas levas de fiéis que, por
interesse ou necessidade, chegam com os trabalhos ja bem adiantados. Algumas pessoas chegam ao
final dos trabalhos, mas nem por isso ficam sem o “beneficio” dos ritos curativos. O tempo ¢é o
tempo que for preciso para que ninguém fique sem a benesse, afirma Mestre lolando (Canindé,

2003). S6 acabados os rituais € que se pode passar para os ponteiros do reldgio a duracao dos ritos.

Em geral, os rituais mais freqiientes no Vale do Amanhecer, nas cidades abordadas nesse
trabalho, sdo o ritual de Purificagdo, realizado no inicio de todos os trabalhos como forma de deixar
0 espaco preparado para “os mentores espirituais” com a queima de incensos; o ritual da Mesa
Evangélica; o dos Tronos; o da Cura; a Defumagdo (somente em Juazeiro do Norte); o do Passe
que funciona, dentro das significacdes desenvolvidas no interior do espago religioso, como a
finalizagdo das tarefas, o Gltimo ritual e o que vai garantir o desvencilho das afli¢des do cotidiano; e
os rituais de Desenvolvimento que sdo realizados durante sete domingos e tém o objetivo de

desenvolver a mediunidade nos adeptos para os trabalhos no templo.

Nos rituais de Desenvolvimento, somente os médiuns da religido e os adeptos a serem
iniciados podem participar. Esse aspecto religioso desviou meu olhar para as barreiras religiosas, o
que pode ser analisado a partir da otica de Roger Bastide em seu estudo sobre as religioes Afro-
Americanas. Segundo o autor, a iniciacdo tem justamente o objetivo de manipular a tendéncia ao
transe e colocar no corpo do nedfito um certo nimero de gestos estereotipados, ditados pelos mitos
e que sdo ressonados todas as vezes que o individuo for incorporado pelas entidades (Bastide, 1971:

p. 218)'"5,

A inicia¢do a uma concepgdo religiosa requer a formagdo de uma plausibilidade para a
manipula¢do dos elementos religiosos. A plausibilidade ¢ fornecida pelo grupo; € na repeticdo dos
rituais que o neodfito adquire e incorpora as performances necessdrias a eficacia simbolica na
religido. Roger Bastide desenvolve o conceito de “sagrado selvagem” em oposicdo a religido
fechada, dogmatizada que tende a domesticar o “sagrado selvagem”. Segundo o autor, o “sagrado
selvagem” seria procedido por uma “Filosofia do absurdo”, delineadora de uma anomia e que por

1sso requer uma domesticagao nos rituais de iniciagao.

" BASTIDE, Roger. As Religides africanas no Brasil. v. 1. Sdo Paulo: Livraria Pioneira Editora/Editora da
Universidade Federal do Ceara, 1971.
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O adepto ¢, na religido do Vale do Amanhecer, iniciado em um universo de mitos que
transforma uma série de comportamentos, considerados dentro de um quadro patologico, em tragos
indicadores de “dons”. Os individuos reelaboram o que foram para assumirem o que vao ser na
presenga e na pertenca ao grupo. Eles se tornam os “eleitos” e passam a ser individuos aptos a dar e
aqueles ndo-iniciados, aptos a receber. A caridade ¢ utilizada para reforgar as praticas e os adeptos
iniciados passam a usa-la para efetivarem os seus espacgos na religido. Em uma perspectiva religiosa
que estabelece a relagdo de doador e donatdrio, ¢ possivel analisar os lugares dos sujeitos
envolvidos a partir de um angulo proposto por Marcel Mauss (2003)''°. Em seu estudo sobre a
dadiva, Mauss (2003) estabelece uma relacdo para demarcar: “o que obriga a dar € precisamente o
fato de que dar obriga” (p.190). Nesse aspecto, ser doador ¢ transferir voluntariamente algo que nos
pertence a alguém de quem pensamos que nao pode deixar de aceitar. O iniciado ¢ conduzido a
reformular as suas praticas e a assumir um outro lugar. Nos rituais, eles sdo homens curados que
podem curar. Os pacientes se pdem no espago religioso como aqueles que vao receber a benesse da
cura. Uma relagdo de “solidariedade”, onde quem da partilha o que tem e uma relacdo de
“superioridade”, pois aquele que recebe o “dom” e o aceita fica em divida para com aquele que deu.
A divida permanece at¢ o momento em que for restituida. No Vale do Amanhecer o doador ¢ o
iniciado que age em nome do grupo. O paciente ¢ o donatario que, ao reconhecer a existéncia do

“dom”, reivindica o processo de iniciagdo na religido para a extingdo da divida.

A iniciacdo € inscrita no corpo, remodelando-o para as novas praticas cotidianas. Como
chama a atencdo Le Breton (1994), “no corpo se cristaliza o sentimento de identidade, se estabiliza
o reconhecimento de si e do outro, fixando uma pertenga ao grupo. E impregnado de uma série de
atribui¢des, representacgdes e valores que diferenciam um grupo de outro” (p.88) '”. No processo de
iniciagdo, o adepto vai aprender como se comportar em todo complexo ritual — Purifica¢do, Tronos,

Cura, Mesa Evangélica, Passes, Defumagdo e Desenvolvimento.

O aprendizado dessas performances me leva a adotar, para uma melhor compreensao, as
questodes levantadas por Zumthor: “a memoria das comunidades religiosas e de seus membros nao
reside somente nas tradi¢des orais, ela esta inscrita também nas performances corporais € em suas
dimensdes simbolicas e espaciais” (2000, p. 47)''®. Nesse conjunto, 0 mais importante para o

adepto € reconhecer-se como componente de uma ordem ligada as for¢as do sagrado e sentir-se

6 Remeto-me ao estudo de Mauss sobre a dadiva enquanto “fato social total”. Uma modalidade de relacionamento
humano. MAUSS, Marcel. Sociologia e Antropologia. Tradugdo Paulo Neves. Sdo Paulo: Cosac e Naify, 2003. pp.
185-314.

"7 LE BRETON, David. La Sociologie du corps. Paris: Presses Universitaires de France, 1994.

118 ZUMTHOR, Paul. Performance, recep¢do, leitura. Sio Paulo: Educ, 2000.



parte de um universo justo. A religido do Vale do Amanhecer ¢ entdo assumida como uma visdo de
mundo que fornece diferentes nocdes e acdes referentes as questdes relacionadas a saude e a
doenga, ao sagrado e ao profano, ao positivo e ao negativo, ao Espiritismo e ao Espiritualismo, ao
médium e ao paciente, as categorias que compdem e regulam suas praticas religiosas, delimitando
fronteiras e demarcando as acoes no cotidiano.

As “disposi¢des” e “motivagdes™ "’

na religido, enquanto sistema cultural, ddo-se a partir
da reintrodugdo de aspectos religiosos, dispostos no arcabougo que compde as praticas religiosas
brasileiras e disponiveis a outras reinterpretacdes. Isso evidencia uma posi¢do durkheimiana que
defende a ndo existéncia de limites: “Nao ha um instante radical em que a religido tenha comecgado
a existir” (1989, p. 11)"*°, como ndo ha um momento ou um lugar onde ela acaba. No Vale do
Amanhecer, as experiéncias religiosas podem ser vistas como "condutas estratégicas", com
capacidade transformadora na vida dos adeptos. A adesdo a um sistema de crengas e a um estilo de
vida particular ndo corresponde obrigatoriamente a uma rejei¢ao de outras crengas ou exclusividade

devocional, antes indica uma negociagao promovida por atores e grupos sociais entre o painel de

crengas, colocado a disposigao sob influéncia da polifonia do social e das aflicdes cotidianas.

CAPITULO 111

"® Ver o estudo de Geertz sobre a religido enquanto sistema cultural. GEERTZ, Clifford. 4 Interpretagdo das culturas.
Rio de Janeiro: Zahar, 1989.
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DIALOGISMO RELIGIOSO NOS CENTROS DE ROMARIA

“Uma filosofia pode elaborar-se no siléncio da meditagdo interior, mas nao
uma fé. Pois uma fé é, antes de tudo, calor, vida, entusiasmo, exaltacdo de
toda atividade mental, transporte do individuo, acima de si mesmo” (228).
(Durkheim)

O Vale do Amanhecer, em Canindé e Juazeiro do Norte, foi organizado como um espago
para as praticas religiosas, embora as performances terapéuticas sejam o nucleo centralizador
aqueles que buscam os seus rituais como respostas aos estados de afligdo do cotidiano. Diferente do
que acontece no Templo-Mae, onde ha um “apelo mistico”, no Ceard, os templos podem ser vistos
como ‘“hospitais espirituais”. Nos rituais, ha uma diversidade de posturas que caracterizam os
lugares daqueles que vao ser curados e daqueles que podem curar. Os pacientes buscam a cura e os
médiuns efetivam com eles o processo terapéutico na religido. Cada grupo executa o seu papel em
beneficio da cura. Aos pacientes sdo repassadas as informagdes basicas referentes a posturas, roupas
adequadas e tratamentos. Isso faz com que estabelecam no espaco religioso as ligacdes e as
referéncias necessarias com suas crengas € seus santos em busca da cura. A divisdo desses grupos
ndo se dd somente nas posturas nos rituais, ela dispde formas diversas de interacdo com o

numinoso.

As aflicdes cotidianas estdo presentes na maioria dos relatos dos adeptos e dos pacientes
como um fator que conduz e mantém as experiéncias dos adeptos no Vale do Amanhecer ¢ em
outras religides. O médium acredita que pode efetivar a cura e o paciente anseia por solugcdes em
um cenario formado por um didlogo entre diferentes tradicdes religiosas. Este aspecto pode ser
verificado nos relatos como o de Maria Lucia, 53 anos, médium Apard iniciada nos rituais do Vale
do Amanhecer em 2002: “a gente precisa de muita paz. E por isso que a gente procura. A vida tem
muito sofrimento e € por isso que eu ja fui da Umbanda, dos espiritas, nasci catélica e hoje sou do

Vale” (Dona Maria, 2004, Juazeiro do Norte).

Os lugares e os papéis dos médiuns e pacientes em Canindé e Juazeiro do Norte sdo
definidos e mantidos em uma diversidade de posturas religiosas e de niveis de pertenca que
garantem a organizacdo dos rituais curativos. Os dois grupos sdo separados nas duas cidades por
fronteiras invisiveis, mas que sdo sentidas no contato com a religido. Apesar de representarem

lugares distintos (aqueles que podem curar e aqueles que devem ser curados), essas categorias nao
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se apresentam como divisdes bindrias de experiéncias opostas na esfera religiosa. Isso porque
muitos que chegam aos templos em busca da cura ultrapassam as barreiras invisiveis e consolidam

o que os médiuns chamam de processo evolutivo.

E na emergéncia desses intersticios que as experiéncias intersubjetivas e sociais se
mostram. Assim, tomarei as categorias ouvidas e colhidas no campo de estudo dentro de espagos de
temporalidades, construidas pelas experiéncias de sujeitos que nao estdo em lugares opostos, mas
em lugares que estdo ligados e inscritos em uma existéncia fronteirica, guardando uma intimidade
intersticial. O Mestre, o paciente e 0 médium ndo formam categorias opostas nas experiéncias do
Vale do Amanhecer. Sdo identificagdes que demonstram um processo de sobreposicdo de
identidades dentro do campo religioso, tornando uma caracteristica destas praticas e crencas
religiosas. O paciente podera vir a ser médium e este, concomitantemente, Mestre, ja que os lugares

na religido estdo dentro de uma hierarquia organizada pelos cursos de desenvolvimento na religido.

Cada grupo tem a sua organizagdo identitaria, no entanto, entre eles ndo existem somente
as fronteiras, mas o que Homi Bhabha (1998) chama de "entre-lugares", espagos onde as fronteiras
se formam e que pdem em evidéncia a articulagdo de uma diversidade cultural. Esse espaco permite
a composi¢do e a (re)composicdo de espacos e identidades assumidos pelos grupos. Uma logica que
sO € possivel ser percebida além das narrativas de subjetividades originarias e iniciais, mas naqueles
momentos ou processos que sao produzidos na articulacdo de experiéncias religiosas diversas. Ha
uma dimensao social que delimita os lugares e aproxima os sujeitos envolvidos, servindo para ligar

entre si grupo e individuo.

A formacao das identidades religiosas no Vale do Amanhecer ¢ uma construcao que passa
pelas estratégias e maneiras pelas quais os individuos se posicionam perante o todo social, com
quem dialogam e com que finalidade, sempre de maneira dinamica e de acordo com o contexto € o
momento histérico no qual foi iniciada. A forma como a religido do Vale do Amanhecer estd sendo
construida nos podlos de romarias catdlicas, Canindé e Juazeiro do Norte, denota que toda a
linguagem, em qualquer campo, estd impregnada de relagcdes dialdgicas. “A concepgao dialdgica
contém a idéia de relatividade da autoria individual e conseqiientemente o destaque do carater social
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das praticas religiosas”'~'. Pensar em relagdo dialdgica nas performances terapéuticas do Vale do

121 . Estética da criagdo verbal. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1992, p. 86.



Amanhecer ¢ remeter a um outro principio — a ndo autonomia da linguagem ritual. A constru¢do

da religido esta sempre e inevitavelmente atravessada pelas experiéncias dos adeptos.

A linguagem elaborada na interagdo dos adeptos nos templos constitui o discurso que
atravessa a religido e os proprios adeptos. Nos seus escritos, Bakhtin aborda os processos de
formacao da linguagem através de trés categorias: o “eu-para-mim”, o ‘“eu-para-os-outros” € o

“outro-para-mim”'**,

Da formulacdo dessa triade, pode-se entrever uma questdo central: as
(re)construgdes em qualquer campo nunca sdo feitas individualmente, mas socialmente, em uma
relacdo dialética. O homem religioso €, assim, um intertexto, ndo existe isolado; sua experiéncia de
vida se tece, entrecruza-se e interpenetra com o outro. Esse aspecto ¢ destacado nos relatos dos
Mestres, médiuns e pacientes de Canindé e Juazeiro do Norte, quando demonstram um processo de

conversdao moldado ao contexto da romaria.

Ao constatar os depoimentos dos médiuns e pacientes na religido, percebi que eram
constantes e significativas as referéncias que faziam ao passado “pré-desenvolvido”. Os pacientes
as relagdes do Vale do Amanhecer com um imagindrio ininteligivel e os médiuns aos aspectos
relacionados com experiéncias vivenciadas em outros cultos religiosos. As referéncias em todos os
casos foram feitas dentro de uma ordem religiosa e/ou social e os relatos sempre articulam os
elementos de tradigdes socio-religiosas ao Vale do Amanhecer. Seu Francisco, um pedreiro de 40
anos, residente em Canind¢ desde que nasceu, freqiienta o Templo do Amanhecer em sua cidade

desde fevereiro de 2004 e diz que sua vida melhorou muito com as “idas e vindas” na religido:

“Eu ndo gosto muito de freqiientar todo sabado ndo. Venho quando acho que estou
precisando. As vezes, quando tenho uma dor de cabeca grande, venho, mas é que o
povo fala. Aqui ¢ terra de Sdo Francisco, tem missa a toda hora. As pessoas ndo
entendem e eu também ndo entendo muito os trabalhos daqui ndo. Me cresci
rezando pra Sao Francisco, nas missa” (2003).

A fala de Seu Francisco denota que as praticas religiosas brasileiras sao importantes na
(re)constru¢do de “normas” e “posturas”, podendo facilitar ou entravar adesdes a certas religides.
Essa evidéncia também pdde ser observada no Vale do Amanhecer em Juazeiro do Norte. Uma

senhora de 56 anos afirmou que freqiienta o templo ha dois anos, mas em momento algum deixou

2 BAKHTIN, M. Problemas da Poética de Dostoiévski. 3. ed. Traduzido por Paulo Bezerra. Rio de Janeiro: Forense
Universitaria, 2002.



de ir a missa e participar dos “festejos” que ocorrem anualmente no periodo que circunda o dia de

finados na cidade:

“Eu posso ir para os festejos, sabe? Padre Cicero ¢ um espirito bom, de luz. Eu
sempre rezo pra ele e sinto que ele me ouve. Eu rezo pra ele, pra Sdo Francisco de
Canindé. Eu ndo tenho isso ndo. Algumas pessoas aqui do Vale ndo vao, mas eu
vou. Me acostumei com a festa. O Vale é porque a gente precisa. Por causa da
mediunidade” (2005).

Segundo essa senhora, o Vale do Amanhecer ¢ uma “religido de Jesus” e por isso nao
haveria problema, ndo seria “pecado”. A mediunidade ¢ a condi¢cdo necessaria para a preservacao
das praticas com espiritos nos contextos de romaria'®. Fortemente rebatida pela Igreja, os fiéis
acionam tragos mediunicos que possam ter para justificarem a participacdo nos rituais do Vale do
Amanhecer: “Todo mundo é médium. Até vocé é médium, pode perguntar ao Preto-velho. E porque
algumas pessoas sao mais do que as outras e precisam trabalhar pra ndo ocorrer doengas” (Fabiana,
25 anos, Canindé). A defesa das praticas acontece paralela a tentativa de obscurecé-las. Devido as
imagens que se criam em torno das conversdes ao Vale do Amanhecer nesses polos de romarias, a

maioria dos que procuram os rituais como pacientes opta pela “ndo-pertencga” religiosa.

Em Juazeiro do Norte, os padres preferem nao falar da presenca do Vale do Amanhecer na
cidade, fato que também vai acontecer em Canind¢, embora com uma especulagdo maior. Em
entrevista realizada com Padre Jos€, um dos parocos em Juazeiro, percebi que o mesmo tentava nao
demonstrar incomodo em falar sobre a participacdo de alguns fi¢is de Padre Cicero nos rituais do

Vale:

“As pessoas vao mesmo. Ndo da pra impedir. Mas a devogdo a Padre Cicero é
maior. Vocé pode ver, essa igreja sempre esta lotada. E por causa das doengas que
sdo muitas, mas eles se apegam mesmo ¢ em Padre Cicero. Ja ouvi falar nesse
Vale, mas nem dou importancia” (Juazeiro do Norte, 2006).

E importante destacar aqui que a entrevista foi realizada logo ap6s a chegada de uma
comitiva religiosa de Roma. A comitiva foi a Roma interceder e levar provas que pudessem

subsidiar a canoniza¢ao de Padre Cicero Romao Batista.

Em Canindé, ha uma apreensdo em falar sobre o transito religioso existente na cidade, fato
observado na fala de um dos padres responsaveis pela evangelizacdo na cidade: “Eles ndo falam

porque sabem que ¢ errado. Dizem que € pior que a Macumba. Uma pessoa de Deus nao pode

123 A dupla pertenga ao Catolicismo e as religides meditinicas ocorre também com as religides afro-brasileiras.



freqiientar certas coisas ndo. Tem que se apegar ¢ com Sdo Francisco”. O Padre prega contra a
participagdo em cultos que denomina de “espiritas” e quando se refere a “eles”, estd falando dos

fiéis catdlicos que procuram outras religides sem manterem o vinculo religioso.

Durante a pesquisa, foram inimeros os casos de pessoas residentes em Juazeiro do Norte
que declararam “pertencer” ao Vale do Crato. Segundo elas, “¢ mais facil desenvolver a
mediunidade quando ninguém sabe”. Fato que pode ser verificado no relato de Silvana, 19 anos:
“Em Juazeiro o povo nao gosta nem de saber. La no Crato nao. Todo mundo vai ou ja foi. Se eu for
14 ninguém nem liga. Se eu for aqui todo mundo amanha t4 falando” (Juazeiro do Norte, 2005).
Apesar da naturalizagdo aparente sobre as adesdes, que a adepta conota em seu relato, para a
populagdo cratense ser médium do Vale do Amanhecer tem uma conotacdo negativa, sendo,
algumas vezes, as experiéncias religiosas postas em um nivel hierdrquico que as coloca como boas
ou mas. Para uns, “ser do Vale” ¢ pior do que “ser Espirita”, como destaca Dona Maria José, 74

anos, residente na cidade desde crianga:

“Eu conhego varias pessoas que moram la. Mas eu prefiro nem saber. Sao médiuns
tudim. Eles sdo médiuns. Mas ndo s3o como os espiritas ndo. Vestem umas
saionas, umas coisas esquisitas. Eu sei por que ja vi eles passando vestidos assim.
O povo fica ¢ mangando. Tinha um vizinho meu que vivia por 14, mas parece que
deixou. A familia deu em cima e ele teve que deixar” (2006).

No entanto, pude verificar uma maior predisposi¢cao na cidade do Crato a participacao dos
rituais do Vale do Amanhecer em busca da cura. Em Juazeiro, o Vale do Crato é referéncia, um
ponto turistico. Para Mestre Batista essa difusdo do templo e rituais existentes na cidade do Crato
dificultaria a expansao de seu templo: “Aqui em Juazeiro ndo ¢ como o Crato, as pessoas nao tém
informacodes e nao falam do Vale e por isso nao vém. E aqueles que vém ¢ porque moram perto do

templo. H4 muito preconceito. No Crato ndao” (2006).

Em Canindé, percebi a ocorréncia de adesdes mais circunstanciais, decorrentes de doencas,
brigas conjugais ou problemas com familiares. A populacdo ndo tem conhecimento da existéncia de
um templo do Vale do Amanhecer na cidade, e aqueles que sabem e freqlientam preferem nao
comentar as suas experiéncias. As pertengas sdo andnimas, sentidas e ndo faladas. Os médiuns
chegam ao templo para os rituais e trazem em uma bolsa a indumentéria exigida. Poucos vestem a
roupa de médium da religido para sairem a rua. Ana, 28 anos e médium Doutrinadora afirma que
“as pessoas de Canindé sdo muito preconceituosas € ndo aceitam a religido dos outros” (Canindé,

2003). Diz ndo gostar de aparecer com a sua roupa fora do templo porque “o povo fica mangando”.
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A religiosidade assumida e vivificada nesse centro de romaria ¢ formada por valores e
posturas que exigem multiplas pertengas. Um espago social polifonico, onde algumas praticas se
aproximam e outras quase chegam a ser antinomias. Esse aspecto eu pude verificar nas entrevistas
realizadas no campo e na analise dos dados. Dos médiuns entrevistados, 18,1% admitiu freqiientar o
Espiritismo, 6,3% a Umbanda e 75,6% o Catolicismo antes dos rituais do Vale do Amanhecer.
Desses percentuais, 92,3% admitiram que ainda mantém o vinculo religioso e somente 7,7%
responderam que ndo conservam no cotidiano as praticas religiosas anteriores a iniciagdo no Vale
do Amanhecer. Aqueles que negaram manter as praticas foram principalmente os adeptos que
manifestaram uma pertencga anterior 8 Umbanda e alguns que se autodenominaram de ex-catélicos.
Mais de 60% dos adeptos incluidos no percentual do Espiritismo assumiram uma freqiiéncia

esporadica nos rituais da Umbanda, embora tenham negado veementemente uma pertenca.
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Foram entrevistadas setenta pessoas'*, entre médiuns e pacientes que formam os rituais do
Vale do Amanhecer em Canindé. As entrevistas foram divididas a partir da participacdo, anterior ou
atual, em outras religides. H4 uma ocorréncia maior de uma conversdao mantida ao Catolicismo, e
mesmo aqueles que demarcaram pertengas (espiritas ou umbandistas) fora das praticas catdlicas,
disseram nas entrevistas que freqiientavam as novenas de Sao Francisco das Chagas no periodo das
romarias. Poucos relataram experiéncias na Umbanda e, quando o fizeram, ressaltaram de prontidao

o abandono total da religido, como destacado por Maria, 55 anos:

“Fu era filha de santo num terreiro do Bairro de Santa Luzia. Nem fui na verdade
filha de santo. Eu ia porque morava ao lado do terreiro. Mas nunca gostei de
freqiientar ndo. No Vale é coisa séria. E melhor, mais organizado. A Macumba é
muito desorganizada. Eu deixei de ir antes de vir pra ca pro Vale. Antes eu ja ndo
ia. Todo mundo falava de mim e me chamava de Macumbeira. Como o Vale ¢

124 Ver os roteiros das entrevistas em anexo, p. 176.



longe ninguém sabe que eu freqiiento. Ndo que eu tenha vergonha, mas ¢ que tem
muito falatorio e eu ndo gosto” (2004).

Para essa mulher, o Vale do Amanhecer ¢ diferente da Umbanda porque ¢ uma “religido da
caridade”. Assim como ela, alguns pacientes da religido destacaram que nunca freqiientaram a

Umbanda por terem pavor de seus rituais, o que pode ser verificado no relato de Luis, 33 anos:

“Aqui no Vale nao tem negocio de Pomba Gira, essas coisa ndo. A gente vem aqui
pra receber coisas boas, quando precisa. Na Macumba s6 quem vai € quem quer
fazer o mal. Os médiuns do Vale trabalham s pra curar os vivos e os mortos. E
diferente. Eu nunca fui € nem vou numa macumba (2003).

Juazeiro do Norte apresenta um processo de conversdes mais permanentes, evidenciado
pelo numero de adeptos e pela manutencdo dos vinculos religiosos. Os adeptos chegam ao templo
em busca da cura espiritual e fisica, ocorrendo nessa cidade um contingente de pessoas que ¢
encaminhado pelos proprios servigos de saude de Juazeiro. Segundo uma Assistente Social que
reside e trabalha na cidade, “muitos médicos psiquiatricos incentivam seus pacientes a freqiientar o
Vale do Amanhecer porque acreditam na cura espiritual para fortalecer a cura Psiquiatria” (Juazeiro
do Norte, 2005). De acordo com essa profissional, haveria de certa forma um acordo tacito entre
alguns médicos e pacientes sobre os beneficios dos tratamentos obtidos no vale do Amanhecer.
Uma médium Apara de Juazeiro destacou que muitas vezes o grupo ¢ avisado pelos proprios

profissionais de satide do encaminhamento de pacientes:

“Os médicos do Santa Tereza (Hospital Psiquiatrico) mandam os doidinhos pra cé
e pro Crato. E mais pro Crato. Tem médico que a gente ja sabe, 6 o Doutor fulano é
que mandou esse pessoal aqui. Eles mandam a toda hora. Ai quando eles chegam, a
familia traz, a gente atende, eles sdo encaminhados ao Preto-velho e comecam o
tratamento. Muitos melhoram quando terminam o tratamento. Outros vem uma vez
¢ a familia ndo traz mais” (2006).

Esse aspecto vai ocorrer em Juazeiro e de uma forma mais recorrente no Crato, mas em
Canindé nao foi registrado nenhum caso. A presenca desses pacientes que chegam com um
diagnostico médico eu pude presenciar por varias vezes em Juazeiro do Norte. O pedreiro Antonio
Moura, 36 anos, freqlienta o templo desde dezembro de 2005 e diz que comegou a participar dos
rituais para “melhorar de vida”. Ele afirma que o contato com a religido o ajudou bastante: “eu tinha
umas perturbagdo na cabega. Agora melhorou foi muito. Os trabalhos que os médium faz aqui sao
muito bom” (2006). Enquanto conversava com ele, antes do inicio dos rituais, algumas mogas e

criancas riam da forma como o rapaz falava. Quando ele se afastou, elas se aproximaram de mim e



falaram que aquele rapaz era um “doente mental que vinha trazido pela mae em busca da cura”. Ao
ser indagado sobre o ocorrido, Mestre Iolando afirmou que “os irmdos perturbados” o sdo por

decorréncia das obsessoes dos espiritos, podendo ser curados no Vale do Amanhecer.

Na cidade de Juazeiro, as conversoes sdo sentidas, vividas e também nao sio relatadas com
freqiiéncia. No entanto, h4 uma maior flexibilidade para se falar no assunto. Em entrevistas
empreendidas no templo, pude ver que a maioria dos médiuns era proveniente do Crato e tinha
desenvolvido suas experiéncias no Vale do Amanhecer nessa cidade. Essas pessoas admitem haver
o problema do preconceito religioso, mas ao contrario do que acontece em Canindé, elas ndo tém
vergonha de professar suas crengas e praticas. Esse aspecto ndo vai se dar da mesma forma com os
pacientes e médiuns que moram em Juazeiro do Norte € nunca freqiientaram o templo do Vale do
Amanhecer do Crato. Os pacientes admitem uma freqii€ncia constante, mas afirmam de prontidao
que “ndo pertencem ao Vale”. Poucos, quando questionados, ndo responderam que iam quando
sentiam algum problema de satide ou algum vizinho convidava. Esse aspecto das experiéncias dos
adeptos ¢ observado pelos dirigentes da religido em Canindé e Juazeiro que assumem o transito

religioso como o principal empecilho para a manutencdo das conversoes:

“Aqui acontece deles (os médiuns) continuarem freqiientando outros cultos, nao
abandonam. Fica dificil fazer com que eles decidam fazer parte do Vale do
Amanhecer. Fica dificil isso dai porque eles tém uma série de preconceitos dificeis
de ser rompidos” (Mestre Iolando, Canindé, 2004).

“Na igreja Catolica, Protestante, terreiros ha uma troca e no Vale do Amanhecer
baseado no sistema cristico ndo tem troca. Nao se baseia em troca. Nosso
fundamento ¢ no auto-conhecimento de cada um. Os médiuns esperam conseguir
muita coisa ¢ ndo conseguem € por isso se afastam” (Mestre Batista, Juazeiro do
Norte, 2006).

Na pesquisa em Juazeiro do Norte, foram entrevistadas cento e cinqiienta pessoas,
distribuidas entre médiuns, pacientes e populacdo em geral. Dos relatos colhidos sobre os vinculos
religiosos anteriores ou paralelos ao Vale do Amanhecer, 11,2% dos entrevistados disseram que
antes do Vale do Amanhecer tinham como pratica religiosa o Espiritismo, 28,3% a Umbanda e
60,5% o Catolicismo. Desse percentual, 78,9% afirmaram que ainda mantém contatos freqiientes.
Vale salientar que esse dado quantitativo se deu, em sua maioria, com aqueles que professaram uma
pertenca anterior & Umbanda e ao Catolicismo na cidade. Ja 21,1% admitiram n3o manter,
atualmente, nenhum contato com as praticas religiosas anteriores ao Vale do Amanhecer. Dos que
enfatizaram uma participacdo atual nos rituais do espiritismo, 90% destacaram, também, uma

freqiiéncia constante na Umbanda e no Catolicismo.
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Os dados apresentam uma maior aceitagdo da Umbanda e uma espago mantenedor de um
transito religioso. Dos médiuns entrevistados e que negaram a participacdo atual em outras
religides, 60% admitiram que as vezes, esporadicamente, freqiientam os rituais da Umbanda quando
precisam. O Catolicismo ¢ uma pratica que nao ¢ negada, os pacientes e médiuns falam calmamente
das procissdes e promessas que realizam com Padre Cicero, mas demarcam rapidamente que nao
sao catolicos. A predominiancia da Umbanda sobre o Espiritismo em Juazeiro do Norte,
diferentemente do contexto religioso delineado nas entrevistas realizadas em Canindé¢, onde o
Catolicismo e o Espiritismo tém destaque, pode ser explicada na entrevista realizada com Mestre

Batista:

“Tem um amigo nosso que ele foi presidente da Federagdo de Umbanda. Aqui
tinha mais de 700 Centros de Umbanda registrados, mais de 700. De Umbanda!!
Entdo a roupagem catolica ela ¢ um pouco aparente e isso faz parte de uma
comunicacdo de Pai Jodo em Brasilia, interessante. Ele falou assim: ‘Vocés vao pra
um lugar onde o povo esta pronto, aguardando a boa nova. Vocés vdo ter dois
problemas: cachaga e Macumba’. O nosso primeiro templo que fizemos no Crato,
ficava entre trés terreiros de Umbanda. Desses trés, quase todos os médiuns
passaram para o Vale do Amanhecer. A gente ria e achava engragado essas coisas.
Porque para nods tudo era novo. Nossa vivéncia antes era como operario € passamos
a viver como patroes. Estdvamos vendo de outra forma e lidando de outra forma
com as pessoas (2006).

O primeiro templo que Mestre Batista se refere estava localizado no bairro Seminario,
como ja destaquei anteriormente. Em entrevistas realizadas no local, constatei a presenca dos
terreiros de Umbanda citados. No bairro Pedrinhas, onde esta localizado o templo de Juazeiro, ha
dois terreiros de Umbanda que dividem o espago religioso com o Vale do Amanhecer. Esses
terreiros sao freqlientados por varios médiuns conversos ao Vale.

As entrevistas culminaram em dados quantitativos da pesquisa que demonstram um

transito religioso efetivado nos espagos de romarias de santos e personagens historicos consagrados
1



no imaginario nordestino. Alguns relatos foram obtidos na época das romarias anuais, com pessoas
que, além de recorrerem aos santuarios catolicos, também recorrem ao Espiritismo, 8 Umbanda e as
praticas de cura do Vale do Amanhecer. Dos pacientes que consultam os Preto-velhos em Canindé e
Juazeiro do Norte e compuseram os dados para a analise, a maioria admitiu que também realiza e

paga promessas a Sao Francisco das Chagas, em Canindé, e a Padre Cicero, em Juazeiro do Norte.

Para os dirigentes da religido, essa manutencdo de praticas anteriores ao Vale do
Amanhecer nao ¢ aconselhavel e as pertengas multiplas devem ser cessadas. De acordo com Mestre
Batista em Juazeiro, Tia Neiva antes de morrer dizia que os médiuns deviam “evitar” a participagao
em outros cultos para “reforcar os lacos e favorecer a espiritualidade”. No entanto, ele afirma que
nao pode proibir, ja que as pessoas ja se acostumaram aos periodos festivos da cidade. Essa questao
também vai estar presente no depoimento do responsavel pela religido em Canindé. As falas dos
Mestres evidenciam a ocorréncia de diferentes tipos de adesdo e pertenca a nova perspectiva
religiosa cearense. Uma adesdo circunstancial vivida por pacientes em busca da cura e uma adesdo
mais permanente vivenciada por médiuns responsdveis pelas praticas de cura na religido. As
pertengas para serem mantidas se apropriam e (re)apropriam de crencas, posturas e pantedes que

favorecem a coexisténcia de praticas religiosas diversas para a cura das aflicdes do cotidiano.

Em Juazeiro, os Mestres enfatizam que Pai Seta Branca ¢ Sao Francisco das Chagas para
todo paciente que entra no espaco religioso e se dispde a participa¢do nos ritos curativos, como ja
chamei ateng@o acima. Isso porque o romeiro de Canindé também ¢ o romeiro de Juazeiro do Norte,

fato que ¢ favorecido pelo calendario litirgico-religioso dos dois poélos de romaria.

Na primeira cidade, Canindé, o contexto da festa se dd em setembro e outubro. Na
segunda, os romeiros chegam principalmente nos meses de margo, julho e novembro, em datas que
marcam o aniversario de Padre Cicero, a data de seu falecimento e o dia do romeiro que coincide
com o Dia de Finados, respectivamente. A imagem do Padre Cicero ¢ construida no Vale do
Amanhecer como um “Espirito bom e evoluido”. Ela nao parte de uma institucionalizagdo catélica
que define santos e ndo-santos como acontece com Sao Francisco, mas invoca a posi¢ao do Padre

no imaginario devocional dos fiéis.

Na devogdo aos santos protetores, a festa dos santos ocupa um lugar privilegiado no
calendario litargico e social dos habitantes das duas cidades. Jodo, marceneiro de 57 anos e adepto

ha quatro anos na religido em Canindé, afirma:



“Quando eu passei a freqilientar o Vale foi motivo de doenga. Depois fui voltando.
Eles diziam que eu ndo podia freqiientar as igrejas. Eu achei ruim. Eu sempre rezei
e fui pra festa, nunca faltei um ano. Os meus santos eram sagrados € eu ndo queria
deixar de ir pra igreja. Eu agora sou do Vale, mas também me sinto catélico, ¢ uma
coisa que a gente sente. Eu rezo pra Sdo Francisco ¢ vou pros festejo. Ja me
disseram aqui que quando eu rezo pro Pai Seta Branca, também estou rezando pra
Sao Francisco (2003)”.

A festa dos santos representa um momento de ruptura com o cotidiano € um reencontro
com a fé, o que demarca todo fendmeno religioso como fundamentalmente social. Nesse espago,
circulam promessas, sacrificios, oferendas, posturas e praticas de cura de grupos que tentam realcar
o tempo todo o seu carater performativo, implicando em um dialogismo dos varios discursos em
movimento. As promessas exigem longas caminhadas, pedras sobre a cabeca durante as procissoes,
uso de vestimentas atribuidas aos santos, deposito de ex-votos, seja de fotografias ou esculturas de
partes do corpo, que efetivam uma dimensdo magica da experiéncia religiosa. Os pedidos aos santos
desejam o fim dos problemas e reivindicam uma protecao divina. Todos esperam uma merecida
dadiva em curto prazo. Mesmo quando nao recebem os beneficios solicitados, os fi¢is cumprem
suas promessas com o Santo. No Vale do Amanhecer a cura ¢ solicitada, mas ndo ¢ garantida no
imaginario dos fiéis. Consiste em um processo longo que requer uma dedicacdo plena aos rituais
terap€uticos: “Trabalhando nos rituais os médiuns alcangam, depois de certo tempo, uma paz no
corpo e no espirito”. O pagamento do beneficio a ser alcancado tem que ser na religido, em

beneficio do grupo. Consiste em um processo coletivo e ndo individual:

“No Vale a cura ndo ¢ um processo imediato, ¢ um processo de vida (...). Na cura,
para o Apard assessorar de certa forma o homem, ele tem que perceber isso. E
tanto que ndo tem a comunicagdo: Volte, tome sete chas, tome banho sete vezes,
suspenda o tratamento médico, ndo ¢ pra suspender, nao receita remédios. Procura
sempre fazer com que o ‘cara’ concilie as coisas em harmonia. Que ele viva a vida
fisica e espiritual em uma razdo. E ndo em promessas, dizendo o que vocé€ vai
fazer. Ndo! Aqui ndo tem esse negocio ndo! E um caminho de vida o Vale do
Amanhecer. E que hoje estd sendo distorcido pelo proprio Médium” (Mestre
Batista, Juazeiro do Norte, 20006).

Assim como Mestre Batista, alguns adeptos em Juazeiro falam da cura como um “processo
evolutivo”. Destacam uma melhoria de vida quando se tornaram médiuns do Vale e outros admitem
a ndo ocorréncia de mudangas, mas acreditam na manifestagdo da cura em um momento posterior.
O fato ¢ que, nos relatos obtidos dos pacientes, consta a nao efetivacdo da cura como o principal

motivo para a descontinuidade das experiéncias religiosas. Em busca da cura, eles vivenciam os



rituais; por causa dela eles os abandonam e passam a negar uma pertenga antes mantida. Licia, 53

anos e moradora de Juazeiro do Norte, destaca esse aspecto em sua experiéncia na religido:

“Eu comecei a ir no Vale porque a minha vizinha me chamou. Eu tinha umas
tonturas, umas dores de cabeca. Foi uma época ruim mesmo pra mim. Eu fazia
qualquer coisa pra ficar boa. Fui uma vez, duas, varias. Nao senti melhora. Pelo
contrario, comecei foi a me sentir mal com os trabalhos dos espiritos. Nao vi
melhora nenhuma. Os médiuns de 14 diziam que a melhora ao acontecer devagar,
mas eu ndo acreditava ndo. Dai eu desisti ¢ me peguei com Padim Cigo. Pedi a ele
forte. ‘Olhe meu Padim, me cure’. Ele me atendeu e eu nunca mais senti nada”
(2005).

Os dirigentes afirmam que muitos se desenvolvem na religido e depois desaparecem. Para
eles, a cura também seria o principal motivo. No entanto, ¢ o alcance dela que ocasiona o
afastamento: “Nao podemos obrigar, ¢ de cada um. Acho que ¢ porque eles acham que se curaram e
ndo precisam mais. Mas um dia eu sei que eles voltam. Vao precisar”. (Mestre lolando, Canindg,

2006).

O numero de médiuns que deixaram de compor os rituais do Vale do Amanhecer forma um
grupo maior que o grupo atuante nos templos, aspecto verificado nos registros dos templos de
Canindé e Juazeiro do Norte. Em entrevista obtida com um dos médiuns em Canindé, ele ressaltou
que ndo concorda com a hierarquia na organiza¢ao das praticas na religido: “Nao gosto de ter gente
mandando em mim. E 14 no Vale tem uns que mandam mais que os outros. Pra vocé mandar tem
que ir a Brasilia, no Templo-Mie. E ai que ta! Quem ndo pode ir nio vai e nio manda (2004). Uma
senhora de 46 anos, Dona de Casa em Juazeiro e que prefere ndo se identificar, afirmou ter deixado

de freqiientar os rituais porque ndo gosta da submissao imposta a mulher:

“Olhe, eu gosto do povo do Vale, mas ¢ porque a mulher 14 ndo tem vez ndo. SO
homem ¢é que da ‘pitaco’. Mulher ndo pode abrir ritual ndo. Acho isso errado.
Antes do Vale eu era da Umbanda, era filha de santo. Na Umbanda nunca teve isso.
Mas eu sai sem raiva e voltei pro terreiro. Eu nunca deixei de ir pro terreiro, mas
ndo falava nada 1a no Vale porque eles ndo gostavam. E besteira porque muitos
médiuns vao no meu terreiro e acabam dangando” (2006).

Essa mulher demarcou em seu relato que a mulher ¢ submissa aos homens no Vale do
Amanhecer, ndo tendo nenhum espaco nas decisdes empreendidas nos templos. A manutencdo de
lugares dos homens e das mulheres € feita principalmente pelos dirigentes da religido, o que se pode
constatar nas falas desses homens:

“A mulher ndo pode ser presidente ndo. Aconteceu um caso em Minas Gerais e foi
uma questdo politica. Nao foi doutrinaria. Ela conseguiu, ndo sei como ela
1



conseguiu com a populagdo. Na minha opinido, faltou uma posi¢@o dos trinos, da
triade. Eu ndo teria autorizado nunca, eu fecharia o templo, fecharia o templo.
Parece machismo, mas isso ja nasceu de cima para baixo. Nao foi entre nos que
decidimos que as mulheres ndo podem ser. Tem uma razdo espiritual para isso”
(Mestre Batista, Juazeiro do Norte, 2006).

“E norma feita. A mulher ndo pode presidir um templo. A Tia Neiva nio era
presidente. Tem que ser um homem presidente. Ela nao fez, ela recebeu do
Pai Seta Branca a estrutura. Ela so transcreveu do espiritual pro natural. S6
isso que ela fez, ela ndo criou nada” (Mestre lolando, Canindé, 2006).

De acordo com esses homens, a estrutura religiosa que delimita os papéis dos conversos
ndo pode ser mudada. Representa uma organizacdo realizada pelas entidades e ndo admite
questionamentos. A existéncia de uma mulher presidindo um templo em Minas Gerais foi ressaltada
pelos dois Mestres e veementemente rebatida. Consiste em algo inaceitdvel na religido e, segundo

eles, a referida mulher sofre muitas retaliagdes por todo o Brasil.

As discordancias sobre a organizacdo religiosa, seja pelo papel da mulher ou pela
autoridade conferida a alguns homens, sdo bastante acirradas, principalmente em Juazeiro, tanto que
culminaram na formagdo de um outro templo “ndo-oficial” na cidade. O templo chamado de
“alternativo” foi formado por alguns médiuns e Mestres do Vale do Amanhecer que manifestaram
um desagrado com a forma de desenvolvimento da religido no Cariri. Tendo como expoente o
Mestre Chiquinho, conhecido na religido como “Tio Chico”, um dos fundadores dos templos do
Crato e Juazeiro do Norte, o grupo se tornou uma dissidéncia quando abandonou a forma estrutural
e hierarquica imposta pelo Templo-Mae em Brasilia. O Templo foi construido com material fragil —
palmas de coqueiros — € o0 grupo apresenta uma organizacdo comunitdria fechada, formada por
médiuns provenientes do templo de Mestre Batista. A comunidade ndo ¢ reconhecida pelo Templo-

Mae e pelos demais templos existentes na regido.
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Fig. 21 — Templo “Alternativo” em Juazeiro do Norte

Organizado em 2004, o templo se estabelece em Juazeiro do Norte como uma dissidéncia,

por ndo concordar com as exigéncias impostas pelos dirigentes da religido:

“Nédo podemos concordar com o fato da mulher ndo poder comandar os rituais. A
outra coisa ¢ que as pessoas aqui sdo pobres, mas vendem o que tém e o0 que ndo
tém para viajarem a Brasilia e se desenvolverem como Mestres. Em nosso grupo
todos tém os mesmos privilégios. Nao ha hierarquia. Nos saimos inicialmente do
Templo do Crato ¢ fomos pra Juazeiro. Depois vimos que a forma continuava
errada. Dai, viemos pra ca.” (Mestre Chiquinho, Juazeiro do Norte, 2006).

O grupo realiza praticas de cura idénticas aos rituais dos templos de Canindé e Juazeiro do
Norte, aqui ja descritos. No entanto, tenta impor-se para a populacao de Juazeiro do Norte como um
movimento alternativo ao Vale do Amanhecer. H4 uma preocupacdo por parte dos adeptos em
estabelecer um diferencial quanto as formas utilizadas nos outros templos existentes em Juazeiro e
no Crato. As denominagdes impostas ao templo — “Vale alternativo” — e ao Mestre Chiquinho —
“Tio Chico” — demonstram uma exigéncia do grupo em se contrapor a organizacao religiosa do

Vale do Amanhecer.

125 Templo do Vale do Amanhecer designado pelos adeptos de “templo alternativo”.



Apesar de estar situado na regido demarcada para o desenvolvimento deste estudo, ndo me
reportarei a organizacio socio-religiosa desse grupo neste momento. Interessa-me aqui o lugar em
que esta colocado no espaco sagrado e a forma como dialoga com as praticas terapéuticas. E certo
que a dissidéncia atingiu uma organizagdo socio-cultural, no entanto a estrutura dos ritos
terapéuticos permaneceu. Penso que isso ocorre em decorréncia do modelo das praticas religiosas

terapéuticas.

Falar da cura no Vale do Amanhecer ¢ falar do conjunto de crencgas estruturadas acerca da
origem da infelicidade, da doenga ou da morte mantido pelos grupos. E remeter-se as praticas de
detecgdo, de terapia e de sangdes que correspondem a essas crengas e abordar as alternativas
desenvolvidas por médiuns e pacientes para alcancarem o beneficio esperado. Como afirma
Foucault, “a doenga s6 tem realidade e valor de doenga no interior de uma cultura que a reconhece
como tal” (1988, p.71)"*°. Isto significa que cada grupo social forma, da doenga, imagens pautadas
naquilo que valoriza e/ou reprime. Para o autor, a doen¢a ¢ manifestada em todo um espago de
negacao social quando ocorre um distanciamento da norma, do que € visto como proprio e
ordenado. Considera-la assim implica dizer que ¢ uma categoria que pode ser manipulada

socialmente; concebida de acordo com variaveis sociais.

Uma agdo boa ¢ uma agdo normal, aprovada pela coletividade. O normal e o patoldgico
seriam critérios aplicaveis segundo o universo de valores de cada grupo social, podendo ser
definido o primeiro como o que ¢ conforme a norma, e o segundo, como desvio da norma. O
reconhecimento que permite dizer que um individuo ¢ um doente ndo ¢ um ato simples e imediato:
“repousa, de fato, num certo nimero de operagdes prévias e, sobretudo, neste recorte do espago
social segundo as linhas da valorizacdo e da exclusdao” (Foucault, 1968. p.89). No Vale do
Amanhecer, a doencga ¢ sempre um estagio passageiro, de acordo com a interagdo religiosa. Pode
dar-se em curto prazo, mas também em longo prazo, dependendo, exclusivamente, do grau de
insercdo nos preceitos religiosos. As doencas fisicas e espirituais sdo ligadas ao cotidiano e as
normas de condutas impostas. Todo individuo estaria sujeito a desenvolver males fisicos quando
ndo mantém uma vida em beneficio da caridade. Desta forma, comprometer-se no grupo com
praticas socio-religiosas ¢ desvencilhar-se de todo e qualquer infortinio infligido a ele no cotidiano.
A memoria € essencial na articulacao entre individuo e grupo, pois ela permite a adesao dos sujeitos
a religido, aciona aspectos da experiéncia que delineiam praticas e crengas, selecionando elementos

que sdo revestidos de outros significados.

26 FOUCAULT, M. Doenca mental e psicolégica. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1988.



Um paciente que procura o templo do amanhecer, seja em Canindé ou em Juazeiro do
Norte, geralmente fica de quatro a cinco horas no local. Nessa convivéncia, o paciente recebe
orientagdes dos médiuns que demarcam os aspectos religiosos necessarios para que ele mantenha os
vinculos na religido: a obten¢do da cura pela iniciacdo religiosa, a obrigatoriedade aos preceitos do
Vale do Amanhecer, a atualizagdo do pantedo e das praticas religiosas no contexto local e as

posturas exigidas nos rituais.

Maria do Carmo'”’, 25 anos, sempre leva o filho de cinco anos no templo: “Eu trago para
ver se ele fica mais calminho. Ele ¢ meio danadinho". Essa mulher freqiienta o Vale do Amanhecer
em Canindé desde 2002 e afirma que ndo faz parte da religido: “eu venho porque gosto. As
entidades ja me disseram que eu devia entrar pro Vale, mas ndo tenho muita necessidade ndo. Os
Preto-velhos disseram, mas eu ndo tenho tempo. Precisa ter dedicagdo” (Canindé, 2004). Catdlica
assumida e devota de Sao Francisco das Chagas, ela vé no Vale do Amanhecer uma prética de cura,
mas ndo uma religiosidade. Segundo ela, a sua familia ndo admitiria que ela “pertencesse ao Vale”:
“Quando saio de casa eles sempre ficam falando, mas eu nem ligo. Mas meu marido ndo ia admitir

que eu fosse do Vale ndo. E mesmo eu teria vergonha” (risos).

Nesse processo de conversdo a religido para a cura, a memoria cumpre um papel de “fio
condutor”, tal como assinalou Halbwachs (1990)'**, ligando os eventos do passado aos do presente e
afirmando pertencas. O passado e o presente sio momentos distintos que se determinam
mutuamente. A memoria, desta forma, se apo6ia no passado vivido e se conserva no grupo. O Vale
do Amanhecer seleciona nas praticas religiosas brasileiras as condi¢des propicias a um espaco
mantenedor das performances curativas. Em Canindé e Juazeiro do Norte, a religido liga-se a
valores e praticas que estdo mais de acordo com as necessidades e tendéncias locais para a sua

sobrevivéncia'®.

Assim, se eu pensar a religido como sistema simbolico, através do qual cada sociedade

127 Maria do Carmo ¢ dona de casa e mora proximo ao Templo de Canindé, aspecto que explica, segundo ela, a sua
participag@o nos rituais.
28 HALBWACHS, Maurice. 4 Memdria coletiva. Sio Paulo: Vértice, 1990.
12 Destaco a analise desenvolvida por Paul Connerton (2000) de uma “memoria-habito” que é a forma como os
individuos recordam e incorporam situagdes do passado, sejam elas as mais corriqueiras, como andar de bicicleta,
atravessar uma rua, seguir um percurso, ou as mais elaboradas, como as tradi¢des, “compreendidas” e “incorporadas”
enquanto valores, sentimentos e praticas transmitidas e ressignificadas entre geragoes.
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representa os temas principais de sua visdo de mundo'”’

, permeada pela memoria, que a0 mesmo
tempo em que ¢ ressemantizada pelo presente ajuda a ordena-lo, destarte poderei imaginar o
processo de conversao ao Vale do Amanhecer como um intrincado jogo de construcao e re-arranjos

entre as memorias locais e institucionais, sociais e individuais objetivando a cura.

Os surgimentos de novos sentimentos e novas formas do religioso ndo significam para o
adepto, necessariamente, mudar de religido. Nao ¢é preciso sair da religido que se professa para
experimentar crengas e praticas hoje dispostas no contexto plural brasileiro. Dona Graga, 67 anos,
freqiienta o Templo do Amanhecer em Juazeiro do Norte ha trés anos e afirma “nunca ter
abandonado a igreja”. Em seus relatos, ela se refere a Igreja Catdlica, mas admite ter “contato com
o Espiritismo™: “E por causa da mediunidade minha filha. Eu preciso, porque sendo minha cabega
déi muito” (2005). Ja Ana Maria, 26 anos e médium Doutrinadora em Canindé, disse que a
experiéncia do Vale lhe trouxe “muita mudanca em sua vida”. No entanto, ndo deixa de freqiientar
“os festejos de Canindé¢”: “Nao tem muita diversdo aqui em Canindé. A gente passa 0 ano
esperando a festa, as novenas. Nao deixo de ir ndo” (2004). Mestre lolando nega qualquer vinculo
religioso com a festa de Sao Francisco, mas admite um vinculo econdmico, quando o periodo

festivo € a época em que obtém um lucro maior em seus negocios.

Ha um complexo processo, no qual elementos tradicionais (locais) entrelacam-se a
elementos transversais (globais), adaptando as macro-narrativas a contextos especificos, como no
caso de Canind¢ e Juazeiro do Norte. Tendo como base a assertiva de Maurice Halbwachs (1990)
que coloca o passado revestido no presente e com vistas para o futuro®', acredito que a cura, quer
seja de aspectos fisicos ou espirituais, € o principal fator que motiva as experi€ncias e as conversoes
ao Vale do Amanhecer em um cendrio de romarias catolicas. Nao ¢ dificil imaginar as dificuldades
para o éxito de grupos, restritos a templos encravados em distantes bairros, tidos pela populagao
como zona semi-urbana de Canindé e Juazeiro do Norte, em manter a participagdo dos médiuns e

pacientes na organizacao ritual.

Na historia de vida de Dona Maria, 60 anos, pensionista ¢ aposentada, residente em
Juazeiro do Norte, os aspectos de dificuldades para a efetivacdo da religido logo que chegou a

cidade afloram:

% GEERTZ, Cliffod. 4 Interpretacdo das culturas. Rio de Janeiro: Zahar, 1989.
" HALBWACHS, Maurice. 4 Memdria coletiva. Sdo Paulo: Vértice, 1990.



“(...) imaginem entrar em um templo onde pessoas ficam gritando e recebendo
espiritos? Pois é. O povo daqui t4 acostumado com os padres, com as missas. O
padre vai na casa da gente, toma um café, se tem uma desavengca, ele aconselha. Eu
mesmo s6 fui mesmo porque estava doente, continuo indo mas ndo € com
freqiiéncia ndo. As vezes eu fico meio assim, sei 14 o que o povo daqui vai pensar,
mas passa. Foi uma vizinha minha que tava freqlientando que me chamou e eu fui.
A primeira coisa que eu vi foi um retrato de Jesus Cristo, depois eles rezaram o Pai
Nosso, rezaram o evangelho e cantaram hinos bonitos que falam de amor, caridade.
Eu gostei muito dos passes que a gente recebe dos espiritos, dai gostei e de vez em
quando vou. Nao vou mais porque confio mesmo ¢ em S@o Francisco das Chagas,
Nossa Senhora, nos meus santos. O povo do Vale fala que ndo tem problema e que
Sdo Francisco ¢é Pai seta Branca, mas eu ndo acredito ndo.(2005)”.

Dona Maria destaca uma resisténcia da populacdo com os rituais do Vale do Amanhecer.
No entanto, ela demonstra que essa resisténcia ndo impede que sejam desenvolvidas formas de
adaptacdo a demanda religiosa existente. Os fortes preceitos morais ¢ a quebra de vinculos
familiares e sociais favorecidos pelo preconceito da populagdo foram apontados por ela como os
principais obstdculos a conversdo, no entanto ndo impedem que ela se manifeste. Testemunhos
como os de Dona Maria s3o bastante recorrentes entre os adeptos de Juazeiro do Norte que, além de
terem encontrado uma estrutura rigida, aderiram ao Vale do Amanhecer em uma época — década de

noventa — em que perfaziam uma minoria absoluta no estado.

Os conversos do sexo masculino, tanto em Juazeiro, como em Canind¢, lembraram que
uma das dificuldades sofridas na “iniciagdao” era o fato de ndo concordarem com determinadas
normas da doutrina. Largar a bebida e, principalmente, o grupo de amigos do barzinho constituem
os maiores “empecilhos” para se tornarem médiuns do Vale. De acordo com Antonio, 34 anos,
mecanico em Canindé, com o tempo, as normas se tornaram compreensiveis, ja que ele tem
“obrigacdes nos trabalhos do Vale”: “ndo ¢é certo, o importante ¢ ndo beber pra vir trabalhar. A
bebida atrapalha o trabalho das entidades™ (Canindé, 2004). Para as mulheres, a familia ¢ o maior
entrave. Segundo a professora Fatima, de 38 anos, o principal obstidculo ¢ a imagem que a sua
familia tem dos “espiritos que descem” (Juazeiro do Norte, 2004). Para os seus familiares, a

possessao de espiritos envolveria um terror, algo incompreensivel e ndo admitido.

Os templos do Vale do Amanhecer em Canindé e Juazeiro adaptam-se ao contexto para
melhor competirem com as outras crencas nas experiéncias dos fiéis. As mudancas sdo feitas no
plano de uma filosofia religiosa e na orientagdo da vida cotidiana, processo definido pela

experiéncia dos sujeitos envolvidos. Apesar da proibigao de bebidas alcodlicas e do consumo de



cigarros pelos médiuns, eles admitem continuar utilizando essas substincias no cotidiano. A
ocorréncia de uma nao-observancia dos preceitos religiosos ¢ do conhecimento dos dirigentes da

religido nas duas cidades, mas ndo implica em conflitos ou severas observancias nos grupos.

As negociacdes realizadas nos grupos do Vale do Amanhecer aqui destacados denotam que

a religido deve contemplar necessidades, gostos e expectativas que escapam as formas ja existentes,

surgindo as mais inusitadas configuracdes de acesso ao sagrado e a sua manipulacdo magica, como

ocorre no vasto universo do esoterismo. Uma outra experiéncia que demonstra essa negociacao dos

individuos com o contexto plural religioso, foi-me fornecida por Ana, 44 anos, que reside em

Fortaleza e freqlienta o Vale do Amanhecer no Eusébio. Em seus relatos ela declarou que seu
contato com o Vale do Amanhecer se deu em decorréncia do estado de satde de sua irma:

“Quando eu conheci o Vale eu fiquei meio assustada. Eu ja freqiientava o

Espiritismo e ia de vez em quando pra Umbanda por causa da minha irma, mas

nunca tinha visto daquele jeito. O médico da minha irma disse que eu deveria

buscar ajuda com os espiritos e eu fui pra la. E uma zoada medonha que os Preto-

velhos fazem. Eu ndo entendi nada. A gente ndo entende nada. Nem eles sabem

explicar direito. Eu fui pensando na minha irma. Ela ndo quis ir e eu fui. De vez em

quando eu vou, mas ndo entendo muito ndo. Eu entendo que 14 é Espiritismo. Eles

trabalham com espiritos e dizem que eu devo pensar no Vale como um grande
centro. E assim que eu faco” (2005).

Com base nisso, penso que a expansao do Vale do Amanhecer no Ceara, especialmente em
Canindé e Juazeiro do Norte, seja fruto das alteracdes sofridas pelo campo sécio-religioso,
conjugadas as mudancas estratégicas nas estruturas oficiais da religido, em resposta as novas
condi¢des colocadas pelas demandas religiosas de cenarios de romarias catolicas. Sao as
negociacdes entre os contextos sociais locais, os interesses subjetivos e a estrutura da religido o
grande mote para a adesdo ao Vale do Amanhecer nas cidades. Para Halbwachs (1990)", a
inovacao religiosa, a ruptura absoluta com o passado nunca se efetiva, pois as formas religiosas tém
necessidade de uma continuidade tradicional que sustenta sua legitimidade, o que Hervieu-Léger

denomina de “imperatif de la continuité” (1987)"*.

E o intercambio simbolico dessas praticas que fundamenta a existéncia do Vale do

Amanhecer em Canindé e Juazeiro do Norte. Quem busca a cura nos templos se imagina em uma

32 HALBWACHS, Maurice. A Memdria coletiva. Sdo Paulo: Vértice, 1990.
' HERVIEU-LEGER, Daniéle. Vers um nouveau chriastianisme? Introducion a la sociologie du christianism
occidental. Paris: Cerf, 1987.
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situacdo-limite decorrente de doengas graves, inseguranca material e espiritual e desordens morais.
A procura de saidas de circunstancias aflitivas motiva o transito religioso nessas cidades e também
favorece a conversdo. Nas duas cidades, a religido do Vale do Amanhecer se apresenta marcada por
diversas vozes sociais que se unem ou se defrontam no espaco religioso, manifestando varios
pontos de vista sociais sobre as praticas terapéuticas e efetivando uma polifonia. Na polifonia
religiosa o dialogismo se deixa ver ou entrever por meio de muitas vozes polémicas"™, demarcadas

pelos lugares que os adeptos ocupam na religido.

134 BAKHTIN, Mikhail. Estética da criacdo verbal. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1992.



CONSIDERACOES FINAIS

Nas cidades abordadas neste estudo — Canindé e Juazeiro do Norte — o transito religioso se
apresenta como uma necessidade do individuo para o alcance da cura as aflicdes do cotidiano. A
busca dos rituais terapéuticos do Vale do Amanhecer expressa um anseio de transformacdo das
situacdes individuais ou sociais pela intervengdo sobrenatural. No entanto, o adepto necessita
acionar referenciais religiosos para a sua permanéncia nos templos. O cotidiano das praticas
perpassa uma logica determinante em que tudo ¢ e ndo ¢. Na ansia da busca, os conversos se
envolvem em processos que s6 podem ser entendidos se relacionados ao contexto das relagdes
sociais com as quais estdo envolvidos. Embora ndo tenha sido explorado por mim nesta pesquisa,
penso que seria importante procurar perceber as relagdes que se estabelecem entre a hierarquia da

Igreja Catolica nestas cidades com o Vale do Amanhecer.

A assertiva que posso ter no estudo desse cendrio plural-religioso ¢ que as religides
surgem hoje, nas biografias dos adeptos, como alternativas que se pode por de lado facilmente,
podendo ser abandonadas a uma primeira experiéncia de insatisfagdo ou desafeto, a uma minima
decepcdo. No entanto, a tradi¢do medeia e controla as experiéncias dos sujeitos, interferindo e

selecionando nos painéis de crengas o que salutar pode ser utilizado.

Sdo inesgotaveis no Brasil as possibilidades de opg¢do, intensa a competicdo entre as
religides, fracas suas capacidades de darem a ultima palavra. A religido de hoje tenta se inserir em
um contexto do efémero, mas se utiliza da tradigdo na cooptacdo de adeptos. Nao é somente o
crente que muda de um credo para outro, desta para aquela religido. As religides mudam também e
mudam muito rapidamente. O Vale do Amanhecer ¢ uma religido brasileira que dialoga com o
catolicismo popular, com o Espiritismo Kardecista e com a Umbanda e que se dispde a muitos
didlogos. Esse aspecto pode ser verificado nos templos de Canindé e Juazeiro do Norte. Elementos
sdo ressaltados e outros obscurecidos. As posturas sao reformuladas e as adesdes, muitas vezes, nao
reconhecidas. Nesses cenarios, onde os vinculos sdo em maioria circunstanciais, os individuos vao,
a todo o momento, selecionando dentro do painel de crenca oferecido os elementos que podem
sustentar uma pertenga religiosa. Nesse processo, ele reconstréi experiéncias anteriores a partir do

presente em um espago dindmico em construgao.

A pesquisa realizada nos contextos das romarias catolicas me permite destacar um aspecto

de uma religiosidade cearense: os adeptos do Vale manteriam contatos freqiientes ou esporadicos
1



com outras religides, mesmo apos terem professado uma pertenca religiosa. Os dirigentes, em
Canindé e Juazeiro do Norte, afirmam conhecer o fato, mas admitem a impossibilidade de controlar
uma conversao restrita a0 Vale do Amanhecer. Adeptos e dirigentes efetivam um acordo tacito para

a construgao da religido.

O Vale chegou a essas cidades pela iniciativa de homens e mulheres que se
autodenominavam “Povo de Pai Seta Branca”. O grupo pequeno foi aos poucos aumentando e hoje
representa uma religido em crescimento. As caracteristicas impostas somente aqueles descendentes
diretos do mentor da religido foram alargando-se para se moldarem as populagdes de Canindé e
Juazeiro do Norte, onde o global e o local cindiram-se para a permanéncia da religido e a cooptagao
de conversos. Nessa interconexao global e local, a religido se aproxima de pessoas, crencas €

performances e se distancia de muitas outras, abrindo um espacgo para a diversidade.

Os relatos dos dirigentes, adeptos e pacientes do Vale do Amanhecer, em Canindé e
Juazeiro, demonstraram, nesse trabalho, a existéncia de um espago onde convivem e constroem o0s
seus discursos e intradiscursos, demarcando a religido como essencialmente polifonica. Um lugar
onde as relagdes de forga sdo manifestadas e ao mesmo tempo negadas, um aglutinador de sentidos

para as praticas de cura.
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ROTEIRO DAS ENTREVISTAS — 1"*° (Pacientes)

Nome?

Cidade que nasceu?

Mora com quem?

Qual a sua religido atual?

Vocé a freqiienta desde que nasceu? E a religido professada por sua familia?
Ja freqiientou os rituais do Espiritismo ou da Umbanda?

Voce conhece o Vale do Amanhecer? Caso conheca, freqlienta o Templo existente na
cidade?

8. O que levou vocé ao Templo do Vale do Amanhecer?

9. Sua familia freqilienta?

10. Vocé acredita na cura do Vale do Amanhecer?

11. Qual a sua relagdo com os médiuns do Vale do Amanhecer?

12. O que a populagdo acha do Vale do Amanhecer na cidade?

13. Vocé concorda com ela?

Nk wb =

ROTEIRO DAS ENTREVISTAS - 2 (Médiuns)

Nome?

Qual a sua religiao?

Ha quanto tempo vocé ¢ médium do Vale do Amanhecer?

Vocé freqiientava outra religido antes do Vale do Amanhecer?

Continua freqiientando?

Ja participou de algum ritual da Umbanda ou do Espiritismo?

Antes do Templo do Vale do Amanhecer chegar a cidade, vocé ja tinha ouvido falar de seus
rituais?

8. Caso sim, como ficou sabendo?

9. Qual a sua experiéncia como médium Doutrinador?

10. Qual a sua experiéncia como médium Apard?

11. Sua familia também freqiienta o Templo?

12. O que a populagdo da cidade acha de vocé ser do Vale?

13. Sua vida mudou depois que vocé passou a compor os rituais do Vale do Amanhecer?

Nk wb =

138 Os roteiros foram organizados para as entrevistas no campo e nio representaram, em nenhum momento, algo formal.
Para cada caso apresentado, eles assumiram novas caracteristicas.
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ANEXO 01: Lista de Templos do Vale do Amanhecer Existentes no Brasil e Exterior

Total de Templos no Exterior
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Total de Templos no Estado do Ceara

01 | ABAETETUBA JOSE JONAS MACEDO JUNIOR Sitio Grutas. Tel. (88) 9271-1267.
Atendimento: aos domingos.

02 | BARBALHA | JOSE VANDERLEI R. NASCIMENTO | Rua T-6 com Rua P-6, Sitio Mata. Tel. (88)
9966-6188.
Atendimento: aos domingos.

03 | BARRA LUIS CARLOS DIAS PINHEIRO Tel. (85) 3088-6378, 3287-2435 ou 3251-2942.
Atendimento: aos domingos.

04 | BATURITE FRANCISCO ALBERTO S. Tel. (81) 3493-2919 ou 8838-3882.

OLIVEIRA

05 | BREJO SANTO | CATULLO GRANGEIRO TELES Av. Jodao Alves de Lucena - Chacara Aruanda.

Tel. (85) 3821-1950.
2 Cachoeira da Pasta - Zona Rural - Cep:
DA CAVALCANTE s N
06 | CANINDE IOLANDO ARRUDA € CAN 62.000-700 (préximo a Av. do Monte). Tel. (85)
Fundaciio: 3343-3532, 9106-6334;
cristinakaroll@yahoo.com.br
01/05/1998 Atendimento: aos sabados.
07 | CARIRIACU GEORGE BELISARIO Sitio Cedron - Bico da Arara.
Tel. (88) 9921-4347
08 | CASCAVEL HELVECIO FERREIRA MACHADO Av. Joao Moreira de Paula, 1551 Centro. Tel. (85)
3224-4466.
09 | CRATO JOSE TAVARES DE MORAES Area Especial - Vale do Amanhecer Vila Lobos;
Caixa Postal, 98; Cep: 63.100-000. Tel. (88)
Fundacio: 1987 3523-7580; dmais18@bol.com.br
Atendimento: todos os dias (corrente mestra)

10 | FORTALEZA LUIZ CARLOS DIAS PINHEIRO Rua Herico Venefrido de Melo, 200 Conjunto
(Aracapé) Aracapé. Tel. (85) 3088-6379

11 | FORTALEZA FRANCISCO NETO DE SOUZA Rua 3, N° 165 Lote AM Jurema Park. Tel. (85)
(Araturi) 3281-0399 ou 9969-6890.

12 | FORTALEZA JOAO FREIRE DE SOUZA BR-222 Km 17,5 Jenipabu. Tel. (85) 3290-3206 ou
(Caucaia) 3290-3547.

13 | FORTALEZA MARCO TULIO BARBOSA Rua das Andorinhas, 58; Coagu - Estrada do
(Eusébio) Fio. Tel. (85) 8899-4314 ou 3276-6597;
Fundacio: marcotuli@oi.com.br
01/05/1985

Atendimento: as segundas, quartas, sibados e
domingos.

14 | JARDIM ELIAS OLIVEIRA DE SOUSA Tel. (86) 3623-3494 ou 9952-6845.

15 | JUAZEIRO DO | CiCERO NUNES S. BATISTA Estrada Pedrinhas, 2337 - Sitio Brejo Queimado.
NORTE Tel. (88) 3512-1520, 3571-6638 ou 9959-4002.
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16 | LAGINHA FRANCISCO JORGE DE SOUSA Rua Laginha, s/n - Pires Ferreira.

17 | MARANGUAPE | FRANCISCO FERNANDES Rua Tabatinga, s/n — Maranguape. Tel. (85)
ALENCAR 3497-4644 ou 9602-0231.
18 | MAURITI HOMERO Rua Mario Epitacio Leite. Tel. (88) 3523-3974 ou
3552-1117.

Atendimento: aos domingos.

19 | MISSAO MARCOS ANTONIO DA SILVA -
VELHA
20 | PARACURU JULIO CEZAR NEVES DA SILVA Loteamento Paracuru Beach, Quadra 1 - Lotes 08,
Fundacao: 10 e 12; Campo de Semente; Cep: 62.680-000
19/06/2005 (antigo Heliporto da Petrobras). Tel. (85)
9925-0163 / 3287-4223 / 3477-1231
julio.paracuru@ig.com.br
Atendimento: aos domingos.
21 | PEREIRO JOSE EVALDO HIGINO Av. Cristo Redentor, s/n; Vila Nova; Cep:
Fundacgao: 63.460.000. (Proximo ao Monte do Cristo
10/10/1988 Redentor). Tel. (88) 3522-1626

danielalmeida9@hotmail.com

Atendimento: aos sabados e domingos.

Total de Templos no Estado do Acre

01 | RIO BRANCO | RAIMUNDO BATISTA DE SOUSA | Rua Sao Jodo, 138 - Pista (Estrada Sobral); Cep:
69.903-710. Tel. (68) 3225-1327, 9212-6171ou (65)

Fundacao: .
9986-1146; pop_venusa@hotmail.com
29.10.2005 . S . ]
Atendimento: as quartas, sibados e domingos.
Total de Templos no Estado de Alagoas
01 | MACEIO MANOEL HONORIO S. FILHO Rua Armando Farias Lobo, 13; Jacintinho. Tel. (81)

3535-0474, 3535-0566, 8876-3388, 8813-8804 ou
9609-9559; ludivico_7@hotmail.com

Atendimento: as quartas e sibados.

Total de Templos no Estado do Amazonas
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01 | CASTANHO MANOEL ALBERTO M. BEZERRA BR 319, Km 48. Tel. (92) 3622-2057 ou
9114-0835.
02 | IRANDUBA AROLDO MENESES DA SILVA Morada do Sol. Tel. (92) 3087-2133.
03 | ITAQUATIARA JOSE FRANCISCO R. SILVA Em Projecéo. Tel. (92) 3625-5078.
04 | MANACAPURU VALRIZAN OLIVEIRA FALCAO Av. Perimetral - Quadra 27, Lote 19;
Parque Sao José Meriti. Tel. (92)
3249-1324.
05 | MANAUS (Palmares) | FRANCISCO NILO N. PRADO Rua Luiz Verzon, 31; Palmares, Manaus-
AM. Tel. (92) 3644-1100.
06 | MANAUS (Santa RAIMUNDO NONATO R. SARAH Rua 7 de Maio, 5; Santa Etelvina;
Etelvina) Manaus-AM. Tel. (92) 9283-5813.
07 | MANAUS FRANCISCO CORTEZ S. ALENCAR Av. Pedro Teixeira, 53-A, Dom Pedro. Tel.
(92) 3613-4624, 3641-6738, 3656-6320,
8116-8861 ou 8119-0358.
08 | PRESIDENTE RAIMUNDO NONATO ROLIM Estrada de Balbina, s/n. Tel. (92)
FIGUEIREDO SARAH 9983-5813.
09 | RIO PRETO DA EVA | JOSE FRANCISCO R. SILVA Rua Principal - Condominio Parque dos
Coqueiros, 19. Tel. (99) 3625-5078.

Total de Templos no Estado da Bahia

01 | ALAGOINHAS | ADALBERTO BISPO SOUZA Em Projecao. Tel. (79) 3251-2942 ou 9976-7588;
FILHO alesodoamanhecer(@yahoo.com.br

Atendimento: aos sabados e domingos.

Povoado Vazante. Tel. (77) 3622-2376 ou
3613-3034.

02 | ANGICAL AGNALDO OLIVEIRA LOPES

Atendimento: aos domingos.
Rua Adalberto Sobral, Assungéo. Tel. (77)
3611-9265, 3612-13970u 9994-1067.

03 | BARRA DO RIO | MANOEL OLIVEIRA MARQUES
GRANDE

Atendimento: as quartas e sabados.

04 | BARREIRAS FRANCISCO ROMEIRO OLIVEIRA | Encosta da Serra - Area Especial, Vila Amorim. Tel.
(77) 3612-1019 (telefone puiblico); 9148-8421,
3612-6493 ou 3611-9000.

Atendimento: as segundas, quartas, quintas, sabados

e domingos. (Corrente Mestra - Estrela de Nerhu /
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Turigano).

05 | BOM JESUS DA | PERCI CHAGAS ECHEVERRIA Terceira Rua, s/n; Salinas. Tel. (77) 3483-4590.
LAPA
Atendimento: aos sabados e domingos.
06 | BRUMADO ARISTEU LOUSADA Av. Centenario, 1576. Tel. (77) 3612-2525 ou
9997-9630.

07 | BURITIRAMA JUSCELINO BARBOSA LOPES Em Projecio. Tel. (77) 3442-2393 (recado).

08 | CANAL DE FRANCISCO ASSIS ROCHA Em Projecio. Tel. (77) 3612-8493 ou 9971-4209.
SAO SIMAO Atendimento: aos sabados.

09 | CORRENTINA | JOAQUIM FERREIRA CAMPOS Loteamento Dourado, s/n - Lote 15 (saida para Sta.

Maria da Vitéria). Tel. (77) 3483-4421.
Atendimento: aos sabados e domingos.

10 DIAS D'AVILA MARCUS PAULO PEREIRA Rua do Jardim, 300 — Centro; Cep: 42.850-000
Fundacao: REBOUCAS (Proximo a entrada da Nova Dias D'Avila). Tel. (71)
01/01/2005 3285-1001 / 8833-4000; mppreboucas@hotmail.com

Atendimento: aos domingos

11 | EUNAPOLIS JOSE HENRIQUE LIMA Em Projecdo. Tel. (27) 3315-4708;

econtab.vix@terra.com.br

12 | FEIRA DE WALTER ASSIS PITTA Rua Boa Esperanca, s/n Aviario. Tel. (75)
SANTANA 3224-3094 ou 9123-9065;

alesodoamanhecer@yahoo.com.br
Atendimento aos sabados.

13 | FORMOSA DO | JOSE GONCALVES FEITOSA Rua José Leles, 1816 - Santa Helena. Tel. (77)
RIO PRETO 9115-0379 ou 9116-0344.

Atendimento: as quartas, sibados e domingos.

14 | GANDU DERALDO DA SILVA Em Projecio. Tel. (79) 3251-2942 ou 9976-7588;

igor@infonet.com.br
15 | GUANAMBI JOSE DE RIBAMAR SOUSA Rua Upiano Amaral, 415 B - Sdo Sebastido. Tel. (61)
3388-066 ou 9966-2184.

16 | IBIPEBA GILBERTO FRANCISCO NOVAIS Av. Aimeida,348 Saida P - Lagoa do Cedro. Tel.
(74) 3648-2273; (77) 3612-3417 ou 3613 2654.
Atendimento: as quartas e domingos.

17 | IBIRAPITANG | VALTEILTON RIBEIRO SILVA BR-101, Km 410 (sentido ltabuna-Salvador -

A Distrito de Ibirapitanga, 15 Km apds Travessao
Margem BR 101); Cep: 45.500-000. Tel. (73)
Fundacio: 8108-6689, 8103-8060; (79) 3251-2942,

9978-7588, 8811-4752 ou 9993-1442;
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valedoamanhecer.ibirapitanga@hotmail.com ou

01.01.2004

alesodoamanhecer(@yahoo.com.br
Atendimento: aos sabados e domingos.

18 | IBOTIRAMA EMIDIO OLIVEIRA DOS SANTOs | AE - Saida para Bom Jesus da Lapa - KM 01. Tel.
(77) 9996-3041 ou 8801-4371.
Atendimento: as quartas, sibados e domingos.

19 | ILHEUS ADEVALDO SAMPAIO FROES Rod. llhéus-Itabuana; Km 7 - Rua Uni&o - Banco da
Vitéria. Tel. (61) 3389-4506; vzacm@yahoo.com.br
Atendimento: as quartas, sibados, domingos e
segundas.

20 | IRECE GILBERTO FCO. NOVAIS Q. 3; L. 2 - CODEVASEF. Tel. (74) 3641-2729; (77)

3612-3417 ou 3613-2654.
Atendimento: aos sabados.

21 | ITABELA JOSE HENRIQUE LIMA Em Projecio. Tel. (27) 3315-4708;

econtab.vix@terra.com.br

22 | ITABUNA VALTEILTON RIBEIRO SILVA Rua Valquiria de Oliveira, 437 - Santo Antonio. Tel.

(79) 3251-2942, 3251-2942 ou 9976-7588;
alesodoamanhecer@yahoo.com.br Atendimento: as
quartas, sabados e domingos.

23 | ITAPETINGA | ELIAS NASCIMENTO CARVALHO | Rua Campo Grande, 66 - Clodoaldo. Tel. (73)

9112-5433.
Atendimento: aos domingos.

24 JUAZEIRO MARCOS ANTONIO BEZERRA Rua Tito Nunes de Souza, 570 - Jardim Flérida;
Fundagéo: SILVA Cep: 48900-000 (Proximo a caixa do SAAE). Tel.
26/12/2002 (74) 8802-9016; (87) 9999-5753 / 3861-7323

templosaluzdoamanhecer@hotmail.com
Atendimento: as quintas.

25 | Luiz ANTONIO MIGUEL DA SILVA Rua Jeriquié - Quadra 135/ L. 02 - Lote AM B
EDUARDO Santa Cruz. Tel. (77) 628-3831 ou 9993-5259.
MAGALHAES Atendimento: as quartas, sibados e domingos.
(Mimoso)

26 | MADRE DE WALTER DE OLIVEIRA SOUSA Em Projecao. Tel. (71) 3387-4453, 9119-4091 ou
DEUS 3602-9010; ricaro@lognet.com.br

Atendimento: aos sdbados e domingos.

27 | MATA DE SAO | MARCUS PAULO PEREIRA Em Projecio. Tel. (79) 3251-2942 / 9976-7588;

JOAO REBOUCAS alesodoamanhecer@yahoo.com.br
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28 | MUCURI JOSE HENRIQUE LIMA Em Projecao. Tel. (27) 3315-4708;

econtab.vix@terra.com.br

29 | PIRAI DO DERALDO Em Projecao. Tel. (79) 9992-4653, 3251-2942 ou
NORTE 9976-7588; alesodoamanhecer@yahoo.com.br

30 | PRAZERES VICENTE MARCIANO DE SOUZA BR-135, Km 101 - Riachao das Neves. Tel. (61)

3385-1256 ou 9222-1699.

31 | RIACHAO DAS | JOAO DIAS DA SILVA Vila Barauninha, s/n. Tel. (77) 3612-5571.

NEVES Atendimento: as quartas, sibados e domingos
(Retiro / Angical / Sessdo Branca).

32 SALVADOR MANUEL SILVA Loteamento Rio Jaiba, s/n; Areia Branca - Lauro de
(Areia Branca) Freitas; Cep: 42.700-000 (Préximo ao Posto de
S Saude Dr. Antdnio Carlos Rodrigues). Tel. (71)
01/01/1998 9127-3031 ou 9136-4841;

templojurumedoamanhecer@bol.com.br
Atendimento: as segundas, quartas, sabados e
domingos (Corrente Mestra).

33 | SALVADOR ALAN MIRANDA PIRES CALDAS Rua Amargosa, s/n - Loteamento Parque Sio
(Sao Cristovio) Cristovio PARQUE SAO CRISTOVAO. Tel. (71)

8137-4926, 3450-6173 ou 8137-4979;
adj.anaray@click21.com.br
Atendimento: as quartas e domingos.
34 | SALVADOR VALTER DE OLIVEIRA SOUSA Condominio Parque das Mangabas; Rua Maceio, 8
(Camagari) Camacari. Tel. (71) 387-3674, 3367-4453 ou
9119-4081; alesodoamanhecer@yahoo.com.br
Atendimento: aos sabados e domingos.
35 SALVADOR JORGE FRANCA DE ALMEIDA Rua Silvio Araujo - Quadra C; Lotes 4 e 5 Periperi.
- Tel. (71) 3460-9098 ou 9999-1759.
(Periperi)
Atendimento: aos domingos.

36 | SANTA MARIA | JOAQUIM FERREIRA CAMPOS Rua Cristdpolis, s/n — Setor Planalto B (Rodoviaria).

DA VITORIA Tel. (77) 3483-4421.
Atendimento: aos sabados.

37 | SANTA RITA FRANCISCO JOSE F. MENESES Av. Progresso, 1073 BNH. Tel. (77) 9115-4743,
DE CASSIA 3612-6750 ou 3612-6750.

Atendimento: as quartas, sibados e domingos.
Retiro: 2° segunda do més.
38 | SANTO CARLOS ALEX DE SOUZA Em Projecio. Tel. (61) 9121-1882;
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ANTONIO DE MESQUITA alexmesquitabr@hotmail.com
JESUS
39 | SEABRA GERALDO SANTANA BARROS Bl essi el Tal (01
3308-4493.
Atendimento: aos sabados e domingos.
40 | SERRINHA REGINALDO DA SILVA LIMA Av. Santana, Bairro da Santa. Tel.
(71) 3287-0158.
Atendimento: aos sabados e domingos.

41 SIMOES FILHO ANTONIO JOSE SANTOS DA Rua Fazenda Sta. Rosa, 138 - Rodovia BA-093
Fundacao: SILVA (Referéncia: apés o Centro Comunitario Irma
01/05/2005 Dulce). Tel. (71) 3405-7382 ou 9106-8039;

atsantos@ig.com.br
Atendimento: aos domingos.
42 | SOBRADINHO | HILTON ARMSTRONG i Frlsre el (00 S0 Huiny
GONCALVES PESSOA biton32@hotmail.com
Atendimento: aos domingos.

43 | TEIXEIRA DE JOSE HENRIQUE LIMA Av. Paulo Souto, 1251 - Jardim Planalto. Tel. (27)
FREITAS 3315-4708 econtab.vix@terra.com.br

44 | UBAITABA ANGELO Em Projecio.Tel. (79) 3251-2942 ou 9976-7588;

alesodoamanhecer@yahoo.com.br
Atendimento: aos domingos.

45 VALENCA EDNO OLIVEIRA CARVALHO Estrada do Entrocamento de Valenca - BR 101, Km
Fundacio: 22; Area Rural Cep: 45.400-000. (primeira ponte
12/06/2005 apos o Arraial de Bonfim). Tel. (71) 9138.2729;

marone.templodoamanhecer@ig.com.br
Atendimento: aos sabados e domingos.
46 | VITORIA DA ANTONIO CARLOS ARAUJO Lot. Chacara Primavera - Entrada do Coutry Clube
CONQUISTA Primavera. Tel. (77) 423-6426; (61) 3605-3737 ou
9958-9009.
Atendimento: todos os dias.
47 | XIQUE-XIQUE | VALTER JULIAO OVIDES Tel. (74) 3662-2789 (recado).

Atendimento: aos sabados.

Total de Templos no Distrito Federal
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01

TEMPLO
MAE

RAUL CHAVES ZELAYA

Area Especial 01 - Bloco L; Box 28 e 29 - Vale do
Amanhecer, Planaltina-DF. Tel. (61) 3388-0537 ou
3389-4625.

Total de Templos no Estado do Espirito Santo

01 | AFONSO CLAUDIO | LUIZ RENATO DEORCE | Vale do Sol, s/n - Bairro da Grama. Tel. (27) 3735-1726.
Atendimento: aos domingos.
02 | ARACRUZ ERALDO ALVES Rua Carlos Blank,10 B. Cegatto Centro. Tel. (27)
BARBOSA 3339-0732 ou 9982-9415.
03 | CACHOEIRO DO EWALD SANTANA Rua Ludario Fonseca, 35, Arariguaba. Tel. (28)
ITAPEMIRIM 3511-1605 / 9882-1566.
Atendimento: aos sabados e domingos.
04 | CARIACICA IVO MARCHESI Rua Dr. Cyri Lopes Pereira, 75 Jardim da Penha. Tel. (27)
IZOTON 3336-1894, 3324-3167 ou 9979-5136.
05 | GUARAPARI PLINIO DOMINGOS Rua 15 de Novembro, 318 Kbitschek; Cep: 29.203-060.
(Proximo ao ponto final do 6nibus). Tel. (27) 3261-7298;
ROLO
loaomagnago@hotmail.com
Atendimento: aos sabados.
06 | IBATIBA CLAUDIO RODRIGUES
Rua do Frango, s/n Centro. Tel. (27) 3735-1768.
MAIA
07 | ITARANA SAMUEL BATISTA Em Projecao.
08 | LINHARES VALENTIN COLONA Rua Projetada, s/n Planalto. Tel. (27) 3339-6450, 3326-1945
ou 9942-7863.
09 | MARECHAL SAMUEL BATISTA Rod. Br-262, Km 61, Sitio Santo Antonio. Tel. (27)
FLORIANO COELHO 3229-467 ou 3396-7430.
10 | NOVA VENECIA WANDERLEY Pdlo Agro-Industrial -11l Fase / ND Marcos Cipriano Serra
BELINOSSI ANDRADE de Cima. Tel. (27) 8813-4416 ou 3727-1919;
wanderley(@odontocoi.com.br
Atendimento: aos domingos.
11 | PRATA GRANDE JOSE BOM FILHO Tel. (61) 3389-0697 ou 9985-4681.
FUNDAO LOPES
12 | SERRA GILVALDO INACIO Rua dos Estudantes, Q-32 Lote 01 a 13 Fazenda Cascata -2.
(GIL) Tel. (27) 9981-5905.
13 | VIANA ITAMAR SILVA RUA 6, s/n Lotes 3 e 4; Bom Pastor. Tel. (27)
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3225-0355, 3229-4674.

Atendimento: sem atividades no momento.

14

VILA VELHA

NAGASHIMA

MARIO KIOSHI Av. Radium, s/n S&o Conrado; Barra do Jucu. Tel. (27)
3260-1040 ou 9970-4665; (61) 3489-0697, 3489-0868 ou

8114-9737; aluxan@valedoamanhecer.com

Atendimento: todos os dias (Corrente Mestra).

01

ALEXANIA

Total de Templos no Estado de Goias

JOSE LOPES DE OLIVEIRA

Ruas 60, 62 e 66 - Area Especial. Tel. (61)
9653-3247, 3389-6971 ou 3591-1675.
Atendimento: as segundas, quartas, sabados e

domingos.

02

ALTO PARAISO

ALEXANDRE LOPES ARAUJO

Rodovia GO-358, Km 3 - Setor Sul (saida
Moinho). Tel. (61) 3388-2181 ou 9617-1387.

Atendimento: aos domingos.

03

ALVORADA DO
NORTE

JOAO BEZERRA FERREIRA
(Dandao)

BR 020, Km 221. Tel. (62) 3421-1220 ou (61)
3389-7594 (falar com Maura ou Francisco).

Atendimento: aos domingos.

04

ANICUNS

CLAUDIO RIBEIRO SOUSA

Rua das Amoras - Quadra 15, Lotes 15 ao17;
Jardim Primavera. Tel. (62) 3533-322, 93588-2254
ou 8147-8642.

05

APARECIDA DE
GOIANIA

JOSE ARNALDO RAMOS

Rua Ebenezer - Quadra 21, Lote 09; Jardim
Maranata. Tel. (62) 3588-2254, 3282-6165,
9951-1082 ou 3248-3784.

Atendimento: as segundas, quartas, sabados e

domingos (Corrente Mestra).

06

APARECIDA DO
RIO DOCE

WELBER MARTINS SILVA

Rua Adalton Fernandes, s/n (préximo ao Ginasio
de Esportes). Tel. (64) 3621-1276.
Atendimento: aos domingos.

07

ARAGARCAS

JUVERCI FERREIRA DA SILVA

Tel. (61) 3389-2749 ou 9615-0758

08

ASSUNCAO

FRANCISCO DE ASSIS VIANA

Avenida Central, s/n. Tel. (61) 3628-0560.
Atendimento: aos domingos.

09

AGUA FRIA

ANTONIO SOARES DOS
SANTOS

Rua 23 - Quadra 77, Lote 4 - Setor Sul. Tel. (61)
3388-6938 (recados) ou (62) 3464-1317.

10

AGUA LIMPA

OSMAR MACHADO

Em Projecao. Tel. (94) 3324-1023 ou 9982-0003.

Atendimento: aos sabados e domingos.



mailto:aluxan@valedoamanhecer.com

11

AGUAS LINDAS

OSWALDO BATISTA ALMEIDA

Av. Aguas Lindas - Quadra 37, Chacara 790. Tel.
(61) 9216-8401, 3618-1133 ou 8418-0346.
Atendimento: as segundas, quartas, sabados e

domingos.

12

Rua 16, s/n, Bairro Extrema. Tel. (61) 3388-0266

BARRO ALTO FRANCISCO DE ASSIS VIANA ou 3628-0560.
Atendimento: aos sabados e domingos.
13 BELA VISTA DE Rua Joaquim Tristdo do Prado - Q.16, Lote 18;
] ALBERTO RIBEIRO DA SILVA
GOIAS Setor Oeste. Tel. (61) 3461-2386.

Lote AM. Anibal, Rua Goiania, 198 - Quadra 25,

14| BOM JESUS DE ,
coliE JOSE MEDEIROS DE FREITAS Lote 24. Tel. (64) 3431-9852
_ Atendimento: aos domingos.
15 . LUIZ ANTONIO DA SILVA Em Projecéo. Tel. (62) 3258-0051 ou 9119-1746;
BONFINOPOLIS
AMARAL naura@globo.com
16 BRASILINHA Rua 41, Lote 321 - Setor de Mansdes Oeste
(Planaltina de (esquina com a Garagem Rapido Planaltina). Tel.
Goias) PEDRO IZIDIO DOS SANTOS (61) 3637-4298, 3637-1985, 3568-2697,
Fundacgao: 3382-7014 ou 9984-2692; pedroizidio@pop.com.br
22/04/1983 Atendimento: as quartas, sabados e domingos.
17 , . Em Projecéo. Tel. (64) 3433-1549.
BURITI ALEGRE JOSE DONIZETE N.ARAUJO . )
Atendimento: aos domingos.
18 | BURITINOPOLIS MARIO DE LUIZA MARTINS Tel. (61) 3389-4978 ou 9614-5496.
19 LUIZ FLAVIO PESSOA Rua Tancredo Neves, 1598; Vila Redencéo. Tel.
CABECEIRAS
OLIVEIRA (61) 3631-3508 ou 9641-5394.
20 Tel. (64) 3621-1971.
CACHOEIRA ALTA | WALDETE MARTINS SILVA
Atendimento: aos domingos.
71 Rua Dona Albertina, 661 B. Cavalhada. Tel. (64)
CACHOEIRA
MANOEL NUNES SANTOS 3437-1180
DOURADA
Atendimento: aos sabados e domingos.
2 Rua 11, N° 576 - Setor Agua Fria. Tel. (64)
CACU LOURIVAL TELES GUIMARAES | 3656-2700 Tel. (64) 3622-2773, 3621-4433 ou
(Vice: Deusdeni e adj. Dalzano) 9641-1573; lorivacomercial@yahoo.com.br
Atendimento: aos domingos. _
3 Rua RA 01, N° 80 - Recanto das Aguas (esquina
CALDAS NOVAS ISMAEL FERREIRA RA-II). Tel. (64) 3453-5998, 3388-1990 ou
9606-3226.
24 CAMPO ALEGRE . Rua Major Emidio, s/n; Centro. Tel. (62)
] JOSE DIAS VAZ
DE GOIAS 3696-1128 ou (64) 3696-1879.
25 | CAMPOS BELOS FRANCISCO ANTONIO CUNHA | Quadra 31. Tel. (62) 3451-2095 9982-8780.
2 R s/n - Quadra 25 LG - Q-3 B. Mansbées; Marajé.
CAMPOS LINDOS | TITO DIAS BATISTA Tel. (61) 3369-4835, 9996-9767 ou 3389-0962.
_ _ Atendimento: aos sabados e domingos.
27 CATALAO CARLOS ANTONIO DE ARAUJO | Rua 307, N° 235; Jardim Cataléo Il. Tel. (64)

3441-4617, 3411-2253 ou (61) 3384-7062,

1



mailto:lorivacomercial@yahoo.com.br
mailto:pedroizidio@pop.com.br
mailto:naura@globo.com

8111-7605 ou 3313-4569; frepio@hotmail.com

Atendimento: as segundas, quartas, sabados e

domingos (Corrente Mestra).

28

CATURAI

SEBASTIAO LOPES SILVA
FILHO

Rua Euripides Barsanulfo - Quadra 7, Lotes 1-7.
Tel. (62) 3528-1285 (Templo) ou
3521-2601(Trabalho) ou 977-3360.

Atendimento: as quartas, sabados e domingos.

29

CAVALCANTE

JONAS AMERICO DA SILVA

Rua Alan Kardec - Quadra 97, Lote 1136. Tel. (62)
3494-1116 ou (61) 3489-0367.

Atendimento: as quartas, sabados e domingos.

30

CERES

JURANDIR

Rua da Pecuaria (proximo a Escola Agrotécnica).
Tel. (62) 3324-3310, 3317-1927 ou 9974-1388.

31

CEU AZUL

JOSE DONATO DE SOUSA

Quadra 14; Lotes 3 e 4 - Chacara Anhanguera C;
Valparaizo Il. Tel. (61) 9979-7644 ou 3629-4988;
oliban@valedoamanhecer.com

Atendimento: as segundas, quartas, quintas,

sabados e domingos (Corrente Mestra).

32

CIDADE
OCIDENTAL

MARCIO NUNES RIBEIRO

Parque Napolis "A" - Quadra 11, Lotes 2 a 6 e 21
a 26. Tel. (61) 3385-5376, 3385-5371 ou
9998-2490.

Atendimento: as quartas, sabados e domingos.

33

CIDADE OSFAYA

AROLDO ALVES MANZAN

BR 40, Km 16 (na entrada da cidade). Tel. (61)
8426-0735; ajoulosdoamanhecer@hotmail.com

Atendimento: aos domingos.

34

COCALZINHO

FRANCISCO FERREIRA SOUSA

Q 03, Rua 11- Lotes 1-3; Cidade de Deus
(proximo a delegacia). Tel. (61) 3385-1389.

35

COLINAS DO SUL

JOSEDETE LOPES

Rua Goiania, 800 - Quadra 50, Lote 17 (Proximo
ao Cartorio). Tel. (61) 3489-0412.

36

CORUMBAIBA

ANTONIO RIBEIRO DA SILVA

Rua do Contorno s/n; bairro Simon Bolivar. Tel.
(61) 3626 4952.
Atendimento: aos sabados e domingos

(desenvolvimento).

37

CORUMBA

FRANCISCO FERREIRA SOUSA

Av. Cel J. Aurélio Curado - Q. 3, Lote 11; Alto
Corumba. Tel (62) 3339-1115 ou (61) 3385-1389.

38

CRISTALINA

MIGUEL ALVES MACIEL

Rua 3 - Quadra 5, Lote 8; Henrique Cortez - Setor
Sul. Tel. (61) 3612-2333, 9814-5656 ou
9297-8150.

39

CRIXAS

PEDRO EVANGELISTA

Rua E, 5658 - Bloco Novo Horizonte (entrada da
cidade). Tel. (61) 9617-7601.

Atendimento: aos sabados e domingos.

40

CROMINIA

REGINALDO RODRIG. SILVA

Tel. (64) 3430-4000 ou 9284-6815.

41

CUMARI
Fundacgao:
19/12/2004

GERALDO FRANCISCO DA
SILVA

Praca Manoel Hondrio da Silva, s/n Nova
Esperanga; Cep: 75.760-000 (Préximo ao

Aeroporto e ao Cemitério Municipal). Tel. (69)

1
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3440-1612 ou (34) 3246-0769.
ninfadorcelina@hotmail.com

Atendimento: aos domingos.

JOAQUIM GRIGORIO DA

Tel. (64) 3430-4000; (61) 3369-4835 ou

42 | DAMIANOPOLIS
CUNHA _ 9961-5222.

53 FRANCISCO ANTONIO o

EDEALINA Em Projecéo. Tel. (64) 3432-0027.
CORREIA LIMA

44 Rua José Alves, 2451. Tel. (64) 3431-0550,

EDEIA AGNALDO DA SILVA PAIVA 3431-0550 ou 9966-5085.
Atendimento: aos domingos.

45 Rua 22 - Quadra 23; Vila Araujo. Tel. (64)

FIRMINOPOLIS FLORENTINO HILARIO SANTOS | 3761-3766 ou 9998-0104.
Atendimento: aos sabados e domingos.

46 Setor Alto da Gldria, s/n — Parte Norte da Cidade
FLORES DE
e (saida para Alvorada do Norte-GO); Cep:
SN GERALDO SILVEIRA 73.890-000. Tel. (62) 3448-1482, (61) 3631-7141

undagao:
(; ou 9901-6039; afarosdoamanhecer@hotmail.com.br
30/10/1998 . .
Atendimento: as quartas, sabados e domingos.

47 Quadra O, Lotes 1-10 — Setor C; Jardim Bela

FORMOSA PEDRO JOSE CARDOSO Vista. Tel. (61) 3642-4254;
Atendimento: todos os dias.

48 ) Rua 39, N°. 759 - Primavera | Cep. 76.380-000

GOIANESIA _
, (subindo a Rua 35). Tel. (62) 9969-6437,
Fundagéo: EURIPEDES RODRIGUES
3353-1884 ou 3353-4731; mauveiro14@msn.com
08/05/1982 . .
Atendimento: as quartas, sabados e domingos.

49 AV. B Quadra 18, Lotes 1 e 2 B; Novo Horizonte.
GOIATUBA ERNANI GONCALVES DA SILVA | Tel. (61) 3489-0291.

Atendimento: as quartas, sabados e domingos.

50 AV. da Sede, Rua 20 - Quadra 4; Lote 19 — Jardim
GOIANIA SEBASTIAO LOPES SILVA Vista Bela (ponto final do 6nibus Novo Planalto).
(Vista Bela) FILHO (Bilu) Tel. (62) 3521-2601 ou 9977-3360.

Atendimento:as quintas aos domingos.

51 . Em Projecéo. Tel. (62) 3288-7593.
GUAPO TEODORO

Atendimento: aos domingos.

57 Rua dos Lirios Quadra 6, Lote 1 Residencial Vitta
HIDROLANDIA (saida para o Hotel Fazenda Idéia Molhada) Cep
Fundacéo: NEIDSON DA SILVA CARNEIRO | 74.000-000. Tel. (62) 9203-9863, 3207-4775
11/11/2000 isabelcpedroso@hotmail.com.

Atendimento: as quartas, sabados e domingos.

53 Rua Domingos Fco. s/n Lagoinha. Tel. (62)
IACIARA ANTONIO FERREIRA 3473-2162, (61) 3642-5156 ou 9978-9456

_ _ Atendimento: as quartas, sabados e domingos.

54 INACIOLANDIA AGUIMAR HILARIO Rua José Goes, 65 José Inacio. Tel. (64)

9999-3316 ou 3431-0232.
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Atendimento: aos domingos.

55

INDIARA

LOURIVAL TELES GUIMARAES

Rua Amazonas Quadra 20, Lote 12 (proximo ao
Ginasio de Esportes). Tel. (64) 3622-1941,
3622-2773, 3621-4433 ou 9641-1573
lorivacomercial@yahoo.com.br

Atendimento: aos domingos.

56

IPAMERI

ILDEMAR MESQUITA

Av. Sao Fco. de Assis L 02 Vilage Sul — Trevos
Cataldo. Tel. (62) 3491-1509 ou (64) 9607-8869

Atendimento: as quartas, sabados e domingos.

57

IPORA

IVANIR MOREIRA

Rua La Paz, s/n Quadra 58 - Lotes 988 a 995 -
Vila Brasilia. Tel. (64) 3603-1822, 9902-7875 ou
8109-1234.

Atendimento: as quartas, sabados e domingos.

58

ITABERAI

VALDISON O. OSORIO

Rua 3 Quadra 6, Lotes 5-13 Vila Progresso B. S.
Tel. (62) 3375-2997, 3375-3564 ou 3375-2244.

59

ITAGUARI

RONILDO D-ALVARENGA

Av. Brasilia Area especial 01 Zona Urbana (as
margens da BR-070). Tel. (62) 3396-1199 ou
9623-8092.

60

ITAPACI

LUIZ FRANCISCO SANTIAGO

Tel. (61) 3388-5662 ou 9281-2530.

61

ITAPIRAPUA

LUIZ CEARA

Rua 11, Lote 10 a 13 - Quadra 49 Cidade Livre.
Tel. (62) 3378-2142 ou 3374-2517.

Atendimento: aos domingos.

62

ITUMBIARA

NELSON BATISTA FERREIRA

Quadra 10 - Lote 17, Setor Sebastido de
Moura/Norma Gibaldi. Tel. (64) 3430-2316 ou
3430-1222.

Atendimento: as segundas, quartas, sabados e

domingos.

63

JARAGUA

TARCISIO

Rua Manoel M. S. Alvares, 324. Tel. (62)
9952-3231, 3251-3651 ou 3278-2451.

Atendimento: aos domingos.

64

JARDIM ABC

PAULO RODRIGUES DE SOUZA

Quadra 70 - Lote U Jardim ABC. Tel. (61)
3625-0106.

Atendimento: aos domingos.

65

JARDIM DO INGA

CASSIO CUNHA

Quadra 391 - Lotes 13 a 16 - Parque Estrela
D’Avila. Tel. (61) 3627-3038 ou 9906-4477

taty tfc@ig.com.br e taty.tfc@gmail.com

Atendimento: aos sabados e domingos.

66

JARDIM SERRA
DOURADA

JOSE LAZARO DE LIMA

Quadra 37 - Lote 25 Jardim Serra Dourada. Tel.
(61) 8173-2230 ou 3393-4249.

Atendimento: aos sabados e domingos.

67

JATAI

JOSE NARCISO SILVA
REZENDE

Rua Dona Sofia, s/n. Tel. (64) 3622-2773.

Atendimento: aos domingos.

68

JOVIANIA

PEDRO MARINHO DE ARAUJO

Rua Ant6nio de Oliveira Gomes, 236 Vila
Custédio. Tel. (64) 3433-2174.
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Atendimento: aos sabados e domingos.

Rua Montreal - Quadra 17, Lote 10 Alto Boa Vista.

69
JUSSARA LUIZ FIRMINO Tel. (62) 3674-1138.
Atendimento: aos domingos.
70 Rodovia Lago Azul, Ponte Grande - Km 01
JOSE NILTON SOARES (préximo a Adm. Regional). Tel. (61) 3384-2928,
LAGO AZUL
ALQUIMIN 3556-6099 ou 9287-1196.
Atendimento: as segundas, sabados e domingos.
7 LEOPOLDO ~
~ ADAO AUGUSTO DE SANTANA | Setor Nordeste. Tel. (62) 9286-1026.
BULHOES
7 Rua Santa Rita de Cassia - Quadra 64, Chacara 5
Setor Mandu 2. Tel. (61) 9979-7644, 3629-4988,
LUZIANIA JOSE DONATO DE SOUSA 3601-4471 ou 9934-4473
oliban@valedoamanhecer.com.
Atendimento: as quartas, sabados e domingos.
73 AV. Bernard Sayao, s/n Set. Aeroporto. Tel. (62)
MARA ROSA ORION
3366-2013, 9615-2203 ou 3366-1444.
74 Em Projecgéao.
MAURILANDIA LOURIVAL TELES GUIMARAES | Tel. (64) 3622-2773, 3621-4433 ou 9641-1573
lorivacomercial@yahoo.com.br
75 _ Rua 21 - Quadra 26 - Lote 32. Tel. (61)
MIMOSO DE SEBASTIAO BORGES DE )
] 9639-8505. Atendimento: aos sabados e
GOIAS SANTANA )
domingos.
76 | MINASCU EURIPEDES RODRIGUES / TEL. | Tel. (62) 3353-4731.
77 Rodovia GO-341 - Km 2,8. Tel. (61) 9991-4186,
DIVINO GUEDES CARDOSO
MINEIROS . . 3622-2773, 3385-4074 ou (67) 3247-1990.
(Vice Edivaldo) . i
Atendimento: aos domingos.
79 MONTE ALEGRE Rua Verdes Montes - Quadra 38, Lotes 01 a 21.
, DALMI VIEIRA GONCALVES
DE GOIAS Tel. (61) 3389-4978.
80 Quadra 1, Chacara Pér-do-Sol, 6. Tel. (61)
MONTE ALTO OSWALDO BATISTA ALMEIDA
3391-1183, 3391-3902 ou 9216-8401.
8] Rua Bela Emilia, S/n Setor Tiuba. Tel. (64)
MONTIVIDIU HENRIQUE CESAR DE SOUSA | 3629-1526, 3629-1153, 3629- 1153 ou 3629-1526.
Atendimento: as quartas e domingos.
82 . Rua Parma - Quadra 62 - Lote 10 Jardim
PETRONILIO LOURENCO DA
MORRINHOS S Rulmano. Tel. (61) 9909-9329 ou (64) 3413-5769.
Atendimento: as quartas, sabados e domingos.
83 R Av. Fonseca de Azevedo, s/n Vila Regina.
MOSSAMEDES CHILON . )
Atendimento: aos domingos.
84 Rua Santa Luzia, 145 Centro. Tel. (64) 3680-1626
NAZARIO LUZMAR VIEIRA RODRIGUES ou 3489-0575.
Atendimento: as quartas, sabados e domingos.
85 . HILDO FLEURY PEREIRA Rua Joao Guerra, 420 Centro. Tel. (62) 3591-1172
NEROPOLIS .
JUNIOR ou 8124-9825.
NIQUELANDIA ANTONIO ARAUJO PEREIRA Rua Bernardo Sayao - Quadra 69, Lote 1 a 10

86
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TORRE TV. Tel. (61) 3388-4249, 9683-1423 ou
3274-1115.

Atendimento: aos sabados.

ANTONIO GONCALVES DA

87 Av. Principal s/n B. Jardim Brasil Set - Industrial.
NOVA ROMA SILVA
Tel. (61) 9554-0274.
88 Setor de Chacaras MG — Quadra H, 169. Tel. (61)
- 3628-3922, 8126-6860 ou 3628-1008, Ramal 211.
NOVO GAMA WILDE SANTOS BRANDAO .
Atendimento: as segundas, quartas, sabados e
domingos. (Corrente Mestra)
89 Em Projecéo.
ORIZONA ESMERALDO SOUSA AMORIM
Tel. (61) 3624-6150.
90 OURO VERDE DE Em Projecao.
] JURANDIR
GOIAS
91 PADRE Quadra 1 - Lotes 9 e 10 Bela Vista Tel. (61)
PEDRO IZIDIO DOS SANTOS
BERNARDO 3568-2697, 3382-7014 ou 3633-1760.
9 PALMEIRAS DE , Rua 7 - Quadra 55, Lote 9 Vila Aurora. Tel. (62)
EDEZIO SEVERINO LACERDA
GOIAS 9952-8725.
93 | PANAMA PEDRO JOSE GRACIANO (61) 9606-3626 ou 3388-1990.
94 RUA TINHOSO / QUADRA 6/ LOTE 1/
, LOTEAMENTO DONA CONCORDIA D. PEDRO |
PARAUNA NIVALDO FAQUIM
Tel. (61) 3389-0369
Atendimento: aos domingos.
95 Rodovia GO-330 Km 01 (saida para Santa
, Rosa/Zona Rural) Cep. 75.480-000. Tel. (62)
MAXIMO DIVINO JUBE DE
PETROLINA 9969-3196 ou 3334-6178
OLIVEIRA
maximo10000@hotmail.com
Atendimento: aos domingos.
96 Rua Negrinha Arantes, s/n - Quadra 27, Lotes 01
a 18 Setor Norte. CEP. 67.600-000 (a 100m, atras
PIRACANJUBA .
SN EURIPEDES FURTADO DE do Posto Papaléguas na entrada da cidade). Tel.
undagao:
¢ OLIVEIRA (61) 3369-5383, 3242-0036, 9961-2742 ou (64)
28/05/2000
3405-6531 oliveira.euripedes@apis.com.br
Atendimento: aos sabados e domingos.
97 MANOEL EUSTAQUIO Rua Aimorés, 03 - Quadra 05, Lote 19 Setor
PIRANHAS
ANTUNES Sudoeste. Tel. (64) 3622-1527.
08 Rua Tunico de Pina - Quadra E, Lote 4 Jardim Vila
PIRENOPOLIS Boa (Trevo, saida para Jaragua).
Fundagéo: EDEMAR TADEU MEOTTI Cep. 72.980-000 Tel. (61) 3331-2420 ou
14.12.2002 9228-0097. puemardoamanhecer(@yahoo.com.br
Atendimento: as quartas, sabados e domingos.
99 Av. Fco. Egidio Q-7 L 1-6 B. Jardim J.M. Goddi.
PIRES DO RIO WILLIAN JESUS DE ARAUJO
Tel. (61) 3591-3903 ou 9621-0950.
PONTALINA IVANOR DE SOUSA Quadra 22 - Lote 08 Jardim Frei Walter. Cep.

100

1
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75.620-000 (ultimo Posto de Gasolina da 22 rua a

Fundacao: direita). Tel. (64) 3413-6998 ou (62) 9216-2826
31/07/2005 maria-de-melo@hotmail.com
Atendimento: aos domingos.
101 _ Av. Federal - Lote 1 a 5 (saida Norte). Tel. (61)
. SEBASTIAO AMADOR
PORANGATU 3381-6015.
RODRIGUES
Atendimento: as quartas, sabados e domingos.
102 Setor dos Funcionarios (saida para laciara). Tel.
POSSE FERNANDO PEREIRA BRAGA
(62) 3481-3444, 9973-5972 ou (61) 3631-3205.
103 PROFESSOR
e DEUSDICE Tel. (61) 3636-1310, ou (62) 9908-5725.
104 Rua do Sol - Quadra 16, Lote 8 Jardim Primavera.
. ARMANDO PEREIRA DOS
QUIRINOPOLIS Tel. (64) 3651-2433.
SANTOS
Atendimento: as quartas, sabados e domingos.
105 | RIO QUENTE MILTON NUNES CABRAL Rua Alameda dos Sabias s/n Tel. (64) 9671-4265.
106 Rua 29 (esquina com Rua 34 - Quadra 18, Lotes 1
RIO VERDE | a 12 Santa Cruz Il, proximo a AABB). Cep.
(Santa Cruz) 75.900-000. Tel. (64) 3622-2773, 3621-4433,
LOURIVAL TELES GUIMARAES | 9641-1573 ou 9611-5173
Fundacao: lorivacomercial(@yahoo.com.br
10/03/1990 Atendimento: as segundas, quartas, sabados e
domingos.
107 RIO VERDE Il (JD. Praca Central, 885 Jardim Goias, (proximo a
GOIAS) Cooperativa Comigo). Cep. 75.900-000. Tel. (64)
LOURIVAL TELES GUIMARAES | 9611-5173, 3622-2773, 3621-4433 ou 9641-1573
Fundacgao: lorivacomercial@yahoo.com.br
20/06/2005 Atendimento: as quintas.
108 SANTA BARBARA | ANTONIO LAZARO DE Rua Luzia Jacimento de Melo - Neves Barbosa.
DE GOIAS OLIVEIRA Tel. (62) 3683-1262.
109 , Rua Ceara, Quadra 37, Lote 21, Parque Industrial
SANTA HELENA TARCIZIO HONORATO DE
, Ipequary. Tel. (64) 3613-0423 ou 3621-0091.
DE GOIAS SOUSA . )
Atendimento: aos domingos.
110 _ Chac. Especial N° 1. Tel. (61) 3631-2832
SANTA ROSA SEBASTIAO ALVES SANTANA . .
] Atendimento: aos sabados e domingos.
111 SANTA ROSA EDIMILSON TEOFILO DA Tel. (64) 3404-6338 ou 9661-1366
MEIA PONTE FONSECA Em Projecao
112 SANTO ANTONIO | SIDNEY GERALDO DA
DE GOIAS FONSECA

113

SANTO ANTONIO
DESCOBERTO

ALCEU PINTO PIRES

Parque Santo Antdnio - Area Especial, 01. Tel.
(61) 9662-0209, 3626-0209, 3626-5078 ou
9296-3569.

Atendimento: todos os dias (Corrente Mestra)

114

SAO DOMINGOS

JOSE COSTA DA SILVA

Rua F Quadra 13 - Lotes 10 a 14 - Vila Mutirao
Setor Aeroporto. Tel. (61) 3389-4870.
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Atendimento: as quartas e sabado.

115

Av. Brasil Rua-55 Quadra-463-A. Tel. (61)

SAO GABRIEL JORGE DAPPER 9953-4337, 3389-5151 ou 3489 4580 (lraci).
Atendimento: aos domingos.
116 SAO JOAO DA Av. Circular, s/n - Perimetro Rural-Urbano.
JULIO AGOSTINHO LEANDRO
ALIANCA Tel. (61) 3388-3224 ou 9972-3309.
117 SAO LUIS DE FERNANDO MENDONCA DE
Rua 1- Quadra 2 - Lote 1 Vila Uniao.
MONTES BELOS LIMA
118 SAO LUIZ DO
CARLOS DA SILVA Tel. (61) 3274-1115.
NORTE
119 SAO MIGUEL
MESSIAS GOMES DE MELO -
ARAGUAIA
120 | SAO SIMAO JOSE FRANCISCO DE ASSIS Atendimento: aos domingos.
121 Rua luguslavia - Quadra 40, Lotes 11 a 14 Bairro
Alvorada. Tel. (62) 9605-4263, 9926-34610u
SENADOR
NEIRI LOURENCO CUNHA 9685-7654
CANEDO
Atendimento: aos sabados, domingos e 32 quinta-
feira do més.
122 Rua Alfredo Rosa - Quadra 07, Lote 15 a 17.
. RODOLFO COELHO
SERRANOPOLIS Tel. (64) 3636-8091.
RODOVALHO
Atendimento: aos domingos.
123 Rua Juriti, s/n Bairro Residencial Sao Judas
R Tadeu. Tel. (61) 3273-0565 ou 9954-3559
SILVANIA FELISBERTO BONFIM PEREIRA
felisberto.pereira@bcb.gov.br
Atendimento: aos sabados.
124 TERESINA DE _ , Av. Principal, s/n (em frente ao Grupo Escolar Tia
] JOAO DE DEUS ROSARIO )
GOIAS Longuinha). Tel. (62) 3494-1273.
125 TEREZOPOLIS DE , Rua Domitila, s/n Expedito Gomes.
] WALTER ARAUJO PIMENTEL
GOIAS Tel. (62) 3324-7513 ou 3348-1195.
126 Quadra 7 - Area Especial, s/n Vale do Sol.
URUACU MANUEL RODRIGUES PESSOA | Tel. (61) 3389-6786, 9645-5225 ou (62)
3347-3625.
127 Rua Oscar Lourenco da Silva - Quadra 6, Lotes 50
URUITA ~ e 51. Tel. (62) 3349-3180 (Madrinha) ou
JOAO AUGUSTO AIDAR SILVA
(Uruana) 3275-1093; joaoaugusto01 10@uol.com.br
Atendimento: aos domingos.
128 Rua 03, s/n Vila Sao Vicente. Tel. (61) 3394-8861
VIANOPOLIS DOMINGOS NUNES DOURADO | ou 9966-6595
Atendimento: as quartas, sabados e domingos.
129 | VICENTINOPOLIS | VALDEMAR ANDRADE Tel. (64) 3433-2265
130 Rua Sabino Leite, 321 Templo do Amanhecer. Tel.

VILA BOA

SEBASTIAO SANTANA

(61) 3631-2832, 3389-3636 ou (62) 466-1374).

Atendimento: as quartas, sabados e domingos.
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Total de Templos no Estado do Maranhao

01

ABAETETUBA

RAMALHO Em Projecao.

02

ACAILANDIA

Rua JK, 10 Jardim América (Esquina com Boa
Esperanca/Saida para Séo Luiz-MA - entrada da
DILSON DE SOUSA OLIVEIRA Vila Capelosa). Tel. (99) 3527-3460, 3524-8985
ou 9121-6915.

Atendimento: aos domingos.

03

CAXIAS

Rodovia Buriti Bravo, 58 Veneza. Tel. (99)
3521-3585 ou 3521-0464.

JOSE UBIRATAN MESQUITA

04

IMPERATRIZ |

Rua Ceara, 1600 - Nova Imperatriz.
Tel. (99) 3072-4422 ou 3524-3814.

ANTONIO LENARDO FREIRE

05

IMPERATRIZ
IIDAVINOPOLIS

Vila Santa Lucia - Area Especial - Rua Vale do
ANTONIO LEONARDO FREIRE | Amanhecer. Tel. (99) 3072-4422 ou 3524-3814.

Atendimento: aos domingos.

06

JOAO LISBOA

Av. Industrial no Setor Industrial.
Tel. (99) 9121-2621 ou (98) 3525-3928.

HILTON SILVA LIMA

07

MIRANDA DO
NORTE

Rua da Estrela, s/n Bloco Novo.
Tel. (91) 3464-1005.

LUIZ FERREIRA SANTOS

08

PORTO FRANCO

Rua Teixeira de Freitas, 309 Centro.
Tel. (61) 3351-2345, 3461-4552 ou (99)
3571-3760 (Templo).

Atendimento: aos domingos.

WILSON RAMOS DE SOUSA

09

SANTA INES

Bairro de Cohab, s/n.
RAIMUNDO NONATO M. CORTE | Tel. (91) 3322-2669 ou (98) 3653-1569.
Atendimento: aos domingos.

10

SAO LUIZ

Rua Rio Gde. do Sul,17 Sao Luiz - Vila Operaria
Sao J. Ribamar. Tel.. (98) 3244-7253, 3274-2205
ou 3237-3068.

Atendimento: as quartas, sabados e domingos.

RAMALHO

01

ABADIA

Total de Templos no Estado de Minas Gerais

TEODORO RODRIGUES Em Projecgao. Tel. (62) 3317-1927 ou 9974-1388.
PIMENTEL Atendimento: aos domingos.

02

ABAETE

Sitio Machadinho - Rodovia Dores do Indaia Rural
MARCELO RICHARD Tel. (37) 3541-2999.
Atendimento: aos domingos.

03

ANDIROBA

MOACIR GOMES DA SILVA Em Projecéo. Tel. (31) 3426-7709 ou 3639-1848.

1




Estrada da Barragem, 855 Centro.

04 | ANTONIO DIAS | JOSE DA CONCEICAO SOARES
Tel. (31) 3842-3752 ou 9627-3286.
05 Rua Raimundo Joel, 130 Jardim Milenium
(Fundos com o Aeroporto Municipal)
ARAGUARI MARCOS ANTONIO DE SOUSA | Cep. 38.440-080. Tel. (34) 3242-3167, 9145-0043
ou 3246-6454; anoro@anorodoamanhecer.com.br
Atendimento: as quartas, sabados e domingos.
06 Rodovia Tupaciguara (ao Lado da Cidade
ARAPORA PEDRO JOSE GRACIANO Arapora). Tel. (64) 3433-5108.
Atendimento: aos domingos.
07 Morro Pao de Acucar, s/n Bairro Pao de Aglcar.
] Tel. (31) 3712-4172, 9991-4052 ou (34)
ARAXA JEFERSON LEITE
3661-4653.
Atendimento: aos domingos.
08 Rua Crispim Santana, s/n Crispim Santana (Maior
Setor da Cidade, perto do Posto de Gasolina
SRS ANDRE LUIZ GONTIJO DE Pajeu). Tel. (61) 3631-4553, 9602-6269 ou
SOUZA 8152-0691; andregontijol@hotmail.com
Atendimento: as segundas, quartas, sabados e
domingos.

09 BALDIM JOSE COELHO DA SILVA FILHO | Rua N. S. Aparecida, 174. Tel. (31) 3496-4161.

10 Rua Geraldo dos Santos, 7 B. 9 de Margo.
BARBACENA DANIEL DOS SANTOS

Tel. (32) 9108-2017 ou 3333-0033.
1 BELO ) )
Rua José Jorge Fonte Boa, 447 B. Hawai.
HORIZONTE WANDER BARBOSA DA SILVA
. Tel. (31) 3492-1329, 9913-1329 ou 3377-7463.
(Barreiro)

12 BELO Rua Realengo, 94 Urca Justindpolis.
HORIZONTE MOACYR GOMES DA SILVA Tel. (31) 3426-7709, 3639-1848 ou 3848-1002
(Justindpolis) Atendimento: todos os dias (Corrente Mestra).

13 BELO ORIENTE JOAQUIM GONCALVES Em Projecao. Tel. (61) 3389-4625.

14 . Rua 12 N, 320 B. Bandeirinhas.

BETIM LUIZ ANTONIO QUIRINO
Tel. (31) 3496-9177, 9713-1331 ou 3473-4737.
15 , Rua Herbert de Sousa,177 Centro.
, JOSE OSWALDO SATURN.
BOCAIUVA — Tel. (38) 3212-8655 ou 9118-3559.
Atendimento: as quartas, sabados e domingos.
16 R José Felipe Cardoso, 09 Vale do Amanhecer.
- Tel. (37) 3522-4985, 9727-4017, 3522-2964 ou
CARLOS ANTONIO DA SILVA 3522-3770.
DESPACHO
Atendimento: as segundas, quartas, sabados e
domingos.
17 Rua Elias Neves Sousa, 580 B. Sta Terezinha.

BOM JESUS DO
GALHO

IVANIL REGINO - LICO

Tel. (31) 9604-8818 ou 3824-3247.

Atendimento: aos domingos.
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Término da Januario Area Esp. Vale do

13 BONFINOPOLIS | LUIZ MARANHAO MONTEIRO
Amanhecer Tel. (61) 3631-2714 ou 9978-4572.
18 . . Q-1 Area G 111.
BRASILANDIA JOSE ONOFRE M. SOUSA
Tel. (61) 3627-3184 ou 3414-2390.
19 . Av. Peru, 283 B. Cristina Rocha.
BRASILIA DE
TG SILVINO RODRIGUES DA SILVA | Tel. (11) 9374-7175.
Atendimento: as quartas, sabados e domingos.
20 Av. Sao Vicente, 650 Veredas - Vice Jorge.
BURITIS FRANCISCO ALEXANDRE
Tel. (61) 3389-5660 ou 3662-3358.
71 Rua Buriti, s/n Barra do Rio (Préximo a Camara
. - Municipal). Tel. (38) 3741-7310 ou 9952-4532;
BURITIZEIRO AZIZ JOSE ABRAO
josiane santana@hotmail.com
Atendimento: as tercas e quintas.
2 B. Santana, 639 Tel. (61) 9952-8214 ou
CABECEIRA SAULO CHRISTIAN PER. V.
3631-3229; s.christian@ibest.com.br
GRANDE ALMEIDA
Atendimento: aos domingos.
3 CACHOEIRA
JOAQUIM GONCALVES -
ESCURA
24 CAMPINA o
VSRR LUIZ CARLOS FERREIRA Em Projecéo. Tel. (61) 3369-0063.
25 , , Rua 12 N° 44 Centro. Tel. (64) 3432-1466.
CANAPOLIS JULIO FELISBINO CORREA
Atendimento: aos domingos.
26 . Rua 95. Tel. (64) 3432-0027 ou 3432 0534.
CAPINOPOLIS LUIZ CARLOS DOS SANTOS ) )
Atepdlmento: aos domingos.
27 , - B. Agua Santa (Préximo a Cachoeira do Cruzeiro).
CARANAIBA AGDO JOAO CARVALHO PAIVA
Tel. (31) 3494-8064.
8 , Rua Prof. Camargo, 1079. Tel. (31) 3638-2778 ou
CARANDAI MOACYR GOMES DA SILVA
i (32) 3484-1002.
29 WALBER JOSE LACERDA Em Projecao. Tel. (31) 3827-1368 ou 9701-2653;
CARANGOLA
MACEDO newdson@tdnet.com.br
30 Zona Rural - BR 116, KM 4 - Santinha (Gruta).
LAEL MALAQUIAS TAVARES
CARATINGA . ) Tel. (31) 9145-1969
(Vice: Jo&o Vinha) ) i )
Atendimento: as quintas, sabados e domingos.
31 CARMO DO .. Rua D, N° 50 Santa Cruz. Tel. (34) 3825-3311,
JOSE SILVIO SOARES
PARANAIBA 9665-0833 ou 8812-5314.
32 ] Rua Nossa Sr?. da Abadia, 14 Califérnia.
CASCALHO MESSIAS MARCIO DOS
Tel. (34) 9123-1131 ou 3246-7630.
RICO SANTOS ) )
Atendimento: aos domingos.
33 Rua Rio Pardo, 148 Januario. Tel. (34) 3267-1750
CENTRALINA IVAN ou 3267-2430.
Atendimento: as quartas, sabados e domingos.
34 _ R Projetada, s/n - Estagéo de Tratamento de
CONCEICAO DE .
ADEMAR VICENTE DINIS Esgoto. Tel. (34) 3423-9191.
ALAGOAS ) ] .
Atendimento: aos sabados e domingos.
35 CONGONHAS , Rua Padre Gregorio B. Pires. Tel. (31) 9622-0261
JOSE LOPES DE OLIVEIRA
DO CAMPO ou 3731-1950 (trabalho).
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CONSELHEIRO

Rua Murilo Dornelas, 111 - Casa B S&o Jo3o.

36 SEBASTIAO SERGIO FILHO
LAFAYETE Tel. (61) 3489-0612 ou (31) 3762-9370.
37 Rua Chico Mendes, 1000 Solar da Madeira.
Tel. (31) 3356-3156 ou 9713-1331;
CONTAGEM LUIZ ANTONIO QUERINO iurydai@yahoo.com.br
Atendimento: as segundas, quartas, sabados e
domingos. (Corrente Mestra).
38 - Rua Firmino Duarte, 240 Centro. Tel. (38)
CORACAO DE
e ZACARIAS RIBEIRO. FREITAS 3212-2328, 9118-1735 ou 9118-1735.
Atendimento: aos sabados e domingos.
39 Rua Elizabet, 950 (Perto da " AABB", préximo ao
CORINTO JORGE BARNABE RIBEIRO Cristo). Tel. (31) 9174-0741.
Atendimento: aos domingos.
40 Av. José Carneiro Mendonga, 720.
Tel. (61) 3384-7062, 9968-7577 ou (34)
COROMANDEL CARLOS ANTONIO DE ARAUJO | 3841-1627; frepio@hotmail.com
Atendimento: as segundas, quartas, sabados e
domingos (Corrente Mestra).
41 Rua Escdcia, 473 B. Santa Cruz. Tel. (31)
CORONEL .
JOSE MARIA MARTINS 3821-1025 ou 9975-1195.
FABRICIANO
Atendimento: as tergas e quintas.
4 AL Pablo Picasso, s/n Jd. Nedpolis-Ipiranga.
CURVELO ROGERIO BARBOSA DA SILVA | Tel. (38) 3722-5270, 3721-5994 ou 3721-4923.
Atendimento: aos sabados e domingos.
43 Av. Geraldo Rosa Pereira, 200 Centro (Entrada da
cidade, Ponte Velha, proximo a Delegacia da
DELTA
Policia Militar) Cep. 38.108-000. Tel. (34)
Fundacao: JEAN CARLOS MATOS BRAZ
9960-3646, 3325-1868 ou 3325-1133;
04/08/2002
delta.jazan(@netsite.com.br
Atendimento: as quintas e sabados.
44 Rua da Extracao, 2488 Palha. Tel. (38) 3531-6246
DIAMANTINA ALTAIR ELELY DA SILVA ou 3531-6246.
Atendimento: aos sabados e domingos.
45 DIONISIO LIDAIR RUFINO Praca J. K. s/n Centro. Tel. (31) 3858-1637.
46 AV. Perimetral CHAC. BH (Saida Carmo Cajuru)
DIVINOPOLIS JOSE GOMES DA CUNHA Tel. (61) 3389-0560, 8424-0803 ou (37)
9967-8201.
47 DORES DO Anel Rodoviario-Aeroporto Tel. (31) 9994-6397 ou
, ALESSANDRO
INDAIA (37) 3427-5946 (Ninfa).
48 Rua Anténio Barbosa,118 (Préximo ao Cemitério)
ENGENHEIRO ;
DAMASIO FLAVIANO DA SILVA | Tel. (33) 9961-2693.
CALDAS ) .
_ _ _ Atendimento: as segundas, quartas e domingos.
49 FELIXLANDIA FABIO ANTONIO BRAGA Av. C N-17 22 Entrada B. Pioneiro Tel. (38)

9987-1771 (recado Oduvaldo).
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Atendimento: as quartas, sabados e domingos.

Rua Gov. Milton Campos, 108 - Saida Sul

50
R Tel. (61) 3388-3007 ou (38) 3647-1210.
FORMOSO ANTONIO CARLOS OLIVEIRA
Atendimento: as segundas, quartas, sextas,
sabados e domingos.
51 Av. Alfredo S4,307 Centro. Tel. (38) 3223-9601,
FRANCISCO SA | RILDO ANTUNES OLIVEIRA 9953-2204 ou 3221-7539
Atendimento: aos sabados e domingos.
52 FRONTEIRA DONIZETE Em Projecgéo.
53 Rua Abilio Queiroz, 301 B. Progresso.
FRUTAL LUIZ CARLOS FERREIRA Tel. (61) 3369-0063 ou 3311-3817.
Atendimento: as quartas, sabados e domingos.
54 Av Unai - Lotes 11 a 14. Tel. (61) 3381-3564 ou
GARAPUAVA
(Unai) AREOLINO PEREIRA SANTOS 9663-2232.
nai
Atendimento: aos sabados e domingos.
55 GOVERNADOR Chacara dos Borges, s/n (Trevdo BR-116 a 2Km).
CARLOS ALBERTO CARVALHO
VALADARES Tel. (33) 3271-8496 ou 9976-5707.
56 Rua Zulmira Pires da Silva, 409 N. Uniao.
GUANHAES NELSON HELIO ALVES MACIEL | Tel. (33) 3421-0302, 3421-1151 ou 3421-3425.
Atendimento: as quartas, sabados e domingos.
57 _ Av. Maria José de Figueiredo,108 Centro.
GUARACIAMA RICARDO DURAES
Tel. (38) 9952-1703.
58 IBIAI RAIMUNDO NONATO Rua D. Pedro Il, 72.
59 ] Em Projegao. Tel. (31) 3712-4172 ou 9991-4052.
IBIA JEFERSON LEITE ) }
Atendimento: aos domingos.
60 , Rua Herminia Altas de Oliveira, 863 (antiga rua-E)
IBIRITE GERALDO DOS REIS
B. Canaa. Tel. (31) 3493-9203.
61 ICARAI AUGUSTO BARBOSA MACIEL Em Projecgéo.
62 . MESSIAS MARCIO DOS Tel. (34) 9123-1131.
INDIANOPOLIS . .
SANTOS Atendimento: aos domingos.
63 INHAPIN MARCO ANTONIO PEREIRA Em Projegao. Tel. (33) 3315-1185 ou 3315-1393.
64 , Rua Benedito J. Sousa Centro.
IPABA RAIMUNDO EUZEBIO LAGE
Tel. (31) 3822-9886 ou 9632-0856.
65 Praga Jenuino Magalhaes, 282 (Préximo ao Hotel
IPANEMA MARCELO DE ALMEIDA PIRES Ipanema). Tel. (33) 3314-2418 ou 3331-2832;
adjuntolusantoramanarone@yahoo.com.br
66 Av. Forquilha, 911 Vila Celeste
Tel. (31) 9145-5706, 3827-8849, 3842-3772 ou
IPATINGA EDSON RODRIGUES MARTINS | 3841-1066.
Atendimento: as segundas, quartas, sabados e
domingos.
67 Rua Senador Milton Campos, 645 Centro
ITABIRA RAIMUNDO PEDRO MARTINS Dionisio. Tel. (31) 3858-1208.

Atendimento: aos sabados e domingos.

1
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VALDEVINO DOMINGOS

Av. Cap. Antbnio Marques, 67-A (Préoximo ao

68 | ITABIRITO
SOUZA Supermercado Tem Tudo). Tel. (31) 3638-2934.
69 OSWALDO FERREIR Rua Sao Francisco; 380 (Proximo a Roda Viva).
ITACARAMBI
NAVEGANTES Tel. (38) 3631-2650.
70 CRISTIANO LAREDO Rua Arlete Morais 698 B. Coelho.
ITAGUARA
FIGUEIREDO Tel. (31) 9655-1087, 3313-7919 ou 3332-9861.
7 Rua Aureliano Garcia, 708 - St? Ediwirges.
. Tel. (61) 3484-5881-Res, 3385-9842, (34)
ITUIUTABA NELSON JOSE DE MEDEIROS
3269-0975 ou 3268-8781.
Atendimento: as quartas e domingos.
7 Rua 06 n° 150 Bairro 250 Casa.
ITURAMA JOAO AGOSTINHO BRAZ Tel. (34) 3421-0960, 9963-2269 ou 3411-1465.
Atendimento: aos sabados e domingos.
73 Rua W, 215 Bairro Alvorada. Tel. (38) 3631-2650
JANUARIA ADILSON BARBOSA VIEIRA ou 3631-3098.
Atendimento: aos sabados.
74 . BR 365 KM 8 (Préximo ao Cemitério).
JEQUITAI JORGE DE SOUSA BARROS
Tel. (38) 3743-4785.
75 JOAO , - Rua Canada, 355 B. Teresopolis. Tel. (31)
MARIO SIMAO CONSTANTINO
MONLEVADE 3823-5041 ou 3851-3575.
76 . Ao lado da BR 040 KM 1 (saida para BH).
~ JOSE LUIZ RODRIGUES
JOAO PINHEIRO Tel. (61) 3389-8659.
CORREA
Atendimento: aos domingos.
77 Granj. Bosque Dias Tavares Q-85.
JUIZ DE FORA MANOEL LOURENGCO COLETA | Tel. (31) 3494-8064 ou 9664-9047.
Atendimento: aos sabados e domingos.
78 JURAMENTO RICARDO DURAES Rua A N-9 Vila Sao Vicente. Tel. (38) 9952-1703.
79 LAGAMAR JOSE CARLOS NOVAIS Tel. (38) 9954-4949 ou 3676-9068.
80 Rua Sebastiao Alves Pinto, 451 B. Sta Eugénia-2.
LAGOA DA R
CARLOS ANTONIO DA SILVA Tel. (37) 3522-4985.
PRATA ) )
Atendimento: aos domingos.
31 Rua Sebastido Hor4cida Silva, 400 Bela Vista.
LAGOA .
RAFAEL JOSE DA SILVA Tel. (34) 3823-2552, 3822-7337 ou 9113-9075.
FORMOSA
Atendimento: aos domingos.
g2 Em Projecgao.
LAGOA GRANDE | BARTOLOMEU SIQUEIRA
Atendimento: aos domingos.
83 Rua Anténio Basilio,115 (Fundos) B. Palmital.
LAGOA SANTA WANDERLEY DA COSTA SILVA
Tel. (31) 9944-9877 ou 3689-0328.
’4 , Rua Ipé Amarelo, 135 Bairro Ipé Amarelo.
LAJINHA OTAVIO PAULINO DA CRUZ
Tel. (33) 3321-8122.
85 , Rua Anténio Fulgéncio, s/n. Tel. (38) 3741-8023
JULIO TRINDADE QUEIROZ
LASSANCE ) ou 3741-1231. Em Projegao.
(Julizo) ) i
Atendimento: aos domingos.
36 LEOPOLDINA WALBER JOSE LACERDA Rua do Contorno,123 B. Bandeirantes Tel. (31)

MACEDO

3827-1368, 9701-2653 ou (32) 3448-4846.

1




Atendimento: as quartas, sabados e domingos.

87

OSWALDO FERREIRA

LUISLANDIA Bairro Nobre, 180. Tel. (38) 3631-2650.
NAVEGANTES
88 , Rua Tonico Gontijo, 525. Tel. (37) 3522-3663 ou
LUZ ADELIO TAVARES
9979-8752.
89 Rua da Ponte da Aldeia,16 (Perto da Br-262).
MANHUACU MARCELO DE ALMEIDA PIRES | Tel. (33) 3331-2832.
Atendimento: as quintas, sabados e domingos.
90 Rua Pirapitinga, 206 Cidade Jardim.
MANHUMIRIM MARCELO DE ALMEIDA PIRES
Tel. (33) 3331-2832.
9] MARTINHO Rua-6 s/n Q-20 Lotes 1-14 B. Lagoa dos Buritis.
DANIEL REIS BARBOSA
CAMPOS Tel. (37) 3524-1837.
9 Rua-35 Q-4 9 N120 B Sao Paulo.
MATOZINHOS RIVALINO PINTO DE SOUSA
Tel. (31) 9101-1913 ou 3421-4325.
93 32 Rua na Entrada da Cidade a Esquerda.
MIRABELA ILDEU SANTOS PENA Tel. (38) 3214-3243.
Atendimento: aos sabados e domingos.
94 MONTE ALEGRE ) . L.
Rua das Sucupiras, 615 Paloma (Préoximo a Caixa
DE MINAS ]
D'Agua). Tel. (34) 3255-0064, 3238-5940 ou
RONALDO FERREIRA DIAS
9977-0421; ronaldodias@centershop.com.br
Fundacao: . .
Atendimento: aos sabados e domingos.
18/04/2004 :
95 Vila Dourada 284 Area Especial, s/n.
MONTE _
JOAO COSMO CORREIA Tel. (61) 3388-3103 ou 8114-4537.
CARMELO . :
] Atendimento: aos sabados e domingos.
96 MONTES JOSE OSWALDO SATURNINO Av. Central do Brasil 2.975 B. Vila Telma.
CLAROS | DINIZ Tel. (38) 3212-8655 ou 9118-3559.
97 Rua Barao de Campinas, 49 Sao Geraldo | -
MONTES
JOAQUIM ALVES DE OLIVEIRA | Praca das 3 Pilastras. Tel. (61) 3389-4625;
CLAROS I
adjuntonarone2000@yahoo.com.br
08 Av. Transadal,190 B. Varginha.
MORADA NOVA R
ANTONIO ALVES SOARES Tel. (38) 9965-8138.
DE MINAS
Atendimento: as quartas e sabados.
99 , Rua Joaquim Mercedes Pedrosa, s/n Bairro
, WALBER JOSE LACERDA
MURIAE Cardoso Melo. Tel. (31) 3327-1368 ou 9701-2653.
MACEDO
Atendimento: aos sabados e domingos.
100 Rua das Perpétuas, 192 B. Izadélfia Ferreira
NANUQUE ROBSON AMORIM (Caixa D’Agua).
Tel. (33) 3523-6080 ou 9952-5877.
101 ADELSON BARRETO DE Praga Ailton Benine, 56 Centro.
NAQUE
OLIVEIRA Tel. (33) 3221-1457.
102 R Berilo N° 9 B. Colina (Préximo ao Apolo Hotel).
NOVA ERA JOSE DA CONCEICAO SOARES | Tel. (31) 9627-3286, 3842-1671 ou 3842-5287.
Atendimento: aos domingos.
103 Rua Olavo Ferreira, 231 B.José de Almeida. Tel.
NOVA LIMA WILSON TRAMA

(31) 3393-3415 ou 9107-8635.
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Av. Morce Caetano, 273 Medalha Milagrosa.

104
NOVA PONTE UNIVERSO FERREIRA FILHO Tel. (34) 3255-6475 ou 9119-3012.
Atendimento: aos domingos.
105 Tel. (31) 9945-8858.
NOVA SERRANA | VICENTE DE PAULA DA SILVA ) ;
Atendimento: aos domingos.
106 PALMITAL
CABECEIRA JOSE SOARES FILHO Rua Bela Vista, 15. Centro. Tel. (38) 3674-1066.
GRANDE
107 ANTONIO MARQUES DE
PANDEIROS Av. dos Louros, s/n. Tel. (38) 3635-1249.
OLIVEIRA
108 JUSCELINO GOMES ALMEIDA Rua Vargem Grande, 198. Tel. (37) 3274-2827,
PAPAGAIOS . .
(Vice Orivaldo) 9979-7608 ou (37) 9973-9067.
109 PARACATU JOSE MARIA DOS SANTOS Rodovia BR 251 KM 188. Tel. (38) 3677-4429.
110 Av. Rio de Janeiro, 456 Bardo Antdnio Candido
(Proximo a Delegacia de Policia).
PARAOPEBA JORGE BERNABE RIBEIRO Cep. 35.774-000 Tel. (31) 3714-3147 ou

9174-0741; xaxaseguros@jig.com.br

Atendimento: as quartas e domingos.

111

PARA DE MINAS

JUSCELINO GOMES ALMEIDA

Rua José Antonio Silva, 289 Bairro Serra Verde.
Tel. (37) 3274-2827 ou 9979-7608.

112

R Antonio Amancio Filho, 525 Bairro Coragao

PATOS DE Eucaristico. Tel. (34) 3822-4107, 9975-3336 ou
EDSON AGLIO AZEVEDO
MINAS 3825-5641.
Atendimento: as quartas, sabados e domingos.
113 Bairro Manoel Nunes, Area do Vale do
PATROCINIO HOMERO ANTONIO DE JESUS | Amanhecer. Tel. (34) 3831 8744.
Atendimento: aos domingos.
114 PEDRO .
CAETANO JOSE DA SILVA Tel. (31) 3484-1002 ou 9950-6896.
LEOPOLDO
115 ALEXANDRE ALVES CAMARGO | Rua Tamareiras, 17. Tel. (34) 3336-7958,
PERDIZES
SOUZA 3322-5427 ou 9968-0532; erumos@uai.com.br
116 Rua Principal, 100 Centro Santa Luzia.
PINTOPOLIS ADILSON BARBOSA VIEIRA Tel. (38) 3631-2650 ou 3631-3098.
Atendimento: as quartas e sabados.
117 Rua Maria Izabel Santos, 520 Sagrada Familia
Vale do Amanhecer (Depois da Escola D. Rita S.
, ~ Braga). Tel. (38) 3741-7310, 9952-4532 ou
PIRAPORA AZIZ JOSE ABRAO
3741-7310; josiane santana@hotmail.com
Atendimento: as segundas, quartas, sabados e
domingos. (Corrente Mestra)
118 R Rua Ozéias Cordeiro Valadares, 1464 Varzea do
POMPEU DELBO ANTONIO DE LACERDA o
Galinheiro. Tel. (37) 3523-1008 ou 9941-1008.
119 PONTE NOVA ALUISIO Em Projegdo. Tel. (32) 9949-9344.
PONTO CHIC MAXIMO PEREIRA DA Em Projegao. Tel. (38) 3742-2236 ou 9967-1145.

120

1



mailto:josiane_santana@hotmail.com
mailto:erumos@uai.com.br
mailto:xaxaseguros@ig.com.br

FONSECA
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Rodovia UBERL- Prata KM-76.

PRATA WAGNER BATISTA COELHO
Tel. (34) 3238-1563.
122 PRESIDENTE Rua dos Boiadeiros,1011 Centro.
] BALTAZAR SANTOS CALIXTO
OLEGARIO Tel. (34) 3822-8538 ou 9995-8644.

123 GERALDO ALVES DO VALLE Av. Sao Lucas,103 (Depois da Ponte, 22 Casa).

RAUL SOARES
NETO Tel. (31) 3824-3247, 9604-8818 ou 8826-4995.
124 AE Vale do Amanhecer (Saida para Bonfinépolis).
RIACHINHO RAIMUNDO MARQUES
Tel. (61) 9953-7342.
125 . . . Rua 06 Casa 27 Bairro Senegal. Tel. (34)
RIO PARANAIBA | SILVERIO RODRIGES BRAGA
3814-2996.
126 R Campo Florido, 482 Bairro Nossa Senhora de
] MAURO SANCHES DE
SABARA Fatima (Préximo a Antena da Telemar).
QUEIROZ
i Tel. (31) 3481-6946.
127 SANTA FE DE , Continuagcado da Rua B. Horizonte Bairro Santa
GEOVA PACHECO SOBRINHO
MINAS Cruz. Tel. (61) 3389-6436.

128 Rua N, 254 Bairro Imperial. Tel. (31) 3442-4007

SANTA LUZIA ALEXANDRE AUGUSTO SILVA
ou 9139-3054.
129 Rua Sao Lucas, 56 (Galpao de Festas, primeira
SANTANA DO
. PASCOAL ALVES PEREIRA rua a esquerda). Tel. (31) 3823-5570 ou
PARAISO
9988-7334.

130 SANTANA ANDERSON RODRIGUES Rod. Simonésia-Palmeiras KM 3 - Zona Rural.
MANHUACU GOMES Tel. (33) 3336-1554 ou (61) 3389-4625.

131 - Rua Senador Milton Campos, 645 Centro
SAO DOMINGOS
SRR RAIMUNDO PEDRO MARTINS (Presid.). Tel. (31) 3858-1208 ou 9107-1739.

Atendimento: aos sabados e domingos.

132 Av. Arnaldo Lima, 206 Jo&do Aguiar (Vindo de
SAO Montes Claros, entrada da cidade a direita).
FRANCISCO . Cep. 39.300-000 Tel. (38) 3631-1112, 3631-3101

JOSE RONALDO ALVES
ou 8402-3776; jr2a@uai.com
Fundacao: 1990 Atendimento: as segundas, quartas, quintas e
sabados.

133 Rua Olimpio Gongalves de Resende, 416 Alto

SAO GOTARDO | JEFERSON LEITE Bela Vista. Tel. (31) 3712-4172 ou 9991-4052.
Atendimento: aos domingos.
134 . . Rua Gov.Valadares, 361 Centro - Campo Futebol
SAO JOAO DO
EDSON RODRIGUES MARTINS | Tel. (31) 3827-8849, 9145-5706 ou (33)
ORIENTE
3356-1175.
135 ~ - JOAO ALVES Rua Olegario Maciel, 11 Tel. (61) 3389-4534 ou
SAO ROMAO .
(Vice Augusto) 3489-2574.
136 SERRO CLAIS LUCIO DO SOCORRO Tel. (31) 3484-1002 ou 99506896.
137 Rua Mariana, 181 Padre Teodoro. Tel. (31)

SETE LAGOAS

RAIMUNDO DE LIMA MENEZES

3771-2866, 9932-2866 ou 3771-2866.
Atendimento: as segundas, quartas, sabados e

domingos.



mailto:jr2a@uai.com

Simonésia- Palmeiras KM-3 Zona Rural

138 | SIMONESIA ANDERSON RODRIGUES GOMES
Tel. (33) 3336-1154 ou (61) 3389-4625.
139 Rua José Anténio de Oliveira, 13 Bairro Serra.
] Tel. (33) 3232-1414 ou 3232-1120.
SOBRALIA WALTER TEREZA DOS SANTOS
Atendimento: as tercas, quintas, sabados e
domingos.
A i Rua Guaratingueta, 168 B. Jardim Sao Paulo.
140 | TEOFILO OTONI | JOSE MARIA MARTINS
Tel. (31) 3821-1025, 9675-1195 ou 9124-2485.
141 Rua dos Coqueiros, 178 Bairro do Alegre.
TIMOTEO LAEL MALAQUIAS TAVARES Tel. (31) 9145-1969.
Atendimento: as tercas, quintas e domingos.
142 Fazenda Forquilha Gleba, 7 Nova Trés Marias. Tel.
TRES MARIAS JOSE FLORI COMBI (61) 3389 1622
Atendimento: as quartas, sabados e domingos.
Rua Geovany Alves da Silveira, 28 Olaria (Rodovia
143 | TUPACIGUARA ) ,
saida para Araguari). Cep. 38430.000. Tel. (34)
JOSE CAMILO NELES 3281-2466 ou (61) 3389-3483;
Fundagao: )
marcosdevas@hotmail.com
26/08/1990 ] .
Atendimento: as quartas, sabados e domingos.
144 UBAI GERALDO MARTINS DA FRANCA | -
145 Rua José Anisio Reis, 401 - Residencial Mangueiras
(Antiga Estacao Rodolfo Paix&o, préximo ao Tiro de
UBERABA
Guerra e ao Ferro Velho do Divino). Tel. (61)
IRLEY LOPES DA SILVA 3388-0117, 8484-3381, 9126-1980, 9904-0992 ou
Fundacao: junho
(34) 3315-7637; agrano@valedoamanhecer.com
de 1998
Atendimento: as segundas quartas, sabados e
domingos (Corrente Mestra).
. Rua Fco. Paula Mamédio, s/n Bairro Santo Anténio
146 | UBERLANDIA WAGNER BATISTA COELHO
Euripedes. Tel. (34) 3238-1563 ou 9979-1633.
. Rodovia Aeroporto KM 2 Br 251 Fazenda Santa Rita.
147 | UNAI NORBERTO SOUSA PRADO
Tel. (61) 3676-1667.
148 URUANA IDELVAN ALVES CALAZANCIO Tel. (61) 3631-2714 ou 9978-4572.
14 3 Rua Joana Gongalves Lisboa, 60 Bairro Rutilante.
9 JOSE MARCELINO TAVARES
URUCUIA T Tel. (61) 3308-5149 ou 3489-0259.
Atendimento: aos sabados e domingos.
B Av. Geraldo Campos, 909 B.Vazante Sul.
150 | VAZANTE JOSE CARLOS NOVAIS
Tel. (38) 3676-9068 ou (34) 3813-1388.
VARZEA DA
151 BALMA JORGE DE SOUSA BARROS Avenida Paulo Vi Lote, s/n. Tel. (38) 3743-4785.
152 Rua -9 N-243 B. Jardim Bela Vista.
VESPASIANO JESIO DOS SANTOS FREITAS Tel. (31) 9108-5091 ou 3622-8148.
Atendimento: as quartas, sabados e domingos.
VICENTE DE R
153 PAULA CARLOS ANTONIO DA SILVA Tel. (37) 3622-4365 ou (31) 3416-2303.
154 VICOSA WALBER JOSE LACERDA Av. das Arabias, 825 Bairro Sao Sebastido.

MACEDO

Tel. (31) 3827-1368, 9701-2653 ou 3897-5057.

1
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Atendimento: as quintas, sabados e domingos.
Rua Principal, s/n - Lote 01 BR 116 (Préximo a

Realeza). Tel. (33) 3799-4148.

155 | vILA NOVA SEBASTIAO AGRIPINO DUTRA

Total de Templos no Estado de Mato Grosso do Sul

. . Rua Francisco Trindade, s/n (Esquina com Alberto
01 JOSE MAURICIO SANTOS _
AQUIDAUANA Cheber) Vila Sao Pedro. Tel. (67) 9213-8856.
MANICOBA ; )
Atendimento: aos domingos.
02 Rua Gongalves de Magalhdes - Quadra 60, Lotes 5
e 6.
CAMPO GRANDE ATAIDE PRESTES MARTINS Tel. (67) 3027-7247, 9941-4272 ou 3397-0782.
Atendimento: as quartas, sabados e domingos
(Corrente Mestra).
03 Vila Vale do Amanhecer - Rua Joaquim Nabuco, s/n.
. Tel. (67) 9964-2110 ou 3247-2256.
COSTA RICA JOSE MARTINS DA COSTA
Atendimento: as segundas, quartas, sabados e
domingos (Corrente Mestra).
04 Rua Taruma, s/n Piqui li.
COXIM GESSER LUIZ FERREIRA Tel. (67) 3291-2925 ou 9947-4446.
Atendimento: as quartas, sabados e domingos.
. Rua Eugénio Ferreira da Cunha, 1092 Jardim
05 | SAO GABRIEL
MARCOS AREONDES DA SILVA Primavera.
D'OESTE
Atendimento: aos domingos.

Total de Templos no Estado de Mato Grosso

01 Rua José Norberto (Em Frente a Rodoviaria).
ALTO ARAGUAIA ANTONIO FAUSTINO SILVA Tel. (64) 3623-1504 ou (62) 9987-7369.
Atendimento: aos domingos.
. ELIAS JAIME DANIEL DOS
02 | ARENOPOLIS Em Projecdo. Tel. (65) 9232-0885.
SANTOS
03 Rua Raimundo Melo, 247 Centro Barra do Gragas.
AGUA BOA JOSE PEDRO DOS SANTOS Tel. (66) 9953-1196.
Atendimento: aos domingos.
BARRA DOS R .
04 ANTONIO VIRGINIO Em Projegao. Tel. (65) 9957-3177.
BUGRES
05 BARRA DOS JUVERCI| FERREIRA DA SILVA Rua Goiénia - Quadra 6, Lotes 05 a 18 Jardim
GARCAS Amazodnia. Tel. (61) 9615-0758 ou 3389-2749.

1



Atendimento: as segundas, quartas, sabados e

domingos (Corrente Mestra).

Rua dos Carpinteiros, 17 Cavalhada.

06

CARCERES RAIMUNDO BATISTA SOUZA Tel. (65) 3646-8784 ou 9956-1532.
Atendimento: aos domingos.

07 Rua Paz do Senhor, 251 Sao Sebastido.
CHAPADA DOS DONIZETE DE OLIVEIRA Tel. (85) 9907-4658 ou 3661-8308;
GUIMARAES CONCEICAO acaleno@jig.com.br

Atendimento: aos domingos.
. Rua 8 - Quadra 1, Lote 18 Trés Barras Jardim

08 | CUIABA I AGOSTINHO RODRIGUES

) Umuarama. Tel. (65) 3649-6659 ou 9954-1910.
(Jardim Umuarama) | FERREIRA
Atendimento: aos domingos.
3 Rua Trio Correa da Costa, 721 Santa Isabel.
09 | culABA II AGOSTINHO RODRIGUES
Tel. (65) 3649-6659, 9954-1910.
(Santa Isabel) FERREIRA
Atendimento: aos domingos.
, Linha 2 - Chacara 2 Quadra 4 - Cinturéo Verde
10 | culABA Ill AGOSTINHO RODRIGUES
Pedra Noventa. Tel. (65) 3649-6659 ou 9954-1910.
(Pedra Noventa) FERREIRA ) .
Atendimento: aos domingos.
) Rua das Araras, 478 Planalto. Tel. (65) 3649-6659,
11| cuIABA IV AGOSTINHO RODRIGUES
9954-1910.
(Planalto) FERREIRA
Atendimento: aos domingos.
- Rua das Videiras Esquina com Marica Jardim
12 | GUARANTA DO _ ,
R JOAO DA CRUZ URBIETA Aeroporto. Tel. (66) 9637-9561.
Atendimento: as quartas, sabados e domingos.

13 Rua Beatriz - Quadra 4, Lote 16 Casa 305 Jardim

JACIARA LUIZ CARLOS DA SILVA Clementina Tel. (65) 3646-7060 ou 9601-2491.
Atendimento: aos domingos.

14 Av. Leonardo Vilas Boas - Setor Industrial.

NOVA XAVANTINA [ PAULO SOARES PAIVA Tel. (61) 3371-2111.
Atendimento: aos domingos.

15 Rua 4, N° 110 - Quadra 11 Cohab Nova Poconé. Tel.

POCONE OZENIL PAES DE ALMEIDA (65) 3695-2629.
Atendimento: aos sabados e domingos.
PONTES E 5 .
16 JANDIR JACO Em Projecao. Tel. 9957-3177.
LACERDA
Avenida Boa Esperanca (Esquina com Rua Mato
17| PORTO ALEGRE
IVAN GALDINO DA SILVA Grosso, 972). Tel. (66) 3569-1897.
DO NORTE ; .
Atendimento: as quartas, sabados e domingos.
18 Rua Tancredo Neves, 19 Centro.
POXOREU JOAO BOSCO PEREIRA Tel. (65) 9615-4294.
Atendimento: aos domingos.
Rua 15 - Quadra 14, Lote 10 Primavera lii.

19| PRIMAVERA DO -

| EETE JOAO BOSCO PEREIRA Tel. (66) 9615-4294.
Atendimento: aos domingos.

20 N Av. Padre Jodo Bosco, 1860. Tel. (66) 3489-1620 ou

RIBEIRAO

CASCALHEIRA

RUY BARBOSA LIMA

3489-1179; rui_barbosa2003@yahoo.com.br

Atendimento: as quartas e sabados.
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Rua dos Trabalhadores - Lote 17 Pedra 90.

21
RONDONOPOLIS FERNANDO FERREIRA SOUSA Tel. (66) 9613-2633, 3421-1169.
Atendimento: aos domingos.
R Quadra 09 - Casa 01 Jardim Bem Viver.
22 | SANTO ANTONIO
ISAEL ROCHA Tel. (65) 3649-4204 ou 9976-8458.
DO LESTE
Atendimento: aos domingos.
3 Rua Parana, 1 - Quadra 48 Cpa li. Tel. (65)
SINOP WESLEY DOS SANTOS PEREIRA | 9951-1730; dr.wesley@ibest.com.br
Atendimento: aos domingos.
24 | TAPURA BENEDITO ALGUSTINHO Em Projegao.
VARZEA Rua 3 - Quadra 124 Bairro Sao Mateus.
GRANDE | UNILSON AURELIO Tel. (65) 8421-32010u 3695-1667.
(Sao Mateus) Atendimento: aos domingos.
VARZEA Rua 3 - Quadra 41 Casa 1 Cohab do Cristo Rei. Tel.
GRANDE II UNILSON AURELIO (65) 8421-320 ou 3695-1667.
(Cristo Rei) Atendimento: aos domingos.
VARZEA
GRANDE llI UNILSON AURELIO Em Projegdo. Tel. (65) 8421-3201, 3695-1667.
(Mappin)
Total de Templos no Estado do Para
01 Rua 7, N° 157 Santa Clara - Vale Do Amanhecer.
ABAETETUBA FRANCISCO VANUBIO VIANA Tel. (91) 3227-6523; vanubiov(@bol.com.br
Atendimento: aos domingos.
Em Projegao. Tel. (61) 3626-0209 ou 3626-5078.
02 | ALTAMIRA ALCEU PINTO PIRES _ _
Atendimento: aos domingos.
03 Estrada Icui-Guajara - KM 3,5 N° 590.
Tel. (91) 7474-4041.
ANANINDEUA CARLOS ALBERTO S. PACHECO
Atendimento: as segundas, quartas, sdbados e
domingos.
04 Rua Contorno Leste, s/n Conj. COAB-B. Agulha. Tel.
BELEM | . (91) 3227-6523, 3247-4407 ou 3297-4115
ANTONIO MIGUEL M. DUTRA
(Icoaracy) Atendimento: as segundas, quartas, sabados e
domingos.
05 Av. Ceara, 715 Canudos. Tel. (91) 3243-4072,
. 8819-0891 ou 3297-4115
BELEM Il (Canudos) | LUIZ ALBERTO O SILVA )
Atendimento: as segundas, quartas, sabados e
domingos.
06 Rua N. Sra. Rosario, 45 Bairro Taira (Referéncia:
BRAGANCA ANTONIO ACACIO SILVA Hospital Ma. Zacarias). Tel. (91) 3425-1738.
_ . Atendimento: aos domingos.
07 CASTANHAL VENANCIO JOSE CARDOSO Alam. Ibirapuera c/ Alam. das Flores Tel. (91)

3446-1314 ou 3711-1278.
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Atendimento: aos domingos.
Av. Bardo do Rio Branco, s/n Bairro Mutirdo.
08 | ITUPIRANGA JACKSON ALVES SANTOS
Tel. (94) 9665-5312.
09 Rua das Cacimbas, s/n Sitio Tropical - Chacara 01.
Tel. (94) 3324-1023, 9662-0003 ou 3321-1033;
MARABA EDILSON RODRIGUES recary(@bol.com.br
Atendimento: as quartas, sabados e domingos
(Corrente Mestra).
10 Rodovia PA - 136 Marapanim-Maruda, KM 10. Tel.
MARAPANIM EDIMAR BARBOSA CORDOVIL (91) 3466-1328.
Atendimento: aos domingos.
1 Rua Cachoeirada Capelinha - Lotes 11 a 13.
NOVA IPIXUNA CARLOS LEITE LIMA Tel. (94) 3323-2475 ou 3322-1610.
Atendimento: aos domingos.
. . Rua da Pitinga, s/n (Préximo a Usina Arroz) Bairro
12| NOVA JACUNDA IVAN JUNIOR
Raio de Sol. Tel. (91) 3321-2323 ou (94) 3321-1033.
13 Rodovia Br-251 KM 168. Tel. (61) 3489-0783 ou
PARAGOMINAS CARLOS LOPES FERREIRA 9639-1648.
Atendimento: aos domingos.
14 N Rua Bom Jardim, 448 Bairro Guanabara.
PARAUAPEBAS JOAO DE SOUSA NETO
Tel. (94) 3356-1173 ou (91) 3356-2197.
~ Rua Sebastido de Castro, s/n Bairro Jardim Cumaru.
15 REDENCAO WILSON ALVARENGA
Atendimento: aos domingos.
16 Rua Herondina Miranda, 249. Tel. (94) 3324-1665,
RONDON DO PARA | EUSTAQUIO VIEIRA COUTINHO 9663-9746 ou (91) 3324-1678.
Atendimento: aos domingos.
17 Rua Georgete Sales Couto, 68 (62 Rua) Centro. Tel.
SALVA TERRA ANTONIO LUIS DA SILVA LOPES | (91) 3223-4340.
Atendimento: aos domingos.
18 | SANTA ISABEL GILMAR Rua Sétima Travessa, 275. Tel. (91) 9117-8961.
. Vila Belém do Taua, 27. Tel. (91) 9619-8252 ou
19 | SANTO ANTONIO GILBERTO RODRIGUES
] 9619-8252.
DO TAUA MACEDO
Atendimento: aos domingos.
SAO DOMINGOS . . .
20 JOSE FERREIRA Rod. Maraba - Xambioa (Ao lado da Exposig&o).
ARAGUAIA
1 . Rua Chico Mendes - Quadras 22 a 26 Nova
TUCURUI . )
Conquista Cep. 68464-000 (Préoximo ao
S JOSE BATISTA DOS SANTOS Supermercado Vitéria). Tel. (94) 3778-8784 ou
undagao:
¢ 9135-7503; natarodoamanhecer@bol.com.br
17/08/2002
Atendimento: aos domingos.
. i Rua Chico Mendes - Quadra 14 Lotes 22a26 Nova
22 | TUCURUI JOSE BATISTA DOS SANTOS
Conquista Tucurui -Para.

Total de Templos no Estado da Paraiba
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Sitio Lucas | - Zona Rural Cx. Postal, 21.007 Cep.
01 CAMPINA GRANDE )
58.100-000 (Entrada pela Alga Sudoeste no Jardim
Verdejante). Tel. (83) 9928-7218, 9971-8251 ou
3339-5862; fazev(@terra.com.br
Atendimento: as quartas, sabados e domingos.
02 | CAPUA ANTONIO ARAUJO DA SILVA Jacuma. Tel. (83) 9313-7733.
Rua Projetada, s/n - Quadra 67 Lote 19. Jacuma.

: - Tel. (83) 9313-7733.
JOSE CUSTODIO DA MOTA Rua 361 - Projeto Altos dos Mateus/Ginasio

Estadual. Tel. (83) 3451-3364.
Rua Projetada, s/n Mario Andreaza — Bayeux

JOSE CARLOS MACIEL DE
Fundacao: AZEVEDO
17/03/1996

03 | CONDE ANTONIO ARAUJO DA SILVA

04 | ITAPORANGA

05 | JOAO PESSOA JOSE VIEIRA ROLIM _ . _
(Préximo a Vaquejada Mutirdo). Tel. (83) 3235-4766.
. Conjunto Novo Mamanguape, s/n. Tel. (83)
06 | MAMANGUAPE JOSE VIEIRA ROLIM
3235-4766.
Rua Joao Soares, 309 Jardim Califérnia.
07 | PATOS LUIZ LEITE DOS SANTOS

Tel. (81) 9994-9103

Total de Templos no Estado do Parana

Rua Sol Nascente, 31 Jardim Alvoredo Il.

Tel. (41) 3673-6644.

02 | ARAUCARIA AA AA

Rua Teresina, 24 Cajuru. Tel. (41) 3365-4769.

01 | ARAUCARIA LUIZ MARQUES GONCALVES

03 | CURITIBA ELTON SOUSA MOURA _
Atendimento: as quartas e sabados.
Rua Valenga, 464 Jardim Laodicéia.

04 , FRANCISCO BER

MARINGA Tel. (44) 3262-9834.
VASCONCELOS

Atendimento: aos domingos.

05 Rua Sandro Pereira da Silva, 378 Vila Franca. Tel.

PIRAQUARA LUIZ MARQUES GONCALVES (41) 3673-6644.

Atendimento: aos domingos.
Rua Tertuliano de Lara, 651. Tel. (61) 3388-4480.

Atendimento: aos domingos.

06 | QUATRO BARRAS | JOAO DA SILVA MALTA

Total de Templos no Estado da Pernambuco

01 | ARACOIABA ANTONIO BARRETO Tel. (83) 9972-8746, 3231-6988 ou 9316-7699.
ARCO VERDE FLAVIO ROMERO DA SILVA Rua Noel Nunes Ferraz Bairro Sao Cristovao
(Proximo ao Depdsito da Coca-Cola).

Tel. (87) 9992-9984.
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Atendimento: as quartas, sabados e domingos.

Em Projegéo. Tel. (81) 3427-3660 ou 9609-7777.

03 | BARREIROS IRONILSON COSTA DA SILVA
Atendimento: aos domingos.
04 | BEZERROS CARLOS ANDRADE CARDOSO Tel. (81) 3451-8383 ou 3429-5648.
- , Tel. (81) 3427-3880 ou 9809-4716.
05 | BONITO SEBASTIAO JOSE BARBOSA ;
Atendimento: aos sabados.
06 | BUIQUE FLAVIO ROMEIRO DA SILVA Tel. (81) 3427-3860 ou 9983-4506.
CABO SANTO
07 PEDRO LINS Tel. (81) 3427-3860 ou 9809-7777.
AGOSTINHO
CAMOCIM DO SAO Tel. (81) 3723-2837 ou 9903-7494.
08 i ABEL FRANCISCO DA SILVA ,
FELIX Atendimento: aos sabados.
Conjunto N. S. Aparecida - Ladeira do Jua.
09 GLEINO LUCIANO G.
CARPINA Tel. (81) 9602-4296 ou 8808-9692.
FERNANDES
Atendimento: aos sabados e domingos.
10 Loteamento Parque da Cidade Q-33 Paladium. Tel.
, (81) 3723-2837, 9903-7494, 3719-2983 ou
CARUARU ABEL FRANCISCO DA SILVA
9137-1391.
Atendimento: aos sabados.
11 Sitio Sapucaia, 108 Dois Irmaos Recife-PE.
DOIS IRMAOS CARLOS MAGNO P. CURSINO Tel. (81) 3427-3860, 9609-7777 ou 3441-8082.
Atendimento: todos os dias (Corrente Mestra).
. BR -101. Tel. (81) 3427-3680 ou 9609-7777.
12| ESCADA LIBIO JOSE PEREIRA , ,
Atendimento: aos domingos.
EDINALDO SALVADOR
13 | GARANHUNS -
COUTINHO
14 | GIRASSOL OSWALDO BATISTA DE ALMEIDA | Tel. (61) 8418-0348.
. . , BR -101. Tel. (81) 9809-7777 ou 3427-3860.
15 | GLORIA DO GOITA | NICANOR ROCHA DE NOA
_ Atendimento: aos domingos.
EDVANDO JOSE DO Rua Djalma Raposo, 91 Bairro Goiana - Centro. Tel.
16 | GOIANA
NASCIMENTO (81) 9963-7081.
17 Estrada de Cha Grande KM 1. Tel. (81) 9272-2613
GRAVATA ROGERIO JOSE S. BOTELHO ou 3325-5674.
Atendimento: aos sabados.
18 | IPOJUCA IVIZON CHAGAS Tel. (81) 3427-3860 ou 9809- 7777.
JABOATAO DOS . Granja 21 Bairro Curado |l Loteamento Vale do
19 ZILCIO DE LAVOR SALES
GUARARAPES Amanhecer. Tel. (81) 3493-2919 ou 8838-3882.
20 Rua José Herculano Soares - Boa Vista.
JOAO ALFREDO GILSON FRANCO DE ARAUJO Tel. (81) 8848-0372 ou 3222-6192;
gilcontas@bol.com.br
GLEINO L. GALAMBA
21 LIMOEIRO Tel. (81) 3427-3860 ou 9609-7777.
FERNANDES
22 | NAZARE DA MATA | MARCO AURELIO P. LEITE Tel. (81) 3427-3680 ou 9609-7777.
23 OLINDA ZILCIO DE LAVOR SALLES Estrada Mangabeiras - Colina do Amanhecer, 15

Tabajara. Tel. (81) 3437-6486, 3433-7820,
3493-2919 ou 8838-3882; zilcio@uol.com.br ou
zilcio@globo.com
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Atendime,nto: todos os dias (Corrente Mestra).
24 RUA AMELIA LINS FALCAO S/N COHAB. Tel. (81)
OURICURI RODRIGO LOPES NETO 3874-1715.
Atendimento: aos sabados.
, . Q. 3/N. 115/ B. Nova Palmares atras
25 CICERO JOSE DOS SANTOS / ) . ]
PALMARES AUTOMARES Atendimento: as quartas, sabados e
(81) 9151-0814 / 3661-7291 .
domingos.
2% PALMARES Rua Francisco Leandro da Fonseca, 20 Santa Rosa
. i (Em frente a concessionaria FIAT). Tel. (81)
CICERO JOSE DOS SANTOS
Fundacgao: 8873-6954.
13/05/2000 Atendimento: aos sabados e domingos.
27 | PASSIRA GLEINO GALAMBA FERNANDES | Tel. (81) 3427-3680 ou 9609-7777.
28 | PAUDALHO ANTONIO CARDOSO ARAGAO Tel. (81) 3427-3680 ou 9963-4506.
29 Lote Pmp. 01 N° 09 Bairro Pedra Linda.
PETROLINA MARCOS ANTONIO B. SILVA Tel. (87) 9103-2202, 3861-4316 ou 9999-5753.
(Corrente Mestra)
SANTA CRUZ DO 3 . Rua Amaro Manoel das Chagas, 34.
30 JOSE JOAO LIRA OLIVEIRA
CAPIBARIBE Tel. (81) 9911-2178.
31 Rua Imaculada da Conceicéo, 18 B. Pedra Grande.
SERTANIA EROLEIDE DE SOUZA Tel. (81) 3368-9984.
Atendimento: aos domingos.
3 Sitio Pildes (Apds o Abrigo dos Velhos, a direita).
i Tel. (81) 3222-6192 / 8848-0372
SURUBIM GILSON FRANCO DE ARAUJO
gilcontas@bol.com.br
Atendimento: aos sabados.
, Av. Liberdade, 87 Tegipio. Tel. (81) 3437-6486,
33 | TEGIPIO ZILCIO LAVOR SALES
3493-2919 ou 8838-3882.
. WELLINGTON ESTEBAN
34 | TIMBAUBA Tel. (81) 3427-3860 ou 9608-7777.
BRAINER
. Rua Professor Agraire Moura, 181 Boa Vista (Antiga
35 | VITORIA DE ,
- NELSON BARBOSA DA SILVA rua). Tel. (81) 3251-9052, 3428-5438 ou 9911-6375.
SANTO ANTAO
Atendimento: aos sabados e domingos.

Total de Templos no Estado do Piaui

01 | BOM JESUS JOSE LUIZ NASCIMENTO NUNES | Rua Projetada, 29 Bairro Der. Tel. (61) 3488-3769.
02 Rua Beira Rio Bairro Vermelhdo. Tel. (77) 9996-9221
CORRENTE WILSON ALVES DOS SANTOS ou 3612-0323.

Atendimento: aos sabados.
B. Aeroporto (Saida para Redencgéao). Tel. (61)

03
CURIMATA JOSE DO NASCIMENTO NUNES | 3389-7601.
Atendimento: aos domingos.
ESPERANTINA JOSE CARLOS SANTOS Rua Londres Sales, 816 - Rural.

04
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Tel. (83) 3383-2595.

Atendimento: aos domingos.

05

FLORIANO

ANTONIO DE LISBOA PASSOS

BR 343 KM-02. Tel. (89) 3462-2009.
Atendimento: as quartas, sabados e domingos.

06

OEIRAS

ANTONIO DE LISBOA PASSOS

Bairro Barrocao (Projeto Soizao).
Tel. (89) 3462-2009 ou 3445-1210.

Atendimento: as quartas, sabados e domingos.

07

PARNAIBA

FRANCISCO GILVAN ALVES DE
MIRANDA

Rua A, 490 Jardim dos Passaros (Proximo ao M-
Shows) Cep: 64.208-690. Tel. (86) 3235-7175,
3232-7505 ou 3322-2664;
marciosantosphb@hotmail.com
gilvanmirandadeltatres@hotmail.com

Atendimento: as quartas, sabados e domingos.

08

TERESINA (Gurupd)

JOSE PEREIRA DA SILVA

Estrada Velha p/ Unido Gurupa de Cima - Zona
Rural. Tel. (85) 3214-1741, 9983-7786 ou
3231-7543.

Atendimento: as segundas, quartas, sabados e
domingos.

09

TERESINA
(P S Santo Antbnio)

JOSE PEREIRA DA SILVA

Rod. Teresina-Floriano KM 7 (Proximo a Rodovia
dos Pobres). Tel. (86) 3214-1741, 9983-7786 ou
3218-1736.

Atendimento: as tercas.

10

TERESINA (Todos

Santos)

ROLDAO CUSTODIO M. FILHO

Estrada da Usina Santana, s/n Todos os Santos Ant-
Waldemar Aluisio.

Tel. (86) 3237-1125, 9921-9518.

Atendimento: as tergas.

Total de Templos no Estado do Rio de Janeiro

BELFORT ROXO . .
01 S Rua Projetada Travessa Azeredo, 23-B Jardim
aperi ] R
P DUGNARIO ANTONIO ALVES Itaipu. Tel. (21) 2673-3314, 8145-2738;
PEREIRA adj negaro@yahoo.com.br
Fundacao:
Atendimento: aos domingos.
10/07/2005
Rua das Torres, s/n (Fundos do Shopping Estrada).
02 | cAMPOS EDUARDO MARES GUIA
Tel. (21) 2719-6856, 9975-9611 ou 9614-7569.
Pedagio da Rio-Petropolis Jardim Canaa.
03 | DUQUE DE CAXIAS | EDUARDO MARES GUIA
Tel. (21) 2719-6856, 9975-96110u 9614-7569.
. - Rua Baréao Séo Clemente, s/n Lagoa. Tel. (21)
04 | MAGE JOAO BATISTA DA SILVEIRA
2776-9186, (61) 3389-1846 ou 3388-1510.
05 Rua 04 - Quadra 06 Lote 141 Alphaville.
MARICA JOAO BATISTA DA SILVEIRA Tel. (21) 2653-6429, 2673-331, (61) 3389-1846 ou
_ 3388-1510.
06 NITEROI EDUARDO MARES GUIA Rua Laércio Xavier de Mendonga, 461-A Joquei Sao
Gongalo. Tel. (21) 2719-6856, 9975-9611 ou

1
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9614-7569.

Atendimento: todos os dias (Corrente Mestra).
Rua Terezopolis, 2 Boa Esperanga.

07 ) DUGNARIO ANTONIO ALVES
SEROPEDICA Tel. (21) 2673-3314 ou 8145-2738;

PEREIRA )
adj negaro@yahoo.com.br
Travessa Diolindo Miguel, 860 Fazendinha Vila

Brasilia. Tel. (24) 3338-5886.

08 | VOLTA REDONDA | WELITON DE SOUSA ROCHA

Total de Templos no Estado do Rio Grande do Norte

Rua Raimundo Pacheco, 1238 Nova Conquista

01

CEARA-MIRIM LAMBERTO DE LAVOR SALLES Centro. Tel. (84) 3082-5966, 9409-2832 ou

33082-5966; lambertosalles@yahoo.com.br

02 Travessa Olinto Maciel, 342 Centro.

MACAIBA LAMBERTO DE LAVOR SALLES Tel. (84) 3082-5966, 9409-2832 ou 3213-9431;

] lambertosalles@yahoo.com.br
03 MOSSORO Rua Gutemberg de Melo, 250 Barrocas (No fim da
. Av. Alberto Maranh&o) Cep. 59.614-050.
DIVINO EURIPEDES COSTA
Fundagao: Tel. (84) 9402-9438 ou 9409-2832.
31/07/2005 Atendimento: aos sabados.
4 Loteamento Nova Zelandia, s/n. Tel. (84) 3082-5966

0 NATAL LAMBERTO DE LAVOR SALLES

ou 9409-2832; lambertosalles@yahoo.com.br
Rua Santa Clara Loteamento Nova Zelandia.

LAMBERTO DE LAVOR SALLES Tel. (84) 3213-9431, 3082-5966 ou 9409-2832;

05 | SAO GONCALO DO

AMARANTE
lambertosalles@yahoo.com.br
06 | SAO MIGUEL FRANCISCO CHARLES =
0 Em Projecgéo. Tel. (84) 3082-5966 ou 9409-2832;
7 | TOUROS LAMBERTO DE LAVOR SALLES

lambertosalles@yahoo.com.br

Total de Templos no Estado do Rio Grande do Sul

01 Em Projecéo. Tel. (53) 3227-7756 ou 9118-6857;
AGUDO MARCO AURELIO FARIA marcoa.faria@zipmail.com.br
Atendimento: aos domingos.
02 Beco do Pontal, 121 Lamir. Tel. (51) 3258-1024 ou
PORTO ALEGRE CESAR ANTONIO PEREIRA 9943-4148.
Atendimento: as quartas, sabados e domingos.
03 Br-392 KM 48 Rod. Pelotas/Rio Grande.
. Tel. (53) 3227-7756, 9118-6857 ou 9988-7171.
RIO GRANDE MARCO AURELIO FARIA
Atendimento: as segundas, quartas, sabados e
_ domingos.
04 SANTA CRUZ DO MOISES BARBOSA DOS SANTOS | Rua Ten. Cel. Brito, 169 apto. 703.
SUL Tel. (51) 3715-4502 ou 3715-5502.



mailto:marcoa.faria@zipmail.com.br
mailto:lambertosalles@yahoo.com.br
mailto:lambertosalles@yahoo.com.br
mailto:lambertosalles@yahoo.com.br
mailto:lambertosalles@yahoo.com.br
mailto:lambertosalles@yahoo.com.br
mailto:adj_negaro@yahoo.com.br

| | | Atendimento: aos domingos.

Total de Templos no Estado de Rondonia

01 | PORTO VELHO ESPINOSA Em Projecdo. Tel. (65) 9666-2536 ou 3626-4121.

Total de Templos no Estado de Roraima

Vila Brasil, s/n Centro. Tel. (95) 8111-1611.
01 | AMAJARI JOAQUIM RAMOS DA SILVA _ ,

Atendimento: aos domingos.

Rua Z , N° 5 - Lote 2 Jardim Equatorial 1.
02 | BOA VISTA WILSON EVANGELISTA DANTAS

Tel. (95) 3224-6079.

Total de Templos no Estado de Sao Paulo

Rua Francelino Mendes, 196 Jardim Nova Epoca.

01
ARARAQUARA SEBASTIAO FELISBINO DA SILVA | Tel. (16) 3368-3189.
Atendimento: aos sabados.
02 Estrada Velha Atibaia-Bragancga Tel. (19) 8129-1750,
, _ 8131-2814, (61) 3321-3939, 3435-1312 ou
ATIBAIA ANDRE LUIS BRANDAO Tel.
9906-5499; ajuvano@valedoamanhecer.com
Atendimento: aos domingos.
Em Projegéo. Tel. (61) 3369-0063 ou 3311-3817.
03 | BARRETOS LUIZ CARLOS FERREIRA ) )
Atendimento: aos domingos.
- Em Projegéo. Tel. (61) 9606-3626 ou 3388-1990.
04 | BEBEDOURO SEBASTIAO VIEIRA , _
Atendimento: aos domingos.
05 Rua Dante Erbolato, 484 Satélite Iris 1 (Préximo a
Av. J.B. Dunlop - Drive-In). Tel. (19) 3233-606,
CAMPINAS ANDRE LUIS BRANDAO 8147-7729, (61) 3321-3939, 3435-1312, 9906-5499;
ajuvano(@valedoamanhecer.com
Atendimento: aos sabados.
06 Rua Major Izidoro, 104 Jardim S&o Vicente.
COTIA MITISLAU RESENDE Tel. (11) 4243-9139 ou 9404-0822.
Atendimento: aos sabados.
07 Lotes 32 e 33 - Quadra 02. Tel. (16) 3638-4578,
CRAVINHOS SILVIO HENRIQUE RUZZENE 9104-6249 ou (16) 3638-4866.
Atendimento: aos sabados.
08 DIADEMA ANTONIO XAVIER SOBRINHO RUA DAS PEROBAS, 718 / CENTRO / ELDORADO-
(Eldorado) SP Tel. (11) 4358-2615, 8468-0921;
adjezon@yahoo.com.br
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Atendimento: aos domingos.

09

EMBU DAS ARTES

JOAO LUIZ

Rua Monte Negro, 526 Embu das Artes (Préximo a
Rodovia Régis Bittencourt) Cep: 06.807-140. Tel.
(11) 5846-0605, 9379-6980 ou 9186-3938;

estrela612@ig.com.br

Atendimento: aos domingos.

10

FRANCA

FRANCISCO ANTONIO
NASCIMENTO

Quadra 10 - Lote 07 Jardim Cambui.
Tel. (61) 3388-1309 ou 9635-4336.

Atendimento: aos sabados.

11

HORTOLANDIA

Fundacao:
21/04/2001

EDUARDO FERIANI

Rua Manoel da Nobrega, 216 (Antiga Rua 62)
Jardim Amanda 1. Tel. (19) 9136-2853;
ariata(@valedoamanhecer.com

Atendimento: aos domingos.

12

IGARAPAVA

JEAN CARLOS MATOS BRAZ

Em Projecéo. Tel. (34) 9960-3646 ou 3442-7790;
delta. jazan@terra.com.br

13

LIMEIRA

JOSE BEZERRA DE OLIVEIRA

Rodovia SP, 147 Limeira-Mogi Mirim KM 100.
Tel. (19) 3441-3595 ou 9789-4764.

Atendimento: aos domingos.

14

MARILIA

DARCI APARECIDO GOMES JR.

Rua 15 de Novembro, 2077 Alto Cafezal (Proximo a
antiga fabrica da Antarctica). Tel. (14) 3451-1023,

8136-6935; savano@yvaledoamanhecer.com

Atendimento: as tergas e quintas (1° Estagio)

15

MATAO

LUIZ EVENCIO LOBO

Av. 28 de Agosto, 2462 Vila Cardim.
Tel. (16) 3382-7568, (19) 3451-0503, 3011-0313 ou

9154-9720; luizevenciolobo@ig.com.br

Atendimento: aos sabados e domingos.

16

OSASCO

ISMAEL ALVES DE AZEVEDO

RUA C, 90 Santa Fé. Tel. (11) 3686-9852,
8226-3495 ou 3603-8666.
Atendimento: as segundas, quartas, sabados e

domingos (Corrente Mestra).

17

PARIQUERA-ACU

ANDRE LUIS BRANDAO
(Vice: Robertinho)

Rua Pedro Adrelino, 647 Jardim S&o Carlos. Tel.
(61) 3321-3939, 3435-1312, 9906-5499, 3856-1127,
3856-1135, 9762-6249 ou 9132-2279;

ajuvano(@valedoamanhecer.com
etanarios(@valedoamanhecer.com

Atendimento: as segundas, quartas, sabados e
domingos (Corrente Mestra).

18

PIRACICABA

Fundacao:
09/11/1996

ANDRE LUIS BRANDAO
(Vice: Zé Grande)

Rua José Alcar de Correa, 750 Parque Residencial
Santo Anténio Tel. (61) 3321-3939, 3435-1312,
9906-5499, 3435-7197 ou 9759-9830;
ajuvano(@valedoamanhecer.com

Atendimento: as quartas e domingos.

19

POA

WALDEVINO PACHECO LIMA
(WALDI)

Rua 3 (Esquina ¢/ Rua Macedo) Vila Romandépolis.
Tel. (61) 3389-2452 ou 9298-3986.
Atendimento: aos sabados e domingos.
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Rua José Constantino, 277 Jardim Paulista.

(Waldi)

20
PRADOPOLIS LiDIO DE OLIVEIRA Tel. (16) 3626-8135 ou 9109.0452.
Atendimento: aos sabados.
1 Rua Agudos, 275 Jardim Salgado Filho.
~ Tel. (16) 3638-0457, 3638-1992, 9991-8538 ou
RIBEIRAO PRETO NORIVALTE MORENO MIRA
3628-6651.
Atendimento: as quartas, sabados e domingos.
, Rua Teodoro Batalha, 336 Jardim Santa Alice - Sta.
22 | SANTABARBARA | FRANCISCO DAS CHAGAS
Barbara D'oeste-SP Cep. 13.402-580.
D'OESTE TEIXEIRA (Frank)
Tel. (19) 9612-9554.
23 Sitio Vacanga, 255 / Jardim Tapua.
Tel. (61) 3321-3939, 3435-1312, 9906-5499 ou (11)
SANTANA DE § ~
, ANDRE LUIS BRANDAO 4705-2735;
PARNAIBA
Atendimento: as segundas, quartas, sabados e
domingos (Corrente Mestra).
~ Rua José Rodrigues, 108. Tel. (11) 6746-5922 ou
24 | SAO BERNARDO
SALVIANO CARVALHO ALVES 9729-2670.
DO CAMPO
Atendimento: as quartas, sabados e domingos.
25 Rua H N° 1403 Conjunto Collor de Mello Cidade
SAO CARLOS SEBASTIAO FELISBINO DA SILVA | Araci l. Tel. (16) 3368-3189.
i Atendimento: aos domingos.
SA O JOSE DO RIO )
26 SILVANDO Em Projecgéo. Tel. (61) 9606-3626 ou 3388-1990.
PRETO
27 Rua Valdeci Bernardino da Silva - Quadra 5 Lote 10
SERRANA , - Bom Retiro (Préoxima a Rodovia Serrana-Cravinhos).
ANDRE LUIS BRANDAO
Tel. (16) 3965-5349, 3917-1348, 8124-0230 (falar
(Vice: Anténio Fernandes .
Fundacao: ) com Luzia - Aponara Ezero).
Adj. Banoro)
25 de maio Tel. (61) 3321-3939, 3435-1312, 9906-5499 ou (16)
3987-3110; ajuvano@valedoamanhecer.com
WALDEVINO PACHECO LIMA Rua Dom Gaspar, 84 Jardim Boa Vista.
28 | SUZANO

Tel. (61) 3389-2452, 9298-3986. Em Projecao.

Total de Templos no Estado de Sergipe

01 Lote Recreio Sta. M? — Av. Alexandro Alcino - Terra
Dura. Tel. (79) 221-1040, 3251-2942 ou 9976-7588;
ARACAJU VALTEILTON RIBEIRO SILVA alesodoamanhecer@yahoo.com.br
Atendimento: as segundas, quartas, sdbados e
domingos.
02 . BR -101 Tel. (79) 3251-2942, 9976-7588;
ESTANCIA
FRANCISCO CAVALCANTE alesodoamanhecer@yahoo.com.br
CANDIAL
Atendimento: aos domingos.
03 NOSSA SENHORA MANUEL MESSIAS DOS SANTOS | Rodovia Bairro Vale do Amanhecer. Tel. (79)
DAS DORES 9994-4806 alesodoamanhecer@yahoo.com.br

1
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Atendimento: aos sabados.

NOVA SENHORA

MANOEL MESSIAS DO
NASCIMENTO

Rua Cruzeiro das Mogas, 155 Bairro Vale do
Amanhecer. Tel. (79) 9994-4806

alesodoamanhecer@yahoo.com.br

PIRAMBU

JOSE MORAIS SANTOS

Em Projegéo. Tel. (79) 9992-4653; 3251-2942 ou
9976-7588 alesodoamanhecer@yahoo.com.br

PROPRIA

VALTEILTON RIBEIRO SILVA

Rua Prefeito Nelson de Melo, 1292. Tel. (79)
9994-3696, 3251-2942 ou 9976-7588.
alesodoamanhecer@yahoo.com.br

Atendimento: aos sabados.

01

ALMAS

Total de Templos no Estado de Tocantins

JOSE ROBERTO BARBOSA

Av. Airton Sena. Tel. (62) 3481-3986 ou 9667-6416.
Atendimento: aos domingos.

02

ALVORADA

HILTON ROSA GLORIA

Rua 1-A Lote A-11 Quadra 15 Santa Angela Torre de
TV. Tel. (63) 3353-1342.

Atendimento: aos domingos.

03

ARAGUAINA

WILSON EUSTAQUIO ROD. MELO

RO - 21 Rua Rodov. Cond. Vale Amanhecer Setor
Barros. Tel. (61) 3489-7051 ou 3489-0242.

04

ARAGUATINS

FRANCISCO CARLOS SALES

Rua Urbano da Silva, s/n Distrito de Macauba. Tel.
(63) 3495-1013.

05

ARRAIAS

JOAO MENEZ

Rua Dois Irméos s/n. Tel. (63) 3653-1779.

Atendimento: as quartas, sabados e domingos.

06

AURORA

GASPAR LOURENGCO DA SILVA.

Setor Bela Vista. Tel. (61) 3631-8396 ou 937-7074
Atendimento: aos sabados e domingos.

07

COMBINADO

VALDIVINO DA COSTA PINHEIRO

Rua 1° de Julho com Tacredo Neves Parque
Girassois. Tel. (61) 3388-6413 ou 9905-3130.
Atendimento: as quartas e domingos.

08

DIANOPOLIS

JOSE DE SOUSA MOURA

Rua Nova Cidade Quadra 02 Lote 09 -10.
Tel. (61) 3308-1507, 9615-3680 ou (63) 9996-8320.

Atendimento: as quartas, sabados e domingos.

09

FORMOSO DO
ARAGUAIA

PAULO SERGIO VIEIRA SOUZA

Av. Santos Dumont Q-E2-A Lot -C5 B. S. José. Tel.
(63) 3312-8235 ou 9974-7216.

10

GUARAI

ADAIRO PLACIDO DA COSTA

SET. Pestana Av. Alagoas (Esquina com Av. Bahia).
Tel. (63) 3464-1646 ou 3464-1484 (QOlivia).

11

GURUPI

MAURO AMARO SEVERO

Rua Sta. Matilde Quadra 13 Lote 20 N-162 Parque
Res. Sao José Tel. (63) 3351-1533 ou 3351-1421.

Atendimento: as quartas, sabados e domingos.

12

ITAPORA

JOSE ALVES DE JESUS ARAUJO

R Dom Casmoru Q. A-B Setor Casetins (Saida Pres.
Kennedy). Tel. (63) 3828-1144.

13

MIRANORTE

JURACI RODRIGUES DA COSTA

Av. Central, s/n Padaria Central. Tel. (63)
9996-6462.

14

NATIVIDADE

SIMPLICIO BASTOS FERREIRA

Jardim Serrano, s/n. Tel. (63) 3225-1363, 3218-2507
ou 9977-9639; simpicio@hotmail.com Atendimento:
aos sabados.



mailto:simpicio@hotmail.com
mailto:alesodoamanhecer@yahoo.com.br
mailto:alesodoamanhecer@yahoo.com.br
mailto:alesodoamanhecer@yahoo.com.br

15

PALMAS

JOSE LUCIO ROSA

BR-050 Taguaralto a Palmas KM 12 Chacara
Coqueirinho Area Rural. Tel. (63) 9991-8022 ou (34)
3841-1699; joselucio@netcoro.com.br

Atendimento: as quartas, sabados e domingos
(Corrente Mestra).

16

PARAISO

MARDONIO COSTA FLORES

Rua 2 Quadra 19 Lotes 29 e 30 Loteamento Parque
dos Buritis. Tel. (61) 3489-0783 ou 9639-1848.
Atendimento: aos sabados e domingos

17

PORTO ALEGRE
DO TOCANTINS

JOSE ROBERTO BARBOSA

Av. Brasilia (Préximo ao Night Club Dance).
Tel. (62) 3481-3986 ou 9667-6416.

18

PORTO NACIONAL

Fundacao:
03/02/1986

ANDERSON LUIZ LOUZADA

Rua 4 - Quadra 12 Lotes 6 a 12 - Loteamento Beira
Rio (Préximo ao Posto Trevo e Estagédo de Energia)
Cep. 77.000-000. Tel. (63) 3225-6171, 3218-3927,

8117-8340, 9281-9528 ou 8117-8349;
anderson.louzada@saude.gov.br

19

TAGUATINGA

GILBERTO LOPES

Setor Guaira Lote 1 a 30 Tel. (61) 3631-5685,
9969-9180 ou (63) 3654-1891.

Anexo 2

Populacio Brasileira Dividida por Religiao

Catolica Apostolica 124.950.132
Romana

Catolica Apostdlica 500.582
Brasileira

Evangélicas 26.184.941
Evangélicas de Missdo | 6.939.765
Evangélicas de Origem | 17.617.307
Pentecostal

Outros Evangélicos 581.383
Cristas 230.325
Outras Religiosidades 5.205
Cristas

Espiritas 2.262.401
Espiritualistas 2.262.401
Umbanda 397.431
Candomblé 127.582
TradigOes Esotéricas 58.445
Tradi¢oes Indigenas 17.088
Outras religiosidades 15484

Atendimento: as quartas, sabados e domingos.

Atendimento: as quartas, sabados e domingos.
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| Nao determinadas | 357 648 |
Sem religido 12 492 403

Fonte: IBGE - Censo Demografico 2000.

Anexo 3

Mapa do Sertio Cearense
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Fonte: Instituto de Pesquisa e Estratégia Economica do Ceara — IPECE/2002
http: //www.oplance.ce.gov.br
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