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RESUMO

Tendo em vista os varios exemplos de atrocidades promovidas por governos autoritarios no
passado e no presente da histéria, nos quais depositam as vontades de particulares acima
dos reais interesses do povo, € necess&rio que fagcamos uma andlise constante sobre a
legitimidade dos poderes que nos governam. E imprescindivel aos homens assegurarem
uma sociedade justa em que seus cidaddos possam gozar de deveres e direitos iguais.
Portanto, o interesse maior deste trabalho é apresentar os fundamentos tedrico-juridicos
gue legitimam o poder politico, com o intuito de demonstrar as méximas construidas por
Jean Jacques Rousseau (1712-1778) para se acangar uma organizagdo social legitima
Frente a tal proposta, partiremos primeiramente das obras Discurso Sobre a Origem e 0s
Fundamentos da Desigualdade Entre os Homens (1755) e Do Contrato Social ou
Principios do Direito Politico (1762), pois acreditamos que para melhor expor as
principais caracteristicas que embasaram alegitimidade do poder, os referidos textos fazem
parte das mais significativas fontes de pesquisa produzidas pelo autor acerca do tema
tratado. Devemos enxergar Rousseau em sua época ha qual as discussdes em torno das
estruturas de governo ganharam espago e notoriedade, pois 0 movimento raciona
caracteristico da modernidade imp8e questdes pertinentes a autoridade politica vigente.
Entre os grandes pensadores da filosofia moderna Grotius, Pufendorf, Hobbes,
Montesquieu, Locke, tiveram importantes papeis, porém é Rousseau que, ao partir da
Piedade, direciona-se a manutencéo dos interesses voltados a coletividade por meio da

vontade geral.

Palavras-chave: Rousseau. Legitimidade. Poder.



ABSTRACT

In view of the many examples of atrocities promoted by authoritarian governments in the
past and present history, and deposit the wills of individuals above the real interests of the
people, we need to make a constant analysis of the legitimacy of the powers that govern us.
It is essential to men ensure fair society in which its citizens can enjoy equal rights and
duties. Therefore, the greatest interest of this work is to present the theoretical and legal
foundations that legitimate political power in order to demonstrate the maximum built by
Jean Jacques Rousseau (1712-1778) to achieve a legitimate social organization. Faced with
such a proposal, first depart the works Discourse on the Origin and Foundations of
Inequality Among Men (1755) and From the Social Contract or Principles of Political
Right (1762), as we believe that to better expose the main features that supported the
legitimacy power, its provisions are among the most significant sources of research
produced by the author about the theme. We see Rousseau in his time at which the
discussions on the governance structures gained ground and notoriety as the rationa
characteristic movement of modernity imposes issues relevant to the current political
authority. Among the great thinkers of modern philosophy Grotius, Purfendorf, Hobbes,
Montesquieu, Locke, had important roles, but Rousseau is that, from the Pity, directs to the
maintenance of interests on the community through the general will.

Keywor ds: Rousseau. L egitimacy. Power.
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1. INTRODUCAO

A histéria do homem confunde-se, muitas vezes, com as grandes batalhas travadas
entre nds mesmos nas guerras de poderio bélico altamente destrutivo, mas o que deixamos
de perceber, na maioria das vezes, é que a grande conquista humana foi sua capacidade de
pensar, ou sga, fugir das diretrizes impostas pela natureza. Suponhamos que pudéssemos
retroceder no tempo para observar nossa propria histéria e tivéssemos a possibilidade de
ver as evolugdes ocorridas em nosso planeta até o surgimento dos primeiros humanos.
Encontrariamos, caminhando por entre as florestas, um dos nossos ancestrais mais antigos
de que temos conhecimento e de que somos descendentes, encontrariamos Lucy - a
Australopithecus afarensis - que viveu por volta de 3,2 milhdes de anos atrés e foi
descoberta pelo professor Donald Johanson, no deserto de Afar na Etidpia em 1974. Esta
famosa ancestral e a etapa evolutiva na qual ela representa possibilitou a existéncia de
todos nés, pois carregamos em nosso DNA cédigos genéticos que um dia compds os
corpos destes antigos seres. O que Lucy jamais saberia era para onde nossa raca estaria
caminhando, ela jamais ousaria supor as mazelas promovidas pelos homens. Afinal, Lucy
era primitiva demais para ter qualquer tipo de juizo de valor e, por isso mesmo, deveria ser
um ser inocente que viviaem fungéo de seus instintos sem qualquer linguagem. Mas, como
ndo temos a capacidade de regressar no tempo, nos cabe apenas lancar hipdteses de como
estes seres primitivos se comportavam.

Desde gue os homens tomaram consciéncia de st mesmos e de sua propria liberdade
por meio de sua racionalidade, houve um processo de evolucéo interessantissmo que
culminou em grandes nacBes. Até o surgimento dos estados, 0 homem aprendeu antes a
plantar e a colher, conheceu a propriedade privada e logo a terra que servia a todos passou
a ter apenas um Unico dono. Este processo demorou milhfes de anos até chegar as
estruturas governamentais gque conhecemos hoje com imperadores, principes, reis,
presidentes, e etc. Porém, durante esse percurso alguns homens passaram a acreditar serem
superiores aos demais, de forma que se julgaram no direito de subjugar seus semelhantes.
Para validar esta relacéo, foi forjado um pacto, onde uma das partes contratantes alienava
todos os seus direitos em beneficio da outra. Os mais instruidos manipularam o pacto de
modo que conseguiram deter o poder frente aos homens menos letrados. Na realidade, o
pacto haveria de existir, a0 passo que os homens, por meio de suas luzes e das artes

desenvolviam-se, o problema foi empreender a forga somente aos favores dos mais ricos.
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Com os progressos humanos movidos por sua racionalidade aos poucos as tribos viraram
vilas, que viraram cidades, que viraram estados, formaram-se governos diversos e a
autoridade do poder careceu de uma legitimacao.

Mas o que fundamenta o poder e 0 que podemos fazer paratorna-lo legitimo? Estas
perguntas serd nosso maior desafio e para tentar solucionar este problema, faremos uso dos
textos produzidos por Jean Jacques Rousseau (1712-1778). As obras escritas por este
filosofo formam as fontes significativas das quais faremos uso para desenvolvermos nossa
pesquisa.

Num tempo em que a racionalidade era fortemente enaltecida, Jean Jacques mostra-
se um tanto pessimista com relacdo a toda nossa superioridade frente aos outros animais.
Para o0 autor ja citado, melhor seria se tivéssemos permanecido livres que acorrentados as
sociedades que surgiram, pois na hatureza tinhamos tudo, e nada pertencia a ninguém. Mas
como podemos constatar, ndo foi bem isso que aconteceu, ndo foi nas florestas que
permanecemos, passamos a moldar a natureza ao NOSso gosto e a viver em selvas de pedra
Das relaces existentes entre os homens, surgiu a necessidade de validéa-las por meio de
um pacto social que pudesse engajar um individuo em relacéo ao outro. O grande problema
€ que os pactos que surgiram desde entdo ja apresentavam em sua origem uma ma
formacdo, favorecendo apenas 0os mais instruidos das partes contratantes. As relactes
sociais, portanto, acabaram sendo fundadas em principios ilegitimos, originando, assim,
governos autoritarios e cruéis. Surgiu também a escravidao, logo, a liberdade, que antes era
um bem t&o préprio do ser humano, passou a ser cerceada e reconhecida por direitos
equivocados. Vendo tantos erros e contrariedades nestas formas de se legitimar as relagdes
entre os individuos, foi que Rousseau decidiu escrever seu livro Discurso Sobre a Origem
e o0s Fundamentos da Desigualdade Entre os Homens (1755). Para o filésofo, as
desigualdades existentes entre os individuos ndo se davam de forma natural, elas eram
fruto de nossas mazelas sociais, de nossas ambicdes descomedidas. No texto citado,
Rousseau nos mostra como NOSs0S governos e instituicdes se apoiaram em principios
fracos. Veremos gue os fundamentos da legitimidade dos pactos carecem de validacdo e
uma efetivacdo concreta, pois ndo hg, de fato, liberdades asseguradas nas relagdes pactuais
motivadas pelaforca.

No periodo moderno, as questdes que envolvem a legitimidade dos governos teréo
grande importancia, sendo bastante discutido o que verdadeiramente poderia respaldar a
autoridade. Dos textos desenvolvidos sobre a temética, varios sdo os motivos aavancados

pelos fil6sof os da época, uns se apoiam na reta razdo, outros no poder divino, ja outros no
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direito paterno, temos também agueles que se apoiam no direito de guerra. Enfim, temos
um enorme conjunto de ideias que tentam, de alguma forma demonstrar como um poder
pode ser legitimado, ou sgja, reconhecido como algo justo.

Rousseau entende que sO poderia haver uma unica forma de fazer os homens
mobilizarem-se pararealizar entre S um pacto, sua conclusdo ndo difere dos jusnaturalistas
gue se apoiam nas convencgoes. Estas seréo responsaveis por engajar, de forma reciproca,
individuos livres, dando origem a governos plurais em decorréncia das caracteristicas
distintas de cada sociedade. Mas a grande diferenca de Rousseau para a maioria daqueles
que delegavam as convencdes a responsabilidade por engajar os homens na formagédo dos
pactos € justamente a ndo submissdo de seus contratantes. Para este filésofo, um
verdadeiro contrato ndo pode exaurir a liberdade humana, ndo pode tirar dos homens seus
direitos inalienaveis. No entanto, o que ocorreu foi bem diferente, pois todos esses direitos
foram infringidos por governos arbitrarios em toda parte do mundo. Para Rousseau, ao sair
de um estado de natureza hipotético os homens tiveram que, por meio de sua razéo,
assegurar as liberdades que antes se davam de forma natural. A liberdade que antes era
natural, agora deve ser reconhecida de forma virtual, assegurando aos homens qualquer
dependéncia pessoal que possa existir.

Porém, para alguns fil6sofos, como Hugo Grotius (1583-1645), se os homens assim
desgjassem, poderiam aienar sua liberdade a um rel, sem que com isso tornassem o
contrato ilegitimo. Tomando a discussdo por este viés, os homens poderiam abdicar de
suas liberdades voluntariamente sem gue houvesse problema algum, tendo em vista o
acordo de livre e espontanea vontade. Acontece que ninguém abre médo de sua liberdade
sem que haja um motivo maior, pois se um homem chega ao ponto de aienar sua
liberdade, faz isso por medo, por imposi¢cdo e ndo por consentimento. Rousseau nos mostra
como muitos filésofos se enganaram, achando que constituiam um verdadeiro e legitimo
contrato, quando, na verdade, ndo havia relacdo de autenticidade que pudesse fazer dos
contratantes iguais em direitos e deveres. Por isso, 0 genebrino constréi maximas de um
governo legitimo com vista em formar um estado democrético, onde todos seus cidaddos
vivem pelas normas da vontade geral. O poder Soberano deve, portanto, estar amparado
pela vontade do povo, sendo o governo uma administragdo intermediaria a servigo do
corpo politico. A participagdo popular tem importante papel neste processo e, por este
motivo, num estado legitimo, o povo deve comparecer as assembleias publicas para

participarem das decisdes que repercutem a todos os individuos que fazem parte do estado.
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E por este caminho que segue Rousseau na ansia de fundamentar uma autoridade do poder
legitimada na vontade geral.

Mas como impor a vontade geral em estados absolutistas, ou melhor, como fazer
valer a vontade do povo em regimes autorité&rios? Esta questdo e muitas outras séo
respondidas no texto Do Contrato Social ou Principios do Direito Palitico (1762), escrito
por nosso filosofo. O governo deve respeitar a vontade soberana do povo e agir em fungdo
das demandas empregadas pelo préprio corpo politico, porque, SO desta maneira, teremos
uma autoridade respaldada no bem da coletividade. A vontade geral é a soma das vontades
do povo isolada das vontades particulares, isso significa que quando o governo decide
sobrepor-se impondo decisdes que representam apenas a vontade de alguns, deixa de
existir uma autoridade auténtica. Esta forma de pensar as relacGes de poder gerou grande
desconforto aos reis da época, pois 0s principios encontrados no Do Contrato Social iam
de encontro a todo o sistema absolutista vigente. Foram muitas as criticas de Rousseau
com relacdo aos aspectos que acreditavam legitimar o poder absolutista por pensadores
simpaticos a coroa. Alias, muito desses pensadores bajulavam os reis por ganharem uma
pensdo bastante significativa na época, tais financiamentos tornava branda a critica de
homens letrados com relagdo ao sistema absol utista vigente. Interesses a parte, no final das
contas, quem pagava o preco pela pompa da realeza era 0 povo, porém era para este
mesmo povo que Rousseau se voltava em busca de defender os interesses desta classe,
resguardando seus direitos. A discussdo em torno da legitimidade do poder foi a forma que
0 genebrino encontrou para alertar as pessoas de suas mazelas, de suas correntes. Foi a
maneira que o filésofo buscou para denunciar as contradicdes praticadas por aqueles que
detinham o poder, desnudando os governos autoritarios para que suas fahas ficassem a
mostra.

No percurso desenvolvido por Rousseau no livro Do Contrato Social, no que diz
respeitos aos aspectos tedrico-juridicos, teremos a oportunidade de ver a importancia da
aplicacdo da vontade geral para se alcancar uma ordem socia legitima, pois todo poder vai
girar em torno desta vontade, alias, uma das trés importantes méximas vistas no texto da
Economia Politica (1755), faz mencdo a importancia da aplicacdo da vontade geral no
governo legitimo. Um governo guiado pelas vontades particulares ndo proporciona o
reconhecimento das reais necessidades coletivas e, por isso, falha em sua governabilidade,
dai a importancia na manutencdo das participacdes populares nos assuntos do Estado. O
povo deve agir e se interessar pel 0s assuntos que envolvem a coletividade, caso contrério,

aliena sua liberdade a representantes que podem agir de ma fé. A representacdo serd um
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dos grandes problemas enfrentados por Rousseau, pois, se de inicio ele se mostrava
bastante contréario a esta forma de estruturacdo governamental, veremos que no texto das
Consideragdes Sobre o Governo da Pol6nia (1772) teremos uma posi¢cao mais flexivel. Na
realidade, Rousseau ndo abre méo da participacéo popular, porém se torna mais maleavel
sobre a representacdo no caso de estados relativamente grandes, como é o caso da Poldnia.
A principal questdo a que se lanca nosso filésofo é a manutencdo das liberdades
individuais, ou melhor, € alcancar um governo no qual seus cidaddos possam gozar de suas
liberdades. Um poder que se pretende legitimo deve resguardar todo homem de qualquer
dependéncia pessoal que eventualmente possa existir. O governo existe para resguardar os
interesses do povo e ndo para subtrai-los, por isso 0 poder que vem do povo deve
permanecer no proprio povo, sem que haja uma transferéncia equivocada dos interesses da
coletividade. Nos capitulos que seguem veremos também as trés principais formas de
governos. Aristocracia, Democracia e Monarquia e como, de acordo com Rousseau, esses
model os devem se estruturar parafazer valer o bem de seus cidadéos.

A discussdo sobre os fundamentos da legitimidade de poder abarcam muitos
aspectos relevantes acerca de como se estruturou a sociedade, por isso quando saimos em
busca dos principios de sociabilidade, nos deparamos com um conteido extenso sobre tudo
aquilo que envolve o estado. Dentre estes aspectos encontram-se as maximas que um
governo deve seguir para tornar suas acgOes legitimas, essas regras de conduta
governamentais sdo demonstradas por Rousseau. O objetivo do fildsofo € esclarecer que
todo estado legitimo deve seguir fundamentos basicos que assegurem a subsisténcia do
povo, a educacdo publica de qualidade, o respeito pela vontade geral, dentre outros
aspectos. Na verdade, 0 que vemos € uma preocupacao de assegurar a liberdade humana de
todas as mazelas provocadas por nossos vicios, Nosso amor préoprio, pois o que se desgja €
apreservacao do corpo politico e afelicidade de seus membros.

Rousseau escreve trés maximas fundamentais para sinalizar o cuidado que devemos
tomar na formacéo do cidaddo e a importancia de atender as necessidades da populacéo.
Estas demandas vé@o do zelo a subsisténcia do povo, a diminuicdo das desigualdades
sociais, tais medidas visdo aigualdade de todos os membros perante as leis, de maneira tal
que nenhum homem tenha privilégios por sua riqueza, ou por seu posto. A0 passo que as
maximas sdo respeitas, imprimimos nos coracdes dos homens as virtudes que se encontram
nos deveres civicos e fazemos valer as regras de conduta em sociedade. Rousseau ndo
poderia supor um governo que desrespeitasse a vontade geral, para ele ndo havia
legitimidade nesse processo onde o0 poder ndo se encontra Nno povo, mas em um principe ou
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assembleia. Dado que o objetivo do genebrino era assegurar as liberdades dos homens,
nosso autor ndo poderia conceber como legitimo um poder que destitui dos cidaddos todos
os seus direitos. E inconcebivel aceitar tal situacdo, por isso os esforcos de Jean Jacques
para que 0 governo acate a vontade geral e empregue somente aquilo que passou pelo crivo
do desgjo soberano.

A religido civil sera a ultima etapa a ser apresentada neste trabalho, afina € de
extrema relevancia para os fundamentos da legitimidade do poder entender o papel da
religido no estado idealizado por Rousseau. Sua concepcao de religido ndo se assemelha as
ideias convencionais, pois 0 genebrino se refere aquilo que € essencial na crenga, ou sgja,
aquilo que pode ser utilizado para o0 bem do estado. Devemos nos atentar para aquilo que o
autor chama de dogma positivo, ou segja, principios de sociabilidade que toda nacdo deve
aplicar de acordo com a vontade soberana de cada povo. O intuito € demonstrar que o
estado necessita de uma religido, mas ndo uma religido que empregue a intolerancia, que
imponha superti¢cdes ocultas aos seus cidadados. O que se desgja € justamente o contrario do
fanatismo, é a harmonia e 0 amor ao proximo nas agdes préticas do cotidiano, na vida em
sociedade. Rousseau busca um culto legitimo, onde sdo empregados deveres morais para a
estabilidade da nacdo, de suas instituicdes politicas. Do contrério, o poder ndo pode ser
legitimo, pois ndo estaria apreciando todo o corpo politico e sm as supersticdes
particulares das crencas. E preciso uma religido civil que atue no campo juridico, pois os
ritos, ndo podem ser aplicadas aquilo que diz respeito a al¢ada do direito. No entanto,
Rousseau acabou sendo perseguido por difundir tais ideias, tendo inclusive que se exilar
em outros paises para que ndo fosse preso. Mas nosso desgjo ndo € se apegar a vida do
autor e sim discorremos sobre sua obra e suas ideias fil osoficas.

O essencial que Rousseau expde ha sua religido civil abarca as condicdes minimas
para a possibilidade das relagbes em sociedade, por isso a importancia de apreciarmos a
crenca social no Contrato. N&o se trata apenas de definir quais dogmas os homens devem
seguir, mais certificar-se da aplicacéo na vida pratica do cidaddo, de tal modo que a paétria
seja amada e protegida por cada membro da associacdo politica. De inicio, podemos ter
uma falsa impressdo acerca de uma possivel rejeicdo do cristianismo por parte de nosso
filosofo, mas com o tempo conseguimos enxergar que sua recusa se refere as supersticoes
enganosas e as intolerancias exacerbadas. Quando a discussdo se volta para a moral, a
religido tem um papel importante, pois esta prega 0 amor ao préximo, aos valores de
comunhdo, a vida em paz com seu semelhante. Ao distinguir bem o campo do direito com

0 campo da teologia, conseguimos entender as reais intengoes de Rousseau e apreciarmos
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sua preocupacdo com as demandas da sociedade. Entendemos que ha um interesse real de
preservar a liberdades dos homens a0 mesmo tempo em que o filésofo busca a
tranquilidade da nacdo. Entendemos que os fundamentos da legitimidade do poder néo
podem ser guiados pelas supersticdes indtels, mas pela vontade geral que corresponde 0
real interesse publico. Mas ndo vamos nos apressar adiantando questdes que veremos com
maior profundidade adiante. Sejamos pacientes, pois SO agora é que comega, de fato, nossa

grande discusséo.
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2. A TEORIA DA LEGITIMIDADE E ASRELACOES DE PODER

Tendo em vista os vé&rios exemplos de atrocidades promovidas por governos
autoritarios no passado e no presente, nos quais depositam as vontades de particulares
acimados reais interesses do povo, é necesséario que facamos uma anélise constante sobre a
legitimidade dos poderes que nos governam. E imprescindivel aos homens assegurarem
uma sociedade justa em que seus cidaddos possam gozar de deveres e direitos iguais.
Portanto, o interesse maior desta dissertacdo € apresentar os fundamentos tedrico-juridicos
que legitimam o poder politico, com o intuito de demonstrar as maximas construidas por
Jean Jacques Rousseau para se alcancar uma organizacdo socia legitima. Frente a tal
proposta, partiremos primeiramente das obras Discurso Sobre a Origem e os Fundamentos
da Desigualdade Entre os Homens e Do Contrato Social ou Principios do Direito Palitico,
pois acreditamos que, para melhor expor as principais caracteristicas que embasaram a
legitimidade do poder, os referidos textos fazem parte das mais significativas fontes de
pesguisa produzidas pelo autor. Mas se desgjamos, sobretudo, discutir a legitimidade do
poder, devemos agir como agiu Rousseau e, num processo reducionista, voltar as origens
do direito e quais foram as suas consequéncias sobre as relagdes poder. Devemos, assim
como fez nosso autor, mergulhar numa autorreflexdo para entendermos o que ha de natural
em cada um de nds e desta maneira guiarmos nossa analise em direcdo as bases da
formagdo do homem e da sociedade. Nossa pesquisa ndo serafacil e teremos que refazer os
passos feitos pelo filésofo genebrino, em busca dos textos que foram lidos por €le e que
embasaram sua teoria contratual. Teremos que construir nosso quadro tedrico, entendendo
como a teoria da legitimidade apresentou-se ha modernidade e quais as concepgdes, sobre
0 assunto desenvolvidas por nosso autor. Portanto, comecemos por analisar o conceito de
legitimidade e suas raizes, para, de maneira responsavel, seguirmos com nossa discussao
acerca dos fundamentos da autoridade do poder. N&o fagamos agui, no entanto, um mero
estudo do conceito, com o0 risco de desviarmos nossa atencdo para 0 gque estamos
interessados. Assim, fagamos como Jean Jacques Rousseau, ao iniciar sua obra Do
Contrato Social, fez, buscando saber “se na ordem civil pode existir alguma regra de

administracdo legitima e certa tomando os homens como sdo e as leis tais como podem
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ser"! para bem julgar e melhor conhecer aquilo que pode ou n&o fundamentar a autoridade

dos homens e seus governos.

2.1 Breve exposi¢ao sobre as origens do conceito de legitimidade

A palavra legitimidade é carregada de muito significado e comporta em seu nicleo
a disposicdo de algo que busca consonancia com a lei, ou, como os dicionarios de lingua
portuguesa nos dizem “Qualidade de legitimo. Estado daquele ou daguilo que se tornou
legitimo. Estado ou qualidade daquilo que esta de acordo com arazdo, ou com ajustica, ou
com a lei”. Ja nos dicion&rios de filosofia ndo encontramos o termo legitimidade, mas
Legalidade que equivaleria a acdo de estar em conformidade com a lei. A pergunta que se
faz agqui, no entanto, €& Para que sabermos o que significa o termo legitimidade? A resposta
para esta questdo decorre da importancia que esta palavra apresenta na teoria politica de
Jean Jacques Rousseau. E de extrema relevancia que possamos entender a formago do
conceito em questdo, pois é a partir dele que a discussdo acerca do poder na modernidade
orbitard. Mas antes facamos um breve retrospecto sobre as raizes desta discussdo na
filosofia.

Como podemos ver, o termo legitimidade vem acompanhado das paavras lei e
justica, evidenciando o desencadeamento do termo a partir da discussdo daguilo que se
entende como legal e justo. Assim, podemos fazer mencéo, de inicio, ao texto A Republica
(Da Justica) 428 ou 427 a.C. de Platdo, pois é no didlogo entre Socrates e Trasimaco no
qual veremos 0 comego das discussdes sobre as origens do direito. Nesse texto, o fildsofo
Socrates, personagem da obra, discute a justica, ou melhor, 0 que seria a justica em s,
enguanto os ouvintes do didlogo observam atentamente. Para Trasimaco, “a justica ndo é

outra coisa sendo a conveniéncia do mais forte” 2

Mas, para Socrates, ajustica € umaideia
inata que j& nasce com 0 homem, ou seja, advinda de um conhecimento natural agraciado
pelos Deuses. Justica € uma virtude da alma, sendo o homem justo quando respeita as leis
do Estado. O Estado justo, por sua vez, deveria ser bem organizado, assim Platdo divide
em trés partes a sociedade de acordo com as aptidfes naturais da ama de cada cidad&o.
Aquele que apresentasse uma alma com moderagdo seria trabalhador, o que tivesse uma
alma corajosa seria guardido e os que tivessem uma alma com aptiddes para os estudos e a

sabedoria seriam governantes, desta forma, o ideal da polis justa para Platdo, seria

! ROUSSEAU, Jean Jacques. Discurso Sobre A Economia Politica e Do Contrato Social. Petrépolis, RJ:
Vozes, 1995. p. 69.
2PLATAO. A Republica. Lisboa, Portugal, 8. ed. Fundagéo Calouste Gulbenkian. 1996. p. 23.
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legitimado na governanca do rei filésofo. Na verdade, gostariamos de chamar a atengéo do
leitor para o fato de que foi entre os gregos, em especial Platdo, que as discussdes da
filosofia do direito tiveram seu inicio e que por sua vez reapareceram no seculo XVIII com
um novo formato. Pois se antes Socrates e Trasimaco debatiam sobre os fundamentos das
relagdes do direito e da forca, agora na modernidade serdo abordados os fundamentos da
legitimidade do poder e suas relagdes por vias do direito natural e do direito divino.
Podemos dizer que, ao buscarmos os fundamentos do direito, estamos buscando também os
fundamentos do corpo politico e sua legitimidade.

A republica de Roma é comumente citada por muitos pensadores como um belo
exemplo de formacdo governamental e isto ndo é diferente em Marco Tulio Cicero, basta
lermos a obra Da Republica (51 a.C) para comprovarmos esta observacdo. No texto em
questdo, Cicero constroi um didogo envolvendo personalidades e acontecimentos
histéricos. Durante o didlogo surge a questdo: qual a melhor forma de governo? Para
Cicero, a monarquia, a aristocracia e o governo popular, sdo formas razoaveis de governo,
cada uma com suas qualidades e defeitos. Mas a resposta dada a este problema no didlogo
serd a monarquia, “desde que o titulo de pai fosse sempre inseparavel do de rei, para
expressar que o principe vela sobre seus concidaddos como sobre seus filhos'. A forma
legitima do poder em Cicero remeteria aos primeiros anos da Roma antiga, onde seu
fundador, Rdmulo - agraciado com maior forca desde sua infancia - tratava seu povo como
filhos e assegurava os costumes de sua hacéo. Cabe ressaltar que, para Cicero, areta razéo
€ quem prescreve 0 bem e, por isso, os fundamentos legitimos da justica se baseiam na
natureza desta razéo que se apresenta de forma universal em todos os homens e de acordo

com Deus.

A razéo reta, conforme a natureza, gravada em todos os coragdes, imutavel,
eterna, cuja avoz ensina e prescreve o bem, afasta do mal que proibe e, ora com
seus mandados, ora com suas proibicdes, jamais se dirige inutilmente aos bons
nem fica impotente entre os maus. Essa lel ndo pode ser contestada, nem
derrogada em parte, nem anulada; ndo podemos ser isentos de seu cumprimento
pelo povo nem pelo Senado; ndo ha que procurar para ela outro comentador nem
intérprete; ndo € umalei em Roma e outra em Atenas, uma antes e outra depais,
mas uma, sempiterna e imutével, entre todos os povos e em todos 0s tempos; uno
serd sempre 0 seu imperador e mestre, que é Deus, seu inventor, sancionador e
publicador, ndo podendo o homem desconhecé-la sem renegar-se a Si mesmo,
sem despojar-se de seu carater humano e sem atrair sobre si a mais cruel

expiacdo, embora tenha conseguido evitar todos os outros suplici os?

%CICERO, Marco Tlio. Da Replblica. In: SILVA, Agostinho da (Org.) Antologia de textos: Epicuro. Da
Natureza/ Tito Lucrécio Caro; Consolagdo a minha mae Hélvia; Da tranquilidade da alma; Medéia;
Apocologuintose do Divino Claudio/ Lucio Aneu Séneca. Sao Paulo: Nova Cultura, 1988. p.149.

* Ibidem. p. 170.
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Ja o conceito de legitimidade governamental fundamentada nalei natural, de acordo
com José Guilherme Merquior, assume pela primeira vez sua definicdo com Guilherme de
Ockham, este baseia seu argumento na teoria medieval na qua afirma que “aquilo que
atinge a todos deve ser aprovado por todos’ °. Ao lermos a obra Breviléquio Sobre o
Principado Tirénico (1340-1341) de Ockham, nos deparamos com uma série de
argumentos para demonstrar a legitimidade do poder papal e as limitagOes deste poder em
uma contra argumentacao com o papa Jodo X X11°. Neste texto, o fil6sofo nos mostra que o
poder parte do povo e a legitimidade do governo baseia-se no consentimento livre daqueles
que delegam o poder de ingtituir leis aos governantes. Portanto, ao contrario do que diz
Jodo XXII, a legitimidade da autoridade e da propriedade privada ndo parte do
reconhecimento da Igreja, mas do povo em si. Do contrério, 0s ndo-cristdos seriam

impedidos de exercer o legitimo direito de propriedade.

Cabe agora ver o qudo irracional, errdéneo e herético falou Jodo XXII a respeito
daintroducdo do dominio a propriedade das coisas temporais.

Para demonstréa-lo, primeiramente deve-se saber que o poder de instituir leis e
direitos humanos esteve no principio e de modo principal no povo, € 0 povo

depois o transferiu ap imperador.

No texto Breviloquio, mais especificamente no capitulo IX e X do 4° livro &
possivel encontrar também uma passagem na qual a discussdo sobre o império romano e
sua formagao é apresentada como exemplo daforma de poder legitimo para Ockham. Estes
dois capitulos sdo resumidos na introducéo dos comentadores José Antonio de C. R de
SouzaeLuisA. de Boni “Tampouco o império romano foi ilegitimo, porque alegitimidade
do poder repousa ou ho direito de conguista ou no consentimento livre daqueles povos que
aceitaram a dominag&o romana’.®

Em Ockham, a legitimidade de escolher um governante e ter o direito a propriedade
privada, aparece assegurada nos costumes, ou sgja, trata-se de um direito natural. Assim, o
posicionamento jusnatural ac aerca da legitimidade que desemboca no periodo moderno,
deve-se de acordo com Merquior, ao filésofo Ockham. J& Ernst Cassirer acredita que foi

Hugo Grotius quem contribuiu de forma direta para as discussdes do direito natural na

> MERQUIOR, Jose Guilherme. Rousseau e Weber . Editora Guanabara, RJ. 1990. p. 3.

® Jodo XXI1 (1249- 1334) é origina da cidade francesa de Cahors, ocupou o posto de Papa em 1314 onde
permaneceu até a data de sua morte. O entéo Papa tinha sido eleito num conturbado processo, no qual o Rel
Luis Felipe obrigou 23 cardeais a elegerem um novo papa trancando-os em uma igreja e forcando a
realizacdo do conclave. Jodo XXII envolveu-se em diversos assuntos politicos, mas realizou uma 6tima
administrago de acordo com historiadores.

" OCKHAM, Guilherme de. Brevilquio Sobre o Principado Tiranico. Petrépolis. RJ. Editora Vozes, 1988.
p.121.

% Ibidem. p.22.
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modernidade, pois suas teorias buscavam se desvencilhar do dogmatismo Calvinista. A
teoria da predestinagéo tdo sustentada por Calvino e Lutero, agui € rebatida por Grotius
que passa a encarar a validacdo do direito na ideia Platénica do bem®. Podemos também
citar Robert Derrathé que o importante papel de Grotius e também de Samuel von
Pufendorf no rompimento entre o direito natural e ateologia.
Sabe-se que os esforcos de Grotius e Pufendorf tendiam principal mente a separar
o direito natural da teologia. Além disso quando eles abordaram o problema
politico, foram levados naturalmente a romper os lacos tradicionais que uniam a
este o problema religioso. E uma verdadeira revolucéo o que eles realizaram no

dominio da ciéncia politica @ conduzirem vitoriosamente o combate a doutrina
do direito divino: eles soltaram as ciéncias politicas de seus vinculos com a

teologia e, num mesmo golpe, libertaram o estado datuteladalgre all

Vimos brevemente como a palavra “Legitimidade” surgiu com o sentido
empregado no tempo do genebrino e, a0 mesmo tempo, mostramos de forma bastante
resumida como a discussdo sobre o direito atingiu a modernidade. Assim, sem mais
rodeios, comegaremos nossa andlise por vias rousseaunianas, assimilando, de forma
correta, as contraposicies e conclusdes desenvolvidas por nosso autor. Analisaremos,
portanto, os desenvolvimentos que ocorreram no homem partindo do estado de natureza
para entender como 0s governos legitimaram seu poder a partir do contrato social.
Seguiremos a ordem de encadeamentos evolutivos realizada no Discurso da desigualdade,
acreditando, desta forma, expor as bases do direito em Rousseau, que adiante nos
auxiliaréo para entendermos seus posicionamentos. Feitas essas col ocacfes, nos cabe agora
voltar a mais pura origem do ser humano, mas néo apenas de modo factual, devemos ir
além dos fatos, devemos nos voltar a um tempo aguém da prépria histéria. Um tempo onde

ainda ndo havialivros, reis ou paises que pudessem ser governados.

2.2 As etapas evolutivas do homem que culminar&o com o pacto social

A discussdo em torno da validade das relacBes de poder entre os tedricos das
estruturas politicas na modernidade, entre eles, Hobbes, Grotius, Pufendorf, Locke e
Montesqguieu, prevaleceu como ponto central de grande parte das producdes desenvolvidas
por estes filésofos. Porém, foi Rousseau quem surgiu com uma nova proposta, a fim de
alcancar a manutencéo dos interesses voltados aos cidaddos, desviando sua atencéo para

aqueles que mandavam em beneficio dagueles que obedeciam. Mas, antes que possamos

® CASSI RER, Ernst. A Filosofia do Iluminismo. Séo Paulo. 3. ed. Editorada UNICAMP, 1997. p. 324.
1 DERATHE, Robert. Rousseau e a ciéncia politica de seu tempo. Sdo Paulo: Editora Marcarolla; Discurso
Editorial, 2009. p. 74.
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adentrar na discussdo da fundacdo do pacto socia, fagamos uma andlise das etapas
percorridas pelo homem até o engendramento do contrato, pois € de suma importancia
termos consciéncia destes momentos para avan¢armos em nosso assunto. Toda a discusséo
sobre os fundamentos da legitimidade em Rousseau exige de nossa parte a prévia
compreensdo das bases que formam o homem néo so fisicamente, como metafisicamente e

mora mente.

2.2.1 Estado da natureza

Para fundamentar seu segundo discurso - Discurso Sobre a Origem e os
Fundamentos da Desigualdade Entre os Homens - Rousseau construirda, de forma
hipotética, o chamado estado de natureza, uma etapa da vida humana sem histéria que
proporcionaria a0 homem felicidade e inocéncia, tornando-o desprovido de qualquer juizo
de valor. No estado de natureza, 0 homem n&o poderia ser bom nem mau, pois este ndo
conhecia nem distinguia bondade de maldade, porém mesmo sendo um ser inocente,
apresentava-se com uma resisténcia fisica impressionante, de modo que lhe permitia
enfrentar animais ferozes, resistir a mudancgas climéticas, além de apresentar poucas
mol éstias.

No inicio do Discurso sobre a desigualdade, Rousseau faz uma critica em relacéo a
alguns pensadores de sua época, por tratarem do estado de natureza ideias concebidas
apenas na Sociedade Civil, ou sgja, transportaram para o estado de natureza ideias que
haviam tirado da sociedade (ROUSSEAU, 2005, p. 160). A imprudéncia de alguns
filosofos foi chamada por Rousseau de ilusdo retrospectiva que, por sua vez, causava
distorcdes na andlise que se fazia do homem em seu estado natural. A ilusdo sofrida por
alguns pensadores ao descrever o homem natural, deve-se ao fato de que a maioria das
caracteristicas dadas a este ser natural, estava repleta de caracteristicas do individuo
socializado. Por isso, quando falavam do homem inocente, descreviam um ser socia
repleto de paixdes. Foram feitas atribui¢cdes que somente apareceriam no homem depois de
muitas revolucdes e erroneamente transferiram vicios da sociedade para 0 homem natural,
isento de qualquer maldade. Portanto, analisemos agora 0 homem em seu aspecto fisico,
metafisico e moral inserido no estado de natureza para, de forma responsavel, entendermos

como o ser humano se constitui para Rousseau neste estado de inocéncia.
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2.2.2 Homem fisico
Fisicamente, o homem natural apresenta-se forte, agil e valente, adquirindo essas
caracteristicas devido as necessidades encontradas no seu dia a dia, detinha, como ja foi
dito grande resisténcia &s mais variadas condi¢des climéticas e boa salde, curando-se mais
rapidamente a eventuais doencas que pudessem aparecer. De acordo com Rousseau, 0S
sentidos do homem natural so muito agugados, porém seu tato e paladar sdo grotescos e
nada sutis. O perfil fisico do homem selvagem possui caracteristicas robustas, pois ndo ha
delicadeza num ser que esta sempre de prontidéo para o ataque ou para a defesa, sendo a
conservacdo de s mesmo seu maior cuidado. Como a forga de seu corpo € a base
regulamentadora de suas acfes, ndo ha ainda qualquer relacdo moral que possa substitui-la.
O corpo humano age priorizando apenas seus impulsos mais primitivos, ndo ha reflexdes
complexas que possam ponderar seus atos, pois a sobrevivéncia € sua principa
conveniéncia. Move-se em consonancia com seus instintos e busca apenas satisfazer suas
necessidades momentaneas, afinal vive de forma simples como qualquer outro animal.
Possui habitos referentes as regides em que ocupa e, se vivencia o frio, busca esquentar-se
com apele de outros animais.
Se ndo tem a pele peluda, dela ndo tem nenhuma necessidade nos paises quentes,
e logo sabem, nos paises frios, apropriar-se da pele dos animais que venceram; se
tem apenas dois pés para correr tem dois bragos para prover sua defesa e suas
necessidades; seus filhos talvez andem tarde e com dificuldade, mas as mées os

carregam com facilidade, vantagem que falta as outras espécies, em que a mae,
sendo perseguida, vé-se obrigada a abandonar os

filhotes, ou regular seus passos pelos del st
2.2.3 Homem metafisico
Quando analisamos o carater metafisico do homem natural, o que ir4 nos chamar
atencdo é a sua condicdo de agente livre, pois 0 homem, assim como 0s outros animais,
tem ideias, porém, no homem, essas ideias apresentam-se com maior intensidade, de modo
a permitir que o ser humano venha a ter consciéncia de sua liberdade. Quando lemos o
Discurso da desigualdade, vemos que, ao partir de um estado de natureza - concebido de

forma hipotético™- os homens, por meio de sua perfectibilidade,™ adquirem certo grau de

1 ROUSSEAU, Jean Jacques. Discur so Sobre a Origem e os Fundamentos da Desigualdade Entre os
Homens. S8o Paulo. 3. ed. Martins Fontes, 2005. p.171.

12 Jean Jacques Rousseau mostra-se cautel 0so ao se pronunciar sobre o estado de natureza, afinal para o autor
ndo havendo mais a possibilidade de se voltar no tempo, nos cabe apenas levantar hipéteses sobre este
estado: “Pois ndo é de pouca monta o empreendimento de distinguir o que ha de origina e de artificial na
natureza atual do homem e de bem conhecer um estado que ja ndo existe, que provavel mente jamais existir,
e do qual é necessario, porém, ter nocoes exatas para bem julgar nosso estado presente.” ROUSSEAU, Jean
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conhecimento e passam a se relacionar. Afinal. foram percebidas grandes semelhancgas
entre eles na maneira como se comportavam, surgindo destas relagbes as primeiras
associacfes. Mas € importante ressaltar que foi preciso muito tempo para a razéo humana
se desenvolver, precisou ocorrer uma série de acontecimentos providenciais capazes de
mover no género humano reflexdes elaboradas. Os seres humanos necessitaram de vérios
acontecimentos naturais que os capacitassem para o pleno exercicio de suas capacidades

intelectivas, incluindo neste desenvolvimento o uso da palavra pelo homem.

2.2.4Homem moral

No estado de natureza, os homens ndo tém qualquer relacdo moral, vivem em
condi¢cdes naturais idénticas e raramente entram em contato uns com 0s outros, tendo
relagdes movidas basicamente pela necessidade de reproducdo, ou entdo quando essa
relacdo se baseia no contato da prole com seus progenitores. Identificamos, desta forma, o
homem como um ser solitario, ocioso, livre e que € impulsionado por seus instintos.

Neste estado natural, de acordo com Rousseau, € inerente a0 homem a “Piedade”,
principio que antecede qualquer tipo de reflexdo e que ira repercutir também na
benevoléncia, na generosidade e na cleméncia do homem. "Ta é o movimento puro da
natureza, anterior a qualquer reflexdo; tal € a forca da piedade natural, que os costumes

mais depravados ainda tém a dificuldade de destruir"®.

Facamos, porém, um
esclarecimento pertinente no que diz respeito a pitié, pois, na verdade, ha diferentes
géneros de sentimentos que derivam deste principio. Para Roger D. Masters, é da piedade
que derivam diretamente as virtudes que ndo dependem da imaginacdo e, por iSso mesmo,
s80 mais naturais, possibilitando a autoconservacdo. Ja as afecgdes que também sdo
derivadas da piedade necessitam de uma relagao reciproca entre os individuos inseridos em
sociedade. Devemos entender que no primeiro caso hdo ha uma relagdo de reciprocidade
entre os homens justamente por n&o haver uso de uma razédo complexa, no segundo caso 0
reconhecimento que se da ao outro gera um sentimento de amizade e amor possivel apenas
pela capacidade de produzir ideias abstratas. O importante € sabermos que, para Roger D.

Masters, a piedade apresenta-se como um principio € ndo como um sentimento, assim o

Jacques. Discurso Sobre a Origem e os Fundamentos da Desigualdade Entre os Homens. Séo Paulo. 3.
ed. Martins Fontes, 2005. p.151.

3 Entende-se como a faculdade que permiti 0 homem se aperfeicoar, ou seja, a partir da perfectibilidade os
humanos séo capazes de se desenvolverem em relagcdo aos outros animais, 0 que 0s tornam capacitados para
acumularem e repassarem experiéncias.

¥ ROUSSEAU, Jean Jacques. Discurso Sobre a Origem e os Fundamentos da Desigualdade Entre os
Homens. Sdo Paulo. 3. ed. Martins Fontes, 2005. p.190.
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homem pode agir sem necessariamente ter consciéncia de suas agdes. Outro grande
comentador de Rousseau, Victor Goldschmidt, percebe também a necessidade de
analisarmos corretamente 0os momentos em gque 0 homem passa a fazer comparacdes com
seus semel hantes, pois a capacidade de identificagdo exige a racionalizagdo humana.
O homem natural n&o tem nem imaginagdo e nem raz3o. Ele vive 0. E somente
mais tarde que €le sera capaz de instituir comparacies entre ele e seus
semelhantes: mesmo assim a experiéncia lhe ensina somente que o0 amor do bem-
estar € o Unico que move as agdes humanas. Como conceber este homem prezo
em sua prépria animalidade e ainda incapaz de perceber as conformidades
externas entre seus semelhantes e ele préprio, poderia querer que alguém nao
sofresse e seidentificar intimamente com o sofrimento do animal? Se ele é capaz

da piedade (da piedade identificante), 0 homem natural sera capaz também do
amor préprio: aqui e |4 tratase de um sentimento que tem sua fonte nas

comparacles que ele ndo tem alcance de fazer B

Para que os homens pudessem voltar,-se uns aos outros, foi necessario,
primeiramente, 0 surgimento de uma consciéncia que promovesse o reconhecimento dos
seus semel hantes, pois sO destas relacdes entre os individuos obter-se-iam as virtudes como
também os vicios. Para Rousseau, as relaces que se configuram em decorréncia do
reconhecimento que se da ao outro, promove conflitos de interesses diversos, mas
mantendo-se estes conflitos em menor nimero em relagdo as convergéncias 0 homem
permanece bom. E somente quando os interesses particulares se sobrepdem a coletividade,
guando o bem-estar de um depende da destruicdo do outro, quando o amor de s
transfiguracse em amor préprio, colocando todos contra todos é que teremos a
transformacdo de homens bons em homens maus. Na Carta Escrita Christophe de
Beaumont (1762), vemos nosso autor defender seus argumentos as condenagdes absurdas
promovidas pelo Arcebispo de Paris. No texto, o cidaddo de Genebra responde a altura as
acusacOes deturpadas e imprudentes daquele religioso e nos mostra justamente os estégios
gue culminaram no processo de reconhecimento dos homens em relagcdo aos seus
semelhantes. Na carta Rousseau contesta a leitura equivocada dada pelo Arcebispo,
esclarecendo-lhe que o homem é um ser inocente e que sO depois de nossos

desenvolvimentos passamos a conhecer 0 mau. Argumenta também que o Unico principio

5 " homme naturel n’a ni imagination ni raison. 11 vit seul. C'est beaucoup plus tard seulement qu'il deviant
capable d'intituer des comparaisons entre lui et ses semblables:. meme aors, I'expérience Iui enseigne
seulement que - I'amour du bien-étre est le seul mobile des actions humaines - . Comment concevoir que cet
homme, enfermé dans sa propre animalité et incapable encore d’ apercevoir - les conformités - externes entre
ses semblable et [ui-méme, puisse - désirer que quelqu’ un ne souffre point -, et s'identifier - intimament avec
I"animal souffrant - ? S'il était capable de pitié (de la pitié identifiante), I’homme naturel serait capable
aussitot d’amour-propre: ici et 13, il s'agit d'un - sentiment qui prend sa source dans des comparaisons qu'il
n'est pas a portée de faire . GOLDSCHMIDT, Victor. Anthropologie et politique les principes du systéme
de Rousseau. Ed. 2. LIBRAIRIE PHILOSOPHIQUE J. VRIN. Paris. 1983. P 338. Tradugédo Nossa.
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que j& nasce com 0 homem € o amor de si, poténcia que pode degenerar-se em vicios ou
em virtudes por mero acidente. Este principio concorre apenas para o bem-estar'® do
homem, que nada pode racionalizar, menos ainda identificar outro homem como sendo seu
semel hante.

A piedade é um dos conceitos filosdficos mais relevantes apresentados por
Rousseau, pois esta nova forma de concepcao em que ha o reconhecimento deste principio,
proporciona o entendimento de uma lei natural em si, que advém antes da prépria razéo.
No estado de natureza, 0 homem ndo estd sob normas juridicas, sob leis positivas, até
porque neste estdgio ndo poderia empreendé-las, suas necessidades sdo bésicas e nédo
envolve operacdes racionais de grandes complexidades. A lei natural néo é racionalizada
por Rousseau neste estagio inocente, a razéo deste homem ainda apresenta-se em poténcia
e precisara de muito tempo para que possa desenvolver-se. Socrates apoia-se na justica
como virtude presente no homem e o concebe como um ser dotado de raz&o. Rousseau
toma o caminho por outra via e reconhece apenas um homem inocente, incapaz de fazer
qualquer juizo de valor. Ja Cicero, apoia-se na reta razdo como uma virtude gravada no ser
humano e regulamentadora de suas ages. Porém, a reta razdo também toma o homem
natural como um ser dotado de reflexdo. O que percebemos aqui € gque Rousseau estudou a
fundo as origens humanas e, por isso, soube diferenciar o homem natural do homem da
sociedade. A analise rousseauniana soube entender o espirito humano em conjunto com o
seu aspecto fisico, pois desta forma soube bem julgar o estado de natureza ao mesmo
tempo em que fugia da ilusdo retrospectiva.

Portanto, é certo que a piedade é um sentimento natural que, moderando em cada

individuo a atividade do amor em si mesmo, concorre para a conservacado mutua
de toda a espécie. E ela que nos leva a socorrer, sem refletir, aqueles que vemos

sofrer; € elaque, no estado de natureza, substitui leis, costumes e virtudes. o

2.2.5 Estado de natureza histérico
O homem dotado de sua perfectibilidade - que aqui se apresenta como uma espécie

de livre arbitrio, ou sgja, uma capacidade de se aperfeicoar absorvendo comportamentos de

'\ seguinte passagem da carta a0 Arcebispo de Paris foi selecionada com o intuito de pontuar com as

proprias palavras de Rousseau, a questdo que envolve o bem-estar do ser primitivo. “...A consciéncia,
portanto ndo existe no homem que ainda nada comparou e que ndo percebe suas relacbes. Neste estégio, o
homem conhece apenas a si mesmo; ndo vé seu bem-estar como estando em oposicdo ou em conformidade
a0 demais ninguém. Ele ndo odeia nem ama nada; limitado unicamente ao instinto fisico, ele é nulo, é
estUpido — foi isso 0 que mostrei em meu Discurso sobre a Desigualdade.” ROUSSEAU, Jean Jacques.
Carta a Christophe de Beaumont. Sdo Paulo. IFCH/UNICAMP. Classicos da Filosofia: Cadernos de
traducdo n° 8. 2014. p. 21.

7 1bidem. p. 192.
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outros animais - comega por se beneficiar desta qualidade biol6gica. Ndo tendo um instinto
proprio, 0 homem passa a se apropriar de todos 0s outros instintos presente nos outros
animais. Estas diretrizes que a natureza impde aos outros seres fogem a regra somente no
caso dos homens, gque por esta caracteristica natural se sobrepde com o tempo aos outros
bichos. Para Victor Goldschmidt a perfectibilidade pode ser entendida como a “faculdade
dos contrérios. das luzes e dos erros, dos vicios e das virtudes, da grandeza e da
decadéncia, da humanidade e da imbecilidade” 8. Este posicionamento nos mostra que esta
condic&o de aperfeicoamento é a fonte tanto de nossas qualidades, como também de nossas
deficiéncias presentes na sociedade.

O ser humano comega a passar por dificuldades, esforcando-se para superé-las,
aprende a pescar, produzir armamentos simples que o auxiliavam na caca e nadefesade s,
conhecendo o fogo e manipulando-o, conservando seu alimento, entre outras atividades. A
vida na natureza forga o espirito do homem afazer determinadas relaces que engendram
no ser humano, como diz Rousseau, uma prudéncia maquinal, que o fez perceber certa
superioridade em relagdo aos outros animais. As condi¢des naturais motivaram o homem a
fabricar armadilhas, aprendendo a se defender de seus predadores mais fortes na medida
em gue antecipava racionamente o ataque eminente, dentre outros aprimoramentos. As
vantagens que seu engenho |he proporcionou produziram no homem o primeiro sentimento
de orgulho.

As unides, de inicio, se davam por uma necessidade que ocorria momentaneamente,
gerando um interesse compartilhado responsavel pelas primeiras formas de agrupamentos
construidos pelo homem. Com o engajamento mutuo forcado pelas evolugdes ocorridas na
natureza, como erupcdes vulcanicas, terremotos e enchentes téo frequentes nos tempos
antigos, mostram de que instrumentos se serviu a Providéncia para forcar os humanos a
se aproximarem'. Aos poucos, 0s homens comegcam a perceber semelhancas em suas

acOes e naforma de pensar, adquirindo compromissos mituos em dois casos.

No primeiro caso, unia-se com eles em bando, ou quando muito em alguma
espécie de associagdo que ndo obrigava ninguém e ndo durava mais que a
necessidade passageira que a formara. No segundo, cada qual procurava obter

18 est faculté des contraires: de - lumiéres- et d'- erreurs -, de - vices — et de - virtus -, de grandeur et de
décadence, d’ humanité et d’ imbécilité. GOLDSCHMIDT, Victor. Anthropologie et politique les principes
du systéme de Rousseau. Paris. 2. ed. LIBRAIRIE PHILOSOPHIQUE J. VRIN. 1983. p. 292. Traducéo
Nossa.

9 ROUSSEAU, Jean Jacques. Ensaio Sobre a Origem das L inguas. 3. ed. Campinas, SP; Editorada
UNicamP, 2008. p 133.
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suas vantagens, quer abertamente a forca, se acreditasse possui-la, quer por
habilidade e sutileza, caso se sentisse mais fraco.

Das relagdes existentes entre 0s seres humanos surge a necessidade de comunicacdo
entre si, obviamente aparecem formas imperfeitas de linguagem, mas que foram de
extrema importancia para o desenvolvimento humano e que aproximaram cada vez mais 0s
individuos. Surgem formas de linguagem que, de inicio, apresentavam-se como sinais e
sons imitativos. Logo depois, estes sons ddo lugar para a linguagem oral e codificada que
conhecemos, possibilitando uma comunicagcdo mais aperfeicoada entre os homens e,
conseguentemente, uma maior interacdo entre aqueles de mesma linguagem. Varias formas
de linguagem aparecem na medida em gue ocorre a multiplicidade de sociedades, todas
essas formas de comunicagdo carregam uma identidade prépria oriunda das caracteristicas

do ambiente e do povo que as proferem.

2.2.6 A Fixacao em cabanas

Neste estagio a primeira nocéo de propriedade comeca a se desenvolver no espirito
humano e, a medida que sdo construidas as primeiras cabanas, surgem também as
primeiras familias nascendo e no seio destas 0 amor paterno e conjugal. As diferencas
entre homens e mulheres comegam a aparecer e, enquanto as fémeas cuidam de seus filhos,
0s machos buscam na caca a manutencéo da alimentacéo de suas familias. Na medida em
gue os homens passam a se fixarem em determinados locais, estes comecam a fazer
comparagles entre si, criando ideias de mérito e sentimentos de preferéncia, comeca a
surgir desta forma no espirito humano a vaidade, o desprezo, a inveja. Estes sentimentos
iréo gjudar a constituir os primeiros indicios da desigualdade entre os homens. O estado em
gue o homem se encontrava, para Rousseau, € a época mais feliz que houve, pois o ser
humano estava entre o0 estado primitivo e o inicio da sociedade formada e sua liberdade

ainda se encontrava preservada.

2.2.7 Propriedade
Dois fortes desenvolvimentos técnicos do homem impulsionaram a propriedade, um
deles € a metallrgica, que, segundo Rousseau, utilizando o exemplo de um vulcdo em

erupcado, proporcionou ao homem a experiéncia de presenciar e repetir o0 processo natural

% ROUSSEAU, Jean Jacques. Discur so Sobre a Origem e os Fundamentos da Desigualdade Entre os
Homens. 3. Ed. S8o Paulo: Martins Fontes, 2005. p. 206.
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de fundicdo do metal. JA 0 outro é a agricultura, processo lento que o homem teve que
aprender a desenvolver, tendo seu inicio no cultivo de legumes ao redor das cabanas.

Com o passar do tempo, o homem constréi grandes plantacdes e a medida que sua
mé&o-de-obra é voltada para a lavoura, 0 sentimento de posse em relagdo a plantagdo recai
sobre seus ombros, transformando o que antes era de todos em uma propriedade particular.

Rousseau acredita que trés elementos constituem o direito sobre a posse de um
terreno no que ele chama de primeiro ocupante: 1° que o terreno ndo esteja habitado; 2°
gue a ocupacao se dé a partir da necessidade de subsisténcia do ocupante e 3° que a terra
sgja resguardada por direito através do trabalho e do cultivo que forem impostos sobre a
propriedade em questéo. Se observarmos com atencdo, veremos que a utilidade se impde
constantemente ao pensamento de Rousseau, afinal a terra deve ser reconhecida como
propriedade de um particular, tendo em vista as reais necessidades do ocupante. Perceba
que ndo basta somente habitar determinada porcéo de terra, é necessario que o habitante
apresente caréncia real de sua utilizacdo através do trabalho, pois a terra deve servir paraa
subsisténcia do ocupante. A propriedade, para 0 genebrino, € reconhecida pelo um direito
civil, isso significa dizer que o homem perde sua liberdade natural ao sair do estado de
natureza, mas em troca recebe o direito de assegurar sua propriedade legitimamente.
Portanto, se no estado de natureza o ser humano é movido pelos seus instintos, sendo a
forca responsavel pelaregulacéo da liberdade natural, no estado civil a vontade geral é que
regulamenta a liberdade e a propriedade do homem. E na sociedade que os homens, por
meio das leis, irdo regular suas relagdes, mas para que isto ocorra se faz necessério um
pacto legitimo, no qual a mora prevaeca de forma intrinseca nas agGes dos membros do

corpo social.

2.2.8 Estado deguerra

Com o desenvolvimento da agricultura, os campos tornaram-se cada vez maiores e, a
medida que aumentavam as plantacdes, aumentavam-se também as rivalidades. A busca
por melhores terras, a agilidade por uma melhor colheita, o engenho para facilitar o
trabalho, dentre outros meios, acabaram por desenvolver uma desigualdade perigosa na
qual uns se sobrepbem aos demais.

O resultado de tamanha expansdo ndo poderia ser outro, surgindo disputas de terras,
a dominagdo dos gque tinham poucas posses, guerras territorials, 0 que viriam a gerar uma
concorréncia gananciosa constante entre os homens, que moveu ndo apenas o direito pela
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posse da terra, mas pela posse do individuo dominado. Desenvolve-se em meio a tantas
rivalidades, no homem, a vinganca, a avareza, a maldade, fixando-se na sociedade nascente
um grande estado de guerra. Aqui Rousseau aproxima-se de Hobbes, porém o autor do
Leviata erra por acreditar por apresentar que essas disputas pertenciam ao estado natural do
ser humano, quando, na verdade, o homem do estado de natureza era inocente. Ao longo
dos anos, as paixdes se revelam, promovendo as mais sangrentas disputas. “A sociedade
nascente seguiu-se um terrivel estado de guerra’ 2. Em meio aos violentos combates,
individuos mais instruidos detentores de maiores bens, perceberam a possibilidade de se
efetuar um pacto, a fim de “empregar em seu favor as proprias forgas daqueles que o

atacavam” 2.

2.2.9 Pacto social

Quando os mais ricos perceberam que ndo existiam formas de legitimar o direito que
havia sobre seus bens, temendo a inseguranca e a usurpagéo de suas posses, decidem
formular um acordo entre todos com o proposito de validar sua riqueza em relacdo aos
demais. Neste momento, funda-se o0 pacto social de forma corrompida e com o intuito de
resguardar a propriedade daqueles que possuiam quantidade maior de bens. Em sua
origem, o contrato socia ja encontrava-se corrompido pelo interesse de preservar a
desigualdade ja existente e destituir a liberdade que era natural para uma liberdade
concedida pelo préprio homem. O pacto socia € forjado com o objetivo ndo de resguardar
os direitos dos individuos em geral, mas apenas uma pequena parcela daqueles que
firmavam o pacto. A sociedade nascente regulamentada pelos pactos, racionalmente
construidos, pde a cargo destes acordos a responsabilidade de resguardar a liberdade que se
dava de forma natural no estado de natureza. Agora esta liberdade passa a ser reconhecida
e regulamentada por um governante, ou sgja, 0 homem passa a reconhecer por vias
contratuais as liberdades individuais. As consequéncias destes acordos, firmados entre os
homens, acabam por destituir todos os direitos dos mais pobres que no pacto empregavam
esperancas de angariar seus direitos. No entanto, o direito que tal acordo possibilitou aos
pobres pode ser resumido como a submissdo da maioria em relacdo aminoriarica.

O reconhecimento, a partir do direito civil, se espalha a medida que as sociedades se

multiplicam e rapidamente os homens absorvem essa forma de relacdo, acreditando que

2l ROUSSEAU, Jean Jacques. Discurso Sobre a Origem e os Fundamentos da Desigualdade Entre os
Homens. p. 219.
Z|bidem. p. 221.
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seus interesses estavam sendo defendidos, quando na verdade privilegiava grupos seletos
da sociedade.

...0 rico, premiado pela necessidade, acabou por conceber o projeto mais
refletido que passou pelo espirito humano: empregar em seu favor as préprias
forcas daqueles que o atacavam, transformando em defensores seus adversarios,
inspirar-lhes outras maximas e dar-lhes outras institui¢des que Ihe fossem t&o

Lo . . 23
favordveis quanto Ihe era contrario o direito natural.

Tendo o homem desenvolvido “suas luzes’ ao longo do tempo, o que lhe
proporcionou 0 surgimento da propriedade e do contrato social, esse por sua vez,

valorizara o “amor préprio”®*

, sufocando de certa forma sua piedade.

Na sociedade civil, os cidaddos movidos pelas leis, em nome do corpo politico
travam batalhas entre nacBes, gerando grande nimero de mortos, o que iria exigir a
melhoria do estado politico. Porém, esse estado, de acordo com Rousseau, sempre
permaneceu imperfeito tendo em vista uma ma formulag&o ja presente em sua construcéo,
afinal em sua origem encontra-se um pacto tendencioso as necessidades €litistas da
sociedade.

Os homens conferem sua liberdade a um governante, buscando a validade de seus
direitos, porém esse acordo contratual desfavorece as classes ndo dominantes, dando
margem a exploracdo dos mais ricos sobre os mais pobres. O povo busca em seus
representantes a valorizag&o e a validac&o de seus interesses expressos por leis. No entanto,
com a instalagdo de um poder representativo surgiram governos arbitrarios que, por sua
vez, submeteram os interesses do povo aos interesses particulares. Dai a preocupacéo de
Rousseau em fundar um governo Soberano que resguarde a liberdade e o poder do povo,
mas que teremos a oportunidade de expd-lo melhor adiante.

Rousseau nos diz que diferentes formas de governo surgiram devido aos diferentes
tipos de sociedade, ou sgja, as particularidades existentes em um determinado grupo social
impulsionaram a forma como se estruturou a organizacdo governamental. A representacao
de inicio era eletiva, e se escolhia levando em consideracdo o0 mérito, a idade ou mesmo a
riqueza do eleito, porém intrigas e outros tipos de desavencas propiciou 0 surgimento do

poder arbitrario.

% | bidem. p. 221.

% O amor proprio ndo se caracteriza como um sentimento natural, no sentido de que ele s6 surge com o
desenvolvimento da sociedade, ou sgja, apds o desenvolvimento de nossas reflexdes surgira as paixoes, 0s
vicios humanos. O amor proprio € uma espécie de egocentrismo que nasce nas comparagles feitas entre os
individuos na sociedade formada. Ao contrario do amor de si, 0 amor préprio gera rivalidade e move o
individuo no intuito de tirar alguma vantagem em relagéo o outro.
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Se seguirmos o progresso da desigualdade nessas diferentes revolugdes,
verificaremos que o estabelecimento da lei e do direito de propriedade foi seu
primeiro termo; a ingtituicdo da magistratura, o segundo; e que o terceiro e
ultimo foi a mudanca do poder legitimo para o poder arbitrario. Assim o estado
do rico e do pobre foi autorizado pela primeira época; 0 do poderoso e do fraco
pela segunda; e, pela terceira, o de senhor e de escravo, que é o derradeiro grau
da desigualdade e o termo a que chegam todos os outros, ate que novas
revolugdes dissolvam totalmente o governo ou o aproximem da instituicdo

legiti ma®

O Discurso sobre a desigualdade, de Rousseau, € concluido respondendo de forma
direta a questéo lancada pela academia de Dijon, afirmando que nossa desigualdade é fruto
do desenvolvimento de nossas faculdades e do espirito humano, sendo fixada pela
propriedade e pelas|leis.

Com a evolucdo de nossas faculdades mentais, das técnicas de agricultura e
metal Urgica, antes mencionadas, passamos a empregar nossa méao de obra nas plantagdes,
na fabricacdo de ferramentas e, a medida que seu trabalho desenvolve suas técnicas,
confere a0 homem um sentimento de posse, surgindo assim a propriedade. A necessidade
de assegurar o bem particular da origem ao pacto social, fixando-se, desta maneira, alei da
propriedade que, de acordo com Rousseau, destroi por definitivo a liberdade natural.
Portanto, a propriedade nega ao homem uma liberdade que |he € inerente para ser
assegurada, de forma equivocada, por um pacto social mau formulado.

A andlise rousseauniana acerca da natureza do pacto social propde uma nova
reflexdo sobre os principios da legitimidade do poder, pois desvela a corrupcéo de
vontades particulares que pretendem sobrepujarem a outra parte contratante. Os
desfavorecimentos da maioria pobre e os favorecimentos da minoria rica seréo o germe das
injusticas encontradas nas sociedades nascentes, submetendo homens livres & autoridade de
individuos tiranicos. No entanto, € importante ressaltarmos que 0 pacto € necessario na
sociedade nascente, afinal 0 homem, por meio de sua racionalidade e das artes, precisa
buscar formas para regulamentar as rel agbes dos individuos em sociedade. O problema esta
na maneira como as forgas sdo direcionadas apenas aos interesses dos mais ricos. Tanto €
que se lermos o capitulo VIII, intitulado “Do estado civil”, que se encontra no primeiro
livro Do contrato Social, veremos gque nosso autor nos apresenta uma forma de associacdo
legitima respaldada pelo contrato. O interesse de Rousseau € justamente, se valendo do
pacto, fundar uma ordem de associagdo que possa assegurar a liberdade dos homens no
estado civil, reconhecendo todos igualmente. Portanto, ndo se trata de anular o pacto, mas

% | bidem. p. 235.
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aperfeicoa-lo de modo que as relacbes entre os membros do estado sgjam fundadas num

acordo legitimo.

2.3 O pacto de associacdo em Jean Jacques Rousseau

Tendo reconstituido o caminho percorrido pelo homem para se chegar ao pacto
social, Rousseau analisa com maior clareza os fundamentos da autoridade politica, pois
seguindo esses desenvolvimentos do espirito humano, pode-se chegar a concluséo de que a
grande responsavel por fundamentar a autoridade do poder é a “convencéo” %°. Sendo os
homens seres livres por natureza, a Unica forma de se pensar como os individuos teriam se
reunidos em prol de um objetivo comum, seria exatamente um ato voluntario, ou sgja, um
poder pautado num contrato fundado pelo um engajamento livre que pudesse gerar uma
autoridade legitima. “Uma vez que nenhum homem tem autoridade natural sobre seu
semelhante e que a for¢a ndo gera nenhum direito, restam entdo as convencdes, como base
de toda autoridade legitima entre os homens” #'.

Tomando o contrato social como oriundo das convengdes que o legitimam, ndo
podemos enxergar diferenca alguma até entéo entre pensamento de Rousseau em relacdo e
os dos filésof os que também compartilhavam daideia de associagdo. A grande inovacéo de
seu trabalho encontra-se no fato de que a sua concepcdo de pacto associativo ndo é
concebida como pacto de submissdo®®. O poder, que decorre da forma de escraviddo
submetendo os individuos a vontade de um Monarca, ndo emana da entrega voluntaria da
liberdade por seus stditos, ou da conquista pelo direito de guerra®. Um povo ndo pode e
nem deve alienar sua liberdade a um déspota, pois estaria abdicando de um direito natural a

qualquer homem. Um governo néo teria fundamentos legitimos para tal, afinal tornaria

% “Mas qual é o fundamento dessa obrigacdo? E aqui que os autores se dividem. Segundo alguns, é a forca;
segundo outros, é a autoridade paterna; ainda segundo outros, é a vontade de Deus. Cada um estabelece seu
principio e ataca o dos outros. Eu mesmo ndo fiz de maneira diferente, e, se seguindo a parte mais sadia dos
gue discutiram esses assuntos, estabeleci como fundamento do corpo politico a convencéo de seus membros e
refutel os principios diferentes do meu.” ROUSSEAU, Jean Jacques. Cartas Escritas da Montanha. Sao
Paulo: EDUC: UNESP, 2006. p.318.

2 ROUSSEAU, Jean Jacques. Discurso Sobre A Economia Politica e Do Contrato Social. Petropolis, RJ:
Vozes, 1995. p. 73.

% Thomas Hobbes posiciona-se totalmente contra Rousseau, concepcdo demonstrada por Cassirer: “O
contrato social apenas serd, para Hobbes, um contrato de submissdo. Enfraguecer de algum modo essa
sujeicdo, impor-lhe qualquer restri¢do, sgjaelaqual for, significaria privar de seu fundamento a existéncia do
Estado, devolver a0 caos o cosmo politico.” CASSIRER, Ernst. A Filosofia do Iluminismo. 3. ed.
Campinas, SP: Editorada UNICAMP, 1997. p. 341.

% J4 Montesquieu mostrava-se contra a justificativa do direito de guerra, como meio para se legitimar a
autoridade politica: “Todo o direito que a guerra pode da sobre seu prisioneiro é controlar de tal modo suas
pessoas, que Ndo mais possam causar dano. Os homicidios cometidos a sangue—frio pelos saldados e apds o
calor da acdo sfo rejeitados por todas as nagdes do mundo.” MONTESQUIEU, Charles-Louis de Secondatt.
Do Espirito das L eis. Sdo Paulo, Edi¢ao 2000. Nova Cultura. p. 294.

33



restrita a liberdade individual de cada cidaddo. Ainda que os jurisconsultos argumentem
que a entrega da liberdade a um rel se dé pela seguranca adquirida, fica clara a exposicéo
dos suditos as mais cruéis e nefastas atitudes impostas pelo préprio principe. Seria ainda
uma ingenuidade maior, pensar que um monarca agiria apenas moramente, pois, como
qualquer homem, o mesmo estaria a mercé das paixdes. Na obra Do Contrato Social, mais

especificamente no livro | do capitulo Da Escravidao, Rousseau diz:

Assim, qualquer que seja a forma de se encarar as coisas, o direito de escravidéo
€ nulo, ndo somente porque é ilegitimo, mas porque é absurdo e ndo tem
qgualquer significado. Palavras como escraviddo e direito sdo contraditérias,
excluem-se mutuamente. Seja de um homem a um homem, sgja de um homem a
um povo, um discurso como este serd sempre iguamente insensato: Faco
contigo uma convencéo toda em meu beneficio e onde todos os encargos sdo
teus, e que eu observarei, enquanto me aprouver, e que tu observaras, enquanto

eu quiser.30

O poder paterno € legitimo, quando o pai cuida de seus filhos com o intuito de
protegé-los e educa-los, tendo sua prole alcangado a independéncia, estes se tornam iguais,
mantendo relagdes entre a familia apenas por convencdo. Portanto, Rousseau entende que
houve um engano ao se pensar que o0 contrato tem seu fundamento na autoridade paterna,
que, por suavez, assegurariam os poderes reais. A construcdo familiar que se da bem antes
do contrato por vias naturais € totalmente diversa dos fundamentos que apoiam as bases
dos poderes monarquicos. O amor que um pai alimenta por seu filho jamais se equipararia
ao sentimento empregado por um Rel em detrimento de seus suditos. O poder paternal
neste sentido é utilizado como manobra para legitimar a monarquia. Para Rousseau, as
criancas sdo dependentes dos pais porque necessitam destes para sua subsisténcia e outros
cuidados, porém essa protecdo € provisoria e se extingue ao passo que os filhos adquirem
sua independéncia. Tendo o jovem atingido uma idade que lhe torne livre para construir
sua proépria familia, as relacbes que os filhos mantém com seus pais seréo mantidas por
convencoes. A familia ndo precisa de uma autoridade contratual para ser legitimada, pois o
fundamento dela apresenta-se na propria natureza. N&o ha uma obrigacdo forcada por vias
contratuais no seio familiar, portanto ndo se sustenta a intencéo de utilizar o poder do rei
como uma derivagdo do poder paterno. O contrato que legitima a soberania e que foi
forjado pelos proprios homens para validar as relacdes entre os individuos é distinto dos
instintos que prescrevem o cuidado dos pais aos filhos, pois a familia é constituida
naturalmente, ja a soberania é constituida politicamente. As bases que fundamentam a

familia sdo distintas das que fundamentam o estado e por isso ndo podemos empregar as

% ROUSSEAU, Jean Jacques. Discur so Sobre A Economia Politica e Do Contrato Social. Petrépolis, RJ:
Vozes, 1995. p. 77.
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regras de um governo doméstico em um corpo maior como uma nagdo. Ao passo que na
familia o pai cuida de sua esposa e de filhos naturalmente, no estado a autoridade apoia-se
nas convencdes. Portanto, se na familia o sentimento natural é o guiado pai de familia, no
estado o0 guia serd a razdo direcionada a lei, isto porque as relacfes politicas devem se
preservar das paixdes. O governo ndo tem o mesmo cuidado, as mesmas preocupagoes que
possui um pai, e o0s seus protegidos |he obedecem por respeito a este cuidado que lhes é
dedicado. No estado, ndo ha proximidade do chefe de governo para com seus suditos, ndo
se aplicam diariamente os lagos de convivéncias existentes no seio familiar, ndo ha
condicdes paratanto e por isso € pelalel que tais relagdes devem se amparar. O sentimento
ndo age de forma benéfica quando a relagdo parte de governo para povo, porgue é o pai
guem pode, verdadeiramente, sensibilizar-se com seus filhos, ja no estado a lel € quem
obriga, artificialmente, o chefe de estado proteger os membros do corpo politico. Por isso é
gue as paixdes concorrem para a depravagdo do governante, estando suas agoes, na maioria
das vezes, desprovidas da virtude que a vontade geral prescreve.
A mais antiga de todas as sociedades e a Unica natural, é a familia. Os filhos s
permanecem ligados ao pai, enquanto tém necessidade dele para sua
manutencdo. Quando essa necessidade cessa, a ligagdo natural se dissolve. Os
filhos, isentos da obediéncia que devem ao pai, e este isento das obrigacBes que

tem para com seus filhos, voltam igualmente a independéncia anterior. Se
continuam unidos, ndo é mais naturalmente e sim voluntariamente, mantendo-se

o ~ 31
afamilia apenas por convencéo.

O contrato feito para assegurar os poderes do Rei ndo implica em muituas
obrigagdes, sendo 0 povo submetido aos mandos e desmandos do poder absoluto, portanto
ndo se encontra de forma alguma legitimado o poder real. A submissdo, para Rousseau, €
involuntaria, pois um povo jamais poderia ceder um bem téo proprio como sua liberdade.
Homens, que estdo sujeitos as ordens partidas dos déspotas ndo se submetem
voluntariamente, mas sim por coer¢do da forca arbitraria que torna os individuos reféns do
medo. Assegurar a vida para qualquer homem é um direito natural que Ihe assiste, portanto
se um povo sofre abusos de um tirano, seus suditos ndo o respeitam por via das lels, mas
pela conservacdo de suaintegridade.

O poder legitimado na forca € incoerente, pois “O mais forte ndo é suficiente forte
para ser sempre o senhor, se ndo transformar sua for¢a em direito e a obediéncia em dever”

%! |bidem. p. 70.
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% Desta forma, vemos claramente que o poder monérquico ndo esta fundado de fato em
um contrato valido. O que esta em discussdo agqui € justamente a constatacéo de que o
poder soberano para Rousseau € algo totalmente inalienavel, sendo, portanto, intransferivel
a qualquer individuo. E insustentével se pensar, assim como concluem os defensores do
direito natural natransmisséo do poder de forma legitima, pois ndo se aliena a soberania se
exerce 0 poder soberano. Tal poder ndo é uma propriedade que se transfere por convencao
OuU COoercan, como ocorre no exemplo do império romano antes citado. E justamente a
diferenca essencial de Rousseau aos fil6sofos do direito natural, para o genebrino o que se
deve reconhecer € o direito de exercer as leis coadunadas com a vontade geral. Ao mesmo
tempo em que Rousseau se aproxima da tradicdo do direito natural, ele também se
distancia, pois, como ja vimos anteriormente, o poder que parte do povo ndo pode ser
transferido. O ponto de divergéncia parte precisamente da alienagdo dos direitos do povo a
um unico individuo, ou a uma assembleia que, para Rousseau, € inaceitavel. Desvencilhar-
se da propria liberdade que se apresenta nos homens de forma intrinseca ndo produz de
nenhuma forma um governo legitimo, pois para que os homens pudessem abdicar de sua

liberdade, teriam primeiro que renegar sua propria condicéo de seres humanos.

2.4 Contraposicbes ao direito divino dosreis
A teoria do direito divino, como nos revela Robert Derathé, deriva de uma passagem
da biblia, na qual o apostolo Sdo Paulo diz “ndo ha poder que ndo venha de Deus’

(Romanos, XIII, 1.)*,

Essa passagem, no entanto, foi mal interpretada e acabou dando
margem a leituras equivocadas, pois, na verdade Deus da autonomia para 0s proprios
homens se organizarem mesmo que seja esse direito de origem divina.

Em Rousseau, o argumento no qual o poder do rei é conferido pelo direito divino
ndo se sustenta, alias, o autor se mostra bastante critico agueles que tentam sacralizar os
descendentes do rei, como se estes individuos fossem de alguma forma superiores aos
outros homens. O rei, assim como qualquer outro, se encontra no mesmo patamar humano,
no qual se depara com as paixdes que nos acediam. Tanto que a histéria esta cheia de
exempl0s que nos provam como raramente a vontade do monarca esta em conformidade
com a vontade do povo. Outro ponto a ser observado € que, para se manter a autoridade

aristocrética, ao invés de se realizarem eleicdes para a escolha do proximo rei, optaram

¥ ROUSSEAU, Jean Jacques. Discurso Sobre A Economia Politica e Do Contrato Social. Petrépolis, RJ:
Vozes, 1995. p. 72.

% DERATHE, Robert. Rousseau e a ciéncia politica de seu tempo. Sao Paulo: EditoraMarcarolla; Discurso
Editorial, 20009. p. 67.
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pela hereditariedade que, por sua vez, €legia automaticamente os herdeiros diretos. Porém,
como ja é sabido, ao tentar resguardar o poder entre os familiares de sangue nobre,
ocorriam casos nos quais criancas com deformacéo fisica e problemas mentais acabavam

assumindo o trono. No Contrato Social Rousseau exple esta problemética:

As coroas se tornaram hereditérias em certas familias, estabelecendo uma ordem
de sucessdo que previne toda disputa, quando da morte dos reis; ou sgja,
substituindo o inconveniente das regéncias pelo das eeicles, preferiu-se uma
aparente tranquilidade, ao invés de uma administracdo sdbia escolhendo-se
arriscar ater como chefes criangas, monstros, imbecis, do que ter de disputar por

. . . 34
meio de elei¢cbes a escolhade bonsreis.

Como ja observamos, Rousseau se opunha, de forma dura, as posicbes que
tentavam legitimar a autoridade do rel por meio do direito divino e, por isso, o autor desgja
pontuar e distinguir a diferenca entre o campo religioso e campo politico. O artigo de
Renato Moscateli A Monarquia Segundo Jean Jacques Rousseau *° é uma 6tima leitura,
por tratar justamente da critica rousseauniana a respeito de um sistema monarguico
incoerente. O receio do genebrino é gue o povo sofra pela ma governanca do rei eleito e
que, pelo direito divino, se mantenha no poder mesmo néo tendo condic¢des para tal cargo.
Logo, se pode pensar que se um rei mau assume o trono de acordo com a escolha e bengéo
de Deus, entende-se que Deus haveria desgjado o sofrimento do povo. Desta forma,
podemos nos perguntar, o rei empossado &, de fato, uma escolha diretamente divina? Essa
contradicdo gerou certo desconforto aos pensadores que defendiam esse tipo de
argumentacdo e possibilitou a critica de Rousseau as teorias dos fundamentos da
autoridade monarquica.

Rousseau ndo apenas enxergou ha monarquia a existéncia de um descompasso
entre os desgjos do povo e do governante, mas denunciou neste Ultimo a ansia de
ampliar a0 méximo o seu grau de poder. Os reis querem ser absolutos, diz o

autor, e ndo medem esforgos para atingir essa meta. Alguns aconselham os
principes a conquistar o amor do povo. Porém, os monarcas sabem que esse é um

. - o .36
poder precério e condiciona e buscam algo mais sdlido em que se apoiar.

Precisamos, portanto, nos desvencilhar das teorias que buscam a predestinacdo
como forma de legitimar o poder, ou melhor, devemos agora buscar um conhecimento
pautado no juridico e ndo nas explicagdes atreladas ao divino. Tal posicionamento
desagradava principa mente Calvino que, como sabemos, defende aideia da predestinacéo.

* | bidem. p. 130.

#MARQUES, José Oscar de Almeida (Org.). Reflexos de Rousseau. S0 Paulo. Associaggo Editorial
Humanitas, 2007. p. 27.

% |bidem, p. 28.
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O calvinista acredita que Deus havia escolhido um grupo seleto, antecipadamente,
para alcancar o reino dos ceus e, por isso, levava uma vida extremamente regrada dentro
das normas cristas. A salvacéo, desta forma, ndo se adquiria, mas se confirmaria nas acoes
do crente no mundo pela vontade divina. Sendo o homem apenas um meio para agoes
gloriosas exercidas por Deus no mundo, ou melhor, o calvinista “baseando sua ética na
doutrina da predestinacéo, substituiu a aristocracia espiritual dos monges, alheia e superior
a0 mundo, pela aristocracia espiritual dos predestinados santos de Deus, integrados ao
mundo”®’. Para os adeptos do calvinismo, uma vez tendo praticado o pecado, ndo havia
mais volta, sendo suas acles extremamente pautadas nos principios biblicos e no trabal ho.
Assim, a salvacdo do calvinista, diferentemente da do catdlico, ndo tinha espaco para o

erro, ou para o arrependimento.

O Deus do calvinista requeria de seus fiéis ndo apenas “boas obras’, mas uma
vida de boas obras, coordenada em um sistema unificado. N&o havia lugar para o
ciclo humano dos catdlicos de: pecado, arrependimento, expiacdo, relaxamento,
seguidos de novo pecado; nem havia comparacdo de mérito paraavidacomo um
todo, que pudesse ser gjustada por punicdes temporais ou pelos meios de graca
pelaigre) a®

De acordo com Max Weber, o calvinista se distingue do catélico pelo fato de
eliminar a salvagdo, ja que o conceito de predestinacdo tornava os ritos de magia
totalmente desnecessarios, afinal nenhuma supersticéo poderia mudar os rumos da vontade
divina pré-estabelecida. Cabia apenas aos calvinistas dedicar a auto-confianca de sua
salvacdo tendo em vista que a falta desta auto-confianca, seria prova de pouca fé e, por
consequéncia, o ndo merecimento do reino dos céus. Para 0s ndo eleitos, a igreja aceitava
estes entre seus seguidores, porém sabendo que jamais poderiam alcancar a salvacdo,
devendo os condenados seguirem as normas da igreja e os mandamentos, por respeito a
gloria de Deus. O calvinista tinha que, a parir de sua vocagdo, ter uma vida socialmente
ativa e organizada em torno dos valores pregados por Deus, ou melhor, nas relacbes de
amor ao proximo por meio do trabalho alcancava-se a gloria de Deus e a certeza da
salvacdo concedida por Ele. “Os €eleitos, assim, s80 e permanecem a igreja visivel de
Deus’®... Seguindo o pensamento da predestinacdo pregado no protestantismo,
concluimos que ndo faz sentido basear o direito em qualquer regra humana, ja que todo

direito baseia-se no poder divino. E comum, também encontrarmos nos livros de historia

3" WEBER, Max. A ética protestante e o espirito do capitalismo. 2. ed. Sdo Paulo: Cengage Learning,
2009, p. 66.

% | bidem., p. 64.

* |bidem. p. 61.
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nomes como Jean Bodin® que se aproveita das teorias do calvinismo para defender o
legitimo direito dos reis. Encontramos também, o nome de Jacques Bossuet** defensor do
direito dos reis de exercer o poder baseado neste mesmo consentimento divino, como
forma de combater a resisténcia a0 governo do rei. Nd esquegcamos também, a
importancia do protestantismo no que se refere as influéncias sofridas pelo governo de
Genebra, pois muito de sua congtituicdo teve significativa modificagdo por conta de
Calvino. Mas teremos ainda a oportunidade de discorremos sobre as modificactes
motivadas pelo religioso no que se refere arelacdo do Grande e do Pequeno Conselho, no
entanto, Nndo nos prolonguemos nas teorias calvinistas para que n&o corramos O risco de
desviarmos nossa atencdo do que realmente importa. Afina € exatamente deste
posicionamento que devemos nos apartar, pois esta forma de sacralizar o direito exaure a
razéo das bases que fundamentam alegitimidade do poder.

Devemos agora amejar um conhecimento apoiado na raz&o do individuo, pois a
justificativa do direito divino apresenta-se ineficiente quanto a sua legitimidade. O Estado
€ uma constru¢cdo humana e que, portanto, exige dos homens sua legitimagdo quanto a
autoridade do governo, séo 0s homens os autores das leis civis, sendo os individuos
responsaveis pela sua organizagdo. Tomando a autoridade por este viés, percebemos que a
teoria do direito divino ndo representa a vontade dos homens, estando desta maneira em

desacordo com a propria autonomia humana.

2.5 A razao aplicada no direito e o pacto de submissao

Para muitos pensadores, tornar-se um grande rei €, antes de tudo, dominar seus
suditos para que estes se tornem cada vez mais fracos e ndo venham a ameacar a
manutencdo de seu poder. Disso decorre que o preco exigido para se manter a autoridade
aristocratica equivaleria a submissdo de varios em relagdo aum.

Hugo Grotius, como antes ja mencionado, foi quem separou o direito natural da
teologia, pois a0 se apoiar na universalidade da ideia platbnica pode basear o direito na

razdo humana auténoma® da lei divina. As teorias de Grotius tinham como pretensio

“ Jean Bodin (1530-1596) natural de Angers na Franca, foi um jurista francés que mostrava-se simpético ao
movimento calvinista. Baseava a autoridade dos reis no direito divino, além de perseguir exageradamente
pessoas consideradas bruxas e feiticeiras, 0 que Ihe rendeu o apelido de Procurador Geral do Diabo.

“LJacques Bossuet (1627-1704) tedlogo francés que também apoiava a teoria do direito divino dos reis,
adquiriu doutorado em Teologia e defendia a salvagdo como privilégio de alguns. Defendia seu aiado o rei
Luis X1V da Franca e Navarra, tendo este ultimo governado por 72 anos.

2 Aqui utilizamos a palavra Autonomia, no intuito de demonstrar que a lei civil é reconhecida, porém
condicionada a Deus. Autonomia, diferentemente de Independéncia no qual ndo ha derivacdo de causalidade,
apresenta-se como a capacidade que o homem tem para determinar-se de acordo com uma lei da prépria
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discutir as bases do direito sem necessariamente termos ou néo a certeza da existéncia de
Deus, pois agora o direito entra de vez no ambito da ciéncia politica. A politica €
necessariamente uma discussédo humana, séo os homens que elegem seus representantes,
s80 eles que, por meio das convencdes, legitimam a soberania do poder. Discutir o estado
estd a cargo do homem e s6 a ele é quem interessa 0 problema do direito, sendo o
supraterreno afastado da autoridade politica. Naobra O Direito da Guerra e da Paz (1625),
vemos as principais ideias grotianas sobre os fundamentos da legitimidade do poder e

quai's 0S argumentos que sustentam suas teorias.

E permitido atodo homem reduzir-se a escravid&o privada em proveito proprio e
por lhe parecer conveniente, como resulta na propria lei hebraica (Exodo XXI).
Porque, pois, ndo seria permitido a um povo submeter-se, por prépriainiciativa,
a um s6 individuo ou a vérios, de modo a lhe entregar totalmente o direito de
governa-lo, sem reserva alguma? N&o se pode dizer que isto nem se poderia
presumir, pois ndo pedimos aqui que é preciso presumir na divida, mas o que se
pode fazer legitimamente.

Rousseau, por sua vez, € um critico feroz de Grotius, citando-o inclusive no seu
livro Do Contrato Social, por considerar as teorias deste autor uma afronta aos direitos dos
homens. Para o genebrino, ele ndo passava de um defensor da monarquia absol utista, pois
afirma gque a liberdade do povo deve ser alienada em prol de um soberano, baseando-se no
direito de guerra e defendendo o pacto social pautado na submissdo. A passagem
selecionada a seguir rebate justamente o posicionamento grotiano, antes citado, no intuito
de demonstrar o raciocinio equivocado deste autor, pois ndo faz mais sentido conceber a

liberdade como um bem passivel de aienacéo pelos homens.

Segundo Grotius, se um particular pode aienar sua liberdade e se tornar escravo
de um senhor, por que todo um povo ndo poderia fazé-lo e se tornar stidito de um
rei? Nessa frase ha varias palavras equivocas que necessitariam de explicacéo,
mas detenhamo-nos em alienar. Alienar significa dar ou vender. Ora, um homem
que se faz escravo de um outro ndo se da, ele se vende — no minimo por sua
subsisténcia. Mas, e um povo por que se venderia? Um rei estalonge de fornecer
aos seus siditos a subsisténcia, ao contrario, retira deles a sua; e segundo
Rabelais, um rei ndo vive com pouco. Os sUditos ddo entdo sua vida com a

racionalidade humana. A passagem no qual Grotius demonstra seu posicionamento sobre a autonomia da lei
civil, que inclusive é citada por Pufendorf, nos diz: Deve-se notar, contudo, que na origem os homens ndo se
encontram reunidos em sociedade civil para obedecer a um mandamento de Deus, mas o fizeram
espontaneamente, levando a essa associacdo pela experiéncia da fraqueza das familias isoladas e desarmadas
contra a violéncia por seu isolamento. Essa tem sido a fonte da sociedade civil que Pedro (I Pedro 11,13),
chama, por isso, de ordenacdo humana, embora sgja em outro local chamada de ordenagdo divina porque
Deus aprovou essa instituicdo favoravel a humanidade. Deus, ao aprovar a lei humana, se dispde aprovala
somente como humana e do ponto de vista humano. GROTIUS, Hugo. O Direito da guerra e da paz. 2. ed.
ljui: Ed. Unijui, 2005. V. 1. Cap IV. p. 250.

“3, |bidem. Cap. I1I. p. 177.
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condicdo de lhes tomarem também os seus bens? N&o vejo o que lhes resta para
conservar.

Rousseau continua com seu ataque a Hugo Grotius e reitera seu posicionamento ao
lembrar que a legitimidade do poder ndo pode se basear na guerra, nem mesmo conceder
ao vencedor o direito da vida de qualquer individuo vencido. Sendo renegado de forma
veemente qualquer ataque a integridade fisica dos individuos derrotados em uma batal ha,
pois nenhum homem pode ter direito sobre outro a tal ponto de possuir o poder sobre o
destino da vida de seu rival. N&o cabe a0 vencedor o direito de ceifar a vida de seu
oponente, restringindo a liberdade que se apresenta inaliendvel em cada um de nos. Os
homens s&o seres livres e, N0 momento em que numa guerra baixam suas armas, deixam de
representar o estado passando novamente a condicao de civis. Vejamos entdo a passagem a

gual acabamos de nos referir:

Grotius e outros autores encontram na guerra outra origem do pretenso direito de
escraviddo. Tendo o vencedor, segundo eles, o direito de matar o vencido, este
pode resgatar a vida pelo preco da sua liberdade, convencéo tanto mais legitima

guanto resulta do proveito de ambas as partes.45

Na verdade, Grotius ndo € tolo e seu objetivo ndo se resume apenas a separar a
discussdo politica da teologia, seu intento é também desvincular o poder real dos mandos
da igreja. O objetivo maior € justamente isolar o poder da monarquia de qualquer
dependéncia que possa existir em relacdo ao clero, ndo € atoa que, em seu livro O Direito
da Guerra e da Paz, o fil6sofo faz lisonjeiramente uma dedicatéria ao rei Luis XI11. Hugo
Grotius assegura todos os poderes ao rei, agradando, desta forma, o sistema absolutista
vigente em sua época, a0 passo que em troca adquiria protegdo.*

Samuel Von Pufendorf também compartilha das ideias grotianas, como uma forma
de reforcar seu posicionamento a favor da soberania adquirida pelo consentimento do povo,
sgja este livre ou forgado. Estes pensadores, também atribuem a origem da sociedade civil a
um pacto entre o conquistador e o conquistado. Para os dois fildsofos toda autoridade
politica deve-se a um pacto de submissdo, que € formulado a partir da alienagdo do povo.

No livro De jure naturae et gentium (1672) traduzido mais tarde para o francés por Jean

“ ROUSSEAU, Jean Jacques. Discurso Sobre A Economia Politica e Do Contrato Social. Petrépolis, RJ:
Vozes, 1995. p. 73.

“Ibidem. p. 75.

6 No livro Do Contrato Social, vemos o posicionamento agressivo de Rousseau ao fildsofo: “Grotius que
estava refugiado na Franca, descontente com sua pétria, €, querendo agradar a Luis XI11, a quem seu livro é
dedicado, néo tem grande dificuldade para despojar os povos de todos o0s seus direitos para com eles revestir
os reis com toda arte possivel.” Ibidem. p. 89.
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Barbeyrac®’ vemos como Pufendorf aproxima-se de Grotius em suas ideias acerca dos
principios da autoridade soberana. Nesta obra, podemos encontrar no capitulo 11l “De
I’origine & des fondemens de la Souveraineté€’ varias citagcbes do autor a Hugo Grotius,
pois os dois compartilham a ideia de que a soberania adquire sua autoridade das
convengdes humanas. Deus havia incumbido aos descendentes de Noé toda
responsabilidade de se governarem por meio das luzes da reta razéo, pois se observarmos
“A soberania resulta imediatamente das convengdes humanas, isso ndo significa que para
torna-la mais sagrada e inviolavel sgja necessario um principio mais elevado e que a
autoridade dos Principes seja de Direito Divino assim como de Direito Humano™®. Se
observarmos com atencéo, perceberemos que os dois filosofos ndo pdem de lado suas
conviccgdes religiosas, mas isolam a autoridade soberana pondo-a a cargo das questfes
humanas. Para Pufendorf, os homens dotados da reta raz&o carregam consigo uma lei
natural e universal, sendo as leis civis condicionadas a esta lei natura presente no homem e
oriunda de Deus.

Com maior precisdo, a autoridade se baseia em um consentimento que para
Pufendorf pode ser livre ou tacito, a questdo € gue um homem coagido pelas condi¢bes que
Ihe sGo impostas, ndo aceitara o pacto por liberdade, mas por imposi¢éo. O pacto, portanto,
em Pufendorf, assim como em Grotius € um pacto por submissdo. Nao se pode considerar
legitimo tal contrato que favorece vencedores e desfavorece totalmente os vencidos. O
conquistador que, na vitoria de uma guerra, subjuga um povo, firmard um contrato com este
mesmo povo pautado, ndo pela livre esponténea vontade, mas pela forga e pelo medo da
morte que é alimentado nos dominados. Legitimar um poder, nesses termos, para Rousseau,
€ um verdadeiro absurdo; usurpar os direitos de um povo pela coer¢éo ndo torna legitimo
um poder. A for¢a ndo gera direito, a forca ndo gera justica, a forca gera o medo. Como
estamos vendo, todas as discussbes acerca do contrato busca saber qual a forma de
legitimar a autoridade do poder, porém s6 Rousseau é quem busca uma autoridade sem que

47 Jean Barbeyrac (1674-1744) é natural de Béziers situada na Franga, ficou conhecido por traduzir as obras
de Pufendorf do latim para o francés. Como os textos de Pufendorf tinham grande aceitacdo na época,
Barbeyrac acabou ganhando prestigio por suas tradugdes que carregavam coment&rios interessantes aos
textos traduzidos. Rousseau, por sua vez, acredita que Barbeyrac € um defensor das ideias de Grotius, apesar
do tradutor fazer criticas as teorias do mesmo.

“8 Souveraineté résulte immédiatement des Conventios humaines, cela n’ empéche pas que,pour la rendre plus
sacrée & plusinviolable, il ne faille un principe plus releve, & que I’ Autorité dés Princes ne soit de Droit
Divin, aussi bien que de Droit Humain. PUFENDOREF, Le Baron. Le Droit de la Nature et des Gens,
systeme general des principes les plus importans de la moral, de la jurisprudence, et de la politique.
Amsterdam. 1732. Tomo 11, Livro VII .p.250. Traducdo Nossa.
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se faca da sociedade uma mera agregacdo. O que se desgja na obra Do Contrato Social €
uma associagao que possa vincular individuos com direitosiguais e liberdade assegurada.

Thomas Hobbes entende que o contrato realizado entre os préprios cidadaos nos
pactos particulares assegura a total independéncia de um soberano ou de uma assembleia
para evitarem a guerra natural. Seu objetivo € somente manter a estrutura do poder, sem
gue essa venha a ruir futuramente, mesmo que para acancar tal proposta seja necessaria a
submissdo de todos. Ja em Rousseau, ndo ha guerra no estado de natureza, portanto ndo faz
sentido forjar um contrato para evitar uma guerra que ndo existe. A guerra para o
genebrino, alias, ndo pode existir nas relages pessoais e sm de um Estado para com outro
Estado. O individuo ndo guerreia com o outro, mas disputa algo, sendo esta disputa
momentanea. Em Rousseau, 0 homem ndo busca extinguir sua propria espécie, ndo ha
guerra no estado natural e nem no estado civil, porque, neste ultimo, todos estéo
submetidos a autoridade da lei.

Em Hobbes, é preciso “conferir toda sua forca e poder a um homem, ou a uma
assembleia de homens, que possa reduzir suas diversas vontades, por pluralidade de votos,

y 49

aumaso vontade” ™. José Guilherme Merquior por suavez nos diz:

Nem o tempo, nem a natureza, nem a for¢a, nem o poder econdémico produzem
um direito genuino e uma obrigacdo vélida. Por conseguinte, a fonte de toda
autoridade legitima deve se encontrar noutra parte: exprime-se em um pacto
espontaneo, Unica forma determinada, ndo pelo medo meramente disfarcado de

voluntaria obediéncia, mas pelo sentido do interesse comum.>°

O direito natural na modernidade busca escapar tanto da teoria do direito divino,
como da onipoténcia do estado que encontramos em Hobbes, pois se na primeira estamos
presos a um Deus imortal, na segunda passamos para os cuidados de um Deus morta
chamado Leviata. O principe, em Hobbes, adquire plenos poderes sem qualquer obrigacdo
para com seus suditos, pois 0 povo ndo firma um contrato com o principe, o contrato
realiza-se entre os individuos por meio dos pactos particulares que ira definir, por sua vez,
a quem deve ser alienado o poder. Tendo a assembleia ou o principe adquirido o poder,
estes se tornam gigantes como se fossem monstros em vista de sua autoridade, dai a
nomenclatura utilizada por Hobbes, ja que Leviatd € um monstro aquético gigante descrito
na biblia no livro de Jo, 40 e 41. O pacto em Hobbes, também é um pacto de submisséo

para Rousseau, pois legitimara o poder pautado na alienacdo das liberdades do povo. No

“ HOBBES, Thomas de Mamesbury. Leviatd ou Matéria, Forma e Poder de Um Estado Eclesiastico e
Civil. So Paulo: Abril, 1974. p. 109.
% MERQUIOR, Jose Guilherme. Rousseau e Weber. Editora Guanabara, RJ. 1990. p. 20.
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entanto, ndo facamos um mau juizo deste pensador, ao contrario, devemos respeitar as
teorias hobbesianas, pois foram elas que inspiraram muitas ideias de Rousseau. Os dois
autores mostram-se préximos ao perceberem que o Estado para os juriconsultos apresenta-
se dividido entre o povo e o principe, s6 que para um o fim desta divisdo favorecera o
principe; enquanto para 0 outro o povo. Para Rousseau € 0 povo o verdadeiro soberano,
pois somente desta forma evita-se a submissdo e a perda das liberdades individuais. A nota
vinte e oito deste trabalho, antes vista, reforca o argumento do pacto de submisséo em

Hobbes nas andlises feitas por Ernst Cassirer.

2.6 A lei natural

Como podemos observar, no percurso que fizemos de Platdo até Hobbes,
percebemos que ateoria do direito natural se apoia numa regra universal capaz de englobar
todo 0 género humano, sendo esta lei anterior as leis positivas. A lel natural vem sendo
compreendida até este momento, por aguns filésofos, como uma espécie de moral pré-
existente que atua em todos 0s homens ou como Robert Derathé nos mostra: “Essa lei, cujo
o fundamento reside na prépria natureza do homem, é tdo imutavel quanto as verdades
eternas e, como recebe sua autoridade da reta razéo, ela impde-se igualmente a todos os
homens. Alids é o que a distingue das leis positivas’™. Os fundamentos legitimos da
autoridade nos reportam inevitavelmente a lel natura, pois as leis positivas sdo
dependentes desta lei inata que proporciona e garante a conservacado do pacto por cada
associado. Com ainexisténcia da lei natural, os homens ndo se sentem obrigados a manter
relacBes com seus iguais. Porém, Rousseau vai se posicionar contra a interpretacdo de
Cicero e Pufendorf acerca desta regra, afinal os dois autores impdem a razéo no estado de
natureza, como se 0 homem deste estado pudesse realizar juizos de valor. Como sabemos,
no estado de natureza, visto no subtépico 2.2.1 deste trabalho, 0 homem é um ser inocente
e que vive em funcéo de seus impulsos primitivos, ndo cabendo a este indagar-se sobre
questdes que envolvem a justica. O homem no estado natural € solitario e, portanto, ndo
vive ainda em sociedade. As caracteristicas impostas por Pufendorf ndo se aplicam a este
individuo que ndo conhece ainda os males da sociedade formada. Rousseau ndo é contra a
lel natural e ssim contra a forma como esta lel é aplicada no estado de natureza por alguns

pensadores. Robert Derathé salienta: “Para Pufendorf, sendo o homem por natureza um ser

*! DERATHE, Robert. Rousseau e a ciéncia politica de seu tempo. S&o Paulo: EditoraMarcarolla; Discurso
Editorial, 2009. p. 230.



racional, ndo se poderia considerar natural um estado em que os homens n&o levam em
conta de modo algum as méximas da razéo e se conduzem como animais selvagens.”>?

A lei natural, para Jean Jacques Rousseau, ndo € destruida ao passo que desenvolve
seu estado de natureza e no qual encontramos inserindo 0 homem inocente. Seria mesmo
incoeréncia de nosso autor recusar a teoria da lei natural, pois o proprio contrato depende
deste reconhecimento para que os homens possam cumprir as relagdes firmadas entre si
moralmente. As convencgdes gque, por sua vez, geram as sociedades sdo fundamentadas na
lel natural, anulando-a ndo ha praticamente nada que mova um homem ao encontro do
outro com o objetivo de firmarem uma associagdo moral. Mas qual serd entéo a diferenca
entre Rousseau e os fil0sofos que, como ele, reconhece alel natural? A diferenca essencia
gue podemos ressaltar € o fato de que o genebrino parte primeiramente do homem, ou sgja,
busca compreender a formag&o humana para depois discutir sua racionalidade. O mérito de
Rousseau foi entender que a razdo do homem no estado de natureza apresenta-se em
poténcia, isso significa dizer que as reflexbes demoraram muito tempo para se
desenvolverem, exigiu-se 0 surgimento das sociedades civis. Portanto, a lei natural, em
Rousseau, ndo € racionalizada, pelo menos ndo no estado de natureza, SO com 0s
desenvolvimentos sofridos pelos homens, j& analisados anteriormente, € que este direito
serd compreendido por vias racionais. Assim, ndo ha contradicdo entre o Discurso da
desigualdade e a obra Do contrato social, na realidade h4 uma continuidade dos
posicionamentos referentes os fundamentos que legitimam o poder na filosofia
rousseauniana. Para enfatizar nossa argumentacdo, citaremos a seguinte passagem e assim
ndo deixaremos duvidas quanto a este tema.

Rousseau afirma justamente que o direito natural pode apresentar-se sob dois
aspectos bem diferentes, segundo sgja aplicado ao estado de natureza ou a
sociedade civil. No estado de natureza, as regras do direito natural tem seu
fundamento nos “principios anteriores a razdo”, sendo somente no seio da
sociedade civil que elas se tornam as maximas da reta razéo. Em outros termos,
ha duas espécies de direito natural; um secundum motus sensualitatis, € o
“direito natural propriamente dito” aquele que convém ao estado de natureza, o
outro, secundum motus rationis ou “direito natural racionalizado”, sO aparece

ap0s o0 estabel ecimento das sociedades civis>

O que Rousseau desgja é reestabelecer o direito natural no Estado, apoiando-se na
razdo, seu intuito ndo é menosprezar alei natural, mas ao contrério, reconhecé-la aos olhos
do homem inserido na sociedade. Porém, se em Rousseau existe uma lel natural anterior &
razéo, 0 que existe entdo no homem antes de qualquer reflexdo? Para o genebrino € a

°2 | bidem. p. 244.
%% | bidem. p. 250.
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“Piedade’, ela que vai agir sem o auxilio raciona para que busquemos nossa conservagao,
pois “Conguanto possa pertencer a Socrates e aos espiritos de sua témpera adquirir a
virtude pela raz&o, ha muito tempo 0 género humano ja ndo existiria, se sua conservacdo so
dependesse dos raciocinios dagueles que o compdem” >*. No subtépico 3.2.4 deste
trabalho, vimos que o homem carrega consigo este principio que busca a conservacéo da
espécie humana e, ao contrario de Socrates, as reflexdes sofisticadas néo é a responsavel
por regulamentar o homem natural. A conservacdo humana ndo poderia depender desta
virtude socratica, pois esta ainda apresenta-se em poténcia no ser humano como afirma o
proprio genebrino. O homem, no estado de natureza, ao contrario do homem social, n&o
ataca seu igual por inveja, intrigas ou ciumes. Portanto, se 0s antecessores de Rousseau
querem aplicar a razdo ao homem natural, devem entender que por esta férmula irdo
extinguir o estado de natureza. A verdade é que, ao tentarem visualizar um ser inocente,
acertaram num ser socia repleto de vicios, acertaram num ser ilusdrio, fruto de umailuséo

retrospectiva.

O homem selvagem ndo tem esse admiravel talento e, por falta de sabedoria e
razdo, vemo-los sempre entregar-se estouvadamente ao primeiro sentimento de
humanidade. Nas rebelifes, nas brigas de ruas, o populacho se reine, 0 homem
prudente se afasta; é a canalha, sdo as mulheres dos mercados que separam 0s

combatentes e impedem as pessoas de bem de degolarem-se reci procamente.55

Durante toda esta discussdo gque envolve ale natural, o leitor despercebido poderia
se perguntar: Mas o que a lei natural tem a ver com os fundamentos da legitimidade do
poder? Ora, todo Estado que busca sua autoridade num contrato, precisa validar o pacto,
precisa tornalo legitimo. E, se essa legitimacdo, de acordo com Rousseau, parte
necessariamente das convengdes entre 0s homens, como vimos no tépico 2.3 deste texto,
torna-se imprescindivel a participacdo da piedade para que as relacdes existentes entre 0s
contratantes sejam asseguradas. Assim, sem a piedade, ndo ha compromisso mutuo, ndo ha
obrigacdo moral para com o bem coletivo. Anulando a lei natural, anula-se também o
contrato e sua autoridade. Asleis civis, portanto, continuam condicionadas a lel natural em
Rousseau. A moral, em Rousseau, aparece somente apos 0 desenvolvimento da razéo
humana, ela exige uma vida inserida nas relacfes sociais. O homem do estado de natureza
€ livre das paixfes, ndo reflete sobre sua propria condicdo ou sobre sua existéncia. Nao

cabe ainda ao selvagem do estado de natureza reflex6es complexas, mas a disposi¢éo de

> ROUSSEAU, Jean Jacques. Discur so Sobre a Origem e os Fundamentos da Desigualdade Entre os
Homens. p. 193.
*® | bidem. p. 192.
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seus ingstintos, de sua piedade. Impor a mora antes dos desenvolvimentos que se
sucederam no homem, seria uma atrocidade para Rousseau, pois ndo ha nada mais puro,
inocente e livre de qualquer vicio do que o homem selvagem. O gue 0 genebrino nos
desgja esclarecer é que ha trés estégios necessarios para que o principio que concorre ao
bem-estar do homem se degenere em maldade, ou sgja, paraque o amor de si se transforme
em amor proprio. No inicio, o homem vive em prol de seus instintos e seu bem-estar, ele
ndo reconhece o outro e, portanto, ndo interage moralmente com seu semelhante. Num
segundo momento, no qual ja h4 existéncia de relagdes morais, 0 homem desenvolve seus
vicios, como também suas virtudes, porém neste primeiro momento permanecem bons. No
ultimo estégio, as relagbes se tornam extremamente conflituosas, gerando combates e a
busca pela destruicdo do outro, pois cada um tenta fazer valer sua vontade particular. E
assim, que de bom, 0 homem passa a ser mau e é assim gue, ignorando o amor de si, passa
aaimentar o amor proprio.

Neste momento, entendemos o porgqué do Discurso sobre a desigualdade ter sido
um texto tdo polémico e ab mesmo tempo reconhecido pelos mais letrados de sua época,
pois as teorias levantadas pelo Genebrino muda consideravel mente o que até entéo baseava
a autoridade e seus fundamentos. Fica claro o motivo de seus textos ganharam notoriedade
e respaldo entre os leitores mais atentos. Foi imprescindivel toda a elucubracéo
rousseauniana para repensarmos as bases do direito, as bases da autoridade que
fundamentam o poder.

Com a exposicdo das mazelas presentes no homem em um tempo no qua a
racionalidade era enaltecida pelos grandes filésofos da modernidade, tanto o Discurso
sobre as ciéncias e as artes (1750) como o Discurso das desigualdades explodiram como
uma bomba, abalando as verdades inabalaveis de sua época. No entanto, ndo calamos no
engano de acreditar que Rousseau € um mero defensor da irracionalidade, ao contrério,
esta racionalidade € quem possibilita a busca de um Estado mais justo. Ao sairmos do
estado de natureza, ndo podemos mais regressar a este estagio inocente e, por este motivo,
temos que, a partir da razdo, regulamentar nossas relacfes de forma legitima. Tentar
ingressar novamente no periodo em que o homem se encontrava sob as diretrizes da
natureza e livres dos juizos € considerado uma ingenuidade até mesmo para 0s menos
conhecedores de Rousseau. Portanto, ndo facamos andlises descompensadas, nas quais um
homem de quatro, alimentando-se da grama, indicaria o verdadeiro intuito de seus
pensamentos. De certo, nosso autor foi contra um movimento de enaltecimento intelectual

bastante praticado em sua época, mas isso ndo significa dizer que havia um menosprezo
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racional pregado por Rousseau. Na verdade, houve também um movimento de valorizacdo
do homem primitivo, em decorréncia das experiéncias sofridas por navegadores em regides
longinquas. N&o sb o genebrino como outros autores se debrucaram sobre o modo de vida
dos povos primitivos, basta recordarmos Michel de Montaigne (1533-1592) e seus textos
que trazem relatos produzidos por vigjantes sobre indigenas existentes no Brasil. Muitos
desses relatos apontam a qualidade de vida destes povos, demonstrando inclusive que
viviam de forma bastante organizada e apresentavam boa salide.

Na questdo feita pela Academia de Dijon, podemos ver como a lei natural impde
suainfluéncia as teorias filosofica do direito debatidas naquele momento. Qual é a origem
da desigualdade entre os homens e se € autorizada pela lei natural? E obvio que agora a
questdo se apresenta bem clara, mas foi necesséria muita leitura e sensatez de nosso
filosofo. Assim, este agiu de forma reducionista, observando o estado atual em que 0s
homens viviam para bem julgar o estado natural do homem, podendo, desta maneira,
desenvolver uma teoria propria do contrato. Esta teoria contratual vai de encontro as que
antes ja existiam e pde os fundamentos da legitimidade do poder a cargo de uma vontade
geral que preserva a liberdade e a igualdade entre os membros do Soberano. A liberdade,
gue antes foi perdida, ao passo que os homens abandonaram o estado de natureza, devera
ser restituida por meio do contrato socia, pois cabem agora as leis positivas o
reconhecimento e manutencdo de nossas liberdades.

Diferentemente de Grotius, Pufendorf e Hobbes, o contrato ndo pode ser mais um
contrato de submissdo, pois vimos que sendo os seres humanos livres no estado de
natureza, estes ndo poderiam alienar algo t&o proprio como sua liberdade natural. N&o ha
contrato legitimo que possa impor um povo na direcdo de suas correntes, abrindo méo de
sua liberdade. O pacto de submissdo ndo faz da lei um instrumento de manutencéo da
igualdade entre os cidadaos, pois estes sempre se apresentaram submetidos aos caprichos
de seus governantes, sgjam eles tiranicos ou néo.

O homem nasce livre e por toda parte se encontra sob grilhdes. Aquele que mais
acredita ser o senhor dos outros ndo deixa de ser mais escravo do que eles. Como
ocorreu essa mudanga? Ignoro-a. O que pode tornéla legitima? Creio poder
resolver esta questéo.

Se considerasse somente a forca e o efeito que dela deriva, diria que quando um
Povo é forcado a obedecer e obedece, faz bem; entretanto, quando pode sacudir o
jugo e o sacode, faz ainda melhor, porque, recuperando sua liberdade pelo
mesmo direito que lhe foi tirada, ou pode retoméla, ou ndo podiam téla

ti rado.56

% ROUSSEAU, Jean Jacques. Discurso Sobre A Economia Politica e Do Contrato Social. Petropolis, RJ:
Vozes, 1995. p. 70.
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As palavras de Rousseau inspiram mudangas nas relagdes de poder, pois ndo se
pode mais aceitar as formas tiranicas de organizacdo governamental, seus estudos séo
voltados justamente para alertar o povo de seus direitos. A autoridade reside no povo e €
exatamente por este mesmo povo que as leis devem ser aplicadas. Nao ha espaco no estado
para a imposicdo das vontades individuais de um rei tiranico, sendo as sociedades
autbnomas para se organizarem, de formatal que a liberdade natural possa ser assegurada
na sociedade formada. A lel natural em si nos aproxima e torna moramente legitima a
associacdo dos individuos no estado, isso significa dizer, que estando a lei pautada na
razdo, esta deve beneficiar os membros do soberano. Portanto, o contrato que se da, de
maneira artificial, deve assegurar aliberdade natural dos homens, isso porque as condicdes
do estado de natureza ja ndo se apresentam mais. Cabe a nés buscarmos formas que
possam resguardar os direitos dos homens por meio de um contrato aperfeicoado em prol
do bem comum.

Agora, serd preciso novas formas de validar o contrato, é necess&rio buscar uma
associacdo justa na qual os individuos pertencentes a coletividade, possam assegurar as
vontades individuais e, a0 mesmo tempo, a vontade coletiva. Neste momento, exige-se
uma forma de governo que assegure a justica e a integridade dos membros do Estado,
exigem-se fundamentos de uma autoridade coerente desarraigada de qualquer julgo
supraterreno, porque cabe aos homens formular as lei's que pautaréo a Soberania. Rousseau
exige de s mesmo a preservacdo da liberdade natural do homem ainda na sociedade
formada e por isso empreende a obra que influenciard mais tarde a Revolugdo Francesa.
Dadas as exigéncias, surge o livro Do Contrato Social ou Principios do Direito Palitico
que “encarrega-se dessa nova construcao: ele transformara o atual estado de coercdo em

estado de razo, a sociedade que é obra da necessidade cega numa obra de liberdade.” >

> CASSIRER, Ernst. A Filosofia do Iluminismo. 3. ed. Campinas, SP: Editorada UNICAMP, 1997. p.359.
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3. O PODER SOBERANO LEGITIMADO NA VONTADE GERAL

Jean Jacques Rousseau durante toda sua vida pdde debrucar-se sobre importantes
literaturas que tratavam das questdes da legitimidade do poder, em especial, as formas de
organizagOes por vias contratuais e as teorias defendidas perante a aplicabilidade destes
sistemas. Mas, como vimos, boa parte destes textos foram reavaliados e até mesmo
criticados duramente por nosso autor, pois foram enxergadas contradicdes em algumas
obras mencionadas, inclusive no primeiro capitulo desta dissertagdo. Sendo assim,
Rousseau decide por si mesmo construir sua prépria teoria contratual, pondo no foco das
questdes a vontade geral. Mas qual sera entdo esta nova forma de se estruturar o governo?
Qua a maneira de se obter um Soberano no qual seus cidaddos preservem seus direitos
primérios? Como legitimar o poder do Estado? Estas indagac®es ja eram pertinentes na
mente do genebrino, tanto que no livro das Confissdes (1778) nos deparamos com 0
seguinte questionamento: “Qual é a espécie de governo proprio a formar o povo mais
virtuoso, mais esclarecido, mais sabio, o melhor, em suma tomando a palavra no seu
melhor sentido”?*® Foram todas estas perguntas que promoveram o impulso necessario
para Rousseau iniciar seu livro Do Contrato Social, que levava, de inicio, o nome de
Institui¢des Politicas. Mas como sabemos, o texto das Institui¢des foi reestruturado dando
forma ao livro que conhecemos hoje e muita coisa acabou sendo descartada, por ser
considerada indigna de publicacdo aos olhos de Rousseau. H& inclusive uma adverténcia
explicando o motivo que levou o autor preferir excluir o resto do texto. “Este pequeno
tratado foi extraido de uma obra mais extensa, outrora iniciada sem que houvesse
consultado minhas for¢as e ha muito tempo abandonada. Dos vérios trechos que se podiam
extrair daguilo que foi feito, este é o mais importante.”> A obra Do Contrato Social
trouxe, portanto, uma nova forma de se pensar as relagOes de poder, exaurindo toda e
qualquer coercdo pessoa que pudesse existir entre um povo em relagdo a um principe ou
uma assembleia. Desta maneira, 0 Soberano passa a ser composto pelo proprio povo que,
por suavez, € o verdadeiro detentor de toda autoridade legitima. A questdo da legitimidade
em Rousseau esta diretamente ligada ao povo, pois € em decorréncia da saida do homem
do estado de natureza para o0 estado social, que este individuo passa de agente solitério para

um ser socializado. As relagfes entre seus iguais se apresentam, de forma tal, que os

ROUSSEAU, Jean Jacques. Confissdes. Bauru, SP. Editora: EDIPRO, 2008. p. 370.
% ROUSSEAU, Jean Jacques. Discur so Sobre A Economia Politica e Do Contrato Social. Petropolis, RJ:
Vozes, 1995. p. 68.
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homens passam a depender necessariamente uns dos outros no estado civil, por isso 0
problema da legitimidade relaciona-se diretamente com a esséncia do povo. O que levou 0
homem a sair de um estado solitario - que ndo se encontra no tempo histérico factual - para
chegar ao pacto social, foi uma série de evolucdes que promoveram o reconhecimento de
um individuo para com seu semelhante. O momento que se insere o Contrato é outro
bastante diferente daquele que se encontra o Discurso das Desigualdades, pois agora a
razdo humana, de forma artificial, € quem modela as relagdes entre os homens. Devemos,
portanto, pensar Rousseau e seu texto como uma gradacdo, ou sgja, niveis distintos de
cen&rios em que o homem se insere. Nao ha mais estado hipotético, ndo ha qualquer
possibilidade de retorno depois da evolucédo de nossas luzes, de nossas artes, cabe entdo o
pacto social que se ampara na vontade gera como saida para a preservacdo de nossa
liberdade. Assim, podemos compreender como legitima toda associagdo que resguarda a
liberdade e a integridade do individuo, que, submetendo-se a vontade geral, submete-se
consigo mesmo. A legitimidade refere-se aquilo que € legal, que é justo e para Rousseau
uma ordem politica sO sera legitimada se for respaldada pela vontade geral e ndo pela
forca. O problema politico para o Genebrino ndo se aparta do problema da juridicidade na
sociedade formada, pois a ordem socia legitima se apoia na lei, se apoia no direito. A
questdo é que se antes no estado de natureza havia uma ordem natural, na sociedade
formada havera uma ordem humanamente construida e ligada de certa forma a natureza. O
ser humano busca se espelhar nesta natureza para alcancar uma organizacdo social
adequada, mas de forma artificial, na qual se estabeleca uma regra de convivéncia onde
possa ser resguardada a liberdade do homem em sociedade. Cabe ressaltar, que a ordem
politica esta ligada a juridicidade, pois a discussdo que envolve a esséncia do corpo
politico nos remete a discussdo sobre o direito. No entanto, o aspecto juridico que infere na
forma da organizagdo do corpo politico, precisa, também, esta acompanhado do aspecto
moral, ou sgja, 0 amor gque envolve um cidaddo a sua nagéo torna o pacto efetivamente
seguro. O cidaddo deve, portanto, ter um lago afetivo que permita mové-lo em direcéo ao
bem dos seus compatriotas, estando a pessoa fisica hecessariamente condicionada a pessoa
moral. Citaremos, entdo, Salinas Fortes para endossar o que acabamos de afirmar:
N&o é pelo simples estatuto juridico, que se regulam as relacBes entre seus
membros, que uma Republica se distingue de simples agregado. O que distingue
estas duas formas de ordenagao social € a natureza do lago pelo qual se prendem
uns aos outros os seus membros. Numa Patria os associados possuem todos uma

s6 vontade e um sO interesse, ao passo que na outra forma de associagdo a uniéo
que se verifica ndo vai aém da simples justaposicéo dos egoismos individuais.
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Esta ultima é o reino do amor-préprio, enquanto que aprimeira é o reino do amor
aordem ou do amor a Pétria.®

E importante saber que, em Rousseau, a teoria ndo entra em desacordo com a
prética, isto porque durante a leitura do Contrato Social, 0 que vemos sdo exemplos de
governos que o auxiliam a construir sua teoria. Os exemplos histéricos sevem como
ferramenta para que o filésofo possa discorrer sobre aquilo que, no campo tedrico,
considera correto. Por isso, o fil6sofo se propde buscar uma ordem que possa diar ajustica
e a utilidade, tendo a preocupacéo de construir uma regra de administragcéo que aprecie sua
aplicacdo prética, mas também que sgja legitimada no campo do direito politico. Podemos
dizer que ha um esforco no Contrato para adaptar a realidade ao campo tedrico, como uma
forma de se acancar a melhor regra de administracdo possivel. A0 passo que
compreendemos estas primeiras consideragdes acerca do Contrato, podemos prosseguir no
que diz respeito as argumentacdes desenvolvidas pelo genebrino, para expor corretamente
suas ideias sobre a vontade geral.

Rousseau compreende que cada individuo possui uma vontade particular que pode
estar em consonancia ou ndo com a vontade de outro individuo, mas entende também que
existe uma vontade geral, a qual engloba o interesse coletivo. Num Estado Soberano
encontram-se estas duas vontades (Geral x Todos), porém, quando consultados os cidadéos
sobre as questdes relacionadas a col etividade, estes mesmos cidaddos devem isentar-se de
seus interesses particulares. Isto porque a vontade de um Unico individuo pode n&o
representar o bem de toda a associagdo soberana. Em outras palavras, Rousseau acredita
gue existe uma vontade de todos que deve ser respeitada, mas ndo deve se sobrepor a
vontade geral que representa o interesse voltado especificamente ao corpo politico. Pensar
num estado justo, para nosso autor €, antes de tudo, pensar num estado soberano movido
pela vontade geral. Pois sO esta Ultima representa, de fato, uma autoridade legitima, sem
gue os interesses particulares se apresentem de forma invasiva e destrutiva aos anseios de
todos os cidadados. Assim, ao querer ser contra a vontade geral, estamos indo de encontro a
nGsS mesmo, pois, por meio do pacto, pertencemos a uma unido, reafirmando o poder no
proprio povo. Como o povo aliena-se a propria coletividade, os individuos pertencentes da
associacdo ao se darem em beneficio de cada um, ndo se dardo a ninguém e, por isso
mesmo, acabam deixando de alienar suas liberdades a um anico individuo. Observamos,
entdo, que Rousseau construiu toda uma estrutura juridicamente pensada, capaz de livrar os

% FORTES, Luis Roberto Salinas. Rousseau: da teoria a préatica. Sdo Paulo. Atica, 1976. p. 90.
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homens das dependéncias tirénicas existentes, salvaguardando o povo de qualquer
interesse vicioso. As teorias rousseaunianas, encontradas no texto Do Contrato, acabam por
conceder aos homens uma liberdade que ja lhe era inerente, sendo somente agora
reconhecida pelas leis positivas. Se antes Grotius e Purfendorf acertaram ao afirmar que o
poder é concedido pelo povo, estes acabaram se enganando por acreditarem que tal poder
deveria ser alienado a um principe. JA em Rousseau, 0 poder vem do povo e deve
permanecer no proprio povo, sem gue apenas um particular decida sobre a vida de
milhares. Quando um cidaddo toma decisdes referentes ao estado, seus posicionamentos
devem estar pautados no bem de toda a associagdo, ou sgja, o cidaddo moral precisa afastar
de suas decisdes tendéncias particulares que ndo visem o bem da maioria, com o risco de
prejudicar a s mesmo. Portanto, ndo faz sentido um individuo fazer mal ao soberano,
tendo em vista, que estaria querendo o mal para s mesmo. O corpo soberano &, portanto,
uma unido das individualidades que se voltam a coletividade por meio da vontade geral

para a manutencdo dos direitos do povo.

3.1 A Vontade geral eo poder soberano
Rousseau entende que as vontades particulares devem se aliar em beneficio da
vontade geral®, ou segja, os cidaddos, por um ato associativo, mobilizam-se em prol de um
corpo Soberano, no qual todos ainda serdo membros. A outra parte contratante, neste
sentido, seria construida pelo proprio povo, pois para que se torne a autoridade legitima é
preciso que os particulares e o Corpo, que é a unido dos individuos, firmem um pacto. Os
individuos alienam seus direitos a uma comunidade, ou melhor, seus direitos naturais sdo
convertidos em direitos civis. O que Rousseau pensou foi justamente - a partir do pacto
social - possibilitar a liberdade inerente a0 homem, |he assegurando contra qualquer
dependéncia pessoal. Construindo um corpo coletivo guiado pela vontade geral, obtemos o
Soberano, ou melhor, a unido do particular com o publico.
Por meio dessa reflexdo fica claro que o0 ato de associagdo compreende um

engajamento reciproco do publico com os particulares, e que cada individuo —
por assim dizer, contratante consigo mesmo — encontra-se engajado sobre uma

¢! Robert Derathé nos da uma 6tima definicdo do que seria a vontade geral ao escrever: “Poderfamos dizer,
sem nos desviarmos em demasia do pensamento do autor, que a vontade geral € a vontade de um cidaddo
qualquer quando, sendo consultado a respeito das questdes que concernem a comunidade inteira, ele abstrai
de seus preconceitos ou preferéncias pessoais, e da um parecer que poderia, no direito, receber a aprovacdo
unanime de seus cidadaos e que, por conseguinte, seria susceptivel de ser erigido como lei universal, vaida
para 0 corpo do Estado” DERATHE, Robert. Rousseau e a ciéncia politica de seu tempo. S&o Paulo:
Editora Marcarolla; Discurso Editorial, 2009. p. 346.
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dupla relagéo, a saber como membro do Soberano, em relacdo aos particulares, e
como membro do Estado, em relacéo ao Soberano.®?

Quando analisamos os pensadores da escola do direito natural, compreendemos que
estes tomaram a soberania como uma propriedade passivel de aienagdo, podendo agquela
ser simplesmente transferida. Na reaidade, ndo podemos atribuir caracteristicas de
propriedade ao poder soberano, porque este ndo é um bem gue se transfere, mas se exerce.
Quando tenho um objeto de minha propriedade fago dele o que bem entendo, inclusive
posso transferi-lo a outrem. Mas a soberania deve permanecer no povo, ja que esta garante
area liberdade de seus membros contratantes, ou seja, abrir méo deste poder seria também
abrir méo daliberdade. O risco que corre um povo, a0 se entregar a um déspota, € enorme,
tendo em vista agdes banhadas por paixfes pessoais que em nada tem a ver com 0S
interesses da comunidade. Portanto, a agéo tomada por um povo de se entregar aos mandos
e desmando de um rei, confere um retrocesso no que diz respeito a legitimidade da
cidadania humana.

Obviamente, Rousseau compreendia que nem sempre um estado Soberano, que
buscava se guiar pela vontade geral, alcancaria a unanimidade entre seus cidaddos, porém
0 autor deixa claro que a expressdo da maioria nesses casos serd contabilizada como a
vontade do povo. A partir do momento em que entendemos a proposta levantada pel o autor
genebrino, vemos que os fundamentos da autoridade soberana estédo bem construidos, no
entanto, poderiamos indagar a seguinte questdo: como resguardar o direito da minoria, que
pode muito bem ser massacrada por uma maioria que deseje impor sua vontade particular?
De acordo com Rousseau, tal questdo seria resolvida da seguinte maneira: quando a
deliberacdo gira em torno de assuntos graves, geralmente referente as leis que compordo a
congtituicdo, deve-se buscar um resultado proximo da unanimidade. Ja, quando forem
tratados assuntos de urgéncia referentes a negdcios, basta obter-se a diferenca de um nico
voto.

O cidaddo deve seguir em prol do bem comum, pois se engajou livremente ao
engendrar o pacto social, tornando-o legitimo de forma voluntaria. Assim, a autoridade
parte necessariamente de um ato individual, no qual um homem submete seu interesse a
vontade geral. Por isso, ndo é precisamente se minha opinido é contra ou a favor acerca de

determinada lei, e sim se minha posi¢do esta de acordo com a vontade geral, afina as leis

62 ROUSSEAU, Jean Jacques. Discur so Sobre A Economia Politica e Do Contrato Social. Petropolis, RJ:
Vozes, 1995. p. 80.
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recaem sobre todos os individuos. O interesse comum neste sentido se impde como fator

determinante ao estabel ecimento legitimo da sociedade.

O Soberano pode muito bem dizer que quer atualmente aquilo que quer
determinado homem, ou ao menos aquilo que ele diz querer, mas ndo pode dizer
gue quererd amanha aquilo que ele quiser, uma vez que é absurdo que a vontade
dé a s mesma amarras para o futuro, e porque ndo depende de nenhuma vontade
consentir em algo contrério a0 bem dagquele que quer. Portanto, se 0 povo
promete apenas obedecer, dissolve-se por este ato, perde sua qualidade de povo;
ndo mais existe 0 Soberano a partir do instante em que tem um senhor, e desde

entdo destréi-se o corpo pol itico.%®

O artificio do pacto socia tornou-se imprescindivel, pois ndo estando mais o
homem no estado de natureza, restou apenas nossas faculdades intelectuais como
regulamentadoras de nossas relacdes. No estado natural, 0 homem se apresenta de forma
solitaria, sendo guiado apenas pela lel da natureza, ja na sociedade, na qual os individuos
constroem vinculos, serd necessario 0 uso de nossa razéo para sermos guiados pelas leis
gue construimos. Desta maneira, se antes a liberdade era resguardada pela natureza, agora
€ através do pacto social que buscaremos restituir a liberdade e a igualdade perdidas.
Portanto, a manutencéo do poder por vias de leis que abarcam os cidadédos sem distin¢éo, €
a forma mais saudavel e legitima para a manutencéo e organizacdo do Estado Soberano,
onde os individuos seguem as normas prescritas ndo por medo, intimidacdo fisica ou
qualquer outro tipo de abuso; mas pelo dever que Ihes cabem como legitimos cidaddos. Na
medida em que avan¢amos nas teorias de Rousseau, reparamos a condenagdo dos poderes
monérquicos e, consequentemente, sua critica aos poderes representativos. Rousseau néo
concorda com o regime de representatividade, pois a vontade geral ndo emana da vontade
particular, sendo alei respaldada somente pelo préprio povo.

A soberania, em Rousseau, € indivisivel, ja que a vontade deve ser geral, assim
repartindo-se 0 Soberano em poder executivo e legidativo dentre outros, adquirimos
direitos diversos que ndo correspondem & totalidade do corpo politico. Tendo em vista, que
ndo se pode alienar o poder soberano, este também ndo pode ser dividido em vérias partes.
O corpo politico é uma Unica estrutura e sua vontade nédo pode ser dividida em diferentes
corpos, pois obteriamos uma metamorfose desconexa. O capitulo |1 Que a Soberania é
Indivisivel encontrado no livro 11 do Contrato Social apresenta uma critica aqueles que

pensam em separar 0 Soberano: “fazem do Soberano um ser fantastico e formado por pecas

% |bidem. p. 87.
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sobrepostas; é como se compusessem 0 homem de véarios corpos dos quais um teria 0s
olhos, 0 outro o brago, o outro os pés, e nada mais.**

O poder Soberano, apesar de ser constituido pela vontade geral, também apresenta
suas limitagbes quanto a suas agles, isto porque a soberania deve respeitar as
particularidades, ou sgja, deve assegurar aos individuos a igualdade compactuada entre o
Corpo e cada um de seus membros. Assim, a soberania ndo pode se intrometer em questoes
particulares, nem mesmo no direito individual que cada um tem de desfrutar dos seus bens.
Pois a pessoa privada tem sua liberdade preservada, tornando-se pessoa publica somente
quando consultada em relacdo as questdes do Estado Soberano. Sendo todos os Cidadaos
tratados de forma igual, ao passo que possuem os mesmo direitos assegurados pelo pacto
social.

Mas além das pessoas publicas, € preciso considerar as pessoas privadas que a
compBdem e cuja vida e liberdade sdo naturalmente independentes dela. Trata-se,

portanto, de distinguir de forma clara os direitos proprios dos Cidadaos e do
Soberano e os deveres que primeiro se preenchem na qualidade de suditos, do

direito natura, do qual se deve gozar na qualidade de homens %

Rousseau também esclarece que, se um individuo decide quebrar o pacto por atos
ilicitos ou outro tipo de contravencéo, este é considerado inimigo do Estado e, portanto,
perde os direitos que sdo garantidos aos membros da soberania. Tendo como pena o exilio
Ou mesmo a morte como Ultima saida, mas nosso autor se mostra cauteloso ao se
pronunciar sobre possiveis puni¢cdes, demonstrando certo retraimento quanto a este
assunto. Lourival Gomes Machado, em uma das tradugdes da obra Do Contrato Social,
escreve uma pequena nota em gque Rousseau teria defendido o direito de matar somente no
caso de legitima defesa. Esta informacdo reforca o carater humanitario de Rousseau, até
mMesmo porgue seu projeto politico busca preservar a liberdade dos homens, assegurando a
integridade fisica de cada participante dentro do Estado.

3.2. A representacdo no poder e o papel do legislador

Para Rousseau, ndo se pode eleger representantes do povo, pois a vontade destes
pode estar em discordancia com a vontade geral, assim estariamos nos dando a um senhor
como se estivéssemos nos dando a um rei. Delegar poderes a um Unico homem seria 0

mesmo que abdicar de nossa vontade e por isso estariamos nos subjugando aos interesses

% |bidem. p. 88.
% |bidem, p. 91.
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privados. O governo absolutista ndo se torna diferente do representativo se analisamos
com atencao, pois nos dois casos 0 povo acaba por se dissolver na medida em que transfere
seu poder. Portanto, se Rousseau rejeita um regime absol utista por transformar seus stditos
em escravos, seu posicionamento ndo sera diferente quanto ao sistema representativo, por
retirar de seus cidaddos o poder Soberano. Na medida em que o0 povo elege seus
representantes, acreditando com isso ser feita sua vontade, os eleitos, ao adquirirem o
poder, podem simplesmente agir com vistas as suas proprias aspiracdes. As assembleias
gue sdo eleitas pelo povo ndo poderiam, por este pensamento, representar a vontade geral,
pois ndo se pode dienar aquilo que pertence a totalidade. Os deputados, por este
pensamento, ndo teriam permissdo para no lugar do povo atuar, pois toda lei deve passar
primeiramente pelo consentimento Soberano, assim se faz necessario o reconhecimento
popular acerca de qual quer regra voltada para a coletividade.

E desta discussio que Rousseau |levanta sua teoria de lei - considerando-a inovadora
frente as demais - pois sua concepcdo aprecia a ratificacdo do povo perante as normas
juridicas, ou seja, 0 povo guiado pela vontade geral valida suas regras, cabendo ao proprio
corpo, decidir sobre as leis que mais satisfazem as necessidades da coletividade, sem
desmerecer ou privilegiar uma seleta parte da sociedade. Para Rousseau, a soberania
sempre deseja 0 bem dos seus membros, mas algumas vezes se perde nesta busca e por iSso
€ necessario haver alguém capaz de propor, clarificar, esclarecer os meios para se alcancar
uma lel apropriada. Surge, entdo, a figura do Legislador que, longe de tomar decisdes pelo
povo, apenas propde as leis que serdo avaliadas e legitimadas pelo corpo Soberano. Mas
quem é o Legislador e como deve agir um? O Legislador cumpre com o papel de orientar a
vontade geral, sem dela extrair seu poder, afinal se assm o fizesse, tornar-se-ia um
déspota. Portanto, sua fungdo, antes de tudo, é assegurar a manutencéo do poder Soberano
auxiliando-o. Desta maneira, compreendemos que “N&o podemos atribuir a soberania ao
legislador, porque os principios do direito politico em Rousseau mostram que apenas a
vontade gera do corpo dos cidaddos como um todo pode ser soberana’®. O legislador
deve ter caracteristicas diferentes dos demais homens, principalmente quando 0 assunto
envolve principios morais, pois este cargo exige uma pessoa com qualidades Unicas capaz
de abdicar suas paixdes em nome do povo. Apresenta uma postura correta, sabendo separar

sua vontade particular em prol da vontade soberana que corresponde a vontade geral dos

0n ne peut pés attribuer la soveraineté au legislateur, cas les principes du droit politique de Rousseau
montrent que seule la volonté générale du corps dés citoyens dans son ensemble peut étre souveraine.
MASTERS. Roger D. La philosophie politique de Rousseau; trad. France. Lyon: ENS Editions, 2002. p.
4086.

57



cidaddos. Além de observar 0s usos e costumes, ou sgja, as agbes morais mais proprias do
ser humano, exercidas pelos individuos durante as vivencias diarias em comunidade e que
se aplicam de forma natural. Para ser mais preciso, o legislador deve observar os costumes
da Nacdo, para que possa, de maneira mais sensata, propor leis que correspondam as
exigéncias de determinada sociedade. Isto porque nem toda lei se aplica a toda
coletividade, é preciso observar que 0 povo nem sempre esta maduro o suficiente para
elaborar determinadas regras. As leis podem refletir, portanto, o atual momento que vive
um povo, sendo aperfeicoadas ou modificadas a0 passo que a sociedade também se
modifica. O legislador atua com o papel de assegurar a manutencdo do corpo politico, seu
objetivo é favorecer o cumprimento das regras por parte dos envolvidos no contrato. Isto
porque, ao aperfeicoar as leis, tornando-as mais claras, os contratantes passam a confiar e
creditar validade nas normas. Porém, toda lel permanece condicionada a vontade geral,
sendo instituida apenas pela mesma, em outras palavras, apesar do legislador ter autoridade
de propor novas regras, 0 povo por meio da vontade geral é quem de fato tem o poder de
crig-las e torna-las legitimas. Cabe ressaltar que, quando lemos as linhas dedicadas no Do
Contrato Social sobre o legislador, Rousseau parece falar de s mesmo, pois demonstra
uma espécie de sensibilidade ap observar o comportamento humano. Para se chegarem as
conclusdes feitas pelo genebrino, houve uma andlise sagaz, capaz de produzir um
mergulho no espirito humano. Portanto, sendo o legislador um observador dos homens,
apto em melhorar 0 Estado ao clarificar suas mazelas ao julgo da vontade geral,
observamos que Rousseau parece representar este papel na medida em que apresenta suas
teorias sobre o governo da PolGnia na sua obra Consideragdes sobre o governo da polonia
(1772). Neste texto, escrito a convite pessoal do Sr. Conde Wielhorski, nosso autor decide
escrever apresentar consideracdes sobre aguele governo num periodo de seis meses e numa
carta escrita ao Conde, resolve aceitar o pedido respondendo-lhe desta forma: “ Como
poderia 0 autor do Contrato recusar a covocagao gue lhe propiciaria a rara ocasiao de,
revestindo a beca do Legidador, por a prova, diante do caso singular da Polénia, os
principios gerais que desenvolvera com tanta paix&o no Contrato Social ?” ®’

Como podemos ver, Rousseau se pde no papel de legislador, pois ao que parece tal
posto |he confere certo prestigio, tendo em vista as qualidades concernentes agueles que
representam tal cargo. Afinal, o legislador “deve sentir-se com capacidade para, por assim

dizer, mudar a natureza humana, transformar cada individuo, que por st mesmo é um todo

*"ROUSSEAU. Jean Jacques. Consider acdes sobre o governo da Polénia e sua reforma projetada. S8
Paulo. Editora Brasiliense. 1982. p.9.
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perfeito e solitério, em parte de um todo maior.”®® Mas ndo nos apeguemos a possiveis
vaidades de nosso autor, porque o0 que realmente nos interessa € saber quais séo as medidas
cunhadas por Rousseau para a cancar um governo legitimo.

Até agora, vimos que a alienagdo e a representacdo do poder ndo promove uma
vontade legitima, dai a importancia do legisador na estrutura governamental
rousseauniana. Pois, longe de representar 0 povo, a postura assumida pelo legislador é
auxiliar a vontade soberana. Ao passo gque encontramos uma estrutura fortemente contraria
a representacdo do poder no Contrato Social, vemos na obra das Consideracdes certa
flexibilidade quando se trata de um poder legislativo representado por deputados. Na
verdade, Rousseau compreende que dificilmente um estado relativamente grande, como a
Polbnia, mova-se a partir de todas as regras contidas na obra do Contrato Social. Por isso,
decide montar uma estrutura propria para aquela Nagdo, ndo excluindo o poder dos
deputados, mas limitando-o por meio de elei¢cbes, numa espécie de renovagdo dos
representantes para impedir as mazelas da corrupgdo no seio do Estado. As estratégias de
Rousseau consistem em dois meios capazes de frear os atos ilicitos promovidos pela
deputacdo, ou sgja, a frequéncia das Dietas (reunifes) que possibilitava a mudanca dos
representantes, para coibir que um deputado possa se eleger vérias vezes. A outra forma
seria uma espécie de comprovacdo dos servicos realizados, em que, nestas Dietas, 0s
representantes apresentariam uma prestacdo de contas com relagéo a suas agfes no Estado,
além de seguirem ariscatodas as regras da constituicao.

Portanto, vemos a importancia das Dietas em regulamentar e assegurar a
transparéncia publica, impedido abusos e outros excessos praticados exclusivamente pelos
vicios humanos. Outra interessante questéo apresentada nas Consideracdes € o fato de que
Rousseau constréi uma escala de mérito, na qual os cidaddos teriam que galgar para
conquistar os postos publicos. Seu interesse seria reconhecer as qualidades de individuos
que apresentavam habilidades para politica, no intuito de formar um governo forte e

confiavel.

O primeiro passo nos negdcios publicos seria precedido de uma prova para a
juventude nos postos de advogados, assessores, juizes mesmo, nos tribunais
subalternos, administrados de alguma por¢do dos dinheiros publicos e, em geral,
em todos os postos inferiores que ddo agueles que os preenchem oportunidades

% ROUSSEAU, Jean Jacques. Discur so Sobre A Economia Politica e Do Contrato Social. Petropolis, RJ:
Vozes, 1995. p. 100.
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para mostrar seu mérito, sua capacidade, sua exatiddo e sobretudo sua
integridade.*

Durante essas etapas de ascensdo, seriam avaliadas as a¢Oes destes administradores
pelo povo, cabendo seu sucesso ou seu descalabro aos olhos da opinido publica. Este
processo dar-se-ia da seguinte forma: primeiramente seria dada ao jovem a ocupagéo de
algum cargo inferior, geralmente submetido por uma ordem maior, com duragéo de trés
anos. Com a aprovacdo publica de seus servigos, poderia participar das Dietinas
provinciais, sendo agraciado com uma placa de ouro caso seus meritos fossem
reconhecidos, nesta placa haveria a seguinte inscricdo: Spes patirae (Esperanca Toleravel).
A segunda etapa exige a participacdo do representante por pelo menos trés vezes na
Dietina, obtendo nesta a aprovacao dos constituintes NUncios e sd entdo apresentando estes
trés certificados na Dieta, €le podera galgar o cargo de senador. Nesta etapa, o Eleito ganha
uma placa de prata com as seguintes palavras: Civis Electus (Cidad&o Eleito). O terceiro e
altimo estégio seria alcancado com trés aprovacOes da propria Dieta pelos servicos
prestados como senador, recebendo uma placa de ago azul com a inscri¢do Custos legum
(Guardido das Leis). A estes cidadaos de alto grau cabem-lhe a nomenclatura de Palatinos
e toda honradez referente a posicdo que ocupam. Devido a importancia do oficio, aqueles
gue conseguem atingir este posto permaneceriam la de forma vitalicia, a ndo ser que sgjam
destituidos de seus cargos pela prépria Dieta. Portanto, € com base neste texto das
Consideracfes, que vemos as reais intencdes passiveis de aplicabilidade empregadas por
Rousseau.

Na verdade, o genebrino ndo abandona os ideais exaltados no projeto do Contrato,
mas torna-se mais flexivel as condicbes apresentadas pelo contexto politico da Polénia. O
gue foi percebido por nosso autor é que a empregabilidade de suas ideias exige certas
condi¢cdes que o real estado politico da Polénia ndo apresentava. Assim, o sistema de
representacao acabou sendo reformulado em vez de ser retirado totalmente de seu projeto,
sem abdicar, no entanto, o legitimo poder do povo. Essa postura, um pouco mais
condescendente com a representacdo no poder, talvez tenha se dado por uma maturidade
adquirida por Jean Jacques Rousseau em relacdo aos aspectos geograficos desta Nacdo. Ja
nas Cartas escritas da montanha (1764) vemos também duras criticas ao Pequeno
Conselho de Genebra que, por sua vez, assume toda a autoridade que pertencia ao povo,

representado pelo Grande Conselho. Nestes conselhos, apenas cidaddos genebrinos, do

% ROUSSEAU, Jean Jacques. Consider agdes sobr e 0 gover no da Pol6nia e sua refor ma projetada. S8
Paulo. EditoraBrasiliense. 1982. p. 90.
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sexo masculino, maiores de 25 anos, estariam aptos a participar destas reunides, que
tinham como objetivo votar assuntos do estado. Elegiam-se nos conselhos os quatro
Sindicos que deveriam ocupar cargos estratégicos do governo, os Sindicos eleitos se
juntam com outros conselheiros para formar este Pequeno Conselho, sendo este grupo um
auxiliar das demandas do povo. Porém, com o aumento do protestantismo empregado por
Lutero, os cidaddos decidem, na sesséo de 21 de maio de 1536, converter seu estado,
abandonando o catolicismo pelas ideias pregadas na Reforma. Calvino, um dos
representantes desse movimento, acaba por influenciar o Grande conselho com vistas ao
aprimoramento das leis de Genebra. Tais mudancgas revestiram o Pequeno Conselho de
todos os poderes, enquanto o Grande conselho acabou perdendo autoridade. Assim toda
tomada de decisdo, antes de chegar ao povo, deveria agora passar primeiramente pelo crivo
do Pegueno Conselho.

Rousseau, ao estudar a constituicdo do estado genebrino, percebeu o quanto foi
absurdo tornar o povo dependente destes conselhos pequenos, que, na verdade, ndo
representavam o povo. O objetivo de nosso autor frente a essas condicdes é tentar
esclarecer 0s governantes de Genebra o importante papel do Grande conselho, pois
somente o povo deve deter o poder Soberano. Nas cartas, Rousseau mostra que, ao
destituir o povo deste poder, destitui-se deste também sua liberdade e por isso ndo ha

legitimidade neste processo.

Ora, quero que mostrem em vossos Editos onde esté dito que o pequeno conselho
€ o Governo, e, enquanto espero vou mostrar-vos onde esta dito exatamente o
contrério. No Edito politico de 1568, encontro o preAmbulo concebido nestes
termos: porque 0 Governo e o estado desta cidade consistem em quatro Sindicos,
0 Conselho dos vinte e cinco, o Conselho dos sessenta, dos Duzentos, o
Conselho Geral e um Lugar-tenente na justica ordinaria, com outros oficios,
segundo requer a obra politica, tanto para a administracdo do bem publico
guanto da justica, nos recolhemos a ordem que ate aqui foi observada... afim de

seja preservada para o futuro... como se segue.70

Trazer a nossa discussdo os textos das Consideracdes e Castas escritas da
montanha nos possibilita uma maior andlise no que diz respeito a representacéo no poder e
o papel do legislador para Rousseau. As leituras que aqui se complementam nos gjudam
abarcar os vérios angulos de suas criticas e enriquece nossa pesguisa ao desvelar os contra

pontos existentes no proprio autor.

® ROUSSEAU, Jean Jacques. Cartas escritas da montanha. Sao Paulo: EDUC: UNESP, 2006. p. 368.
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3.3 Asformasde governo

No terceiro livro da obra Do contrato social, vemos que Rousseau preocupa-se em
definir o que seria Governo, isto porgue seu maior desgo € mostrar que o0 Soberano ndo
pode ser confundido com aquele que governa. Afinal, a vontade soberana deve impor-se ao
governante que, por sua vez, a obedece, respeitando suas demandas e assegurando a
legitimidade de seu ato livre da vontade particular mal intencionada. Mas o que seria entéo
um Governo? Em Rousseau “E um corpo intermediério estabelecido entre os stditos e o
soberano para sua mutua correspondéncia, encarregado da execucdo das leis e da

manutencao da liberdade, tanto civil como politica” "

No que diz respeito a nomenclatura
utilizada pelo genebrino, poderiamos chamar o corpo dos governantes compostos por
magistrado e reis de principe e suas acBes de governo. Porém, se quisermos o ato de
governar, poderiamos pensar numa linhareta na qual o Soberano e o Estado apresentam-se
nos extremos e o Governo estaria exatamente no centro desta relagdo associativa. Rousseau
usa também o termo proporcdo continua para expressar matematicamente o que seria
Governo.

Lourival Gomes Machado interpreta a seguinte férmula, apresentando-a desta
maneira %= % sendo o Governo numerador na segunda fragéo e denominador na primeira.

O importante € termos em mente o fato de que os governos devem se manter nesta relacéo
para com o Soberano e o Estado, com o objetivo de legitimar suas a¢Bes governamentais.
Outro aspecto interessante € saber que na medida em que no Estado aumenta o nimero de
cidadaos, o poder Soberano diminuira se apreciarmos a divisdo desse poder entre 0s varios
membros.

De outro modo, também podemos pensar que na medida em que ha um grande
nimero de cidadaos, melhor sera se tivermos um Governo mais forte; porém, tendo maior
poder estes governantes acabariam sendo conduzidos por suas vontades. O que nos faz
concluir que, na realidade, os governos sdo diferentes, dependendo das caracteristicas
apresentadas nas diferentes formas de sociedade, portanto, uma férmula exata do governo
SO ocorre se tivermos uma visdo geomeétrica das relagfes. Para Rousseau, ndo se pode ter
exatidéo nas questbes morais e, portanto, cada povo deve apreciar diferentes formas de
governos que se adequam as necessidades das varias formas de organizacOes sociais

existentes. Sendo assim, vemos que, na verdade, existem inUmeras formas de governo,

" ROUSSEAU, Jean Jacques. Discur so Sobre A Economia Politica e Do Contrato Social. Petropolis, RJ:
Vozes, 1995. p. 115.
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apesar de nosso autor dar énfase a trés delas, a saber: Democracia, Aristocracia e

Monarquia.

3.3.1 O governo democr atico ou gover no popular

Rousseau apreende a democracia como um sistema dificil de manter, isto porque o
povo depende muito da virtude empregada nos seus atos legidlativos, ou sga, jamais
havera uma democracia verdadeira. Tanto que nosso autor chegar a dizer que um sistema
t&o perfeito gerido pelo proprio povo convém somente aos deuses, isto porque 0os homens
no sistema democrético tornam-se reféns de s mesmo em decorréncia de um eventual
abuso de poder. Na democracia tudo € muito instavel, pois as leis mudam de forma rapida
e por isso este sistema ndo consegue se conservar. Para Rousseau quem constroi as leis,
ndo as deve executé-las, do contrério, ndo haveria governo algum. Sendo assim, ha de se
ter uma forga executiva, em conjunto com a vontade geral, capaz de por em prética as leis
delegadas pelo proprio povo. O povo teria que se reunir, no sistema democrético
constantemente para participar de assembleias que pudessem guiar as questdes publicas,
mas € claro que isto ndo nos convém. Por isso a importancia de ter alguém que possa
executar as lels, sem necessariamente furtar do povo a soberania de seu poder. “Néo se
pode imaginar que permanega 0 povo continuamente em assembleia para ocupar-se de
negoécios publicos e compreende-se facilmente que ndo se poderia para isso estabel ecer

comissdes sem mudar a forma de administragdo.”

Portanto, o sistema democrético, que
se apresenta para Rousseal, ndo corresponde as condicdes legitimas de governabilidade.
Haveria de se ter, caso fosse viavel, no sistema democratico, uma igualdade no que se
refere as classes sociais a fim de evitar desnivelamentos de posi¢des; outra questéo refere-
se ao tamanho dos estados que devem ser pequenos para a viabilidade das assembleias, ja
gue nelas todos os cidaddos se reuniriam para decidir e executar as leis daquele estado.
Rousseau também aponta o luxo como um possivel contratempo para a aplicabilidade do
sistema democratico, pois a riqueza promove a vaidade e, por consequéncia, a corrupcao

do estado.

3.3.2 O governo aristocrético
A aristocracia seria uma das primeiras formas encontradas pelos homens de se

governarem, nela as sociedades primitivas encontraram uma maneira de se organizarem

2 |bidem. p. 124.
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naturalmente e geralmente o posto de chefe era delegado aos mais velhos, porém com os
desenvolvimentos das sociedades o poder passou a ser eletivo. Rousseau chega a citar
povos indigenas oriundos das Ameéricas, como exemplo, para explicar que nestas
sociedades havia uma organizacdo aristocrética natural, em que os mais velhos geramente
ocupavam postos de autoridade. Estes selvagens valorizavam seus ancifes e mantinham
uma organizacao pautada no respeito prestado aos homens experientes que detinham maior
conhecimento. No entanto, com as evolucdes ocorridas neste sistema de governabilidade
primitiva, outras formas de aristocracia, como a eletiva e a hereditéria, surgiram,
possibilitando a variabilidade deste modelo. Com o tempo, os poderes acabaram sendo
repassados como se estes fossem uma propriedade cabivel de transferéncia entre pa e
filho, instaurando-se assim a hereditariedade do poder. Dentre essas trés formas de
aristocracia, Rousseau prefere a eletiva por entender que desta maneira os mais preparados
seriam escolhidos para a ocuparem os cargos de grande responsabilidade. Neste sistema,
entende-se uma melhor organizagdo comparada ao governo popular, pois, neste caso, as
assembleias podem se reunir de forma tranquila, delegando sobre varios assuntos do
estado. Na aristocracia 0 governo geralmente fica a cargo dos mais letrados, pois seus
conhecimentos o auxiliam na salde de sua governabilidade ao passo que suas acfes tém
em vistas 0 povo. Cabe aqui ressaltar a importancia do sistema de elei¢do, ja comentado,
para assegurar uma escolha pautada no mérito dos eleitos, e ndo por sua rigueza como

aponta Rousseau na critica que faz a Aristotel es em sua obra da Politica.

De resto se essa formula compreende certa desigualdade de fortuna € porque, em
geral, a administracdo dos negdcios publicos se encontra confiada agueles que
podem consagrar-lhes todo o seu tempo, mas ndo, como pretendia Aristételes,
para que os ricos acabem sempre preferidos. E conveniente, pelo contrério, que
uma escol ha oposta ensine algumas vezes ao povo que ha no mérito dos homens,

motivos de preferéncia mais importantes do que ari queza_73

3.3.4 O governo monarquico

Na monarquia, vemos, por assim dizer, as mais fortes criticas de Rousseau, pois
este modelo, apesar de ser preferivel aos grandes estados, pode também apresentar-se de
forma tir@nica. O rei pode, em vez de adquirir 0 amor de seus suditos, transformar a
obediéncia em temor, afinal suas agdes visam, na maioria dos casos, mostrar sua
autoridade através de atos cruéis. Para manter-se a autoridade real, havera, por parte do

déspota, medidas impositivas pautadas no medo, numa espécie de terrorismo psicol6gico

™ |bidem. p. 127.
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que lhe torna sempre senhor de seus escravos. Seu objetivo € fazer com que 0 povo
acredite ser fraco e dependente do rei para sua sobrevivéncia, quando, na verdade, todo o
poder sempre esteve no proprio povo. Essa ilusdo construida pelo rei tem como objetivo
manter seus suditos presos por correntes, reféns das necessidades particulares de sua
majestade. Outro aspecto que podemos identificar € que a coroa acaba sendo transferida
por hereditariedade, como ja comentamos, provocando uma espécie de transicao perigosa,
capaz de tornar rel qualquer homem sem a minima capacidade de governanca. Os suditos,
portanto, dependem essencialmente da sorte para que um rei, com condi¢fes razoaveis,
chegue a governar com a responsabilidade necesséria exigida a tal cargo. Para Rousseau, o
regime monarquico carece de homens esclarecidos que honrem os postos que lhes séo
designados pelo rei, pois dentre a maioria dos escolhidos pelo monarca, muitos almejam os
cargos simplesmente pelo prestigio que tal posicdo Ihes confere. Assim, a corte rodeia-se
de incompetentes em prontidéo para bajular “vossa maestade’, enquanto o povo padece
pelaincompeténcia de um governo ineficiente.

Outro grave problema da monarquia, segundo Rousseau, é o fato de ndo haver
continuidade em projetos politicos neste sistema, pois geralmente um rei busca desfazer as
normas de seu antecessor, ou O proprio rei posto muda constantemente de posi¢do
revogando suas proprias decisdes numatotal falta de coeréncia. A falta de continuidade em
acOes governamentais acaba provocando sérios atrasos nos objetivos tracados pelo rei,
atrasando ainda mais acdes que por ventura pudesse vir a beneficiar seu povo.

Ao caracterizar as trés principais formas de governo, Rousseau desgja hos mostrar
gue a vontade geral deve sempre reinar, independentemente da organizacdo aplicada ao
Estado. Na realidade, o que identificamos € que existem estruturas governamentais mais
vulneravels, tendo em vista sua aplicabilidade nas regulacbes das relacbes entre os
membros da coletividade. Outro fator importante é o perfil da sociedade, afinal, para que
se gjuste uma determinada forma de governo, devem-se considerar os costumes daguele
povo. Conhecendo melhor todos os aspectos fisicos e culturais de um determinado corpo
social, podemos aplicar da melhor maneira as regras de uma determinada nacdo. Sendo
assim, ndo h& uma formula estética de governanca e sim uma variabilidade de organizacéo
que pode ser inclusive mista, agregando caracteristicas dos diferentes tipos de governos.
Em Rousseau, vemos que nem toda forma de governo convém ao conjunto de Estados
existentes, pois ha de se considerar inUmeras peculiaridades que abarcam ndo sd o povo,

mas a geografia e o clima de determinada regi&o.
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No capitulo VIII do Contrato social, sG0 expostas, com maior nitidez, essas
questdes, pois é exatamente aqui onde o clima apresenta-se como fator decisivo para a
consolidacéo de determinado poder governamental. Nesta passagem do texto, varios sdo 0s
exemplos utilizados por nosso autor citando paises como a Itdia, Polénia, Espanha e
Alemanha com o intuito de nos mostrar como a producéo de alimentos é diferenciada de
Estado para Estado. Sendo o solo também um fator importante para o tipo de producéo
econémica e alimenticia de um povo. Todo esse conjunto de situacfes fisicas acaba por
influenciar diretamente as demandas do estado e por consequéncia a sua forma de
organizagdo. Portanto, ndo ha uma receita pronta de como se estruturar um governo, mas,
se ha algo de que todas essas estruturas politicas ndo podem se desvencilhar, € justamente
da vontade geral, pois € por meio dela que asseguramos o respeito a liberdade inalienavel
dos homens. Ao passo gque nos afastamos da vontade geral, observamos gque 0 governo
apresenta cada vez mais sinais de degeneracdo e o estado € levado aos poucos a sua
destruicdo. Quando o Governo impde significativos esfor¢os para sobrepor-se ao poder
soberano, identificamos a faléncia das instituicOes politicas, pois estas ja ndo servem ao
povo e sim aos interesses privados. Portanto, se faz necessario manter vivo o estado,
evitando sempre que o Governo aumente numa despropor¢cdo continua em relagdo a
Soberania. As consequéncias da degeneracéo do Governo sdo apresentadas de trés formas

diferentes, para Rousseau, e podem ser interpretadas da seguinte maneira:

Quando o Estado se dissolve, o abuso do Governo, qualquer que sgja, toma o
nome de anarquia. A distinguir-se: a democracia degenera em oclocracia, a
aristocracia em oligarquia; acrescentarei que a realeza degenera em tirania, mas
esta palavra € equivoca e exige explicagéo.

No sentido vulgar, um tirano € um rei que governa com violéncia e sem levar em
consideragdo ajusticae asleis. No sentido preciso, um tirano € um particular que
se arroga a autoridade real, sem ter direito aisso. Assim os gregos entendiam a
palavra tirano; aplicavam-na indiferentemente aos bons e aos maus principes,

cuja a autoridade ndo fosse legitima. &

Para o autor, todo governo mais cedo ou mais tarde perecerd, isso porque
independentemente dos esforgos realizados pelos homens o corpo politico, assim como
qualquer corpo organico, caminha inevitavelmente para sua morte. Sendo alguns mais
duradouros do que outros em decorréncia dos esforcos empregados pelos cidaddos que
visam a manutencdo do Estado. O corpo politico ndo pode ser apreendido apenas pelas
partes, ele deve ser abarcado como um todo, ou sgja, devemos entender que estas partes

™ Ibidem. p. 142.
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estdo coadunadas umas com as outras, pois SO assim a nagdo ganhar4 movimento’™.
Portanto, podemos concluir deste raciocinio que o Estado fundamenta-se, de certa forma,
no préprio homem, ou melhor, a natureza do corpo politico decorre essencialmente da
natureza humana. Compreendendo n&o haver eternidade na natureza humana, compreende-
se também que ndo havera eternidade daquilo que se € produzido por este mesmo homem,
afinal de contas, toda obra do ser humano esta tomada por sua transitoriedade. Na pratica,
ndo podemos conceber modelos de estados perfeitos, tendo em vista nossa propria
imperfeicdo, mas podemos aperfeicoar estes sistemas para garantir, a0 maximo, a
existéncia e a legitimidade deles. O aprimoramento da nacdo depende da participagéo do
povo nas assembleias publicas, afinal as decisdes aplicadas pelo governo dizem respeito a
toda coletividade. Por isso, se 0 povo desgja que sua nacdo possa existir por mais tempo,

este mesmo povo deve se interessar pel os assuntos publicos de forma atuante.

3.4 A manutencdo da autoridade soberana

A Soberania tem sua manutencdo assegurada quando o0 povo passa a exercé-la,
participando diretamente dos assuntos da péatria por meio de reunides populares, afinal, ndo
se deve delegar a vontade do povo a outrem. Rousseau cita o exemplo de Roma para
comprovar a possibilidade destas reunides e reafirma que muitos assuntos eram tratados
em praga publica, sendo a vontade do povo respeitada. Assim, o exemplo que encontramos
na historia sobre os conselhos populares acaba servindo como demonstracdo de
aplicabilidade da teoria rousseauniana. No inicio desta dissertacdo, dissemos que muitos
filésofos utilizaram o caso da republica de Roma como um belo modelo de formacéo
governamental, pois bem, como ja observamos, Rousseau ndo foge a regra desta
constatacdo. No Do Contrato Social, mais especificamente no capitulo IV do livro 1V
intitulado Dos Comicios Romanos, vemos que a estruturacdo politica, aplicada a Roma,
fazia valer a vontade do povo. Isto porque estando os cidadéos registrados em curias,

™ Rousseau gosta de comparar 0 corpo politico ao corpo humano e ndo poderiamos fazer diferente, no
entanto é preciso ficar claro que esta comparagdo ndo € totalmente exata, tal observacdo foi feita no texto da
Economia Politica: “Por um momento gostaria de fazer uma comparagdo comum e pouco exata, em varios
sentidos, mas propicia para melhor me fazer entender. O corpo politico, tomado individualmente, pode ser
considerado como um corpo organizado, vivo e semelhante ao do homem. O poder soberano representa a
cabeca; asleis e 0s costumes sdo o cérebro, origem do sistema nervoso e sede do entendimento, da vontade e
dos sentidos, dos quais 0s juizes e 0s magistrados sd0 0s 0rgaos; 0 comércio, aindustria e a agricultura sdo a
boca e 0 estbmago que produzem a subsisténcia comum; as financas publicas sGo 0 sangue que uma
economia sabia, fazendo as fungdes do coracdo, reenvia a todo o corpo, distribuindo a comida e a vida; os
cidadéos sd0 o corpo e os membros que fazem movimentar, viver e trabalhar a maquina, de modo que
qualquer ferimento que esta sofra em uma de suas partes, imediatamente uma sensacéo de dor seria levado ao
cérebro por meio de umaimpressdo dolorosa, se 0 animal estiver em perfeito estado de saide”. Ibidem. p. 24.
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centUrias ou em tribos, e nos comicios que se realizavam nas pragas a vontade destas trés
classes detinha direito de voto, concluimos que toda deciséo abrangia inevitavel mente todo
cidad@o. Para Rousseau, o fato de Rémulo ter ingtituido as curias possibilitou o povo
regular o senado, assim como o senado regular o povo.

Ha de se pontuar o fato de que nosso autor emprega este regime de reunides em
pequenos estados, pois, do contrario, seria uma tarefa bastante dificil para ndo dizer
invidvel. Os aspectos fisicos das nagbes impdem, desta maneira, limitagdes na aplicacdo
das teorias presentes no Contrato Social e, por isso, causaram a flexibilizacdo na forma
como Rousseau encarou O governo representativo no seu texto das Consideracgoes.
V glamos como Nosso autor se posiciona em relacdo ao Estado pequeno: “ Examinando tudo
cuidadosamente, ndo vejo como seria doravante possivel ao Soberano conservar entre nés
o exercicio de seus direitos, salvo se a polis for muito pequena’’®. Na realidade,
poderiamos dizer que houve uma intencdo de Rousseau para que suas teorias pudessem
ndo s ser aplicadas nos pequenos, como também nos grandes estados. Devemos ressaltar
que, apesar de terem sido dados exemplos de Roma e Esparta no Contrato Social, temos
gue ter em mente a oposi¢ao de Rousseau no que diz respeito a escravidéo presente nestes
governos. Sabemos que os cidaddos destas cidades participavam das assembleias, mas
ocupavam uma classe bastante elitista e, por este motivo, tinham escravos que lhes
serviam. O objetivo de nosso autor, no entanto, prioriza engajar 0 povo para Se reunir nas
assembleias. Ao passo que o0 povo mostra interesse pela coisa publica, percebemos a salde
deste estado, pois seguindo a vontade geral nas reunides populares, respeita-se a vontade
soberana e, por consequéncia, o bem da coletividade. A acdo popular € de extrema
importancia para a conservacao do estado e de suas leis que devem estar em conformidade
com as demandas do povo. Em Rousseau, quando a nacdo encontra-se bem organizada e
seus cidaddos interiorizam em seus atos a vontade geral, € possivel perceber que nas
assembleias os membros do corpo politico ja se movem com 0 mesmo objetivo. Quando o
povo sente a necessidade de melhorar suas normas, todos ja se mobilizam para que estes
problemas sgiam solucionados, pois todos, de forma integrada, aspiram ao bem da
coletividade. E preciso enfatizar que as assembleias do povo devem ocorrer sem que haja
uma regulagdo por grupos minoritérios, afinal corre-se o risco do povo ser impedido de

exercer seu papel, sufocado pelas demandas das vontades particul ares.

" | bidem. p.150.
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Caso 0 processo de reunides populares sgja por algum motivo suspenso, teremos a
restricdo da vontade geral e o colapso do corpo politico por sua ma governanca. Um Estado
perfeito, para Rousseau, deve obedecer a todos os principios antes mencionados, fazendo
valer avontade dos cidadaos que, por suavez, tém de ser livre. A solidez da nagéo depende
da vontade soberana de seu corpo, do contrério, SO nos restard um governo cheio de vicios
fadado ao fracasso prévio de suas ingtituicdes. Apesar de no pequeno Estado Rousseau
vislumbrar uma organizacéo social perfeita, seus principios acabam se dirigindo para um
pegueno e pobre Estado. Alids, Rousseau considera o luxo supérfluo fruto das mazelas
nascentes com a sociedade formada, um verdadeiro peso que servia somente as vaidades de
homens pobres de espirito. A concepcdo de pequeno Estado complementa-se com o
essencial no que diz respeito as finangas, na verdade, havia bastante modéstia com relacéo
ao fluxo de dinheiro presente no governo. O dinheiro propicia a corrupgéo entre o0s
individuos, por isso, quanto menos e melhor distribuidas forem as finangas, mais seguro e
honesto sera o0 governo e seus cidadéos. Todas essas ideias foram bastante criticadas por
outros autores, mas a realidade € que Rousseau busca, de fato, uma sociedade na qual seus
individuos tenham uma liberdade efetivada, mesmo que para isso tenhamos como fim um
Estado pobre.

E muito importante ter em mente que um Estado pobre n&o significa um estado em
que seus cidaddos vivam na miséria, 0 autor do Contrato Social preocupa-se com a
subsisténcia do povo e com sua felicidade. Um povo so sera feliz sendo livre e, por mais
rico que sgja uma nagao, tendo ela sido construida subjugando seus cidadéos, cerceando
sualiberdade inerente, jamais abrigara em seu seio um povo valoroso e feliz. Nao se desgja
a miséria para o ideal de Estado democratico rousseauniano, mas também néo se desgja a
opuléncia, as extravagancias disformes que promovem uma falta de consciéncia coletiva.
O empenho com que se esmera nosso autor é justamente para impedir que, por meio da
riqueza de alguns homens, se faga de escravos outros individuos, anulando o proximo em
beneficio de um poder condensado. Portanto, o Estado democrético que respeita a vontade
geral e zela por seu povo, terd uma autoridade soberana legitima e mantenedora das
liberdades humanas. Rousseau parece ter previsto as mazelas provocadas pelo dinheiro nas
sociedades contemporaneas, a ganancia do homem pelo poder (por meio da moeda), a
ambicao dos mercados e suas transacfes desumanas gque exaure dos mais humildes todas as
suas forgas. Veamos entdo como o proprio autor se refere a questdo do dinheiro.

E a confusio do comércio e das artes, é 0 avido interesse do ganho, € a frouxidéo
e 0 amor a comodidade que trocam 0s servicos pessoais pelo dinheiro. Cede-se
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uma parte do lucro, para aumenté-lo a vontade. Dai ouro, e logo tereis ferros. A
palavra financa € uma palavra de escravos, ndo é conhecida na polis. Num
Estado verdadeiramente livre os cidaddos fazem tudo com seus bragos e nada
com o dinheiro; longe de pagar para se isentarem de seus deveres, pagardo para
cumpri-los por s mesmos. Distancio-me bastante das ideias comuns, pois

. . e . 77
considero as corveias menos contrarias a liberdade do que os impostos.

Outro aspecto interessante referente ao estado democrético diz respeito as eleigoes,
este assunto que comentamos anteriormente apresenta-se como fator relevante para
Rousseau, afinal os sufragios tem bastante importancia no processo de manutencéo do
poder. H& casos em que sdo sorteados individuos que assumirdo algum posto publico, mas
ha também casos que € necessario a eleicdo. O que Rousseau desgja mostrar € gque, para
estes cargos eletivos, devem-se priorizar os talentos dos candidatos, pois existem funcdes
gue exigem certa aptiddo dagueles que o exercerdo. Assim, 0 sorteio para algumas
situagdes no estado democrético torna-se insuficiente, sendo a eleicdo a melhor forma de
escolher 0s mais capacitados para as dificeis fun¢des da governancga. Este cuidado decorre
da observacdo dada pelo nosso autor ap considerar o fato de que muitos cargos sdo
confiados a pessoas sem qualquer habilidade para seu exercicio. Tal prética promove
verdadeiros atrasos nas gestdes publicas, tendo em vista a total falta de pericia de seus
responsaveis, sendo um erro ainda maior quando os escolhidos para determinados postos
apresentam comportamentos antiéticos. Por isso, a importancia de serem eleitos bons
administradores, reconhecidos por seus talentos e empenho com a coisa publica.

Ao analisarmos os principios que sustentam a autoridade soberana, vemos que
Rousseau preocupa-se em manter 0 poder no povo, assegurando aos cidaddos sua
liberdade. As méximas, levantas pelo genebrino, para alcancar a seguranca do governo,
sd0 desenvolvidas e expostas em outro texto que teremos a oportunidade de agui
apresentarmos. Nelas podemos ver a importancia da vontade geral, da virtude e da
subsisténcia do povo, e quais as agles necessarias que um governo deve redlizar para
alcancé-las. Veremos também o papel da educacéo civil naformacéo do cidadéo e como os
individuos, por meio do ensino, aprendem a zelar por sua nacdo. Observaremos 0s
cuidados acerca das finangas publicas e o processo de legitimagdo desses fundos por parte
do povo. Mas quais sdo estas maximas? Como alcancéa-las?

™ Ibidem. p.147.
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3.5 As maximas de um gover no legitimo

O governo, sendo administracdo intermedidria entre povo e Soberano, ndo pode
jamais ir de encontro aos principios da vontade geral, suas acfes precisam estar amparadas
pelas leis que devem tender sempre para 0 bem comum. As decisdes governamentais
também devem respeitar os costumes de um povo, afinal o governo € o reflexo de sua
sociedade. Assim, “A primeira e a mais importante maxima do governo legitimo e popular,
ou sgja, daguela que tem por objetivo o bem do povo, € - como ja disse - seguir em tudo a
vontade geral”.”® Essa é a primeira das trés importantes méximas que o filésofo genebrino
escreve em seu texto Discurso Sobre a Economia Politica (1755). O objetivo de Rousseau
€ demonstrar, entre outras coisas, que 0 governo so se apresenta eficaz quando suas acdes
s80 movidas em direcdo aos interesses do povo. O chefe de governo deve resguardar as
leis, respeitando-as e aplicando-as de acordo com a vontade geral, para que suas agOes
tornem-se legitimas. Quando 0 governo age de maneira que as leis existentes sgam
respeitadas, o povo compreende também a importancia de empregélas e numa agédo
reciproca de cidadania segue as regras prescritas naturalmente. Para Rousseau, nenhum
individuo pode pér-se acima da lei, pois, na sociedade, 0s compromissos assumidos entre
0s cidaddos devem ser reciprocos, ou seja, todos se pdem num mesmo nivel para com 0s
direitos e deveres prescritos pelas leis. Quando ocorrem as contravencdes e 0 governo,
como forma de diminui-las, aplicam castigos para disseminar 0 medo, obtemos, na
verdade, uma falsa impressao de justica. Rousseau ressalta que nas nacfes onde as leis séo
aplicadas com mais severidade, a frequéncias dos crimes sdo maiores. “Observa-se com
frequéncia que nos paises onde os suplicios sGo mais terriveis sua aplicacdo € mais
constante, de maneira que a crueldade das penas nada mais indica do que a abundancia de
infratores”.” Isto prova que ndo se trata de formularmos penas terriveis para que haja
respeito as regras do estado e sim que devemos adequar as normas para que, de fato, elas
sgjam interiorizadas pelos membros do corpo politico. A educacdo é uma grande
ferramenta neste processo de formacdo cidadd, € por meio do ensino que os jovens
aprendem a respeitar sua nacdo e a repassar para seus descendentes os hébitos de
civilidade. N&o se trata, portanto, de torturar o contraventor por meio de castigos cruéis,
assim como, também ndo se trata de reduzirmos a maioridade pena nos dias de hoje. A

demagogia sempre foi e serd a arma do ignorante, que antes de perceber as verdadeiras

® ROUSSEAU, Jean Jacques. Discur so Sobre A Economia Politica e Do Contrato Social. Petropolis, RJ:
Vozes, 1995, p. 28.
™ Ibidem, p. 30.
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causas dos problemas sociais, age nas consequéncias destes, se fazendo acreditar por
aqueles que ndo conseguem ver a pequenez de seu espirito.

N&o cabe ao governo fazer uso de forca com o objetivo de se alcancar o respeito
por parte do povo, as lels tornam-se eficazes quando s&o bem formuladas e representam, de
fato, as necessidades da sociedade. O legislador, por sua vez, deve, de maneira sabia,
adeguar as leis as demandas do povo, pois, como vimos anteriormente, muitas vezes o
povo quer o melhor para a nagcdo, mas Nndo consegue posicionar-se da maneira mais correta.
O papel do legislador, neste sentido, existe para gjudar o corpo politico a transformar deste
em leis adequadas que respondam as exigéncias da vontade geral. Para que o governo sgja
bom € necessario que o legislador “considere toda a exigéncia derivada das regides, o
clima, o sol, os costumes, a vizinhanca e todas as circunstancias préprias do povo que
deverdingtituir’. (Economia Politica. ROUSSEAU, 1755. p.30).

O chefe de governo deve observar as leis, tornando suas agdes morais, pois tendo a
responsabilidade sobre a formagdo dos individuos governados, seu compromisso € com a
virtude empregada nos seus atos. O exemplo a ser dado pelos chefes € licdo de conduta
para 0 povo, dai o carater reto e preciso que este cargo impde, sendo esta posicdo mais que
um mérito a quem lhe alcanga, um fardo pesado por suas exigéncias. Sendo assim, a
segunda maxima de um governo legitimo é empregar a virtude por meio da vontade geral.

N&o é suficiente dizer aos cidadaos que sgjam bons, é necessario ensina-los a ser;
e 0 proprio exemplo, que neste sentido é aprimeiralicéo, ndo € o Unico meio que
se deve empregar — 0 amor a péatria € o mais eficaz; porque, como ja disse, todo

homem ¢é virtuoso, quando sua vontade particular esta em conformidade com a
vontade geral, e de bom grado quer aguilo que querem as pessoas que amam. %

A lei sO consegue atingir seu verdadeiro objetivo quando suas bases estdo
solidificadas em prol da vontade geral, do contrario, as normas que sd correspondem a
vontade particular caminhar&o inevitavelmente para sua decadéncia. Quando ha uma mé
formulacdo da lei e, em seguida, outras sdo construidas para amenizar os danos da
primeira, comecamos a vulgarizar os éditos. Aos poucos, estes éditos entram em descrédito
pelos proprios cidaddos que ndo mais respeitam estes regulamentos, sendo o governo
desacreditado. Com a perda de forca do governo causada por sua corrupcgado, a forma que
estes chefes encontram para dominar seus suditos € a violéncia, ja que as leis corrompidas
pelo interesse particular ndo sd0 mais respeitadas. Afastando a virtude das acOes

governamentais, teremos, aos poucos, a decadéncia das instituicdes politicas e, por

% |bidem, p. 34.
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consegquéncia, a destruicdo do estado. Dai a importancia de se empregar em favor da
vontade geral as normas que se aplicam a toda sociedade, do contrério, estas leis tornar-se-
iam iniquas para a manutencéo da ordem social. Para alcancarmos o respeito dos cidadaos,
0 governo deve honrar o povo e suas leis. Quando o chefe de governo se empenha em prol
da coletividade, protegendo a liberdade; os homens retribuem com a mesma honra que Ihes
foi dada. Um governo gque conta com o prestigio de seus membros tera o apoio do povo por
admiracdo e ndo por imposicao, tera apoio deste ndo por intimidacdo, mas pela genuina
vontade de seus cidadaos.

Quando analisarmos o texto da Economia politica, podemos ver uma série de
politicas publicas alavancadas pelo genebrino para que a igualdade entre os cidadaos,
perante a lei sgja assegurada. Tanto que uma de suas preocupacdes € com a diferenca de
riquezas existentes entre os membros do estado, tais discrepancias acabam promovendo
formas desiguais de tratamento entre alguns membros. O homem rico esta, assim como o
pobre, & mercé das mesmas leis e, portanto, devem responder de forma igua a qualquer
tipo de contravencdo. As desigualdades s6 comprovam, para Rousseau, as falhas de seus
governantes que deveriam zelar pelo bem estar de todo povo, sem qualquer distin¢édo ou
privilégio. Vejamos as palavras do préprio autor:

A lel daqual se abusa, tanto serve ao poderoso de posse de uma arma ofensiva,
como de escudo contra o débil, e o pretexto publico € sempre 0 mais perigoso
flagelo do povo. O que ha de mais necessério e talvez de mais dificil no governo

€ uma integridade severa, capaz de dar justica a todos €, sobretudo, proteger o
pobre contra atirania do rico.**

Para Rousseau, ndo podemos nos esquecer das criangas ao falarmos de educagéo,
pois € preciso agir nas bases da sociedade a fim de se alcangar um resultado solido no
futuro, empregando licBes aos jovens por meio de exemplos para que possamos adquirir
respeitaveis e honestos adultos. Destarte, um sabio governo deve garantir a educacdo
publica em beneficio do povo, pois ela possibilita os homens se desenvolverem como
cidadéos conscientes de suas responsabilidades e pertencentes de um corpo coletivo. Na
segunda maxima proposta por Rousseau, agui ja mencionada, inclui-se esta: “Uma das
maximas fundamentais do governo popular ou legitimo é a educacdo publica, segundo as
regras prescritas pelo governo e os magistrados estabel ecidos pelo soberano.”®? Certamente
a educacdo publica € um dos aspectos mais importantes desenvolvido no texto da

Economia politica, pois € justamente no ensino oferecido as criangas que Rousseau

8 |bidem. p. 38.
8 | bidem. p. 40.
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encontrara 0 meio pelo qual as bases do estado poderdo ser protegidas. A instrucdo
fornecida aos jovens assegura a manutencao e aplicabilidade futura das leis pel os cidadéos,
sendo respeitadas as hormas pelas futuras geracfes. Portanto, para que se preserve a salde
da nagdo, devemos nos voltar, de forma especia, a educacdo publica, sem ela ndo ha
seguranca de continuidade do corpo politico. Ao ensinar as criangas o patriotismo por meio
da educacéo, formaremos adultos honestos defensores de seus costumes.

Antes gque as criangas sgjam corrompidas pelos vicios da sociedade, é necessario
educéa-las, de maneira tal, que o amor proprio ndo consiga ser 0 guia de suas agdes no
estado social, dificultando as relacbes entre seus semelhantes. Os jovens devem ser
ensinados desde cedo a amar a pétria, pois € papel dos pais e do estado, de maneira
especial, garantir esta educacéo. Rousseau acredita que, assim como os adultos devem
seguir determinadas regras, as criangas também devem seguir normas adequadas para sua
idade. Devemos, portanto, ensinar aos jovens os principios de igualdade com o intuito de
esclarecé-los sobre a coletividade da qual sdo pertencentes. Assim, ao reconhecerem a
importancia da nagéo, reconheceréo também a importancia de respeitarem suas obrigacoes
com alei. Para o genebrino, todos os povos que aplicaram a educacéo publica conseguiram
galgar importantes avangos sociais, pois, mediante este cuidado instrucional, conseguiram
obter um povo esclarecido e zeloso de sua nagdo. Apesar de ndo ter sido aplicada a
educacdo publica na Roma antiga, para Rousseau cada lar nesta cidade funcionava como
uma escola, onde eram aplicadas diariamente li¢bes de cidadania. Selecionamos uma parte

do texto da Economia politica para embasarmos nosso raciocinio.

S6 tenho naticia de trés povos que outrora praticaram a educagdo publica, a
saber: 0s cretenses, 0s lacedemdnios e 0s antigos persas; entre os trés, ela foi
muito bem sucedida, tendo realizado prodigios entre os dois Ultimos.  Quando
0 mundo se dividiu em grandes nagdes para melhor serem governadas, a
educacdo pulblica ndo era mais praticada, e outras razles, que o leitor pode
facilmente imaginar, impediram que fosse tentada entre os povos modernos. E
surpreendente que os romanos ndo a tenham tido, mas Roma foi durante cinco
séculos um continuo milagre que o mundo ndo pode esperar rever jamais. A
virtude dos romanos, forjada pelo horror a tirania, e aos crimes dos tiranos, e
pelo amor inato a patria, fez de todas as casas outras tantas escolas de cidadaos

[.]%

Rousseau novamente utiliza o exemplo de Roma quando trata da questdo da
educacdo, aliés, ndo s6 na Economia politica, como também em outras obras € algo
comum o filésofo usar a cidade-estado como modelo para explicar suas teorias. E verdade

gue nosso autor demonstra um grande apresso por esta nacdo e que muitas vezes a

8 |bidem. p. 41.
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descreve de maneira bastante romantica. Ha, inclusive, autores que criticam a visdo de
Rousseau sobre Roma por qualificar seus exemplos distorcidos da realidade. No entanto,
Lourival Gomes Machado nos revela que as fontes do genebrino eram seguras, afinal
baseavam-se na obra Direito antigo dos cidadaos romanos, de Carolus Sigonius (1524 -
1584), sendo esta fonte considerada confidvel pelos historiadores do século XVI11%,
Todavia, ndo é o aprofundamento desta questédo nosso verdadeiro intento, pois Roma é
apenas um instrumento utilizado, por Rousseau, para esclarecer o leitor sobre a
importancia de empregarmos em nosso cotidiano a virtude.

O governo legitimo deve assegurar a liberdade a seu povo, mas ndo apenas a
liberdade fisica, como também a liberdade intelectual, sem esta nenhuma nagdo consegue
aspirar uma associacdo virtuosa. O povo ndo pode ser mantido na ignorancia, sendo
dominado por governos que em nenhum cuidado lhes credita, ndo pode ser utilizado
Inocentemente como massa de manobra por interesses particulares. A educagdo deve servir
como escudo das armadilhas promovidas pelos corruptos, pelos maus intencionados que
agem discretamente na destruicdo dos costumes. Um povo instruido de suas obrigactes
defende, aplica e repassa suas lels, que nada mais expressam do que a identidade do
préprio corpo politico. Portanto, aplicar a educacdo publica significa libertar o povo e
legitimar os fundamentos que sustentam uma nagao.

Temos que ensinar 0S mais jovens a enxergar como sdo 0s homens, mostra-1os por
meio de suas mazelas, de suas limitagdes, para que percebam como verdadeiramente o0 sdo.
No entanto, ndo podemos fazer dos homens criaturas odiosas nas ligoes empregadas aos
jovens, temos que lhes ensinar a identificar as falhas presentes na sociedade para que se
tornem atentos a seus perigos. Ao promovermos este aprendizado, o jovem compreendera
gue ha homens cruéis, mas ha também aquel es que sdo bons e que ndo se deixam levar pela
depravacéo social, compreender que, no fundo, os homens ndo s&o maus, mas muitos se
perdem por meio de seus vicios. Tais liches 0s gjudardo a ndo repetir 0S Mesmos erros
cometidos por outros individuos e a entenderem que se deve ter bem mais o sentimento de
pena pel os que se depravam ao 6dio que nos envenena. Assim, quando as licdes nos fazem
ver as mazelas aheias, buscamos retardar as nossas, de modo que passamos a agir
corretamente em sociedade.

E importante também atender as necessidades de um povo, por isso é

imprescindivel resguardar a subsisténcia das pessoas, para que estas ndo venham a passar

8 Consultar nota 434 escrita por Lourival Gomes Machado na edico: Rousseau, Jean Jacques. Do Contrato
Social. S80 Paulo. 4. ed. Nova Cultura, 1987.
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fome ou outras privagBes. A administragdo regrada dos gastos publicos, neste sentido,
decorre basicamente de um governo que saiba prevenir seus problemas, antes mesmo que
seja necessario usar verbas para resolver as negligéncias governamentais. Sabendo gerir as
financgas do estado, os chefes de governo podem assegurar que o dinheiro seja distribuido,
bem como os produtos agricolas e as mercadorias de maneira equitativa. Disso decorre a
terceira maxima “N&o basta ter cidaddos e protegé-los, € necessario também cuidar de sua
subsisténcia. Atender as necessidades publicas € uma decorréncia evidente da vontade
geral e o terceiro dever essencial de um governo” ®. No entanto, para que o governo possa
garantir tais direitos aos cidaddos, € preciso haver uma contribuicdo por parte de cada
individuo, a fim de garantir fundos para o0 pagamento das despesas publicas. Todavia, esta
cotizacdo deve ser proporcional, pois Rousseau acredita que um homem rico, ocioso e
inebriado por um luxo supérfluo, tem mais condi¢cbes de pagar impostos, do que um
miserével gque passa fome e humilhagcdo de governos que privilegiam homens de pompa.
“Primeiramente, se deve considerar arelagcdo das quantidades de formaisondmica e aquela
que tem dez vezes mais bens que um outro, deve pagar dez vezes mais’®. A cotizaczo, no
entanto, para que sgja legitima, tem que ser consentida, ou sgja, tem que ser aceita pelo
préprio povo, afina se esta responsabilidade estivesse a cargo dos mais ricos néo seria
dificil supor os efeitos desta agdo. Outra questdo, exposta por Rousseau, € a aplicacdo de
altos impostos para artigos de luxo que néo representam necessidades basicas, ou segja,
aqueles gue tém dinheiro para comprar coisas supérfluas deverdo, também, ter dinheiro
para bancar as consequéncias de suas exclusividades. O intento desta medida é a
distribuicdo das riquezas para que a circulagdo do dinheiro ocorra de forma equilibrada,
assegurando a igualdade entre os membros do estado. A taxacdo de impostos para aqueles
gue possuem apenas 0 necessario a sua subsisténcia deve ser proibida, por isso o grau de
utilidade deve ser considerado, ou segja, aquilo que é desnecessario e favorece apenas a
pompa dos ricos vem acompanhado por atos impostos. Ja aqueles que sobrevivem com
artigos de primeira necessidade e que ndo possuem riquezas, devem ser excluidos das altas
taxacOes. Estas medidas de equidade também objetivam sanar as fraudes que possam
ocorrer contra o bem publico, pois as acBes de contrabando, por exemplo, impedem a
captacdo de impostos e causam perdas as finangas publicas.

% ROUSSEAU, Jean Jacques. Discur so Sobre A Economia Politica e Do Contrato Social. Petropolis, RJ:
Vozes, 1995, p. 42.
% |bidem. p. 51.
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Os fundos adquiridos pelos impostos devem ser, por sua vez, administrados pelos
chefes de governo de acordo com as necessidades apresentadas pel os grandes estados, no
entanto, o povo reunido em assembleias € quem deve reconhecer tais finangas. Rousseau
explica que os cidaddos reconhecem os tributos numa espécie de cerimonia, estas financas
passam a ser identificadas como valores publicos que deverdo suprir as necessidades do
estado. O governo é quem deve gerir 0s gastos publicos, buscando sanar as necessidades
presentes, mas também se prevenindo de outras que possam aparecer. “ Dessa regra decorre
a méxima mais importante da administracdo das financas, que € a de empenhar-se muito
mais em prevenir as necessidades do que em aumentar a receita’®’. O sabio administrador
tem que programar-se de maneira tal que suas agdes previnam gastos futuros oriundos das
negligéncias cometidas no presente. Outro ponto a ser observado, € que o dinheiro publico
ndo pode ser desviado e, por isso, qualquer pessoa que atente contra a seguranca dessas
finangas, devera ser punida, afinal este crime € configurado como o mais detestavel ato de
corrupcao para com a nacdo. Dai aimportancia do chefe de governo agir moralmente, para
que ndo venha a falhar e usurpar o bem pertencente ao povo. E importante que o governo
gja respeitando sempre a vontade geral, pois € ela quem clama o respeito pela coisa
publica, é dela que consiste a legitimidade de toda agdo governamental.

As méximas que foram enumeradas, anteriormente, formam as principais regras de
administracdo que devem ser seguidas pelo governo, caso queira alcancar uma
administracdo legitima. Os principios dos quais o chefe de estado ndo pode fugir dizem
respeito a0 povo e sua segurancga, por isso toda regra de administracdo publica deve
priorizar as demandas da vontade geral. No fundo o governo deve voltar-se sempre a
coletividade, sendo suas acdes direcionadas para 0 bem-estar de toda a nacdo. Assim,
guando empregamos a virtude em nossos atos, agimos com vista ao corpo politico e ndo
em nossa vontade particular. Agimos como verdadeiros cidadaos se, preservando dos
vicios sociais, por meio da educacdo, e aplicando de forma efetiva os principios de
moralidade. Conclui-se, portanto, que para haver um governo com fundamentos legitimos
€ necessario que ele obedeca a vontade geral, aplique punicdes adequadas, considere 0s
costumes e 0s aspectos naturais da nagdo, empregue 0 amor a patria por meio da educacdo
publica, zele pela subsisténcia do povo, diminua a desigualdade social, pratique a taxagcdo
de impostos adequadamente (atendendo as necessidades da populagéo) e, por fim, se

previna contra 0s gastos publicos desregrados, cuidando para que as financas sgjam

8 | bidem. p. 46.
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protegidas de qualquer roubo. S&o estas as principais méximas fundamentais, ndo

necessariamente nessa ordem, do governo que se pretende legitimo e eficaz.
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4.0 ESSENCIAL DA RELIGIAO NO ESTADO LEGITIMO

No capitulo anterior, vimos que Rousseau busca na vontade geral uma saida para
legitimar o estado, pois, desta maneira, 0s homens conseguem resguardar sua liberdade
sem necessariamente aliend-la a mais ninguém, a ndo ser ao préprio corpo soberano; e isto
nada mais € do que alienar a liberdade para s mesmo, ja que todo membro do estado é
parte integrante da associagdo. Entendemos que o homem possui uma vontade particular e
uma vontade geral e que as duas devem ser respeitadas, mas quando o cidaddo é
consultado sobre questdes do estado a vontade geral precisa se sobrepor aos anseios
privados. Vimos também que quando tratamos da representacdo no poder, Rousseau se
mostra cautel0so, isto porque seu receio esta no fato de que estes representantes possam
ignorar as demandas dos cidaddos. No caso da Pol6nia, o genebrino entende a necessidade
dos representantes tendo em vista o tamanho do estado, mas salienta a necessidade da
participacdo popular. Portanto, 0 povo deve, por meio das assembleias, participar dos
assuntos da nacéo; assim, o governo continua condicionado a vontade geral. Entendemos
que o papel do legislador é fundamental para orientar o cidaddo na adequacdo das leis que
representam nada menos do que a identidade de um corpo politico. Verificamos ndo haver
uma férmula exata de governo em decorréncia da ndo aplicagdo geométrica no que diz
respeito as questdes morais, além do que ndo existem sistemas perfeitos, mas que podem
ser aperfeicoados. ldentificamos também as trés principais formas de governo
(democratica, aristocratica, monarquica) e que ha sistemas mistos, mas que s se
apresentam legitimos quando seguem a vontade expressada pelo povo. Por fim, vimos as
maximas levantadas por Rousseau para se alcancar uma organizacado legitima e quais as
maneiras de aplicar tais regras no seio da nacdo. Identificamos trés maximas fundamentais
gue englobam assuntos diversos, como aplicacdo correta das finangas, fornecimento da
educacdo publica, fornecimento de condi¢cdes para a subsisténcia da populacdo, entre
outros.

Assim, pudemos apreciar nas paginas anteriores, como Jean Jacques Rousseau
busca validar uma autoridade legitima e quais as formas de se estruturar um governo justo.
Cabe ao contrato desenvolvido por Rousseau o salto de um estado onde ha a submisséo dos
individuos ao interesse privado para um estado onde ha verdadeiramente o reconhecimento
da liberdade dos homens no estado civil. Agora que ndo pertencemos mais ao estado de
natureza e j& nos organizamos em sociedades, devemos tornar legitimas nossas relagoes,
pois aforga ndo pode mais conceder autoridade alguma. As leis que representam a vontade
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geral deverdo legitimar a autoridade das interacfes entre os cidaddos na sociedade civil.
Mas ha algo que ainda ndo exploramos e que € bastante pertinente a nossa discussdo, no
projeto desenvolvido na obra Do Contrato, o autor deixa, por fim, o tema que temos a
oportunidade de desenvolver agora. A religido civil aparece como relevante neste processo
de legitimac&o do poder, pois, como se sabe, a crenca pode gudar tanto na seguranga do
estado, como promover sua destruicdo. Por este motivo, a intencdo de Rousseau é
distinguir aquilo que pode ser (til, ou melhor, aproveitado dareligido para a manutencdo e
salde da nagéo.

Quando analisamos a esséncia humana na sua mais pura intimidade, vemos que ao
longo da histéria 0 ser humano apresenta uma forte necessidade de cultuar entidades
divinas. Tais praticas, td0 comuns nas sociedades primitivas, se repetem ainda nas
sociedades contemporaneas. Muitos povos em diferentes regides adoram seus deuses e
estes, na maioria das vezes, sdo dotados de caracteristicas - sgjam elas fisicas ou espirituais
- dagueles que o cultuam, o que favorece a origem de diversas entidades divinas. Neste
sentido, a pluralidade de sociedades também gera a diversidade de divindades. Alguns
poOvOS como 0S gregos antigos, cultuavam varios deuses, sendo estes politeistas; ja os
monoteistas - como € 0 caso dos cristdos - cultuam apenas um unico Deus. Esta divisdo,
porém, ndo separa dos dois modelos a necessidade que o homem tem de agradar seus
deuses e de buscar por meio deles uma possivel salvacéo apos a morte.

O que nos interessa hesta discussao € a importancia dareligido para se fundamentar
um estado, ou sgja, qual o papel das religides na construgdo de uma ordem legitima capaz
de assegurar a liberdade de seus membros? Qual o papel da fé nos fundamentos do poder?
Bem, para Rousseau todo estado de alguma forma tem suas bases consolidadas na crenca,
pois na maioria dos casos as leis de um determinado povo estdo coadunadas com areligido
praticada no interior da nagdo. Isto se deve por um principio de identidade que diferencia
um corpo politico de outro, tanto que a explicagcdo ao politeismo dada por nosso autor se
credita a pluralidades de culturas. Na realidade o que ocorre é uma variacdo de deuses,
tendo em vista a variacdo das particularidades de cada povo, pois como ha derivacéo de
leis, ha também derivacdo de crencgas, logo um povo ndo segue as normas de outra nagao,
assim como também ndo segue o Deus de outro povo. Mas o que nos interessa € mostrar
que a religido pode ser aproveitada para tornar o cidadéo consciente de seus deveres,
auxiliando na manutencdo do corpo politico. A religido emprega valores morais que podem
ser aproveitados para a salde das relagdes entre os membros do estado, seu principio de
comunhdo gjuda a manter o respeito pela coletividade. No entanto, devemos antes mostrar
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como nosso autor entendia as religides e como ele as divide para que possamos perceber as

diferencas de cada uma del as e sua importancia para o corpo politico.

4.1 O papel dareligido civil

Rousseau andlisa a religido dividindo-a de trés maneiras, sdo elas. a particular, a
civil e a do padre. Para o autor, ha uma diferenca essencial entre estas trés formas
apresentadas. No primeiro caso, 0 homem emprega sua fé no culto interior e nas suas
obrigagOes morais, no segundo emprega o culto exterior e os dogmas prescritos pelalei de
Seu povo, ao passo que todos os estrangeiros sdo considerados infiéis; ja no terceiro,
emprega aos seus seguidores uma situacéo dificil de conciliar, pois dém do chefe do
estado, ha também o chefe religioso 0 que gera um direito misto capaz de provocar
rompimento das relagdes sociais. Para o genebrino o segundo exemplo é considerado o
mais apropriado, pois, ao associar os deveres pelas leis com o culto divino, o cidaddo
respeita suas regras com 0 mesmo amor que € devotado ao seu Deus. Neste caso devemos
entender que tanto o Deus cultuado como as leis de um povo se expandem até as fronteiras
de sua nacdo, afinal desta maneira ndo havera conflitos com a religido de outro pais. No
entanto, ha de se ter cuidado para gque a religido ndo torne o povo intolerante e cruel,
justificando o atague a outros povos pela“vontade divina”.

A religido do padre, ou o cristianismo romano, abarca as mais fortes criticas de
nosso filésofo, neste sistema existe uma dissociacdo do homem com seu papel de cidadao,
por entender que o cristéo se apresentava apartado da vida em sociedade. O que Rousseau
desgja esclarecer € que hd um rompimento da religido com o corpo politico, no
cristianismo, por haver uma preocupacdo exacerbada com a vida apos a morte, com as
coisas supraterrenas. O interesse de Rousseau € aliar a forca da fé a prética cidada e, para
isso, 0 individuo ndo pode se eximir das relagdes sociais naterra. A indiferenca presente na
postura do homem cristdo em relacdo as questbes da pétria, tornando-o aheio a este
mundo. N&o é se excluindo das relacfes terrenas e aceitando 0 sucesso ou a derrocada da
sua pétria de forma submissa que o cristdo se efetivara no mundo, na vida com os outros
membros da coletividade. E necessério praticar a cidadania pelo amor a nacio e suas leis,
pelo sucesso de seu trabalho inserido no corpo politico; do contrario, s6 havera homens
indiferentes que seréo facilmente dominados. Aliés, para o genebrino, uma caracteristica
negativa do cristéo é seu perfil subserviente, capaz de ignorar os sofrimentos que |he séo

impostos por vislumbrar um futuro possivel no paraiso.
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O cristianismo é uma religido inteiramente espiritual, preocupada unicamente
com as coisas do céu, ndo pertencendo a pétria do cristdo a este mundo. E
verdade que ele cumpre o seu dever, mas o faz com uma indiferenca profunda
guanto ao bom ou mau sucesso de seus trabalhos. Contanto que nada tenha a
censurar em si mesmo, pouco lhe importa se tudo vai bem ou mal agui embaixo.
Se 0 estado esta florescendo, dificilmente ousa gozar da felicidade publica, teme
orgulhar-se da gldria de seu pais; se o estado perece, bendiz a mao de Deus que
pesa sobre seu povo.®

E preciso que o povo tenha o direito de praticar sua religifo no seio da nag3o,
principalmente quando a crenga aparece como uma ferramenta auxiliar na tarefa de
empregar aos cidaddos seus deveres civicos. E importante salientar que n&o se desgja um
estado de “dogmas negativos’, ou sgja, aqueles que pregam a intolerancia religiosa, as
barbaries de todas as espécies e que ao invés de trazer paz e felicidade aos seus cidadaos,
traz apenas guerra e tristeza para o povo. Como 0 préprio Rousseau esclarece, séo
necessarios “ dogmas positivos’, como também apreciar as demandas do estado de maneira
atil, sem gue se doutrine 0 povo, mas 0 ensine a amar as leis, porque a utilidade deste ato
resguarda a liberdade e a seguranca de todos os membros do Corpo. Para que a religido
sirva ao cidaddo, ela ndo deve se preocupar com aspectos obscuros a capacidade de
entendimento humano, ndo se pode perder tempo com questbes que em nada contribuem
de forma efetiva para o corpo soberano. Portanto, € para as questdes do estado, amparadas
pela racionalidade, que os homens devem se voltar, sem que as supersticoes atrapalhem o
bom andamento das leis. Isto porque, ndo se desgja um povo fanético, mas uma nagdo no
qual seus individuos empreguem seus deveres nas relagdes didrias e onde a fé ampara-se
mai s na razéo do que em milagres inexplicaveis.

Rousseau estéd em busca de um culto legitimo que possa aproximar seus cidaddos
como irmaos, seu intento € buscar uma profissdo de fé que ajude os individuos a
empregarem a virtude em seus atos. E importante esclarecer que o genebrino faz criticas ao
cristianismo, mas ndo o cristianismo puro - entendido como aquele que valoriza a postura
moral, do fazer o bem ao proximo sem se preocupar com as recompensas de seus atos no
CéU - sua critica se volta ao cristdo que age como se fosse a sombra do padre. Para nosso
filosofo ndo basta seguir receitas supersticiosas desconexas com a redlidade € preciso
servir a pétria de maneira (til, ser um bom cidado e praticar 0 amor ao proximo. E assim
gue podemos contribuir efetivamente com a col etividade por meio dareligido.

Um dos aspectos que motivam Rousseau a buscar umareligido civil é aintolerancia
religiosa, esta acaba por degenerar os homens, promove guerras banais, ceifa vidas por

% ROUSSEAU, Jean Jacques. Discurso Sobre A Economia Politica e Do Contrato Social. Petropolis, RJ:
Vozes, 1995, p.
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intrigas téo tolas quanto aqueles que foram hébeis para motivar os homens para o combate.
Quando Jesus Cristo vem a terra, ele prega uma mensagem de amor, mas ndo uma
mensagem puramente discursiva; ao contrario, uma mensagem evidenciada em seus atos,
ele ensinava por meio de exemplos praticos 0 amor que se deve ter pelo proximo. O
cristianismo puro, que Rousseau enxerga, € o cristianismo da tolerancia, do bem-estar do
homem, porque Deus ndo deseja o sofrimento humano e se a historia € repleta de exemplos
nos quais ocorreram guerras em nome do Senhor, nada mais prova como de maneira
equivocada, se utilizaram da religido para propagar o contré&rio do que realmente foi
pregado por Cristo. A intolerancia € um problema resultante da ignorancia, provocada pela
inadequacdo das ideias que, muitas vezes, sdo disseminadas por homens mal-
intencionados. O estado ndo pode sofrer com o fanatismo religioso, que provoca disturbios
no interior da nacdo; ndo h4, neste sentido, vantagens para o corpo politico, por isso a
importancia de buscarmos o essencial da religido, ndo so para o bem do homem particular
em si, como também do homem civico.

Ao discorrermos sobre a religido, notamos que Rousseau apresenta uma postura
bastante similar a dos calvinistas, basta recordarmos o ponto 2.4 Contraposi¢cdes ao direito
divino dos reis situado na primeira parte deste trabalho. Nesta passagem do texto, vimos
que a conduta do catélico difere da conduta do cristdo calvinista, isto porque o primeiro é
mai s sentimental, enquanto o segundo € mais racional. O calvinista é voltado para as acdes
ligadas a0 mundo, dai a proximidade de Rousseau a estas ideias, pois ao tratar dareligido
civil, o autor prioriza as ag0es virtuosas pelos cidaddos. N&o esquecamos que Rousseau
veio de uma Genebra protestante e que nasceu huma familia em que as préticas religiosas
seguiam tais condutas. Este pensamento de similaridade entre Jean Jacques e o calvinismo
nos parece ainda mais salutar ap passo que entramos em contato com obras que discorrem
sobre areligido protestante.

Quando lemos A Etica protestante de Weber descobrimos que L utero, ao traduzir a
biblia no intuito de difundi-la, utiliza o termo vocacéo no lugar de Jesus de Sirac (lI,
20,21), a palavra designa o trabalho secular que tem como pretensdo o amor a0 proximo,
ou sgja, a acdo que os homens devem ter no plano terreno. Sendo assim, o protestante é
mai s voltado a natureza e ao contrério do cristdo catolico suamoral é direcionada a acdo no
relacionamento com o préprio mundo. Quanto mais o protestante age na terra, de acordo
com as leis de Deus, este cada vez mais certifica-se de sua salvacao, pois agir no mundo é

sinénimo de generosidade e amor ao préximo.
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Weber explica que com o tempo apareceram outras linhas do protestantismo como
Calvinismo, Pietismo, Metodismo e Seitas derivadas dos movimentos Batistas,® as quais
comecaram a se distanciar das ideias iniciais do movimento promovido por Lutero. Entre
essas novas correntes, apenas uma ganhou grande notoriedade por conta de seus
aprimoramentos conceituais acerca da salvacao e sua tendéncia ascética, adquirindo novos
adeptos pela Europa: o Calvinismo. Iniciada, primeiramente, em Genebra, no seculo XVI,
por seu funadador Jodo Calvino. A peculiaridade da salvacé@o do protestante calvinista, se
encontra no fato de que o0 sucesso no trabalho sera uma suposta prova de sua escolha para a
vida eterna, que sera concedida por Deus, no céu, ou sgja, “Na pratica isto significa que
Deus gjuda quem se gjuda. Assim, o calvinista, como as vezes se percebe cria sua propria

salvac&o ou, como seria mais correto a convicgao disto”

. S80, portanto, notorios 0s varios
aspectos que ligam Rousseau a conduta calvinista, mas ndo podemos nos levar por estas
observagdes, na verdade ndo temos interesse em descobrir se 0 genebrino é um cristdo
cavinista. O que nos interessa é saber quais 0s aspectos positivos do cristianismo que
podem ser utilizados em prol da religido civil, sendo esta Ultima apreciada ho campo do
direito e ndo da histéria. O que Rousseau desgja € um culto legitimo, ou melhor, um culto
onde podemos encontrar ligdes de comunh&o. “Mas todo culto legitimo, isto &, todo culto
em que se encontra a religido essencial, e, consequentemente, cujos seguidores ndo pedem
se ndo que sgjam tolerados e possam viver em paz, jamais causou nem revoltas nem
guerra”.?* Se repararmos, ndo se trata da aplicacso indiscriminada dos dogmas, mas da
busca pela tolerancia, pela paz, pela unido, esses sim sd0 pontos necessarios ao bem do
corpo politico. S80 necessarios artigos minimos que possam responder as necessidades de
todos os cidadéos, sem que haja divergéncias perigosas a estabilidade da nacéo.

Mas quais sd0 estes artigos de que Rousseau expde no Do contrato? Como aplicé
los de maneira mais proveitosa a todo o corpo politico e quais sdo seus beneficios? Bem,
estas regras de conduta tém que ser de facil compreensdo para que todos possam entender,
pois 0 objetivo é justamente disseminar entre os individuos principios de sociabilidade.

Aqui, os dogmas negativos, antes mencionados, ndo ganham espaco; pelo contrério, séo

8 O Pietismo originou-se século X V11 por Philip Jacob Spener no qual incentivava a prética da piedade ao
homem e a experiéncia com Deus. O Metodismo iniciou-se na Inglaterra no século XVIII por Jodo e Carlos
Wesley, William Morgan e Bob Kirkham, sendo caracteristica desta religido a rigorosidade das préticas da
vida cristd. As Seitas Batistas pregam a desmistificacéo religiosa do mundo, surgiram entre os séculos XV1 e
XVII, derivaram-se destas seitas; Batistas, Menonitas e Quakers.

“\WEBER, Max. A ética protestante e o espirito do capitalismo. 2 ed. S0 Paulo: Cengage Learning. 2009,
p. 63.

“'ROUSSEAU, Jean Jacques. Carta a Christophe de Beaumont. S&o Paulo. IFCH/UNICAMP. Cléssicos
da Filosofia: Cadernos de traduc&o n° 8. 2014, p. 65.

84



totalmente desnecessarios a convivéncia saudavel dos cidaddos. As regras de conduta
visam a manutencdo das leis, ao respeito pelo pacto, a punicéo para aqueles que tentam
desestabilizar a nacdo com o fanatismo. N&o ha espaco para intolerancia, ndo se pode
desgjar uma nagdo robusta e feliz se, entre os membros do corpo, existem intrigas
religiosas, em gque os dogmas atrapalham mais que g udam na aplicacéo dajustica.
Os dogmas dareligido civil devem ser simples, em pequeno niimero, enunciados
com precisdo, sem explicagbes nem comentarios. A existéncia da Divina
poténcia, inteligente, benfeitora, prevendo e prevenindo a vida futura, a
felicidade dos justos, o castigo dos maus, a santidade do Contrato social e das

Leis; esses sGo dogmas positivos. Quanto aos dogmas negativos, limito-os a um
s0: trata-se da intolerancia, que faz parte dos cultos que nés excluimos.*

A histéria esta cheia de exemplos que mostram como as maiores religides, em sua
grande maioria, trouxeram problemas sociais, como 0 fanatismo prejudicou a boa
convivéncia entre os homens, como as batal has desumanas mataram e continuam matando
até hoje. Podemos afirmar sem o receio de cometer um |eso engano que mais que gjudar, as
religifes trouxeram prejuizos incalculdveis, sgja por meio da intoleréncia a outras culturas,
como pelo genocidio de milhares. Quantos pensadores foram censurados ou mesmo
gueimados em fogueiras por simplesmente pensarem diferente daquilo que algumas
religides ensinavam. E obvio que Rousseau enxergava tais danos, ndo so por ser um grande
leitor, mas por ter uma visdo realmente critica das deficiéncias encontradas nas préticas
religiosas dos homens. Por perceber que as supersticoes obscuras ndo tinham importancia
frente a virtude que os cidaddos deviam aplicar em seus atos. Néo havia utilidade nestes
dogmas negativos que pudessem aprimorar a sociedade, que agjudassem os membros do
corpo soberano nas relagdes morais cotidianas. E preciso algo maior que as discussdes
banais sobre assuntos que, nGs homens, ndo temos a capacidade de entender ou provar; €
necessario que ndo sejamos levados pelo amor préprio, mas por um sentimento de
sociabilidade tolerante. Alias, a intolerdncia ndo se separa sgja €la civil ou teoldgica, as
duas trazem efeitos perturbadores para o bem-estar do povo e para comprovarmos este
posicionamento basta lermos o trecho Do contrato social.

Na minha opinido, enganam-se agqueles que distinguem a intoleréncia civil e a
intolerancia teol6gica. Essas duas intolerancias sfo inseparéveis. E impossivel
viver em paz com pessoas que julgamos perniciosas; amé-las seria odiar a Deus
gue as puniu; é absolutamente necessario converté-las ou persegui-las. Em toda
parte onde a intolerancia teoldgica € admitida, é impossivel que ndo surta
qgualquer efeito civil; e quando isso ocorre, 0 Soberano ndo é mais Soberano

% ROUSSEAU, Jean Jacques. Discur so Sobre A Economia Politica e Do Contrato Social. Petropolis, RJ:
Vozes, 1995. p.188.
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mesmo daquilo que é temporal; logo os Padres so os verdadeiros mestres, e 0s
Reis s#0 apenas seus oficiais.®

Ao notar que as mazelas das religides afetam diretamente o estado, Rousseau tenta
encontrar uma forma segura de respeitar a crenga, no entanto restringindo tudo aquilo que
considera pernicioso ao corpo politico. Para que o poder tivesse fundamentos |egitimos,
este ndo poderia se apoiar na intolerancia, no culto extremado, o ideal seria uma religido
gue pudesse agregar a fé individual aos compromissos civicos. Dai a religido civil que
emprega a sociabilidade, a comunh&o entre os membros que compde a vontade geral. Os
cuidados que envolvem a religido civil, dos quais Rousseau se empenha para demonstrar
na obra Do Contrato, tentam assegurar 0 respeito e 0 amor ao proximo, pois sem isto
haveria muita instabilidade e, por consequéncia, o fim do poder soberano. Por isso, todas
as cautelas de Jean Jacques. N0sso autor ndo € contra as religides nem almeja que elas
sejam evitadas, pelo contrario, seu objetivo é distinguir aguilo que concerne as questoes
politicas na quais 0 Soberano tem o direito de regular e aguilo que pertence as supersticoes
particulares. Mais uma vez entramos na discussdo sobre o publico e o privado, afinal
enguanto os artigos de fé da religido civil abarcam toda a nacdo de maneira universal, as
crencas agem de forma particular em cada membro do corpo politico. Portanto, se faz
necessario delimitar os campos de atuagéo daquilo que ndo passa de especulacdo da crenca,
aos reas deveres do cidaddo, pois desta maneira estamos assegurando que nenhum
individuo seja condenado por infringir dogmas desnecessarios a vida em coletividade. Por
meio dessas precaucdes, obtemos uma religido legitima e segura frente as intolerancias
que, por ventura, possam aparecer, além de evitarmos o desequilibrio social causado pelos
dogmas negativos.

Podemos dizer que aimportancia da religido social, para o estado, esta no fato dela
assegurar certa tranquilidade a nacéo, além de promover o amor pelas leis e a sua aplicacéo
de maneira virtuosa nas relagbes entre os membros do corpo politico. Podemos dizer
também que se um estado deixa os dogmas se imporem nas questdes referentes aos
tribunais civis, ndo teriamos uma justica legitima, pois ndo estaria julgando questfes
morais, mas questdes dogméticas sem importancia para o bem da nagdo. Assim, como as
leis ndo podem ser impostas pela forga a um povo, ateologia também ndo pode se valer do
mesmo principio. O povo abraca as leis quando estas convém a vontade geral, logo a

religido civil sb adguire 0 mesmo apoio popular, porque aplica dogmas positivos referentes

% | bidem. p. 189.
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aos aspectos juridicos que dizem respeito a toda nacdo. O soberano, assim sendo, ndo teria
interesse de universalizar ritos supersticiosos, visto que tais questdes sdo indiferentes a
prética dos deveres morais. Thomaz Massadi Teixeira kawauche, em seu livro Religido e

Politica em Rousseau (2013), também sustenta este posicionamento e afirma:

Cabe a0 soberano, portanto, o direito de regulamentar as formalidades da religido
do pais e excluir os cultos intolerantes, de acordo com o dogma “negativo” da
religido civil que legitima o uso da forga contra seitas que polemizem contra o
essencial. Todavia, a principio, pressupfe-se que os cultos “sio todos bons
guando prescritos pelas leis e quando areligido essencia neles se encontra, e sdo
maus quando €la esta ausente”, visto que a variagdo em suas aparéncias
“pertence as formalidades da religido, ndo a sua esséncia, e € ao soberano que
compete regulamentara religido em seu pais’.**

O que estd em jogo € a tranquilidade do povo que passa a ser assegurada por
dogmas simples e Uteis aos cidaddos como um todo. Assim, podemos afirmar que os
fundamentos legitimos do poder abarcam também a aplicacdo do que consideramos como
essencial na religido, ou sgja, daquilo que diz respeito a jurisdicdo do estado. Dito isto,
entendemos que ndo importa qual religido o soberano decida aceitar, contanto que o
essencial sgja preservado, ou sga, que o0s deveres civicos sgam assegurados. O
dispensavel, portanto, continua sendo tudo aquilo que traz intoleréncia e transtornos a paz
do corpo politico e que, por isso mesmo, ndo devem ser apreciados pelo Soberano. O texto
de Thomaz Kawauche é extremamente esclarecedor e gjuda a compreender ndo s este
aspecto, como também outros que durante nossas leituras sobre a religido civil se
apresentam dificeis e, por que ndo dizer, contraditorios.

Depois de todos os momentos que passamos até aqui, ndo poderiamos deixar de nos
voltar a obra Emilio ou da educacéo (1762), nela o autor discute varias questdes que dizem
respeito a formagcdo do cidaddo, entre elas, a religido. No capitulo IV - mais
especificamente na (Profissdo de fé do vigario saboiano) - Rousseau chama nossa atencéo
ao gque irlamais tarde defender tanto nas Cartas da montanha, como na Carta a Beaumont.
No texto, o Vigario sa em defesa dos deveres da lei natural e contrapde-se aos dogmas
supersticiosos que afetam a paz da nacdo, de modo que aerta para as confusdes
promovidas pelo amor préprio do homem. Na reaidade, seu intento € demonstrar a
importancia de ndo nos apegarmos as questdes obscuras da religido, justamente por nada
disso ter utilidade ao estado.

% KAWAUCHE, Thomaz. Religifo e Politica em Rousseau: o conceito da religido civil. Sdo Paulo:
Humanitas: FAPESP. 2013. p. 166.
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Longe de esclarecer as nog¢Bes do grande Ser, vejo que os dogmas particulares os
confundem; longe de enobrecé-los, os aviltam; aos mistérios inconcebiveis que o
rodeiam acrescentam contradi¢des absurdas, tornam o homem orgulhoso,
intolerante e cruel; em vez de estabelecer a paz naterra, trazem o ferro e o fogo.
Pergunto a mim mesmo de que serve tudo isso, sem saber responder. Ndo vejo
nisso mais do que os crimes dos homens e as misérias do género humano.®

Logo ap6s a publicacdo do Emilio, vérias foram as criticas direcionadas a
Rousseau, sendo o autor acusado de atentar contra a fé cristd. Depois disso, teve que
refugiar-se no principado de Neuchétel para escapar da prisdo decretada pelo Parlamento
de Paris. No entanto, como se ndo bastasse ter de fugir para evitar o encarceramento, Jean
Jacques foi criticado pelo Arcebispo de Paris num texto chamado Mandement, ou Carta
Pastoral, de Christophe de Beamont (1762). Na carta, o religioso expressa sua indignagéo
ao contetido do Emilio e recomenda que todos os exemplares sejam queimados, proibindo
sua leitura e até mesmo a posse do livro. A resposta para tais acusacdes ja conhecemos,
Rousseau ndo se deixou inflamar pelos ataques do Arcebispo e de maneira bastante
racional respondeu-lhe a altura de suas competéncias filosoficas. Na carta a Beaumont,
Rousseau reitera que ndo desgja o fim de qualquer religido, mas busca o que ha de
essencial em todas elas, para que possa aplicar no cotidiano das relacfes sociais os deveres
morais.

Finalmente, o senhor erra ao pensar que justificou corretamente os dogmas
particulares que atribuem a Deus paix8es humanas — e que, longe de esclarecer
as ideias sobre o grande Ser, as confundem e aviltam -, acusando-me falsamente
de confundir e avaliar eu mesmo essas ideias, de atacar diretamente, que

absolutamente ndo ataquei, e de colocar em ddvida sua unidade, que
absolutamente no coloquei em davida.*®

Depois que Rousseau se refugiou em Neuchétel, as coisas comegaram a ficar
bastante complicadas e os atagues contras suas obras Emilio e Do Contrato se
intensificaram. No dia 19 de junho de 1762 Jean Robert Tronchin tornou publica a ordem
gue mandava queimar as obras do genebrino, o que provocou a indignagao de familiares e
admiradores de seu trabalho. O Pequeno conselho também se pronunciou a respeito do
encarceramento do filésofo caso voltasse para Genebra e contrariando muitos cidaddos que
eram contra tais decisdes, ignorou todos os pedidos formais em favor do genebrino. No

texto sobre a Republica de Genebra escrito por Maria Constanca Peres Pisarra - que se

% ROUSSEAU, Jean Jacques. Emilio, ou, Da educacéo. 3. ed. S3o Paulo. Martins Fontes, 2004. p. 419.
% ROUSSEAU, Jean Jacques. Carta a Christophe de Beaumont. S&o Paulo. IFCH/UNICAMP. Cléssicos
da Filosofia: Cadernos de traduc&o n° 8. 2014. p. 44.
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encontra traduzido para o portugués em Cartas da Montanha - ha inclusive o registro de
um episodio no qual um coronel chamado Charles Pictet, ao defender Rousseau, foi
punido, perdendo “por um ano sua condicdo de membro do Conselho dos Duzentos, bem
como sua condicdo de membro da burguesia’ ¥. N&o é dificil de perceber que as ideias de
Rousseau ndo agradavam o Pegqueno conselho de Genebra, pois era notdria a ma vontade
dos representantes envolvidos nesta questdo para com o filésofo. Tronchin, um dos
principais representantes do Pequeno conselho, escreve as Cartas escritas do campo, na
qual apresenta inlmeras criticas as teorias encontradas nas obras de Jean Jacques. Tendo
em vista que tais cartas configuravam mais um atague pessoal, nosso autor ndo teve outra
opcao a ndo ser rebater as criticas que |he eram direcionadas. Assim, surgem as Cartas
escritas da montanha e € gracas a esse texto que obtivemos mais uma fonte significativa
do genebrino. Na obra é possivel notar afirmacfes voltadas a religido e a0 estado de
Genebra, além de possibilitar um melhor julgamento de suas teorias filosoficas. Quando
lemos a primeira carta, das nove que foram escritas, identificamos a seguinte passagem, na
qual rebate as criticas de Tronchin:
Dizem que, atacando a superti¢ao, quero destruir a propriareligido. Como sabem
disso? Porque confundem essas duas causas que distingo com tanto empenho?
Como ndo veem que essa imputagdo volta-se contra eles com toda forga e que a
religido ndo tem inimigos mais terriveis do que os defensores da superticao?

Seria bem cruel que fosse téo fécil culpar aintencdo de um homem quando é tdo
dificil justificala®

E obvio que Rousseau n&o pode aceitar os dogmas supersticiosos, visto que em suas
préticas ndo encontramos utilidade alguma, ndo ha importancia nestes rituais que sirvam
para a permanéncia da boa conduta civica. O que nos interessa, como ja foi dito, € o
essencia da religido, é o culto legitimo, sdo as préticas dos deveres morais, dos dogmas
simples. Estes dogmas, que em nada se assemelham aos atos de intolerancia causadores
dos danos a tranquilidade e a paz da pétria, por isso a oposi¢céo de Rousseau a tudo que
considerava irrelevante no campo do direito. Portanto, para que um governo seja legitimo,
suas agdes ndo podem ser conduzidas por rituais supersticiosos que respondem somente ao
culto particular. A legitimidade se encontra no interesse comum, na vontade geral, naquilo
que diz respeito a todo corpo da nacéo, do contrério ndo se preservam os dogmas positivos,

Ou sgja, 0S principios civicos e, por conseguinte 0 pais perecerd. Todavia, agueles que

% Consultar nota 66 desta edicdo. ROUSSEAU, Jean Jacques. Cartas escritas da montanha. S& Paulo:
EDUC: UNESP, 2006. p. 46.
% |bidem. p. 158.
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atacavam Rousseau ndo entendiam suas ideias, ou entdo simplesmente ndo queriam aceita-
las e, numa manobra ardil osa, tentavam atribuir-Ihe fal sos discursos.
Que posso fazer, quando, absolutamente, ndo me julgam pelo que disse, mas por
aquilo que se assegura gque eu quis dizer, quando se procura nas minhas intengdes
0 mal gue ndo esta nos meus escritos? Desmentem meus discursos pelos meus
pensamentos. quando digo branco afirmam que eu quis dizer preto, pdem-se no

lugar de Deus para fazer a obra do diabo. Como livrar minha cabega dos golpes
vindos de tdo ato?®

Até agora ndo h& duvidas que o essencid da religido a qual Rousseau tanto se
esmera em defender diz respeito aguilo que também é essencial para o estado, ou sgja,
aquilo que pode ser considerado principio bésico ao fundamento do corpo politico. Além
disso, fica evidente que a religido ndo se mostra desnecessaria ao projeto politico
rousseauniano, nem mesmo de pouca valia para seus posicionamentos filosoficos. Quando
ndo sdo aplicados os dogmas positivos, o cidaddo perde a identidade com as leis que
constituem a associacdo da qual € pertencente e aos poucos a coisa publica deixa de
responder as necessidades sociais. A religido civil funciona, portanto, como um credo
minimo o qual os cidaddos devem respeitar, tendo em vista no bom andamento das
instituicdes politicas. A educacdo, neste processo, € importantissima, pois é por meio dela
que as criancas aprendem o que ha de essencia na religido, ndo como forma de
doutrinamento, mas como instrucdo patriotica, tendo em vista que a esséncia do credo diz
respeito ao sentimento de sociabilidade.

Ha ent&o uma profissdo de fé puramente civil cujos artigos compete ao Soberano
fixar, ndo exatamente como dogmas da Religido, mas como principios de
sociabilidade, sem os quais é impossivel ser bom Cidaddo ou sudito fiel. Sem
gue possa obrigar alguém a acreditar neles, pode banir do Estado qualquer um
gue ndo acredite neles, pode bani-lo, ndo como impio, mas como insociével,
como incapaz de amar sinceramente as leis, a justica, e de imolar sua vida,
sempre que necessario ao seu dever.'®

E, portanto, fundamental que o essencial da religido torne-se modelo de conduta a
todos os membros do soberano e que a prética das agdes morais se difunda entre os
verdadeiros cidaddos que almejam a felicidade da associacdo. Assim, os fundamentos da
legitimidade do poder necessitam também da religido civil, pois com o culto legitimo
asseguramos a paz do povo e a permanéncia dos principios morais. O cidaddo que, no

entanto, ndo respeitar tais principios, atenta contra as leis e a tranquilidade do estado,

® |bidem. p. 159.
1% ROUSSEAU, Jean Jacques. Discurso Sobre A Economia Politica e Do Contrato Social. Petrépolis, RJ:
Vozes, 1995. p.188.
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cabendo-Ihe a punicdo pela desonra que comete a constitui¢cdo de sua nagdo. A importancia
de respeitar a esséncia dareligiao vale-se mais pelo cuidado que se deve ter atranquilidade
da associacéo, do que propriamente pelo medo atribuido as condenactes. Afinal de contas,
ndo € pela severidade das penas que se acancam as préticas de civilidade, mas pela
educacdo de nossas criangas, jovens e adultos.

Entendidas as questfes trabal hadas acima, podemos concluir que a importancia da
religido civil acerca dos fundamentos da legitimidade do poder € tal que ndo poderiamos
pensar num estado legitimo sem os dogmas positivos apresentados por Rousseau. Apesar
do tema da religido ser até hoje um dos mais polémicos encontrados no Do Contrato, fica
claro que todos os seus esforgos se voltaram para assegurar a paz da nagdo, apreciando o
essencial da crenca no campo do direito e afastando os dogmas negativos do que
concernem as questdes da moralidade. As criticas feitas por Beaumont e Tronchin so
demonstraram como esses autores eram levados pela intolerancia dogmética combatida
pelo proprio Rousseau. Na verdade, todas as ofensas recebidas por Jean Jacques acabaram
por confirmar a verdade de suas ideias. O que vimos foi justamente a agressdo cega
dagueles que se deixavam levar pelo amor préprio, ao invés de se guiarem pela virtude.

Mas a que custo Rousseau tentou esclarecer todas estas questdes? Quais vantagens
ele poderia ter em se opor ao Pequeno conselho? Ora, se por acaso nosso fildsofo voltasse
a Genebra para ser julgado, estaria afirmando sua culpa junto aos seus detratores, e
creditando veracidade as acusacBes infundadas levantadas contra seus pensamentos.
Apesar de seus lagos sentimentais com a patria da qual era filho continuarem fortes, ja néo
havia mais condic¢des de regressar a sua cidade natal e mesmo com todos os esforcos de
seus admiradores, Rousseau morreu sem nunca ter voltado para Genebra. No entanto, para
guem se dedica entender as ideias do genebrino, fica claro o sucesso de suas contribuicoes,
as boas intencdes de seus estudos, pois havia, de fato, um interesse sincero em resguardar a
liberdade dos homens. O preco por sua ousadia ndo se compara aos ganhos adquiridos,
pois a busca pela justica para um verdadeiro cidadéo € um dever legitimo de todos aqueles
gue amam sua pétria e desgjam sua prosperidade. Assim, se afirmar que 0 homem no seu
estado natural € um ser bom; se buscar livrar o povo de reis cruéis levados por sentimentos
mesqguinhos, demonstrando a falta de legitimidade do poder pela forca, pela alienagcdo de
nossas liberdades; se quiser um poder apoiado na vontade geral acima dos interesses
particulares, se amear uma nagdo com educacdo publica que torne os cidadédos
conscientes de seus deveres para com 0 corpo politico; se exigir dos governos maximas

gue assegurem o bem-estar do povo; se buscar umareligido civil que previnaaintolerancia
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religiosa e as guerras causadas pelo extremismo de dogmas negativos € o verdadeiro preco
gue Rousseau teve que pagar por ndo poder mais voltar a sua pétria, entdo podemos dizer

que seu exilio foi valido e valioso.
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5. CONSIDERACOESFINAIS

No inicio deste trabalho, levantamos algumas questbes que acreditamos ter
respondido ao longo de nossa discussdo, foram feitas avaliagcbes embasadas pelas obras de
Rousseau e de comentadores renomados. Tais analises continuam sendo debatidas por
aqueles gque pesquisam Rousseau e a discordancia em varios pontos existem em
decorréncia das vérias interpretacbes que podem ser construidas. No entanto, seguimos
uma linha de raciocinio fortemente respaldada por varias bibliografias, partindo do
conceito de legitimidade para contextualizarmos nosso filésofo no periodo histérico em
gue viveu. Construimos nosso quadro tedrico, respeitando os momentos que se deram na
histéria para a construcdo do debate, sobre 0 que € justo, sobre o que é legal, sobre o
direito. Todavia, ndo nos predemos somente aos fatos histéricos e, a0 entrarmos na
discussdo propriamente dita, sobre os fundamentos da legitimidade do poder, nos
utilizamos de um estado de natureza hipotético desenvolvido por Rousseau. O intuito de
regressarmos para um tempo onde ndo podemos nos respaldar em fatos, deve-se a
perspicécia do filésofo ao buscar compreender o que havia de natural no homem, numa
espécie de meditacdo profunda em direcdo a esséncia humana. Tal regressdo possibilitou
ao genebrino enxergar aquilo que nos faz bons por natureza, entendida como a Piedade,
principio natural que concorre para a autoconservagdo do homem sem que hgja ainda
racionalidade complexa.

A lei natura atua sem necessariamente fazermos uso da razdo, pois como Vimos,
Robert Derraté acredita que existe um “direito natura em s” e um “direito natural
racionalizado” em Rousseau. Ndo esgquecamos que as convengdes que, por sua vez, geram
as sociedades, sdo fundamentadas na lel natural, anulando-a; ndo ha praticamente nada que
mova um homem ao encontro do outro com o objetivo de firmarem uma associacdo moral.
Sendo assim, a lei natural aparece como um importante fundamento nas relacdes humanas
e nos modelos construidos para estes se organizarem. Podemos dizer, sem sombra de
davidas, que o principal fundamento da legitimidade do poder se encontra na lei natural.
Com o surgimento de governos por toda parte do mundo, surgiram vérias formas de
organizacdes politicas, sendo que todas dependem das convencgdes para seu surgimento. Na
medida em que estes sistemas se desenvolvem, surgem governos tiranicos que, subtraindo
a liberdade dos homens, impdem a forca seus desgjos, frutos de seu amor proprio. Ha

necessidade, portanto, de se regulamentar tais relacdes, pois 0 povo ndo pode pagar pelos
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vicios aheios a suas demandas. O poder deve, desta maneira, amparar-se num contrato
legitimo que ndo utilize a forca, muito menos a teologia, como justificativa para seu
dominio. O contrato deve apreciar fundamentos |egitimos para que o estado tenha uma real
autoridade. A saida encontrada por Rousseau € viabilizada pela vontade geral, ou sgja, uma
vontade soberana capaz de apreciar as demandas reais do povo. Na verdade, o genebrino
acredita que o poder so tem legitimidade se permanecer no povo, pois o poder vem e deve
permanecer no povo, dai a importancia da obra Do Contrato, por apresentar uma saida na
qual as liberdades dos homens eram mantidas. O contrato legitimo se dava visando “os
homens tais como sdo e as leis tais como podem ser”, mas para tanto era necessario
respeitar dois principios essenciais. a justica e a utilidade. Partindo desta premissa, 0
genebrino empreende uma das obras mais importantes acerca do direito e promove
significativas contribuicdes para o pensamento filosofico. Na obra, vemos que se devem
aliar as vontades particulares em beneficio da vontade geral, ou sgja, os cidadaos, por um
ato associativo, se mobilizam em prol de um corpo Soberano, no qual todos ainda seréo
membros. Desta maneira, o individuo, ao alienar sua liberdade ao corpo, estaria, na
verdade, alienando-a para s mesmo, visto que a associacdo € formada por todos os
individuos de um determinado estado.

Todo corpo, assim como 0 homem, possui uma vontade e essa vontade é soberana
para nosso autor, ela é quem torna legitima as agdes de seus governantes que devem ser
respal dadas pel os ansel os da associacdo. Mas ndo basta somente fazer valer avontade geral
para que os fundamentos da legitimidade do poder sgjam assegurados, sd0 necessarias
outras maximas que componham a organizacdo da nagio. E preciso seguir regras
essenciais ao bom andamento e a satlde do corpo politico, devem existir maximas de um
governo legitimo que atendam aos interesses do povo. Rousseau enumera os trés principais
preceitos de administragdo que devem ser seguidos por todos agqueles governos que se
pretendam legitimos. Sabemos que ja apresentamos estas maximas, mas cabe agui
relembré-las, afinal todas elas formam um conjunto relevante para que se alcance a
legitimacdo no poder. Jean Jacques prioriza a importancia de o governo seguir a vontade
geral em suas praticas, além de oferecer educacéo publica de qualidade para formac&o dos
cidadaos, tornando-lhes conscientes de seus deveres. Deve, também, aplicar a virtude, ou
seja, 0 governo tem gue buscar o bem de sua nag&o nas préticas morais, precisa atender as
necessidades da populacdo, visando sua subsisténcia para que o povo ndo sofra com as
irresponsabilidades administrativas. Tomando esses cuidados, 0 estado assegura a
legitimidade do poder nas agdes do governo popular, a0 mesmo tempo em que protege o
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bom andamento da nagdo. Mas para que o estado segja bem governado, é extremamente
importante o papel do legislador, sua funcéo é adequar as leis com o proposito de assegurar
a boa aplicabilidade da regra. Ndo cabe ao legidlador por-se a frente da vontade geral; ao
contrario, seu papel é auxilia-la para que os interesses do povo sejam protegidos. Quando o
legislador pde em prética este auxilio, 0 povo consegue apreciar 0s prés e os contradas leis
que reivindicam e assim posicionar-se da melhor forma.

Rousseau desgja um estado legitimo e, para tanto, ndo poderia deixar de apreciar a
guestdo da religido civil, o autor percebe claramente que a religido pode ser bastante
perigosa a estabilidade do pais e, por esse motivo, compreende como fundamenta a
legitimidade do poder a distincdo que devemos fazer entre 0 campo religioso e o campo
politico. Para o genebrino, o essencial de toda religido refere-se & boa convivéncia no
estado, refere-se a tolerancia entre os membros do soberano. O que se desgja € um culto
legitimo, no qual os homens apliquem em suas agBes cotidianas os principios de
sociabilidade, principios estes que visam & tolerdncia e os deveres morais. Quando
entendemos as motivacbes que levaram Rousseau a constituir uma religido civil,
concluimos que suas ideias fazem todo sentido, pois ndo podemos apreciar um estado com
fundamentos legitimos, no qual a teologia emprega supersticbes desnecessarias as
obrigagdes essenciais dos cidaddos. Ndo se trata, porém, de eliminar a religido, pelo
contrario trata-se de resguardar o estado de todo e qualquer dogma negativo, que possa
comprometer a paz da nacao.

*kk

De nossa parte, existe um interesse sincero em apresentar, com responsabilidade, o
autor de acordo com suas proprias intencdes, pois foram feitas pesquisas exaustivas que
nos possibilitaram enxergar os principios que fundamentam a legitimidade do poder. Nossa
andlise ndo se deixa levar pela admiragdo que temos pelas obras filosoficas do autor e ndo
nos furtamos de discutir possiveis contradicfes existentes em seus posicionamentos. Por
iss0, a pesquisa aqui desenvolvida, busca fazer uma andlise imparcial sem, claro, deixar de
reconhecer a importancia da obra rousseauniana. O cuidado com que o0 genebrino escreve
seus textos nos faz admirélo, pois na medida em que lemos seus textos, somos
encantamos, ndo sO por seu edtilo de escrita, mas pelas teorias com as quais nos
deparamos. Todavia, expomos o filésofo com o cuidado que se deve em uma pesquisa
Séria, recorrendo a citagcbes do proprio autor e de comentadores respeitados quando
necessario. Alids, a verdade é algo que Rousseau valoriza, tanto que se consultarmos seu

Fragmento Biogré&fico, o autor revela
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Quantos preconceitos, erros e males comecei a perceber em tudo o que produz a
admiragdo dos homens! Essa visdo causava-me dor e inflamava minha coragem;
acreditei sentir-se animado por um zelo mais belo do que o do amor-proéprio,
tomel a pena e, resolvido a esguecer de mim, consagrei as producdes a servico da
verdade e davirtude.™™

E preciso notar que Rousseau sempre respeitou as leis de sua nagéo, do estado que
mantinha um apreco fraterno, até mesmo quando fazia criticas ao governo de Genebra, seu
intuito era de aperfeicoar as ingtituicdes politicas de seu pais. Talvez sgja exagero
considerar Rousseau 0 maior cidaddo da patria da qual é filho, mas ndo seria mentira se
nos o julgassemos como aquele que fez significativas contribuices para 0 bem de seu
povo. Nosso autor demonstrou estima ndo so pelas instituigdes de seu pais, mas por todos
0s sistemas que necessitavam de uma adequagdo com vistas a assegurar a legitimidade dos
governos frente a vontade geral. Todavia, por apresentar justamente a0 povo 0S Seus
direitos e suas obrigagbes como cidadaos, seus escritos |he renderam atagues pessoais
desproporcionais; ataques direcionados por aqueles que ndo entendiam as verdadeiras
intencdes de suas ideias, que ndo podiam perceber a virtude de seu trabalho filosofico, por

estarem cegos com o0 amor préprio que imperavam sobre seus julgamentos.

101 ROUSSEAU, Jean Jacques. Textos autobiogr &ficos e outr os escritos. S&o Paulo: Editora UNESP, 2009.
p. 57.
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