CULTURA E IDEOLOGIA NA MODERNIDADE
(CULTURE AND IDEOLOGY IN MODERNISM)

RESUMO

O artigo aborda o tema da cultura e da ideologia
tomando como marco, o contexto do que se convencionou
chamar de modernidade, i.€, as mudancas ocorridas no
pensamento europeu do século XVI, com o advento do
modo de vida burgués ocidental. A reflexdo dos autores
frata o tema em dois niveis: primeiramente, procura
mapear, numa abordagem mais horizontal, alguns pen-
sadores que se dedicaram a questdo, posteriormente, 0s
autores infletem suas andlises num sentido mais verti-
cal, dedicando-se ao exame de dois importante teoricos
gue marcaram o debate sobre esta questdo no século
XX, cujos pensamentos possuem como trago comum o
afastamento da ortodoxia marxista: a obra de Gramsci
¢ A Ideologia da Sociedade Industrial de Marcuse.
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ABSTRACT

The article examines the role of culture and
ideology in shaping the perspectives on modernism,
ce. how changes in the European intellectual mind
were influenced by innovations brought about by the
advent of western bourgeois lifestyles. The authors
examine this subject from two perspectives: hori-
zontally, by trying to map some of the original thinkers
who examined this question; and vertically, by
undertaking the issue of examining more contem-
porary theoreticians who took part in the debate in
the twentieth century, some of whom used orthodox
methodologies, such as the works of Gramsci’s The
ldeology and Marcus’ Industrial Societies.
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CULTURA E IDEOLOGIA: PENSADORES
DA SOCIEDADE MODERNA

Apesar do termo modernidade ter sido cunha-
do no século XIX1, a idéia de ruptura a ele colada, ja
estava presente desde o inicio da instauracao da mo-
derna sociedade burguesa, no século XVI. Na esfera
do pensamento filoséfico, a passagem do modo de
pensar cléssico, greco-medieval, para o modo moder-
no significou uma radical mudang¢a no horizonte do
pensamento europeu, ou seja, todo o sentido do mun-
do passou a ser constituido a partir de onde os dife-
rentes objetos do conhecimento recebem sua
determinagdo, dentro de uma perspectiva antro-
pocéntrica. Tal ruptura significou a substituicao do
paradigma “‘cosmocéntrico-objetal”, onde o homem
era visto como apenas mais um ente subsumido a or-
dem natural do cosmos, para uma perspectiva
“antropocéntrica subjetal”, onde, agora, o sentido é
constituido pela consciéncia intencionalizadora do
sujeito (Cf. OLIVEIRA, 1993).

No periodo cléassico, o ato de conhecer era con-
cebido como um ato de acolhimento passivo do obje-
to pelo “sujeito”. Na modernidade, conhecer € um ato.
através do qual, o sujeito eleva o dado conhecido 20
nivel do sentido por ele mesmo constituido. Sera. por-
tanto, na sociedade moderna que os pensadores pas-
sardo a se dedicar ao estudo das idéias e da cultura.
como forma de entendimento e express@ao humanas
com relacao as suas vidas e a seu mundo, e como for-
ma de busca de superacdo de visdes supersticiosas,
medrosas e ignorantes, tipicas da minoridade da hu-
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manidade, conforme o projeto civilizatério da
Aufkldrung, ou seja, a via kantiana da /lustracdo.

Um expressivo precursor a tematizar o que po-
deriamos denominar de protoforma da ideologia, logo
no inicio da sociedade moderna foi Francis Bacon
(1561-1626), um dos maitres a penser de um tipo de
pensamento que ird configurar, posteriormente, uma
caracteristica cultural marcante da modernidade bur-
guesa — a razdo instrumental, conforme expressao tao
cara e tao duramente criticada por alguns integrantes
da Escola de Frankfurt, a exemplo de Adorno e
Marcuse.

Concebendo “saber como poder”, Bacon insur-
ge-se contra a postura contemplativa do saber
autotélico (que se autovaloriza enquanto saber
inservivel ou que serve somente a si proprio), da tra-
dicdo escoldstica, e propde um saber ttil. Para Bacon,
como mais tarde também iré se pronunciar Descartes,
o objetivo do saber cientifico € seu uso para dominar
e controlar a natureza. Esta € um objeto destituido de
qualquer dignidade, a servigo dos designios do saber
operatério do homem.

No Novum Organum, Bacon expée sua famosa

cie de critica das idéias em estado latente. Através
dessa doutrina, o autor procura explicar o surgimento
das aparéncias, enquanto visdes falsificadas dos fa-
tos, fantasmas responséveis por distorcer a realidade.
Os idolos seriam representagdes falsas, semelhantes
a sombras enganosas que se interpdem entre a mente
e a verdade. Dentro dessa perspectiva, Bacon inaugu-
ra, na era moderna, a vertente negativista da ideolo-
gia — esta entendida como falsa consciéncia®.

Mas a corrente do pensamento moderno que fard
da ideologia um tema favorito, tanto de sua produgdo

cientifica como de sua prética politica, serd o marxismo:

qual € a sua conexdo com outras nogées [...]
tais como idéias, ‘consciéncia’, ‘sociedade’,
etc.? Qual a sua relagdo com a andlise de
formagdes sociais, composicao de classe e
mudanga politica? Essas questoes ndo sao
prerrogativas do marxismo apenas |...]. To-
davia, ¢ dentro de uma estrutura marxista
que as afirmagdes em prol do cardter siste-
mdtico ou ‘cientifico’ desse conceito sdo
mais comumente feitas e consideradas
(CENTER, 1980, p:9).

A Ideologia Alema, rompendo com o sistema
de Hegel, bem como buscando um “ajuste de contas”,
na expressao do préprio Marx (1818-1883), com os
hegelianos de esquerda, sobretudo com Feuerbach,
inaugura uma teoria materialista da ideologia. A fa-
mosa passagem que afirma que o modo de producao
davida material condiciona o processo de vida social,
politica e intelectual seguida de uma outra nao menos
famosa que diz que ndo € a consciéncia dos homens
que determina seu ser, mas o ser social que determi-
na sua consciéncia sao expressoes iniludiveis daque-
le rompimento. Assim, ndo seria o mundo ideal
(auténomo e absoluto) que determinaria a nossa exis-
téncia, mas condi¢des objetivas de nossas vidas que
determinam as nossas idéias. Estabelecendo um sinal
de igualdade entre ilusdo ou falsa consciéncia, nas
sociedades assimétricas como a sociedade moderna
burguesa, Marx ira afirmar que as idéias dominantes,
em todas as épocas, sdo as idéias das classes
dominantes.

Essa via materialista nao representa, no entan-
to, o unico caminho das reflexdes tedricas sobre a ide-
ologia, no cendrio europeu do século passado. Merece
destaque um outra vertente analitica, tributéria do ide-
alismo alemao, constituindo-se portanto como vertente
alternativa a via marxista.

Sob a égide do pensamento hegeliano, a refle-
x40 da cultura, vista como momento do Espirito obje-
tivo e da histéria como “objetivagdes do Espirito”,
enseja a elaboracdo do método hermenéutico, como
forma especifica de sua abordagem cientifica. Foram
os neo-hegelianos, tendo Wilhelm Dilthey (1833-1911),
como expressao maior desse grupo.

Dilthey diferencia, em principio, o mundo fisi-
co do mundo animico, por conseguinte, diferencia as
ciéncias da natureza das ciéncias do espirito, confor-
me denominacdo da época. Nas pegadas de Kant,
Dilthey propde um programa de elaboragcdo de uma
espécie de “critica da razdo histérica”, onde ira
tematizar as condi¢des possibilitadoras das ciéncias
do espirito. Lembremos que Kant, ao escrever sua fa-
mosa trilogia critica — da razdo pura, da raz@o prética
e da faculdade de julgar — examina respectivamente
as condices de possibilidade do conhecer cientifico,
do agir moral livre e do juizo do sublime e do belo.

Ao contrario do mundo fisico que s6 pode ser
explicado enquanto mundo fenoménico (€ um mundo

2 Na verdade, o termo ideologia é cunhado durante o periodo da Revolugéo Francesa. Idéologiques eram os savants responsaveis pela
elaboracdo de um novo centro do pensamento revolucionario durante a Convengao de 1795, iniciativa do recém-fundado Institut de

France (CENTER, 1980, p:16).
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para-nds), o mundo humano pode, via ciéncias do es-
pirito, ser compreendido. Tomando como iniciativa, a
construc@o de uma “psicologia social objetiva”, bem
como uma “‘histéria objetiva”, consubstanciadas em
sistemas culturais, filosofia, arte, religido, etc., as cién-
cias do espirito buscam compreender (Verstehen) a
ordem humana, ndo como algo refratdrio ao cog-
noscivel, como era o mundo fisico (em sua dimensao
nouménica) na perspectiva kantiana.

Compreender as objetivagdes da cultura € com-
preender o homem. Sentimentos, representacoes, regras
de vontade e de comportamento, tudo isso tende a ex-
pressar 0 “‘estilo de pensamento” de uma época, de um
povo. As variadas objetivagdes de cada época podiam
ser estudadas como uma totalidade, pois refletem um
“concepcao” especifica de mundo —uma Weltanshauung.
Assim, cada espirito da época (Zeitgeist) expressa O €s-
pinto de um povo (Volkgeist), consubstanciando uma
w1520 de mundo (Weltanshauung). Ao contrario de uma
+1s30 negativista que concebe a ideologia como falsa
consciéncia, tal conceito, de perspectiva positiva,
mterpenetra no conceito de cultura. Tributaria do ro-
mantismo do século XIX, ao qual o idealismo aleméao
¢ profundamente devedor, a idéia de Volk imprime a
:2Z1a de cardter no destino histérico-particular de cada
=2c30 bem como na sua cultura. V

O descolamento do conceito de ideologia do
mundo ilusério e da falsa consciéncia e seu desloca-
mento para o campo da Weltanshauung, vai alimentar
concepgdes que se situam na tradigdo marxista, a
=xemplo de Gyorgy Lukacs (1885-1971). Este, nas
mlhas de Dilthey, assimila a concepcao de ideologia
zomo visdo de mundo, o que lhe ird aportar subsidios
para as suas andlises de textos literarios. Posterior-
=ente, Lukdcs procurara relacionar as diferentes vi-
s5es, a partir da perspectiva das classes sociais. Em
Historia e Consciéncia de Classe, o conceito de que
cada nacdo é portadora de uma Weltanshaunng € trans-
posta para a nogao de que cada classe social possui
szz propria visao objetiva de mundo.

No inicio do século XX, o mundo académico
2=mao encontrava-se no epicentro do que passou a
ser conhecido como a “guerra do método”. Digla-
Zavam-se, na época, duas concepgdes de forma po-
“zmizada: 0o método positivista das ciéncias da natureza
wersus 0 método compreensivo hermenéutico das ci-
==cias do espirito, que, como vimos, viceja no interi-
or do pensamento hegeliano. Assim, para as ciéncias
2o espirito, a cultura, enquanto expressao do espirito
sesetivado, exigia sua via especifica de conhecimen-
% bem diverso daquela utilizada para o conhecimen-
% do mundo natural.

Nessa luta, entra em cena Max Weber (1864-1820),
trazendo uma contribuicao importante. Mesmo nao
sendo um auténtico diltheyano, Weber se comprome-
te com a linhagem hermenéutica, ao formular sua con-
cepgao de agdo social, a0 mesmo tempo que procura
compatibilizar os dois campos metodolégicos em dis-
puta (Cf. WEBER, 1991).

Para ele, o horizonte cultural representa a seiva
nutridora dos significados valorativos da a¢ao racio-
nal humana, seja sua acdo social, seja a das ciéncias
humanas. A cultura € um produto mais histérico do
que natural. Possui sua singularidade especifica. Dai
nao se deveria deixar levar por expectativas univer-
salizantes no seu estudo, contrariando assim a corren-
te positivista, que via nesse atributo, a condi¢ao
necessaria para a aquisicao do estatuto de cienti-
ficidade. Por outro lado, Weber reivindica um méto-
do mais empirico do que a ortodoxia hermenéutica
apresentava, buscando, dessa forma, compatibilizar as
duas posturas metodolégicas, por uma posi¢ao de meio
termo. Weber defende a concepgao de que a cultura e
a histéria exigem tanto uma interpretacao herme-
néutica quanto uma explicagado causal. Para isso, cons-
tréi os tipos ideais, como exemplos modelares
heuristicos para a compreensao dos fendmenos cultu-
rais e histéricos.

...Quanto mais se atribui uma forma conceitual
aos elementos que constituem o fundamento da
significacdo cultural especifica das relagoes his-
toricas complexas, tanto mais o conceito, ou sis-
tema de conceitos adquirird o cardter de tipo
ideal. Porque a finalidade da formagao de con-
ceitos de tipo ideal consiste sempre em tomar
rigorosamente consciéncianao do que é genéri-
co, mas, muito pelo contrdrio, do que € especifi-
o a fenomenos culturais [grifos do proprio
autor] (WEBER, 1991, p: 116).

As condi¢des possibilitadoras de fendmenos
dessa ordem t€m que ser rigorosamente reconstruidas,
de forma a demonstrar que o nexo causal produziu tal
resultado e ndo outro. Todavia, esse processo tem que
ser complementado por um movimento interno (por
uma visao a partir de dentro), buscando a légica do
seu sentido. Para efeito deste artigo, poderiamos afir-
mar que a sintese weberiana de seu método estd
consubstanciada na andlise da ideologia presente em
A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo
(WEBER, 1985). O contraponto assumido de sua ana-
lise € a abordagem marxista. Para o autor, o materia-
lismo histdrico seria apenas um tipo ideal a mais, de
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valor heuristico limitado, devido a seu reducionismo
monocausal. Em A Etica Protestante, o capitalismo e
0 protestantismo sao construidos como tipos ideais,
onde a categoria de racionalidade é decisiva como
expressao ideolégico-cultural da moderna sociedade
burguesa: expressa-se na €tica protestante enquanto
forca estruturante de um mundo racionalizado, e des-
sa forma, como for¢a impulsionadora do capitalismo
nascente. Etica religiosa calvinista e o espirito do ca-
pitalismo se articulam nao por causalidades intrinsicas
sendo por afinidades eletivas. Articulam-se assim, na
esfera ideolégico-cultural, duas racionalidades
configuradoras da modernidade.

CULTURA E IDEOLOGIA NO
PENSAMENTO GRAMSCIANO

O elemento popular sente, mas nem sempre
compreende ou sabe; o elemento intelectual
“sabe” mas nem sempre compreende e muito
menos “sente.

O erro do intelectual consiste em acreditar
que se possa “saber” sem compreender e,
principalmente, sem sentir e estar apaixona-
do. (Gramsci, 1986).

Retornando ao campo marxista, vamos encon-
trar no filésofo italiano Antonio Gramsci (1891-1937),
um grande teérico da ideologia, na primeira metade
deste século. E nitido o afastamento de Gramsci 4 con-
cepcao negativista encontrada na abordagem marxiana
e lukcsiana. Ele €, antes de tudo, um pensador e um
ativista, papéis que procura desempenhar intensamen-
te, mesmo depois de sua prisao, ordenada pessoalmen-
te por Mussolini, em 1926. Durante sua formacgao
politica, situa-se na ala esquerda da 2a. Internacional.
Recusa o constrangimento do movimento operario nos
quadros da democracia representativa bem como o apelo
abstrato do imperativo revolucionério.

O desafio para o pensador tedrico e militante
comunista € traduzir em ordem histérica, a ordem 16-
gica da teoria marxista do modo de produgao capita-
lista. Marx expds a légica da moderna sociedade
burguesa, da reproducao contraditéria de seus elemen-
tos configuradores. Gramsci decide partir de um des-
ses elementos — as classes trabalhadoras — para
instaurar na ordem histérica, uma nova civilizagao,
um ordine nuovo. Ele visa denunciar, a um sé tempo,
a impoténcia do revisionismo, diluido em reivindica-
¢des sem dinamismos, € 0 espontaneismo que degra-
da a vontade das classes trabalhadoras em impulsos,

via de regra, ndo racionais. As derrotas infringidas ao
movimento operdario revoluciondrio europeu na déca-
da de 20, sobretudo na Alemanha, induz Gramsci a
repensar nas estratégicas de luta.

A despeito da caréncia de uma teoria sistematica
sobre a ideologia e da raridade do uso do termo em Ca-
dernos do Cdrcere, iremos encontrar varios equivalentes
como “filosofias”, “concep¢bes de mundo”, “cultu-
ra”, “senso comum”, formas de “consciéncia”, etc.

A complexa concep¢ao de Gramsci da ideo-
logia tem de ser reconstruida a partir des-
ses termos e tem que ser situada no campo
de conceitos que ele utiliza para analisar a
formagdo social. E precisamente neste par-
ticular que ele dd sua maior contribuicdo
para a teoria marxista através da introdu-
¢do de conceitos como ‘hegemonia’ e ‘inte-
lectual orgdnico’, e sua reconceituagdo de
outros, particularmente ‘Estado’ e ‘socieda-
de civil’ (CENTER, P: 62).

Para a elaboracdo desses conceitos, Gramsci
parte do cléssico teorema marxista da infra-estrutura
e superestrutura, dele buscando expurgar concepcdes
de um Estado hipostasiado, enquanto expressio
superestrutural, e outras do género, tao a gosto do
marxismo vulgar de sua época. Gramsci nao nega a
presenca do econdmico praticamente em todas as ins-
tancias de uma determinada formagao social. Se para
ele, o politico pode ser concebido como o econémico
condensado, isso nao impede a relativa autonomia que
a instancia do politico podera gozar num determinado
bloco histérico. Importa assegurar, sobre a base eco-
ndmica, a previsibilidade estratégica e a possibilida-
de tatica de uma transi¢do, o que exige a introdugao
de novo elementos analiticos para dar conta da com-
plexidade da realidade transformada pelos embates
provocados pela luta politica e cultural.

Gramsci se utiliza do conceito de bloco histo-
rico, para designar um topos de articulacao unitdria
entre a infra-estrutura, onde as classes fundamentais
(burguesia e proletariado na sociedade moderna) se
constituem, e o nivel politico, no qual as classes e
suas fracOes estabelecem seu arco de alianca. Para
viabilizar a operacionalizacdo do conceito de bloco
histérico, Gramsci reconceitua um outro termo-chave
— o de sociedade civil. Sua compreensao nem sempre
¢ facil. Na realidade, desprende-se do conceito uma
esfera mediadora entre a base e a superestrutura. Nela
incluem-se aspectos de uma e de outra. Nas palavras
do autor, a sociedade civil € o
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conjunto de organismos comumente chamados
‘privados’, dai o conceito incluir ndo apenas
assoclagdes e organizacdes como partidos po-
liticos e a imprensa mas também a familia, que
combina fungées ideologicas e econémicas.
Portanto, situa-se entre a estrutura economi-

ca e o Estado (apud CENTER, p:63).

Para Gramsci, a revolucdo de 1917 representa o
iltimo episédio de guerra de movimento, como assalto
frontal do Estado. A resposta ao fascismo e ao isola-
mento sofrido pela Unido Soviética exige a transi¢ao
para a guerra de posicao. Tal estratégia distingue as
sociedades ocidentais das orientais. Nestas, o Estado
era tudo e a sociedade civil era amorfa, quase
inexistente, enquanto instancia organizada. No
Ocidente, o Estado moderno nao se reduz ao aparelho
coercitivo. Ele se espraia em ramificacdes que penetram
na sociedade civil, muitas vezes, para organizi-la.

A classe dominante organiza toda a vida nacio-
nal (social e cultural), edificando em torno do Estado,
um sistema de aparelhos (privados, para-piblicos e
publicos) que exercem a fun¢@o de dire¢ao politica da
sociedade civil. A guerra de posi¢@o significa o in-
vestimento simultineo pela classe operdria, organiza-
da de forma ampla, nos aparelhos da sociedade civil e
no sistema politico. “A guerra de posi¢ao, na politica,
é o conceito de hegemonia” (GRAMSCI, 1983, p: 20).

A sociedade civil € a arena onde as classes dis-
putam o poder econdmico, politico e cultural, o terreno
onde a hegemonia € exercida. A hegemonia dominante
ora atua sobre a sociedade, através da coercao, as ve-
zes violenta, ora através do consenso, onde a ideologia
desempenha um papel crucial. Para Gramsci, existe um
momento puro do politico, com suas leis préprias, go-
zando de uma relativa autonomia, diferente da
racionalidade do econémico. E a esfera do politico que,
para Gramsci, d4 visibilidade a hegemonia.

Gramsci nao estabelece um juizo da ideologia,
a partir da chave epistémica de verdadeiro ou falso,
mas sim pela sua capacidade de coesionar, num mes-
mo bloco histérico, as classes e suas fragdes. A “ver-
dade” da ideologia estd na sua capacidade de
realizar-se historicamente, através do exercicio da
hegemonia sobre a sociedade civil. Identifica, no cam-
po ideoldgico ndo sistematizado e desarticulado das
classes subalternas, a cultura popular, o folclore e o
senso comum.

Ele tira licdes valiosas, a partir de sua experi-
éncia vivenciada na Italia Meridional, entre os cam-

poneses da Sardenha, ao conceber a ideologia como
uma “relagdo vivida”, o que induz a examinar seria-
mente o comportamento ideolégico nos seus niveis
mais “inferiores” como condensacdo de “saberes”
populares e modos de enfrentar o cotidiano — o senso
comum. Carente de historicidade, criticidade e
reflexividade, o senso comum tenderia a “naturalizar”
a ordem social, o que, obviamente, € reforcado pela
ideologia dominante. Mas esta possui também seus
embates, com os setores dominados no campo ideolé-
gico. Neste, o senso comum, expressao ambivalente
de resignacdo e combatividade, podera apresentar seu
lado aguerrido, fruto da solidariedade de classe?.

Os espacos abertos provocados pelas contra-
di¢des da sociedade e pela crise da ideologia
dominante, abrem perspectiva de avango para os do-
minados. A tarefa da dire¢do dessa luta cabe aos inte-
lectuais orgénicos, articulados no e pelo intelectual
coletivo, o partido revoluciondrio. A sociedade tem
seus bunkers de onde se defende o bloco dominante.
O partido deve minar a sociedade politica, por dentro
— guerra de posi¢cdo — buscando a conquista da
hegemonia, antes mesmo de se apossar do poder. A
contra-hegemonia popular supde a acao consciente e
organizada da subjetividade. Este € um dos pontos
mais polémicos da estratégia da luta pela hegemonia
em Gramsci. Ele demarca com todas as concepgdes
até entdo vigentes, sobretudo com a visdo leninista,
cujo exercicio da hegemonia s6 pode se dar apés a
tomada do poder.

Rompendo também com outra tradi¢do marxis-
ta que desqualifica o senso comum como anticientifico
e sério entrave para o desenvolvimento da conscién-
cia revoluciondaria, Gramsci propde ao partido, atuar
nao mais de fora sobre o saber popular, mas para pe-
netrar empaticamente no pensamento radicado no sen-
so comum, com vistas a0 desvelamento de suas
contradi¢Ges. Prefigurando a Pedagogia do Oprimi-
do de Paulo Freire (1976), Gramsci nos diz que

ndo se trata de introduzir a partir do zero, uma
forma cientifica de pensamento na vida de todo
o mundo, mas de renovar e tornar ‘critica’ uma
atividade jd existente” (apud CENTER, p: 68).

Por esta citacdo, percebemos que Gramsci, de-
cididamente, nao se filia as correntes de uma Ilustra-
cdo pura. Recusa-se a operar com as antinomias
ilustradas tais como consciéncia falsa/verdadeira, ilu-
sao/realidade, trevas/luzes, ciéncia/ideologia. Pelo

* Essa ambivaléncia da cultura popular é examinada, no caso brasileiro, por Marilena Chaui em seu livro Conformismo e Resisténcia (1994).
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contrario, procura vislumbrar o potencial emancipador
nas formas espontaneas, nao sistematizadas e contra-
ditdrias do saber popular.

Assim, Gramsci faz um juizo altamente favoravel
aos apelos emocionais e morais, recusando uma postura
iluminista de persuasao, seja através da vertente kantiana,
seja da racionalidade do marxismo tradicional. Para ele,
as classes subalternas, uma vez educadas e emancipadas
das contradices a elas estranhas, liberardo o magma re-
volucionério contido na sua espontaneidade.

A UNIDIMENSIONALIDADE HUMANA
NA SOCIEDADE INDUSTRIAL MODERNA:
A CRITICA MARCUSEANA.

Parece que de repente
Sabes que te falta uma mao
Os dois olhos

A lingua

Ou a esperanga.

E possivel, Pedro

Joao ou Tiago

Que perdesses

Algo

Tao necessdrio

Sem que percebesses? (Pablo Neruda)

O poema de Neruda poderia expressar o senti-
mento de perplexidade e de espanto do homem
unidimensional de Marcuse. Como € possivel perder
algo tdo necessario sem que se perceba? O homem
unidimensional parece estar sendo mutilado, aos pou-
cos, sem disso tomar consciéncia. Sem palavras, sem
acao, sem utopias e sonhos, sucumbe as formas mais
totalitarias de dominag@o. Abdica-se de sua prépria
condicao de sujeito. Renuncia a sua prépria humani-
dade. E o que € mais grave, ele participa de uma rede
de dominagao invisivel, bastante eficaz, e a aceita de
bom grado. O homem unidimensional de Marcuse esta
bem préximo de uma formula¢do de Adorno. Aparen-
tando aderir ao principio me engana que eu gosto,

...0s homens caem no logro (...), desde que isso
lhes dé satisfacao por mais fugaz que seja,
como também desejam essa impostura que
eles proprio entrevéem” (Adorno, 1986:96).

Assim, torna-se cumplice da sua prépria
submissao.

Esta percep¢ao da perda constitui a tematizacao
central de Marcuse, em seu livro Ideologia da Socie-
dade Industrial. O seu pressuposto fundamental € que
o procedimento repressivo nas sociedades avancgadas
se exerce, primordialmente, através da manipulacao
da dimensao subjetiva do ser humano, via administra-
¢ao sutil porém bastante eficaz por ser totalitaria, das
necessidades, desejos e aspiracdes das pessoas, tanto
na esfera piiblica quanto na privada.

Marcuse pertence ao grupo formulador da Teo-
ria Critica da Escola de Frankfurt, ao lado de Max
Horkheimer, Theodor Adorno, Walter Benjamim e ou-
tros. Esse grupo nunca constituiu um conjunto homo-
géneo, seja nas suas abordagens criticas, seja nas suas
conclusdes. As vezes, as divergéncias eram expressi-
vas e publicas, a exemplo do que ocorreu com o en-
saio de Benjamim sobre a questao da perda da aura da
obra de arte na era de sua reprodu¢do mecénica e a
polémica dai derivada com Adorno. O que os une é a
critica da razao instrumental em um mundo adminis-
trado bem como da emancipa¢do humana repensada
em todas as suas dimensdes. Ao realizar a “critica da
cultura”, a Escola de Frankfurt, através do uso da
dialética negativa, radicaliza a critica a qualquer men-
talidade positivista, bem como ao marxismo oficial,
pervertido na sua vertente naturalizante stalinista.
Ainda no campo comum de pensamento frankfurteano,
iremos encontrar alguns temas basicos como os refe-
rentes a questao da relacdo entre ciéncia e sociedade:
na andlise do processo de racionalizacdo, a crise da
razao relaciona-se com as crises mais gerais nas cién-
cias e na sociedade; buscam também a elaboracdo de
uma mediacgao entre ciéncia e filosofia e a recupera-
¢ao da unidade entre teoria e prética.

Marcuse representa, talvez, o dltimo esforgo de
pensar a configuracao singular que a ideologia toma
no capitalismo tardio, segundo o entendimento
frankfurteano, isto €, as formas que a ideologia toma
nas sociedade administradas pelo Welfare State. Seu
ponto de partida € a constatacao do fracasso do proje-
to civilizatdrio da Ilustracdo. Seus ideais de liberdade
e racionalidade emancipadora, com a promessa de
salvar o homem dos grilhGes da supersticao, da igno-
rancia e do medo, y compris o ideal libertador de uma
arte auténoma enquanto promesse de bonheur®, atra-
vés da soberania do homem e seu dominio sobre a

¢ Para os frankfurteanos, a arte auténtica representa a derradeira trincheira das aspiragdes humanas por um novo tipo de sociedade. “A
arte, desde que se tornou autdnoma, conservou a utopia que a religiao nao mais portava” (Horkheimer, apud Jay, 1977:211). “A arte,

para utilizar uma férmula de Stendhal que o Instituto gostava especialmente de citar, oferece ‘une promesse de bonheur’

3

‘. (Jay,

1977:211). A expressdo também era do agrado de Nietzsche, para se opor a gratuidade da concepgao kantiana de arte, que via o belo
como objeto de um desejo desinteressado (Cfr. Jay, op. cit.: 368, nota n°® 33).
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natureza, mostraram-se frustrados. Em sua busca para
compreender as causas do colapso da razao, Marcuse
remonta até Platao, concluindo que jé na era classica
grega, se apresentava a tirania do logos, estendendo-
se por toda a histéria da cultura ocidental, afirmando-
se progressivamente cOmo razao repressiva.

A unidimensionalidade expressa na critica
marcuseana tem seu débito com o pensamento de
Heidegger, um dos criticos mais dcidos da modernidade,
gue estabelece a distin¢ao entre o saber 6ntico € o sa-
ber ontoldgico. Este busca o conhecimento do sentido
das coisas. Aquele sé sabe de coisas. Para Heidegger, a
era moderna € a realizac@o suprema da metafisica, do
ocultamento do ser, na medida em que seu sentido se
encontra oculto. Para Marcuse, a sociedade industrial
moderna € o triunfo das coisas apresentadas na sua
positividade. Portanto, o triunfo total do positivismo.
Estruturada ideologicamente da forma como se encon-
tra, nao existe, nesse tipo de sociedade, a possibilidade
de se pensar o diferente, de se pensar o nao. Totalmen-
te administrado, 0 homem perdeu sua dimensao utépi-
ca e revoluciondria, adequando-se “voluntiria” e
=ficientemente ao plano do meramente existente, ao
reino do fato como verdade inquestiondvel.

Marcuse percebe que a dominagao exerce-se de
forma diferente das suas antecessoras, ou seja, a do-
minagao exerce-se na e pela abundancia pois se trata
de sociedades afluentes do mundo capitalista
monopolista, onde se verifica um padrao de vida cres-
cente, no qual as condi¢cdes objetivas para o supri-
mento das necessidades basicas j4 estdao estabelecidas.
A par disso, observa-se um progresso técnico-cienti-
fico impotente para gerar novos processos humanos
libertarios, ocorrendo, ao contrario, um tipo de domi-
nac@o mais sutil porem n@o menos eficaz do que an-
tes, devido aos seus efeitos totalitarios, capaz de
manipular de modo imperceptivel a existéncia publi-
cae privada dos cidadaos. Para explicar esse aparente
paradoxo, Marcuse recorre 2 reflexao sobre a distin-
cdo de sentidos possivel de ser estabelecida no con-
ceito de progresso.

Este compreende uma dimensao “técnica” en-
volvendo um acimulo de aptidoes e saberes desen-
volvidos no curso da evolucao cultural, cuja finalidade
reside no dominio da natureza fisica e humana, resul-
rando numa crescente riqueza social. A mera existén-
cia dessa riqueza n3o implica, contudo, um necessario
aperfeicoamento ou emancipa¢do humana, uma vez
gue a l6gica implicita desse sistema expurgou os va-
lores. Esse tipo de progresso tem seu correlato na razao
mstrumental. Destituida do seu objetivo emancipatdrio
original e de qualquer juizo ético, a razao transforma-

se em instrumento de justificacdo e legitimacdo do
status quo, bem como de adequacdo do homem aos
limites do meramente existente.

O outro tipo de progresso, portador de uma di-
mensao humanitéria, encontra-se atrofiado vis-a-vis
o seu par tecnolégico. O ideal iluminista acreditava
que o saber técnico-cientifico emanciparia a humani-
dade e traria o desenvolvimento das potencialidades
humanas. A instaura¢do de uma nova ordem social,
radicada na razao emancipadora, ensejaria a extingao
progressiva da opressao e da miséria humana. No
idedrio iluminista, essas duas dimensdes do progres-
so acham-se intimamente articuladas. A realizacdo do
progresso técnico € condi¢ao possibilitante do huma-
nitdrio, mas nem sempre este ocorre, visto que a dis-
tribuic@o social da riqueza pode nio ser efetivada de
forma igualitéria, assim como o saber acumulado e o
crescente desenvolvimento das aptiddes humanas po-
dem também estar a servigo apenas de certos grupos
privilegiados da sociedade, o que os instrumentaliza
para exercer um poder totalitario sobre a mesma.

Este € o horizonte perverso onde se assenta o
progresso nas sociedades unidimensionais. Nestas, a
despeito de todo o progresso tecnolégico ou mesmo
por sua prépria razao, o desenvolvimento dos proces-
sos emancipatérios encontram-se cada vez mais res-

.tritos. O modo como o aparato produtivo € orientado,

escraviza cada vez mais o homem a um tipo de produ-
tividade social alienada, cujo fim n3o € a felicidade
mas uma compulsiva produtividade autotélica, cujo
fim encerra-se em si mesma.

Segundo Marcuse, a tecnologia de producio e
distribuic@o ndo € mais mero instrumento de satisfa-
¢c@o de necessidades, fundamentais ou ndo. Ela esta
voltada primordialmente para seus efeitos s6cio-poli-
ticos, determinando, para muito além das atividades
socialmente necessdrias, as préprias necessidades,
aspiragdes e desejos das pessoas. E justamente nessa
esfera onde reside o cardter sdcio-totalitdrio da
racionalidade tecnoldgica, resultando no desapareci-
mento de qualquer traco de recusa ou oposi¢ao autén-
tica por parte dos membros da sociedade administrada.
Tal sistema tende a uma total absor¢ao do potencial
revolucionario nele latente, como uma forma de auto-
defesa. Nesse sentido, sdo cada vez mais aperfeicoa-
das as técnicas de manipulac@o das pessoas.

A “critica da cultura” é umas das problemati-
cas mais preciosas para os frankefurteanos. Derivou
dai, uma série de estudos que, a despeito das diferen-
ciacdes matizadas, aprofundam o caréter alienante da
cultura de massa e dos produtos lancados pela indis-
tria cultural, enquanto fetiches hiper-reificadores da
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conduta humana, uma vez que substituem o primado
do valor de uso da obra de arte e dos bens culturais,
pelo seu valor de troca. Os individuos, ao consumir,
nao buscam o gozo pela fruicdo estética da obra con-
templada, fruto de seu valor de uso. Na realidade, ao
comprar, buscam consumir status, glamour, sex-appeal.

Este € o mais sério obstaculo para as pessoas se
conscientizarem da situacdo de opressao em que se
encontram. O potencial critico €, como vimos, abafa-
do em grande parte, pelo préprio progresso técnico e
suas promessas de felicidade, destacando-se nesse
quadro, a inddstria cultural, alvo predileto das anili-
ses demolidoras, ndao s6 de Marcuse mas também e
sobretudo de Adorno, ao refletir sobre “a importancia
da industria cultural na economia psiquica das mas-
sas” (Adorno, 1986:96). Para ele nao cabe qualquer
indulgéncia irbnica ou conformista diante do fenéme-
no da industria cultural. A relevancia e seriedade dos
seus estudos sobre o tema se revelam quando a anali-
se se desloca para a esfera psicolégica, para as moti-
vacdes e o comportamento dos consumidores.

Onde a industria cultural se mostra mais eficaz
nos seus propdsitos evasistas, € no tempo livre dos con-
sumidores. No capitalismo tardio, o tempo do nao-tra-
balho é o prolongamento do mundo do trabalho, por
outros meios. A diversao escapista oferecida as mas-
sas, por meios tecnolégicos, para fugir do quotidiano
do trabalho, as coloca novamente em condi¢des de se
submeterem a ele. O desenvolvimento técnico-cientifi-
co conquistou tamanho poder sobre as massas, durante
o seu tempo livre e sobre a sua felicidade, determinan-
do tdo completamente a fabricag@o dos produtos para o
seu entretenimento, que elas nao tém acesso senao a
cépias e reproducdo do seu proprio trabalho. Para es-
capar do tédio e do sofrimento do processo de trabalho,
versao tardio-burguesa do destino tragico de Sisifo, “na
fabrica e no escritério sé se pode escapar adaptando-se
a ele durante o 6cio” (Adorno, 1991:128).

Para Adomo, reside ai o sucesso maior de uma
sociedade totalmente administrada, onde a industria
cultural desempenha um papel decisivo, onde a
dessublimacao repressiva, na expressao de Marcuse,
substitui a sublimacdo da estética auténtica. A indus-
tria cultural € a versdo contemporanea do suplicio de
Tantalo. Prometer e, 20 mesmo tempo, ndo0 Cumprir;
oferecer e, imediatamente, privar, sd3o uma tnica e
mesma intencdo da inddstria cultural.

As afinidades analiticas desses dois autores sao
enriquecidas com a reflexdo marcuseana a respeito
da configurag@o identitaria da esfera ideolégica com
a prépria realidade, enquanto o real verdadeiro, devi-
do exatamente a tal avan¢o técnico-cientifico.

As conquistas do progresso desafiam tanto a
condenagdo como a justificagdo ideolégicas:
perante o tribunal dessas conquistas, a ‘falsa
consciéncia’ de sua racionalidade se torna a
verdadeira consciéncia. Essa absor¢ao da
ideologia pela realidade néo significa, con-
tudo o ‘fim da ideologia’. Pelo contrdrio (...)
a cultura industrial avancada é mais [grifo
do autor] ideologica do que sua predecessora,
visto que, atualmente, a ideologia estd no pro-
cesso de produgao (...). Os produtos doutri-
nam e manipulam; promovem uma falsa
consciéncia que é imune a sua falsidade. E,
ao ficarem esses produto benéficos a disposi-
¢do de maior niimero de individuos e de clas-
ses sociais, a doutrinacdo que eles portam,
deixa de ser publicidade; torna-se um estilo
de vida, milita contra a transformagao quali-
tativa (MARCUSE, 1969, p: 31s).

Dessa forma, as lutas pelas liberdades e direitos
parecem perder sentido. Todos vivem uma falta de liber-
dade “confortével, suave, razoavel e democratica” (op. cit.
p:24), desejando aquilo que dever ser desejado, isto €&,
aquilo que a sociedade programou para nos oferecer. Ne-
nhum espaco nos € oferecido para sua negacao. Diferen-
temente das sociedades anteriores, onde o oprimido
caracterizava-se por uma consciéncia domesticada e des-
provida de futuro, e a ideologia procurava distorcer uma
realidade materialmente opressora, as sociedades da abun-
dancia caracterizam-se pela prodigalidade de bens, desfa-
zendo a tens@o entre o real e o ideoldgico, provocando
uma unidimensionalizacao absoluta do real, na qual a uto-
pia, transformada agora em topia, parece ja ter sido reali-
zada e o futuro, tempo realizador de bonheur prometido
pela arte auténtica, ja se encontra presentificado.

A desmobilizag@o e a perda de sentido da sub-
jetividade nos faz evocar o poema de Drumond que
fala justamente desse cotidiano sem alternativas do
homem comum:

E agora, José?

Estd sem mulher,
estd sem discurso,
estd sem carinho,
Jjd ndo pode beber,
Jjd ndo pode fumar,

o dia nao veio,

o0 bonde nao veio,
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0 riso ndo velo,
ndo velio a utopia,
e tudo acabou,

e tudo fugiu,

e tudo mofou.

E agora, José?
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