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RESUMO

Este artigo trata de diferencas entre a Fenomenologia Transcendental de Husserl e a Hermenéutica
Onrologica heideggeriana. Obyjetiva mostrar a ruptura existente entre as duas propostas de interpretagio do real,
sesa via leitura de textos, seja pela apreensao de fendmenos, acarretando diferentes formas de aproximagdo da
realidade. Mostra que enquanto Husserl busca acessar a realidade via suspensao de juizos de valores, Heidegger
micia uma fenomenologia que estd mais preocupada com o Dasein, com a Ontologia, com a prépria existéncia.
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ABSTRACT

This paper concerns about the diferences between Husserl’s Transcendental Phenomenology and
Heidegger s Ontologic Hermeneutic. It tries to show the rupture between both proposals of interpretation of the
w=al. by the lecture of texts and by the comprehension of phenomenons, which causes distincts forms to approach
e reality. While Husserl tries to aproach the reality by the interruption of value judgements, Heidegger begins
= Phenomenology much more worried about the Dasein, the Ontology, and the existence.
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1. A Fenomenologia

A Fenomenologia surgiu como uma critica ao
Psicologismo do final do século XIX, momento em que
a Psicologia gozava de grande prestigio e tendia a se
converter na chave das explicagdes da teoria do co-
nhecimento e da légica. Foi contra esta orientagao que
Edmund Husserl opds-se, formulando o método
fenomenoldgico.

De modo geral a fenomenologia faz uma critica &
cultura moderna, rompe com Descartes e todo seu es-
tatuto de cientificidade. Compreende que a verdade
positivista nada mais é do que uma “representacao” da
realidade, tomada como tal. Assim, ndo confia a razao
o primado e a busca da verdade. Ao contrario, com-
preende que a relatividade é constitutiva da realidade.

Enquanto para o pensar metafisico toda possibili-
dade de conhecimento valido e fidedigno é garantida
pela construcao de conceitos logicamente parametrados
e de uma privacao da intimidade entre os homens e
seu mundo, para a fenomenologia é exatamente atra-
vés da aceitagdo da intimidade entre eles, e da sua flui-
dez, que se pode possibilitar o conhecimento. Deste
modo, a relatividade nao assusta o fenomenélogo. Na
verdade ela é vista como uma

condigcao que os entes tém de se manifestarem.
no horizonte do tempo e nao do intelecto, e
em seu incessante movimento de mostrar-se e
ocultar-se. A relatividade diz respeito a
provisoriedade das condicées em que tudo o
gue € vem ser e permanece sendo. (Critelli,

1996 p. 15).

O modo técnico pelo qual o homem moderno
ocidental habita o mundo tem estreita relacdo com sua
necessidade de buscar superar a inseguranca do seu
ser, ou senao, esconder esta condi¢ao. Porém, nao é
porque os homens criaram métodos, técnicas e pro-
cessos que nos permitem controlar alguns fendmenos
e criar outros, que se alterou a condi¢ao ontolégica de
inospitabilidade do mundo e de liberdade humana. Pelo
contrario, alerta Critelli(1996), talvez tenha sido para
esconder isso, que a ciéncia moderna tenha se lanca-
do “sobre o conhecimento e o controle do mundo,
transformando-os em coisa objetiva, e (que) tenha se
afastado, cada vez mais, de qualquer tentativa de com-
preensdo do sentido da vida”(p.21).

Deste modo, inevitavelmente, faz-se a mesma
pergunta: qual o sentido do ser? O homem pergunta
sobre o sentido do ser porque este vai embora. Nio

existe um sentido estabelecido e fixo de ser, pois ele é
precério e causa incerteza, divida, medo e angdstia.
O (nico sentido verdadeiramente original é ser-para-
a-morte, e fugir desta condicao, buscando refigio na
impropriedade do cotidiano, implica numa desvalori-
zagio ética do homem em favor de uma atencio con-
centrada sobre os equipamentos e modelos de contro-
le do mundo. A verdade é que cada dia mais, o homem
tem se afastado da sua condicao de humano e de todas
as dores que dai podem provir. A técnica funciona como
um instrumento precioso deste afastamento, lancando
o homem num formidavel “mundo de faz-de-conta”.
A inddstria do entretenimento, também, muito tem co-
laborado neste sentido. Tudo, na cotidianidade parece
levar o Dasein a uma fuga de si-mesmo.

Porém, é s6 a partir da perda do sentido do ser
que o pensamento encontra seu apelo para o pensar.
E pensar, para a fenomenologia, significa indagar, ques-
tionar, tentar compreender. Algo processual, parcial,
relativo. Muito diferente do conhecer metafisico, que
pretende “dominar” o conteido de uma matéria ou
disciplina. O pensar, “se fanca” como propriamente é, -
interrogante, se angustiando; ele é posto pela angustia
de ser diante do nada, da inospitalidade do mundo, da
liberdade da existéncia.

2. Husserl e a Fenomenologia
Transcendental

Na sua obra maior, Investigacdes Ldgicas,
publicada em 1900-1901, Husserl (1992) mostrou que
¢ impossivel alcancar uma verdade necessaria e uni-
versal, sem haver uma idealidade das significacoes 18-
gicas e das significacdes em geral. Dai sua afirmacao
da impossibilidade de se produzir um conhecimento
cientifico universal, uma vez que a universalidade se
reduz a generalidades abstratas e a necessidade a fre-
qliéncia e repetigdo dos eventos observados. A feno-
menologia rompe com o modelo cartesiano e “se del/-
neia entdo como uma fenomeno-I6gica ou logica dos
fenémenos, cuja dificuldade inicial, adverte-nos
Husserl, estaria na inversao reflexiva do curso natural
do pensamento” (Nunes, 1992, p. 48)

Para Husserl somente o fendmeno poderia ser
observado e ele nao é uma coisa. Pelo contrario, ele é
a consciéncia, enquanto fluxo temporal de vivéncias, e
cuja peculiaridade é a imanéncia e a capacidade de
outorgar significados as coisas exteriores. Deste modo,
a consciéncia pode ser dita um fendmeno empirico,
quando seu conhecimento é feito por uma ciéncia
empirica, desde que ela nao se curve a reducao natu-
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ralista do psiquico ao fisico. Mas a consciéncia tam-
5ém revela-se como algo para além do empirico, sur-
zindo como condigao a priori de possibilidade de co-
nhecimento, como Consciéncia Transcendental.

Husserl apresenta a estrutura da consciéncia en-
quanto intencionalidade, e € isso que melhor caracte-
niza seu projeto fenomenoldgico. A consciéncia é in-
rencionalidade, o que significa dizer que toda
consciéncia é “consciéncia de”. A consciéncia nao é
uma substdncia, mas uma atividade constituida por atos,
com os quais visa algo. A estes atos Husserl chamou
noesis e ao que é visado, noemas. Varias noesis po-
dem se referir a um s& noema. Assim, enquanto no
nivel empirico as noesis sao atos psicolégicos, indivi-
Zuas, para se conhecer um significado, independente
celes, no fenomenolégico, transcendental, sao atos do
sujeito constituinte, que ‘cria’ os noemas, enquanto pura
«dealidade ou significagdes. As noesis transcendentais
s30 ativas, uma vez que constituem as proprias signifi-
cacdes idealis.

Para Husserl toda ciéncia pressupde a camada
noética-noematica transcendental, a qual determina as
significacdes ideais de um certo campo de conheci-
mento e os atos de conhecimento capazes de apreendé-
lzs. Além disso, se toda consciéncia é sempre “consci-
encia de” alguma coisa, o objeto apreendido em sua
relacao com a consciéncia sempre supera a si mesmo.
E. afirma o filésofo da transcendéncia, j& que o trago
essencial da consciéncia é a intencionalidade, o objeto
pode ser considerado como o objetivo desta mesma
mtencionalidade, transcendendo sua existéncia real,
enguanto existéncia empirica imediata.

As esséncias ou significagdes (noemas) sao obje-
tos visados de certa maneira pelos atos intencionais da
consciéncia. Cada regido que estabelece a esséncia é
um eidos, no grego idéia. E o estudo das esséncias, de
suas estruturas e dos seus atos da regiao da conscién-
ci2 que é objeto da fenomenologia transcendental.
Husserl propde uma fenomenologia eidética, porém
nZo ¢ tao simples se passar das varias regides eidéticas
2o mundo, para a regiao da consciéncia. E necessario
Jue a existéncia efetiva do mundo seja posta entre pa-
renteses para que a investigagao se ocupe somente com
=s operagdes feitas pela consciéncia, despreocupando-
sz de uma existéncia, real ou nao, do objeto visado.
Fara isso é realizada a epoké, brilhantemente descrita
por Nunes(1992). Diz o autor: Esta é uma

... decisdo de suspender-se a vigéncia dos enun-
ciados cientificos, das validades /ogicas e mate-
madticas, dos proprios axiomas, e, logo, de neu-

tralizar quaisquer visos de realidade e valor, a
fim de, sem nada propriamente negar, absten-
do-se o fenomendlogo de atribuir alcance efeti-
Vo a0 que quer que transcenda as vivéncias, re-
duzir todas as coisas a fendmenos, isto €, ao que
se d4 indubitavelmente nas vivéncias sob uma
visdo reflexiva direta (p. 51-2).

Husserl tentava apreender o verdadeiro sentido
dos fendmenos, algo que nao se perdesse, algo que
estivesse para além da leitura do intérprete ou
hermeneuta. Para ele existia uma esséncia nos fend-
menos, ou textos, que nunca se perderia, acessivel pela
intencionalidade, pela epoké. Para tanto, seria sufici-
ente pOr entre parénteses sentimentos e pré-conceitos,
visando acessar o verdadeiro conteddo do fendmeno.
Com a epoké coloca-se entre parénteses a existéncia
efetiva do mundo exterior.

Para tanto, Husserl distingue dois niveis ou mo-
mentos da redugdo fenomenoldgica. No primeiro, a
reducao consiste em buscar o significado ideal e nao
empirico dos elementos empiricos. Esta é uma redu-
cao eidética, por buscar esséncias ou significados. No
segundo momento, a redugao ¢ transcendental: aqui
visa-se a esséncia da prépria consciéncia enquanto
constituidora ou produtora de esséncias ideais. Portan-
to, a reducao fenomenolégica nao nega o mundo, como
criticam alguns, apenas o coloca entre parentéses, dei-
xando ver o objeto. Mediante sucessivas reducdes
manifesta-se a intencionalidade psicoldgica de seus
objetos, a intencionalidade transcendental, que pensa
o mundo e seu sentido de mundo, e por fim, a inten-
cionalidade criadora (idéntica ao movimento de redu-*
¢a0), que faz o mundo aparecer na sua esséncia.

As coisas, segundo Husserl, caracterizam-se por
seu inacabamento, pela possibilidade de sempre se-
rem visadas por novas noesss, enriquecendo-se cons-
tantemente. A tese capital da Fenomenologia
Transcendental de Husserl afirma que é unicamente a
subjetividade transcendental que possui um sentido e,
quanto a seu ser, um ser absoluto; ao passo que o mun-
do real é relativo a ela. Para explicar que a relacio
entre uma subjetividade solitiria e o mundo objetivo é
a mesma para todas as pessoas, Husserl afirma que a
subjetividade transcendental é “intersubjetividade”.
Posso dizer, portanto, que a Fenomenologia
Transcendental é baseada na busca da objetividade,
validade e veracidade via intersubjetividade.

De modo sintético, é possivel afirmar que a feno-
menologia de inspiragdo husserliana coloca-se contra
o subjetivismo e o relativismo, acredita no sentido de
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um texto que se o mesmo em diferentes épocas, con-
textos e leitores e, principalmente, que o significado da
obra de um autor é imutavel e irreproduzivel. Deste
modo, fazer uma interpretacao fenomenoldgica
transcendental de um texto significa identificar o pen-
samento inspirador e criativo recuperando nele a in-
tencao reveladora. O conteddo é transposto de uma
subjetividade para a subjetividade do outro, fazendo,
no entanto, uma interpretacao objetiva por buscar cap-
tar a idéia de mente objetivada.

3. Heidegger e a Hermenéutica Ontolégica

Para a Hermenéutica Ontolégica, o que deve dar
base ao método é o modo como o homem é homem,
assim, o método € producao do homem e nao deve ser
seu senhor. O ser, o real, para a fenomenologia
ontoldgica nao é o conceito, e sim sua condicao de
aparecimento. O real estd no seu conjunto de manifes-
tacao, nas suas possibilidades.

Dentre as estruturas de possibilidades que fazem
parte do humano estd o ser-no-mundo como a mais
basica delas. Seguem-se a temporalidade, a
espacialidade, o encontrar-se, o compreender e a fala.

Assim, ao Dasein é impossivel ser, sem ser-no-
mundo, que é sua constituicao fundamental. Heidegger
descobre que o homem é mundano, que ele ‘¢’ através
do mundo. O Dasein é ser-ai, é estar-ai-junto-com-os-
outros. Para Heidegger, o homem ¢é seu préprio mun-
do. Ele é junto aos outros, habitando o mundo, cui-
dando de ser. Existe, pois, uma inexoravel ligacao entre
o homem e o mundo. A vida é dada aoc homem como
possibilidade, sob determinadas condi¢des, como al-
gum dom que precisa ser cuidado. O Dasein é um vir-
a-ser, o que significa que ele tem que cuidar de si. A
responsabilidade pelo cuidar de ser é condigao huma-
na, basica e intransferivel. Mesmo quando me nego a
cuidar da minha existéncia, estou cuidando dela, em-
bora que na negatividade. Além disso, por ser um vir-
a-ser, ele nunca se completa. Aqui um grande parado-
x0 se instaura: somente na morte o Dasein se completa,
mas por nao mais ser, ele ja nao é.

O homem realiza o cuidar pelo tempo, que é dado
como condig¢ao de vida. O homem é um ser-para-a-

morte e € a partir do morrer que se abre a condigao de
tempo. O cuidar da vida é temporalizado. Porém, o
tempo nao ¢ o da natureza e sim o meu: pensado a
partir do meu viver e da minha morte. O existir huma-
no é o de um ser ek-sistindo, indo para algum lugar. E
o ponto final da medida do existir € a morte. Assim, o
homem se esgota no tempo. A temporalidade é, pois,
uma condigao de ser.

Com a espacialidade se revela a capacidade que
o homem tem de aproximar-se e afastar-se das coisas.
Todos os afetos contribuem para meu afastamento ou’
aproximacao das coisas. Também deles dependem
minhas escolhas e o modo de eu estar-no-mundo. Ja
com o encontrar-se, com a disposicao de humores,
revela-se 0 modo como encontro o mundo e a mim
mesmo. S0 a sensacao e os estados de animo que dao
consisténcia ao mundo: “sempre vivemos numa deter-
minada tonalidade afetiva (Stimmung). numa disposi-
¢do de 4nimo”(Nunes, 1992 p. 99). No entanto, en-
quanto afetos como tédio, alegria e esperanca, traduzem
uma aparéncia do cotidiano, somente a angustia nos
pde em contato com o que de mais préprio existe em
nés mesmos. Afirma Heidegger(1995 v. I): “Aquilo com
que a angdstia se angustia € o ser-no-mundo como tal
(p. 249)”. E mais a frente: “A angista singulariza o
Dasein em seu proprio ser-no-mundo que, na com-
preensao, se projeta essencialmente para possibilida--
des” (p. 251)".

Finalmente, o falar expressa a capacidade que o
homem tem de compreender e expressar o que se
mostra. O discurso é constitutivo do ser-no-mundo uma
vez que a linguagem é uma forma essencialmente mun-
dana. Isso é o mesmo que afirmar que o homem ¢
falante, j4 que para Heidegger, o Dasein é linguagem.

A verdade para Heidegger é “alétheia”, no gre-
go, desocultamento, desvelamento. E a verdade do
logos, esquecida pela idéia de veritas, verdade como
adequagdo ou concordancia. Eo que se poe a luz,
para um olhar. Implica, pois, em uma intencionalida-
de. O préprio movimento de mostrar-se supde um
modo de esconder-se e de revelar-se. Ao mostrar-se
alguma coisa se esconde, e todo mostrar-se é necessa-
riamente, também, um ocultar-se. Por isso o conheci-
mento ¢ parcial. “£ o sentido de ser que preocupa a

l“La angustia nos mustra que la existencia esta vacia, que la vida es muerte, que el cielo es un desierto: la quiebra de la religién” Otavio

Paz, Los hijos del limo. Apud Nunes (1992 p. 106)

30 Revista de Psicologia, Forfelezs, V15(1/2) ¥1601/2) 5.27 - 534 jan/dez 1997/98




fenomenologia, porém, compreendendo de antemao
gue rodo saber a seu respeito nunca é senao relativo e
orovsornio”, assegura Critelli ( 1996 p. 23).

Heidegger, afirma Nunes(1992), praticara a
epoké da prépria consciéncia. Em lugar de conscién-
ci2 agora o que mais importa é o Dasern, o ser-ai, que
acaba por nos levar ao dominio da existéncia. E Nunes
segue afirmando:

Nao hd para a Fenomenologia outro tema que
ndo o ontoldgico. A Fenomenologia € Ontologia,
e como Ontologia uma Hermenéutica fenome-
noldgica, porquanto, em sua nova possibilida-
de, a descritividade do método terd o alcance
de um trabalho de interpretaciao, de acesso ao
sentido. Descrever o sentido, o ser dado nas
vivéncias, consiste em explicitar o sentido que
nelas se encobre, assim como se explicita, por
melo de uma interpretagcao, o significado origi-
nal de um texto, de uma obra de arte ou de um
produto histdrico, em geral encoberto nas signi-
ficagdes, e que o esforco hermenéutico desem-
baraca ou restitui (p. 60)

4. Convergéncias e Divergéncias entre a
Fenomenologia e a Hermenéutica

Rodriguez(s/d) estuda a passagem da Fenome-
nologia Transcendental de Husserl para a ontologia
neideggeriana. Segundo ele, Heidegger acusou a fe-
nomenologia de ter se curvado a tradicao cartesiana e
wannana. Assim, a hermenéutica se opde a interpreta-
c20 idealista de Husserl: “La hermenéutica, en la me-
cidz misma en que los revela y deshace su poder
cumple com la verdadera tarea fenomenoldgica’(p. 74).

E o autor continua falando em que aspectos a
nermenéutica é incompativel com a fenomenologia: em
onmeiro lugar, antes de tudo existe uma fidelidade ra-
=wczl da ontologia ao que se mostra no fendmeno. So-
mente a partir disso podemos chegar a uma compre-
ensio do ser-no-mundo, a pertenga em um ambito
zzdo de sentido. Em seguida, por existir em Heidegger
wma desconfianga na intuigdo, por esta depender da
sercepcao dtica, a teoria ontoldgica se funda metodi-
camente no estabelecimento de conexdes essenciais
Zue nao sao obtidas mediante inferéncias nem hipéte-
ses operatdrias, mas sim em uma visao de consisténcia
meerna dos fatos. E a estrutura invariante de um fend-
meno que se pde A vista. E afirma o autor: “/Vatural-
mente esse ver no es un mirar ingenuo (p. 75). Em
serceiro lugar, a andlise intencional tem dito que ne-

nhuma vivéncia se esgota em sua pura atualidade, mas
que se inscreve em um horizonte de remissao, que su-
pode toda a consciéncia explicita que a consciéncia pode
realizar. Porém, cada vivéncia assume mais do que o
explicitamente dado, o que supde um carater aberto e.
a vida total da consciéncia. Ora, se é assim, afirma
Rodriguez(s/d) “/a tarea hermenéutica de lograr el ho-
rizonte situacional correcto y la concepcion del com-
preender como un proceso de fusion de horizontes son
un desarrollo de la estructura horizontica de /a
conciencia’(p. 75). Por fim, a pretensao hermenéutica
de universalidade é possibilitada pela radical
universalizacao do ambito da linguagem. Mas este
ambito universal de sentido é duramente questionado
pelos lingiiistas, no que a ontologia concorda. Tam-
bém a linguagem é acontecimental.

Apesar das diferencas entre a fenomenologia e
a ontologia, em alguns aspectos elas se assemelham.
Ambas acreditam no pressuposto da andlise intenci-
onal de que todo ente é parte indissociavel de seu
mostrar-se, assim como que o sentido buscado nos
fendmenos nao se reduz ao estritamente ldgico-
linguistico. Tanto Husserl quanto Heidegger buscam
palavras que nao violem o sentido do ser. Ambos
defendem que “el/ enuncrado no instituye el sentido
sino que lo recoge de una comprension previa”
(Rodriguez, s/d, p. 76), e esta é a tese central mais
semelhante entre Heidegger e Husserl. Mas apds
estes encontros, ambos voltam a se desencontrar: a
instalagdo de um puro sentido supde a epoké, dificil
de ser admitida pela hermenéutica. Para esta, a re-
dugao nao é adequada por deixar de lado o modo-
de-ser, preocupando-se tao somente com o contel-
do. Fazendo-se assim, prescinde-se da existéncia.

A objetivacao, analisa Rodriguez, incapacita uma
compreensao de um modo especifico da existéncia in-
tencional. O rechago maior da redugao fenomenoldgica
é, portanto, devido ao rango vitalista. Ao contrério da-
fenomenologia, a hermenéutica quer compreender a
vida desde si mesmo, “participar” e nao “suspender” o
préprio viver. Desta forma, atesta Rodriguez(s/d),

“la herméutica de Sein und Zeit repite, trans-
formados en su intento de salir del objetivismo,
pero conservando su sentido transcendental, los
conceptos capitales de la fenomenologia: a la
idea de “darse” (Gegebensein) le corresponde
el hermenéutico “afrontar” (begegnen), a
“vivencia intencional”, “comportamiento”
(Verhaltung), cuya maror amplitud no prejuzga
el cardcter meramente ponente de la
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consciencia-de, a “subjetividad transcendental”,
“ser-en-el-mundo”, donde mundo no es, obvi-
amente, el concepto de mundo real de la atitud
natural, sino justamente el ambito a priori del
sentido, a los ‘rendimientos"(Leistungen) de la
subjetividad transcendental. el proyecro arro-
jado (geworfene Entwurf). Igualmente se repite
la problemdtica fenomenoldgica de Ia
constitucion: todo ente intramundano cobra
sentido, se “constituye”, en el seno del proyecto
comprensor de [la existencia. Es la
Erschlossenheit des Daseins, la apertura
constitutiva del humano ser-ahi, el locus
originario del sentido y solo en ella adquiere
significado /a palabra “es” (p. 79-80).

De modo geral a hermenéutica supera a feno-
menologia em um ponto: descobre que existe um es-
trato mais original que a subjetividade transcendental
e, a partir disso, é impossivel permanecer nas teses
basicas da fenomenologia. Para a hermenéutica, a
intuicao originaria da vida é mais originaria do que a
subjetividade transcendental. Isso mostra que toda uma
“consciéncia de”, todo “ato intencional”, repousa so-
bre um estar-ai.

A fenomenologia transcendental vé na operacao
subjetiva a condicao imprescindivel para que algo apa-
rega, ou seja, o objeto decide a prior/ que a presenca
intencional é a Gnica forma do aparecer do fendmeno.
Mas estas operagdes subjetivas, na medida mesma em
que aparecem como subjetivas, ndo sdo as raizes do
aparecer, mas o supdem. Deste modo, para a
hermenéutica, o abrir-se a priori do mundo, como es-
paco prévio de significado, € o terreno no qual se faz
visivel a intencionalidade.

Além do descobrimento de um lugar da génese
de sentido, mais originario do que o campo da consci-
éncia pura defendido pela fenomenologia husserliana,
a Ontologia Heideggeriana afirma que também ¢é
determinante neste processo de interpretagao do real,
o caréter histérico deste mesmo ambito.

Para a hermenéutica, o espago histérico de sig-
nificacdo que constitui toda situagao € fugidio, nao
objetivavel, nao cognoscivel. O modelo que rege o
conceito hermenéutico de compreensao é a dialética
insuperavel de ocultamento/desvelamento, que per-
passa toda a obra heidegeriana. Segundo

Rodriguez(s/d):

el descobrimiento del ente es posible por el
simultdneo ocultamiento del ser. Todo darse

de algo objetivo estd ya en un ambito que no
se da ya la reflexion sobre sos propios actos lo
mds que puede hacer es descubrir su estar
va ahi, pero jamas traerlo por entero a la pre-
sencia (p. 82).

A idéia husserliana de evidéncia é ingénua, acu-
sa Rodriguez, e repousa numa pré-estrutura histérica.O
que se mostra no ato intencional nao é a “coisa mes-
ma” e sim o resultado de opcdes ontoldgicas que o
precedem. Portanto, nio se pode compreender os fe-
ndmenos sem os pré-conceitos, pois sao eles que nos
permitem vé-los. A ontologia nao tem como meio a
evidéncia uma vez que aquilo que havia de ser eviden-
ciado ndo pode dar-se na sua presenca original. Para a
ontologia, o que se abre nao é a coisa em si, mas sua“
abertura na prépria historicidade. Deste modo, o mo-
vimento essencial no discurso hermenéutico é o aban-
dono da evidéncia com a adogdo do sujeito, o qual
toma para si a responsabilidade de hermeneuta.

A tese metodoldgica da hermenéutica é recolher
algo que ja esti-ai, retirando a primazia absoluta do
método, assim como da subjetividade. O sentido do
ato de evidéncia é precisamente o aparecer de algo
como sendo ele mesmo e assim permanecendo, em
sua alteridade radical. A referéncia de todo comporta-
mento a um ambito a priors de sentido € algo que se
mostra no dar-se desse comportamento. Assim 7a ev/-
dencia es el mds senalado modo de ser-en-el mundo,
/a absoluta extroversion a las cosas, un signo inequivo-
co de nuestra radical pertencia al mundo”(Rodriguez,
s/d, p. 85). )

A hermenéutica nao nega totalmente a evidén-
cia da coisa em si e sim a absoluta transparéncia da
subjetividade. Isto é compreensivel se lembrarmos que
Heidegger toma o descobrimento do ser ou da histéria
como ambitos mais originarios do que a subjetividade
transcendental.

5. Consideragdes Finais

Entado, existem duas concepgdes basicas do que
seja interpretar. Em primeiro lugar, interpretar seria a
formagao de um juizo reprodutivo ou, por outro lado,
uma espécie de criacao. Nesta perspectiva de inter-
pretacdo, fazendo um juizo reprodutivo da obra ou
fendmeno, trés diregdes surgem: segundo uma verten-
te psicologista, temos a busca da vivéncia original do
criador impregnada na obra; numa vertente fenome-
noldgica, a busca do sentido como a intencionalidade
do autor objetivada; e, por fim, a partir de uma verten-
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te estruturalista, o sentido é buscado como a estrutura
objetiva da mensagem 2.

Ainda a partir da concepgao de interpretagao
como esforco para se lograr uma compreensao valida
em termos objetivos e intersubjetivos, Figueiredo(1999)
alerta para alguns pressupostos metafisicos sobre os
quais ela repousa: em primeiro lugar, o sentido, visto
como algo transcendente em relacao ao texto ou fend-
meno. E em segundo, a unidade, o sentido na sua
idealidade, tomada como algo que prevalece e prece-
de a diferenca, ou seja, o texto/ fendmeno, na sua
muluplicidade.

Em contraposicao a esta perspectiva de interpre-
1acao como formacao de um juizo reprodutivista, te-
mos aquela que renuncia as questdes da validade e
veracidade do juizo reprodutivo, para a inevitavel sub-
renividade dos juizos interpretativos. Aqui encontramos
2 hermenéutica e, em sua forma mais extremada, a
idéia de que interpretar é criar um sentido totalmente
novo. A partir daqui, compreende-se que

s0 hd sentido contextualizado, mas que esses con-
textos sao sempre historicos e contingentes e nio
idears. Em conseqiiéncia, ndo existiria uma inter-
pretacdo privilegiada e definitiva o que abre o tra-
balho interpretativo para um processo intermind-
vel de descontextualizagées e recontextualizagées

(Figueiredo, 1999 p. 11-12).

A partir desta perspectiva de interpretacao de
mundo e da realidade, ha ainda trés diferentes con-
cepcdes do que seja interpretar e que implicam em
orocedimentos de contextualizacao, descontex-
malizacao e recontextualizagao. Na primeira, a partir
2z Gadamer(1997), temos que, para compreender
um fendmeno qualquer, é necessario achegarmos-nos
= ele com todos os pressupostos que fazem parte de
nas. Preconceitos sao compreendidos aqui como ori-
2ntacao prévia que marca nossa abertura para o mun-
Zo. condicao de possibilidade do sentido- Na segun-
ca. trata-se da procura ou construcdo de novos
contextos, capazes de dar novos sentidos a novos ele-
mentos. Deste modo, “o Jertor diante de um texto nada

tem a fazer senado procurar integra-lo a seu sistema
de crengas, promovendo as alteracées neste sistema,
que forem necessdrias para recuperar a consisténcia” .
Por fim, e Derridaé o melhor representante desta cor-
rente, como terceira possibilidade, busca-se um con-
texto destituido de positividades. Aqui ele é formado
de possibilidades de diferenciacao e a diferenca pre-
valece sobre a unidade.

Existe, portanto, um ponto de tensao grande
entre o discurso metafisico sobre verdade e conheci-.
mento e o que é defendido pelos fenomendlogos. Para
nds, a perspectiva de conhecimento invoca necessa-
riamente o carater de provisoriedade, mutabilidade e
relatividade da verdade. Enquanto isso, o pensamen-
to metafisico pressupde uma verdade que seja una,
estavel e absoluta, bem como a via que da acesso a
ela. A fenomenologia pée em questao, exatamente,
esta espécie de metafisica na unicidade da verdade e
da busca de uma perspectiva de conhecimento que
seja absoluta.

Além disso, existe também um outro ponto de
tensao entre a fenomenologia transcendental
husserliana e a ontologia heideggeriana. Enquanto a
primeira preocupa-se, principalmente, com a busca do
verdadeiro sentido dos fendmenos via reducao eidética,
a segunda pratica a epoké da prdpria consciéncia, bus-
cando o desvelamento do vivido. '
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