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RESUMO

Salvador e suas influéncias Bantu: as fusdes culturais que se aprende e ensina
no registro da historia e da memoaria é tema da presente pesquisa realizada na
cidade do Salvador, que busca por investigar as influéncias Bantu nos bairros
de maioria afrodescendente. Em Salvador o termo Bantu € mais comumente
designado a nagdo Congo-Angola no imaginario soteropolitano. E importante
salientar que néo se trata de um trabalho em que sera pesquisado 0s orixas ou
nkisis, mas sim as influéncias que a referida nacéo exerce na capital baiana
com seus simbolismos e patriménios materiais e imateriais, que contribuem no
ensino e aprendizado de adeptos e seguidores, contribuindo para que a
memoria e histéria local sejam mantidas. A pesquisa € qualitativa,
hemerografica (com uso de jornais de grande circulagéo na capital baiana) com
énfase na pesquisa participante, fazendo uso da Historia oral. A histéria oral
estd sendo um recurso metodoldgico por ser a base das religibes de matrizes
africanas, pois a oralidade nos terreiros é de fundamental importancia para que
seus seguidores aprendam a manter o0s preceitos religiosos na memoria
individual, memoria coletiva e préticas religiosas, como também na memoria de
cada bairro que fizeram parte deste trabalho, por ser muito comum cada um
deles trazer sua histéria individual e coletiva na formacdo da cidade do
Salvador. O problema da pesquisa procura tratar quais influéncias Bantu
podem ser identificadas na cidade do Salvador. Juntamente com 0s objetivos
que é Identificar como as influéncias Bantu comp&em a cidade do Salvador;
Discutindo a importancia da heranca religiosa na memoéria e histéria da cidade
do Salvador. Elencando os principais elementos que caracterizam a cultura
Bantu, através do terreiro, ressaltando a sua contribuicdo enquanto patriménio
material e imaterial, acervo educativo para seus adeptos e seguidores.

Palavras-Chave: Bantu, Patrimbnio, Salvador.



ABSTRACT

Salvador and their Bantu influences: cultural fusions that learns and teaches in
recorded history and the memory of this theme is research conducted in the city
of Salvador, which seeks to investigate the Bantu influences of African descent
in most neighborhoods. In Salvador the term Bantu is more commonly referred
to Congo-Angola nation in soteropolitano imaginary. Importantly, this is not a
job that will be searched or orishas nkisis, but the influences that that nation
exercises in Salvador with its symbolism and tangible and intangible heritage,
which contribute to teaching and learning supporters and followers contributing
to the local history and memory are maintained. The research is qualitative,
hemerografica (with use of major newspapers in Salvador) with emphasis on
participatory research, making use of oral history. Oral history is being a
methodological appeal as the basis of African religions, as in the yards orality is
of fundamental importance that his followers learn to hold religious precepts in
individual memory, collective memory and religious practices, as well as in
memory of each district that were part of this work, being very common each
bring their individual and collective history in shaping the city of Salvador. The
research problem presents itself expressed in the question: What influences
Bantu can be identified in the city of Salvador. Along with the goals is to identify
the influences Bantu make up the city of Salvador; Discuss the importance of
the religious heritage and history in memory of Salvador. List the main elements
that characterize the Bantu culture through the yard, emphasizing their
contribution while tangible and intangible heritage, decent education for their
adherents and followers.

Keywords: Bantu, Patrimony, Salvador.
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1. INTRODUCAO

Salvador e suas influéncias Bantu: as fusbes culturais que se aprende e
ensina no registro da histéria e da memoaria é tema da presente pesquisa realizada
na cidade do Salvador, que busca por investigar as influéncias Bantu nos bairros de
maioria afrodescendente. Em Salvador o termo Bantu é mais comumente designado
a nacdo Congo-Angola no imaginario soteropolitano. E importante salientar que n&o
se trata de um trabalho em que sera pesquisado o0s orixas ou nkisis, mas sim as
influéncias que a referida nacdo exerce na capital baiana com seus simbolismos e
patrimonios materiais e imateriais, que contribuem no ensino e aprendizado de
adeptos e seguidores, contribuindo para que a memdéria e histéria local sejam

mantidas.

A diversidade cultural presente na cidade faz com que ao longo dos anos e
séculos sejam atribuidas ao sincretismo religioso, porém como sabemos
historicamente a palavra sincretismo ficou carregada de preconceito, por representar
a ligacdo dos santos da Igreja Catdlica aos orixas do Candomblé fazendo com que
na atualidade muitos sacerdotes e sacerdotisas ndo reconhecam o0 elemento
sincrético presente no Candomblé. Mas coincidentemente nos dias dos festejos dos
santos Catdlicos em Salvador, existem muitos festejos por parte dos seguidores do
Candomblé, valorizando a cultura local e aos orixas que fazem parte dos terreiros

das diversas nacdes.

Como ao longo dos anos esse tipo de adocdo de simbolismos ou elementos
das mais diversas religides e nacéo foi vista como sincretismo, como hoje negar a
existéncia deste? Seria apenas uma valorizacdo da cultura do outro? Sobre a

guestao sincrética, Luz (2003), faz a seguinte afirmacao:

No panorama cultural e religioso do negro, se destaca o culto as
forcas césmicas que regem o universo e o culto aos ancestrais. Em
todas as religibes negras no Brasil, ha referéncias e mesmo
sincretismo com a tradi¢céo dos orixas [...] (LUZ, 2003, p. 50).

A mescla de elementos e simbolismos culturais estdo para além de

sincretismo, pois existe o respeito e fé na cultura das mais diversas nacgdes e etnias
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aqui presentes. Portanto, a capital baiana tem muitos atributos historicos que podem
nos revelar a origem ou nos fornecer caminhos que desvende a origem dessas
fusdes culturais em que os Bantu tém uma grande contribuicdo nessa valorizagcéo e
respeito na cultura do outro, principalmente na presenca do caboclo, cantigas e
rezas. Em Salvador € impossivel no cotidiano das pessoas ndo se depararem com
algum simbolismo que remeta a cultura de matrizes africanas, principalmente em
seus patriménios a céu aberto, esculturas e imagens, ou até mesmo o terreiro do
bairro que exerce influéncia nas conquistas e beneficios da localidade. Tendo em
vista tais fatos, a sociedade, ou seja, a populagdo baiana convive com seus
elementos que abarcam os mais diversos credos religiosos. Sobre essa relagdo, Luz

(2008), destaca essa intensa e intrinseca relagao:

E preciso sublinhar também que os terreiros realizam uma intensa
relacdo dialética entre a continuidade da tradicAo e a sociedade
diversa envolvente. Como se referia a lalorixa lya Nassd, Mae
Senhora Axipa, uma dindmica “da porteira para dentro, da porteira
para fora” (LUZ, 2008, p. 145).

Sobre essa dinamica que o autor ressaltou, é importante que seja lembrado
que existe uma grande diferenca de quem estd dentro e fora desse universo de
fusBes culturais, pois é necessario ter em mente que existe um dialogo inter-religioso
em que tanto quem esta dentro quanto quem esta fora podem sim perceber essa
dindmica, porém gue esta dentro tem a sensibilidade e o conhecimento de saber e
perceber mais visivelmente esse didlogo religiosos com a cidade. Por esse motivo
que as memorias de sacerdotes e sacerdotisas sdo importantes, por estarem do

lado de dentro.

E para quem mora e convive dentro de Salvador pode se considerar também
do lado dentro, mesmo que ndo sejam adeptos ou seguidores do candomblé, pois os
patrimdnios materiais e imateriais convivem com as pessoas nhas ruas, has escolas,
nos terreiros, contribuindo para uma valorizagdo da memoria ancestral. E é com o
intuito de contribuir na valorizagéo da cultura Bantu em Salvador e de principalmente
elencar suas influéncias que estdo presente no imaginario social soteropolitano e em
suas praticas cotidianas e simbolismos religiosos que esta pesquisa foi

desenvolvida.
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Ha uma década, foi sancionada a Lei Federal de n°® 10.639/03, a qual altera a
Lei de Diretrizes e Bases da Educacao Nacional — LDB, cedendo espaco para que a
cultura africana e afro-brasileira faca parte dos curriculos e banco escolares. Essas
novas discussdes foram frutos de muita militAncia do movimento negro, movimento
esse que existe antes do fim do regime escravocrata, mas que passa despercebido
por conta das relagcbes de poder existente na sociedade. Hoje esse movimento
ganha novos espacos ampliando, assim as possibilidades de discussoes,
principalmente nos espacos académicos, por esse motivo, tratar das influéncias

Bantu é um assunto pertinente na atualidade.

A pesquisa que segue é sobre as influéncias Bantu' na cidade do Salvador,
gue sdo mais conhecidas na tradicdo dos terreiros de denominacdo Congo-Angola,
como também como pode ser visto no decorrer da pesquisa que as demais nacdes
também tiveram influéncia Bantu, os quais carregam heranc¢as nos seus patriménios
materiais e imateriais e que permeia toda a cidade, sobretudo os espac¢os de maioria
afrodescendente, que sdo os bairros que abrigam essas manifestacdes culturais e
praticas religiosas e que influenciam no dia-a-dia da cidade e nos modos de viver
das pessoas que fazem parte desse territorio. O territério a que me refiro, sdo os
bairros em que 0s processos sociais seguem uma dindmica prépria, 0s quais
serviram de base para uma resisténcia negra e que resistiram aos paradigmas

impostos pela sociedade dominante.

A cidade do Salvador abriga um acervo cultural das religibes de matrizes
africanas muito expressivas. Os patrimdnios materiais e imateriais representam as
manifestagcbes que “os povos de santo”, na Bahia, afirmam suas raizes e
identidades. A capital baiana possui nacdes conhecidas e nos ultimos tempos
pesquisadas, porém muitas dessas nacdes tém sido pouco trabalhadas nessas
pesquisas, como é o caso da nacdo Angola, ou Congo-Angola, também conhecida
como tradicdo Bantu.

O texto é seguido por quatro capitulos, sendo composto por mapas,
fotografias e recortes de matérias de jornais de grande circulagéo na capital baiana.

Sendo apresentadas como categorias de analise o territdrio, a memdria e 0s povos

' A palavra Bantu, Banto, Banta, podem ser escritas de ambas as formas, porém na pesquisa e principalmente
nas citacdes elas virdo de acordo a opgao de escrita de seus autores. Ao me colocar nas discussdes da pesquisa,
faco uso do termo Bantu, proposto por pesquisadores da cultura Bantu em que cito neste trabalho tais como
Altuna, Tempels e Obenga.
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de origem Bantu, pois para uma compreensado dos sujeitos que dao vozes a essa
pesquisa optei por estabelecer um didlogo com Albagli, Altuna, Caputo, Capone,
Carneiro, Cunha Junior, Machado, Halbwachs, dentre outros que possibilitam uma

argumentacao conceitual na pesquisa.

O primeiro capitulo introduz a temética, sua metodologia, na qual estabelece
seus objetivos, justificativa e problema, principalmente o lécus da pesquisa na
cidade do Salvador. O segundo capitulo contextualiza a cidade de Salvador,
mostrando a insercdo dos Bantu na didspora africana, os territorios de maioria
afrodescendente como resisténcia, preservacdo da memoria ancestral e suas
marcas simbdlicas dotadas de relagdes territoriais especificas. O terceiro visa
identificar os patriménios materiais e imateriais como acervo educativo de adeptos e
seguidores do Candomblé. O quarto tem por finalidade mostrar as fusfes cultuais
das praticas angoleira, principalmente ressaltando os pontos de vistas de sacerdotes
e sacerdotisas sobre o aprendizado que a tradicdo possibilita sem interferéncia na
preservacdo do culto ao ancestral. E por fim, as consideracbes que visam
estabelecer e destacar as influéncias Bantu, desmistificando sua auséncia na cidade
soteropolitana, por conta de uma maior visibilidade yorubd, e por conta dessa maior
visibilidade, os Bantu foram ficando menos destacados.

1.1 Metodologia da Pesquisa

A pesquisa € qualitativa, hemerografica (com uso de jornais de grande
circulacdo na capital baiana) com énfase na pesquisa participante, fazendo uso da
Historia oral. A histéria oral esta sendo um recurso metodoldgico por ser a base das
religibes de matrizes africanas, pois a oralidade nos terreiros € de fundamental
importancia para que seus seguidores aprendam a manter os preceitos religiosos na
memoria individual, memdria coletiva e préaticas religiosas, como também na
memoria de cada bairro que fizeram parte deste trabalho, por ser muito comum cada
um deles trazer sua historia individual e coletiva na formagéo da cidade do Salvador.
O problema da pesquisa apresenta-se expressa na pergunta: Quais influéncias
Bantu podem ser identificadas na cidade do Salvador. Juntamente com 0s objetivos

gue € Identificar como as influéncias Bantu compdem a cidade do Salvador; Discutir
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a importancia da heranca religiosa na memoéria e historia da cidade do Salvador.
Elencar os principais elementos que caracterizam a cultura Bantu, através do
terreiro, ressaltando a sua contribuicdo enquanto patrimdnio material e imaterial,

acervo educativo para seus adeptos e seguidores.

Os sacerdotes que participaram com suas memorias foram todos de bairro
de maioria afrodescendente, Aloya no bairro de Itapud (Tata Eurico), Odé Mirim
(Mé&e Aice) e Tanuri Junsara (Makota Valdina) no Engenho Velho da Federacéo, llé
Axé Omin Ifan (Mae Maria Luiza) em Base Naval, [Ilé Axé Ominibu (Tata Paulo de
Ogum) e Ala Omin Axé (Tata Zilto) no Engenho Velho de Brotas, Mokambo Onzé
Nguzo za Nkisi Dandalunda ye Tempo no bairro do Trobogy (Tata Anselmo), Ilé Axé
Oman Ogum La Nam em Cajazeiras Xl (Tata Adilson). IIé Axé Ala Min na cidade de
Catu (Ebomi Edna), este ultimo por se tratar de uma sacerdotisa moradora da cidade
do Salvador, no bairro da Federacao, frequentadora das missas em homenagem a
santos da Igreja Catolica e festejos dos orixas do Candomblé nesses espacos.

Todos esses bairros de Salvador carregam uma histéria de lutas e resisténcia,
onde na diaspora se configuraram como quilombos, na atualidade denominados
quilombos urbanos. A escolha se deu pelo fato da pesquisa buscar compreender as
influéncias Bantu na capital baiana que carrega elementos e fatos que simbolizam
as expressoOes artistico-culturais locais, influenciando nas tradi¢ces e no dia-a-dia

das pessoas que fazem parte dessas comunidades.

Os bairros Engenho Velho de Brotas, Engenho Velho da Federacdo, Base
Naval, Cajazeiras, Trobogy e Itapud sdo territérios que possuem histérias e
caracteristicas que os aproximam como descrevo de forma breve a seguir cada um

desses territérios e mapa de sua localizacao.
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Engenho Velho da Federagao

Figura 1. Bairro do Engenho Velho da Federacdo. Fonte: LOUS-PMS / Mapa do Bairro do
Engenho Velho da Federacdo com aproximadamente 850.409,57m2.

O Engenho Velho da Federacdo é composto pelos terreiros mais antigos da
cidade. E reconhecido por ser um bairro de resisténcia negra, como também o tnico
na cidade que abriga uma homenagem publica a uma sacerdotisa de matrizes
africanas, pertencente ao terreiro de origem Jéje — Mahi, mais conhecido por Bogum
ou apenas Jéje, seu nome verdadeiro € Zogodd Bogum Malé Rundb. Além do
Bogum, existe cerca de vinte terreiros no bairro, entre eles o terreiro da Casa
Branca, o primeiro terreiro em Salvador que teve sua primeira casa na Barroquinha
de nacao Ketu. Até hoje € conhecido como o candomblé da Barroquinha, mas o seu
nome de fundacao é llé Axé lya Nassd, tombado em 1984 e considerado o primeiro
patrimdnio negro do Brasil. Assim como esses dois terreiros o bairro também abriga

os terreiros Tanuri Jungara e Odé Mirim de nacdo Angola.
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Engenho Velho de Brotas

Figura 2. Bairro do Engenho Velho de Brotas. Fonte: LOUS-PMS / Mapa do Bairro do
Engenho Velho de Brotas com aproximadamente 1.434,915mz2,

O Engenho Velho de Brotas nas proximidades do Dique do Torord, ou regiao
também denominada de Dique Pequeno, abriga muitos candomblés e afoxés que
enchem a capital de producdes culturais de matrizes africanas, o lendario Afoxé
Badaué cantado por Gilberto Gil com letra de mesmo nome “Badaué”, Congos
D’Africa, Okambi e o afoxé Acara do ll& Axé Ominibu. E um territério
afrodescendente, com seus afoxés saindo as ruas 0 que marca sua resisténcia
negra e todos ligados a comunidades tradicionais de terreiros. Presente também no
bairro, o simbolo de resisténcia indigena que é o bloco Apaches do Tororo, fundado
no final da década de sessenta trazendo muito brilho e emocdo nos carnavais
soteropolitano por sempre destacar a exploracdo em que 0s negros e indigenas
sofreram no periodo da escraviddo, porém vale ressaltar que sua fundacdo surge
num contexto histérico a principio a partir do cenario hollywoodiano, pois os apaches
eram os indios americanos que tanto passaram nos cinemas da época, 0 que

mostra a influéncia da televisdo nas formacoes e idealizacbes dos grupos sociais.
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Mas na atualidade os moradores locais preferem remeter essa ligagdo um contexto

local de valorizag&o do nativo brasileiro.

Séao Tomé de Paripe / Base Naval

Figura 3. Bairro Sao Tomé de Paripe / Base Naval. Fonte: LOUS-PMS / Mapa do Bairro de Sdo Tomé
de Paripe — Base Naval com aproximadamente 1.778,491mz2.

O Bairro de Sao Tomé de Paripe/ Base Naval, tem esse nome por hoje fazer
parte de uma area da Marinha do Brasil, fica na regido de Aratu, peninsula de Paripe
e ligacdo com a Baia de Todos os Santos. Segundo os moradores, que afirmam ter
chegado antes da Marinha, a localidade era um quilombo, atualmente denominado
quilombo urbano, faz parte do suburbio ferroviario da capital, rodeado de area verde

e uma praia bastante frequentada por sua vegetacao e vista privilegiada.



18

Cajazeira Xl

Figura 4. Bairro Cajazeira Xl|. Fonte: LOUS-PMS / Mapa do Bairro de Cajazeiras Xl com
aproximadamente 906.809,50 mz2.

Cajazeiras € um conjunto de bairros, composto por uma area verde ainda
privilegiada e que vem sendo extinta por conta dos diversos empreendimentos
imobiliarios. E um aglomerado de bairros maior da América Latina por sua
populacdo que é superior a de muitas cidades do Estado da Bahia. E denominado
quilombo urbano, um dos territérios que compreende 0 maior numero de terreiros de
candomblés das mais variadas nac¢des e isso se deve a falta de espac¢o no centro de
Salvador, como também pelo bairro ter uma diversidade nativa (matas e rios) em
pleno centro urbano da periferia da capital. Muitos projetos fazem parte das
comunidades que compreendem esse aglomerado, como também é marcado por
muitas historias orais. A pedra do quilombo € uma delas, onde servia de esconderijo
para abrigar negros refugiados e que hoje vem sendo alvo de manifestacbes por
parte das comunidades de terreiros locais para sua preservagao, pois a pedra esta
perdendo seu espaco por conta dos empreendimentos imobilidrios e as
comunidades tradicionais de terreiros solicitam um local para que a pedra possa

ficar como patrimonio material e imaterial desse antigo quilombo. Denominada pedra
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de Xangd, € um monumento que recebe cuidados dos terreiros locais e que

esperam um retorno positivo a ser dado pelos 6rgdos competente do municipio para

a valorizacao e preservacao da histéria e memoria.

Figura 5. Bairro Trobogy .Fonte: LOUS-PMS / Mapa do Bairro do Trobogy com aproximadamente
1.566.698 m=.

O Trobogy é um dos bairros de menor extensdo territorial de Salvador,
possuindo rios, matas, alguns conjuntos residenciais e o Terreiro Mokambo, que
desenvolve atividades que valorizam a memodria ancestral das matrizes africanas,
com seu museu interno contemplando as informacfes sobre as origens Bantu no
Brasil, na Bahia e em Salvador, principalmente suas influéncias no Candomblé

soteropolitano.
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ITAPUA

Figura 6. Bairro Itapua. Fonte: LOUS-PMS / Mapa do Bairro de Itapud com aproximadamente
6.152.100m2,

Diferente de todos os bairros citados, Itapud é um dos locais que possui um
contraste entre a populacdo afrodescendente que moram no bairros e em
localidades especificas e os moradores de médio e alto poder aquisitivo que moram
nos condominios de frente para a praia de Itapua , como também com os hotéis de
médio porte que ocupa a regido. Apesar desses contrastes, € um local em que se
vivenciam muitas historias de tradicdo oral local, desde a “Pedra que ronca”, a da
“Sereia” e suas festas populares e lavagem da Igreja de Nossa Senhora da
Conceic¢do no catolicismo. Marcada pela sua histéria, o bairro conta com a Lagoa do
Abaeté, Casa da Musica (museu), paria, vegetacdo que caracterizam o bairro e
também o Bloco Afro - Carnavalesco Malé de Balé que saem as ruas da cidade
mostrando o aprendizado proporcionado pelas matrizes africanas. Essas sédo as
caracteristicas dos bairros escolhidos para a pesquisa, cada um deles com suas
especificidades, mais tem em comum um histérico de resisténcia negra e uma

predominancia significativa afrodescendente.
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No texto foram usados recursos iconograficos, fotografias dos locais que
remetem as influéncias Bantu, como também tradicdo Congo-Angola, Da mesma
forma que sera tratada nesta pesquisa, matérias de jornais de grande circulacéo na
capital baiana (A Tarde, Correio da Bahia, Tribuna da Bahia e o extinto Jornal da
Bahia), dando énfase aos noticiarios de jornais de grande circulacdo, ndo apenas
pelo seu poder ideolégico mas, por apresentar fatos e acontecimentos de um
determinado periodo que e serve para contrastar as informacdes colhidas. Os
jornais locais servem-nos como documentos historicos e que podem trazer grandes
contribuicdes a respeito do candomblé Bantu em Salvador, além destes o Laudo
Antropolégico de terreiros Bantu de Salvador, por terem servido para fundamentar a

solicitacdo de tombamento destes patrimoénios.

O periodo das noticias dos jornais é a partir de 1970, por esse periodo ser
marcante na transformacéo da cidade do Salvador, assim como o candomblé passa
a ter mais visibilidade sendo foco de estudo e destaque da midia local. Sobre essa

afirmacdo, Lima mostra os efeitos da década de setenta como mostra na citacao:

A década de 1970 marcou o aparecimento de organizagao que iriam
aliar a caracteristica cultural a uma preocupagdo de cunho mais
politico e ideolégico, na qual temas como identidades, revoltas
negras, dentre outros, que, até entdo, estavam diluidos, apareceram
e comecaram a dar outra configuracdo ao debate das relacdes
raciais (LIMA, 2008, p. 40).

A escolha pela pesquisa participante € por essa abordagem metodoldgica
possibilitar um intercambio com outros recursos metodoldgicos, principalmente com
a historia oral. Sobre a pesquisa participante Brandao (1999), um dos tedricos que

discute sobre essa metodologia traz a seguinte contribuicéo:

[...] uma modalidade nova de conhecimento coletivo do mundo e das

condicbes de vida de pessoas, grupos e classes populares.
Conhecimento coletivo, a partir de um trabalho, que recria, de dentro
para fora, formas concretas dessas gentes e classes participarem do
direito e do poder de pensarem, produzirem e dirigirem os usos de
seu saber a respeito de si proprias (BRANDAO, 1999, p. 9-10).
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Além disso, a pesquisa participante proporciona ao pesquisador e pesquisado
que sejam sujeitos do processo da pesquisa, pois contribui para que ambos
conhecam sua propria realidade, mesmo em situacdes distintas, que para Brandao é
[...]  Participar da producédo deste conhecimento e tomar posse dele. Aprender a
escrever sua historia de classe” (BRANDAO, 1999, p. 11). Mais nitido fica o papel da
pesquisa participante quando ele diz que serve para “Aprender a reescrever a
Histéria através da sua histéria” (BRANDAO, 1999, p.11). E com a intencdo de
buscar compreender e responder as lacunas histéricas que ao fazer uso da pesquisa
participante o pesquisador podera ter acesso a suas respostas e inquietacdes. E
para Cunha Junior, [...] “a nossa postura de investigacao cientifica € a troca de
conhecimento com essas pessoas e lugares [...]” (CUNHA JUNIOR, 2008, p. 70).
Essa troca destacada por Cunha Junior, é justamente por vivenciar esse espaco, por
fazer parte desse territorio, mas com a necessidade de pesquisar de forma analitica
e sistematizada. E concordando com Demo (2004), a pesquisa participante € uma
metodologia de pesquisa que ajuda a pensar, discutir e intervir juntos. “Mais que em
outras esferas, existe aqui identidade entre sujeito e objeto” [...]. (DEMO, 2004, p.
21). Em outras palavras, 0 pesquisado e o pesquisador vivenciam o mesmo territorio

0 que contribuir4 no aprendizado de ambos.

Ao fazer uso da histéria oral como método de pesquisa, busco utilizar uma
ferramenta bastante importante que € a memoria, pois nos fornece direcdes e
contribuicdes em que a pesquisa pode desdobrar. Sobre essa metodologia, Freitas
destaca que “A histdria oral, no nosso ponto de vista, pode ser dividida em trés
géneros distintos: tradicdo oral, histéria de vida e histéria tematica” (FREITAS, 2002,
p. 19). O que esta pesquisa enfoca é a histéria oral, na qual os sacerdotes e

sacerdotisas vivenciam e praticam no candomblé soteropolitano de influéncia Bantu.

Sobre essa metodologia Freitas destaca como contribuicdo a seguinte
questéao:

Assim, essa metodologia abre novas perspectivas para o
entendimento do passado recente, pois amplia vozes que nao se
fariam ouvir. Além de nos possibilitar o conhecimento de diferentes
“versdes” sobre determinada questdo, os depoimentos podem
apontar continuidade, descontinuidade ou mesmo contradicbes no
discurso do depoente (FREITAS, 2002, p. 50).
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Por ndo esta em busca de uma fala alinhada, em que todos concordem entre
si, € que a historia oral seré recorrida nesta pesquisa sobre as influéncias Bantu em
Salvador e como sabemos, o candomblé € uma religido oral que é passada de
geracdo em geracao, proporcionando aprendizado individual e coletivo, e a memoaria
€ uma técnica usada para rememorar os fatos e acontecimentos. Outra contribuicdo

dessa metodologia é citada por Freitas:

A maior potencialidade deste tipo de fonte é a possibilidade de
resgatar o individuo como sujeito no processo historico.
Consequentemente, reativa o conflito entre liberdade e determinismo
ou entre estrutura social e acdo humana (FREITAS, 2002, p. 50).

E possivel resgatar o individuo destacado por Freitas, por que ele usa como
principal aporte a sua memoria, a qual ao pesquisarmos utilizamos como fonte
histérica. Para Nora (1993), ao resgatar a memoaria € possivel reconstruir o passado.
E para Vansina (1980), a memoéria € um meio de preservacdo da sabedoria dos
ancestrais. Ja para Cabral Filho (2004), esse significado apresenta-se mais amplo:

“Nessa perspectiva, as narrativas que sdo as verbalizagbes das
lembrangas apresentam-se, por assim dizer, como significados
atribuidos a esse passado” (CABRAL FILHO, 2004, p. 91).

A rememoracdo dos sacerdotes e sacerdotisas tem um papel muito
importante, principalmente de destacar a importancia da influéncia Bantu na cidade
do Salvador. Pois, suas narrativas revelam um conhecimento e aprendizado
proporcionado pela tradicdo oral. Que para Laraia (2000), os conhecimentos s&o
resultado do meio cultural em que o homem esta imerso. “Ele € um herdeiro de um
longo processo acumulativo, que reflete o conhecimento e a experiéncia adquirida
pelas numerosas geragdes que o antecederam” (LARAIA, 2000, p. 46). Esses
acontecimentos marcam nao apenas as influéncias Bantu, marcam a historia dos
bairros, as relacdes sociais, religiosas e cotidiana em que o territorio aparece de
forma particular para com a comunidade. A seguir contextualizagdo da origem dos

povos Bantu e da cidade do Salvador.
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2. CONTEXTUALIZANDO SALVADOR

Salvador, terceira capital mais povoada do pais, segundo o Instituto Brasileiro
de Geografia e Estatistica — IBGE (2013), primeira da regido nordeste, como
também é a que possui depois do continente africano o maior nimero de negros no
Brasil. Sobre esse ultimo dado, estima-se que a quantidade de negros na capital
baiana é reflexo dos fluxos de pessoas vindas do continente africano para o Brasil
na diaspora. Os séculos XVI ao XIX, quando chegaram em torno de quatro milhdes
no total em todo Brasil e desse quantitativos, estima-se que Salvador recebeu 40%

deles.

Em termos numéricos Salvador atualmente possui cerca de 2.883.672 de
habitantes, segundo o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica — IBGE (2013).
Desse total de habitantes, temos 70% afrodescendente, ou seja, negros. A marca
dessa negritude manifesta-se nas expressoes culturais e religiosas que compdem a
cidade do Salvador. As religides de matrizes africanas tem sua énfase da mistura
destes povos que ao adentaram a capital com uma rica bagagem cultural,
expressivas e visiveis nos dias de hoje, principalmente pela heranca africana e afro-

brasileira que contribuiram para a valorizacdo da nossa heranca cultural.

Sao diversos os patriménios de herancas negras e indigenas que o
ultrapassaram as barreiras do tempo e se mantiveram vivas. Dos mosteiros aos
terreiros, sao possiveis identificar as marcas da presenca africana por toda cidade:
da Igreja Rosario dos Pretos no Centro Histdrico percebe-se enquanto artefato
construido o simbolo de relacdes de poder em quanto Igreja do segmento Catélico
(os negros tinham seu local para as praticas catélicas separadamente das dos
brancos), hoje ao ver tocar os atabaques dentro desse espaco que antes era uma
forma excludente, percebe-se o quanto de herancas estamos rememorando e
praticando naquele espaco e que ganham novos simbolos significados corroborando

para um sentimento de pertencimento.

A capital baiana se diferencia na sua diversidade, por abrigar diversos
segmentos religiosos. As religibes de matrizes africanas foram frutos da pluralidade

étnica, linguistica e nacdes que chegaram na cidade, dentre elas Ketu, Jéje, ljexa e
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Angola, que fazem com que as tradicdes se condensem em herancas de matrizes

africanas, mas comumente denominadas de Candomblé.

O Candomblé nasce em Salvador de uma forma muito especial e particular,
pois a reunido dos mais variados grupos étnicos, vindo de muitos paises criaram
esses sistema religioso, como elementos e simbologias hoje cultuadas a nivel
nacional e internacional que temos na atualidade. Mas é imprescindivel destacar que
esse surgimento e manifestacdo cultural ndo se deram de forma pacifica, pelo
contrario, geraram muitos conflitos, preconceitos que infelizmente permaneceram
resquicios nos dias de atuais. Atualmente em todo o Estado da Bahia, sdo 1.734
terreiros de nacédo Ketu (correspondendo a 61%), 985 terreiros de nacdo Angola
(correspondendo a 35%) e 108 terreiros de nacdo Jéje (correspondendo a 4%),
segundo a FENACAB, sendo que desses quantitativos o maior fluxo encontra-se em
Salvador, ressaltando que esses dados representam apenas as nacdes mais
cultuadas e que esses numeros podem ser superiores aos apresentados por haver a

possibilidade de alguns terreiros ndo estarem cadastrados ou atualizados.

Terreiros no Estado da Bahia
registrados na Federag¢ao Nacional de
Cultuo Afro-Brasileiro - FENACAB

H Nagao Ketu

B Nacdo Angola

Nagdo Jéje

Figura 7. Estimativa das na¢8es de Candomblé. Fonte:Elaboracao da autora (dados da
FENACAB, 2013)

O grafico ilustra uma maior representatividade dos terreiros de nacao Ketu,
mas essa representacdo sofre variacdo de culto a cada municipio do baiano.
Salvador, por exemplo, tem em sua grande maioria terreiros de nacdo Ketu,
enquanto a cidade de llhéus, possui o0 maior numero de terreiros de nagédo Angola
(Bantu).
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Em Salvador a relacdo dos Bantu surgiu com a diaspora africana em que a
cidade recebeu em seu porto, africanos para assumir as lavouras de cana de
acucar, como também a construcéo da cidade e do cultivo dos géneros alimenticios
nos engenhos. E importante salientar que o porto de Salvador nesse periodo era
um dos mais importantes do Brasil, por sua extensao e pela quantidade de pessoas
envolvidas no trabalho com carregamento de cargas e no recebimento de
mercadorias vindas de outros paises, assim como com trafico de africanos para o
Brasil, se configurou em um ponto estratégico de compra e venda de africanos para

todo o territério nacional.

A heranca Bantu na atualidade podem ser visiveis na capoeira, congadas, na
danca, na culinaria, em algumas profissdes que fazem uso das ferragens, na lingua
e principalmente no Candomblé de nacdo Congo-Angola. E oportuno destacar que
na lingua portuguesa (Portugués brasileiro), muitas palavras pertencem ao tronco
Bantu e esse fator se deve a sua forte presenca e das relagbes que estes
estabeleceram no Brasil e hoje mais destacadas no candomblé. Para Makota
Valdina Pinto (1986), essa relacdo dos Bantu € muito rica, por esse fator ela traz a

seguinte contribuigo:

A contribuicdo desses povos para a cultura brasileira foi muito grande
e sobrevive no nosso linguajar, no nosso folclore, na nossa musica,
nos rituais afro-brasileiros do Candomblé de Angola. Termos como:
dendé, bambd, angu, andu, quilombo, candomblé, cacula, bengala,
cochilar, sessar, banzar, cafuné, samba, mabaca, marimba e tantos
outros tém sua origem em idiomas bantu (quimbundo e kikéngo
principalmente). O samba-de-roda, a capoeira, o batuque, o jongo, a
congada, o mocambique, o maracatu, o coco nordestino s&o
manifestacdo do nosso folclore, onde esta a influéncia dos negros
bantu. Os terreiros de Angola através dos seus rituais, dos seus
cantos, das suas rezas, dos ritmos, de suas dancas, da sua
transmisséo oral, cultuando os Nkisi, nos dao provas da influéncia
religiosa do povo bantu (PINTO, 1986, p. 86-87).

O candomblé é uma religido de culto aos ancestrais em que podem ser
cultuados os voduns, orixas, ou os Nkisi na denominagdo Bantu destacdo na
citacdo. Para Gualberto (2011), “a palavra Candomblé tem origens do termo Bantu
kandombile, que significa local de culto e oragao” (GUALBERTO, 2011, p. 107).

Essa denominacéo esta sendo usada, por na Bahia e em especial em Salvador as



27

pessoas se referirem ao local de culto aos ancestrais desta forma, embora existam

outras denominacgdes, principalmente de roga.

Os Bantu na tradicdo Congo-Angola se diferenciam das nacdes Jéje, Ketu e
liexa, principalmente por conta da localizacdo geografica dos paises que fazem
parte do continente africano, e em Salvador se diferenciam das demais nag¢des pela
sua diversidade de abarcarem os Caboclos como uma entidade sagrada, embora
existam demais nacdes com o mesmo respeito, mas ao longo dos anos essa foi uma

das caracteristicas predominantes dos angoleiros.

Os Bantu que chagaram a Salvador sdo em sua grande parte do Congo,
Angola, Camardes, Nigéria por isso sdo possuidores de caracteristicas diversas e de
uma bagagem cultural extensa por seus fluxos migratérios no interior do continente
africano, tendo suas origens pouco estudadas devido aos poucos registros que
envolvem esses povos por serem eles os primeiros a chegarem as terras brasileiras
na didspora, o que dificulta os registros e estudo destacado por pesquisadores que
empreenderam esse estudo tais como como Ordep Serra, Valéria Amim e Reginaldo
Prandi. Amim (2009), nos seus estudos sobe a nacdo Angola, por exemplo, identifica

uma quantidade consideravel de terreiros na cidade de Ilhéus, na Bahia.

As demais nacdes sdo mais estudadas pelos africanos na didspora terem
chegado um pouco depois e esses registros ficaram mais visivéis e para cunho de
pesquisa recente. Para Santos “Os terreiros de candomblé soteropolitanos ja foram
secularmente analisados, e 0 que néo falta é tematica a ser explorada” (SANTOS,
2012, p. 01). O que o autor esclarece € que por mais que seja discutido ou
pesquisado existem certas especificidades que ficam deixadas de lado, é o que
ocorre com a nacdo Congo-Angola, mas principalmente com o tronco Bantu. O que

mostra a relevancia do estudo na capital baiana.

Os mapas asseguir baseado nos estudos e pesquisas do Guthrie (1948),
mostra com mais precisdo as areas de abrangéncia Bantu no continente africano,
para que entdo possamos ter uma ideia da sua vasta presenca em diversos paises,
pois muitos desses lacais foram retirados africanos que vieram para o Brasil na
diaspora. Guthrie elaborou esse mapa e estabeleceu letras para que fosse possivel
uma melhor visualizacdo e entendimento da presenca Bantu e sua larga escala
dentro do continente, destacando as Zonas A, B e C que representam 0s paises

Gabéao, Republica Democratica do Congo e Angola, além do autor ter se debrugado
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nos estudos das linguas faladas dentro dos paises de presenca Bantu ele também
destacou a sua riqueza cultural, linguistica o que nos fazem perceber que é
impossivel eles ndo terem trazido uma bagagem cultural vasta, rica e multifacetada.
O que demostra que em Salvador, a “cultura de terreiro” tem suas caracteristicas
proprias, poréem permite fusbes cultuarias que ndo sejam remetidas ao sincretismo

religioso e sim a uma diversidade que se interligam e se comunicam.
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No primeiro mapa, percebe-se uma concentragdo maior de Bantu, enquanto
gue no segundo mapa o autor destaca a presenca destes por uma boa parte do
continente africano. O mais importante nos mapas de Guthrie (1948), € que destaca
a populacdo Bantu em grande parte do continente africano, embora ndo se saiba ao
certo os motivos que geraram diversas migracdes internas, Obenga (1985), destaca
que as migragbes Bantu, foi um fendbmeno bastante comum, por esse motivo,
acredita que diversos fatores podem ter motivados essas migracdes, entre elas
guerras interétinica, fatores econémicos, sociais, religiosos e etc. (OBENGA, 1985,
p. 91).

Historicamente os povos de origem Bantu foram um dos primeiros a
chegarem no Brasil no periodo da diaspora africana e por esse motivo um dos que
contribuiram no pais para a tradicdo, manutencéo e preservacdo das religides de
matrizes africanas. Porém, sobre sua origem existem muitas hipéteses. Segundo
Altuna (2006), a populacdo Bantu tem referéncia a um cla de forjadores os quais
dominavam a metalurgia. Ja Zau (2012), destaca que sdo povos provenientes dos
Camardes, os quais chegaram a Africa Central, oriental e Austral. “A migracéo se
deu em trés diregOes: pelo norte, atravessando o baixo Zaire, pelo oriente e pelo
nordeste, ao longo do Zambeze e do Planalto do Catanga e, finalmente, pelo sul,
desde o norte do Calahari até as terras sudoeste de Angola” (ZAU, 2012, p. 38).

As amplas possibilidades da origem e migracdo dos povos Bantu, nos fazem
perceber o quanto seu estudo € complexo e esse motivo € um dos fatores que
fazem esses povos serem menos pesquisados. Ao longo dos anos a “mescla”
cultural deixou os povos de origem Bantu menos visivel, cedendo lugar as nacdes
Jejes e Ketu, as quais sdo mais frequentemente faladas e pesquisadas em todo o

pais.

Um dos elementos importantes sobre a tradicdo Angola no Brasil é o fato de
haver uma relacdo entre os Candomblés de caboclos com a tradicdo Bantu. Essa
relacdo € algo a ser pensado, pois o fato dos caboclos serem o simbolo da
identidade nacional, por serem eles os primeiros habitantes das terras brasileiras, e
0S povos Bantu um dos primeiros a chegarem na diaspora, houve uma forte relagéao
de respeito incorporada nos seguimentos religiosos angoleiro que tém suas matrizes

e raizes africanas.
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Segundo Prandi (2005), essa relagéo tratou-se de uma “estratégia Banta de
adocdo dos espiritos da terra brasileira em substituicdo aos inquices africanos”
(PRANDI, 2005, p. 121). Embora nao acredite que tenha sido estratégia Banta e
principalmente substituicdo dos inquices africanos, acredito que a do¢ao dos Bantu
aos nativos brasileiros vao além de uma simples adocao, elas se fundiram ao longo
dos anos e foi possivel estabelecer uma rica e vasta visdo de tradicdo Congo-Angola
em Salvador em que cada casa se diferencia uma das outras mesmo que sejam da
mesma nacédo, pois cada memaoria é uma biblioteca que pode trazer riquezas que se

aproxima e se distanciam uma das outras.

Essa relacdo na Bahia, por exemplo, pode ser vista no seu festejo maximo
gue é a festa da Independéncia da Bahia, mas popularmente denominada Festa do
Dois de Julho. Data maxima, na qual se comemora a expulsdo dos portugueses por
definitivo do Brasil em de 02 de Julho de 1823, embora as lutas para a expulsao
tivessem inicio desde o ano de 1821. Para Tavares (2006), um dos pesquisadores
da histéria da Bahia, a data se configurou como simbolo patriético dos baianos

sendo destacada na seguinte citacao:

O 2 de julho ficou na reveréncia patriética dos baianos que desde
logo estabeleceram a tradigdo de comemora-lo anualmente com a
repeticdo da entrada do Exercito Pacificador na cidade de Salvador.
Aos batalhdes e aos herois mais conhecidos foram acrescentadas,
posteriormente, as figuras simbdlicas do Caboclo e da Cabocla
(TAVARES, 20086, p. 247).

O Dois de Julho? na Bahia é celebrado como simbolo de resisténcia e
identidade que é o nativo brasileiro, representado pelo Caboclo e pela Cabocla.
Festejos esses que a cidade do Salvador e 0 Recdncavo baiano celebram nas ruas.
No interior dos terreiros de Candomblés celebram a data com frutas, simbolizando
0s guerreiros indigenas que lutaram bravamente junto com 0S negros contra as
tropas lusitanas na Bahia. Sobre essa visdo de guerreiro, Serra (2009), traz a

seguinte contribuig&o:

’ Na data de 2 de Julho de 1823 a Bahia ficou independente depois da expulsdo das tropas Lusitanas do Estado
da Babhia.
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A caracterizagdo de “guerreiro” e a consagragao dessa imagem nao
esgotam o alcance simbdlico da figura do indio no imaginario do
povo baiano, nem se quer no horizonte das grandes festas publicas
de Salvador (SERRA, 2009, p. 158).

De fato, a visdo que as pessoas em Salvador tém do caboclo é de uma figura
indigena, mesmo que interiormente elas percebam que essa visdo € muito mais
ampla de que se mostra nos festejos do Dois de Julho ou nas festas dos caboclos
no interior dos terreiros, em conversa com 0s sacerdotes e sacerdotisas, identifiquei
essa visao de guerreiros prontos para a batalha, como segue as fotografias da festa
da Independéncia da Bahia com representacdo do Caboclo e da Cabocla como

herdis e guerreiros:

Figura 10. A Cabocla na festa do Dois de Julho. Fonte: Arquivo da autora.
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Figura 12. Frutas, velas e dinheiro, sendo oferecido aos caboclos. Fonte: Arquivo da autora.

A cabocla e o caboclo sdo simbolos dos nativos brasileiros nas ruas de
Salvador. Para os baianos simbolo de resisténcia. As imagens mostram as
festividades da sua celebracéo, e suas oferendas feitas pelo publico que participam
da sua caminhada pelo centro de Salvador e aproveitam para referocar a sua fé,
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oferecendo-lhes frutas, dinheiro, velas e muitas outras que remetem a sua crenca

nos caboclos como divindades.

De fato, ndo se pode negar que sdo os caboclos herdis e guerreiros, porém
no imaginario baiano e, sobretudo soteropolitano, o caboclo independente qual seja
ele, se caboclo Boiadeiro ou Urutupd, ambos sao remetidos aos nativos brasileiros
com maior respeito e devocédo, principalmente nos candomblés de nacdo Congo-
Angola. Esse fator fez com que essa visao se tornasse uma tradigao. [...] “Tradicéo
como fusdo de elementos culturais diferentes, através de uma representacao
coletiva” (POVOAS, 2007, p. 320).

Os festejos dos Caboclos na Bahia sdo muitos celebrados em casas de
diferentes nacbes. Existe um respeito entre as entidades festejadas, os elementos
do Candomblé Angola e dos nativos se fundem e transformam-se em um festejo de
valorizacdo da memdria ancestral e por isso muitos sdo chamados de Candomblés
de Caboclo. Embora exista essa fusdo, as praticas religiosas dos Caboclos séo
diferenciadas dos cultos dos ancestrais africanos, as vestimentas, comidas, dancas
e bebidas ganham cada uma delas um universo préprio, caracteristicas que ao
mesmo tempo em que as aproximam as diferenciam um das outras. E sobre essas

caracteristicas que os distinguem Carneiro (1991), exemplifica na seguinte citagao:

H4& a distinguir, com efeito, entre os Candomblés puramente bantos
e os chamados “de caboclo”, onde a mitica banta se encontra
mesclada com a amerindia. O que distinguem esses ultimos é a
vestimenta dos orixas, quase todos fantasiados de selvagens, com
arco, flecha, cocar, e etc. (CARNEIRO, 1991, p. 133).

Os orixas citado acima sdo justamente os caboclos que representam 0s
nativos brasileiros os quais trazem elementos da natureza nas suas vestimentas e
por esse motivo o autor também os caracterizam com vestimentas selvagens, por
essas vestimentas também representarem a forca dos animais na natureza, a
exemplo da onca, do tigre, dos passaros, entre outros. A flecha por oferecer ao
caboclo a figura do guerreiro, a arma de combate, como também o0 objeto que

contribuira na sua caca, em busca do seu alimento.

Em Salvador, uma das matrizes Bantu é o Terreiro do Bate Folha, do
conhecido Tata Bernardino, hieronimico Mansu Bandu Kenké, que segundo a
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histéria oral local, deu origem a muitos terreiros Bantu, em grande parte em territério
nacional. Sua extensdo é privilegiada no meio urbano, fator que o diferencia dos

demais terreiros na capital baiana que, com “o inchago®

da cidade, perderam areas
para os moradores que vieram posteriormente, formando assim as comunidades de

maioria afrodescendente. Sobre esses espacos, Serra destaca na citagao:

Em termos espaciais e de patriménio ambiental, o Bate-Folha é,
seguramente, o maior terreiro de Salvador. E também um dos mais
antigos templos afro-brasileiros ainda em funcionamento. Atrai a
visitacdo de fiéis de todo o pais, durante a celebracdo de suas
grandes festas publicas em honra dos inquices. Goza de um elevado
prestigio no meio do povo-de-santo, isto é, entre os adeptos do
candomblé de todas as denominacgfes: dos ritos Ketu, Jéje, ljexa,
caboclo, das diferentes na¢des do culto (SERRA, 2003, p.05).

O que Serra (2003), destacou na citacdo, é importante para que se tenha uma
ideia de como os terreiros que contribuem com a memoria e a historia séo
valorizados pela comunidade e pelas demais na¢Bes de candomblé. Em termos
espaciais esse territério compreende uma mata que deu origem ao nome do bairro
que ocupa, Mata Escura, antigo quilombo, também denominado atualmente
quilombo urbano, assim como no bairro do Engenho Velho da Federagcdo. As
caracteristicas desses bairros se aproximam muito pelo fato de serem de maioria
afrodescendente e pela histéria oral fazer parte do contexto fundador dos terreiros e

posteriormente do surgimento do bairro urbanizado.

Abaixo, um destaque do jornal de grande circulacdo na Bahia para a relacéo

Angola e Bahia o que documenta a heranga Bantu em Salvador.

>0 termo inchaco foi empregado no sentido de destacar a falta de espaco nos centros urbanos na cidade do
Salvador.
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Embora seja uma discussdo ainda isolada, pouco a pouco a participacéo
Bantu em Salvador vem crescendo a partir de iniciativas proprias, mas importante do
ponto de vista da permanéncia destes na cultura soteropolitana. O Jornal A Tarde,
acima revela-nos a importancia dos Bantu na cultura soteropolitana, e que suas
influéncias estdo presentes na lingua, nas manifestacdes culturais, a exemplos das
congadas festejadas até os dias de hoje, das quitandas, termo que pertence ao
tronco Bantu, ao qual desconhecia e que convivia desde a infancia no bairro de
Engenho Velho da Federacdo e que eram muito comum, que s&o os locais onde se

vende fruas, verduras, enfim, necessidades basicas do dia-a-dia.

Essa relagdo com as influéncias Bantu foi passando despercebidas, pois
muitas das palavras Bantu que fazem parte do nosso vocabulario sdo esquecidas e
poucos conhecem ou fazem relacdo com as matrizes africanas. Mas a convivéncia
com a tematica africana e afro-brasileira se d& pelo fato de ser negra, bisneta (por
parte de pai) de uma negra da costa, a qual tinha como religido o Candomblé que ao
longo dos anos nao foi seguido pelos familiares de meu pai, 0s quais preferiram
seguir a religido protestante, diferente da familia de minha méae que eram Catdlicos,
porém tinha a tradicdo de oferecer Carurl aos santos S&o Cosme e Sdo Damido
(comida composta por Caruru, vatap4, feijdo preto, feijao fradinho, rapadura, farofa
de azeite e muitos doces). Abaixo, algumas imagens sobre esses festejos na capital

baiana aos santos gémeos:

Figura 13. Caruru de sete’ meninos em devocgéo a Sdo Cosme e Sdo Damido em Salvador. Fonte:
Arquivo da autora.

O termo sete meninos significa sete criangas, podendo ser misturado menino e menina para comerem o
Carurt de S3o Cosme e S3o0 Damido.
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Figura 14. Mesa de Carurl de sete meninos em devogéo a Sdo Cosme e Sdo Damido em
Salvador. Fonte: Arquivo da autora.

As imagens, mostram como a fé nas divindades gémeas sado cultuadas na
Bahia. O caruru que minha avé e meus tios ofereciam (por parte de mae) a Séo
Cosme e Sdo Dami&o é a mesma comida que no candomblé oferecem aos Ibeji ou
Eres. Esses ndo sdo orixas e muitas vezes sdo relacionados por muitos adeptos e
seguidores aos Santos da Igreja Catdlica Sdo Cosme e Sdo Damido o que prefiro
destacar como relacionando-os as fusfes e tracdes sociais interculturais. Sobre

esse assunto, Dias destaca aspetos dessa devogdo na seguinte citagao:

Em Salvador a devocdo aos santos e muito forte. A Igreja de Séo
Cosme e Damiao, no bairro da Liberdade, realiza no dia 27 de
setembro varias missas e procissdes em homenagem aos santos,
além disso, ha a noite uma celebracdo do Cardeal. Mas, como se
sabe, o Candomblé e forte na Bahia; nele, Cosme e Damiao sao
filhos gémeos de Xangb e lansa. Embora os santos sejam adultos, a
devogdo aparece extremamente ligada as criangas. A festa e
comemorada com muita comida, sobretudo com o prato favorito dos
santos, conforme reza sua cantiga mais popular, o caruru (DIAS,
2013, p. 03).

De fato ha mais aproximacdes de que distanciamentos entre esses dois

cultos, mas o que ocorre ¢ a adocdo dos elementos yoruba nas praticas do



39

candomblé, pois a crenca na divindade gémea, assim como sua simbologia é
composta por uma imagem que carrega duas criancas e que foi adicionada nas
religibes de matrizes africanas, afinal na diaspora houve um numero significativo de
negros yoruba sendo representados pela Nigéria e Benin o que nao é dificll
concluirmos que foi incorporada no Candomblé, mais presente e festejados nos de
nacao Ketu, mas em Salvador existem festas para as entidades infantis em todas as
nacbes. E para os adeptos que transitam no universo Catolico e nas matrizes
africanas as crencas se fundem virando apenas uma. Sobre essa devocdo na Bahia,

segue uma citagcao do jornal de grande circulagao local:

A devocgdo a Sdo Cosme e Sdo Damido no Brasil, em especial na
Bahia foi introduzida pelos portugueses, fundindo-se no sincretismo
religioso com os Ibeji, representado nos pegis por objetos em
miniaturas como cabacas, panelas, quartinhas com mel, guarana
entre outros. Entre os baianos, os santos tém uma grande forca
como milagreiros, sendo comum que diante das dificuldades de
qualquer ordem sejam prometidos carurus em pagamento pelas
gragas alcangadas pratica que vai se tornando dificil de concretizar
por causa da carestia ( A TARDE, Salvador, 27/09/1981).

Essa fé enfatizada na citacdo € comum em toda a cidade ndo apenas para 0s
seguidores do Candomblé, mas para os catélicos que vao a sua missa no bairro da
Liberdade, bairro que carrega uma heranca muito visivel na cidade e que é
composta na sua grande maioria por negros. E importante destacar a importancia
que as fusdes culturais exercem sobre o aprendizado proporcionado pelas religides

de matrizes africanas. Sobre esse aprendizado Caputo destaca:

Crescer em um terreiro de Candomblé é aprender a conviver com
multiplas diferencas e partilhar, com, isso uma nova perspectiva de
educacdo antirracista e plural. H4 muito, em todo o pais, a escola
perde essa experiéncia porque é longa a sua pratica de silenciar
culturas ndo hegemonicas (CAPUTO, 2012, p. 271).

De fato a escola deixa de lado essas questdes pontuadas na citacdo, hoje ao

pesquisar a nacdo angoleira na cidade de Salvador, vejo 0 quanto que essa
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investigagcdo possibilita identificar os terreiros como espago educativo levantando

questdes para estudo, andlise, discussodes e principalmente reflexdes.

Convivendo na infancia no Engenho Velho da Federacdo, em um territério
de maioria afrodescendente, marcada por acontecimentos caracteristicos desses
espacos, percebia o quanto o candomblé local era respeitado e prestigiado na
comunidade. Respeito, por se tratar de religido de matrizes africanas e por seus
adeptos e seguidores contribuirem para a reafirmacédo da identidade local, muitos
deles se fazendo presente nas associacfes de moradores, lutando por melhorias
coletivas, onde o terreiro contribuiu para uma possivel “visibilidade” no bairro, por
sua heranca e histéria, como também pela relacdo que os membros fundadores e
familiares estabeleceram na comunidade local, contribuindo para a construcdo e

crescimento local, o que repercutia na coletividade.

2.1 Salvador como territério de maioria afrodescendente

A capital baiana € cercada por bairros de maioria afrodescendente, o que a
torna um territério majoritariamente de populacdo negra. Esses sdo um dos fatores
que fazem com que cada bairro tenha suas caracteristicas proprias e elementos

culturais diversos.

O territorio € um local demarcado por relacdes de poder, 0 que para Santos
(2007), é onde a historia do homem se realiza, principalmente a partir das
manifestacbes da sua existéncia, € o chdo da sua identidade. “O territorio € o
fundamento do trabalho, o lugar da residéncia, das trocas materiais e espirituais e do
exercicio da vida” (SANTOS, 2007, p. 14).

Esse local de troca matérias e espirituais destacada na citacdo sdo bem
caracteristicos de territorio afrodescendente, onde suas praticas religiosas
influenciam no cotidiano das pessoas que ali vivem, nas manifestacdes locais,
causando-lhe sentimento de pertenca. Viver nesse territorio e compreender a sua
dindmica é uma tarefa que envolve a coletividade. Quando falo coletiva é porque em
cada individuo que faz parte desse espago territorial as suas acbes trazem
influéncias para o seu meio. E essas acfes que envolvem a coletividade contribuem

fortemente para caracterizar a cultura local.



~ NEGRITUDE DA PERSONALIDADE A AREA

Engenho Velho emancipa-se

1igando a rua Curdeal da Silva 2

avenida Vasco da Gama, 0 Engenhe

Velho ¢ o maior segmento do bairro,
na préitica id *‘emancipado’ do reste
da Federag#o. Além de abrigar um
rlistico comércio e¢m franca expan-
silo, dominado principalmente pelat
“vendas'' (mercearias) ¢ quitandas
que se proliferam, afora as padarias,
acougues, armarinhos, ferragens, ca.
3as de jogo do bicho, “‘fotos’, esto-
furias e uma enorme quantidade d¢
“‘butecos’ onde a branquinha rolz

solia, 0 local é guardado por 10dos o<

axés das dezenas de terreiros que ali
s¢ aglomeram, um em cada esquina,
praticamente, ‘

0 $m dos tambares, irradiade
para toda a Federagdo, sai do Bogum
(o mais famosos de todos), de M
Alce, de Dac Neves, Macé, Casz
Branca, Gége, Lold-¢'tantas outras
“casas’” da seita, praticada pels
maioria dos habitantes do Engenbe
Velho, um verdadeiro reéduto da cul-
turz afro-brasieira ein -Salvador,
com 95 por cento de negros ¢ mula-
108, como assegura 0 pintor Edson
Bonfim, 44 anos, nascido ¢ criado ne
bairro. Negro, cabelo comegando 2
“‘eshranquigar'’, ele s¢ recorda de
tempo em que o local “‘ndo tinha na-
da", explicando que gosta mais do
moviinento de hoje em dia. Diz que
ndo sai dali por nada, pois em ne-
nhum outro local teria os velhos ami-
£0S que tem, com quem comega & to-
mar cachaca logo de manhd cedo.

_Ele, como outros moradores, ndc
‘aceita 3 pecha de que o bairro € de
marginais, dizendo que 08 *‘vagabun-
dos’* que atuam na drea vém de fora,
das invasdes da vizinhanga. Eles ga-
‘bam 0 espirito comunitdrio dos mo-

radores, que gostam mesmo € do
samba ¢ da folia, traduzidos nos
constantes samboes qlie se organizam
no largo principal @ nos muitos gru-
pos caravalescos que 1ém sua sede
por ali, como'o Rum Pi II¢, As Pira-
nhas, Elite, Raizes ¢ Miau Ta Se.

Mesmo segmentados em  ré
grandes agrupamentos que mantém

“aliticas™ entre si, conforme expli-

cou outro vererano do lugar, o eletri-
cista Manoel Barbosa, 32, & comuni:
dade do Engenho Velho comemord a
festa de Sdo Jodo am grande estilo,
com apresentigio de grupos de sam-
ba ¢ forrd, barracas de guloseimas ti-
picas, contando com a total integra-

- g0 dos moradores, uns partidarios

do Apolindrio Santana, outros do
Madruga e outros do Bogum, repre-
seniando divisdes geograncas, relati-
vas a0s trechos da rua principal.

Outra festa maxima para 0 Enge-
nho-Velho é a'de Sdo Lazaro, tradi-
cionaimente comemorada no Altimo
domingo de noyembro pelos proprios
moradores, que assim tem mais um
motivo. para intensificar o samba e
beber mais cachaga, O festejo come-
¢a na igreja de Santa Cruz, onde se
redne o pessoal da romaria, que v
alé a igrejade Slo Lizaro, o padroei:
ro de todo o bairro da Federaglo.
Por causa da politica, a festa foi des-
dobrada e, agora, a turma do Bogtm
faz outrt comemoragao em 16 de
agnsto, COMm & MESMa programagao.
*Mas a nogsa ¢ mais animada’, asse:
gura seu Edson, que faz parte da
turma do Apolindrio Santana, o pri-
mciro segmento partindo da €
da Silva, até 0 largo.

Fonte: Tribuna da Bahia 06/08/1987
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A seguir, reportagem que documentam a afrodescendéncia em um dos
bairros mais conhecidos da cidade, o Engenho Velho da Federagéo:



Bairros antigos
foram quilombos

Ierritdrios culturais negros sobrevivem em dreas
antigas de Salvador, conservando tradicoes
transmitidas nas familias, de pai para filho,
exclusivamente a partir da tradi¢do oral

Se as marcas da escravidao continu-
am visiveis em toda a sociedade
brasileira - na pobreza e na exclusio
da maioria dos negros -, os sinais de
resisténcia também se mantém vivos.
Uma heranca presente em alguns bair-
ros de Salvador que sediaram quilom-
bos - Cajazeiras, Pirajd, Itapua, Mata-
tu, Alto da Sereia - ou que s3o con-
siderados territérios culturais negros,
tanto pela manutencio de tradigoes
ancestrais quanto pela invejdvel ca-
pacidade de organizacio dos seus
moradores, como Candeal, Curuzu,
Calabar. No Brasil, estas comunidades
de negros foram o modo mais expli-
cito de resistir a escravidao ou, com
a aboli¢do, a forma encontrada para
simplesmente viver com dignidade
e autonomia.

A defini¢ao de quais so as 4reas
remanescentes de quilombos em Sal-
vador ¢ um tema polémico entre os
especialistas. Segundo o historiador
Jodo Reis, um dos maiores especia-
listas do pafs em estudos sobre re-
voltas negras, até hoje sé foram en-
contrados documentos que confir-
mam duas 4reas em Salvador como
locais onde existiram quilombos: o
Quilombo do Urubu, entre Pirajd e
Cabula, e 0 Quilombo do Buraco do
Tatu, em Itapua. “Para a lei colo-
nial, constitufa quilombo toda re-
unido de cinco ou mais negros em lo-
cal ermo”, informa Reis. “Mas tra-
ta-se de negros fugidos”, completa
o historiador. Reis também comen-
ta que Mares e Cabula foram apon-
tados pelo Conde da Ponte, gover-
nador da Bahia no Século XVIII, co-
mo local de reunido de negros fugi-

dos.

) histariadar Walrer Passns a1i-

FAVELA

Welton A/

g

Visiveis em toda a sociedade brasileira - na pobreza e exclusdo da maioria dos negrc
as marcas da escraviddo permanecem tdo vivas quanto os sinais de resisténcia

tor do livro Bahia, terra de quilom-
bos, analisa a questao de um modo
diferente, propondo outras formas de
investigagio. Para ele, além da pesquisa
em documentos, é fundamental uma
verificagao sobre a tradicao oral. E
justifica: “Os documentos s6 falam
dos quilombos que foram destrui-
dos”. Para chegar 4 defini¢ao do Can-
deal, do Curuzu, do Calabar e do Al-
to da Sereia como 4reas remanescentes
de quilombos, Passos partiu justa-
mente das histérias contadas pelos
moradores antigos ¢ também con-
siderou a presenca de tantas familias
negras um forte indicativo. “Na Liber-
dade. aré 30 anns arrds anres da cheea-

da da primeira leva de cearenses.
havia negros”, exemplifica ele. Ie
brando que Curuzu ¢ um nome
origem banto.

Além de Pirajd e Itapua, alz:
historiadores falam de documen

que comprovam a existéncia
quilombos suburbanos, no inicio
Século XIX, em 4reas como Czb
e Matatu. Para o historiador ¢ o
fessor da Universidade de Minn=
ta (EUA) Stuart Schwartz, sendo
periodo em que houve vdrias revol
negras, ¢ possivel que pessoas .
volvidas nessas lutas tenha
responsdveis pela formacao &

desses anilamhns As revalras o=rar
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Fonte: Correio da Bahia, Cole¢do Memorias da Bahia, , Vol. 2, Salvador: Novembro, 2002, p. 42-43



também uma persegui¢io mais in-
tensa. No Cabula, um quilombo foi
destrufdo em 1807 ¢, em 1814,
quilombolas de Itapui, cerca de 250
negros, atacaram as armagdes de pesca,
matando brancos e mulatos, incen-
diando casas e libertando escravos,
relata Schwartz em seu texto Cantos
e quilombos numa conspiracio de es-
cravos haussds.

Pela sua localizagdo estratégica, Pi-
raji também esteve envolvido em
muitas lutas. Além de ser uma por-
ta de entrada para as cidades do recén-
cavo - pela estrada das Boiadas - e
da proximidade com o mar - a en-
seada dos Tainheiros - o bairro tem
até hoje uma mata densa onde j4 vive-
ram fndios tupinambds, negros fugi-
dos, revoltosos e invasores de todos
os tipos. Antes conhecida como Ma-
ta do Urubu, a 4rea ¢ hoje o Parque
Sao Bartolomeu, uma importante
reserva ecolégica.

O Quilombo do Urubu foi um
dos poucos com existéncia docu-
mentada, assim como sua extingdo,
em 1826. Ainda que seja dificil pre-
cisar datas ¢ localizagio quando se
trata deste tema, o professor Reis
acredita que o Quilombo do Urubu
foi o mais duradouro entre os que
existiram em Salvador. Durante as lu-
tas da Independéncia, o general La-
batut realizou uma violenta perse-
guigio contra o quilombo. Num dia
de dezembro, o quilombo foi ataca-
do e as 300 pessoas que estavam ali
foram dizimadas.

Apesar da importancia desse qui-
lombo, ndo ¢ ficil encontrar mora-
dores de Pirajd e dreas préximas que
saibam histérias a respeito. Uma das
excegoes ¢ Antonio Mendes, um téc-
nico agricola morador de Valéria, que
¢ também historiador diletante. Lendo
livros a respeito e ouvindo histérias
contadas por moradores muito idosos,
ele relata: “O quilombo surgiu de ne-
gros fugidos dos engenhos que exis-
tiam em Pirajd desde 1633 ¢ de ou-
tras procedéncias, as vezes até de es-
cravos que conseguiam fugir logo apés

decamhanrrae dnncarine ...

Fonte: Correio da Bahia, Cole¢do Memorias da Bahia , Vol.

Terminal da Franga”.

Para Mendes, colaboraram para
a decadéncia do Quilombo do Urubu
a progressiva diminui¢io da mata, A
medida que os engenhos iam avancan-
do, e as indmeras batalhas e invasoes
que ocorreram em Pirajd. Em sua
opinido, a maior contribui¢io dos
quilombolas ao parque foi a sua cul-
tura. “Nao era somente uma ocupacio
agrdria, eles criaram terreiros, trou-
xeram plantas importantes da Africa
que introduziram no parque, como
a amescla. A forma de organizacio
também era diferente, eles viviam por
conta prépria, nao se submetiam a
nenhuma lei branca”, explica.

As histérias sobre 0 Quilombo do
Buraco do Tatu sio ainda mais nebu-
losas, mas acredita-se que ele existiu
numa drea préximo a Estrada Velha
do Acroporto, entre Itapui e Ca-

jazeiras. Os moradores de Cajazeiras
garantem que uma enorme pedra
situada numa baixada, onde antes
havia dgua, ¢ pega fundamental da
histéria desse quilombo. Niibia Nasci-
mento, moradora do bairro, j4 fez até
um livro - Breve histéria da Fazenda
Independéncia - contando esta e ou-
tras histérias. Segundo ela, a pedra,
que possui um vio, era usada como
passagem e esconderijo pelos quilom-
bolas, quando perseguidos.

Ainda é possivel encontrar em Ca-
jazeiras a exuberincia da mata que
protegia os quilombolas. Segundo
Niibia, toda a drea que vai do subr-
bio a Itapua, passando por Cajazeiras,
era considerada tao valiosa que foi
durante muito tempo preservada da
ocupagio, reservada para o rei D. Jodo
VI, que designava fidalgos para ape-
nas administrd-la. Como se tratava
de uma regido muito grande, aos
poucos a drea foi sendo desmem-
brada, doada a familias importances.

Haroldo Abrantes
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2, Salvador: Novembro, 2002, p. 42-43



Etnias diferentes
partilham crencas

Ketus, angolas, jejes, haussds, tapds,
oy®s, ijexds, baribas, aon efans, grun-
cis. Para quem chegava a Salvador
no final do século XVIII e inicio do
XIX, a impressdao era uma s6: uma
cidade negra. Porque negros eram os
homens e mulheres que se via pelas
ruas, subindo e descendo as ladeiras,
transportando mercadorias, venden-
do alimentos, carregando dgua, pes-
cando, cozinhando, erguendo pare-
des, fazendo a cidade funcionar. Mas
faltava uma coisa essencial a essa mul-
tidao: unido. Para entender a histéria
do candomblé e dessas grandes mu-
lheres ¢ fundamental relembrar alguns
episédios da histéria da Africa. Quem
sabe contar bem o que aconteceu nes-
sa época ¢ o antropélogo Renato da
Silveira, que estuda o tema da fun-
dagao do candomblé da Bahia hd mais
de 20 anos, desde quando defendeu

RENCUTRLA

lyd Nassé, sacerdotisa de Xangéd na Aﬁ‘i(‘/z,
fundou, na Barroquinha, o embrido do primeiro
terreiro da Bahbia, na mesma época em que a
guerra civil arruinava o império de Oyd

uma tese de doutorado sobre o assunto.

Os primeiros povos a virem para
cd em grande quantidade foram os
do grupo cultural banto, principal-
mente os angolas, que criaram os
calundus, uma espécie de candomblé
simplificado com duas ou trés di-
vindades. Aconteceu ai uma mistu-
ra grande com os indios, de quem
herdaram o conhecimento sobre er-
vas, originando os candomblés de
caboclo. Também vieram muitos ou-
tros povos, sendo que os jejes - ou
ewés, de lingua fon, do antigo Daomé

2 D

MONJGLO P 25 ot pir it

- eram maioria em Salvador em mea-
dos do século XVIII. Angolas ¢ jejes
se davam bem e criaram uma espécie
de cultura de rua afro-baiana com
contribuicdes de ambas as partes.
“Uma caracterfstica importante das
expressoes religiosas desses precur-
sores, principalmente dos calundus,
era a assisténcia médica que prestavam
a populagao”, acrescenta Renato.

No final do século XVIII, os povos
nagbs-iorubas, do grupo lingiiistico
sudanés, comegam a chegar em mas-
sa a Bahia.

Fonte: Correio da Bahia, Cole¢cdo Memorias da Bahia , Vol. 2, Salvador: Novembro, 2002, p. 52
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Bairro ganha obras por ser quilombo

Sede de uma experiéncia-piloto que reconhece quilombos urbanos, Engenho Velho da Federagao tera requalificagao urbana

CLEIDIANA RAMOS

A aplicagso do decreto prosi=
dencial que cria & concoito de
quifombos urbanos comegs a
moNtra-se CoMmo o Meio. de %
<Brnaiamtos da pesifeii ciom
niais atengao do poder publico.

plo,eto prevé molhorias, como
escadas, Foniss:

vlo de encostas dentre oul

medidas, Além

impera < ref s
dis. resgatando 4 Imporincis
quaeh do can

ufgmenngg uhuul;

o/ Eapenmaveihe da Eadora:
i,

dides em (0o dos terreifos de.
candomblé, o momento ¢ de ex-

s de intervengio no
bkiffo, e imento da.

"f'}sdw i
0o, € gon « o pre!
snira. assinnzam, oa GHN S
Ju-fein, AOSTBIIENIG GUE £a-
rante a liberngBo de RS 300 mil
para a

s %
:l‘:‘hﬁangmanknwnlnda

Tocuin de acesso ;’:: 1erTelros.
uma vitdnia de um

ainda nove. mas que ¢ de grande

utihdade

o <
tidade wogra”. avilia Gilmar
Santiago, secretirio municipal
da Reparagdo

Mo-

wrn Jocatidade que
sem histénia de resist@ncia da he-
vinga afro-brasileirn ¢ um senti-
db forte de teeritorialidode ¢ do
Luulunuladc Essa ﬂmqmlx-g,no

reira. conbecido como pui Du-

trava » Rua Nowsa Senhora Au-
xilindors onde fica o seu terrei-
7o, 0 11& Axé Aud Negy, fomot s
muti-

fo possivel com a
Vicieero 4, 887/2003 gue o
pliou & definicho até entio con-

trivdis n0% expagos nurais hcnl=|~

o8 wrrelros foram fundamenti
pari que o baiero fose :\uvll

S5 Lt st A
Tonistene, i

A eseolbn do buirro e levanti-
mento doy wrreiros fioou a cors

RO para & construgdo dc uma
escada que d& aceso s droas
que ficavam pa parte mais bai-

“Quem nio pode entrar com
de construglio foz. doa-
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As imagens das reportagens, demostram 0 quanto que os bairros de maioria
afrodescendente tem de herancas culturais de matrizes africanas, por esse motivo
importante destacar a visdo do que € viver e compreender a dindmica de um
territério afrodescendente, num espaco onde a negritude ndo € questionada e sim
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valorizada, os processos de afirmacéo de identidade promovem nesses espagos a
autovalorizacdo destes individuos como seres integrantes da sociedade. E como
seres que compdem essa sociedade, possuem o poder de transforma-las em um
espaco de valorizacdo da sua cultura negra, opcoes religiosas e posicao hierarquica

gue ocupa na sociedade.

Para Haesbaert (2007), o territério compreende e compde a reproducdo dos
grupos sociais, como também, o territorio define-se “como referéncia as relacdes
socais (ou culturais, em sentido amplo), mas também as relagdes de poder”
(HAESBAERT, 2007, p. 54). Quando o autor salienta o quanto as relagdes sociais e
de poder estdo compostas nesse territério, € possivel identificar o quanto que a
exclusdo se faz presente, os contrates sociais em que sdo identificados nos
territdrios de maioria afrodescendente nos obriga a destacar a omissdo do poder
publico, assim como a falta de estrutura em que esses bairros passam, por fazer
parte da camada da populacdo menos favorecida, tanto a nivel de educacao e

saude, como também de seguranca publica.

Por ser nascida e criada em territorio afrodescendente, é mais facil identificar
as lacunas sociais que permanecem em pleno século XXI nesses espacos. Serao
resquicios das omissdes em que 0 negro passou na sua trajetéria de vida em uma
sociedade que insiste em desconhecer a alteridade? E importante o quanto as
associacOes de moradores desses territorios buscam, através do abaixo-assinado,

manifestar suas dificuldades para o poder publico local em prol da coletividade.

Ao recordar os diversos abaixo assinados que eram elaborados pela
comunidade para a melhoria de uma rua, colocagéao de sinaleira, faixa de pedestre,
policiamento regular e atendimento em posto de saulde, viamos 0s quais eram
reclamados por muitos anos até serem acatados pelo 6rgdo responsavel do
municipio, principalmente em periodos eleitorais. E que as comunidades de terreiros

contribuiam para as conquistas de beneficios para todos na comunidade.

Essas as acOes eram frutos de muitas reunides nas associac¢des locais,
presididas por membros das entidades negras (candomblé do bairro), que
impulsionavam as negociacdes, para que o documento elaborado pela comunidade
chegasse ao seu destino. Para Dias (2003), as relacdes simbdlicas e afetivas sao

determinantes em um territorio, onde ha um espaco que insere esses grupos. Ao se
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sentir inserido, 0s agentes pertencentes a esse grupo terdo suas identidades

afirmadas individualmente, quanto coletivamente.

Uma caracteristica presente em territorios afrodescendentes na capital baiana
sdo os festejos nos bairros. No Engenho Velho da Federacdo e Federacdo, por
exemplo, as comemoragBes do Sdo Lazaro, reunem esses dois bairros para suas
festividades, onde seus fiéis pertencem a Igreja catélica e as religides de matrizes
africanas e juntos elaboram um bonito cortejo, pedindo paz e saude ao santo
protetor desses territérios. A Igreja do santo também tem grande festa religiosa,
missas festivas e procissdo que arrastam multiddes, na unido da festa religiosa com
a dita profana, em que agua benta e pipoca simbolizam a fé, afetividade entre seus

adeptos e seguidores, marca presente nos territérios de maioria afrodescendente.

2.2 Origem dos Bantu e relagdo com a cidade do Salvador

A relacdo dos povos Bantu e a cidade do Salvador € complexa, mas a mais
provavel € que essa relacdo surgiu por conta dos grandes fluxos de negros que
chegaram a Bahia sendo eles na sua grande maioria de origem Bantu por volta dos
séculos XVI e XVII, pois Angola e Congo nesse periodo se caracterizavam como
dois grande polos que viabilizavam escravos para o Brasil para estes trabalharem

nas lavouras acucareira e demais cultivo na coldnia.

Mas havia transito comercias entre Salvador e Luanda por conta das intensas
transacBes comerciais no periodo compreendido entre os séculos XVII e XVIII, pois
ambas as coldnias eram pertencentes a Portugal, o que deixa claro que essa
relacdo entre Brasil e Angola favorecia aos colonizadores em dois pontos
fundamentais, no trafico negreiros como rota fixa de escravos e na troca de produtos
para comércio de géneros alimenticios, o que geraria lucro nas coldnias de Luanda,
como também na de Salvador. Com essa relacdo entre Salvador e Luanda,
concluimos que muitos elementos angoleiro incorporados no Brasil se devem pelo

fato das relagBes que estes paises possuiam.

As origens dos Bantu sdo bastante contraditérias. Altuna (2006), um dos
estudiosos em cultura Bantu traz em seu livro a Cultura Tradicional Banta,

informacdes precisas sobre a origem desses povos, lingua, costumes, religiosidade,
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enfim, sua cultura rica e complexa, para que possamos ter uma “nogao” de quem
foram da fato estes no continente africano, abaixo segue um mapa do seu livro que
ilustra com mais clareza a possivel fixagcdo, nucleos de dispersdo proto-bantu,

migracdes e principalmente as hipoteses das primeiras migracdes Bantu.
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Figura 15. Fluxos Bantu no continente africano. Fonte: ALTUNA, Raul Ruiz. Cultura tradicional Banta.
S&o Paulo: Edi¢des Paulinas, 2006.

A denominacao proto-bantu exposta na legenda do mapa significa o tronco
linguistico dos povos de origem Bantu. Que para Makota Valdina “Esse troco Bantu

€ um dos fatores que fazem com que nossa lingua tenha a influéncia Bantu e por
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esse motivo eles fazem parte da nossa cultura brasileira”. Essa contribuicdo de
Makota Valdina faz com que possamos identificar a importancia desses povos na
formacdo da cultura brasileira, como também a forte presenca linguistica que

carregamos e por muitas vezes passam despercebido.

Os Bantu possuem uma riqueza cultural vasta. Assim como o proprio termo
Bantu significa o conjunto que forma a populagdo que tem em comum o MUNTU
(ser, homem ou pessoa), que para Tempels (2009), significa mais que uma forca

vital expressa na citacao:

A nocéo de ser, que o Bantu tem sobre todas as coisas existentes,
aplicando-se a Deus como as criaturas sdo claro, também aplicaveis
aos seres humanos. O que os negros dizem que o Muntu € uma
nova confirmacédo. Forca vital, aumento da for¢a, influéncia e posicéo
vital da vida sd@o os principais conceitos de Bantu nécessairemente a
ontologia que encontramos na base da psicologia Bantu. E dessa
forma que queremos dividir o estudo destes povos (TEMPELS, 2009,
p. 61).

Tempels (2009), salienta a importancia do Muntu para os Bantu, tanto ele
quanto Altuna (2006), demostram a valiosa composicdo destes grupos e sua
variacdo. Neste trabalho destaco o Muntu e o NTU que rege o principio Bantu,
principalmente o NTU que se trata de um morfema presente nos quatro, porém sua

amplitude e filosofia podem ser vista asseguir:

Figura 16. Filosofia Bantu. Fonte: Elaboracdo da Autora.
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O organograma mostra os cinco principios que regem a filosofia Bantu como
explicacdo para a compreenséo de vida e de mundo. Muntu significa homem, NTU
significa forca vital, Kintu compreende a criacdo, ou seja, a natureza, Hantu os
acontecimentos e Kantu significa a felicidade. Sobre essas visbes dos Bantu,

Rosselli (2004), destaca seus principios:

De fato, a linguagem € o conceito central da filosofia das diversas
sociedades africanas, por exemplo, o Bantu. A palavra — nome em
Bantu é a forga principal em torno do qual gira toda a atividade no
mundo, € identificar-se com agua, semente, sémen, etc. Todo o
trabalho do homem, a cada movimento da natureza se baseia na
palavra. Toda a magia da palavra e da imposi¢cdo do nome é o que
faz uma crianga, inicialmente apenas uma coisa (Kintu), tornar-se
homem Muntu (ROSSELLI, 2004, p. 12)

Como pode ser visto no mapa, organograma e na citacdo, a compreensao da
origem dos povos Bantu € bastante complexa. Para o autor, “Todos os seres, todas
as esséncias, em qualquer forma que se apresente se encerra em um desses
principios ou categorias” (Rosselli, 2004, p. 13). Mas o que ndo deixa duvidas é o
guanto esses povos se expandiram no continente africano, passando por diversos
paises, a presenca desses povos no Congo, Lunda (provincia de Angola) e Luba
(Africa Central), um dos locais em que o trafico negreiro para o Brasil foi intenso e
por isso essa diversidade, o0 que fica evidente a riqueza cultural que os Bantu
traziam consigo, hoje visivelmente na lingua com suas variacbes e nas praticas

religiosas por incorporar 0os simbolos cultuais das demais religides nas suas praticas.

No Brasil o nimero de negros africanos foi consideravel em boa parte do
territério nacional. Na Bahia e em especial na cidade do Salvador, na didspora
houve um fluxo de africanos das mais diversas etnias, se destacaram 0S povos
Bantu, mina-Jéje, nagb6-ioruba e hauca. O mapa ilustra com mais clareza os estados

€ 0S grupos com sua representatividade.
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GRUPOS

B: banto
J: mina-jeje
N: nagé-iorubé

H: hauca

S00kn

Figura 17. Distribuicdes das nagdes pelo Brasil. Fonte: CASTRO, 2001, p. 47.

Diante dessas questbes, ndo podemos deixar de destacar os interesses
econdbmicos que fizeram com que o continente africano fosse explorado e que a
vinda dos negros para o Brasil fosse por demais rentavel para a empresa colonial
com a exploragcédo de sua mé&o de obra. Carneiro (1991), traz com mais énfase os

contrastes vivenciados entre os dois continentes na citacao abaixo:

Nesse ambito de interesses econdmicos, o continente africano foi
alvo de uma série de investida que, da segunda metade do século
XVI a primeira metade do XIX, serviram de cenario para o transporte
de milhares de homens e mulheres da Africa para o Brasil, reunindo
diferentes etnias, contrastantes estagios culturais e diferenciados
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sistemas sociais, econdmicos, politicos e religiosos (CARNEIRO,
2008, p 13).

Os contrastantes estagios culturais destacados por Carneiro, mostram o
guanto que 0s povos carregavam uma bagagem cultural rica e por demais diversas
em termos de grupos étnicos. A cultura Bantu por expressar diversidade no proprio
nome, também exprime energia, ou seja, uma forca vital. Segundo Santos (2010), a
filosofia Bantu € mais focada no movimento que na racionalidade, na qual ele

destaca na seguinte citagao:

Pensar a Filosofia Banto em termos de uma metafisica dindmica é
pensar de um modo diferente o da racionalidade construida pela
filosofia européia, da classica a moderna. O pensamento Banto nédo
se preocupa com o problema da origem, da finalidade, da esséncia,
do ser, utilizando-se dos termos da propria filosofia européia. Na
cultura banto nao existe correlato para a nocao de “Ser”. Nela fala-se
em forga (SANTOS, 2010, p. 29,).

A forca da filosofia Bantu esta na sua esséncia, ou seja, na sua forca vital,
todo ser é energia, todo ser € forca. A matriz NTU, segundo Cunha Junior (2010),
exprime a existéncia, o “ser”, homens, mulheres, seres humanos, partindo do
principio tudo que tem vida possui energia. Sobre essa energia que carrega o ser, 0
autor destaca com mais detalhe na seguinte citagcao:

Os seres da natureza todos tém a mesma unidade de energia
organizada de formas diversas. Nas sociedades Bantu esta energia é
designada pelo NTU. Também a religido tem funcdo de organizar a
felicidade na terra, de promover o controle das energias para
producdo e reproducio da vida. (CUNHA JUNIOR, 2012, p.81).

Para Cunha Junior (2012), o NTU rege o principio da existéncia. O autor
também destaca que “ Na raiz filosofica africana denominada de Bantu, o termo NTU
designa a parte essencial de tudo que existe e tudo que € dado a conhecer a
existéncia” (CUNHA, p. 81, 2010). Essa existéncia mostra uma amplitude, uma agao
coletiva, um envolvimento com todos pertencentes a essa matriz. “Uma forga vital é
permanentemente perpassada, seja nos exemplos da cultura material ou em

inumeras expressdes imateriais” (CARNEIRO, 2008, p. 15). E que para Sodré
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(1988), essa forca carrega caracteristicas culturais préprias de Arkhé. Sobre essa
afirmacao o autor destaca:

A Arké que o terreiro negro “solicita” € a de uma origem e um destino
guiados pelo axé, pela forca de vida e de realizacdo capaz de
estabelecer as diferengas fundamentais para o grupo, de orienta-lo
no sentido da expansao, dando-lhe razées de soberania. Isto tanto
ao nivel dos rituais quanto da movimentacdo e do dialogo
necessarios a continuidade do grupo numa Histéria concreta
(SODRE, 1988, p. 102,).

Além desta consideracédo destacada na citacdo, Sodré (2006), salienta, que a
Arké pode também ser entendida no seu sentido mais amplo, principalmente naquilo

gue se transmite:

Em termos mais concretos, a memodria da Arké consiste em um
repertério cultural de invocacdes, saudacdes, cantigas, dancas,
comidas, lendas, parabolas e simbolos cosmolégicos, que se
transmite iniciaticamente no quadro litdrgico do terreiro e, no ambito
da sociedade global [...] (SODRE, 2006, p. 13).

Essa matriz hoje pode ser vista em territérios especificos, nos terreiros de
Candomblés Congo-Angola, pois nesses espacos em que a tradicdo Bantu resistiu
ao tempo é possivel perceber os elementos que compdem a nacdo Angola e de
como seus seguidores mantém a tradicdo passando os conhecimentos e cultos de
geracdo em geracao possibilitado ndo pelo documento escrito e sim pela forca da
memoria coletiva dos agentes envolvidos o que transmitem através da oralidade os
conhecimentos e praticas adquiridos ao longo dos anos. Sobre essa oralidade,

Castillo (2010), destaca a seguinte contribuic&o:

Estudos sobre o candomblé ressaltam a extrema importancia da
oralidade, ou tradicdo oral, considerada a via exclusiva da
transmisséo do saber nos terreiros (CASTILLO, 2010, p. 25).

E a memoria viva de um povo passada de geracdo em geracio o que nos

permite dizer que a cultura de um povo e suas matrizes contribui para afirmar sua
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identidade. E afirmar essa identidade € perceber o quanto que ela é importante para
a permanéncia dos habitos, costumes, ou seja, tradicdo. Diante dessa questédo
Munanga ( 2003), um dos tedricos que trata da questdo da identidade enfatiza: “A
elaboracdo de uma identidade empresta seus materiais da histéria, da geografia, da
biologia, das estruturas de producdo e reproducdo, da memoria coletiva e dos
fantasmas pessoais, dos aparelhos do poder, das revelacdes religiosas e das
categorias culturais” (MUNANGA,2003, p. 03).

Manter a memoéria de um povo com a contribuicdo da tradicdo oral significa
preservar a histéria dos antepassados para as geracdes futuras. A cidade do
Salvador se orgulha de sua cultura, dos seus costumes e mesclam com a religido
um dos pontos maximos de sua tradicdo nas raizes histdricas que permeiam em
todos os cantos de sua cidade, transformando-se em lugares e vozes que narram

histéria.

E toda essa manifestacdo podemos dizer que sO sobrevive até os dias de
hoje por conta da histéria oral. E sobre essa potencialidade da oralidade, Vansina
diz:

As tradicdes tém comprovado seu valor insubstituivel. Nao mais
necessario convencer os estudiosos de que as tradicdes podem ser
fontes uteis de informacg&o. Todo historiador esta ciente disso. O que
devemos fazer agora é melhorar nossas técnicas de modo a extrair

das fontes toda a sua riqueza potencial. Essa é a tarefa que nos
espera. (VANSINA, 1980, p. 166).

Com um valor insubstituivel esse tipo de manifestacao foi capaz de romper as
barreiras do tempo e se transformar em uma das formas e metodologia que
possibilita o resgate de informacdes contidas na memoria de uma comunidade,
proporcionando registro de fatos, acontecimentos de suma importancia para a
manutencdo das matrizes africanas na cidade do Salvador, principalmente dos
povos Bantu, visiveis nos terreiros de Candomblés e também nos centros

denominados de caboclo.

Mas é preciso reconhecer que embora o Candomblé seja uma invencéo
brasileira, sua fundacédo no Brasil se da por africanos. Faco essa afirmacéo porque
na tradicdo oral baiana, principalmente em Salvador, € comum, situar 0s

candomblés documentadamente mais antigos a sua fundagdo por negros e que
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alguns eram reis, rainhas em seu continente e quando capturados no movimento da
diaspora aqui chegando para o trabalho for¢gado, ndo deixaram de cultuarem suas
raizes e com esse fator surge o candomblé baiano em que em cada cidade existe
uma marca diferenciada, se foi mais negro de uma determinada localidade esse foi
um dos motivos que culminou em um determinado lugar ter mais Candomblé hoje de
uma nacdo de que outra, trago sempre o exemplo de Ilhéus e Salvador, a primeira
predominantemente Banto (Congo e Angola) a segunda numerosamente yoruba.

O organograma asseguir mostra a fundacédo de alguns terreiros de variadas

nacdes na capital entre o século XVIII e XIX.

T

Terreiro Raiz do Tumbesi. I

Nagdo Angola

Terreiro da Barroquinha Ilé
Asé Aird Intilé na sua funda _
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Malé Rundé .
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Nagao Ketu . Lo
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\‘ Terreiro Mansu \

Terreiro Tumba Jungara. Banduquenqué -Terreiro ‘

Nag&o Angola. Bate Folha.

Nagdo Angola

Figura 18. Primeiros terreiros. Fonte: Elaborac&o da Autora.
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Apesar das diversas dificuldades documentais para a devida seguridade de
datas, € possivel identificar em Salvador a predominancia de terreiros a partir do
século XVIII, pois poucos sdo os registros desse periodo, o que fazem com que
muitos pesquisadores estabelecam esse critério por século. Na histéria oral os
Candomblés mais destacados como uns dos primeiros a partir desses registros sdo
0s que foram destacados no organograma.

Ainda segundo a histéria oral que circunda a cidade do Salvador e seguido
por muitos por ser a hipotese mais provavel, o Terreiro Raiz do Tumbesi de Nacao
Angola, foi fundado por um angolano por nome Roberto Barros, cujo sobrenome
recebeu de seus senhores, ja o Candomblé da Barroquinha, mais conhecido por
Casa Branca de Nacéao Ketu, foi fundado por trés princesas de Oy6, e o Terreiro do
Bogum, fundado por uma Daomeana por nome Ludivina, ambos terreiros estima-se
que sua fundacao tenha ocorrido no século XVIII, enquanto que o Terreiros Tumba
Juncara e Terreiro Bate Folha, ambos de nagcdo Angola, tenham sido fundado nos
anos iniciais do século XIX. Percebe- se que diante dessa histéria local de Salvador,
gue seus terreiros tem fundacdo na sua grande maioria por negros africanos e mais

tarde sua sucessao se deu por afro-brasileiros.

E muito forte o fator oral sobre o surgimento dos terreiros em Salvador, pois
como a cidade recebeu na diaspora muitos africanos, a maioria foram para o interior
da Bahia trabalhar nas lavouras de cana de acucar e 14 deu origem aos Candomblés
das mais diversas nagcdes anteriores a esses destacados no organograma, aponto
essa possibilidade por haver na cidade de Ilhéus, por exemplo, na sua grande
maioria terreiros de nacao Angola, sendo expressiva a tradicdo Bantu nessa regiao
cacaueira desde o trafico negreiro, por haver relacdes comerciais entre os portos da
Bahia e de Luanda em Angola. Adonias Filho (1980), destaca em Luanda Beira a
Bahia, a intensa relacdo estabelecidas entre a cidade de Ilhéus e Luanda,
principalmente ressaltando a quantidade de africanos presentes na Bahia e das
relacdes de trabalho que esses possuiam, nos quais “Contavam as préprias vidas,
referiam-se a lugares e amigos, usavam a memaria para nao se desligarem da terra”
(ADONIAS FILHO, 1980, p. 103).

Como destacou o autor, uma das formas de se sentirem perto de sua terra
natal, era o uso da memoria. Para autores como Le Goff (1996), a memdéria € tao

ampla que abarca fun¢des psiquicas. Ele traz a seguinte contribui¢éo:
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A memoria, como propriedade de conservar certas informacgoes,
remete-nos em primeiro lugar a uma conjunto de fungbes psiquicas,
gracas as quais o homem pode atualizar impressdes ou informacdes
passadas, ou que ele representa como passadas ( LE GOFF, 1996,
p. 423).

E essa memoéria € uma das ferramentas para que hoje o candomblé seja
lembrado, cultuado e antes de tudo respeitado como uma religido que carregam
herancas e histéria, como uma memoria que ensina e aprende, perpetuando o seu
legado enquanto patriménio cultural. E essa memoria é possivel pela marca da
oralidade que é a responsavel por trazer essas lembrancas. Por esse fator, que Luz
(2000), destaca a seguinte contribuigéo:

[...] a palavra, para a comunidade africana, configura-se como poder
gerador da existéncia civilizatéria, perpassando geracbes, numa
temporalidade infinita (LUZ, 2000, p. 106).

E por conta dessa temporalidade que a memoria contribui para perpetua-la
como aprendizado individual e coletivo. Que para Le Goff (1996), assume um papel

de libertacéo:

A memoria, onde cresce a histdria, que por sua vez a alimenta,
procura salvar o passado para servir o presente e o futuro. Devemos
trabalhar de forma a que a memoaria coletiva sirva para a libertagcéo e
nao para a serviddo dos homens (LE GOFF, 1996, p. 477).

Por esse motivo que a memoaria e a historia das matrizes africanas continuam
viva em Salvador, por conta do seu trabalho colaborativo, em que os aprendizados
proporcionaram um legado de ensinamentos e praticas que contribuem para a seu

valor histoérico.

2.3 Memodria e histéria do legado Bantu: marcas simbolicas dotadas de relacdes
territoriais especificas.

A marca simbdlica presente nos territérios de maioria afrodescendente revela-

nos o quanto de memoaria e histdria carrega os habitantes deste espac¢o. Destaco
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nesse trabalho o bairro do Engenho Velho da Federagdo, por ser um bairro onde
dois dos terreiros mais antigos da cidade do Salvador, fazerem parte desse espaco
(Casa Branca e Jéje). Por ser o territorio entendido como um campo de forcas,
esses patrimbnios exercem funcdes sociais, influenciando sob diferentes

perspectivas, principalmente no campo politico.

As acdes politicas que os terreiros locais exercem nos bairros de maioria
afrodescendente sao significativas para a populacdo que habitam esses territorios.
Recorrendo ao contexto historico do bairro, foi identificado como um antigo engenho
e também como um quilombo. Sobre este dltimo, o préprio termo de origem
Quimbundo (Bantu), mostra que significa “unido”. Diante do exposto evidencia que
suas marcas territoriais sdo reflexos do seu passado historico, enraigado de
herancas culturais as quais corroboram para uma melhor Vvisibilidade da
afrodescendéncia presente nas ruas, edificagbes, manifestacbes culturais e

religiosidade de matrizes africanas.

Ha sete anos, o bairro ganhou obras de infraestrutura por ter sido
denominado de “Quilombo-Urbano”. Trata-se de uma modalidade de quilombo em
discussao no cenario nacional, afinal o Bairro do Engenho Velho da Federagdo faz
parte de um projeto-piloto que tem a pretensdo de seguir por todo territério
afrodescendente brasileiro. Tudo isso em decorréncia da sua memdria histérica, o
valor enquanto simbolo de resisténcia afro-brasileira. Sobre o valor da memoria,

Machado destaca:

A memodria realiza uma “revivéncia” dos fatos que sao reatualizados
pelos rituais, renovando-se e repetindo-se nas suas diferencas
expressas em tempos e lugares. Neste sentido, a meméria vai além
e transcende a mera repeticdo. A memoéria ndo separa o presente do
passado, uma vez que O primeiro contém o segundo, que vai
atualizando fatos da histéria e da vida. Dizendo de outro modo, a
memoéria assume a condicdo de representacdes coletivas, trazendo
no seu contexto a historia de um povo. As congadas, por exemplo,
nos permitem perceber a forma de organizacao politica do povo
banto. O rei coroado no Brasil remete ao acontecimento onde Vvarias
tribos aceitam o mesmo chefe, este se torna rei do todo o territorio
gue acolhe a sua autoridade (MACHADO, 2006, p. 81).
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Os exemplos trazidos na citagdo mostram como a heranga africana nesse
territério se faz presente na cultura brasileira. As obras de infraestrutura chegam ao
bairro por conta das influéncias dos terreiros que compdem a localidade, mas os
beneficios sdo para além das comunidades de terreiros, como podemos observar

na fala de mae Bete em entrevista ao Jornal A Tarde:

Eu tenho muita fé nos orixas e agradeco a eles que o poder publico
esteja empenhando em resolver essa questdo. E uma conquista que
chega por meio dos terreiros, mas que vai servir para todos, inclusive
0s que hao sao do candomblé (ATARDE, 2005, p.12).

Com essa fala da mae Bete, podemos ver o quanto as relacdes sociais
ultrapassam as barreiras e paradigmas, afinal ndo apenas as comunidades de
terreiros que serédo beneficiadas, mas todos em torno, independente de sua opgéo
religiosa. Da mesma forma que existem inUmeros candomblés, a Igreja Catdlica se
faz presente, as evangélicas (pentecostais e neopentecostais) e 0s centro-espiritas.
Essas marcas de territorialidade presentes e mais visiveis em bairros de maioria
afrodescendente, faz concordar com Albagli (2004), sobre sua definicdo de
territorialidade:

O conceito de territorialidade refere-se, entéo, as relagbes entre um
individuo ou grupo social e seu meio de referéncia, manifestando-se
nas varias escalas geograficas-uma localidade, uma regido ou um
pais, expressando um sentimento de pertencimento e um modo de
agir no ambito de um espaco geografico. No nivel individual,
territorialidade refere-se ao espago pessoal imediato, que em muitos
contextos culturais € considerado um espago violavel. Em nivel
coletivo, a territorialidade torna-se também um meio de regular as
interagBes sociais, e reforgar a identidade do grupo ou comunidade
(ALBAGLI, 2004, p. 07).

E ainda com a contribuicdo de Saquet (2013), que destaca as influéncias

desse territorio:

O territério pode ser pensado como um texto num contexto, como
lugar articulado a lugares, por multiplas relagbes, econémicas,
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politicas, e culturais; € movimento e unidade entre o ser e 0 nada,
()materialmente. E desconstruido e reproduzido, num Gnico
processo. Ha sujeitos e, concomitantemente, transformacéo do ser
em ser-outro, que contém. Um esta no outro, no mesmo movimento
de formacdo do territério. Eu estou e me realizo, na interagéo,
relagdo, com outros sujeitos, num vai e vem que se objetiva e
subjetiva, constantemente, num U(nico movimento, todos os dias
(SAQUET, 2013, p. 163).

E em nivel coletivo, como destacou a citagdo, que os bairros de maioria
afrodescente em Salvador se caracterizam, em um ambiente colaborativo para todos
agentes envolvidos, mas é ainda com muito esforco por parte das comunidades de
terreiros que esse clima de “harmonia” se concretiza, pois muitas lutas e resisténcia
foram travadas para que hoje alcancassem seu prestigio na sociedade e nos bairros
que os cercam. Mas vale destacar no meio desse prestigio social ha muito que lutar,
pois em pleno século XXI a intolerancia religiosa ainda é tema de debates em
Salvador para que haja respeito por parte de todos os setores da sociedade para
com as matrizes africanas, principalmente por parte dos nucleos evangélicos, pois

h& espacos para todos professarem sua fé.

Para Halbwachs, “A religido se expressa sob formas simbodlicas que se
desdobram e se aproximam no espaco” (HALBWACHS, 2003, p. 185), mas
lembramos que ao mesmo tempo que se aproximam, seus elementos e simbolos se
distanciam, pois a memoria coletiva, assim como a identidade, séo fortes fatores
influenciados pelo meio. A intolerancia religiosa tem causado ainda muito
desconforto nas comunidades negras de matrizes africanas por conta do preconceito
para com as entidades que fazem parte deste universo, como também por
resisténcia as praticas e simbolos do candomblé. IntolerAncia essa também
ocasionada fruto ndo apenas da resisténcia, mas como um fator coletivo e religioso
de cunho protestante que insiste em perpetuar choques que também fazem parte de
uma memoria coletiva de determinados grupos. Se o Candomblé foi perseguido
desde a sua fundacao, por conta do desconhecimento das pessoas, na atualidade
mesmo em meio a tantos avancos e informacdes esses grupos preferem

estigmatizar o que para eles € uma verdade absoluta.

Em A mémoria coletiva, Halbwachs (2003), atenta para o significado que uma

memoria possibilita em termos sociais, individuais e coletivos, principalmente
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atentando que o individuo sozinho € incapaz de transmitir uma memoria, ressaltando

a importancia da coletividade no acontecimento deste processo.

A memoria de um individuo ou da coletividade ndo é isolada, muito menos
apenas de um grupo, desde que a sociedade interfira no seu meio, logo sua
mem©éria corresponderd a eventos que fazem parte daquele contexto histérico,
mesmo porque as lembrancas, elas se firmam com a possibilidade do retorno que ao
serem rememoras podem trazer de aprendizado ou filosofia que uma determinada

coletividade possui.

No Candomblé independente de nacdo ou grupo étnico em questao, existe o
fator da geracdo e sucessdo, logo duas caracteristicas serdo predominantes: a
memoria vivida e a memoéria aprendida. Na primeira o individuo fara a juncéo do que
aprendeu ao longo do seu processo de vida, na segunda sera o aprendizado
passado para ser mantido e preservado, porém estamos falando de um mesmo ser
que serd capaz de mesclar as duas formas de aprendizado e sua memobria
reproduzird ou passara aquilo que julgar necessario de ser aprendido e perpetuado
a coletividade. E notério, que o Candomblé Bantu em Salvador, ressignificam a suas
praticas sem interferéncia aos cultos dos orixas e caboclos em que se distinguem
cada casa de uma casa, por serem cada um delas de comunidade tradicional de
terreiros diferentes, mesmo que pertencente a uma mesma nagado ou grupo étnico.

Por esse motivo D’Ambrésio (2007), contribui na seguinte afirmacao:

Ao reconhecer que os individuos de uma nacdo, de uma
comunidade, de um grupo compartilham seus conhecimentos, tais
como a linguagem, os sistemas de explicagcdes, 0os mitos e cultos, a
culindriaz. e o0s costumes, e tém seus comportamentos
compatibilizados e subordinados a sistemas de valores acordados
pelo grupo, dizemos que esses individuos pertencem a uma cultura.
No compartilhamento estdo sintetizadas as caracteristicas de uma
cultura. Assim falamos de cultura da familia, da tribo, da comunidade,
da agremiagéo, da profissdo, da nagao (D’AMBROSIO, 2007, p. 19).

E diz mais:
O encontro de culturas é um fato tdo presente nas relagbes humanas

quanto o proprio fendmeno vida. Nao ha encontro com outro sem que
se manifeste uma dinamica cultural (D’AMBROSIO, 2007, p. 79).
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E concordando com o que o0 autor destacou, existem sim uma dinamica
cultural em que envolve um encontro de pessoas. Diante disso a memoaria coletiva
dos Bantu perpetua em Salvador, as caracteristicas locais nas fusbes e tracfes
sociais interculturais, possibilitando um aprendizado que diferencia a sua prética
religiosa. A seguir sera tratado os patriménios como acervo educativo de adeptos e

seguidores.
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3. PATRIMONIOS MATERIAL E IMATERIAL COMO ACERVO EDUCATIVO DE
ADEPTOS E SEGUIDORES.

E inegavel a riqueza dos patrimonios de matrizes africanas. Tanto o terreiro
enquanto artefato material construido, quanto a imaterialidade presente nas dancas
e rezas, sao fruto de uma heranca africana, afro-brasileira e indigena, presente em
nossa cultura. A diversidade que abarca os patrimbnios materiais e imateriais na
cidade do Salvador, grande parte é fruto das construcdes elaboradas pelos negros

gue aqui trabalharam forcadamente entre os séculos XVI e o século XIX.

Segundo o Instituto do Patriménio Historico e Artistico Nacional — IPHAN
(2006), “o patrimonio material € todo o conjunto de bens culturais e como patrimonio
imaterial ou mais comumente denominado intangivel, sdo os bens que sé&o
transmitidos de geracdo em geracdo, podem ser resinificados em cada momento
pela comunidade” e grupos que assim os fazem em fungdo do seu ambiente,
histéria, territorio, espaco, gerando um sentimento de pertenca, ou seja, contribuindo
para a identidade individual e coletiva, com o intuito de promover o respeito a

diversidade e a criatividade humana.

Esses patrimdnios estabelecem uma interacdo socioespacial na comunidade
em que fazem parte, enriquecendo o cenario espacial ao qual pertence, trazendo em
sua edificagdo marcas culturais que venceram barreiras e hoje representam mais
gue um simbolo de resisténcia, todo o seu conjunto, faz parte de um legado cultural
proporcionado pelas nossas herancas africanas e que celebram através dos cultos
aos ancestrais, inkices, voduns, Ibeji, caboclos, exus, a face que antes oculta pela

historiografia, nos representam em quantos seres dotados de valores culturais.

Sobre essa interacdo socioespacial na cidade do Salvador é possivel
relacionar inimeros patriménios que representam as religibes de matrizes africanas,
seja eles o terreiro, monumentos ou até mesmo obras de arte, que simbolizam a
diversidade que a religido afro-brasileira. Em destaque o Dique do Torord, ou mais
comumente denominado pelos baianos como Dique dos Orixas com as obras do
artista plastico Tati Moreno, revelam a beleza e fusdes culturais predominante na

cidade, os Terreiros Aloya, Mokambo e Bate Folha, como espaco de valorizacao
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das matrizes africanas e uma das esculturas de Mario Cravo Junior, na sede do
Correio Central em Salvador.

Figura 19. Dique do Torord. Fonte: Registro da Autora.

Figura 20. Exu. Fonte: Registro da Autora.
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Figura 21. Terreiro Aloya. Fonte: Registro da Autora.

Figura 22.Terreiro Mokambo Fonte: Registro da Autora.

As imagens elencadas destacam o patriménio de matrizes africanas presente
no cotidiano das pessoas na cidade do Salvador, sendo o Terreiro Aloya e o Terreiro
Mokambo patrimdénios de influéncia Bantu, como espaco de valorizacdo da cultura
ancestral de tradicdo Congo-Angola, onde se aprende e ensina a cultura Bantu.
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Outro patriménio que € bastante comum de ser visto em Salvador é a
capoeira. Trata-se de um dos elementos que € possivel identificar a sua
materialidade e materialidade. Trabalha o corpo, 0 movimento, a arte. E rica de
mas sim com um

elementos e foi absorvida ndo apenas em Salvador,

reconhecimento internacional, por ser capaz de unir uma heranca -cultural
reafirmando identidades de criangas, jovens e adultos ao som do berimbau. E um
dos nossos patriménios, muito comum ser remetida a arte Bantu, como simbolo de
resisténcia na diaspora, que assim como o Candomblé sofreu perseguicdes e
preconceitos e hoje é aberta para 0 mundo.

Um dos simbolos mais conhecidos e destacados por seu valor historico é o

Terreiro do Bate Folha, como mostra a reportagem do Jornal Atarde:

TRADIGAO | Fundada pelo célebre tata Bernadino da Paixao, a casa religiosa é
tombada pelo Iphan e, com 100 mil m2, é considerada o maior terreiro do Brasil

lTerreiro Bate Folha
completa 90 anos

——

CLEIDIANA RAMOS
cramas@qrupoatarde com.br

Mansu Banduquenqué é o nome
sagrado de um dos mais conheci-
dosterreiros de tradi¢o angola de
Salvador: o Bate Folha, Com 100
milmetros quadrados de extensao
€éconsideradoomaiordo Brasilem
drea. Fundado pelo célebre tata de
inquice Manoel Bernadino da Pai-
Xdo, tata Ampumandezu, ele com- i
pleta, amanha, 90 anos.

0 Bate Folha fica no bairro de
Mata Escura, em Salvador, € a sua
imporfancia o transformou numa
referéncia paraopréprio bairro. L
basta perguntar aos moradores
onde fica determinado endereco |
queareferénciageralmenteé“per-
to do Bate Folha”.

“Aqui j& é comum as pessoas |
chegaremnaportabuscandosolu-
6ao para um problema’, conta Ké-
tiaOliveirade Deus, filha-de-santo
dac: é ch dade Kutua-
md, seu nome sagrado ou dijina,
como se diz na tradicdo angola.

ndé Iré. festival de alabés, xicarangomas e 3

casa-de santo sedia o

As poucas construgoes no ter-
reiro ~ pois predomina a sua 4rea
verde —mantém o estilo do inicio
da sua histéria, em 1916.

O Terreiro Bate Folha jd perdeu
muito da sua-drea territorial por
conta do crescimento da drea ur-
bana em seu entorno.

Ainda assim, a casa regida pela
inquice Bamburecema, dona da
energiapresentenofogoenosven-
Los, impressiona por sua extensao.
“Ainda hoje 14 da BR d4 para ver a
cerca daqui do terreiro”, destaca
Kutuam4.

A e,

Aimportancia do Bate Folha foi
reconhecida pelo Instituto do Pa-
triménio Histérico e Artistico Na-
cional (Iphan) que decretou o seu
tombamento h trés anos.

PATRIARCAS-Embora o candom-
blé seja celebrado como uma reli-

do terreiro, é Eduardino Crispinia-
no de Souza, tata Mulonduré, o
quinto a ocupar o mais alto posto
da casa. Comparecendo a poucas
das atividades da casa por proble-
mas desatide, tata Mulonduré tem
contado com a ajuda da segunda
na hierarquia do terreiro, nengua
Gi

gido onde as mulh pred
nam no comando dos terreiros, o
Bate Folha tem mantido a sua tra-
dicao de governo masculino.

0 atual tata de inquice, titulo
usado na tradigdo angola quando
umh maisalto

ALAIANDE - Em seus 90 anos, o
Bate Folha sediou 0 9° Alaiandé Xi-
18, o festival de alabés, xicarango-
maseruntos, nome dossacerdotes

angola
B

Fonte: A Tarde, 03/12/2006

€jeje, respectivamente.

A edigao deste ano, até hoje,
inaugurou a forma itinerante do
evento que a organizagdo afirma
ter a intengdo de continuar repe-
tindo. Até entdo o festival aconte-
cia apenas no [1& Axé Opd Afonja.

“A unido das tradigoes do can-
domblé sempre foi 0 objetivo do
evento, desde que ele comecou. A
nossa pretensao entao é manté-lo
itinerante para celebrar essa inte-
gracao’, destacou Rita Virginia Ro-
drigues do Rio, diretora adminis-
trativa do Alaindé.
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O Terreiro Bate Folha é um dos simbolos Bantu em atuacdo na atualidade. A
mémoria de Tata Bernardino nos cultos Afro-Bantu € de extrema relevancia para a
comunidade Bantu que mantém os preceitos e tradicdo. A casa permanece em
funcionamento de modo a preservar sua memoaria, possibilitando a compreensao do
legado de suas sucessdes e fungdo que o terreiro enquanto patrimonio exerce no
bairro da Mata Escura em Salvador. Como o proprio nome diz Mata Escura, por se
tratar na época de uma mata fechada, possuia um quilombo que teve um papel
importante para o refugio daqueles lutavam resistindo ao trabalho forcado e as

mazelas impostas pela sociedade dominante.

Como pode ser visto, sdo inUmeros os patriménios materiais e imateriais na
cidade do Salvador, que abriga um repertorio cultural, permitindo aprendizado e
sentimento de pertenca. Mesmo que estes patriménios estejam espalhados por toda
a cidade, ainda falta muito a trabalhar nos espacos académicos e escolares essa

diversidade.

A seguir imagens do Centro Cultural Casa de Angola na Bahia, que abriga
biblioteca e exposi¢cdes do continente africano e do Brasil, festividades com a missa
para Santa Barbara na sacada de um dos casardes do Centro Histérico e imagens

de jornais de grande circulacéo na capital baiana:

Figura 23. Casa de Angola na Bahia. Fonte: Registro pessoal.
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Figura 24.Festa de Santa Barbara. Fonte: Registro da Autora.

A imagem abaixo retrata um das fus@es culturais da festa de Santa Bérbara,
dois sacerdotes de cultos diferentes numa mesma festa, pelo mesmo proposito, com
crencas diferentes. O sacerdote de matrizes africanas de branco e contas no
pescoco e a frente de vermelho sacerdote da Igreja Catdlica distribuindo hostia
sagrada na missa festiva no Largo de Pelourinho, Centro Histérico de Salvador.

Assim, sao os fiéis, que estdo na mesma festa em devocdo a uma Santa da Igreja
Catolica — Santa Barbara e das Matrizes Africanas — lansa:

Figura 25. Sacerdotes na festa de Santana Barbara. Fonte: Registro da Autora.
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Figura 26. Trajes religiosos. Fonte: Registro da Autora.

Na fotografia acima, mostra as fusdes culturais na festa de Santa Barbara, em
gue a devota de lansa, com vestimentas do candomblé, marca sua presenca na
festa da santa da Igreja Catdlica. E muito comum ocorrer essas fusbes e
principalmente as trocas culturais dos adeptos e seguidores nesses espacos de
valorizag&o da historia local e principalmente da memoria.

Abaixo segue jornais de diferentes épocas e contexto, apresentado uma
mesma visdo da festa de Santa Barbara como sincrética. O que é defendido nesse
trabalho que existe uma fé e forca que ocorre para além do sincretismo, e sim

fusBes e tracdes sociais interculturais, proporcionadas pelo NTU, na filosofia Bantu.
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Figura 27. Casa dos pescadores no Bairro do Rio Vermelho. Fonte: Registro da Autora.

As imagens representam um dos inameros patrimbnios relacionados as
matrizes africanas presente no cotidiano soteropolitano. S&o obras de arte,
representadas pelos orixas mais cultuados nos terreiros de Candomblés da cidade.
O terreiro enquanto artefato construido carrega saberes proporcionado pela histéria
oral e sendo um acervo educativo local, servindo para a valorizacdo da cultura
ancestral e afirmacdo de identidades. Esses patrimoénios, sejam eles materiais e

imateriais, representam um grande acervo educativo de adeptos e seguidores das
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religides de matrizes africanas. As imagens dos jornais documentam mais uma vez

a devocao dos fiéis que transitam nos universos Catdlicos e das Matrizes africanas.

Os Bantu, por exemplo, nos deixaram herancas presente na memoria, as

Congadas sao bastante festejadas no interior da Bahia. Hoje um patriménio que faz

parte de muitas culturas em diversas regifes brasileiras, também presentes nos

carnavais, e demais festas ditas populares, sobre essa heranca, Serra destaca a

seqguir:

Sociedades que floresceram em Angola, no Congo, nas regibes
circunvizinhas, na area cultural banto, transmitiram ao Brasil uma
valiosa heranca. O suor e o sangue de sua gente alimentaram,
enrigueceram, formaram este pais, durante séculos de um duro
sacrificio. Os fundamentos da nacao brasileira derivam, em grande
parte, desta fonte. Eméritos estudiosos tém demonstrado, com
abundéancia de provas — com riquissima documentacdo — que a
Historia do Brasil é inseparavel da Historia de Angola; antropélogos
tém confirmado que é decisiva a contribuigdo banto, em particular a
angolana e conguesa, para a edificagdo da cultura nacional (SERRA,
2008, p. 2).

Assim, como Serra destacou as contribuicbes do legado Bantu, para

Mamigonian, as nacgdes também exerceu seu valor para riqueza de nOSso0S

patriménios, a lingua e as praticas religiosas documentam a heranca africana

presente até os dias de hoje como pode ser visto a seguir:

A reconstituicdo de trajetérias coletivas de grupos de africanos na
diaspora baseia-se na associacdo entre elementos do grupo
transplantado e elementos semelhantes remanescentes em uma
regido ou localidade africana. Sejam eles lingua, préticas religiosas,
ou simplesmente etnbnimos (nomes pelos quais uma etnia se
identifica), precisam ser tragados de lado a outro do Atlantico. As
designagobes étnicas e de origem, comumente chamadas de “nagbes”
nos registros histéricos, sdo 0s elementos que mais nos aproximam
de uma associacao dos individuos com seus especificos locais de
origem. (MAMIGONIAN, 2004, p. 07).

Essa diversidade apontada, ndo deixa duvidas sobre a valorosa contribui¢cao

africanas que temos hoje na composi¢cdo da nossa cultura africana e afro-brasileira.

Todos esses patrimonios sdo frutos dos trabalhos, construcdes e idealizagbes dos
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negros que aqui trabalharam duramente. A construcdo da cidade do Salvador é fruto
dos bracos negros que trabalharam arduamente no trabalho for¢cado, construindo as
edificacdes, calcando ruas pedra por pedra, e ndo esquecendo de deixar a sua
marca cultural presente nas dancas, musicas e religiosidade. Sobre essas

contribuicdes, Serra destaca:

Tendo em vista tudo isso, vale a pena sublinhar um fato nunca
suficientemente proclamado: ao sacrificio e ao trabalho de negros
bantos deve-se, em grande medida, a formacao da riqueza do nosso
pais. Nao apenas a riqueza econdmica, € bom que se diga: nossa
cultura estd profundamente marcada por seu legado. Ndo se pode
minimizar o sacrificio e o labor de outros africanos neste processo,
mas os bantos merecem destaque pelo vasto tempo e pelo niUmero
ingente que caracterizaram sua presenca na génese desta nacdo. Na
verdade, Angola e Congo desempenharam um papel essencial na
configuracao histérica do Brasil (SERRA, 2008, p. 04).

E inegavel o que apresenta na citacdo. Vale lembrar que temos como
patrimonio as rezas que se fazem presentes na cultura Bantu e nos espacos de
maioria afrodescente, pois € um aprendizado passado de mae para filha, ou seja, é
uma heranca familiar transmitida pela oralidade que permaneceram nos dias atuais.

Sobre essa heranca Machado diz:

As rezas sado passadas geralmente de maes para filhas, as vezes
para filhos, como parte de um importante patriménio imaterial
utilizado ainda hoje por uma boa parte da populacdo rural e até
urbana, resistindo a hostilidade de véarios segmentos religiosos. Nas
religibes de matriz africana, a reza é geralmente cantada e/ou
dancada. Usa-se, por exemplo, folhas de barreiro, acrescentando
folhas de nativo e aroeira para ajudar nas rezas e descarrego
(MACHADO, 2006, p 106).

Dentro das rezas, as folhas, ou as “insabas” na terminologia Bantu, séo
usadas como elemento da natureza capaz de “curar” ou “amenizar’ o sofrimento, as
dores, servindo de medicamento natural, também passado pela oralidade. Diante

dessas questbes, podemos dizer que os patrimbnios materiais e, sobretudo os
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imateriais sao frutos da memaria e histéria mantidas com o intuito de dar seguimento
a todo o empreendimento que foi criado durante anos, resistindo ao tempo e aos

paradigmas, como forma de resisténcia e afirmacéo de identidade.

E esses patrimonios elencados presentes nas ruas da cidade, revela-nos a
configuracéo da cidade do Salvador como patrimoénio do legado Bantu, assim como
patriménio de todas as nac¢fes, pois a proposta Bantu é de unido de saberes, sendo
todos esses elementos do cotidiano, possibilitando aprendizado individual e coletivo,
pois perceber essas edificacbes como herancas das matrizes africanas € tambéem
perceber como acervo educativos de todos os que convivem sendo eles adeptos,

seguidores ou apenas simpatizantes.

3.1 Patrimbnios onde se ensina e aprende a cultura Bantu em Salvador: simbolo de
resisténcia no registro da histéria e da memoria

O Parque Sao Bartolomeu é um dos patrimonios de influéncia Bantu, abriga
em pleno centro urbano de Salvador uma mata nativa, com rios e cachoeiras, que
atualmente foi invadida transformando-se em morada da populacdo menos
favorecida, outro agravante é que aumentou de forma alarmante o niumero de casos
de violéncia nessa localidade o que ocasionou no afastamento dos terreiros da
cidade os quais deixaram de realizar suas festas publicas para as entidades ao ar
livre, rodeado dos elementos da natureza tanto prezado pelas religides de matrizes

africanas como dos catélicos a Sdo Bartolomeu.

O santuario revela a beleza e a magia da sua paisagem. “A memoria, o
simbdlico, a identidade sao os elementos propulsores desse fazer” [...] (FORMIGLI,
1998, p. 14) . Para os sacerdotes e sacerdotisas do culto afro-brasileiro o Parque é
muito importante para a memoria das matrizes africanas. E € importante destacar a
sua importancia pedagogica, com 0s muitos projetos desenvolvidos que visam a sua

preservacao. A importancia desse patrimoénio pode ser vista seguinte citacao:

A concepc¢éo pedagdgica desenvolvida para o trabalho de educacgéo
ambiental no Parque de Piraja se fundamentou nas caracteristicas de
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territério sagrado afro-brasileiro, na sua importancia para a
comunidade e para a cidade e nas experiéncias vivenciadas
(FORMIGLI, 1998, p. 16).

A autora ao destacar a importdncia sagrada do parque, também mostra a
necessidade de ser mantido para as experiéncias desenvolvidas serem preservadas.
Segundo a histéria oral, a area antes da colonizacdo portuguesa pertencia aos
indios tupinambas. Com a diaspora africana passou a ser quilombo por sua
extensdo servindo de refugio aos negros. “A singularidade do Parque Sao
Bartolomeu € a de ser, sobretudo, um santuario, um lugar-monumento da meméria
negro-indigena” (ESPINHEIRA, 1998, p. 24). Podemos identificar que no Parque
Sédo Bartolomeu, ha uma ligacdo indigena, negra e catodlica, por sua area ter sido
pertencente aos Tupinambas, refagio de negros, sendo considerado quilombo e o
nome do parque ser de santo catélico (um dos apdstolos da Santa Ceia) que na
biblia € chamado de Natanael, para os catélicos o parque € um santuario de Séo
Bartolomeu, que no candomblé com as fusdes e tracdes soOcio culturais muitos
acreditam ser é Oxumaré. Mais uma vez podemos constatar as fusdes interculturais
em Salvador, temos varios simbolos para elencar nas tracbes sociais, 0s
monumentos, patriménios e sobre tudo as religibes que fazem parte da riqueza

cultural dos povos independente de sua op¢ao a seguir.

Para Ebomi Edna, o Parque Sao Bartolomeu foi esquecido e merece ser
recuperado para que os seguidores do Candomblé possam ter um espaco verde
para fazer suas obrigacdes, principalmente as das aguas, ja que o meio urbano nao

permite. Por esse motivo ela destaca a sua importancia:

O Parque Séao Bartolomeu é muito grande, sempre foi um espaco em
gue nés seguidores do Candomblé podiamos levar um irmao ou filho
de santo para um banho de pipoca, milho branco, nada que nao
agredisse 0 meio ambiente, até festa de caboclo tinha terreiro que
gostava de fazer 4. Hoje ndo temos como entrar por conta da falta
de seguranca e sujeira. As cachoeiras eram lindas, dava para levar
presentes, mas nesse contexto atual as crencas foram sendo
deixadas de lado pela falta de seguranca. Cadé o poder publico que
nao resolve essa questdo? Precisamos nos mobilizar para ter o
parque de volta.
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Essas questdes destacadas por Ebomi Edna é de suma importancia. Por esse
motivo atualmente organizacbes governamentais e nao governamentais vem
buscando por via de projetos de revitalizacdo, o resgate da tradicdo das festas e
passeios neste santudrio que infelizmente por conta do crescimento desordenado da
capital baiana caiu no esquecimento local por apresentar riscos aos seus visitantes.
Esse acontecimento revela-nos a necessidade de atencdo aos sitios histéricos para
gue possamos da seguimento as tradicdes que contam, narram muitas memorias e

historias sobre o surgimento e o elo das matrizes africanas com os nativos.

O Parque Sao Bartolomeu representa em extensédo territorial de 1.134
hectares, compreendendo a represa do Cobre, Lagoa da Paixao e suas nascentes,
cachoeiras de Oxum e Nand, Pedra de Tempo e Omolu. Ecossistemas aquaticos e
terrestres variados, muito arborizados, com muitas variedades de plantas
terapéuticas. Sobre a importancia dessa diversidade, Cunha Janior (2013), destaca

a seguinte contribuicao:

O universo simbdlico africano € imenso e dentro dele a natureza tem
um lugar privilegiado, principalmente no campo da religido. Algumas
arvores tém significados especiais e estes significados sdo mantidos
no Brasil (CUNHA JUNIOR, 2012, p. 120).

E uma area de maior referéncia de praticas de matrizes africanas desde o
século XIX. Na histéria local tem um valor consideravel ndo apenas por ser um
santuario, mas por ter sido palco de lutas historicas que fazem parte da Historia da
Bahia (Invasédo Holandesa e Batalha de Piraja). As imagens destacam a diversidade

encontrada neste territorio:
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Figura 29. Arvore de Iroko / Gameleira. Fonte: SMA/PMS, 2013.

A Baixada de Oxumaré representa um dos locais onde € possivel realizar
praticas religiosas relacionadas ao orixd. A Gameleira (Iroko), considerada pelas
matrizes africanas como arvore sagrada . Ao seu pé ou ao ser redor, séo realizadas
algumas oferendas pelo seu valor historico-cultural e também por ser um dos
simbolos e elo entre Brasil-Africa com grande respeito nas religides afro-brasileiras.
Sobre a importancia desse simbolo sagrado Cunha Junior (2013) destaca:
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Iroko é o orix& que reside na gameleira branca. O seu assentamento
€ feito no seu pé e neste lugar sao feitos preparos para um ritual
relativo a sua raiz, sendo o tronco enfeitado com um tecido branco
denominado Oja Funfun (Funfun significado a cor branca da
gualidade do tecido). Esta arvore exprime a relacdo com o0s
antepassados. A gamela feita da gameleira aparece em varios rituais
para se dar de comer aos antepassados, como votos de fartura e
bons pressagios no presente (CUNHA JUNIOR, 2012, p. 127).

A citacdo de Cunha Junior, mostra as possibilidades que a natureza oferece
as religides de matrizes africanas, assim como, a natureza é respeitadas e utilizadas
nos preceitos religiosos. Asseguir, algumas imagens que expressa a diversidade do

Parque Sao Bartolomeu.

Figura 30. Oferenda entre as cachoeiras de Oxum e Nana. Fonte: SMA/PMS, 2013.

As cachoeiras, as arvores sagradas, as oferendas em agradecimentos as
gracas alcancadas tanto aos orixds quanto a S&o Bartolomeu, os espacgos que
abrigavam festas, sdo parte do patrimdnio material e imaterial do parque. Possuidor
de uma vegetacdo consideravel, podemos dizer que se trata de um sitio
geograficamente diversificado. E concordando com Ebomi Edna, Tata Adilson
contribui destacando:

Fui ao Parque S&o Bartolomeu ha alguns anos e estava visivel o
esquecimento por parte do poder publico, ele precisa ser revitalizado,
pois é simbolo de grande importancia para o Candomblé baiano. O
risco de assaltos € muito grande, sem falar na sujeira que j& uma
dendncia do seu esquecimento.
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As imagens e contribuicdo dos sacerdotes mostram como o Parque S&o
Bartolomeu é importante para a memaria e historia local. E que deve ser preservado
para as geracdes futuras como simbolo de resisténcia e elo entre as religides, pois 0
parque tem o papel de unir diferentes crencas (religibes de matrizes africanas,
indigenas, catélicas e espiritas) em busca de um mesmo propésito: a cura, fé e

gracas alcancadas ou a alcancar.

E um territério que possui a magia de unir esses elementos com suas
simbologias préprias da natureza proporcionadas pelas arvores sagradas, plantas de
grande poder terapéutico e outras colocadas pela acdo humana que sé@o as imagens
de orixas, placas de curas destinadas a Sao Bartolomeu. A seguir imagens que

representam o patriménio que abriga o Parque Sao Bartolomeu.

MUNICIPIO DO SALVADOR —
PARQUE SAO BARTOLOMEU ShLvAfdR SMA

Limite do Parque Fonte: Limite do Parque - SEDUR/BA, 2011.

Figura. 31. Mapa da vista aérea do Parque Sao Bartolomeu. Fonte: SMA/PMS 2013.
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Nas rochas de Séo Bartolomeu escorre o milagres que cura todos

Fonte: Jornal da Bahia, 18/08/1970, Caderno 1, p. 03

As imagens, 0 mapa e a reportagem da década de setenta, identificam a
importancia que esse patrimdnio histérico representa para os terreiros de Salvador.
Destaco a importancia para os Bantu, por conta das relagbes com as folhas
(insabas), com os caboclos por ali ter sido morada dos indios Tupinambas e logo

depois do negro formando um dos quilombos urbanos existente na capital baiana.
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As imagens da reportagem encontra-se sinalizadas por chamarem atencéo
para as fusdes culturais. Uma refere-se a oferendas (matrizes africanas) de
agradecimentos pela cura e a outra logo abaixo € uma placa de agradecimento a
Séao Bartolomeu pela cura alcancada. Outro fator importante de ser lembrado é que
segundo historia oral, S&o Bartolomeu santo catélico é referido por muitos devotos
que transitam nos universos catdlicos e das matrizes africanas ao Orixa Oxumaré. E
um simbolismo intrigante e bastante importante de ser destacado pelo fato que a fé
une esses dois universos diferentes, aproximando-os mais do que distanciando. Por
esse fator é importante salientar que a influéncia Bantu apresentam carateristicas

significativas nessas fusoes e tra¢des sociais interculturais da cidade do Salvador.

Os Terreiros em Salvador exercesse fungdes para além de cunho religioso,
pelo contrario € o local onde se aprende e ensina. A proposta dos terreiros é
valorizar a cultura ancestral e destacar a sua relevancia na cultura afro-brasileira. Os
sacerdotes e sacerdotisas sdo importantes pelo papel de difusor de conhecimentos.
E importante que sejam ressaltadas a valiosa contribuicées que os terreiros Aloya
no bairro de Itapud, Odé Mirim e Tanuri Junsara no Engenho Velho da Federacéo,
llé Axé Omin Ifan em Base Naval, 11é Axé Ominibu e Ald Omin Axé no Engenho
Velho de Brotas, Mokambo Onzé Nguzo za Nkisi Dandalunda ye Tempo no bairro do
Trobogy, Ilé Axé Oman Ogum La Nam em Cajazeiras Xl, para com as suas

comunidades.

Hoje sabendo da sua importancia e do seu papel, os terreiros criaram uma
rede para manter memoéria. Essa rede é organizada, cuja iniciativa foi coordenada
por Tata Anselmo (sacerdote do terreiro Mokambo). A proposta da rede de
memoriais € importante, pois seus trabalhos vém repercutindo de forma positiva nas
lacunas historiogréaficas sobre as herancas e histérias dos Bantu no Brasil, na Bahia

e em Salvador.

O Memorial Kisimbié (Aguas do Saber), faz parte do Terreiro Mokambo e da
Associacdo Beneficente Pena Dourada, do sacerdote Tata Anselmo, contando com
o0 apoio de érgdos governamentais tais como o Instituto de Patrimbnio Artistico e
Cultural da Bahia - IPAC, Centro de Cultura Populares e Identitarias - CCPI e
Secretaria de Cultura da Bahia - SECULT. A importancia desse memorial esta na
valiosa contribuicdo de destacar a relacdo dos Bantu com Salvador, possibilitando

seu entendimento através de uma arvore genealégica do terreiro, de seus
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sacerdotes e da importancia que estes exerceram e exercem na cultural Bantu no
Brasil, na Bahia em Salvador, desde os sacerdotes Jubiaba, Joaozinho da Gomeia,
Mae Mirinha de Portdo a atualidade com Tata Anselmo um dos difusores da cultura

Bantu em Salvador.

O Memorial Kisimbié possui um acervo diversificado para o ensino da cultura
africana e afro-brasileira, proporcionando uma valiosa ferramenta para a
aplicabilidade de Lei Federal de n® 10.639/03, que visa o ensino de Historia da Africa
e da Cultura Afro-Brasileira e sua complementacéo Lei Federal de n° 11.645/08 no
ensino e difusdo da Histéria Indigena nos bancos escolares. Para Tata Anselmo “ a
rede de memoriais possibilita um maior conhecimento da populacdo sobre as

matrizes africanas, e essa questdo € enfatizada pelos proprios sacerdotes”.

De fato € de grande importancia que os memoriais sejam abrigados no interior
dos terreiros, pois estes tem a possibilidade de esclarecer com mais propriedade
toda e qualquer duvidas referentes as matrizes africanas e de sua real proposta para

com a comunidade e seu entrono.

Asseguir algumas imagens que exemplificam importancia do Memorial

Kisimbié para o conhecimento da cultura Bantu:

Figura 32. Rota do trafico negreiro. 2014. Fonte: Registro da Autora.



Figura 33. Ancestralidade do Terreiro Mokambo. Fonte: Registro da Autora.

Figura 34. O Caboclo na nacdo Angola. Fonte: Registro da Autora.
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Figura 35. Dandalunda. Figura 36. Cavungo. Fonte: Registro da Autora.
Fonte: Registro da Autora.

Figura 37. Acervo do Memorial Kisimbié. Fonte: Registro da Autora.
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As imagens mostram a diversidade do Memoria Kisimbié e de principalmente
elencar os principais elementos que caracterizam a influéncia Bantu em Salvador.
Desde os nkisis até o seu acervo de livros e pesquisas sobre as matrizes africanas
que possibilitam a aplicabilidade da Lei n © 10.639/03 e sua complementacéo Lei de
n° 11.645/08.

A abertura desses espacos de valorizagdo da memoria ancestral, mostra os
avancos das religides de atrizes africanas e de principalmente de sua abertura para
descontruir o preconceito e quebrar os velhos paradigmas. O jornal A Tarde, mostra
a organizacdo dos Terreiros de forma a criarem rede para manter a memoria,
fornecendo condi¢des para que a comunidade conheca a histéria da religido dos

cultos afro-brasileiros.

tetreiro bets do Pravil
No vt ko pinen
Ao me

Fonte: Jornal, A Tarde 01/09/2013
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Essas sédo algumas das contribuicdes que o Memorial Kisimbié traz para a
difusdo da memoria ancestral em Salvador. E um patriménio que ressalta a cultura
material e imaterial de forma rica, com muitos elementos e simbologias Bantu o que
faz identificar a presenca dos Bantu na Bahia e em Salvador. Principalmente
desmistificando a sua invisibilidade, destacando e elencando as possibilidades de
aprendizado sobre a memoéria ancestral afro-brasileira, principalmente pela
capacidade de ensinamento da inseracdo dos Bantu nas terras brasileiras e de sua
heranca material e imaterial na cidade do Salvador. A seguir, as fusdes culturais em

Salvador e suas contribuic6es no imaginéario social soteropolitano.
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4.0 AS FUSOES E TRACOES SOCIAIS INTERCULTURAIS DAS PRATICAS
ANGOLEIRA: SITUANDO O CATOLICISMO, ESPIRITISMO E CRENCAS
AMERINDIAS NO SEU SISTEMA RELIGIOSO.

Os terreiros ultrapassaram as barreiras de serem apenas vistosS como
espacos de interesses religiosos. Pelo contrario, ao longo do tempo, passaram a ser
vistos como um espaco de aprendizagem coletiva, de movimentos sociais agindo em
interesse comum, hoje um simbolo de resisténcia aos paradigmas impostos pela
sociedade, resistindo aos preconceitos, rompendo estereétipos, configurando-se
como um elemento de elo entre seus seguidores. Para Gomberg (2011), os espacos
de terreiros € um local de militAncia negra, que propdem discussdes pertinentes de
cunho nacional. Assim como para Braga (1988), o Candomblé é tdo amplo que seu
compromisso € para além de cunho religioso, como podemos ver na seguinte
citacao:

[...], o candomblé deve ser entendido como um conjunto mais amplo
gue envolve, para além dos compromissos religiosos, uma filosofia
de vida, uma maneira especial de integragdo do homem consigo
mesmo, com a natureza, com seu passado, com sua origem e sua
especificidade cultural, sem perder de vista, suas relacOes
profundas com outros segmentos  sociais, igualmente

comprometidos com o processo que elabora e particulariza a
formacéo da sociedade brasileira ( BRAGA, 1988, p. 38).

Com o exposto, podemos dizer hoje que o terreiro, enquanto patriménio e
territério afrodescendente servem ndo apenas como um elemento educativo por
fazer os individuos dentro e fora dele militar, mas por preservar a memadria ancestral
de forma atuante, acompanhando os desafios impostos pela sociedade e néo
perdendo de vista seu foco que € manter e preservar a cultura negra. “O territério
aparece, assim, como um dado necessario a formacdo da identidade grupal,

individual, ao reconhecimento de si por outros (SODRE, 1988, p. 14).

O patriménio material e imaterial afrodescendente na cidade do Salvador
expressa a historia viva da cultura negra. O terreiro na forma de artefato construido
€ mais que um elemento material, pois ele resistiu ao tempo nos proporcionando um
espaco de aprendizado e construgdes imateriais que pode ser sentido e percebido

em suas estruturas, nas dancas, ao som do atabaque, na rezas, enfim em todas as
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suas manifestacdes. No que diz respeito a imaterialidade Pelegrini e Funari (2012),

destaca:

[...], o patrimbnio imaterial transmitido de geracdo e geracdo é
conceituado a partir da perspectiva da alteridade. Ele é considerado
alvo de constantes “recriagdes” decorrentes das mutacdes entre as
comunidades e o0s grupos que convivem num dado espaco social,
do meio ambiente, das interagbes com a natureza e da propria
histéria dessas populacbes-aspectos fundamentais para o
enraizamento ou sentido de pertenga que favorece “o respeito a
diversidade cultural e a criatividade humana” (PELEGRINI e
FUNARI, 2012, p. 46-47).

A Criatividade humana expressa na citacao é justamente a forma em que as
pessoas na cidade do Salvador ressignificam o seu repertorio cultural proporcionado
pelas religibes de matrizes africanas. E visivel quanto os terreiros exercem
influéncias nos bairros que os cercam, compondo o0s elementos de fusdo da cultura
africana e no dia-a-dia das pessoas moradoras destes espacos. Podemos
caracterizar esse repertério como acdes proprias vivenciadas nos territérios
afrodescendente que na capital baiana exerce um papel fundamental influenciando

na identidade local.

A manifestacao cultural dos elementos amerindios, catolicos e espiritas nas
praticas religiosas € comum em Salvador. Essa afirmacdo pode ser vista nas
sessOes que ocorrem nos terreiros e nos centros de caboclos (alguns de tradicéo
Bantu), Rememorando a infancia, identifico o quanto as musicas das sessdes no
final dos anos oitenta e inicio dos anos noventa (sessfes denominas de caboclos),
carregavam elementos desse tripé, os quais podem ser vistos nas trés cantigas

abaixo:
“Boa noite senhores, boa noite senhoras,’
Boa noite senhores, boa noite senhoras,
Sou eu boiadeiro que cheguei agora,

Cheguei com Deus e Nossa Senhora”.

5 s ~ ~ . .
Musica em formato de rezas cantadas na sessdo de Caboclo em devogdo ao Caboclo Boiadeiro em que
também fala de Nossa Senhora.
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“Tava na ladeira sem poder descer,®

Santa Barbara viu e veio me valer”

“Eu tenho sete espadas pra me defender’,
Eu tenho Ogum na minha companhia,
Eu tenho sete espadas pra me defender,
Eu tenho Ogum na minha companhia,
Ogum é meu pai, Ogum é meu guia,
Ogum é meu pai,

Ogum Guerreiro filho da Virgem Maria”

No trecho das musicas percebe-se os elementos amerindios com a figura do
caboclo na primeira cantiga, que menciona Deus e Nossa Senhora, assim como na
segunda cantiga a presenca de Santana Barbara pertencente a Igreja Catodlica
mostra a relacdo do das fusfes culturais evidenciado na cancéo, a qual poderia se
referir diretamente a orixa lansd do Candomblé. Mas em Salvador esses elementos
se fundem, com muita frequéncia, ndo apenas com as na¢des Angola, mas com as
demais nagbes, sendo seu uso mais frequentes entre esses. Na terceira cantiga
temos Ogum um orixa pertencente ao Candomblé sendo reverenciado como filho da

Virgem Maria, que é a Santa cultuada na Igreja Catdlica.

O elemento espirita também faz parte desse universo, pois 0 uso das preces
tanto nos terreiros em Salvador como nas sessbes denominadas de Caboclo séo
comuns, como é o caso da Prece de Caritas. Que segundo os espiritas, trata-se de
uma oracao psicografada antes de mil e novecentos, sendo a prece incorporada nos
festejos, abertura das sessfes ou cerimonias religiosas de matrizes africanas. Sobre
essa fusdo, Carneiro (1991), mostra a presenca do espiritismo nas religides

denominadas negras ou matrizes africanas:

6 . ~ ~ ,

Musica em formato de rezas cantadas na sessdo de Caboclo em devogdo a Santana Barbara.
7 s ~ ~ .

Musica em formato de rezas cantadas na sessdo de Caboclo em devogdo a entidade Ogum e que fala da
Virgem Maria.
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O espiritismo, principalmente o chamado baixo espiritismo, também
contribuiu, e grandemente, para a obra do sincretismo, melhor, para
a obra de aclimacéo das religibes negras ao meio social do Brasil.
Na Bahia, essa influéncia esta presente, antes de tudo, nas sessbes
de caboclo, [..]. Para concluir, deve-se dizer que estas duas
influéncias maiores, a catélica e a espirita, juntos a influéncia da
mitica amerindia, na verdade criaram, e mantém vivos, 0S
candomblés de caboclo em particular e os candomblés afro-bantos
da Bahia em geral (CARNEIRO, 1991, p. 194-195).

O que Carneiro aponta na citacdo, faz parte do universo das religides de
matrizes africanas. Esse tripé € mais que um sincretismo religioso. Essa fusdo é
que faz com que os Bantu sejam diferenciados das demais nac¢des. Sua estrutura
mescla os mais diversos credos religiosos, sendo estes possuidores de um
conhecimento vasto e de uma fé indiscutivelmente rica em elementos que transitam
em diversos universos religiosos, sejam eles amerindios, espiritas ou catolicos. Os
Bantu em Salvador foram recriados a partir das inser¢cdes e incorporagcbes das
tradicdes que encontraram na Bahia, com as suas trazidas do continente africano. A
fé e a unido fizeram e fazem a for¢ca que carregam os Bantu. Sobre a fé, Sodré
destaca:

A “fé¢” implicada nessa forca & bem diferente do sincretismo
individual e salvacionista (guiado por uma macrofinalidade) que
traduz a fé crista. Trata-se mesmo de uma forca de afirmacao ética
(sentimentos e valores) do grupo, capaz de se transformar,

absorvendo, nas rupturas do tempo histérico, as singularidades de
um territorio (SODRE, 1988, p. 97).

A singularidade e a pluralidade desse territorio afrodescendente podem ser
vistas nas festas que ocorrem durante todo a ano na cidade. No més de agosto, por
exemplo, € comemorado no Santuario de Sdo Lazaro e Sdo Roque a festa do santo
Sédo Roque, sua data € dezesseis de agosto, porém em todo més é possivel assistir
as missas ha igreja que abriga o santuario e as festas destinadas aos orixas Omolu
e Obaluaié no Candomblé, assim com as ruas de Salvador se enchem de adeptos
do culto das matrizes africanas carregando os tabuleiros dos dois orixas oferecendo

pipocas ou mais comumente denominada deburu, ou ainda doburu.
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A seguir imagens que demostram devotos do candomblé em templo catélico
em comemoracao os festejos de Omolu, Obaluaié e Sdo Roque. A imagem a direita
representa Sao Lazaro, festejado no ultimo domingo de Janeiro, a esquerda Sao

Roque festejado no dia dezesseis de agosto.

Figura 38. S&o L&zaro e Sao Roque. Foto: Registro da Autora.

No altar um sacerdote do Candomblé participando da missa festiva a Sao

Roque.

Figura 39. Sacerdote de matrizes africanas. Foto: Registro da Autora.
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Os fiéis com vestimentas na cor branca e carregando contas de orixas no

pescoc¢o no altar de S&o Roque e Sao Benedito, pedindo sua béncéo e protecéo.

Figura 40. Devotos e adeptos do candomblé. Foto: Registro da Autora.

. Concentragédo de fiéis no Terreiro de Jesus no Pelouriho seguindo em
direcdo ao Santuario de Sdo Roque e Sao Lazaro. Tabuleiros e balaios com pipocas
para serem oferecidas as pessoas nas ruas, em comemoracdo a Omollu e Obaluaié

no mesmo dia das festividades de Sao Roque.

Figura 41. Procisséo. Fonte: Registro da Autora.
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Jornal de grande circulacdo no década de setenta em que destaca a festa de

Omold no mesmo dia da festa de Sdo Roque:

JORNAL DA BAHIA 15-08-1974

AMANHA TEM FESTAS

Inas também do santo que Barbosa, vio ser distribuidos os pre-

sdo & o més das pes Serundo & flha de sento Antonets | RPN

PARA O VELHO OMULU

A candomblé ou Sén Ldzaro e

8% Roque ng Igrejs Catflica, Por
isto, seus devotos estho em festas o
0 sincretismo religioso terd seu pon-
fo allo amanh, quando comegay &5
homenagens nog terreiros e centenas
de fiés ird alé 4 igreja de 8o I4-
zaro, na Pederacio, repetindo a ro-
maria parg agradecer o5 pedidos al-
cancados e renovar as promessas a0
santo,

Apesar e amanhi ser o dia de
Sio Rogue, o8 festejos vAp ser rea-
lizados principelmente na igreja do
Bio Lézaro, J& que este santo 6 mals
identificado como Omuln e seus po-
deres sio mals conhecidos, Ontem.
a izrefa comecou & ser decorada o
amanhd &g comemoragdes v se ini-
clar & 8 hs com umg missa. Desde
i, virios fidis estdo indo a fgrefs
para acender a5 velas que promefes
ram.

NO CANDOMBLE

sentes para as filhas de Omulu, reg«
lizando-se também o cultog normais,

Omulu ey certas nacdes, como A
Keto, represents Sfo Lazaro e Obu«
luaé representa Sio Roqtie, Noufras,

da-se 0 inverso, Em todas elas os dols Jg

santos s8o irmos e & (nica diferen-
ca € o idade sendo 8o Lézaro ¢
mals velho e por isto mesmo, danca

om o corpo vergado. No entanto, 08§

poderes <o 05 mesmos e todog dois
caracterizamege por uma  bondade

exirems, além de ferem o poder 66 |0 .

curar principelmente doencas da pele, L

tomo & lepra,

Ad cores de Omulu sdo verme-
lho, preto e braneo e as veres %6 0
vermelbo ¢ preto. Os presentes: diss
iribuides nos terreiros sio consegul-
fios pelag filhas de santo, com 4s e
molas que pedem na rua durante os
dias que antecedem aos fostejos, Ad
pipocas que distribuem representam o
poder de curs do santo,

N Igrefa Catflica Sfo Lézaro é

Alzuns ferreiros  inlciarfo suas tido como uma pardbola usada por
homenagens 20 velhp Omulu ama« Jesus Cristo ¢ Sdo Rogue é tido co-
nhd, mss & grande maloria, vomo ¢ 710 W cas0 real, que contece apds
de Menininba de Gantols 56 comeca- & morte de Jesus, Aqui também o8
Th og festefos no domingo & noite. santo se confundem »  constante-

08 FESTEJOS DE SAQ LAZARO
COMEGAM AMANHA

mente Sdo Roque 6 chamado de *0
Lézaro",

Também na Ieteja Catolica o8
santos tém fama de rhilagrosos e
um exemplo disto é Zulmirg de Car-
valho, que ontem fol até & igrefa do
Sio Lazaro: “Minha filha estava
doente e o8 médicos jd tinhay me
desenganado, quando fiz uma pro-
messe ag santo. Ela sarou e agorn
vim agradecer, acendendo wma vela
para Sdo Lazaro”,

Fonte: Jornal da Bahia, 15/08/1974




96

Figura 42. Mae Runhé e S&o Lazaro. Fonte: Registro da Autora.

Dois simbolos das fus@es interculturais em Salvador. A direita imagem de Sao
Lazaro um Santo da Igreja Catodlica e a esquerda um busto em homenagem a Mae
Runhé, sacerdotisa do culto Jéje Mahi no Bairro do Engenho Velho da Federacéo,
inclusive um bairro reconhecido como uma entidade religiosa, por conta da

representacédo significativa de terreiros de grande valor historico.

Os fiéis, adeptos e seguidores estdo presentes pela fé no intuito de alcancar
suas gracas independentes de suas nacdes religiosas ou até credo religioso, afinal
Catolicismos € uma religiao e Candomblé é outra religido de forma que existem fiéis
gue transitam nesses dois universos religiosos sem interferéncia nas suas crencgas e
devocao. Essa diversidade mostra a riqgueza das fusdes interculturais na cidade do
Salvador, territorio de maioria afrodescendente, em que o tronco Bantu se faz

presente, unidos pelo NTU.

Outro exemplo de fusdo cultural € a adocdo da bandeira de Tempo em
terreiros das mais variadas nacgéo, se tratava de um simbolo pertencente a entidade
Tempo cultuada no candomblé Congo-Angola, hoje a bandeira ndo apenas faz parte
do orixd Tempo, como também representa a paz, forca e energia nas demais nacdes

dentro do terreiro.
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Assentamento de Tempo em um terreiro de nagéo Ketu

Figura 43. Assentamento de Tempo em um terriero de nagéo Ketu
. Fonte: Registro da Autora.

Assentamento de Tempo em um terriero de nacdo Angola, bandeira no

mastro respresentando o Orixa Tempo.

L -

Figura 44. Tempo. Fonte: Rgistro da Autora.
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As fusbes interculturais também podem ser vistas nesse oratorio com

Dandalunda.

Figura 45. Dabdalunda no oratério. Fonte: Registro da Autora.

Oratério que remete ao século XIX, com Dandalunda. Um dos registros das
fusdes e tracdes sociais interculturais em Salvador. Essa imagem é interessante, por
possibiltar uma compreesao das fusfes cultuarais, pois Dandaluna é uma entidade
dos cultos afro-brasilieros e o oratério na tradigéo catolica € destinado aos santos da
Igreja Catdlica, no entanto em Salvador é comum que a fé seja o0 objetivo principal
dos fiéis, principalmente se transitarem nos dois universos religiosos e suas crengas
se fundirem. O que importa € a crenga, o0 respeito, a fusdo entre as culturas e

principalmnete a fe.
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As fus@es culturais documentada em um Jornal hoje extinto, mas na época de
grande circulacéo local em Salvador, mostra a Lavagem das escadarias da Igreja do
Senhor do Bonfim remetida como templo do orixa Oxala.

sid
Todos 8 e umg 0 nqmmw bt s

sioadnrias o lereda do Bomfim TRABICAL :
A lnvagem do Bowmfin e sentddo fun-
moomu damental] do pregires & fpvele oary g G dn -
M!Ohaﬂuﬁtl'l"mwrkm,_ & i Auieriomatte, mA0 aperias as aseadas, migs
Busilica 8 Convelodo dy v tAbém o mbﬂor di Tavefu e Jovade, No
fe du Bomtjm, stray jie  sntanio, 4 Diocese profbiu, b sigune anos que

o ol 5 |8
Federico .mm a Calgach & Dal.
e pevaimm Temandes dg Cunkd, che-
wondo ste Roms, de mse dirigem ag) Bor-
fin” gi's Ris dos Dendessirus ichdn
fore male (mporite t

fi [iunetios of bwkide égua 05 (a7
eivtag o despelioln SObre as eseadarh
i, 2 balans, fomam \'WO
e 00 AR da et budo estefy preparad
dis 11, s&hmio.mtmuemnm '

ealmh. mmmgm
missy solene; na Basiliea do nmﬁm.‘ )
Vg

Alnda ndo (Mlldi : m i
contletin organizadors & fugadora m
iz o fosta do Bomtim, Pmllomﬁh 0
ficou estabelecido o valor do Préimio que éste
orgio conferive & balana maig bem trejads;
0 Departamento da Diversbes Plblices esto

LAVADO

iuymdequenpdmmaonﬁm envie 08
niomes o celeheants e pregador da Mg #0-
{ene; pars dlvulpdelos: Enquento 1850 65 baia-
tag Vo preparindo, of seta trales, fe prefe
réocle brancs, Bive deialle eitd ligado w08
sostiti & 8o Hlot do candombié a oot do
il MJW. Oald, 6 Pato Aqueies ue el
inalor oil mignor grat estey igedos as Lerei-
106, 0 binno, ¥ h festa gy Bonfi, e
st an Veritiea, - lgsto dets pelo poyo e
e 0% oultor de ongem Rfricena ¢ & roliglao
aaiglica,

o imterior do templo ese Iafado, wlegaido
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O que muito se discute é que a Bahia herdou a cultura africana, por esse
motivo o candomblé é uma das religibes que mais se aproximam dessa heranca
cultural, mas o que ficou no imaginario da populacédo é que existe uma espécie de
pureza africana nas religides de culto aos ancestrais, diante deste fator, a imagem
abaixo possibilita alguns questionamentos sobre a pureza desses elementos. Na
imagem, é possivel perceber a fusdo de elementos africanos ( religides tradicionais)

e a imagem de Jesus crucificado, crenca crista.
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Cristo crucificado, com a ave do matriarcado. SONGOS

Figura 46: Cristo crucificado — Angola, Luanda 1861.
Fonte: Redinha, 1973, p. 7
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Cristo — "Zambi ia Kalunga'. Quiocos — Luachimo — L[UNDA. Note-
-se a ave do matriarcado sobre a moldura ou cruz.

Figura 47. Cristo — Angola, Luanda 1861.
Fonte: Redinha, 1973, p. 9

Redinha (1973), destaca nas imagens os elementos cristdo nas obras sacras
dos africanos. Essas imagens destacam as fusdes existentes no préprio continente
africano, o que vem a cair por terra a ideia de pureza nos cultos de matrizes
africanas no Brasil, pois esses fatores deixam evidente que antes de chegarem no
Brasil, os africanos ja tinham seus elementos de fusfes que fizeram com que sua
religido e crenca abarcassem o0s mais diversificados credos e cultos. Por esse
motivo Gongalves (1995), cita “Arthur Ramos afirmava que os proprios cultos negros

n&o nos chegaram puro da Africa” (Gongalves, 1995, p. 40). E por esse motivo n&o
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deixa duvidas que seus elementos de fusdo chegaram ao Brasil multifacetado e
abracaram os elementos amerindios com o mais valioso respeito e devocgéo, por
esse motivo os Bantu se diferenciaram das demais nacdes ao longo dos anos e
ficou invisibilizado na cidade do Salvador, dando margem a falsa imagem de

soberania yoruba.

Sobre essa invisibilidade, Makota Valdina traz a seguinte contribuigo:

E ressaltado na Bahia a presenca yoruba porque eles chegaram
mais recentemente e por esse motivo deram mais énfase a sua
presencga do que os Bantu que chegaram primeiro.

De fato os Bantu Chegaram primeiro, como ja foram destacados
anteriormente, esse fator salientado por Makota Valdina € muito importante, pois &
possivel através dessa afirmacédo refletirmos e identificamos que um dos fatores
para a pouca visibilidade Bantu estd numa omissdo historica. Se eles chegaram
primeiro era para ser mais destacado, assim como a sua fungéo na difuséo cultural e
adocado de novas praticas ( a de ter adotado no seu sistema religioso os caboclos) é
sim uma fuséo de elementos ja trazidos do seu pais de origem e que chegando aqui
puderam estabelecer uma rica e valiosa ado¢&o no seu pantedo religioso. O respeito
dos Bantu em incluir os caboclos nas suas praticas religiosas mostra o quanto que
seu conhecimento e diversidade ndo se remetem a sincretismo e sim a fusdes de

crencas em que a fé permeia suas praticas.

4.1 Espagcos de tradicdo Bantu: assisténcia e responsabilidade social

Os terreiros em Salvador, na sua grande maioria sdo em bairros de maioria
afro-descendente, esses territorios de uma marca cultural propria e diferenciada.
Para Cunha Juanior (2007), esses territorios de maioria afrodescendente
compreendem grupos sociais de origem histéricas que determinam a dinamica
cultural e social. Ainda segundo o autor, 0 espaco geogréafico também contribuiu

como base de processos culturais, indenitarios e das relacdes socais da populacao.
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Um dos pontos importantes pela escolha dessas localidades para estudo é
que os sacerdotes e sacerdotisas, assim como 0s seus antigos fundadores e
sucessores desempenharam e desempenham um papel importante na construcao
desses bairros, como também para as conquistas das obras de infraestrutura urbana
que nessas localidades sofrem com os descasos e omissdes do poder publico. Tata
Eurico destacou os beneficios que os terreiros trouxeram para a comunidade na sua

fala a sequir:

Antigamente buscavam-se fazer os terreiros distante das casas, por
isso em muitos lugares os terreiros chegaram primeiro. Despois foi
chegando mais pessoas para morar nos arredores. No terreiro de
minha mae, por exemplo, ela chegou primeiro e foi colocando
encanamento a mais de quinhentos metros, quem chegou depois
pediu para entroncar o esgoto no do terreiro, dai solicitamos energia
para a roca, que se expandiu para a comunidade que antes era a luz
de candeeiro e lampido. A Embasa depois que chegou com a agua
por solicitagdo do terreiro, servindo a todos que pertenciam as mais
diversas religides catolica, evangélicos e espiritas.

Ao chegar primeiro desbravando matas para as construcdes das rocas de
Candomblés, como pode se visto na citagdo, os terreiros possibilitaram a chegada
de saneamento bésico, compartilhando agua e energia as quais eram carentes a
localidade. Que para Tata Eurico, “Todos se serviram dos beneficios que o terreiro
trazia para a comunidade”. Na atualidade os terreiros nesses territorios sao
patrimdnios materiais e imateriais, simbolizam resisténcia, perseveranca e espaco
de aprendizado individual e coletivo, tendo amparo na hora da dor com o
ensinamento do uso das ervas, sendo alfabetizado, aprendendo alguma profisséo e
até mesmo participando de cooperativas para melhorar a renda e aprendizado de

um oficio que garanta seu sustento. Sobre essas questdes Tata Eurico destaca:

Quando estavam com dor de barriga, dor de dente era la que iam
pegar um cha, quando estavam com dor de cabeca era la que iam
pedir para rezar, na hora do parto também iam para pedir socorro.
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O papel social desempenhado pelos terreiros € inegavel, as acdes sociais
visando as comunidades de povos tradicionais de terreiros estdo cada vez mais

frequente, como podemos ver na fala de mée Maria Luiza:

Existe uma cooperativa que estdo dando cursos aos seguidores do
candomblé para o aprendizado de costura, bordados e eu faco o
curso de tear, estou a prendendo a confeccionar panos de cabeca e
echarpes. J& mandei inclusive o marceneiro fazer um tear aqui para
roca para quer eu possa produzir e aprender cada vez mais.

"4“ “ ] 3[ b
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Figura 48. Tear. Fonte: Registro da Autora.

Figura 49. Echarpe e pano de cabeca. Fonte: Registro da Autora.
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O resgate dessas tradicbes por acdes que visam a preservacao estdo em
pauta de discussdes na cidade do Salvador, por ndo deixar que se perca a riqueza
que esses patrimbnios carregam. Para Capone, [...] “a tradicdo € vista como um
ideal perdido em face das mudancas determinadas pelo avan¢go da modernidade”
(CAPONE, 2009, p. 255). De fatos os efeitos da modernidade ou pos-modernidade
para alguns, tem ocasionados perdas culturais, ressignificando as comunidades de
povos tradicionais. Diante do exposto, sobre essa perda da tradicdo, Caputo destaca
na seguinte citagcao:

A perda da tradicdo seria, assim, o motor dessa busca das origens,
cujo objetivo € sempre a reconstrucdo de um estado original. O
movimento em direcdo ao passado com frequéncia se torna
instrumento politico para legitimar a posi¢cdo ocupada pelo grupo que
reivindica sua tradicionalidade no seio de uma sociedade
hierarquizada. Quem possui uma tradigdo possui um passado, uma
continuidade histérica que metamorfoseia em sujeito de sua prépria
histéria: afirmar sua tradicionalidade equivale a se distinguir dos
outros, aqueles que ndo tém mais identidade definida (CAPONE,
2009, p. 255-256).

A busca dessas origens que trata a citacao, foram identificadas ao conversar
com esses sacerdotes e sacerdotisas. Percebi que sdo pessoas militantes e
politizados em busca de conquistas e melhorias para a comunidade. Assim como
destacaram a importancia da Lei de n° 10.693.03 e sua complementacédo Lei de n°
11.645/08, para a inclusdo da Cultura africana, afro-brasileira e indigena de modo a
minimizar as omissdes historicas referentes a essas culturas silenciadas e negadas,
afim de ndo apenas rememorar um passado, mas enfatizar que o povo negro tem
ancestralidade e tradicdo. Ainda hoje passam por muitos desafios, mas a militancia
busca por lutar cada vez mais por um estado e espaco laico, onde néo seja preciso
esconder suas opcoes religiosas por conta da falta de conhecimento das inimeras
contribuicbes que as matrizes africanas e a cultura indigena trouxeram para a

cultura brasileira.

Atualmente os terreiros em Salvador tem parceria com o Programa Fome

Zero do Governo Federal, na qual a Associacdo Cultural de Preservacdo do
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Patrimonio Bantu—ACBANTU, realiza cadastramentos das comunidades que
abrigam os terreiros e doam as cestas basicas independente do credo religioso. O
gue marca o principio e surgimento do candomblé que a assisténcia a coletividade.
Sobre essas acles assisténcias, foi visto em campo que diversos programas e
parcerias forma estabelecidos nos terreiros da cidade, o Programa Cidades das
Letras do Governo do Estado da Bahia oferendo alfabetizagc&do de jovens e adultos
em que os terreiros cediam os espacos e também voluntarios para a realizacédo das
atividades, seminarios de prevencdes em parceria com 0s centros de saude da
prefeitura. Para Tata Eurico, os terreiros sdo pontos de cultura por abrigar diversos

servigos a comunidade e que pode ser visto na sua fala:

Hoje a grande maioria dos terreiros em Salvador sdo pontos de
cultura, porque tem escola, infoncentro, programa de alfabetizacéo e
cursos profissionalizantes. L& no terreiro temos um gabinete de
saude para anteder a comunidade, por isso digo que é o “Centro
Cavungo que Cura”, porque ¢é a casa de Obaluaié o orixa que cura.

As acles para a comunidade também oferecem amparo espirituais, pois a
maioria dos terreiros destacou ser uma das relacfes primordiais com a comunidade.
A esse fator, denomino de amparo espiritual, no qual os fiéis vdo em busca de
solucBes para seus problemas, principalmente de saude, sendo muitos desses fiéis
nao seguidores das religibes de matrizes africanas. A seguir a fala de méae Aice

deixa claro essa assisténcia:

As sessbes de caboclo da casa servem para ajuda espiritual, a
comunidade prestigia e gosta, pois é muito importante um remédio
passado pelo caboclo que conhece as ervas bastante presente na
tradicdo Angola.

Assim como mae Aice, Tata Zilto também concorda com relacdo que a

comunidade estabelece com o terreiro por conta das sessdes de caboclo:

O principio do candomblé é Angola é o caboclo, € o inicio de tudo.
Ele vem ajuda as pessoas e Ihe oferece um amparo, seja nas suas
rezas ou nas folhas que passam para as pessoas beberem no cha.
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Sobre esse zelo com a comunidade, Tata Eurico destaca que nas sessoes de
giro oferecida pela sua casa, “a comunidade se faz presente em busca de caridade e
amparo espiritual”. Ja o Tata Paulo de Ogum, também destaca a relacdo que seu
terreiro exerce na sua comunidade, e enfatiza que ha alguns anos,
aproximadamente vinte anos atrds teve conflitos de ordem religiosa e que na

atualidade j& foram superadas. Sua fala destaca a relacdo com a comunidade:

Na comunidade as pessoas me procuram quando ndo estao bem,
vem na busca de ajuda espiritual com os caboclos Sultdo das Matas
ou com Boiadeiro e também a procura de cestas basicas. Ndo cobro
por orientacdo espiritual, pois quem esta a procura de ajuda é para
ser ajudado e essa é a funcdo de uma casa de candomblé, oferecer
ajuda para quem precisa.

Além das ajudas oferecidas a comunidade expressa na citacdo, o Tata Paulo
de Ogum também é um dos que levam o Afoxé Acara fundado ha mais de dez anos
as ruas de Salvador, levando as herancas e histérias das ancestralidades ao
carnaval da Bahia. Esse zelo nas comunidades pelos terreiros é fruto da
responsabilidade social que estes trazem consigo desde sua existéncia, um ajudar
que ampara e busca solucdes para os problemas e por esse motivo acredito
também ser um movimento social organizado que desempenha papel de ajudar e
transformar a comunidade e seu entorno, buscando uma melhor qualidade de vida e

também a busca por direitos negados.

Os movimentos sociais, com seus fluxos e refluxos, sdo um campo
de forca sociopolitica, e suas ac¢des impulsionam mudangas sociais
diversas. O repertério de lutas que eles constroem demarcam
interesses, identidades, subjetividade e projetos de grupos sociais
(GOHN, 2010, p. 47).

E Gohn (2010), acrescenta ainda mais:

Historicamente a relacdo movimentos sociais-educacdo tem um
elemento de unido, que é a questao da cidadania. Cumpre esclarecer
primeiro esta categoria onde se observa a construcdo de varias
abordagens, do ponto de vista tedrico-metodoldgico e das visGes do
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processo de mudanca e transformacéo da sociedade (GOHN, 2012,
p. 15)..

E ressaltando estas contribuicbes e seu carater de movimento social
organizado que a tabela asseguir mostra um estudo desenvolvido pelo CEAO/UFBA,
SEMUR, SEHAB entre os anos de 2006 - 2007, em que mostram as principais
atividades desenvolvidas nos terreiros no intuito de possibilitar assisténcia nao

apenas de seus adeptos, mais para com a comunidade a qual faz parte.

Atividades nas comunidades %
Distribuicdo de cestas basicas 18,1
Reunides culturais 11,3
Reunides diversas 8,9
Cursos e palestras 7.9
Reunibes politicas 4.3
Programas na area de salde 3.4
Reunido de associagdes comunitarias 3.4
Cursos profissionalizantes 2.3
Cadastramento para programas do governo 22
federal

Creche para criancas 1,9
Escola - outras séries e cursos 1,0
Escola 1a 4a série ensino fundamental 0,9
Reunido de sindicatos 0.8
Cadastramento para programas do governo 0,7
estadual

Distribuicdo de material de construcao 0,6
Curso pré-vestibular 0,4%
Cadastramento para programas do governo 0,4%
municipal

Fonte: Pesquisa Mapeamento dos Terreiros — Ceao/Semur/Sehab, 2006/2007.

Figura 50: Assisténcia a comunidade. Fonte: Mapeamento dos Terreiros de Candomblés em
Salvador — CEAO/ UFBA

Essa relacdo de amparo e principalmente cuidado, é justamente a proposta
das religibes de matrizes africanas, amparar a quem precisa. Os terreiros atualmente
contribuem com a valorizagdo da cultura negra, educa para as relacdes étnico-

raciais, profissionalizando, orientando criangas, jovens e adultos a conquistarem
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melhores condi¢des de vida. Na luta por sua visibilidade e respeito na sociedade, os
terreiros levantaram a bandeira da importancia das relagcdes Brasil-Africa, para que
pudéssemos hoje mostrar nossas raizes histéricas sem a necessidade escondé-las.
Assim, os espacos de influéncia Bantu, mostram sua forca e principalmente sua

missao.

4.2 Visbes angoleira: formas de crer e praticar o candomblé de origem Bantu em
Salvador com suas ressignificacbes nos velhos ensinamentos e na adocao de
novas praticas.

7

O Candomblé Bantu na cidade do Salvador € considerado por muitos
seguidores como o Candomblé de Caboclo e ha muitos anos sempre ouvia 0s mais
velhos fazerem essa relagcéo. Ao ir a campo, foi identificado as variacdes de opinides
em relacdo a mesma religido e principalmente nacdo. O que mostra que ao longo
dos anos a religido dos ancestrais passou por muitas mudancas e principalmente
pontos e vistas divergentes entre seus adeptos e seguidores. Sabemos que o
Candomblé é uma instituicdo religiosa como qualquer outra, mas suas bases e

fundamentos séo baseados na tradi¢cdo oral o que a diferencia das demais.

A historia oral € imprescindivel nas religibes de matrizes africanas e no
Candomblé nao existiria aprendizado individual, muito menos coletivo sem as
palavras rememoradas e passadas de geracdo em geracdo na manutencdo das
praticas Bantu. O que lembra Freire, quando diz que “ensinar exige o
reconhecimento e a assuncgéo da identidade cultural” (FREIRE, 2004. p. 41). E o que
o terreiro promove enquanto espaco educativo para seus membros, como também

para sua comunidade.

Os aprendizados nos terreiros, principalmente em relacdo aos fundamentos
sdo bastante especificos, o que diverge uma casa da outra, lembrando que cada
casa é uma casa e nem por isso deixa de ter a mesma nagdo Angola ou tradigéo
Bantu. Sobre esse fato, Tata Eurico destaca que “E comum em Salvador ter
diferenciacdo entre uma casa e outra casa de nacdo Angola, por conta da lingua que

cada casa adota”.
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Outra questdo bastante interessante e importante destacada pelo Tata é que
“O toque do atabaque também & um fator que diferencia muito de uma casa para
outra e que muitos ao ouvir acha que a casa nao € Angola”. Essas variagbes sao
muitos recorrentes, 0 que concluo que existem fatores que aproximam como
também se distanciam, devendo o visitante sendo ele simpatizante ou um
pesquisador terem uma escuta sensivel e um olhar cauteloso ao definir as nacdes
desses terreiros ao ouvir apenas o toque do atabaque ou a lingua na reza ou

cantiga.

Nas conversas com o0s sacerdotes, percebi a ado¢cdo de novas praticas no
culto Angola. Alguns deles ndo acreditam no sincretismo, ja outros admitiram crer e
transitar nos dois universos religiosos, o que de fato € muito comum na Bahia e em
especial a cidade do Salvador nas suas festividades dos santos da Igreja Catolica e
dos orixas do Candomblé, essas assimilagbes quase sempre ocorrem nos meios
televisivos principalmente. Mas nos ultimos anos é possivel identificar em Salvador
movimentos que brigam pela desvinculacdo dos orixas ao sincretismo, por conta dos
anos e lutas em prol da liberdade religiosa e em busca de uma ruptura e quebra de
paradigmas. Mas vale lembrar que essas assimilacdes sdo de séculos e foram
perpetuadas na memoria e histéria de Salvador.

Para Tata Paulo de Ogum, [...]" assim como temos que separar caboclo de
tradicdo Angola, temos que separar também as imagens dos santos da Igreja ao dos

orixas. Ogum nao € Sao Jorge, nem lansa e Santa Barbara”.

Assim como Paulo de Ogum trouxe sua contribuicdo e ponto de vista sobre o
sincretismo religioso, Tata Eurico destaca sua contribuicdo falando da ruptura do

sincretismo como pode ser visto abaixo:

Sofremos perseguicdes durante anos, tivemos que adotar o
sincretismo dentro da religido, hoje podemos assumir nossa religido
seja ela qual for a nacéo de fato e de direito.

O resultado da ndo aceitacdo do sincretismo por alguns sacerdotes, € em
decorréncia das duras perseguicdes que o Candomblé sofreu desde sua existéncia,
as formas de repressdo contribuiram para ndo adocdo dos simbolos catdlicos,

porém mesmo néo aceitando o sincretismo, as rezas e catingas cantadas no interior
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dos terreiros desperta a curiosidade do porque as entidades trazerem nomes de
santos catdlicos nas suas falas como podemos observar na musica que o Tata

Eurico cantou em nossa conversa:

Campestre verde a meu Jesus
Campestre verde a meu Jesus
Madalena prostrada aos pés da cruz

Madalena prostrada aos pés da cruz

A cantiga mostra a cruz que na verdade € um simbolo cristdo, assim como a
presenca de Madalena elemento biblico. Ao destacar essa questdo, para Tata
Eurico, a explicagdo como sacerdote foi a de alertar que “Com o trafico muitos
caboclos foram levados para outro continente, da mesma forma que os dos outros
continentes vieram para cé, quando o caboclo chega falando uma lingua que nao é
Tupi-Guarani ele ndo deixa de se caboclo, e muitos falam os nomes dos santos

catdlicos por conta da catequizagao”.

Ao conversar com mae Aice, ela revelou que mandava celebrar missas
durante muitos anos, com o passar do tempo deixou essa tradicdo, mas destacou
em sua fala: “Minha méae era batizada, eu sou batizada, os filhos e netos também e

nao vejo problema algum?”.

7

Ainda nos dias de hoje, € comum chegar em Salvador no dia de sexta-feira (
dia destinado ao Orixa Oxala no Candomblé e Senhor do Bonfim na Igreja Catodlica)
e ir a missa na Igreja do Senhor do Bonfim e encontrar muitos yads (pessoas recém
feitas de santo no Candomblé) para tomar bencdo ao Senhor do Bonfim, que no
sincretismo baiano para os que acreditam € o orixa Oxala. Dessa forma diante do
exposto, como nao pensar em um sincretismo? Como pensar ou se posicionar
diante desses fatos? As falas dos sacerdotes e sacerdotisas mostram que cada um
deles tem uma crenca e leva-as para suas praticas, na qual cada um tem um modo
de ver e crer, o que se transforma em elementos que cria e recria esse cenario
ressignificados das tradicdes Bantu na capital baiana, elencando e intercalando os
velhos ensinamentos, com as adog¢des de novas praticas. Quando falo da adocéo de
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7

novas praticas é porque muitos elementos e simbolismos foram recriados ou
ressignificados. Cada casa é uma casa, trazendo seus elementos individuais e
coletivos. Uns acreditam no sincretismo outros ndo acreditam e nem por isso deixa
de ser candomblé. Mas prefiro tratar dessas assimilagcdes como ja dito anteriormente
como fusdes culturais ou fusbes e tragdes sociais interculturais, onde existe as
fusdes de culturas representando um mesmo significado, ou melhor, representam a

mesma fé e desempenham um mesmo papel sem um desmerecer o outro.

4.3 O caboclos na tradicdo Bantu: pontos de vistas diversos sem interferéncias no
aprendizado e na tradigao.

7

Na tradicdo Bantu é muito comum as pessoas fazerem a relacdo com o
caboclo, em campo foi percebido que da mesma forma que o sincretismo é
polémico, a adocdo do caboclo no culto Congo-Angola também geram
discordancias. Nao se sabe ao certo como e quando surgiu a ado¢ao do caboclo nos
candomblés, o que muito se sabe é que a nacdo Angola € conhecida por sua
relacdo com as folhas, logo surgiu a ligagdo das matrizes africanas a cultura
indigena sendo estes incorporados como simbolo religioso do segmento angoleiro.
Essa questdo para Parés é [...] “a atividade religiosa relacionada com o culto de
determinados ancestrais ou de outras entidades espirituais era veiculo por
exceléncia da identidade étnica ou comunitaria” (PARES, 2007, p. 23). Essa
identidade destacada pelo autor indica que tal pertenca foi ocasionada mais pela

relacdo de proximidades de que de distanciamento.

Para mae Aice, a ligacdo do Candomblé Congo-Angola com os caboclos é
muito forte, pois para ela “Se deu a unido dos dois porque se pareciam muito e por
isso foi incorporado ao culto Angola. E hoje € mais cultuado o caboclo nos terreiros

Bantu mais até que os orixas”.

Os Bantu ressignificaram seu sistema religioso adotando novas praticas, iSso
também se deu pelo fato de uma casa de candomblé praticar varias nacdes em um

s6 terreiro, como pode ser vista na fala de mae Maria Luiza:
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A casa pode ser Ketu, mas pode ter filhos de Angola, assim como eu
sou ljexa, mas fui feita no Ketu e cultuo o Angola por conta de Laje
Grande, por isso tenho praticas angoleira.

Laje Grande ao qual mae Maria Luiza se refere na sua fala é o caboclo
regente da casa. O que mostra as muitas nuances nas religibes de matrizes
africanas. As mudancas séo inumeras e Tata Paulo de Ogum, destaca na seguinte
contribui¢ao:

Caboclo ndo pertence a Angola, por isso que existem Centros de
Caboclos, pois esses centros ndo sdo candomblé. Uma festa de
caboclo em um candomblé néo é festa de orixd. Ha muitos anos as
pessoas nao ouviam falar tanto em caboclo nos candomblés, com o
passar do tempo as pessoas passaram associar as coisas, assim
como lansé é associada a Santa Barbara. A nagdo Angola é rica é a
nacéo das folhas. As coisas mudaram tanto que as festas de caboclo
eram todas do lado de fora do terreiro e hoje é dentro do barracéo.
Antes também os candomblés em Salvador iam ao Parque Sé&o
Bartolomeu para realizar as festas dos caboclos, mas com o
crescimento da violéncia muitos deixaram de fazer festas la.

E ainda destacando a visdo do caboclo, Ebomi Ednalva destaca a presenca

deles também no culto Ketu:

Sou feita no Keto como vocé ja sabe, mas desde a feitura sempre
tive Serra Negra que € minha cabocla. S0 isso ai vocé ja percebe
gue nao vai existir nunca uma pureza, porque tenho irmaos meus de
candomblé que é Angola, e nossa mde de santo é Keto e ela
também tem caboclo que é boiadeiro. As pessoas sempre vao querer
puxar a sardinha para sua brasa, pois falam que existe mais Keto de
gue Angola, ou rotula os Angoleiros como a nac¢do dos caboclos, se
fosso assim eu ndo teria minha cabocla e minha mée néo teria
boiadeiro, mas tenho que admitir que os angoleiros sdo menos
preconceituosos, pois adotam e prestigiam mas os caboclos de que
as outras nagfes de candomblé, como também eles sdo mais dados
as folhas as jinsabas, muito embora todas as nacfes usem folhas.

As falas dos sacerdotes e sacerdotisas revela-nos uma visao diferenciada, o
que deve ser vista com respeito. Diante do que se propds discussdo com as falas
dos sujeitos participantes sdo diversos os elementos que fazem com que possamos

entender a ligagdo dos caboclos aos candomblés, e ao pesquisar e ouvir 0s
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sacerdotes e sacerdotisas, foi identificado que a dinamica espiritual Bantu na capital
baiana € fruto das riquezas culturais que fazem parte do cotidiano das pessoas. A
memoria individual e coletiva dos adeptos e seguidores de cada terreiro sofre
interferéncias do meio, ou seja, cada territorio tem suas especificidades e
peculiaridades, que ao mesmo tempo os aproximam e os distancia dai o motivo de
ocorrer tantas mudancas. Asseguir imagens dos caboclos cultuados nas matrizes

africanas:

Figura 51. Casa de caboclo. Fonte: Regitro da Autora.
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Figura 53. Devog¢éo ao nativo. Fonte: Regitro da Autora.
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Figura 54. Celebragdo ao Dois de Julho. Fonte: Regitro da Autora.

As imagens demostram o culto ao caboclo e o respeito que o candomblé
possui por sua presenca. Os assentamentos destacam a sua diversidade e também
mostram o0s seus diferentes modos de fazer parte dos cultos afro-brasileiros. A
bandeira do Brasil, simbolo patriético que identifica o Dois de julho como data
maxima, juntamente com a figura do caboclo e da cabocla, sendo estes definidos
como préatica angoleira por alguns terreiros de Candomblés em Salvador, marcas

que se diferenciam de um territorio para outro.

Para Muniz Sodré “A ideia de territério coloca de fato a questido da
identidade, por referir-se a demarcacao de um espacgo na diferenca com outros”
(SODRE, 1988, p. 23). Como para Capone:

Na realidade, as mudangas sempre esta presente nos fatos ditos
tradicionais. Assim, falar de tradicao implica referir-se a mistura de
presente e passado na qual ela se funde, a arrumagédo constante e
inconsciente do passado operado na qual ela se funda, com o
objetivo de conservar o passado (CAPONE, 2009, p. 256).
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7

O mais interessante € que todas essas mudancas n&o interferem na
manutencdo da tradicdo. Estima-se que tais mudancas, foram ocasionadas pelas
influéncias no plano politico, social e econémico, e principalmente da globalizacéo.
Falo da globalizacéo, por conta da conversa com o Tata Zilto que me disse “Com o
mapeamento dos terreiros nossos cadastros ficaram na rede, recebi um telefonema
da Argentina de uma pessoa que viria a Bahia e queria se consultar espiritualmente
comigo”. Essa € umas das mudancas do candomblé, antes era uma religido
fechada, hoje mais acessivel, principalmente a partir da proposta de valorizacdo da

cultura africana e afro-brasileira.

O Candomblé conquistou seu espaco, ultrapassou barreiras e atualmente é
um seguimento religioso com bastante prestigio na capital baiana, mas também
muitos dos velhos paradigmas resistiram ao tempo que foi 0 preconceito para com
as religibes de matrizes africanas. Majoritariamente, todos os sacerdotes e
sacerdotisas que participantes desse trabalho destacaram a necessidade de
intervencdo na intolerancia religiosa. E essa intolerancia esta tomando de fato
grandes proporcdes, pois o acarajé que € uma comida de orixa e hoje iguaria da
culinaria baiana que vem sendo comercializado por evangélicos como “bolinho de
jesus”, o que nos deixa apreensivos como esse fator pode descaracterizar uma
cultura e até que ponto essas situacfes podem provocar uma mudanca drastica nos

elementos e simbolismo do candomblé.

Conquistamos a Lei de n° 10. 639/03, sua complementacdo, Lei de n°.
11.645/08 fruto de muitos anos de luta e resisténcia. Mas é notério que o0
preconceito sobre a cultura africana e afro-brasileira € em decorréncia do seu
desconhecimento. “Existe omissado da historiografia e esse fator é inegavel, mas por
outro lado, o preconceito e a ignorancia fizeram e fazem com que esse continente
seja reduzido as ideias como se fosse pais” (BARROS e CUNHA JUNIOR, 2013, p.
228). Nao é proposta de esta pesquisa tratar da intolerancia religiosa, mas foi
imprescindivel destacar essa a questdo que foi enfatizada em conversas com 0s
participantes e também vistas em atos publicos com as crescentes caminhadas

contra a intolerancia religiosa que ocorrem todos os anos em Salvador.

Do que foi observado e ouvido em campo posso destacar que a composi¢ao
da cultura Bantu na capital baiana é diversa, suas contribui¢cdes estédo para além das

linguas, dancas, rituais e festividades. O terreiro é o local em que tudo se ensina e
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se aprende numa dindmica que tem seus ritmos e sentidos préoprios. Como nos diz
Lody (2005), “O terreiro em si € um patrimbnio ou ecomuseu, contribuindo na
construcéo de identidades ”. Esse ecomuseu que o autor denomina ¢é por conta da
sua responsabilidade social de proporcionar um espaco educativo para adeptos e
seguidores, como seus patrimonios servem de alicerces para as futuras geracoes de
sucessores que seguira em frente com a tradicdo, como também na construgéo e
reafirmacado indenitarias de adeptos e seguidores . A seguir, consideracdes sobre o
desenvolvimento da pesquisa. Pontuo consideracfes, por acreditar que sempre
haverd novas possibilidades de pesquisa sobre as influéncias Bantu e
principalmente seus desdobramentos no imaginario social soteropolitano, pois a
cultura Bantu € muito rica e ampla, o que mostra a sua grandiosa contribuicdo na

cultura afro-brasileira.
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CONSIDERACOES

O trabalho foi gratificante, por ter proporcionado ouvir pessoas (sacerdotes,
sacerdotisas) que tinham diversidade de opinidbes em relacdo aos Bantu. Em
Salvador € muito comum ocorrer opinides que se aproximam ou se distanciam em
relacdo aos cultos afro-brasileiros e acredito que um dos motivos é justamente as
histérias de vida de cada uma delas que interferem em seu meio, cada memoaria de
que aprenderam narraram momentos e fatos diferenciados, assim como cada casa é
uma casa. Esse ultimo fator é muito forte na capital baiana. Mesmo que pertenca a
um mesmo culto e nacdo, suas memoarias trazem fatos diferenciados e suas praticas
mais diversas ainda, 0 que causa estranhamento em muitos que ndo conhecem a
cultura baiana, ou que sao sacerdotes feitos em outros lugares. Aqui hdo cabe uma
legitimidade em uma nacg&o mais que as outras, pode haver discordancias, mas nao
a supervalorizacdo de uma forma de fazer sobre outra, pois tudo € afro-brasileiro,
sendo legitimo a suas formas de ver, crer e praticar o candomblé. Cada individuo
carrega um aprendizado, que por sua vez néo interferem nas relagbes um com 0s
outros, pelo contrario mostra que o respeito deve existir por se tratar de uma mesma
religido.

Foi identificado que ndo existe uma pureza nas religibes matrizes africanas
em Salvador, pois 0os Bantu em seu continente e, principalmente, em seus paises
de origem fizeram migracdes internas, e ao chegarem ao Brasil essas influéncias
foram incorporadas aos novos elementos da "nova terra” e principalmente no culto
aos ancestrais. Essas aproximacgdes trouxeram uma forma particular de cultuar os
ancestrais que em Salvador muitos adeptos transitam em credos religiosos
diferenciados e os fundem na fé para a preservacao e valorizacdo de sua
ancestralidade. O termo Bantu € rico, diverso e a amplitude do tema nos instiga a
investigar seus desdobramentos no Brasil e, em especial, em Salvador que foi o foco
desta pesquisa.

Sobre o0s sujeitos participantes da pesquisa, seus discursos foram mais
complexos possiveis, cada um apresentou seu ponto de vista sobre sua pratica
Bantu — Angola. Identifico a complexidade da cultura Bantu na cidade do Salvador
por essa capital carregar muitos elementos e simbologias religiosas e pela pratica

Bantu ter adotado muitas dessas diversidades em seus preceitos religiosos,
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tornando-se assim multifacetada, rica em elementos e simbologias, em que seus
cultos se traduzem em velhos ensinamentos e adogéo de novas praticas.

Esses fatores fizeram com que chegasse a conclusdo de que os terreiros
denominados de tradicdo Bantu, ou simplesmente Angola na cidade do Salvador
estdo incorporando novos elementos nas suas praticas religiosas ja advindas de
seus paises de origens, 0s quais se distinguem uma casa da outra, ou seja, cada
casa € uma casa, assim como cada sacerdote aprendeu de uma memoria, espaco e
territorio diferente, mesmo que estes tenham em comum os patriménios materiais e
imateriais de matrizes afrodescendente.

E esses novos elementos posso dizer que € uma ressignificacdo dos
simbolos religiosos da nacdo angoleira que ganhou caracteristicas préprias,
individuais e coletivas na cidade soteropolitana, influenciando no imaginario social
baiano, ampliando as possibilidades de adocdo de novas praticas nos ritos e
preceitos Angola sem perder de vista a sua esséncia, da mesma forma que essas
novas adocfes trazem como consequéncia novos olhares e aprendizado do legado
Bantu em Salvador.

Além de nao existir uma “pureza” de nagdes de candomblé em Salvador, foi
possivel perceber que cada sacerdote e sacerdotisa tem uma visdo do que é ser
Bantu. Para uns existe essa amplitude e fusdes culturais, para outros apenas um
tronco linguistico que nos aproximam. Por essas divergéncias, os patriménios
materiais e imateriais falam por si, demostrando a existéncia ndo apenas de um
tronco linguistico, mais de um legado cultural.

A ideia de soberania Yoruba invisibilizou os Bantu, mesmo porque esses
fizeram questdo de manter suas raizes e incorporar novos significados as suas
tradicdes, como é o caso das fusdes e tracdes sociais interculturais destacadas na
pesquisa. N&o se trata aqui de sincretismo ou hibridismo, muito pelo contrario, a
proposta foi elencar suas influéncias, seus patrimonios, as ideias diferentes que
alguns momentos se distanciavam e se aproximavam para justamente identificar que
existe religido, existem fusdes culturais que dialogam entre si e ndo que se separa,
nem elencando como uma mais pura que outra. Se um sacerdote € Ketu e tem filho
Jéje ou Angola, como pode ele ter apenas aprendizado Yoruba? Esse
guestionamento é para ser refletido.

A reflexdo foi um dos fatores que me fizeram compreender que na Bahia

existem essas divergéncias. Em Ilhéus soberania Bantu, por compreender um
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namero significativo de terreiros de nacao Angola, em Salvador ao contrério, existem
mais terreiros Ketu, dando uma imagem de soberania Yoruba. Soberania ou néo,
esse dado s6 pode ser compreendido se nds percebermos que esse fator se deve a
ideologias distintas, que € uma questédo de discurso, pois documentadamente todas
essas afirmacbes caem por terra, se olharmos por trés angulos: Festa de S&o
Lazaro e Sdo Roque, Lavagem do Bonfim e Festa de Santa Barbara, sera
impossivel negar a fusbes e tracbes sociais interculturais e que o NTU estéao
presentes em todas, sendo elas fortemente marcada pela presenca em massa de
devotos, seguidores e adeptos de candomblé em templos catdlicos e ao mesmo
tempo esses santos da Igreja Catodlica, presentes em lares e terreiros de Salvador.

O que ficou consagrado e ndo saiu da memoéria dos sacerdotes e
sacerdotisas, muito menos da populacdo baiana é a relagdo do Candomblé Bantu
com os indigenas. Mesmo aqueles que acreditam que em todas as civilizacdes
existram arco e flecha como arma de combate, e que pode haver outras
possibilidades de o caboclo ser ndo apenas o nativo brasileiro, estes fizeram
guestdo de destacar a ligacdo do Congo-Angola a representacdo nativa. E
concordando com Serra (2009), “a principal figura do pantedo caboclo na Bahia é o
indio brasileiro, segundo os afro-brasileiros os imaginam”.

E o imaginario social que fazem com que os Bantu continuem vivo, presente e
agregando valores a cultura africana e afro-brasileira. Foram o0s pioneiros em
abarcar a religido como sagrado. E que em meio a amplas possibilidades preferiram
eleger um heréi que € o dono das terras brasileiras. Por esse fator, Serra (2009),

mais uma vez enfatiza a seguinte contribuig&o:

Na area cultural de Salvador e Recbncavo baiano, a palavra
Caboclo, na sua acepg¢ao mais restrita, tem o significado de indigena,
em seu uso mais lato corresponde a nativo (do Brasil). Possui uma
conotacao positiva, em termos sociais (SERRA, 2009, p. 159).

Como a propria citacao destacou, a figura do caboclo ao indigena foi aceita e
essa prevaleceu ao logo dos anos. A memdria coletiva perpetuou e hoje em
Salvador independente da sua nacao, ele sempre sera o indio brasileiro, além de

uma representagdo social muito visivel, ele também surge como uma forma de se
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reafirmar e legitimar a identidade nacional, pela sua bravura e pela sua atuacao na
Independéncia do Brasil.

Um dos fatores que acredito ser importante destacar € que na Bahia o
candomblé é muito mais expressivo em termo de quantidade, diferente do sul e
sudeste que existe uma grande expressao da umbanda. Em Salvador, os Bantu
estdo mais ligados as nagBes Congo-Angola, como também a alguns centros de
caboclo. Diferente do sul e sudeste que é muito comum ligar a umbanda aos Bantu,
por esse motivo que a pesquisa nao faz a relacdo de Bantu a umbanda, por seu
l6cus (a cidade do Salvador), ndo apresentar em seu imaginario social tais
caracteristicas, ou relacao.

Em quanto patrimdénio educativo, as influéncias Bantu documentam que existe
historia e memodria. O terreiro ao longo dos anos se adaptou as evolucdes da
sociedade e o0 que se pode notar que existe ndo apenas as praticas religiosas, como
também os trabalhos sociais, locais que abrigam ponto de cultura, mostram a sua
importancia na comunidade e principalmente o valor da memoria. Sobre essa

evolucédo, Le Goff (1996), destaca a seguinte contribuicao:

A evolucdo das sociedades na segunda metade do século XX
clarifica a importancia do papel que a meméria coletiva desempenha
(LE GOFF, 1996, p. 475).

As memorias individuais e coletivas nesses espacos, sdo de extrema
importancia, primeiro que nado existe religido de matrizes africanas sem memoaria,
segundo que toda memoria contribui para a evolucdo de seu povo, espago e
territorio. E inegavel as contribuicdes africanas na cultura brasileira. Carneiro (1991),
por exemplo, um dos grandes estudiosos das religibes negras, trouxe muitas
reflexdes pertinentes no cenario nacional, pois seus estudos mostram que a
religiosidade é uma das formas de manifestar a cultura. Assim como os estudos de
Redinha(1973), foram imprescindivel na identificacdo das marcas do cristianismo
nas religides tradicionais na Africa.

Em suma, na perspectiva do trabalho que foi proposto, as imagens, as falas
dos sacerdotes e as discussbes tiveram como principal finalidade criar fontes
histdricas, portanto a pesquisa pode ser tornar um documento, principalmente a de
servir como subsidios para a aplicabilidade da Lei de n°.10.639/03 e valorizagdo da

tradicdo Bantu que carrega uma heranca histérica assim como as demais nacgoes.
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Mas que sirva principalmente para desmistificar que ndo existe Bantu em Salvador e
de principalmente perceber que essa nagdo € apenas menos numerosa que 0S
yorubad. E que seu tronco linguistico foi incorporado no Portugués brasileiro,
ampliando assim suas marcas e simbolos na cultura brasileira e em especial
soteropolitana. O campo foi fundamental para elencar os terreiros como patriménios

de influéncia Bantu, em que as marcas da oralidade estao presentes.
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GLOSSARIO

Caboclo — Divindades remetidas aos indigenas, dono da terra.
Cavungo / Kavungo — Entidade inkise na nagao Angola.

Contas - firmas, guias, usadas para protecao.

Dandalunda — Entidade na nagao Angola.

Dofanitinha — Ordem do barco na nagéo Ketu, neste caso segundo.
Debura / Doburu — Pipoca, também chamadas em algumas casas de flor.
Ekédi / Makota - Cargo feminino de honra no culto afro-brasileiro.
Ibeji ou Eres - Divindades infantis.

llé — Casa

Insabas /Jinsabas - Folhas

Mam'etu ou Mameto / Ebomi / lalorixa - M&@e de Santo, Zeladora.

Tata - Pai de Santo, Zelador, Baba ou Babalorixa.

Voduns, NKisis ou inquices e orixas ou orisa - Entidades do culto afro-brasileiro.

Yaods — Iniciantes na feitura do santo.
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