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RESUMO

Esta dissertacdo analisa a teoria da representacdo politica em Eric Voegelin,
articulando os conceitos de realidade concreta, experiéncia simbodlica e
transcendéncia que foram apresentados por ele como antidotos a crise espiritual
derivada da modernidade. Argumenta-se que a degradagdo das concepcgdes
modernas de politica deriva da ruptura com o transcendente, expressa no gnosticismo
e no positivismo, que reduzem a ciéncia politica as metodologias imanentistas.
Voegelin propde a restauragcao da "episteme politike" classica, onde a representagao
€ compreendida em trés estratos (elementar, existencial e transcendental), mediados
pelo simbolo auténtico. Esta pesquisa demonstra que a reconexao com a dimensao
simbdlica — expressa na autointerpretacdo das sociedades como cosmion — &
fundamental para restabelecer uma ordem politica legitima. Conclui-se que a
representacdo, em sua forma transcendental, reconcilia o humano com o divino,
superando as ideologias totalizantes mediante uma educagao filosofica que resgate a

metafisica, centrada na experiéncia do sagrado.

Palavras-chave: representagao; ciéncia politica; realidade politica; ordem; simbolos;

Eric Voegelin.



ABSTRACT

This dissertation analyzes the theory of political representation in Eric Voegelin,
articulating the concepts of concrete reality, symbolic experience, and transcendence
that he presented as antidotes to the spiritual crisis derived from modernity. It is argued
that the degradation of modern conceptions of politics stems from the rupture with the
transcendent, expressed in Gnosticism and positivism, which reduce political science
to immanentist methodologies. Voegelin proposes the restoration of the classical
"episteme politike," where representation is understood in three strata (elementary,
existential, and transcendental), mediated by the authentic symbol. This research
demonstrates that the reconnection with the symbolic dimension — expressed in
societies' self-interpretation as a cosmion — is fundamental to re-establishing a
legitimate political order. It is concluded that representation, in its transcendental form,
reconciles the human with the divine, overcoming totalizing ideologies through a
philosophical education that rescues metaphysics, centered on the experience of the

sacred.

Keywords: representation; political science; political reality; order; symbols; Eric

Voegelin.
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1 INTRODUGAO

A modernidade, com seus avangos tecnoldgicos e cientificos, prometeu
uma era de progresso e esclarecimento. Contudo, paradoxalmente, trouxe consigo
uma profunda crise de sentido, um desencanto que se manifesta em diversas esferas
da existéncia humana, especialmente na politica. A busca por uma compreensao da
realidade que transcenda as meras aparéncias e os reducionismos ideologicos tornou-
se uma tarefa urgente. E nesse contexto que a filosofia politica de Eric Voegelin
emerge como um farol, oferecendo um diagndstico penetrante das patologias
modernas e um caminho para a restauragdo da ordem. Voegelin, um pensador
austriaco-americano do século XX, dedicou sua obra a investigar as raizes espirituais
e existenciais da desordem politica, argumentando que a crise moderna néo é
meramente politica ou econdmica, mas fundamentalmente uma crise da alma, uma

revolta contra a realidade mesma.

No cerne da crise moderna, Voegelin identifica um problema crucial na
representacio. A representacao politica, que deveria expressar a ordem da sociedade
em sua relagdo com o transcendente, tornou-se distorcida, imanentizada e ideoldgica.
A capacidade de uma sociedade de se representar autenticamente, ou seja, de
articular sua experiéncia de ordem em simbolos que apontam para a realidade ultima,
foi comprometida. A “segunda realidade” — um construto imaginario que substitui a
realidade experienciada — passou a dominar o cenario politico, levando a regimes
totalitarios e a uma profunda alienagao. A presente dissertacao propde-se a explorar
a complexa relagdo entre Realidade, Experiéncia, Simbolo e Representagcdo na
filosofia politica de Eric Voegelin, buscando compreender como a distor¢ao desses
elementos culmina na crise moderna e como sua restauraciao pode apontar para um

caminho de renovacao.

A compreensao da ciéncia politica fundamenta-se na observacéo dos "homens
concretos na sua convivéncia historica" (Voegelin, 1979, p.4), um dado essencial que
emerge da vida cotidiana e das complexas relagdes humanas. Este ponto de partida
€ crucial para uma analise que busca explorar a realidade, a experiéncia e o
simbolismo inerentes ao conceito de representagdo. A conexao intrinseca entre o
historico e o politico reside na prépria natureza das sociedades, ou seja, no "conviver
humano", que o fildsofo escocés Thomas Reid designou como "Senso Comum". Este
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conceito refere-se a capacidade inata de perceber e compreender o mundo de forma
direta, sem a necessidade de uma analise exaustiva ou de uma reflexdo profunda
sobre cada aspecto da experiéncia.

Nesse contexto, a imersdo do ser humano em uma realidade concreta e
histérica é inegavel. Conforme Voegelin enfatiza, "Os homens concretos, na sua
convivéncia histérica, eis o dado fundamental da ciéncia politica" (Voegelin, 1979,
p.4). Essa perspectiva ressalta que a politica e a sociedade s&o indissociaveis da
experiéncia espiritual e cotidiana, ou seja, daquilo que € vivenciado de forma comum
pelos individuos. Platdo pensando na formacgéao da Polis, afirmava que uma cidade se
origina no fato de que ndo somos autossuficientes, necessitamos de muitas coisas, e

assim, necessitamos uns dos outros, como o proprio Platdo afirma:

Ou pensas que uma cidade se funda por qualquer outra razdo? [...] Assim,
portanto, um homem toma outro para uma necessidade, e outro ainda para
outra, e, como precisam de muita coisa, reunem numa soO habitacéo
companheiros e ajudantes. A essa associagdo pusemos o nome de cidade
(Rep., Il, 369 a).

A politica, portanto, nasce da fragilidade existencial e da busca por uma ordem que
transcenda a individualidade. A centralidade da realidade na experiéncia humana
concreta e histérica torna-se, assim, um pilar para a compreensao dos fenémenos
politicos. Ao postular que a ciéncia politica deve ancorar-se na convivéncia dos
homens, prioriza-se a vivéncia diaria dos individuos, suas intera¢des sociais, decisdes
pessoais, crencas, valores, preferéncias culturais e praticas politicas. Isso implica que
a politica ndo pode ser desvinculada da realidade e da experiéncia cotidiana,
elementos que, em ultima instancia, conferem significado e dire¢gao ao comportamento
politico.

Essa valorizagéo da vivéncia concreta remonta a Aristoteles, que, em sua
obra A Politica, argumentou que a organizagao politica deve ser alicergada nas
necessidades e na pratica do senso comum, ou seja, na convivéncia diaria dos
cidadaos que tomam decisdes a partir de um entendimento intuitivo das normas e do

bem comum. Ele afirma:

Todas as formas de associagdo sdo como se fossem partes da comunidade
politica; efetivamente, os homens empreendem uma viagem juntos com o
intuito de obter alguma vantagem e de obter alguma coisa de que necessitam
para viver; e é com vistas a vantagens para seus membros que a comunidade
politica parece ter-se organizado originariamente e ter se perpetuado, pois o
objetivo dos legisladores € o bem da comunidade, e eles qualificam de justo
aquilo que é reciprocamente vantajoso. (Et. Nic., VI, 1144 b a 5-15)
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Para Aristoteles, a pdlis € a mais elevada das associagdes, pois busca o bem maior,
que é o bem viver da comunidade pois “Todas as formas de associagao, portanto,
parecem constituir partes da comunidade politica, e as espécies particulares de

amizade correspondem as espécies particulares de associagbes em que elas se
originam” (Et. Nic., VI, 1144 b a 5-15). O senso comum, nesse sentido, ndo é apenas

uma percepcao superficial, mas um fundamento para a agdo politica que visa a
realizagcao desse bem coletivo.

O senso comum também desempenha um papel crucial na formacao do
conhecimento, auxiliando na percepgao de principios universais a partir de
experiéncias particulares. O eminente socidlogo Emile Durkheim’ aprofunda essa

ideia ao descrever a consciéncia coletiva:

O conjunto de crengas e de sentimentos comuns a média dos membros de
uma mesma sociedade forma um sistema determinado que tem vida propria;
pode-se chama-lo de consciéncia coletiva ou comum. Sem duvida, ela ndo
tem por substrato um Unico 6rgao; ela &, por definicdo, difusa em toda a
extensdo da sociedade; mas possui caracteres especificos que a tornam uma
realidade distinta. Com efeito, ela independe das condigbes particulares em
que se encontram os individuos; estes passam e ela permanece. E a mesma
no Norte e no Sul, nas grandes e nas pequenas cidades, nas mais diferentes
profissbes. Da mesma forma, ndo muda a cada geragdo, mas, ao contrario,
enlaga umas as outras as geragdes sucessivas. Ela é, portanto, algo
inteiramente diferente das consciéncias particulares, ainda que nao se realize
senéo nos individuos (Durkheim, 2011. p.5).

A consciéncia coletiva de Durkheim, embora distinta do senso comum de Reid ou do
conceito de associagdo cunhado por Aristoteles, complementa a discussdo ao
evidenciar como as crengas e sentimentos compartilhados moldam a realidade social
e politica, transcendendo as individualidades e conferindo uma base comum para a
compreensdo e agdo dentro de uma sociedade. E essa base que permite a coesao
social e a formulacdo de um bem comum. Com isso, somos levados a compreender
que o ser humano, em sua constituicdo natural, busca apreender as causas
fundamentais dos fendbmenos ao seu redor. Ao procurar entender a ordem do cosmos
e suas proéprias acoes dentro dele, o homem segue um procedimento natural (0 senso
comum), que envolve a observagao dos fatos e a extragcéo de principios gerais a partir
deles, tal como em qualquer ato filoséfico. Como Voegelin afirma, "esse € o unico

procedimento através do qual qualquer descoberta real pode ser feita na filosofia"

" Emile Durkheim (1858-1917) foi um sociélogo francés considerado um dos fundadores da sociologia
moderna.
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(Voegelin, 1979, p.17). O conhecimento é, assim, uma experiéncia que emerge da
observacao da realidade e da vida cotidiana, e € somente através dessa pratica que
se torna possivel atingir um entendimento profundo da verdade e da ordem.

Apesar de alguns filésofos, como Zeller? e Ueberweg®, em meados do
século XIX, propagarem a ideia de que a filosofia de Tales de Mileto, fosse uma
oposicao a vida comum e uma emancipagao do homem da religiosidade popular, essa
visao é contradita pela historia e pelas evidéncias que demonstram que os primeiros
fildsofos estavam profundamente conectados a sua realidade social. Mesmo com uma
certa oposigcao a supersticdo e a superficialidade das massas, esses pensadores
estavam imersos no cotidiano de suas sociedades e buscavam entender o homem e
sua existéncia a partir de uma perspectiva racional, mas profundamente integrada a
experiéncia humana. Para Bavinck?, esses homens, referindo-se aos pré-socraticos,
“propuseram uma visao positiva do homem e de Deus” (Bavinck, 2019, p.202). Em
regra geral, mesmo que os filésofos estivessem em propensa oposigao a supersticao
das pessoas e a superficialidade das massas, ndo temos o direito de representa-los
de maneira diferente, como descrentes ou irreligiosos, mas como homens que se
afastaram do comum. Neste caso, para eles o senso comum, a religido e a filosofia
estavam totalmente unidas, resultando assim, em homens n&o parciais, materialistas
ou filésofos naturalistas. Os filésofos antigos ndo eram, portanto, observadores
distantes ou desinteressados da vida cotidiana. Como aponta Voegelin (2019, p.86),
eles eram "fildsofos do caminho", envolvidos em sua prépria época e na busca por
respostas para as questdes fundamentais da existéncia humana. Pitagoras, Platao,
Aristételes, entre outros, extraiam sua sabedoria ndo apenas da contemplagdo, mas
da vivéncia em uma sociedade profundamente influenciada por questdes espirituais,
religiosas e politicas. A filosofia, em sua origem, esta profundamente conectada com
a busca por uma verdade que nao esta fora da realidade, mas que emerge dela, uma

verdade que se articula nas experiéncias diarias do homem comum.

2 Eduard Zeller (1814 — 1908) foi um filésofo alemao.

3 Friedrich Ueberweg (1826 - 1871), foi um fildsofo e historiador da filosofia alemao.

4 Herman Bavinck (1854-1921) foi um tedlogo calvinista holandés, considerado um dos principais
sistematizadores da teologia reformada no século XIX. Formado em Leiden, atuou como professor no
Seminario Teoldgico de Kampen e posteriormente na Universidade Livre de Amsterda. Sua obra mais
conhecida é Reformed Dogmatics (Gereformeerde Dogmatiek), uma sintese profunda e critica da
tradigado reformada, integrando insights histéricos, filoséficos e biblicos com notavel erudigao.
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A filosofia, nesse sentido, € uma pratica existencial, € ndo apenas tedrica.
Como Voegelin coloca, os filésofos devem observar as condi¢gdes concretas da
realidade e a dindmica da convivéncia historica dos homens, a fim de desenvolver
teorias que possam iluminar o caminho da sociedade. Essa abordagem vai além do
simples estudo das instituigdes politicas e econdmicas; ela procura compreender o
ser humano em sua totalidade, sua alma, suas crencas e seus valores, como
elementos que constroem o tecido social e politico. Nesse sentido, o “homem
concreto” voegeliano € mais do que um ser abstrato ou puramente racional. Ele € uma
referéncia direta a totalidade do ser humano, incluindo suas dimensodes histoéricas,
espirituais, sociais e psicolégicas. Voegelin faz oposicdo a qualquer tentativa de
reinterpretacdo da realidade que busque se distanciar da vida concreta. Assim, se
opbe as ideologias que tentam reduzir o ser humano a um modelo ideolégico ou
politico abstrato, esquecendo-se da riqueza de sua experiéncia existencial concreta.
O "homem concreto" representa uma concepgdo mais ampla, que leva em
consideragdo a complexidade da experiéncia humana, incluindo a busca por
significado e pela verdade transcendente. Ele ndo € uma simples construcéo tedrica,
mas um ser histérico e espiritual, imerso em uma realidade concreta, que precisa ser
compreendida a partir de sua totalidade e de sua relagdo com o transcendente.

A abordagem de Voegelin, ao focar na experiéncia concreta dos individuos,
nos oferece uma chave para compreender a politica de maneira mais profunda e

auténtica. Antes de tudo, precisamos reconhecer que para o filésofo:

Toda agéo politica almeja a conservagdo ou mudanga. Quando desejamos
conservar, queremos evitar uma mudanga para pior; quando desejamos
mudar, queremos criar algo melhor. Toda agéo politica é, portanto, guiada
por algum pensamento acerca do que é melhor ou do pior. Mas, o
pensamento sobre o melhor ou pior implica 0 pensamento sobre o bem. A
percepgdo do bem que guia todas as nossas agbes tém o carater de opinido:
ela ndo é questionada, mas, sob reflexdo, mostra-se questionavel. [...] Toda
acao politica tem, assim, em si mesma um direcionamento para o
conhecimento do bem: da vida boa ou da boa sociedade e o bem politico
completo (Strauss, 2016, p.27)

Desse modo, compreendemos, com auxilio de Strauss®, que a politica ndo é apenas
a luta por poder ou pela manutengcdo de um sistema econbébmico. Mas, uma

manifestacdo das experiéncias e das crengas dos individuos que a compdem e

5 Leo Strauss (1899-1973) foi um filésofo politico alemao, conhecido por sua interpretacao classica das
obras dos filésofos antigos, como Platéo, Aristételes e Maquiavel. Strauss destacou-se por sua critica
ao relativismo moderno e sua defesa da filosofia como um meio de busca pela verdade eterna.
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buscam conservagao e mudanga, empenhados no conhecimento do bem: “da vida
boa ou da boa sociedade” (Strauss, 2016, p.27). Isso significa que, para entender
verdadeiramente a politica, devemos olhar mais afundo, nos atentando as crengas, os
valores e as interagbes cotidianas dos homens concretos, que constroem e
reorganizam a sociedade a partir de suas préprias necessidades e significados. Por
isso mesmo, salientamos que o afastamento da cotidianidade é um sintoma
significativo, uma tenséo. Isso porque, se 0 homem se afasta dos elementos concretos
do cotidiano, o significado existencial também desaparece. As crengas, valores e tudo
mais aquilo que esta presente no homem concreto, € parte maior de sua vida
cotidiana.

Este trabalho, portanto, tem como ponto central a analise da realidade,
experiéncia e simbolo para a representagdo na obra de Voegelin. A representagéo
nao deve ser vista apenas como uma abstracdo ou um conjunto de normas
institucionais. Ela é, antes de tudo, uma forma de expressao da realidade humana,
uma maneira de dar significado a existéncia social e politica. A representagao
transcende as formas politicas institucionais e se articula no nivel mais profundo da
experiéncia humana, onde o homem busca compreender seu lugar no cosmos € na
sociedade. Tomamos a Nova Ciéncia da Politica é, portanto, o livro texto dessa
dissertacdo, muito embora faremos uso de outras obras do autor, bem como de
bibliograficas auxiliares, temos na NCP a base para desenvolver os conceitos
propostos acimas.

A premissa fundamental que orienta esta investigacao diz respeito a essa
separagao do homem concreto de sua convivéncia historica concreta, o que tem
acarretado na crise da representacao politica na modernidade, que nesse caso, nao
€ meramente uma falha institucional ou procedimental, mas sim o sintoma de um
disturbio espiritual profundo que Voegelin diagnostica como a revolta gndstica contra
a realidade. A representacdo, em sua acepgao voegeliniana, € a autointerpretacao
simbdlica da sociedade como um cosmion, um pequeno cosmos que reflete a ordem
maior do ser. Quando essa conexao transcendental € rompida, a representacéo se
degrada, tornando-se uma mera técnica de poder ou uma abstragédo vazia, incapaz
de expressar a verdade da existéncia humana. A problematica central que esta
dissertacdo se propde a enfrentar reside, portanto, na seguinte questdo: De que
maneira a teoria da representacdo de Eric Voegelin, ancorada nos conceitos de

Realidade, Experiéncia e Simbolo, oferece um fundamento filoséfico robusto para
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diagnosticar e superar a crise da ordem politica moderna, marcada pela
imanentizacdo da esperanga escatologica e pela degradagao gnostica da ciéncia
politica?

O cerne do problema moderno, segundo Voegelin, reside na tentativa de
imanentizar o eschaton, ou seja, de trazer a perfei¢ao e o fim da histéria para dentro
do processo historico-terreno. Essa fé metastatica, manifestada em diversas
ideologias como o comunismo, 0 nazismo e o positivismo, leva a destruicdo da
realidade ao substituir a complexidade da experiéncia humana e a abertura ao
transcendente por sistemas fechados de pensamento (doxa-ideolégica). Na esfera
politica, isso se traduz na crencga ilusoria de que o homem pode criar uma "segunda
realidade" perfeita e autossuficiente, desvinculada da ordem do ser. A representacao,
nesse contexto, deixa de ser a expressao da ordem da alma na sociedade e passa a
ser a legitimagao de um projeto ideoldgico de dominagao.

A urgéncia deste estudo reside na constatacdo de que a politica
contemporanea, ao se afastar da episteme politike classica, o conhecimento da boa
ordem da alma e da sociedade, adotou uma postura metodologica que Voegelin
denomina de positivismo metodologico. Este positivismo, ao restringir o campo de
estudo da ciéncia politica a fendmenos observaveis e quantificaveis, exclui
deliberadamente a dimensao da experiéncia da consciéncia e do transcendente, que
sdo, paradoxalmente, as fontes da legitimidade e da ordem. O resultado é uma ciéncia
politica que, embora tecnicamente sofisticada, € filosoficamente cega para a crise
existencial e espiritual que subjaz a desordem politica.

Escolhemos como caminho para isso, portanto, tratar sobre a Realidade,
Experiéncia e Simbolo acreditando ser esse os instrumentos de restauragdo da
ordem. Para responder a problematica proposta, esta dissertacdo adota o método
voegeliniano da “Equivaléncia de Experiéncia e Simbolo” (EES). Este caminho
metodoldgico exige que o analista se volte para a experiéncia fundadora que deu
origem aos simbolos politicos de ordem e desordem. Em vez de aceitar as categorias
ideoldgicas modernas, o estudo se aprofunda na realidade em seu sentido mais amplo
— a totalidade do ser, incluindo a dimensao da metaxy ou o "entremeio"” platdénico, onde
o ser humano experimenta a tensdo entre o humano e o divino.

O primeiro pilar da nossa analise é a Realidade. Em Voegelin, a realidade
politica n&o € apenas o conjunto de instituicdes e relagdes de poder; ela é a realidade

da consciéncia em sua busca por ordem. A crise moderna é, em esséncia, a recusa
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em aceitar a realidade como ela €, substituindo-a por uma construgao ideologica. A
restauracao da ciéncia politica passa, portanto, pela restauragdo da realidade, um
retorno a aceitagao da condicdo humana como homo viator, o homem em caminho,
cuja existéncia se desenrola na tensao entre o tempo e a eternidade.

O segundo pilar é a Experiéncia. A experiéncia que interessa a Voegelin
nao € a experiéncia subjetiva e psicoldgica, mas a experiéncia da participagado na
ordem do ser. E a experiéncia da philia (amizade) em Aristételes, da eros, busca pela
verdade, em Platdo, e da revelacdo em lIsrael. Essas experiéncias auténticas de
ordem sao a fonte primaria de onde emanam os simbolos politicos legitimos. A
dissertacao ira detalhar como a experiéncia da metaxy, a tensao entre a finitude
humana e o infinito divino, &€ o palco onde a verdadeira representagcao se manifesta.
A representacao, neste nivel, é a representagdo existencial, a conformidade da vida
individual e coletiva a ordem experimentada.

O terceiro pilar, e talvez o mais crucial para a representagao, € o Simbolo.
Os simbolos como polis, império, cristandade, sdo a linguagem através da qual as
sociedades articulam sua autointerpretagdo e sua relagdo com o transcendente. O
estudo demonstrara que a Representagdao Transcendental (o terceiro estrato da
representacdo voegeliniana) ocorre quando o simbolo é auténtico, ou seja, quando
ele expressa fielmente a experiéncia de participacdo na ordem. Em contraste, a
modernidade € marcada pela proliferacédo de simbolos ideoldgicos, como progresso,
raga, classe, que sao meros second-hand symbols, criados para encobrir a
experiéncia de desordem e promover a gnose. A analise do conceito de Simbolo sera
0 eixo que ligara a crise espiritual (gnosticismo) a crise politica (representagao
degradada). Este estudo sera dividido em seis capitulos principais, cada um
contribuindo para a construgdo da argumentagéo central:

Capitulo 1 - Prolegbmenos sobre Eric Voegelin: Apresentaremos a obra "A
Nova Ciéncia da Politica" através de uma curta biografia de Eric Voegelin, que
fundamenta grande parte da analise sobre a crise espiritual moderna e seu
diagndstico sobre as distor¢des ideoldgicas da politica. Este capitulo estabelece o
contexto biografico e intelectual que levou Voegelin a desenvolver sua critica radical
a modernidade.
Capitulo 2 - A Crise e o Silencioso Ataque das Ideologias: Abordara a crise do
Ocidente e a influéncia das ideologias gnésticas e do positivismo, analisando como

esses movimentos tém distorcido a visao do homem e da ordem politica. O foco sera
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na destruicdo da realidade promovida pela imanentizagdo da esperancga e pela
redugao metodoldgica do campo politico.

Capitulo 3 - A Restauracao da Ciéncia: Discutiremos a restauracao da ciéncia
politica e o retorno aos principios da filosofia classica como um caminho para superar
as distorgbes contemporaneas. Analisaremos a realidade social como
autointerpretacao da verdade e o papel da filosofia da histéria na recuperacéo da
ordem.

Capitulo 4 - A Resposta de Voegelin — Realidade, Experiéncia e Simbolo como
Fundamento da Ordem e Representacao: Este é o capitulo central que detalhara os
conceitos-chave de Realidade, Experiéncia e Simbolo, demonstrando como eles se
articulam para formar o fundamento ontolégico da ordem e da representagao
legitima.

Capitulo 5 - A Proposta de Solugao a partir da Filosofia Politica de Voegelin:
Explorara as implicagdes dessas ideias para uma solucao filoséfica para a crise
politica, focando na educacao filosofica e espiritual como o principal caminho para a
recuperacao do transcendente e a pratica politica auténtica.

Capitulo 6 - O Conceito de Representagao: Por fim, discutiremos o conceito de
representacdo em seus trés estratos (elementar, existencial e transcendental), com
énfase na sua dimensao transcendental, e como ela pode ser uma chave para
restaurar a verdadeira ordem politica.

A contribuicdo original desta dissertagdo reside em sistematizar a interconexéo
indissociavel entre a triade Realidade-Experiéncia-Simbolo e a Representagao
Transcendental em Voegelin. Argumentamos que a plena compreensao da teoria
voegeliniana da representagdo exige que se va além da analise institucional ou
histérica, mergulhando na ontologia da consciéncia. Ao fazer isso, o trabalho oferece
um instrumento de critica filoséfica capaz de desmascarar as pretensdes totalitarias
das ideologias modernas, reafirmando a filosofia politica como uma terapia para a
desordem da alma e da sociedade.

A presente dissertagcdo caracteriza-se como uma pesquisa bibliografica de
natureza qualitativa e de fins exploratérios. O procedimento metodoldgico adotado foi
a analise de conteudo com base na obra de Eric Voegelin, notadamente em sua 'Nova
Ciéncia da Politica', e em seus principais comentadores. A abordagem qualitativa
justifica-se pela natureza do objeto de estudo — a filosofia politica e a teoria da

representacdo —, que demanda uma analise interpretativa e aprofundada dos
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conceitos de realidade, experiéncia e simbolo. O carater exploratério visa aprofundar
0 conhecimento sobre a crise da modernidade sob a 6tica voegeliniana, articulando
seus conceitos centrais de forma a construir uma linha argumentativa coesa para a
compreensao do fenébmeno da representacgao politica.

Com isso, buscamos, ndo apenas explorar a obra de Voegelin, mas
também refletir sobre o papel da filosofia politica em nossa sociedade atual, que
enfrenta desafios imensos no campo da verdade, da representacdo e da ordem. O
retorno aos principios fundamentais da filosofia classica e judaico-crista pode ser o
caminho para restaurar uma verdadeira ciéncia politica, mais auténtica e alinhada com
a realidade humana e transcendental. Esta dissertagao persegue o intento de abracgar
a nogao Voegeliniana de representacao, tendo como ponto de partida fundamental a
obra Nova Ciéncia da Politica. Certamente, outras obras de Voegelin e trabalhos
relevantes de comentadores e autores de assuntos correlatos também serado levados

em conta.
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2 PROLEGOMENOS A ERIC VOEGELIN

2.1 Introduc¢ao do Capitulo

O presente capitulo dedica-se a uma analise introdutéria do pensamento
de Eric Voegelin (1901-1985), um dos mais originais e controversos filésofos politicos
do século XX. Nascido em Colbnia, na Alemanha, e mais tarde naturalizado
americano, Voegelin testemunhou em primeira m&o as convulsdes politicas e
espirituais que marcaram a sua época, como a ascensao dos totalitarismos e a crise
da modernidade. Essa experiéncia vivencial, aliada a uma erudigdo impar que
transitava com fluidez entre a filosofia, a historia, a teologia e a ciéncia politica, forjou
uma obra vasta e complexa, dedicada a uma unica e fundamental questao: a busca
da ordem na histéria e na consciéncia humana.

Longe de ser um mero espectador dos acontecimentos, Voegelin engajou-
se ativamente no debate intelectual de seu tempo, propondo uma "nova ciéncia da
politica" que fosse capaz de resgatar a dimensao experiencial e transcendental da
existéncia humana, soterrada sob o peso do positivismo e das ideologias seculares.
Para ele, a desordem politica e social que via ao seu redor era, em ultima analise, um
reflexo de uma desordem espiritual, de uma perda do sentido da realidade e da
transcendéncia. Nesse sentido, sua obra pode ser compreendida como uma longa e
paciente peregrinacao filoséfica em busca da verdade da ordem, uma verdade que,
para Voegelin, ndo se encontra em sistemas abstratos ou em doutrinas ideoldgicas,
mas na propria estrutura da existéncia humana em sua tenséo para com o fundamento
divino do ser.

Neste capitulo, exploraremos os principais contornos do pensamento
voegeliniano, com especial atencédo a sua obra seminal, A Nova Ciéncia da Politica.
Iniciaremos com uma breve apresentacao de sua trajetoria biografica e intelectual,
destacando os principais eventos e influéncias que moldaram sua formagdo. Em
seguida, adentraremos no cerne de sua critica a modernidade e ao positivismo, para
entdo apresentar os conceitos fundamentais de sua filosofia da politica, como a nogao
de "religides politicas" e a importancia da experiéncia e do simbolo na constituicdo da
ordem social. Por fim, concluiremos com uma reflexdo sobre a atualidade e a
relevancia do pensamento de Voegelin para a compreensao dos dilemas do nosso

tempo.



24

2.2 ERIC VOEGELIN, UM PENSADOR EM BUSCA DA ORDEM

Voegelin, o filosofo aleméo amante da América, € dificil, eu mesmo diria
quase impossivel, ser descrito por linhas resumidas. O proficuo escritor foi dono de
uma ativa vida académica, sendo parte desta vida, vivida em terras americanas, onde
esteve exilado por vontade prépria desde 1936. Dedicou sua vida a uma profunda
investigacdo sobre a ordem na sociedade e na historia. Sua jornada intelectual,
marcada por um cenario politico e cultural efervescente, moldou uma obra vasta e
complexa, que se tornou um farol para a compreensao dos dilemas humanos e da
busca incessante por sentido. Durante sua vida académica, dedicou-se a uma reflexao
profunda sobre a ordem na sociedade e na histoéria, abordando a politica de maneira
holistica e critica. Entre suas diversas obras, A Nova Ciéncia da Politica se destaca
como a principal fonte deste trabalho, sendo a base para a compreensado de seu
pensamento filosofico-politico. Embora estejamos focados nessa obra, também
visitaremos outras produgdes de Voegelin ao longo deste trabalho, além de recorrer a
referéncias biograficas secundarias, com o intuito de ampliar e enriquecer o
desenvolvimento desta dissertacao.

O objetivo deste capitulo € explorar A Nova Ciéncia da Politica, destacando
sua origem, o contexto de sua criagdo e sua critica incisiva a ciéncia politica
reducionista e positivista destacando a importancia da obra para o desenvolvimento
deste texto. A obra surge de um momento decisivo nas prele¢des de Voegelin, nas
quais ele propds uma alternativa profunda a visao predominante da politica como uma
ciéncia meramente empirica. Para Voegelin, a politica ndo pode ser compreendida
apenas por dados quantitativos ou teorias comportamentais; ela deve ser vista como
uma busca pela ordem transcendental e pelo significado moral da existéncia humana.

Este capitulo serve como porta de entrada para a dissertacdo,
apresentando a profunda e inovadora abordagem de Eric Voegelin a ciéncia politica,
um pensador cuja obra se tornou um farol para a compreensao dos dilemas humanos
e da busca incessante por sentido. Ao longo destas paginas, exploraremos como
Voegelin, um fildsofo da realidade, desafiou as convengdes de sua época para
resgatar a complexidade da experiéncia humana e politica, elementos cruciais para
entender a interconexao entre realidade, experiéncia, simbolo e representagdo em

seu pensamento.
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2.3 As Raizes Intelectuais: Viena e a Formagao de um Pensador

Eric Voegelin é um filosofo da realidade, que busca reconquistar "o todo"
ao penetrar na dindmica da existéncia humana. Sua reflexdo se expande para temas
interdisciplinares, ndo vendo limites entre as ciéncias humanas, transitando com
genialidade entre filosofia, teologia, histéria, literatura e ciéncia politica. Isso se deve
a sua formacao académica abrangente.

Em 1922, Voegelin concluiu seu doutorado em Ciéncia Politica na
Universidade de Viena, um periodo crucial de sua formacéao intelectual. Viena, na
eépoca, era um centro cosmopolita de debates académicos intensos, resultantes do
colapso do Império Austro-Hungaro e do impacto da Primeira Guerra Mundial. Nesse
ambiente efervescente, Voegelin foi influenciado por correntes como a Escola
Austriaca de Utilidade Marginal, com figuras como Eugen Bohm-Bawerk!, Ludwig Von
Mises® e Joseph Schumpeter’, além de interagbes com a fisica tedrica liderada por
Moritz Schlick®, influenciado pelas teorias de Ernest Mach®. A formagao voegeliana,
enraizada na efervescéncia intelectual vienense (influéncias de Wittgenstein, Freud,
Stefan George e Karl Kraus), moldou uma abordagem filoséfica que transcendia o
academicismo ortodoxo, focando nas raizes intelectuais das patologias ideoldgicas
contemporaneas (fascismo, socialismo). Este horizonte formativo permaneceria
central em sua obra mesmo apds o exilio norte-americano. O debate académico

central do periodo girava em torno da Teoria Pura do Direito de Hans Kelsen'%, em

6 Ludwig von Mises (1881-1973) foi um economista austriaco, um dos principais expoentes da Escola
Austriaca de Economia, conhecido por sua defesa da economia de livre mercado e por obras como
Acdo Humana, onde desenvolve sua teoria da praxeologia

7 Joseph Schumpeter (1883—-1950) foi um economista austro-americano, conhecido por sua teoria da
destruicao criadora e por destacar o papel do empreendedor e da inovagdo no desenvolvimento do
capitalismo.

8 Moritz Schlick (1882—1936) foi um fildsofo e fisico alemao, fundador do Circulo de Viena e um dos
principais representantes do positivismo ldgico, que buscava fundamentar o conhecimento cientifico
por meio da légica e da linguagem.

® Ernst Mach (1838-1916) foi um fisico e filésofo austriaco, cujas ideias influenciaram o positivismo
l6gico e a filosofia da ciéncia, destacando-se por suas criticas & metafisica e por sua énfase na
experiéncia sensivel como base do conhecimento.

0 Hans Kelsen, criador da Teoria Pura do Direito, propds um sistema juridico autbnomo e normativo,
separado de conteudos morais, politicos ou sociolégicos, centrado na hierarquia de normas e na ideia
de uma "norma fundamental". Voegelin, aluno de Kelsen por um periodo, inicialmente recebeu forte
influéncia desse formalismo juridico, mas posteriormente rompeu com essa abordagem, considerando-
a insuficiente para compreender a ordem social e politica. Para Voegelin, a teoria de Kelsen
exemplificava uma "segunda realidade", ao abstrair o direito da experiéncia humana concreta e da
busca por sentido no ser. Essa critica marca um ponto de inflexdo em sua trajetéria filoséfica, ao rejeitar
sistemas fechados e imanentistas como incapazes de captar a tensdo existencial entre ordem e
transcendéncia.
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parceria com Othmar Spann’, que o orientou em seu doutorado. O nucleo dessa
discussao envolvia a interagdo e a comunidade espiritual, conceitos-chave em sua
tese, com base na sociologia de Georg Simmel e na obra de Spann. A quest&o central
que emergia era se a realidade social se formava a partir das rela¢des entre individuos
autbnomos ou se existia um elo espiritual preexistente, refletido nas interagdes
interpessoais.

Desde cedo, o filésofo alemdo demonstrou seu propdsito académico:
rastrear as origens intelectuais dos fenémenos ideoldgicos contemporaneos, como o
fascismo e o socialismo. Ambos os movimentos, segundo ele, apagavam a realidade
da experiéncia social e cegavam espiritualmente os individuos, em um processo de
"amnésia social". Para entender Voegelin, Sandoz'? nos lembra que seu pensamento
deve ser visto como uma “peregrinagdo de um homem que filosofa em busca da
verdade, n&o isolado das realidades politicas e das exigéncias da vida

contemporanea” (Sandoz, 2010, p.28)

2.4 Primeiras Obras e a Critica ao Totalitarismo

Voegelin escolheu um caminho diferente para sua filosofia politica, e essa
diferenga foi substancial, enquanto os filésofos modernos buscavam afastar-se dos
classicos e de sua visdo de sociedade politica, tentando estabelecer por meio de
ideologias seus pretensos fundamentos politicos o filésofo alemao, olhou para os
classicos e sobre os tais debrugou-se, tendo em sua leitura da realidade, autores como
Platao, Aristételes, Agostinho e Aquino.

Apoés seus estudos doutorais, Cleto (2015) ressalta a permanéncia de
Voegelin de 1922 a 1923 em Berlim, onde frequentou um curso de Historia da Grécia,
ministrado por Eduard Meyer. Essa experiéncia foi crucial, pois proporcionou-lhe
ferramentas analiticas que mais tarde seriam essenciais para suas proprias reflexdes.

Meyer, em sua Historia da Antiguidade, adotava uma técnica que consistia em

1 Othmar Spann (1878-1950) foi um sociélogo e economista austriaco, conhecido por sua doutrina do
universalismo, que propunha uma ordem social organica e hierarquica, em oposi¢do ao individualismo
liberal. Spann exerceu influéncia temporaria sobre Voegelin, que, no entanto, posteriormente criticou
sua visdo como parte das ideologias totalizantes que tentavam substituir a experiéncia da ordem
espiritual por construgdes sistematicas e fechadas do mundo.

12 Ellis Sandoz (1931) foi aluno de Eric Voegelin, atualmente é o professor de ciéncia politica Hermann
Moyse Jr. e diretor do Instituto Eric Voegelin de Estudos do Renascimento Americano na Universidade
Estadual da Louisiana.
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compreender as situagdes historicas a partir da perspectiva dos proprios individuos
que as vivenciaram, algo que ele passaria a aplicar em seus proprios estudos. Sua
formacgao se expandiu ainda mais quando, em 1929, ele teve contato com um curso
de sociologia da cultura, oferecido por Alfred Weber em Heidelberg. Ao longo desse
percurso formativo, Voegelin publicou, em 1928, sua primeira obra de grande
relevancia, Da forma da mente americana, resultado de sua entrada e permanéncia
nos Estados Unidos, onde teve a oportunidade de se relacionar diretamente com John
Dewey.

A década de 1930 foi um periodo de grande producéao intelectual para o
jovem filésofo, mas também de crescente tensao politica na Europa. Em 1938, ele
publicou As Religides Politicas, obra que analisava as principais ideologias politicas
hegemoénicas da época, como o nazismo e o stalinismo, desmascarando-as como
verdadeiras "religides" seculares (Voegelin, 2008). No mesmo ano, Voegelin foi
demitido de sua catedra na Universidade de Viena, devido as suas posturas
intelectuais, especialmente em relacdo aos temas raciais. Em 1933, ele havia
publicado dois livros que abordavam a questéo racial: Raca e Estado, editado em
Tubingen, e A Histéria da Ideia de Racga, nos quais expunha suas criticas
contundentes as teorias racistas que sustentavam as ideologias de varios estados

europeus da época.

2.5 A Migragao para os EUA e o Projeto Histéria das Ideias Politicas

Em 1939, assim como outros intelectuais alemaes e austriacos, Eric
Voegelin migra para os Estados Unidos, fugindo da perseguicéo nazista. Ao chegar a
Universidade do Alabama, inicia a redacdo de sua ambiciosa Histéria das Ideias
Politicas, um projeto que seria interrompido em 1954, apds atingir a marca de oito
volumes (Voegelin, 2008). Seu objetivo inicial era oferecer uma alternativa critica aos
compéndios usados nas academias americanas, como a Historia da Teoria Politica

de George Sabine e os trés volumes de Historia e Teoria Politica de William Dunning™3.

13 William Archibald Dunning (1857-1922) foi um historiador e cientista politico norte-americano,
conhecido por sua interpretacao conservadora da Reconstrugdo pds-Guerra Civil nos Estados Unidos.
Sua abordagem, conhecida como "Escola Dunning”, influenciou negativamente a historiografia ao
justificar praticas segregacionistas e minimizar as contribuicées dos afro-americanos. Voegelin, embora
nao tenha dialogado diretamente com Dunning, criticou esse tipo de historiografia por reduzir a analise
politica a narrativas ideolégicas e por negligenciar a dimensao simbdlica e espiritual da ordem social.
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A principal distingdo entre a obra de Voegelin e os trabalhos de Sabine e Dunning
residia na profundidade analitica e tedrica que buscava implementar. Ao contrario dos
outros autores, que adotaram uma abordagem enciclopédica e descritiva, sem se
preocupar com julgamentos criticos ou com a analise tedrica das ideias, Voegelin ndo
hesitou em posicionar o julgamento critico como um ponto central em sua filosofia
politica.

Além disso, argumentava-se que a compreensao dos primeiros séculos do
cristianismo so seria possivel por meio de um aprofundamento em seu lastro judaico.
Partindo desse ponto, o modelo que propunha uma histéria das ideias que comegava
com a filosofia grega foi abandonado, expandindo-se para abarcar os impérios do
Antigo Oriente Proximo. A conclusdo de Voegelin foi clara: o “modelo de um
desenvolvimento linear das ideias politicas, com um suposto constitucionalismo de
Platdo e Aristoteles, passando por um duvidoso constitucionalismo medieval e
culminando no espléndido constitucionalismo da era moderna” (Voegelin, 2008, p.51)
nao poderia mais ser sustentado. Entre as varias conclusdes alcancadas pela Historia
das Ideias Politicas, a mais influente foi aquela que impulsionou o projeto Ordem e
Histdria, uma investigagcao de cinco volumes que examina o periodo que antecede a
experiéncia politica grega, incluindo as civilizagdes orientais antigas, utilizando-se dos

avangos contemporaneos nas pesquisas arqueoldgicas.

2.6 A Nova Ciéncia da Politica (NCP)

Entre as diversas obras de Eric Voegelin, A Nova Ciéncia da Politica (NCP)
se destaca como a mais influente e a peca fundamental para a compreensio do seu
pensamento filosofico-politico. Sua origem remonta a uma série de prelegdes sobre
“A Verdade e a Representagao”, ministradas na Universidade de Chicago durante o
inverno de 1951. Essas conferéncias foram um ponto de inflexdo para o pensador,
que ja demonstrava em seus escritos anteriores uma critica a redugao da politica a
uma ciéncia puramente empirica. A Nova Ciéncia da Politica foi uma resposta
contundente a Escola de Chicago, um reduto da ciéncia politica americana, que
adotava uma perspectiva excessivamente estatistica, sociologica e psicoldgica sobre
a politica (Voegelin, 2008). Voegelin via essa abordagem como simplista e
reducionista, incapaz de capturar a complexidade da vida politica, que nao poderia

ser explicada apenas através de dados quantitativos ou teorias comportamentais. Em
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suas conferéncias Walgreen, financiadas pela Fundagao Charles Rudolfh Walgreen,
Voegelin expds seu argumento central: a politica ndo pode ser analisada unicamente
através de métodos cientificos que desconsideram a dimensao espiritual e filosdfica
da experiéncia humana (Voegelin, 1979). A politica, para ele, ndo é um simples reflexo
de estruturas materiais ou comportamentais, mas esta intrinsecamente ligada a busca
pela ordem transcendental e pelo sentido moral da existéncia humana. Em sua critica,
ele também atacou o método positivista que se consolidava na academia, um método
que procurava explicar a politica de maneira impessoal e mecanicista, como se fosse
uma ciéncia natural. Esse movimento ndo s6 empobrecia a politica, mas também
desconsiderava a capacidade do ser humano de transcender as explicagdes racionais
e materiais.

Publicada em 1952, A Nova Ciéncia da Politica se tornou a obra mais lida
de Voegelin, permanecendo por trés décadas entre os livros mais vendidos e
contando com mais de uma dezena de reimpressdes. Sua recepgao foi, no entanto,
marcada por intensas reagdes criticas. Muitos detratores tentaram reduzir suas teses
e enquadra-las em categorias ideoldgicas simplistas, como uma forma de deslegitimar
o conteudo de sua obra. Voegelin foi alvo de uma série de classificagdes ideoldgicas
que buscavam rotula-lo de maneira que minimizasse sua profunda critica ao projeto
moderno. Em suas Reflexées Autobiograficas, descreve como foi rotulado ao longo
de sua carreira, afirmando: “Tenho em meus arquivos os documentos segundo os
quais sou comunista, fascista, nacional-socialista, velho-liberal, novo-liberal, catélico,
protestante, platbnico, neoagostiniano, tomista, e, é claro, hegeliano” (Voegelin,
2009).

Essa multiplicidade de estigmas evidencia a insuficiéncia das
classificagdes ideoldgicas quando se trata de pensadores que desafiam o status quo
académico. Nesse sentido, ao se opor nao apenas as ideologias dominantes, mas
também as redugdes simplistas impostas pela ciéncia politica positivista, revela a
profunda tensdo entre a profundidade de seu pensamento e as tentativas de
superficializar sua obra ao rotula-lo com categorias ideoldgicas estanques. Em um
contexto marcado pela Guerra Fria, a polarizacao ideoldgica atingia seu apice, com
os sistemas epistemoldgicos das superpoténcias em confronto, tentando aniquilar um
ao outro. A critica de Voegelin ao materialismo dialético, por exemplo, se opunha ao
positivismo dominante tanto no campo da ciéncia politica quanto na propria sociedade.

As analises criticas, que se distanciavam do positivismo e do materialismo dialético,
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comegaram a diminuir em numero e intensidade, enquanto as ideologias de esquerda
e direita ganhavam terreno no campo académico. Nesse contexto de “guerra
epistemologica”, Voegelin se posicionou ativamente contra essas correntes,
desafiando a pretensdo de um sistema unico de conhecimento, que ndo poderia, na
sua visao, abarcar a complexidade da experiéncia humana e da politica.

A tensao gerada por essa polarizagao é nitida em sua obra. Ele ndo se
contentava em se alinhar com as dicotomias politicas tradicionais da Guerra Fria. Sua
critica ndo se limitava a politica de poder, mas envolvia uma reflexao profunda sobre
a prépria natureza da ciéncia politica, que, ao se aproximar dos modelos positivistas,
estava se afastando das dimensdes espirituais e filoséficas essenciais para a
compreensao do ser humano em sociedade. Ele ndo apenas criticava as ideologias
como um todo, mas questionava a proépria pretensao da ciéncia politica de ser uma
disciplina neutra e objetiva, que desconsidera os aspectos metafisicos e espirituais da
vida humana. Essa postura desafiadora se torna ainda mais evidente quando
observamos como o filésofo resolveu a tensdo entre seu pensamento profundo e as
classificagdes simplistas a ele atribuidas. Em sua obra, ele reafirma que as ideologias
nao podem capturar a complexidade do ser humano e sua busca pela verdade
transcendental.

A politica, para Voegelin, ndao € um simples reflexo de forgcas sociais ou
econdmicas, mas uma arena onde o ser humano confronta suas questdes existenciais
e busca dar sentido a sua existéncia dentro de uma ordem cdésmica e moral. Em A
Nova Ciéncia da Politica, ele escreve: “A ciéncia politica ndo pode ser apenas uma
analise de estruturas de poder e comportamento. Ela deve ser uma busca pela ordem
transcendental, que é a verdadeira fonte da politica humana” (1979, p.93). Por meio
dessa formulacdo, Voegelin resolve a tens&o entre sua critica profunda a redugao da
politica e as simplificagbes ideoldgicas a ele atribuidas, ao afirmar que sua obra néao
se enquadra em nenhuma categoria rigida, pois trata da politica enquanto uma busca
continua e dindmica pela verdade e pela ordem transcendental, elementos que nao
podem ser reduzidos a ideologias ou métodos cientificos.

A tensao que permeia A Nova Ciéncia da Politica nao diz respeito apenas
ao confronto do autor com as escolas de pensamento da época, mas também a sua
luta constante contra as tentativas de categorizagdo ideoldgica simplista. Ele se
posiciona ativamente contra o positivismo e o materialismo dialético, propondo uma

ciéncia politica que, longe de ser um mero estudo de poder ou comportamento, € uma
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busca filosdfica e espiritual que visa restaurar a profundidade e a complexidade da
politica humana. Voegelin resolve essa tensao ao se afirmar como um pensador que
ultrapassa as limitagbes das ideologias, propondo uma nova abordagem para a
politica, uma abordagem que n&o pode ser contida dentro das estreitas fronteiras do

materialismo ou das categorias ideoldgicas da Guerra Fria.

2.7 O Retorno a Alemanha e a Inflexao para a Consciéncia

Enquanto fildsofo politico, Voegelin sempre viu o contexto como central
para a compreensdo de seu pensamento e de seus limites. Depois de 20 anos
lecionando em instituicdes como a Universidade Estadual da Louisiana, Harvard,
Bennington College e na Universidade do Alabama, retorna a Alemanha em 1958,
apo6s ser convidado pela Universidade de Munique para dirigir o Instituto de Ciéncia
Politica e ocupar a catedra deixada vaga por Max Weber, desde sua morte em 1920.
Ao chegar em Munique, produziu a obra Hitler e os Alemaes'#, que surgiu do contexto
de reavaliacao das posicdes alemas no inicio do século XX. O livro, resultante de um
curso ministrado em 1964, discutiu a identidade nacional alema, tratando das
responsabilidades da classe média, do catolicismo e do protestantismo na ascensao
do nacional-socialismo e na realizagao de tragédias como Auschwitz e Birkenau. Sem
temer enfrentar os temas ainda tabu para uma sociedade apenas duas décadas
distante da queda de Hitler e do trauma do Holocausto, sugeriu que “a doenca
espiritual que causou o problema nazista ainda estava presente na Alemanha do pés-
guerra” (Voegelin, 2014, p.60). Tal conclusao acirrou os animos da imprensa alema e
de alguns colegas da Universidade de Munique, criando um ambiente hostil, 0 que o
levou a retornar aos Estados Unidos em 1969, onde assumiu a catedra de professor
emérito na Universidade de Stanford.

Apos seu retorno aos Estados Unidos, Voegelin experimentou uma inflexao
epistemologica significativa em suas pesquisas, claramente visivel na obra Ordem e

Historia, iniciada em 1956. O plano inicial de Ordem e Histéria (OH) era examinar a

4Hitler e os Alemaes é uma série de conferéncias proferidas por Eric Voegelin em 1964 na
Universidade de Munique, publicadas postumamente. Nessa obra, Voegelin investiga as condigdes
espirituais e culturais que tornaram possivel o nazismo, recusando explicagdes meramente
sociolégicas ou econdmicas. Ele denuncia a abdicagcdo da responsabilidade moral por parte dos
intelectuais e da sociedade alem& como um todo, e interpreta o nazismo como expressdo de uma
"segunda realidade", onde simbolos politicos se desligam da verdade da experiéncia existencial. A obra
€ uma das mais contundentes criticas de Voegelin a decadéncia da consciéncia politica no século XX.
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histéria da ordem na sociedade humana, com foco nas civilizagées do Antigo Oriente
Préximo. Seu principio interpretativo baseava-se na concepg¢ao de que “a ordem da
histéria surge da histéria da ordem”. O primeiro volume, Israel e a Revelagéao, delineia
0 percurso das civilizagdes egipcia, mesopotamica, israelita e helénica, com foco na
busca do elemento originario (arché). Para o fildsofo, o povo de Israel introduziu uma
nova forma de existéncia ao estabelecer uma parceria com Deus na histéria, e ao
mesmo tempo em que 0s nexos miticos perdiam a transparéncia, surgiu a
receptividade ao monoteismo. Esse novo entendimento da realidade trouxe um
aprofundamento do conhecimento e uma mudanga na estrutura da existéncia, o que
chamou de “salto no ser”. Diferente da experiéncia israelita, outras civilizagdes, como
a grega, representaram uma nova forma de verdade noética sobre a ordem e a
historia, resultante também de um afastamento das constru¢des miticas.

O projeto inicial de OH sofreu modificacbes a medida que as pesquisas
avangavam, o que levou a um processo de autocritica e revisao conceitual. Esse
movimento se reflete principalmente na obra Anamnese, e nas duas ultimas partes de
Ordem e Histéria. Anamnese ocupa um lugar central na trajetoria intelectual de
Voegelin, pois marca a transicdo de uma filosofia da histéria, que se iniciava em A
Nova Ciéncia da Politica e nos primeiros volumes de Ordem e Histéria, para uma
filosofia da consciéncia, presente nos dois volumes finais da série, A Era Ecuménica
e Em Busca da Ordem. Anamnese contém reflexdes biograficas e meditagbes
epistemoldgicas escritas entre 1943 e 1965, e representa sua ruptura com as filosofias
da consciéncia, influenciadas pelo trabalho de Husserl. Esse momento de reflexao
também foi fundamental para a ultima inflexdo epistemoldgica em sua interpretacéao
da ordem, agora voltada para a consciéncia e suas implica¢des politicas e historicas.

A filosofia de Eric Voegelin, especialmente em sua fase madura, é
profundamente marcada pela centralidade da consciéncia como o campo onde se
manifesta a ordem e a desordem politica. A filosofia da consciéncia voegeliniana nao
se restringe a uma analise psicologica individual, mas se estabelece como uma
ontologia da consciéncia, um estudo da estrutura da experiéncia humana na qual o
homem se orienta em relagdo ao cosmos e ao transcendente. Para ele, a consciéncia
€ o lugar da tensao existencial (metaxy), onde o ser humano experimenta
simultaneamente sua finitude e sua abertura ao infinito. A formulacao da filosofia da

consciéncia de Voegelin deve muito a fenomenologia de Edmund Husserl. Ele, que
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estudou em Viena em um ambiente influenciado pela fenomenologia, incorporou o
conceito central de intencionalidade da consciéncia.

A intencionalidade husserliana postula que toda consciéncia € consciéncia
de algo; ela esta sempre dirigida a um objeto. Voegelin adota essa no¢do, mas a
expande para além da esfera puramente cognitiva. Para ele, a intencionalidade da
consciéncia humana esta fundamentalmente voltada para a ordem do ser e,
crucialmente, para o transcendente. A consciéncia ndo € um recipiente passivo de
dados sensoriais, mas um campo ativo de experiéncia que se abre para a realidade
total.

A contribuicdo de Husserl permitiu a Voegelin:

1. Superar o Positivismo: A fenomenologia forneceu o instrumental
metodoldgico para ir além do positivismo, que restringe o conhecimento
ao que é observavel e quantificavel. Ao focar na estrutura da experiéncia
consciente, e ndo apenas no comportamento externo, Voegelin pbéde
validar a experiéncia do transcendente como um dado da realidade e um
objeto legitimo de estudo da ciéncia politica.

2. Fundamentar a Critica a Ideologia: A intencionalidade, ao ser desviada
de sua abertura para a realidade total e o transcendente, torna-se a base
para a patologia ideologica. A ideologia, nesse contexto, é a
intencionalidade fechada, que se volta para uma construgao artificial,
segunda realidade, em vez da realidade concreta.

3. Estabelecer a Experiéncia como Fonte de Simbolos: A fenomenologia
da consciéncia permitiu a Voegelin analisar como as experiéncias
auténticas de ordem, como a philia platbnica ou a revelagéo judaico-
crista, se articulam em simbolos, a polis, o império, a cristandade, que
dao forma e significado a existéncia politica.

Em suma, a influéncia de Husserl forneceu a Voegelin a ferramenta
filosofica para resgatar a dimensao espiritual da politica. Ao invés de aceitar a redugéo
moderna da ciéncia politica a uma técnica de poder, munido da fenomenologia,
restaura a episteme politike classica, onde a ciéncia politica € a ciéncia da ordem da
alma e da sociedade, e o estudo da consciéncia se torna o caminho para a
compreensao da Representacao Transcendental.

Ao transitar para a filosofia da consciéncia, Voegelin passou a investigar os

estagios iniciais da politica, aqueles que se dao dentro da prdpria consciéncia
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humana. Ele reconheceu que os problemas de ordem humana na sociedade e na
histéria se originam dessa esfera das relagdes interiores, de modo que a “filosofia da
consciéncia”'® se tornou a peca central de sua filosofia politica. Ao aprofundar essas
questdes, buscava descobrir a estrutura da realidade, baseando-se na histéria da
autoiluminacao oriunda da busca filosofica da verdade na consciéncia humana, e
associando-a com a analise do politico. Voegelin era plenamente consciente de que
o desenvolvimento de Ordem e Histéria estava vinculado a suas hipoteses teoricas
equivocadas no inicio de suas investigagdes. Com o avango rapido das ciéncias
historicas, especialmente nas areas da pré-histéria e arqueologia, as concepgdes
iniciais tornaram-se obsoletas. A partir da expansao desses novos conhecimentos,
conclui-se que, para entender a modernidade, seria crucial compreender os simbolos
presentes na primeira modernidade, pois ali estavam as raizes das questdes

ontoldgicas que atravessaram toda a historia até os dias atuais.

2.8 Consideragoes finais sobre o capitulo

A inflexdo para a filosofia da consciéncia nos ultimos anos da produgao
intelectual de Voegelin representa o apice de sua busca pela verdade da ordem, que,
em sua concepgao, nao reside em sistemas abstratos ou doutrinas ideoldgicas, mas
na propria estrutura da existéncia humana em sua tensdo para com o fundamento
divino do ser. Como o proprio filésofo afirma, "a propria busca € a evidéncia da
inquietacao existencial; no ato de questionar, a experiéncia humana de tenséao (tasis)
para o fundamento divino se torna luminosa para si mesma" (Voegelin, 2014, p.122).
Sua obra, portanto, transcende a mera critica as ideologias modernas, constituindo-
se como uma proposta de renovagao epistemologica do pensamento politico,
fundamentada na recuperacdo da dimensdo experiencial e transcendental da
existéncia.

A relevancia de Voegelin para o debate contemporaneo reside
precisamente em sua capacidade de desvelar os perigos das "religides politicas"

gnosticas e de reorientar a ciéncia politica para uma compreensao mais profunda da

15 A filosofia da consciéncia em Eric Voegelin compreende a experiéncia humana como uma
participagdo na ordem do ser estruturada por uma tenséo existencial entre o finito e o transcendente.
Para Voegelin, “a consciéncia é a realidade na qual o ser humano experimenta a presenca do divino
como fundamento de sentido” (Voegelin, 2002, p. 80). Essa abordagem rompe com modelos
racionalistas e destaca a fungao simbdlica da linguagem na articulagao da experiéncia de ordem.
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ordem, enraizada na experiéncia humana de transcendéncia. Ao restaurar a conexao
entre politica e filosofia da consciéncia, Voegelin oferece um caminho para superar o
reducionismo positivista e reintegrar a dimensao espiritual a analise dos fenbmenos
politicos, estabelecendo assim um paradigma que permanece vital para enfrentar os

desafios da contemporaneidade.
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3 A CRISE E O SILENCIOSO ATAQUE DAS IDEOLOGIAS: UMA ANALISE A LUZ
DE ERIC VOEGELIN

3.1 Introducao do Capitulo

A modernidade, com suas promessas de progresso e emancipagao, trouxe
consigo uma profunda crise espiritual e intelectual que se manifesta, sobretudo, na
proliferagdo de ideologias que buscam substituir a ordem transcendental por
construcdes imanentes da realidade. Este capitulo propbe-se a examinar o fendbmeno
ideoldgico e sua relagao intrinseca com a crise contemporanea a luz do pensamento
de Eric Voegelin, um dos mais perspicazes criticos da modernidade politica.

Ao contrario das interpreta¢cdes materialistas que reduzem a ideologia a um
mero reflexo das condi¢ées econdmicas (como a marxista), Voegelin oferece uma
analise que penetra nas raizes espirituais da desordem moderna, revelando como as
ideologias constituem, essencialmente, uma "revolta espiritual" contra a ordem do ser.
A analise voegeliniana demonstra que as ideologias revolucionarias de nossa época
nao sdo meras abstragdes politicas, mas sim simbolos degradados que prometem

uma salvacgao terrena. Ele observa que:

Criaram novos mitos — os mitos da Humanidade, do Povo, da Racga, da
Classe (ou do Proletariado), da Liberdade, da Igualdade, do Paraiso na Terra
—, mas mitos que ndo simbolizam entidades concretas como eram os das
antigas religioes, e sim abstra¢des que, aplicadas a politica real na vida dos
povos, acabam por se dissolver na Realpolitik, na politica do poder, na forga
totalitaria (Voegelin, 1979, p.6).

Esta constatagao revela o carater essencialmente gnostico das ideologias
modernas, que prometem uma salvagao imanente através da transformacgéao radical
da sociedade e da propria natureza humana. O gnosticismo politico, portanto, é o
conceito-chave que permite ao filésofo transcender a analise sociolégica da ideologia
e diagnosticar a patologia da consciéncia subjacente a crise.

A constatacao de que a crise contemporanea é marcada pela ascensao de
ideologias totalizantes, que penetram as esferas sociais e educacionais para impor
uma "segunda realidade", nos conduz a necessidade de investigar as raizes mais
profundas dessa desordem. Voegelin ndo se satisfaz com a analise superficial dos
sintomas politicos ou sociais; ele exige uma investigacao filosofica que remonte a

origem espiritual da patologia moderna. E nesse ponto que o conceito de Gnosticismo
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se torna indispensavel. A crise da modernidade, em sua esséncia, revela-se uma crise
da consciéncia que, ao se fechar para a experiéncia da transcendéncia, busca uma
salvagao imanente.

Neste contexto, o presente capitulo buscara, primeiramente, delimitar o
conceito de Gnosticismo (Sec¢ao 2.2), ndo apenas como uma heresia historica, mas
como a estrutura da atitude existencial que se manifesta na modernidade como a
patologia central da ordem politica. Em seguida, sera analisado o Estado de Crise
(Secédo 2.3), detalhando como o silencioso ataque das ideologias se infiltra nas
esferas sociais e educacionais, culminando na imposi¢cao da "segunda realidade"
(Secao 2.4). Por fim, o capitulo examinara as implicacbes dessa patologia para a
desordem politica contemporanea, apontando para a necessidade de uma

recuperacao da ordem auténtica através da filosofia.
3.2 O que é Gnosticismo? A Patologia da Consciéncia

Para compreender a profundidade da critica voegeliniana, € fundamental
delimitar o conceito de Gnosticismo'®, que para ele ndo é apenas uma heresia
histérica, mas uma atitude existencial recorrente. O Gnosticismo ndo € uma religido
unificada ou uma doutrina coesa, mas um conjunto de correntes e seitas que
compartilham uma visdo comum sobre a salvagao através do conhecimento esotérico
(gnose). O Gnosticismo floresceu principalmente entre os séculos Il e IV d.C.,
emergindo em um contexto de intensa efervescéncia de ideias no Oriente
mediterraneo. Esse periodo era um cadinho cultural onde doutrinas se fundiam em
sinteses complexas, expondo o cristianismo primitivo a desvios consideraveis. A
crenga crista, lancada nesse turbilhdo, enfrentava sutis influéncias das religides de
mistérios, do dualismo persa e das especulagbes herméticas neopitagdricas e
egipcias, que ofereciam o risco de langar correntes impuras na fonte viva da fé.
Conforme a analise histérica, a efervescéncia religiosa da época, que incitava
especulacdes aberrantes sobre os mistérios da fé, culminou no Gnosticismo. A

distingao proposta por Daniel-Rops ¢é util para o nosso contexto:

16 O conceito de Gnosticismo utilizado neste trabalho refere-se especificamente a interpretagéo de Eric
Voegelin, que o vé ndo apenas como uma heresia histérica, mas como uma postura existencial
recorrente. Dessa forma, a analise esta limitada a visdo de Voegelin sobre a gnose como um fenémeno
espiritual e politico, sem abranger outras correntes ou vertentes histéricas do Gnosticismo.
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Se o montanismo era uma aberragcdo do carater, o gnosticismo foi uma
aberracao da inteligéncia, o abuso da pesquisa e da especulagéo aplicadas
aos mistérios de Deus. [..] Para reconhecermos os seus elementos
fundamentais, é preciso distinguir dois aspectos: por um lado, um método de
pensamento que é também uma atitude espiritual; por outro, um sistema
infinitamente complexo de explicagdo do mundo, da vida e de Deus. Para o
primeiro destes aspectos reservaremos o nome de gnose; o segundo é
propriamente o gnosticismo (Rops, 2014, p.283)

A gnose, nesse sentido, € o esforco do homem por apreender o divino, uma tentativa
de forgar os segredos inefaveis e obter a salvagéo por meio de um conhecimento que
transcende a fé comum. E o ponto em que a inteligéncia busca o éxtase, e a
especulacao se mistura intimamente com a fé. O Gnosticismo histérico se caracteriza
pelo dualismo radical entre 0 mundo material e 0 mundo espiritual. O mundo fisico é
visto como imperfeito e mau, criado por um deus inferior (0 Demiurgo), enquanto o
espirito humano, contendo uma centelha divina, aspira a ser libertado. A salvacao, ou
o retorno a origem, € alcangada por meio da gnose, um conhecimento mistico e
transformador. A falta é existir, o mal é a vida.

Para Voegelin, o gnosticismo ndo é um fendmeno isolado, mas uma
corrente de desordem espiritual que se estende da Antiguidade a Idade Média, e que
culmina na modernidade com o surgimento dos regimes totalitarios. Ele demonstra
que a crise da modernidade é, em grande parte, o resultado da secularizagdo da
gnose, onde a busca pela salvagao espiritual é transferida para a esfera politica.

O gnosticismo politico é, essencialmente, a crenga de que:

1. O mundo é intrinsecamente mal e desordenado, gerando um sentimento de
estranhamento e desespero no individuo.

2. Essa desordem pode ser superada por um conhecimento secreto (gnose) ou
por um método de transformagéao radical da realidade, que promete a mitigagao
do sentimento de estranhamento no mundo.

3. A salvagao nao € transcendente, mas pode e deve ser alcangada dentro da
historia (imanentizagcéo do eschaton).

Assim, o gnosticismo politico moderno, manifestado em ideologias como o marxismo
€ 0 nacionalismo, é a tentativa de construir uma ordem politica absoluta por meios
humanos, negando a tensdo constitutiva da existéncia humana no metaxy e a
complexidade da realidade. A ideologia, nesse contexto, torna-se o veiculo da gnose
secularizada, prometendo o paraiso na Terra e justificando a violéncia contra a
realidade em nome de um futuro utépico, o que liga diretamente esse disturbio

espiritual aos regimes totalitarios (Eccel, 2015, p.41).
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3.3 O Estado de Crise

A crise da modernidade, em sua esséncia, revela-se uma crise da
consciéncia que, ao se fechar para a experiéncia da transcendéncia, busca uma
salvagao imanente. Vivemos em um estado de permanente crise, essa nao € apenas
a palavra da moda, é o verdadeiro diagnostico da condi¢gao social em que vivemos.
Mario Ferreira dos Santos, salienta, que nos ultimos anos tem-se observado um
aumento significativo na presenca de diversas ideologias, que, com estratégia e
persuasao, encontram espacgo nas mais variadas esferas da sociedade. Desde a arte
até a musica, passando pela educacgao basica e superior, e atingindo tanto cidadaos
comuns quanto os mais instruidos, € notavel como esses discursos se infiltram nas
estruturas sociais (Dos Santos, 2017). Essa difusdo, embora silenciosa em muitos
aspectos, exerce uma influéncia crescente sobre a realidade coletiva, suscitando
importantes questdes sobre a natureza dessas "ideias" e seu impacto nas relagbes
humanas. No campo da educacdo, essa dinamica também se faz presente. Ao se
adentrar em uma universidade, seja publica ou privada — com maior intensidade nas
primeiras —, observa-se uma transformacao do ambiente académico, que, muitas
vezes, parece se tornar um terreno propicio a propagacao de visdes de mundo. O
mais intrigante, no entanto, € que essa propagacao nao ocorre de forma clandestina
ou disfargada, mas muitas vezes se da de maneira explicita, com um tom de
autoridade intelectual, como se a imposicao dessas perspectivas fosse, por si s6, uma
exigéncia ética ou cognitiva.

A obra de Eric Voegelin oferece um arcabouco tedrico fundamental para a
compreensao da dindmica pela qual as ideologias, ao se converterem em formas de
imposicdo politica e social, tendem a obscurecer a busca pela verdade e a
comprometer a integridade da ordem. O filésofo argumenta que o fendmeno
ideolégico se manifesta como um substituto artificial para a experiéncia transcendente
e o dialogo aberto, culminando na criagdo de um universo cognitivo fechado. Nesse
contexto, a pluralidade de ideias € suprimida em favor de uma "verdade absoluta",
cuja posse € reivindicada por grupos que se autoproclamam detentores do
conhecimento. A gravidade desse fendbmeno é expressa por Voegelin ao descrever a

natureza da linguagem ideoldgica:

Os simbolos de dogmatismo ideolégico que dominam o pensamento
contemporéneo nas sociedades ocidentais expressam ndo a realidade do
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conhecimento, mas uma revolta contra ele. Nao tentam levar os homens a
participacédo pela persuasao; ao contrario, sdo desenvolvidos na forma de
uma linguagem obsessiva desenhada para prevenir o contato com a
realidade pelos homens que se fecharam contra o fundamento. Os
tratamentos da consciéncia como o centro de ordem do homem sao
bloqueados intensamente pelas ideologias do positivismo, marxismo,
historicismo, cientificismo, comportamentalismo, por meio da psicologizagéao
e da socializagao, pelas metodologias de significado mundial e pelas
fenomenologias (Voegelin, 2014, p.280)

Essa tensao intrinseca entre o impeto da imposi¢céo ideoldégica e a imperativa
necessidade de liberdade intelectual estabelece um dilema profundo no campo da
educacao, um espacgo que, por exceléncia, deveria ser dedicado a preservagao e ao
incentivo do pensamento critico e da autonomia. Contudo, essa crise contemporanea
nao se configura como um evento isolado, mas como um capitulo naquilo que
Voegelin conceituou como a "historia da ordem". Para o pensador, a inteligibilidade
do percurso histérico humano reside na propria trajetoria da busca por uma ordem que
confira significado a existéncia.

Nessa perspectiva, cada sociedade desenvolveu, ao longo do tempo, uma
sequéncia de ordens sociais que se interconectam, marcando avangos e recuos na
simbolizacao da verdade sobre a ordem do ser. A desordem atual, portanto, pode ser
interpretada como um momento de "amnésia social", onde certas compreensdes
essenciais sobre a verdade foram obscurecidas, abrindo o vacuo para a ascensao das
ideologias. Voegelin rastreia a génese de muitas dessas ideologias modernas naquilo
que denomina "fé metastatica": a crenga de natureza gndstica na possibilidade de
transfigurar a constituicdo do ser para alcangar uma sociedade perfeita na imanéncia,
seja por meio do progresso cientifico ou da revolugao politica. Essa crencga, vista como
uma herdeira secularizada da fé profética, é identificada como uma das principais
fontes da desordem no mundo moderno.

A indagagao sobre a natureza da ideologia, aparentemente simples,
desdobra-se em complexidades que exigem uma analise rigorosa. A busca por um
"partido" ou por uma estrutura de crengas que confira sentido a vida, como ressoa na
cultura popular, revela um anseio humano profundo por significado. Contudo, é
precisamente essa busca que, quando distorcida, pode levar a adesao a sistemas
ideoldgicos que, em vez de promoverem a liberdade, aprisionam a consciéncia. A
ideologia transcende a definicdo de um mero conjunto de ideias organizadas; ela se
configura, antes de tudo, como uma "doenca espiritual" (nosos) ou "revolta espiritual”.

Para Voegelin (1979), a ideologia ndo é apenas uma distor¢ao da realidade objetiva,
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mas uma tentativa de violentar a propria estrutura da existéncia humana, negando a
busca legitima pela verdade e pela compreensao transcendente da ordem do ser.
Nesse sentido, a ideologia se opde radicalmente a filosofia. Enquanto a
filosofia tem por objeto o ser, ou seja, a realidade, a ideologia conduz o individuo a um
mundo de quimeras, substituindo a realidade pela ideia enquanto mero produto da
mente, desprovido daquela "adequacgao" com a coisa, segundo a definicado classica

da verdade. Voegelin afirma:

Ao contrario da filosofia, que tem por objeto o ser, isto é, a realidade, a
ideologia leva o homem para um mundo de quimeras, substituindo-se a
historia e substituindo a realidade pela ideia enquanto mero produto da
mente, sem aquela “adequagédo” com a coisa, segundo a definigdo classica
da verdade (Voegelin, 1979, p.6).

Ao invés da dedicacdo a busca pela verdade em um processo de
descoberta constante, a ideologia se impde como uma verdade absoluta, fechada e
dogmatica, incapaz de dialogar com a complexidade da experiéncia humana. Essa
imposigao ideoldgica, que se apresenta como uma religido politica, busca assumir o
papel de Deus, criando novos mitos e prometendo uma nova humanidade a partir de

sua propria visdo de mundo. Voegelin ilustra essa substituicéo:

As ideologias revolucionarias de nossa época criaram novos mitos — 0s
mitos da Humanidade, do Povo, da Raga, da Classe (ou do Proletariado), da
Liberdade, da Igualdade, do Paraiso na Terra —, mas mitos que nao
simbolizam entidades concretas como eram os das antigas religides, e sim
abstragdes que, aplicadas a politica real na vida dos povos, acabam por se
dissolver na Realpolitik, na politica do poder, na forca totalitaria (Voegelin,
1979, p.6)

Essa violéncia espiritual, se manifesta na tentativa de criar uma “segunda
realidade”, na instituicdo de novos mitos, um mundo artificial construido e sustentado
por visdes ideoldgicas. A imposicdo dessa realidade ideoldgica sobre a realidade
primaria, ou seja, sobre o mundo como ele é. Ele observa que, em sua tentativa de
estabelecer uma ordem total e imutavel, a ideologia busca transformar as estruturas
de pensamento e comportamento humanas, suprimindo a liberdade individual e o
pluralismo das visées de mundo (Voegelin, 1979). Esse movimento de imposi¢ao
ideoldgica é, frequentemente, sutil e insidioso, permitindo que a ideologia penetre em
variadas camadas da sociedade. Nesse caso, se apresentando, entdo, como a unica
via legitima para compreender e transformar o mundo, fechando o espago para a

complexidade e a diversidade de perspectivas.
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Evidenciamos com isso que, a critica realizada a ideologia como uma
distorcdo da realidade, que constréi uma "segunda realidade" desvinculada da
experiéncia auténtica, encontra um poderoso paralelo na analise de Hans-Hermann
Hoppe'” sobre as consequéncias da democracia, autor que tem me conduzido a uma
reflexdo mais aprofundada das tormentas enfrentadas em nossa suposta
“democracia”. Hoppe argumenta que a ideologia democratica, ao prometer igualdade
e redistribuicdo ilimitada, leva a destruicdo da propriedade privada e a expansao
incessante do Estado. Essa expansao do controle governamental, frequentemente
justificada por ideais democraticos de "bem comum" ou "justica social", pode ser
interpretada como uma manifestacéo concreta da "segunda realidade" que Voegelin
adverte.

Para Hoppe, a democracia atua como uma "maquina de destruicao de
riqueza" (Hoppes, 2014), minando os fundamentos da propriedade privada e da ordem
social através de politicas de curto prazo e da desvalorizagao do capital, assim “ela é
uma maquina de destruicdo de riqueza, de desperdicio econbmico e de
empobrecimento; e ele a identifica como uma causa sistematica de corrup¢gao moral
e degeneracdo” (Hoppes, 2014, p.158). E justamente esse processo de imposi¢do que
torna dificil escapar de sua influéncia. Pois, ndo ha nicho social que esteja imune a
ideologia, pois ela se oferece como uma solugao simples e absoluta para questdes
profundamente complexas, ignorando a natureza dindmica da experiéncia humana e
da ordem do ser. A tensao central da critica de Voegelin reside no fato de que, ao se
tornar uma ideologia totalizante, essa visdo de mundo nega a capacidade humana de
questionar, explorar e transcender as limitagdes do momento presente, limitando a

liberdade intelectual e espiritual.

7 Hans-Hermann Hoppe € um economista e fildsofo politico, associado a escola austriaca de economia
e ao libertarianismo radical. Ele € mais conhecido por suas contribuicdes a teoria da propriedade, a
analise econbmica da politica e a defesa da autarquia libertaria. Hoppe desenvolveu o conceito de
"anarquismo de direita", propondo que a sociedade poderia ser organizada sem o Estado, defendendo
a ideia de que o direito de propriedade é a base para uma ordem social justa. Ele também introduziu a
teoria do "argumento a priori" como base para sua critica ao Estado e a democracia, sugerindo que a
iniciativa privada poderia substituir muitas das fungdes do governo. Seu trabalho mais influente,
Democracia, o deus que falhou (1999), propde que a democracia moderna leva inevitavelmente ao
desrespeito pelos direitos de propriedade e a centralizagdo do poder, sendo uma forma de governo
insustentavel. Sua obra é tanto celebrada quanto controversa, sendo vista por seus defensores como
uma defesa incisiva da liberdade individual e do mercado livre, enquanto seus criticos apontam sua
defesa do elitismo.
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Diante desse diagndstico, Voegelin aponta um caminho: se a ideologia é
uma "doenca do espirito" (nosos'®), a propria investigagao filosofica emerge como um
remédio. Em contraste com a ideologia, que € uma existéncia em rebelido contra a
ordem do ser, a filosofia se define como o "amor ao ser", uma busca pela verdade que
€ inseparavel do diagndéstico dos modos de existéncia na inverdade. A verdade da
ordem, segundo ele, precisa ser constantemente conquistada e reconquistada na luta
contra a queda na desordem. Portanto, o movimento em dire¢cado a verdade comeca
com a percepgao da propria existéncia na inverdade. Desde Platéo, a filosofia cumpre
essa funcao diagndstica e terapéutica, estabelecendo "ilhas de ordem" em meio a
desordem da época. A analise da historia da ordem nao €, assim, um mero exercicio
académico sobre o passado, mas uma investigacdo filoséfica com um efeito

terapéutico para a crise do presente.

3.4 A Critica Voegeliana a Visao Materialista da Ideologia

O conceito de ideologia, em sua génese, dista significativamente do que
hoje compreendemos por ele. Em 1800, o iluminista francés Antoine Destutt de
Tracy'® cunhou o termo com o propdsito de designar a "ciéncia das ideias", um campo
de estudo que visava mapear as ideias e analisar suas consequéncias, com o intuito
de submeté-las a luz da razdo. Contudo, essa acepcgéo original sofreu uma drastica
transformacao. Ja em 1812, Napoledo Bonaparte ressignificou o termo, empregando-
0 com um carater pejorativo ao rotular seus opositores de "idedlogos". Atualmente,
empregamos a expressao para nos referir a um conjunto de crengas, como, por

exemplo, o "Liberalismo". Norberto Bobbio?°, nesse contexto, define ideologia como

8 A doenga do espirito (ou nosos tou pneumatos, no grego), € um conceito frequentemente utilizado
em psicologia, filosofia e teologia para se referir a um estado de disturbio ou desarmonia interior que
afeta o ser humano, prejudicando sua razdo, moralidade, equilibrio emocional ou espiritual. No contexto
filoséfico e teoldgico, o nosos é frequentemente relacionado a uma doenga espiritual, que pode se
manifestar de varias maneiras, dependendo da tradigao em que é discutido.

19 Antoine Destutt de Tracy (1754—1836) foi um fildsofo iluminista francés, conhecido por cunhar o termo
“ideologia” como ciéncia das ideias. Inicialmente ligado ao projeto de esclarecimento racional da
sociedade, sua obra influenciou pensadores liberais do século XIX. Eric Voegelin, entretanto, critica o
uso moderno da ideologia, incluindo suas origens em Tracy, por reduzir a complexidade da experiéncia
humana a construgdes racionais fechadas, desconectadas da ordem do ser.

20 Norberto Bobbio (1909-2004), influente jurista e filésofo politico italiano, destacou-se por suas
analises sobre democracia, direito e positivismo. Embora tenha contribuido para o pensamento liberal
moderno, sua obra permaneceu, do ponto de vista de Eric Voegelin, prisioneira de uma racionalidade
formalista e incapaz de captar os fundamentos espirituais da ordem. Voegelin criticava esse tipo de
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um conjunto de ideias e de valores que tem como fungao orientar o comportamento
politico coletivo. Contudo, para a problematica desta dissertagao, é fundamental ir
além da defini¢do socioldgica e investigar a ideologia em sua raiz patolégica, conforme
a critica de Eric Voegelin.

Uma das abordagens mais influentes sobre a ideologia a define como uma
"falsa consciéncia" da realidade, um reflexo distorcido das relagdes materiais e
econbmicas da sociedade. Nessa perspectiva, as ideias dominantes seriam meras
emanacgdes da base econbOmica, servindo aos interesses da classe que detém os
meios de produgdo. A ideologia seria, portanto, um mecanismo de inversao da
realidade, onde a consciéncia € moldada pelas condi¢ées materiais, € n&o o contrario.
Entretanto, essa postulagao revela-se o produto de um profundo viés ideoldgico. Ao
reduzir toda a complexidade da histéria e da vida humana ao determinismo
econdmico, essa visdo comete o0 erro que critica: eleva sua propria interpretacao a
uma verdade absoluta e inquestionavel. Conforme a critica de Ludwig von Mises, essa
tese é insustentavel, pois inverte a causalidade historica ao postular que as "forcas
materiais de producao” (Mises, 2015, p.31) determinam a "superestrutura” social, legal
e intelectual. Mises (2015) demonstra que as ideias e as teorias — 0 que essa visao
chama de ideologia — s&o, na verdade, a forgca motriz que leva os homens a agirem
e a transformar o mundo material.

Eric Voegelin diagnostica essa redugéo unilateral como a manifestacdo de uma
"segunda realidade". O pensador?® que adota essa visdo materialista esta,
paradoxalmente, experimentando a prépria patologia que tenta descrever. Sua teoria
nao € um diagnostico cientifico, mas a projecao de uma fantasia utépica que ignora o

fundamento mais elementar da convivéncia humana: a cooperacio social e a agao

abordagem por negligenciar a dimensao simbdlica e transcendente da experiéncia politica, essencial
para a constituicdo de uma ordem verdadeira.

21 Ao formular sua teoria da ideologia, Marx se encontra, paradoxalmente, velado por sua propria
construgao conceitual. Imerso em uma fantasia utépica que se provaria historicamente fracassada, ele
reduz a complexidade da visdo de mundo a disputa de classes, ignorando o fundamento mais elementar
da convivéncia humana. Essa redugao contrasta diretamente com a tradicao classica, que, desde a
proposta de Platdo sobre a Pdlis grega, entende a associagéo politica como uma unido de homens
que, por ndo serem autossuficientes, se relacionam para o bem comum. Para Voegelin, essa reducao
unilateral é cunhada por Karl Marx que propde a projecao de uma salvagao imanente o que revela o
préprio Marx como um gnéstico politico. Sua teoria ndo € um diagndstico cientifico da realidade, mas
sim a manifestagdo de uma revolta contra a ordem do ser, onde o pensador, como um "vigarista"
intelectual (Voegelin, 1979) move-se através de suas proprias construgbes ideoldgicas, buscando
substituir a realidade concreta pela sua "segunda realidade" de luta e redengcdo materialista. Assim, a
critica marxista, ao invés de desvelar a ideologia, apenas a substitui por uma nova, de teor igualmente
dogmatico e totalizante.
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individual. Para Voegelin, essa reducgéo unilateral e a subsequente proje¢cao de uma
salvagao imanente revelam o pensador como um gnostico politico, cuja teoria € a

manifestagdo de uma revolta contra a ordem do ser.

3.4.1 A Dialética da Ideologia: Paul Ricoeur e a Fungao de Integrag¢ao Social

Em contraste com a visdo estritamente negativa e reducionista, o filésofo
Paul Ricoeur propde uma abordagem mais complexa e dialética do fenédmeno
ideoldgico. Ricoeur argumenta que a ideologia ndo deve ser definida a priori por sua
funcao de dominagao ou como mera "falsa consciéncia", mas sim por sua fungao mais
ampla de integracédo social e justificagdo. Ricoeur (1990, p.65) inicia sua analise
questionando a pretensdo de um "ponto de vista ndo-ideoldgico", lembrando que a
ideologia esta ligada a necessidade de um grupo social de conferir a si mesmo uma
imagem, atuando como uma representagcao que perpetua a energia inicial de um ato

fundador (uma revolugéo, uma declaragao de direitos etc.).

A ideologia é funcdo da distancia que separa a memoria social de um
acontecimento que, no entanto, trata-se de reter. Seu papel ndo é somente o
de difundir a convicgéo para além do circulo dos pais fundadores do grupo,
mas também o de perpetuar sua energia inicial para além do periodo de
efervescéncia. E nessa distancia, caracteristica de todas as situagdes post

factum, que intervém as imagens e as interpretagdes (Ricoeur, 1990, p.65).
Nesta perspectiva, a ideologia possui uma fungéo positiva e insubstituivel:
ela &€ a mediagao simbdlica necessaria para a coesao de um grupo. Ela argumenta e
justifica a razao de ser do grupo, sendo um fator de estabilidade e previsibilidade. A
ideologia, portanto, € um elemento estrutural da vida social, atuando como um sistema
de significagdes que torna a agao social mutuamente orientada e integrada. A critica
a ideologia, para Ricoeur, ndo reside na sua existéncia, que é inevitavel, mas na sua
patologia: o momento em que a ideologia se transforma em distor¢ao e legitimagao
da dominacao. A ideologia patolédgica € aquela que se fecha, que se torna rigida e que
mascara a realidade em nome de um interesse particular. No entanto, Ricoeur insiste
que a oposicao entre ciéncia e ideologia ndo é uma disjun¢ao total, mas uma relagao
dialética, onde a critica, o fator de distanciamento, é necessaria para reinterpretar as

herangas culturais e evitar o fechamento ideoldgico.
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3.4.2 O Poder das Ideologias e a Visao Unilateral

A analise de Ricoeur sobre a ideologia como um fenédmeno de integragao
social oferece um contraponto valioso a visao reducionista. Contudo, € a partir desse
ponto de divergéncia que o pensamento de Eric Voegelin se revela mais adequado
para a problematica central desta dissertacdo. Enquanto Ricoeur se concentra na
funcado social da ideologia, Voegelin se aprofunda na sua raiz ontoldgica e espiritual,
o porqué ela surge como patologia. A ideologia constitui uma manifestacao patolégica
da consciéncia e ndo apenas uma justificacao social, uma "segunda realidade" que se
sobrepbe a experiéncia concreta da ordem do ser. Que nesse caso, "consiste na
condigdo de auto-embotamento espiritual e de auto cegueira por parte dos idedlogos
em geral, quando eles colocam imagens e/ou representacdes por eles construidas em
lugar de percepgdes da realidade”

O ponto de convergéncia entre Ricoeur e Voegelin reside na constatagao
de que a ideologia, em seu aspecto patoldgico, leva ao fechamento da mente e ao
bloqueio da pluralidade. Ricoeur fala da ideologia que se torna distor¢éo e legitimagao
da dominagao; Voegelin a diagnostica como a construgcdo de uma "Segunda
Realidade", onde a experiéncia auténtica do ser € substituida por um sistema de
pensamento artificial e simplificado.

a ideologia leva o homem para um mundo de quimeras, substituindo-se a
historia e substituindo a realidade pela ideia enquanto mero produto da

mente, sem aquela "adequag¢do” com a coisa, segundo a definicdo classica
da verdade (Voegelin, 1979, p.8)

Voegelin compreende a ideologia como uma tentativa deliberada de "violentar a
realidade", de escapar da tens&o existencial do metaxy — o "entremeio" da existéncia
humana, suspenso entre imanéncia e transcendéncia. Essa andlise voegeliniana
encontra notavel proximidade ao pensamento de José Ortega y Gasset,
particularmente em sua obra A Rebelido das Massas. Para Gasset, o surgimento do
"homem-massa" representa precisamente o tipo humano que se recusa a reconhecer
qualquer instancia superior além de si mesmo (Gasset, 2009, p.47). Essa recusa em
reconhecer a tensio para o fundamento transcendente corresponde precisamente ao
que Voegelin denomina "revolta egofanica" — a pretensdo do sujeito moderno de
estabelecer-se como medida absoluta da realidade. Ambos os pensadores convergem

ao identificar nas ideologias modernas uma profunda deformacéo da consciéncia.
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Para Voegelin, as ideologias politicas contemporaneas constituem "religides politicas"
gnosticas que prometem uma salvagao imanente através da transformacéo radical da
sociedade. Ao negarem a tensao constitutiva da existéncia humana, elas produzem o
que Voegelin denomina "fechamento existencial" — uma recusa deliberada em manter-
se aberto a realidade em sua complexidade e mistério. A ideologia, nesse sentido, ndo
€ apenas um erro intelectual, mas uma doenga do espirito que, ao se fechar para a
realidade, abre as portas para o totalitarismo e a degradag¢ao do simbolo politico.

E justamente esse processo de fechamento da mente e de bloqueio da
pluralidade que transforma o que deveria ser uma filosofia ou um ponto de vista em
uma ideologia totalitaria. O fechamento mental que transforma uma filosofia em
ideologia pode ser compreendido com precisdo através do conceito de "paralaxe
cognitiva", desenvolvido pelo filésofo Olavo de Carvalho. A paralaxe cognitiva
descreve o exato momento em que um individuo desloca o eixo de sua atengao da
realidade percebida para o eixo de seu proéprio discurso teérico. Olavo de Carvalho
observava que o “deslocamento entre o eixo da construcido tedrica e o0 eixo da
experiéncia vivida denomina-se paralaxe cognitiva, outra caracteristica permanente
no pensamento moderno” (Carvalho, 2020, p.56). O idedlogo deixa de descrever o
que vé e passa a descrever o que pensa, tratando suas constru¢gdes mentais como se
fossem mais reais que o proprio mundo. Essa inversao é um ato de fuga da realidade,
um mecanismo de autoengano que permite ao individuo ter sempre raz&o, pois seu
sistema de ideias se torna imune ao teste da experiéncia. Essa recusa em confrontar
o real, no limite, permite que a discordancia de ideias seja percebida como uma
ameaca existencial, justificando a eliminagao fisica do interlocutor, que representa a
prépria realidade que o idedlogo se esforga por negar. O atentado na Universidade de
Utah, onde um atirador matou um intelectual de posi¢cédo politica contraria, ilustra
tragicamente o perigo desse fechamento mental. O crime demonstra como a
ideologia, ao se tornar a base do poder e da percepg¢ao de mundo, obscurece qualquer
possibilidade de contestagao, transformando-se em uma verdade inquestionavel e,

em seu extremo, em violéncia.



48

3.5 A Condicao do Entremeio (Metaxy) e a Busca pela Verdade

A critica de Voegelin a ideologia esta intimamente ligada a sua analise da
condicdo humana fundamental, uma experiéncia que a filosofia platbnica denominou
metaxy — o "Entremeio". Em vez de defini-la abstratamente, Voegelin, na introducgéo
de Ordem e Histéria, descreve a experiéncia concreta que Ihe da origem. Ele afirma
que "Deus e homem, mundo e sociedade formam uma comunidade primordial do ser",
mas nossa participacao nela € paradoxal. Somos, em suas palavras, "um ator" que
"tem um papel no drama do ser", mas forgado a atuar "sem saber qual é este papel"
(Voegelin, 2014, p.45). A condigdo humana, em sua esséncia, pode ser compreendida
como a existéncia em um drama cujo roteiro desconhecemos. Essa € a base da
metaxy de Eric Voegelin, um conceito que descreve ndo um estado estatico, mas um
processo dindmico de tensdo que define a consciéncia. N6s nos encontramos
perpetuamente "entre dois polos: entre a ignorancia e o conhecimento, o mortal e o
imortal, o imanente e o transcendente". Voegelin identifica no cerne dessa condi¢do a
experiéncia de uma "ignorancia insoluvel e essencial", da qual "se ergue a ansiedade
da existéncia" (Voegelin, 2014, p.45).

Para ilustrar essa tensao, o autor nos convida a refletir sobre nossa posig¢ao no

mundo:

Mas o homem nao é um espectador isolado. Ele € um ator, tem um papel no
drama do ser, e, pelo puro fato de sua existéncia, ele é forcado a cumprir o
seu papel sem saber qual é este papel. Ja é perturbador quando um homem
acidentalmente se coloca na situagédo de n&o estar bem certo de qual é o jogo
e como ele deve se conduzir de modo a ndo estragar este jogo; porém, com
sorte e habilidade, ele pode escapar da situagdo vergonhosa e voltar a rotina
mais confortavel de sua vida (Voegelin, 2014, p.45).

Essa analogia, contudo, tem seus limites. Diferente de um jogo ou de uma situagéo
embaragosa da qual podemos nos retirar, a existéncia € um envolvimento total e
inescapavel. Voegelin aprofunda essa ideia, explicando que nao se trata de uma
escolha, mas da propria substancia do nosso ser:

A participagdo no ser, entretanto, ndo € um envolvimento parcial do homem;
ele se envolve nisso com toda a sua existéncia, pois a participagéo é a propria
existéncia. Nao ha nenhum ponto de vista além da existéncia de onde o seu
significado possa ser visto e um curso de ac¢éo tragado de acordo com um
plano, ndo ha uma ilha abengoada onde o homem pode se retirar de modo a
recapturar o seu ser. O papel da existéncia deve ser cumprido sem qualquer
certeza de seu significado, uma aventura de decisdes na fronteira entre a
liberdade e a necessidade (Voegelin, 2014, p.45).
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Sou particularmente impelido a admirar essa analise voegeliana, pois ela captura com
precisao a vertigem da condicdao humana. A filosofia da consciéncia proposta por
Voegelin, centrada neste "entremeio" (metaxy), ressoa profundamente com a
percepcado de que vivemos em um constante estado de descoberta, sem garantias
prévias. Nao recebemos um roteiro com falas prontas; somos langados em uma
performance continua. Como o préprio filésofo nos adverte, a metafora do teatro deve

ser usada com cautela, pois a nossa incerteza € ainda mais radical:

Tanto o papel quando o roteiro é desconhecido. Mas é pior ainda, pois o ator
nao sabe com seguranga quem ele é. Neste momento a metafora da peca
pode nos levar a erro, a ndo ser que a usemos com cuidado. Sem duvida, a
metafora é justificada, e mesmo necessaria, pois ela transmite a verdade de
que a participagdo do homem no ser néo € cega, e sim iluminada por sua
consciéncia (Voegelin, 2014, p.46).

E exatamente neste ponto que a filosofia de Voegelin se torna tdo
poderosa: a consciéncia nao elimina a incerteza, mas a ilumina. Ela € a luz que nos
permite navegar na tensao da metaxy, atuando no drama da existéncia com a plena
ciéncia de que o roteiro e o personagem estdo sendo forjados no préprio ato de viver.
Essa "participacéo iluminada" nos leva a um questionamento ainda mais fundamental:
quem é, afinal, este "Homem" que participa? Voegelin desfaz a nogdo de que somos
sujeitos separados observando ou agindo sobre um "ser" que nos é externo. A
participacdo ndo é uma atividade que o homem faz; € o que o homem é. A propria
linguagem que usamos para descrever essa experiéncia — "o Homem participa do
ser" — pode nos enganar se a interpretarmos de forma literal. O autor nos adverte a
tratar esses termos nao como conceitos que definem objetos distintos, mas como

simbolos que articulam a propria tensédo da existéncia. Ele esclarece que:

Existe uma experiéncia da participagao, uma tensao reflexiva na existéncia,
que irradia o sentido da proposi¢cdo: o0 Homem, em sua existéncia, participa
do ser. Este sentido, entretanto, se perdera se esquecermos que o sujeito e
o predicado da proposigdo sao termos que explicam uma tensdo da
existéncia, e ndo conceitos que denotam objetos. Ndo existe um objeto
chamado ‘Homem’ que participa do ‘ser como se fosse uma atividade
opcional a ele; existe, sim, ‘algo’, uma parte do ser, capaz de se experimentar
como tal, e também capaz de usar a linguagem e de chamar a esta
consciéncia experimentante pelo nome de ‘Homem’ (Voegelin, 2014, p.47).

Notemos como essa passagem é crucial. Ela redefine o "ator" ndo como uma entidade
pré-existente, mas como o proprio ato de experimentar-se dentro do ser. O "Homem"
€ 0 nome que damos a essa centelha de consciéncia reflexiva que emerge do todo.

N&o estamos em um drama; nés somos o drama se tornando consciente de si mesmo.



50

Contudo, essa ignorancia essencial sobre a totalidade do drama nao é absoluta. O
homem pode, e de fato busca, alcangar um conhecimento consideravel sobre a ordem
do ser, e a distingdo entre o conhecivel e o ndo-conhecivel é parte integrante desse
saber. A preocupagdo humana com o significado de sua existéncia se expressa na
criacdo de simbolos que tornam inteligiveis as tensdes da realidade. E através da
sintonia com as ordens mais duradouras — da sociedade, do mundo e de Deus —
que um primeiro raio de significado ilumina o papel do homem. Essa sintonia, ao
penetrar a propria participagao no ser, permite que a existéncia se torne transparente,
revelando algo do mistério.

E precisamente aqui que podemos distinguir as respostas auténticas das
inauténticas a essa condigao. A ideologia, por exemplo, revela-se como uma tentativa
de eliminar a metaxy, uma revolta contra a condicdo humana que substitui a busca
pela verdade por um dogma. Ao impor um sistema rigido que nega a tenséao, a
ideologia constréi uma "segunda realidade" artificial para anestesiar a ansiedade
existencial. A busca pela verdade, por outro lado, é a resposta que aceita a condigao
humana, ndo buscando eliminar a tens&o, mas navega-la. E neste ponto que a metaxy
se conecta ao nous, a capacidade humana de perceber o fundamento da realidade.
O nous é a faculdade que impulsiona a consciéncia dentro do "entremeio", orientando-
a em direcdo ao polo divino. A verdadeira compreensao surge quando o homem
participa ativamente da ordem, enquanto a ideologia impede o desenvolvimento do
nous, fechando a alma para a transcendéncia. Mesmo o ato de nomear a si mesmo
como "Homem", um passo fundamental para se constituir como um parceiro na
comunidade do ser, ndo equivale a um conhecimento pleno. Voegelin nos lembra que

este ato de evocagao é apenas o comeco da jornada, ndo seu fim.

O ato de nomear é certamente um ato fundamental de evocacéo, de trazer a
realidade, de constituir esta parte do ser como um parceiro distinguivel na
comunidade do ser. Mesmo assim, apesar do ato de evocagédo ser
fundamental — pois ele forma a base de tudo o que o homem vai aprender
sobre si mesmo ao longo da histéria — ele ndo é o ato de cogni¢do. A ironia
socratica da ignorancia se tornou o exemplo paradigmatico da consciéncia
deste ponto cego no centro de todo o conhecimento humano sobre o homem.
No centro de sua existéncia, o homem desconhece a si mesmo e nédo pode
alterar esta situagao; pois a parte do ser que se chama de homem sé poderia
se conhecer por completo se a comunidade do ser e seu drama no tempo
fossem conhecidos por completo (Voegelin, 2014, p.47).

Retornamos, assim, ao ponto nevralgico da condigcdo humana. A participagdo no ser

€ a esséncia da existéncia, mas essa esséncia, sendo parte de um todo, ndo pode ser
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plenamente conhecida sem o conhecimento do todo. Essa impossibilidade logica nos

aprisiona em uma incerteza fundamental.

A participacdo do homem no ser é a esséncia de sua existéncia, e esta
esséncia depende do todo, do qual a existéncia é apenas uma parte. O
conhecimento do todo, entretanto, € impedido pela identidade do conhecedor
e do parceiro, e a ignorancia do todo impede um conhecimento essencial da
parte. Esta situacao de ignorancia do &mago decisivo da existéncia € mais do
que meramente desconfortavel: ela é profundamente perturbadora, pois das
profundezas desta ignorancia insoluvel se ergue a ansiedade da existéncia
(Voegelin, 2014, p.47-48).

Em todo esse contexto apresentado, evidenciamos que a ideologia revela-
se como uma tentativa de eliminar a metaxy. E uma revolta contra a condigdo humana
que busca substituir a busca continua pela verdade por um dogma imutavel. Ao impor
um sistema rigido e definitivo que nega a tensao e a complexidade da experiéncia, a
ideologia constréi uma "segunda realidade" artificial para anestesiar a ansiedade
existencial. A busca pela verdade, por outro lado, € a resposta auténtica a essa
condicdo. Ela ndo busca eliminar a tenséo, mas navega-la. E aqui que a metaxy se
conecta ao nous, a capacidade humana de perceber o fundamento da realidade. O
nous é a faculdade que impulsiona a consciéncia dentro da metaxy, orientando-a em
diregdo ao polo divino. Como vocé bem colocou, a verdadeira compreensao surge
quando o homem participa ativamente da ordem divina, reconhecendo a tensdo. A
ideologia, ao contrario, impede o desenvolvimento do nous e a verdadeira
compreensao da realidade, pois busca resolver todas as questbes de maneira

definitiva, fechando a alma para a transcendéncia.

3.5.1 A ldeologia na Educacao: A Construgcao de uma "Segunda Realidade"

No ensaio anterior, exploramos a crise da ordem na modernidade e a
emergéncia de sistemas ideoldgicos como tentativas de substituir a complexidade da
realidade por narrativas simplificadas e dogmaticas. E nesse contexto de desordem
espiritual e intelectual que a educacgao, que historicamente deveria ser o pilar da
formacgao critica e do desenvolvimento integral do individuo, tornou-se, em muitos
contextos, um campo fértii para a proliferagdo dessas mesmas ideologias. A
observacdo de que “o ambiente de ensino se transformou em um celeiro, um
verdadeiro antro de proselitismo ideologico” ndo € um exagero, mas um reflexo da

estratégia ideologica de moldar a consciéncia desde as bases. Essa investida, muitas
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vezes sutil e disfarcada de 'neutralidade' ou 'progresso’, visa a construgao de uma
“segunda realidade” — um universo artificial de crengas e valores que se sobrepde a
realidade primaria da existéncia. Essa realidade “paralela” € uma tentativa de escapar
da complexidade e da incerteza da existéncia, substituindo-a por um sistema
simplificado e dogmatico. Em contraste com o ideal de Paideia grega, que, segundo
Werner Jaeger, representava “a formagao do homem em sua verdadeira forma, o tipo
ideal de humanidade” (Jaeger, 2013, p.54), a educacéao ideolégica moderna desvia-
se desse proposito fundamental.

Os “pedagogos modernos” que buscam introduzir ensinos que se
distanciam da vida comum, da vida cotidiana dos homens, tendem desde o ensino
basico a atuar como agentes dessa construgdo. Substitui-se a formacdo do
pensamento critico e a busca pela verdade, pela promogédo de uma visdao de mundo
fechada, onde certas ideias sdo apresentadas como verdades inquestionaveis. Essa
pratica impede o desenvolvimento da “alma aberta”, um conceito central na filosofia
de Voegelin. A “alma aberta” € a capacidade humana de se sintonizar com a realidade
transcendente, de buscar a verdade e de questionar as proprias crengas. A ideologia,
ao contrario, promove o 'fechamento da alma', aprisionando a consciéncia em um
sistema que nega a complexidade da existéncia e a necessidade de uma busca
continua por significado (Voegelin, 2012). Jaeger ressalta que a Paideia grega, ao
contrario, buscava a “educagdo do homem total”, integrando o individuo em uma
ordem cultural e espiritual que promovia a exceléncia e a harmonizagdo com a
realidade, em vez de um fechamento dogmatico (Jaeger, 2013).

Essa negacao da complexidade ocorre através da perversao do processo
de simbolizagdo. Como Voegelin detalha na introdugdo de Ordem e Histéria, a
resposta auténtica a incerteza da existéncia € a criagédo de simbolos (mitos, rituais,
filosofia) que buscam tornar a ordem do ser inteligivel, ainda que de forma imperfeita
e analdgica. Esses simbolos mantém a alma aberta porque reconhecem seu proprio
carater parcial. A educagao ideoldgica, ao contrario, substitui essa “rica flora” de
simbolos por um sistema dogmatico que se apresenta ndo como uma analogia, mas
como a propria verdade completa. Ao fazer isso, ela ndo apenas “fecha a alma”, mas
a impede de participar do processo histérico de busca pela verdade, que Voegelin
descreve como uma progressdo de “experiéncias e simbolos compactos até
experiéncias e simbolos diferenciados” (Voegelin, 2014, p. 31). A “segunda realidade”

€, portanto, um ambiente simbolicamente empobrecido e estatico. A Paideia grega,
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com sua énfase na literatura e na filosofia como “expresséo real de toda cultura
superior” (Jaeger, 2013), oferecia um caminho para a compreensao da complexidade
do ser, cultivando uma mente capaz de discernir e integrar multiplos aspectos da
realidade, em oposigéo a simplificagao ideologica.

Quando a educagao se torna um instrumento de proselitismo ideolégico,
ela distorce a percepgao dos alunos, impedindo-os de discernir a realidade em sua
plenitude. A “segunda realidade” imposta pela ideologia ndo apenas simplifica o
mundo, mas também o desumaniza, reduzindo a experiéncia humana a categorias
pré-determinadas e negando a singularidade de cada individuo. A critica de Voegelin
€ um alerta para os perigos de uma educagao que, em vez de libertar, aprisiona a
mente e o espirito, transformando o conhecimento em um mero instrumento de

controle social.

3.6 A Busca pela Ordem em um Mundo Ideologizado

Em um mundo cada vez mais permeado por narrativas ideoldgicas, a
compreensao da natureza e dos perigos da ideologia torna-se ndo apenas um
exercicio académico, mas uma necessidade existencial. A analise de Eric Voegelin
oferece uma bussola inestimavel para navegar por esse cenario complexo, revelando
a ideologia ndo como um mero conjunto de ideias, mas como uma profunda desordem
espiritual e politica. Para Voegelin, a ideologia é uma tentativa de substituir a realidade
transcendente por uma "segunda realidade" artificial, um construto humano que nega
a complexidade da existéncia e a tensdo inerente a condicdo humana, a metaxy.

A distingéo entre ideias e ideologias é crucial. Nem toda crenga ou sistema
de pensamento é uma ideologia. A ideologia se caracteriza por sua pretensao de
totalidade, por sua recusa em reconhecer os limites da condicdo humana e por sua
busca em impor uma ordem artificial que, paradoxalmente, gera desordem. Ela
promete solugdes definitivas e um paraiso terreno, mas, ao fazé-lo, distorce a verdade

e aprisiona a consciéncia. A "imanentizacao do eschaton"??, a tentativa de trazer o fim

22 A expressao “imanentizagdo do eschaton” foi cunhada por Eric Voegelin para descrever o processo
pelo qual movimentos ideolégicos modernos tentam realizar dentro da histéria um fim ultimo — como
a salvacao, a justica perfeita ou o paraiso — que, nas tradigbes espirituais, pertence exclusivamente a
ordem transcendente. Tal tentativa de trazer o escatolégico para o tempo mundano caracteriza o
gnosticismo politico, que, ao negar a estrutura da realidade participativa e simbdlica, transforma a
histéria em um projeto de redencéo imanente. Voegelin identifica essa operagao em ideologias como o
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dos tempos para a realidade imanente, € a manifestagdo mais perigosa dessa
pretensao ideologica, resultando em regimes totalitarios e na supressao da liberdade
humana.

Para resistir aos ataques ideoldgicos, € fundamental cultivar o que Voegelin
chamou de "alma aberta". Essa abertura néao € uma passividade, mas uma busca ativa
pela verdade, um discernimento constante que permite ao individuo reconhecer as
distor¢bes ideoldgicas e a "segunda realidade" que elas tentam impor. A verdadeira
ordem, para Voegelin, ndo pode ser imposta por sistemas ideoldgicos, mas deve ser
descoberta através da experiéncia, da reflexdo e da participagdo na realidade
transcendente (Voegelin, 2014). E um processo continuo de questionamento e de
busca por significado, que exige coragem e humildade.

Em ultima analise, a obra de Voegelin nos convida a um retorno a realidade,
a uma redescoberta da ordem do ser e da dignidade da pessoa humana. E um
chamado para que a educagao, a politica e a prépria vida sejam guiadas nao por
dogmas ideoldgicos, mas pela busca incessante da verdade e pela abertura a
transcendéncia. Somente assim poderemos construir uma sociedade mais justa, livre
e verdadeiramente humana, capaz de resistir aos silenciosos, e as vezes
escandalosos, ataques das ideologias.

Referéncias

3.6.1 O Desafio da Restauragcao da Ciéncia Politica em Meio a Crise

Para restaurar a ciéncia politica ao seu sentido classico, Eric Voegelin
empreendeu uma luta nos moldes de Davi contra Golias, desafiando as mentes de
seu tempo e expondo os motivos pelos quais o positivismo ndo se constitui em um
fundamento apropriado para o estudo da politica. Examinando a introdugao de sua
obra seminal, A Nova Ciéncia Politica, concluimos que as palestras do autor visavam
trazer a discussao “o problema da ciéncia politica para além da analise de superficie
das leis, instituicdes, sistemas eleitorais e partidos politicos” (Voegelin, 1979, p.17). A
metodologia para estudo desses temas, defendia Voegelin, contemplava tdo somente
aspectos de um positivismo historico, cujo objetivo seria a autointerpretacéo de

marxismo, o positivismo e os totalitarismos, que prometem uma “salvagéo” terrena e definitiva mediante
reengenharias politicas ou cientificas. Como ele alerta: “As tentativas de construir o paraiso na terra
tendem a converter-se em infernos politicos” (VOEGELIN, 2002, p. 168).
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mecanicas comportamentais de uma sociedade. Para o filésofo, o positivismo
mostrava-se inadequado por duas razbées fundamentais: a primeira, por subordinar a
metodologia a busca da verdade e, a segunda, por se fechar para a realidade

transcendente. Conforme ele detalha, a premissa positivista implica que:

[...] os dominios da existéncia que nao fossem acessiveis a exploragao por
meio dos métodos-modelo ndo eram pertinentes; e num ponto extremo, de
que tais dominios da existéncia nem ao menos existiam. A segunda premissa
¢ a verdadeira fonte do perigo. E a chave para a compreensdo da
destrutividade positivista e ndo tem recebido, de modo algum, a atengéo que
merece. Isto porque essa segunda premissa subordina a pertinéncia tedrica
ao método e, por conseguinte, perverte o significado da ciéncia. A ciéncia é
a busca da verdade com respeito aos varios dominios da existéncia. Para ela,
€ pertinente o que quer que contribua para o éxito dessa busca. Os fatos sédo
pertinentes na medida em que seu conhecimento contribua para o estudo da
esséncia, enquanto que os métodos sdo adequados na medida em que
possam ser usados efetivamente como meios para chegar a esse fim.
Objetos diferentes requerem métodos diferentes (Voegelin, 1979, p.17).

Diante disso, o autor demonstra porque as suposi¢des classicas sao superiores as
suposicdes positivistas. O que nao faz de A Nova Ciéncia Politica uma nova forma de
se fazer ciéncia politica, pois o autor ndo carregava tal pretensdo. Contudo, percebe-
se que o autor € detentor de uma clara consisténcia, uma estrutura intelectual bem
fundamentada, para conferir a base para a restauragao da ciéncia politica classica
num contexto moderno.

O caminho percorrido por Voegelin foi o de um filésofo buscando a verdade
em veredas de ilusdes e mentiras politicas, carregado de coragem, buscou “identificar
as raizes espirituais” (Federeci, 2011, p.51) da crise de seu tempo. Devemos ressaltar
que o autor nao ficou somente na busca, ele realmente identificou as raizes dessa
crise, percebeu a desordem social do século XX e diagnosticou os sintomas de uma
crise civilizacional muito mais profunda, opondo-se contra os que negavam tal
evidéncia. Ele encarou o problema de frente, embora muitos reconhecessem a crise,
faltava-lhes a coragem de “identificar-lhe as raizes espirituais” (Federeci, 2011, p.51),
ignorando os danos que ela perpetuava. Essa busca por uma compreensao mais
profunda da ordem e da desordem, que transcende a mera descricado empirica, é a
esséncia de sua empreitada, visando a uma ciéncia politica que possa novamente
abordar a plenitude da experiéncia humana e a ordem da existéncia, em contraste
com a fragmentagdo imposta pelo positivismo e que abre caminho para a
compreensao do gnosticismo como uma das principais raizes espirituais da crise

moderna.
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3.6.2 A Crise da Modernidade e o Gnosticismo.

A crise contemporanea nao se revela apenas como um fendémeno
resultante da negagéo dos principios que estruturam a ordem ocidental, mas como
um processo de destruicdo meticulosa dos pilares simbdlicos e transcendentais que
sustentam a propria civilizagdo. A modernidade, ao adotar um modelo de razdo que
se distancia da realidade objetiva e do transcendente, instiga uma profunda
fragmentacao do ser humano e de suas instituigdes. Este processo de decomposicéo,
como sugere Mario Ferreira dos Santos?, é representado pela crescente
incapacidade da sociedade em reconhecer a importancia dos simbolos e das
experiéncias que fazem parte da constituicao cultural e historica do Ocidente. O autor
destaca que a modernidade, ao afastar-se da ordem transcendental, "transforma o ser
humano em um mero objeto de calculo e produgéo, desprovido de sua ligagdo com o
divino" (Dos Santos, 2017, p.45).

A partir da critica a crise da representacédo, podemos entender que a crise
moderna nao € meramente uma desconstrucido das estruturas sociais e politicas
tradicionais, mas uma crise do proprio fundamento da realidade e da experiéncia
humana. Ao deslocar-se da ordem transcendente e da busca de autointerpretacao da
verdade, a sociedade moderna sucumbe a um tipo de subjetivismo que (Voegelin,
1979), fragmenta a percepgao do ser e da sua relagdo com o universo. Essa nova
configuragdo do pensamento humano nao so fragiliza a capacidade de representagéo
das instituicdes, mas compromete a prépria substancia simbodlica que possibilita a
sociedade dar sentido a sua existéncia. Para Voegelin (1979, p.18), "a crise ocidental
€, em ultima instancia, uma crise da representacao, que se manifesta na incapacidade
de a sociedade moderna perceber a realidade além das aparéncias".

A modernidade se caracteriza, portanto, pela tentativa de subjugar o
homem a uma realidade racionalista e mecanicista, onde a experiéncia do
transcendente é suprimida em nome da razao pura. Isso se reflete na transformacéao

do conceito de homem, que deixa de ser um ser dotado de fins transcendentes e se

23 Mario Ferreira dos Santos (1907—1968) foi um dos mais prolificos filésofos brasileiros do século XX,
autor de uma “filosofia concreta” que articula razao, intuigdo e experiéncia simbdlica. Em sua vasta
obra, propds a reconstrugdo da metafisica como via de acesso ao ser, em oposi¢cdo as correntes
niilistas e cientificistas. Embora n&o haja interlocugéo direta com Eric Voegelin, ambos partem da
constatagdo de uma crise espiritual da modernidade, marcada pelo esvaziamento do sentido e pela
ruptura com a ordem transcendente. A semelhanga de espirito critico entre ambos revela uma busca
comum por reenraizar o pensamento na realidade integral do ser.
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torna uma mera unidade de calculo, reduzida a légica instrumental da produgao e do
consumo. O homem moderno, em sua busca pela emancipagao através do poder da
razao, encontra-se cada vez mais alienado de sua dimenséao espiritual e simbdlica, o
que o coloca frente a iminente perda de sua capacidade de viver de forma auténtica.
Mario, observa que "a racionalizagdo excessiva do mundo, promovida pela
modernidade, conduziu a perda do sentido profundo da vida, reduzindo o ser humano
a um ator isolado em um universo de pura matéria" (Dos Santos, 2017, p.32). Essa
negacado da transcendéncia, que Voegelin diagnostica como a esséncia da crise
moderna, encontra um eco profundo na filosofia brasileira, notadamente em Henrique
C. de Lima Vaz. Para o filésofo jesuita, a crise civilizacional €, em sua raiz, uma
"negagcdo do espirito"?* que se prolonga necessariamente na negagdo da
transcendéncia. Lima Vaz argumenta que a negagao do espirito, que percorre a
filosofia pos-hegeliana, tem em vista sobretudo a significacao propriamente metafisica
datranscendéncia (Vaz, 1992, p.440). Ao interditar a possibilidade da Metafisica como
ciéncia, a modernidade, de Marx a Comte, impds um limite ao pensamento que, na
visdo de Lima Vaz, é refutavel pelo argumento de retorsado, pois a prépria negagéo
pressupde o horizonte que tenta anular. Assim, a critica voegeliniana ao Gnosticismo
e ao Positivismo como faces da mesma moeda de desintegracao espiritual é validada
pela perspectiva de Lima Vaz, que vé na negacao do espirito o epitome acabado da
crise de civilizagao.

A influéncia de pensadores como Hobbes e Maquiavel, ao promoverem
uma visao mecanicista do homem e da sociedade, reflete um movimento ideoldgico
que visa despojar a politica de sua raiz ética e religiosa. Hobbes, ao propagar a ideia

do "Leviatd"?5, impbe uma légica de dominagao que desconsidera qualquer orientagao

24 A critica de Lima Vaz a negacgao do espirito e da transcendéncia baseia-se no que ele chama de
"argumento de retorsao" (redargutivum), uma técnica légica que remonta a Aristételes (Metafisica, 1V
4, 1006 a 13-28). O argumento de retorsao consiste em demonstrar que o ato de negar uma proposi¢ao
pressupde, necessariamente, a validade daquilo que se tenta negar. No contexto da Metafisica, Lima
Vaz argumenta que a negagao da transcendéncia e do espirito, levada a cabo pelo Positivismo e por
filosofias pds-hegelianas, é logicamente insustentavel. Para que o filésofo possa negar a Metafisica,
ele precisa usar a inteligéncia e a liberdade, que sédo as préprias categorias estruturais do espirito. Ao
tentar anular o horizonte da transcendéncia, o ato de negagdo se anula, pois 0 sujeito que nega
manifesta, no préprio ato, a "superabundancia ontolégica" que o constitui como espirito e o abre para
0 Absoluto. Assim, o argumento de retorsdo de Lima Vaz serve como uma defesa da irredutibilidade
da experiéncia da transcendéncia contra qualquer tentativa de confinamento imanentista ou positivista.
(VAZ, H. C. de Lima. Transcendéncia: Experiéncia Histérica e Interpretacdo Filoséfico-Teoldgica.
Sintese Nova Fase, 1992, p. 447).

25 |_eviata é um peixe feroz citado na Tanakh, ou no Antigo Testamento. E uma criatura que, em alguns
casos, pode ter interpretagdo mitologica, ou simbdlica, a depender do contexto em que a palavra é
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transcendente ou moral. A politica hobbesiana, ao reduzir a vida humana a um jogo
de forgcas imutaveis, aniquila as representacbes de bem comum e de propdsito
transcendente, que eram fundantes da civilizacao crista. A consequéncia disso € uma
sociedade cada vez mais voltada para a busca da autopreservacido, sem qualquer
referéncia que a conecte a valores superiores. Como apontou Mario Ferreira dos
Santos, "a crise do politico, [...] € uma tentativa de subordinar o ser humano ao poder
absoluto, negando-lhe sua autonomia moral e espiritual" (Dos Santos, 2017, p.78).

Esse movimento de esvaziamento da vida publica e das instituigdes de
significado transcendente néo ocorre de forma isolada, mas se entrelaga com um
processo mais amplo de redefinicdo das relagdes sociais, culturais e politicas. O que
antes era compreendido como uma busca pela verdade e pela justi¢a, se transforma
em um jogo de interesses e ideologias, onde a verdade é relativizada e a moral é
subordinada a logicas de poder. A ideologia, nesse contexto, assume um papel central
na constituicdo do sujeito moderno, despojando-o de sua capacidade de discernir a
realidade a partir de uma cosmovisao objetiva e transcendental. O autor aponta que
"a ideologia, enquanto forga que manipula a verdade, se torna um instrumento de
alienacao do sujeito, que se vé a mercé de projetos que negam sua propria natureza"
(Dos Santos, 2017, p.54).

Esse processo, longe de ser apenas uma crise epistemoldgica ou politica,
reflete uma crise existencial profunda, onde a representacdao do homem e do mundo
se fragmenta e se dispersa. Na tentativa de construir uma sociedade ideal, que se
pretende emancipada de qualquer vinculo com o transcendente, a modernidade gera
um vazio existencial que, paradoxalmente, € preenchido por ideologias utdpicas e
projetos totalizantes que prometem a solugdo para todos os problemas humanos.
Contudo, como Voegelin bem observa, essas solugdes utopicas sao, na verdade,
manifestacbes de uma crise ainda mais profunda, que mina as fundacbes da
civilizagdo e conduz o homem a um estado de autodestruicdo. Mario Ferreira dos

Santos, conclui que "a utopia moderna, ao negar a transcendéncia e a ordem natural,

usada. Geralmente é descrito como tendo grandes proporgdes. E bastante comum no imaginario dos
navegantes europeus da Idade Média e nos tempos biblicos. Leviatd também diz respeito a obra do
cientista politico e jusnaturalista Thomas Hobbes. Em sua obra, Hobbes afirmava que a "guerra de
todos contra todos" que caracteriza o entdo "estado de natureza" s6 poderia ser superada por um
governo central e autoritario. O governo central seria uma espécie de monstro - o Leviatd - que
concentraria todo o poder em torno de si, e ordenando todas as decisées da sociedade.
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engendra um futuro vazio, onde a humanidade se perde em seus proprios projetos de
autoengano"(Dos Santos, 2017, p.55).

Em dltima analise, a crise da modernidade é um reflexo de uma perda de
conexao com aquilo que é eterno e transcendental. Ao afastar-se do simbolismo e da
experiéncia espiritual, o ocidente corre o risco de perder sua capacidade de articular
uma narrativa coerente sobre a existéncia humana, reduzindo-a a um simples jogo de
forcas materiais e ideolégicas. O caminho para a reconstru¢cdo de uma ordem
verdadeira ndo passa pela simples restauracdo de velhas instituicdes, mas por uma
profunda reconfiguragdo da relagdo do homem com o transcendente, que deve ser
reestabelecida para que a sociedade retome sua capacidade de representar e dar
sentido a sua propria existéncia.

A crise ocidental tem como fundamento o movimento gnéstico, que deve
ser entendido como a principal estrutura de analise para este evento historico. As
diversas ideologias que marcam a modernidade — como 0O progressismo, o
positivismo, 0 marxismo e o0 nacional-socialismo — s&o, em sua esséncia,
manifestagdes seculares de um impulso gnéstico antigo. O gnosticismo esta no centro
da analise de Voegelin sobre a modernidade, um tema tdo central que, embora
explorado em A Nova Ciéncia da Politica, receberia um tratamento ainda mais
rigoroso em obras posteriores como Ciéncia, Politica e Gnosticismo. Embora o autor
tenha, em certa medida, recebido criticas por uma aplicagdo considerada por alguns
como excessivamente ampla do conceito, o "carater gnostico da modernidade
permaneceu uma caracteristica primaria em sua analise da consciéncia moderna”
(Federeci, 2011, p.92).

A esséncia do gnosticismo reside em uma profunda insatisfagdo com a ordem
do ser, uma revolta contra a propria condicdo humana. O gndstico ndo aceita o mundo
como ele é, com suas incertezas, tensdes e imperfeicdes. Em vez disso, ele atribui o
mal e o sofrimento a uma falha na estrutura da realidade, uma organizagao defeituosa
que pode e deve ser corrigida pela agao humana. Voegelin explica que a tentativa de
imanentizar o sentido da existéncia €, fundamentalmente, um esforco para obter um
dominio sobre a transcendéncia que a fé nao proporciona. As experiéncias gnosticas

oferecem essa promessa de controle:

A tentativa de imanentizar o significado da existéncia é basicamente um
esforgo para obter um dominio sobre nosso conhecimento da transcendéncia
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maior do que o propiciado pela cognitio fidei?®, a cognicdo da fé; e as
experiéncias gnosticas oferecem esse maior dominio na medida em que
constituem uma expansao da alma até o ponto em que Deus é trazido para
dentro da existéncia do homem. Tal expansao envolvera as diferentes
faculdades humanas, razdo pela qual é possivel distinguir diversas
variedades gnésticas de acordo com a faculdade que predomina no esfor¢o
de obter esse maior controle sobre Deus (Voegelin, 1979, p.95).

Essa "expansdo da alma" pode manifestar-se de formas distintas —
intelectual, emocional ou volitiva —, mas seu objetivo € sempre o0 mesmo: alcangar a
certeza e a salvagéo neste mundo, através de um conhecimento secreto (gnosis) que
desvenda os mistérios da existéncia e oferece uma férmula para a sua transformacéo.
O gnéstico, portanto, assume o papel de um profeta secular que revela a ideologia da
salvagédo. Voegelin (2012) identifica seis caracteristicas que definem a atitude
gnostica:

1. Insatisfagdo com a situagao corrente.

2. Crenca em que os aspectos insatisfatorios da situagado corrente sdo o
resultado de o mundo ser mal organizado.

3. Crenca em que a situagao nao é irremediavel; “é possivel a salvagao do
mal do mundo”.

4. Crenga em que, para ocorrer a salvagao, constituicdo do ser (i.e., a
natureza humana e a estrutura da realidade) tem de ser transformada na
histéria.

5. Crenca em que a transformacgao da ordem do ser é possivel através da
acao humana, especialmente a acao politica.

6. Porque a transformagao da ordem do ser é possivel e os seres humanos
podem inicia-la e dirigi-la, crenga em que um plano ou féormula para fazé-lo
tem de ser criada, baseada na gnose, o conhecimento secreto que
desvenda o mistério da ordem do ser e permite aos lideres do movimento

gnostico reorganizarem o mundo de uma maneira que transforme o ser. O

26 O termo cognitio fidei (conhecimento pela fé) em Eric Voegelin remete a dimensao espiritual do
conhecimento, que transcende a razdo instrumental e abre o ser humano a experiéncia da
transcendéncia. Para Voegelin, a verdadeira compreensido da realidade ndo se reduz ao dominio
racional ou cientifico, mas envolve uma participagao existencial na ordem do ser — uma cognicéo pela
fé que permite reconhecer o fundamento divino da realidade. Nesse sentido, a cognitio fidei é
inseparavel da experientia fidei, isto é, da vivéncia interior do transcendente que ilumina o
conhecimento e impede sua degeneragdo em ideologia. Essa concepg¢do é central em sua critica a
modernidade, onde a fé é frequentemente substituida por sistemas ideoldgicos fechados que rompem
o vinculo entre razdo e transcendéncia.
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resultado é a transformacao da realidade existencial, social e politica. O

gnostico faz o papel do profeta que revela a formula ideolégica da salvagéo.

Ja o positivismo, tema central de sua critica, € um exemplo claro desse
movimento gnostico. Ao proibir questionamentos sobre o fundamento da existéncia e
reduzir a ciéncia a um método que ignora a realidade transcendente, o positivismo
nao apenas empobrece o conhecimento, mas também reflete a atitude gnédstica de
rejeitar a ordem do ser em favor de uma "realidade" controlavel e imanente. Os
movimentos ideologicos modernos, herdeiros desse impulso, buscam a
"imanentizacdo do eschaton" cristdo. Enquanto o cristianismo situa a perfeicdo do
homem numa dimensdo transcendente, alcancavel pela fé e pela graca, os
movimentos gnosticos acreditam que essa perfeicdo deve ocorrer como um evento na
historia, através da acgao politica e da adesao a uma doutrina ideoldgica.

O desafio de confrontar a crise moderna, portanto, significa providenciar
uma alternativa para os comportamentos gnosticos. A tarefa torna-se imensamente
dificil, pois as varias ideologias gndsticas corromperam a propria consciéncia humana,
apresentando-se como as unicas alternativas palataveis. Ao mascararem a realidade
dos fatos e seduzirem os homens com a promessa de salvagao e perfeicao neste
mundo, as ideologias, como o positivismo, tornam-se profundamente destrutivas. E
por isso que Voegelin interpreta as multiplas ideologias da modernidade como as
principais responsaveis pelo deslocamento da representacéo e pela destruicdo dos
simbolos e valores que, por séculos, deram sentido a civilizagdo ocidental, agora
colocados sob o "manto sagrado” do gnosticismo.

E imperativo, contudo, contextualizar a abordagem voegeliniana do
gnosticismo. Embora a questao gnodstica seja um elemento recorrente e fundamental
em sua critica a modernidade, ela ndo constitui o cerne exclusivo de sua filosofia.
Voegelin, antes de ser um critico do gnosticismo per se, emerge como um filésofo da
realidade, um incansavel buscador da verdade, tal como se espera de um pensador
de sua envergadura. Neste trabalho, a presenca da critica ao gnosticismo, por vezes
até mais acentuada do que o inicialmente desejado, serve como um contraponto
essencial na busca pela verdade e na compreensdo da problematica moderna.
Contudo, reconhecemos que a amplitude das manifestacées gndsticas apresentadas
por Voegelin é vasta, e o presente estudo ndo se propde a esgotar todas as suas

nuances. Essa delimitagao se justifica, em parte, pelas préprias criticas que o autor
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recebeu por ter, em certas ocasides, "pesado a mao", se é que isso seja possivel, em
sua analise do gnosticismo moderno. Assim, enquanto pesquisadores, optamos por
uma abordagem que, embora rigorosa, se abstém de uma exaustividade que seria

mais apropriada para futuros aprofundamentos em nivel de doutorado.

3.6.3 A Destruicao Positivista da Ciéncia Politica

Voegelin (1979), acredita que o gnosticismo fantasiado de positivismo é
uma das causas diretas desta crise, e como ja constatamos neste estudo, essa crise
tem precedentes. Na obra A Nova Ciéncia da Politica, o autor ousadamente se propde
a uma critica contumaz ao gigante das ciéncias sociais, Max Weber?’. Nessa critica,
Weber é acusado de tomar os parametros positivistas, do final do século XIX,
passando a serem vistos como “anticientificos” os valores, anteriormente dito como
ideias ordenadoras da atuacao politica. Assim, tais valores passaram a ser tomados
com desconfianga, haja vista ser impossivel comprova-los pela experimentagéo
(Voegelin, 1979, p.24). O método positivista propde uma profunda destruicdo dos
valores, isso era realizado pelo achatamento da realidade debaixo das duas principais
premissas, aquilo que nao estava de acordo com o método proposto pelo movimento
e imediatamente seria descartado como real ou indigno de nota?8.

Entre as premissas propostas pelo positivismo, trataremos duas neste
estudo, a saber: a primeira dizia respeito a magnificéncia dos métodos matematicos
frente ao crescimento das ciéncias naturais, afirmando assim, que todas as demais
ciéncias seriam consolidadas, aceitaveis, caso seguissem os mesmos métodos como
modelo. Esse método, a primeira vista, seria inofensivo, “idiossincrasia inofensiva, e
teria desaparecido quando os entusiasmados admiradores do método-modelo se
pusessem a trabalhar em sua propria ciéncia” (Voegelin, 1979, p.19). Logo, nao seria
possivel obter os resultados esperados.

Mas entdo, onde estava o perigo? Na segunda premissa, pois 0s
positivistas acreditavam que o método das ciéncias naturais constituia o critério para

a pertinéncia tedrica em geral. Ou seja:

27 Maximilian Karl Emil Weber (Erfurt, 21 de abril de 1864 — Munique, 14 de junho de 1920) foi um
intelectual, jurista e economista aleméo considerado um dos fundadores da Sociologia.

28 Para maior compreensao do assunto é necessario visitarmos a obra Science, Politics and Gnosticism
do autor.
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A segunda premissa é a verdadeira fonte de perigo. E a chave para a
compreensado da destrutividade positivista e ndo tem recebido, de modo
algum, a atencao que merece. Isto porque essa segunda premissa subordina
a pertinéncia tedrica ao método, e por conseguinte, perverte o significado da
ciéncia (Voegelin, 1979, p.22).

Se a ciéncia deve ser entendida como a busca pela verdade em seus multiplos
dominios de existéncia, reduzi-la a um método é tirar dela a propria prerrogativa de
ciéncia, ndo podemos limita-la a dogma monismo ou unilateral. Para ele:

E pertinente a medida em que seu conhecimento contribua para o estudo da

esséncia, enquanto os métodos sao adequados na medida em que possam

ser usados efetivamente como meios para chegar a esse fim. Devemos

lembra, que “objetos diferente, requerem métodos diferentes (Voegelin, 1979,

p.22).
A critica de Voegelin consiste exatamente em apontar a covardia de Weber, frente
aos valores, embora, pudesse reconhecé-los, afirmando a existéncia de uma espécie
de “caixa preta’”, em nome da isengcdo no debate cientifico. Ainda conforme
apontamento de Voegelin:

Se 0 método positivista ndo permitia o cotejamento entre distintos arcabougos

valorativos, por conta da impossibilidade apresentada, entdo cada teoria

produziria seus préprios recortes dos fatos e experiencias de modo a validar

a sua autocomprovagao (Voegelin, 1979, p.19).

Essa € a raiz para o relativismo criar forgas, e as omissdes cometidas por
Weber produziriam consequéncias nefastas, pois os pressupostos falsos sobre a
realidade poderiam conduzir acdes politicas em direcao a esferas do totalitarismo,
consequéncia de sonhos gloriosos do futuro que promoveria catastroficamente uma
onda de justificacdo dos meios pelos fins. Weber acreditava que o cientificismo é uma
ideologia perigosa, firmado sob a suposi¢cao de que fatos podem ser distinguidos de
valores, assim, os fatos derivam do método cientifico, ao passo que os valores sao
produtos de elaboragdes ou opinides humanas nao criticas, tais como religiao,
tradicao e preconceito. A distingao fato-valor tem para si, que a realidade pode ser
conhecida quando fragmentada do todo universal a que suas partes pertencem. Uma
vez separados do todo, e vistos como objetos, os fatos s&o classificados como
conhecimento empirico.
Para o cientificismo ser liberado dos constrangimentos dos valores e

fundado no método cientifico, a razdo humana é capaz de descobrir verdades
empiricas uteis ndo s6 ao progresso material, mas também ao progresso social e

politico, o que se assemelha ao pensamento politico de Hobbes, apresentado
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anteriormente, em que o summum malum?® é o substituto do summum bonum. No
cientificismo, simplesmente substituiram a nolis3° e a homanoia®' com a substancia
formadora da comunidade da natureza humana. Percebemos que na visao
cientificista, o progresso social e politico € alicercado na ideia de que o método
cientifico oferece um padrao universal para o descobrimento da verdade. Se o mesmo
método for empregado em qualquer outra ciéncia, obterdo os melhores resultados.
Entdo, a verdade obtida cientificamente fornece um corpo de conhecimento que € o
fundamento do conceito social e politico. Todos os seres humanos sao tidos por
racionais e igualmente capazes de empregar o método cientifico, entendendo que o
conhecimento resulta do seu cumprimento.

Voegelin (1979) aduz que para os positivistas o unico método que estrutura
tais ideias € o matematico, o que nos convém acreditar, dado um certo corpo aceito
de principios e métodos matematicos, ou a prova funciona ou falha. No processo de
descobrimento da verdade matematica, ndo ha lugar para opinido ou julgamento
subjetivo, sendo a estrutura da realidade matematica representada por principios e
leis matematicas, fixas (estaticas) e unicamente tomada como um dado. E possivel
existir aplicacéo errénea do principio, contudo, se isso acontece, 0s proprios principios
nao sao matematicos de opinido, ama vez que se estabelega a verdade, ndo ha base

para o desentendimento. As posi¢coes das ideologias advindas do cientificismo

29 O termo summum malum, que significa “0 maior mal”, tem origem na filosofia classica como
contraponto ao summum bonum, o bem supremo buscado pela alma racional. Para Tomas de Aquino,
o0 summum malum é a privagao do bem devido a vontade afastada de Deus, que € o préprio ser e bem
por esséncia. Embora Eric Voegelin ndo utilize explicitamente a expresséo, seu pensamento identifica
o mal supremo no afastamento radical da realidade do ser e na criacdo de segundas realidades — ou
seja, na tentativa gndstica de reorganizar a existéncia sem fundamento transcendente. Tais atos de
recusa espiritual, segundo Voegelin, levam a desordem existencial e histérica, podendo ser
interpretados como manifestagées do summum malum na modernidade politica e cultural.

30 O termo nous, na tradi¢ao filosofica, designa a inteligéncia superior, principio espiritual que apreende
diretamente a realidade do ser. Em Platdo, o nous é a faculdade da alma que participa do mundo das
ideias e permite o conhecimento verdadeiro, sendo correlato ao Bem como fonte ultima de
inteligibilidade. Plotino, por sua vez, identifica o Nous como a segunda hipostase da realidade —
intermediaria entre o Uno e a Alma —, onde residem as formas eternas e a plena unidade com o
inteligivel. J& em Agostinho, embora n&o use o termo grego de forma sistematica, ha uma assimilagéo
cristd do conceito na ideia de mente ou intelecto interior (mens), que, iluminado por Deus, permite a
alma conhecer verdades eternas. Nos trés casos, o nous esté ligado a dimensao mais elevada da alma,
sendo ponte entre o humano e o divino, e fundamento da verdadeira ordenagao do espirito.

31 O termo homonoia (opévolia), de origem grega classica, significa literalmente “unidade de
pensamento” ou “concordia”. Na filosofia politica de autores como Herddoto, Platdo e especialmente
Aristételes, a homonoia é vista como a harmonia de espirito entre os cidadaos, condigao essencial para
a estabilidade da pdlis. Diferente da mera auséncia de conflito, ela implica um acordo profundo sobre
os fins da vida em comum e uma participagdo ordenada na justica. Em sentido mais elevado, a
homonoia reflete uma orientagdo comum da alma para o bem, e, como tal, aproxima-se da nogéo de
ordem participativa que sera retomada por autores cristdos e, mais tarde, por Eric Voegelin, ao tratar
da busca por ordem fundada na experiéncia do ser.
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buscam reduzir os conflitos na sociedade a mera questao de opinido (doxa3?). Tentar
convencionar, como em uma alucinagdo, meios para a eliminacdo de todos os
conflitos, afirmando que o método matematico pode eliminar todo conflito. Para tanto,
€ necessario que o método seja amplamente empregado as diferengas de opiniées, o
que consequentemente, essas serao sanadas.

O esforgo herculeo em reconduzir a metafisica ao estudo da politica, tem o
objetivo de opor-se objetivamente a todo racionalismo positivista, o que limitou a
realidade do humano ao campo da imanéncia, reduzindo e deformando a existéncia,
prove a formacao de sistemas ideoldgicos. A filosofia da histéria, produzida desde o
século XVIII, esteve associada a teorias de uma histéria formulada, com o propdsito
de embasar as ideias do estado de alienacdo. Cabe lembrar que essa mesma teoria
da histéria, esteve publicamente associada a desconstru¢ao da histéria, resultando na
producao da teoria inflexivel, rigida da histéria. Essa mesma teoria € uma clara
falsificacdo da realidade, distorcendo os dados e a propria realidade da histéria.

Nao é dificil identificar a alienacdo que a sociedade ocidental vivéncia de
sua herancga politica e cultural, contendo tracos e evidéncias diante de nés. Porém,
essa nao é a real causa da crise, mas um agravante para ela, sendo a esséncia da
crise tdo somente espiritual; em todos os termos, crise religiosa33. Tornou-se bonito,
e passou a incorporar-se no discurso politico moderno a esperanga de restauragao
por meio de intervencdes realizadas por politicas publicas, mesmo que pareca
contraditério, especialmente para os que criam tais expectativas nas politicas
publicas, acreditando serem salvadoras da humanidade, € preciso reconhecer que:

Sistemas sociais e politicos ndo podem tratar eficazmente da crise corrente,
a nao ser que se moldem e acompanhem a verdade da existéncia espiritual
do homem. Pois a crise € uma perda da primeira ordem, é algo que ameaga
o préprio significado do mundo ocidental; suas consequéncias ndo sdo menos
do que a perda da consciéncia da realidade que leva, em seus estagios mais
avangados, ao assassinato em massa totalitario e a destruicéo existencial. E

em vao que tais condigdes politicas e sociais se focalizem exclusivamente os
remédios institucionais ou as formas democraticas (Voegelin, 1979, p.29).

32 O termo doxa (06¢a), na filosofia grega, significa "opinido" ou "aparéncia", sendo frequentemente
contrastado com episteme (conhecimento verdadeiro). Em Platdo, especialmente nos didlogos como A
Republica e O Sofista, a doxa representa um saber instavel, baseado nas percepgdes sensiveis e nas
crencas nao fundamentadas, o que a torna inadequada para alcangar a verdade sobre o ser. A critica
platénica a doxa esta ligada a necessidade de conversado da alma para o inteligivel — um movimento
que exige sair do mundo da opinido para o0 mundo das ideias. Esse contraste é retomado em Eric
Voegelin, que vé na absolutizagdo da doxa (sobretudo nas ideologias modernas) uma forma de
desordem espiritual, pois ela fecha a consciéncia a tensdo da busca e a participagdo no ser.

33 FEDERECI, Eric Voegelin: A restauragdo da ordem. p.95
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Mesmo que isso acontecesse, nunca chegariamos ao estado de perfeicao
humana neste mundo, digo, € impossivel atingirmos, por meio de quaisquer sistemas
politicos, um estado de perfei¢cdo, de justica, liberdade e igualdade plenamente. Os
movimentos modernos estao tdo enfurnados em suas reivindicagdes, que consideram
todas essas explicagbes insuficientes ou mesmo enganosas, chamando atencao
novamente para as realidades, causando rompimento com as aparéncias, retirando a
venda de nossos olhos e proclamando abertamente que este mundo € um caos, que
podera se tornar bom e verdadeiro somente por meio do trabalho das maos do préprio
homem. O filésofo holandés Herman Bavinck, no final do século XIX, ja identificava
que tais movimentos:

Esqueciam que, no seu sentindo mais profundo, o conflito ndo se encontra
entre 0 homem e a natureza; mas, pelo contrario, é travado no coragéo do

préprio homem, entre o seu ‘0 que sou’ e seu ‘0 que eu deveria ser’. A luta é
primordialmente de natureza ética do que fisica (Bavinck, 2019, p.175).

Bavinck afirma que isto poderia ser comprovado, antes de tudo, “pelo fato
de que todas as aquisi¢des da cultura, por mais ricas que possam ser, nao apaziguam
a inquietacdo do coragdo nem sado incapazes de silenciar a voz da consciéncia”
(Bavinck, 2019, p.175) e Voegelin se juntaria a essa voz para constatar a origem
espiritual da crise. Ignorar a verdade da realidade do proprio homem, negando tais
principios, bem como a tentativa de destruicdo de instituicdes que os ensinem, tem
nos dirigido rumo ao caos, desordem social e politica. Consequéncia direta de uma
teimosa insistente contra a verdade estampada na prépria realidade, resultado das
ideologias que continuam reduzindo a pertinéncia tedrica ao método. A ciéncia politica
nao € uma disciplina nova, foi fundada por Platdo e Aristoteles, em grande confusao
espiritual da época. Uma crise, onde estavam em jogo a questao da possibilidade de
se esbogar uma imagem de ordem correta da alma e da sociedade — um paradigma,
um modelo, um certo ideal — que pudesse servir aos cidadaos da polis grega de guia,
assim como os mitos antigos (paranéticos?#) foram utilizados anteriormente para os

herdis homéricos.

34 O termo paranéticos refere-se a escritos ou discursos de carater exortativo e moralizante, geralmente
voltados a instrugdo ética ou religiosa do leitor ou ouvinte. De origem grega (parainesis), os textos
paranéticos foram comuns na Antiguidade tardia e na literatura patristica, assumindo forma de
conselhos, adverténcias e apelos a virtude. Esses textos nao visavam apenas informar, mas sobretudo
formar o carater, por meio de uma retérica voltada a edificagcao espiritual e comportamental. No contexto
cristdo, os escritos apostélicos e homiléticos frequentemente assumem essa estrutura.
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A sociedade ateniense do século IV a.C., desfrutava de suficientes imagens
e opinides sobre a maneira correta de conduzir a vida e qual seria a melhor forma de
ordenar a sociedade, mas, qual das multiplas opinides (ddxai), céticas, hedonistas,
utilitaristas, orientadas para o poder e politicas-partidarias, seria a mais correta? “A
ciéncia da filosofia politica resultou dos esforgos de encontrar uma resposta para essa

= ”

questao” (Voegelin, 1979, p.35) no meio de uma grande confusdao de opinides.
Agostinho, quando escreveu a monumental A Cidade de Deus3®, apresentou uma
resposta a exata crise de seu tempo, resultando a queda de Roma. Em contraste com
o entendimento positivista, na compreensao Voegeliana da ciéncia politica, o termo
“ciéncia” significava o “estudo da realidade” ou “uma busca pela verdade relativa a
natureza dos varios dominios do ser" (Cooper, 1999, p.35), a inter-relagéo entre esses
"Reinos" e assim por diante. Os fatos sdo relevantes para essa atividade, na medida
que sao iluminados de significados; a relevancia metodoldgica é determinada e
extraida nao a priori, mas em termos da contribuicdo que qualquer procedimento faz
para o estudo. Em resumo, “objetos diferentes requerem métodos diferentes” (Cooper,
1999, p.35).

A observagao do senso comum pode ser genérica, mas é considerada o
principio da relevancia tedrica. Se subordinarmos esse principio as exigéncias, por
exemplo, aos métodos, o resultado sera uma perversao do significado de ciéncia.
Porventura, uma dessas forem operadas com base nas duas suposi¢des positivistas
e erguem um meétodo particular, seja ele qual for, no critério da ciéncia, Cooper afirma:
“Entao o significado da ciéncia como um relato verdadeiro da estrutura da realidade,
como orientagao tedrica do homem em seu mundo e como grande instrumento para
a compreensdo do homem de sua prépria posigao no universo" esta destruido”
(Cooper, 1999, p.36).

Esses trés elementos constituem o significado da ciéncia; todos sao
necessarios porque também existem contas falsas da estrutura da realidade,
orientagdes nao-tedricas e antitedricas do homem em seus instrumentos néao-
cognitivos, alternativos e mundiais para a compreensao do lugar da humanidade no
universo. Tal entendimento, do que é ciéncia, ndo era a definicdo particular de
Voegelin, pelo contrario, foi uma restauracao ou recuperacao de toda a amplitude da

ciéncia apods a atividade destrutiva do positivismo. O autor, frequentemente indicava

35 AGOSTINHO, Aurélio (Santo Agostinho). A Cidade de Deus. Petropolis: Vozes, 2012. V.1.
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que seu entendimento da ciéncia politica era, com relagdo ao pessoal e dimensdes
sociais da realidade, muito préximo da episteme politike3®, de Platdo e Aristoteles.
Nesse sentido, o positivismo foi antes de tudo uma questéo de principio, a perversao
da ciéncia, e como qualquer perversao, foi o resultado de um intelectual ato de
subordinar a relevancia tedrica ao método. O principio de subordinagao perversa,
constitui 0 nucleo metodolégico do problema, implicando que as manifestagdes do
positivismo através de doutrinas particulares sao secundarias. Consequentemente, se
alguém focasse na doutrina e ndo nos principios, fenbmenos que estavam em
principio relacionados, podem nao ser reconhecido como tal “porque no nivel da
doutrina, os adeptos de diferentes métodos de modelo tendem a se opor entre si”
(Cooper, 1999, p.36).

A negacgédo do espirito e da transcendéncia, que se manifesta tanto no
Gnosticismo quanto no Positivismo, representa o ponto de maior crise da civilizagao
moderna, conforme diagnosticado pelo filésofo alem&o. Contudo, essa negagcédo nao
se sustenta logicamente, como demonstra Henrique C. de Lima Vaz (1992) ao aplicar
o argumento de retorsao (redargutivum). Segundo este principio, a propria tentativa
de negar a Metafisica ou o espirito pressupde o uso da inteligéncia e da liberdade,
que sao as categorias estruturais do espirito que se tenta anular (Vaz, 1992, p.441).
A negacao, portanto, é refutada pelo ato de negar. Ao desmascarar a inconsisténcia
l6gica do Positivismo e do cientificismo, o pensamento de Lima Vaz reforga a urgéncia
do projeto voegeliniano: a restauragéo da ciéncia politica ndo é apenas uma escolha
metodoldgica, mas uma exigéncia ontoldgica que se impde pela prépria estrutura da
consciéncia humana, abrindo caminho para a discussdo sobre a Realidade, a

Experiéncia e o Simbolo como fundamentos da ordem.

% O termo epistemé politiké, de origem grega, pode ser traduzido como “ciéncia politica” ou
“conhecimento politico”. Em Aristételes, especialmente na Etica a Nicdmaco e na Politica, essa
expressdo designa a sabedoria pratica e normativa que orienta a vida em comunidade, buscando o
bem comum como fim supremo da pdlis. Ao contrario da técnica (techné), que visa a produgao de
objetos, a epistémé politiké trata da deliberagao racional sobre os fins humanos e da organizacéo justa
da vida coletiva. Ela é considerada a “ciéncia mais arquiteténica”, pois coordena as demais ciéncias
morais e praticas em fungdo do bem viver. Voegelin resgata esse sentido ao destacar que o
conhecimento politico auténtico exige participagdo existencial na ordem do ser, ndo podendo ser
reduzido a técnica de controle ou ideologia.
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3.7 Dentro dos Muros da Eclésia: Crise Teoldgica

Embora a problematica deste trabalho se centre na crise moderna, é
fundamental ressaltar que suas implicagdes transcendem qualquer ostracismo
filosofico. Temos afirmado, durante o curso de trabalho, que um dos sintomas mais
marcantes dessa crise € a evidente destruicdo moral da sociedade. A compreensao
de Eric Voegelin ilumina a origem desse fendbmeno, tratando-o como uma
consequéncia da alienagao do homem em relagao a transcendéncia. Desordens como
0 aumento da criminalidade, o uso de drogas, as altas taxas de divorcio e o
materialismo exacerbado séo, na perspectiva voegeliniana, reflexos de um problema
mais profundo: "a crenga geral de que a felicidade humana pode ser alcangada sem
submissdo a uma autoridade mais alta do que o desejo humano" (Sandoz, 2010,
p.129). Tal diagnéstico demonstra como a negacao de uma autoridade transcendental
e a busca desenfreada pelo prazer esvaziam o sentido da vida social e religiosa.

No contexto histérico, as desordens sociais descritas pelo fildsofo anglo-
americano encontram paralelos nas ruinas de civilizagdes antigas, mas a crise
ocidental contemporanea possui uma natureza unica: ela transcende a mera
subversdo politica para atingir o cerne da moral judaico-crista. O ataque da
modernidade ao cristianismo visa desmantelar a prépria estrutura espiritual que
sustentou o Ocidente, substituindo-a por ideologias que negam qualquer fundamento
transcendente. Este processo foi sentido de forma aguda na teologia a partir do século
XVIIl, com seus impactos mais devastadores ocorrendo entre o final do século XIX e
meados do seculo XX, um periodo em que se tentou abalar os proprios alicerces da
fé. A ponte entre a analise de Voegelin e a resisténcia teoldgica que emergiu nesse
periodo se torna clara quando percebemos que o "modernismo", combatido por
pensadores como Abraham Kuyper?” e Herman Bavinck, é precisamente a
manifestacao histérica do "gnosticismo" que Voegelin diagnosticou. Para o autor, a
esséncia gnostica é a insatisfagdo com a ordem do ser e a crenga de que o homem

pode alcancgar a salvagédo através de seu proprio conhecimento (gnosis) e acgao,

37 Abraham Kuyper (1837-1920) foi um tedlogo, fildsofo e politico holandés, figura central no movimento
Neocalvinista. Ele é conhecido por sua teoria da soberania das esferas, segundo a qual Deus é
soberano sobre todas as areas da vida humana, como a politica, a ciéncia e a cultura. Kuyper defendia
que a fé crista deveria influenciar todas essas esferas, sem que o Estado impusesse uma religido, mas
respeitando a autonomia das instituigbes. Além disso, foi primeiro-ministro da Holanda e promoveu a
liberdade educacional, criando escolas e universidades cristds, alinhadas com sua visdo de um
engajamento ativo da fé na sociedade.
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efetivando um paraiso imanente. Os neocalvinistas®® identificaram essa mesma
soberba no modernismo, que buscava "libertar" a humanidade da soberania de Deus,
da realidade do pecado e da necessidade da gracga.

Como forca de resisténcia, os neocalvinistas holandeses ofereceram um
diagndstico e um antidoto. Abraham Kuyper, por exemplo, afirmou que o modernismo
era uma "miragem no dominio cristdo" que, ao prometer uma falsa liberdade, conduzia
a "aboligdo do homem". A "miragem" que Kuyper denunciava é a versao moderna da
promessa gnostica de autossalvagdo. Em resposta, ele conclamou os cristdos a
reafirmarem a soberania de Cristo sobre "cada centimetro quadrado" (Kuyper, 2017,
p.55) da existéncia, uma contraproposta direta a tentativa gndstica de confinar a fé a
esfera privada. Herman Bavinck, por sua vez, diagnosticou a consequéncia existencial
dessa crise, notando uma "discérdia entre nosso pensar e sentir, entre nosso querer
e agir" (Bavinck, 2019, p.78), que ¢é o resultado inevitavel da alma humana tentando

ser sua propria criadora e redentora. Finalmente, Herman Dooyeweerd?® levou essa

38 O Neocalvinismo é um movimento teoldgico e filoséfico contemporaneo que se originou da tradigao
calvinista, mas com um foco especifico em aplicar os principios do calvinismo as diversas areas da
cultura, filosofia e politica. Influenciados especialmente pelo teélogo holandés Abraham Kuyper, os
Neocalvinistas defendem que a soberania de Deus se estende a todas as esferas da vida humana, nao
apenas a esfera religiosa. A abordagem deles se baseia na ideia de que a verdade cristd n&o se limita
ao dominio da igreja, mas deve influenciar todas as areas do conhecimento e da pratica humana, como
a politica, a educacao, as artes e as ciéncias. Essa perspectiva é conhecida como a integracao da fé
com a cultura. Em termos de filosofia politica, os Neocalvinistas afirmam que o governo secular deve
reconhecer a soberania de Deus, mas defendem uma abordagem que respeita o pluralismo social e
religioso, argumentando que o Estado ndo deve impor uma religido oficial, mas deve ser orientado por
principios cristaos. Essa visao reflete o pensamento de Kuyper sobre a soberania das esferas, que
sugere que diferentes areas da vida humana, como a politica, a ciéncia e a arte, sdo governadas por
principios proprios, mas todos sob a autoridade de Deus. Portanto, a politica e a cultura devem ser
moldadas pela viséo cristd de mundo, mas sem uma imposi¢ao direta do governo, o que implica uma
forma de pluralismo cristao.

O movimento Neocalvinista também teve um impacto significativo na educacdo e na filosofia
académica, especialmente na fundagao de instituicbes educacionais como a Universidade Livre de
Amsterda e outras universidades com enfoque em uma educagao cristd reformada. No campo da
filosofia, os Neocalvinistas propéem uma abordagem que reconhece a validade e a importancia do
conhecimento secular, mas que entende que toda a verdade em qualquer area do saber ¢é vista a luz
da revelagao divina. A interagdo com a cultura e a producgao intelectual, para os Neocalvinistas, deve
ser entendida como uma missao de transformagao, onde os cristdos, ao se engajar com as diversas
areas do saber, buscam transformar o mundo segundo os principios do Evangelho.

Dessa forma, o movimento Neocalvinista nao apenas reafirma o compromisso com as doutrinas
centrais do calvinismo, como a soberania divina e a salvagéo pela graga, mas também propde um
engajamento ativo nas questdes culturais e politicas, com a convicgao de que a fé crista oferece uma
base sélida para a transformacédo de toda a sociedade. Essa abordagem busca uma integragédo da fé
na vida publica, com uma énfase na responsabilidade cristd em todas as esferas da vida cotidiana e
social.

39 Herman Dooyeweerd (1894-1977) foi um filésofo e tedlogo reformado holandés, conhecido por sua
contribuicao a filosofia Neocalvinista. Ele desenvolveu a teoria do cosmos como uma totalidade inter-
relacionada, destacando a importancia das diferentes esferas de experiéncia (como ética, direito,
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analise ao campo da filosofia e da politica, argumentando em sua obra A Crise na
Teoria Politica Humanista, que a crise moderna tem um fundamento essencialmente
religioso, que leva inevitavelmente a uma compreensao distorcida do Estado e da
sociedade. Portanto, tanto o fildsofo quanto os tedlogos diagnosticaram a mesma
enfermidade espiritual: a tentativa de reordenar a realidade a partir da vontade
humana, negando a estrutura dada por um Criador transcendente. A resposta
neocalvinista, centrada na soberania de Cristo sobre todas as esferas da vida,
funciona como um antidoto direto a essa ambicdo gndstica, reafirmando que a
verdadeira ordem e salvagado n&o sao construidas pelo homem, mas recebidas pela
graca.

A crise provocada pela modernidade resultou em uma decomposicdo da
sociedade e no descrédito da metafisica, criando um abismo entre o homem e o
transcendente. Esse processo teve repercussées significativas também no ambito da
teologia, especialmente a partir do século XVIIl, com a ascensdo de uma "nova
teologia", desprovida de metafisica. Essa teologia relativizava a Biblia como palavra
inspirada de Deus e promoveu a criagdo de um "deus" completamente imanente. Esse
movimento, embora com algumas divergéncias internas, foi unificado por um desejo
comum: racionalizar a fé e "reconciliar" religido e ciéncia. Esse "reformismo teoldgico"
(Voegelin, 2014), culminou na tentativa de deslocar a transcendéncia para a
imanéncia, uma mudanca radical que procurou transformar a revelagao divina em algo
compativel com as nogdes de evolugao e progresso da ciéncia moderna. A expressao
maxima dessa teologia liberal foi o "evangelho da humanidade de Deus e da divindade
do homem", que representa uma fusdo da divindade com a condigdo humana,
anulando as distingcdes classicas entre o criador e a criatura.

Esse "liberalismo teoldgico" ndo passa de uma forma disfarcada de
gnosticismo, pois manifesta as caracteristicas centrais da atitude gnéstica: a
insatisfacdo com a ordem existente, a crenca na possibilidade de salvacdo imanente
e a busca por um conhecimento (gnose) que permita a transformagéo da realidade
histérica. Sua origem pode ser rastreada no idealismo de Kant, mas tomou forma

definitiva através de tedlogos como Friedrich Schleiermacher, cuja teologia teve forte

ciéncia, arte) e argumentando que todas devem ser compreendidas a luz da soberania divina.
Dooyeweerd propds uma visdo integrada do conhecimento, em que a fé cristd oferece a base para
entender a realidade, defendendo que o pensamento secular e a razdo humana devem ser orientados
por principios teoldgicos. Seu trabalho teve grande influéncia no desenvolvimento da filosofia crista
contemporénea e no movimento de integracao da fé com a cultura.



72

influéncia nas geragdes seguintes, como a de Rudolf Bultmann e, posteriormente, o
existencialismo de Martin Heidegger. O liberalismo teoldgico visava uma reconciliagao
impossivel entre fé e razdo, onde Deus seria moldado de acordo com as concepcdes
humanas e sua relagdo com o homem seria mais uma questao psicoldgica do que
metafisica. Em "Evangelho e Cultura", discutiu-se a dindmica das gnoses na
existéncia e a diferenciagdo da consciéncia, o que corrobora a compreensdo do
liberalismo teoldégico como uma forma de gnosticismo que busca um "dominio sobre
nosso conhecimento da transcendéncia maior do que o propiciado pela cognitio fidei"
(Voegelin, 2012, p.91).

A crise, porém, nao se limita aos circulos eclesiasticos, e sua extensdo no
contexto da sociedade moderna exige uma reflexdo critica. A postura liberal
progressista, que coloca a vida espiritual como uma escolha pessoal e sem impacto
no ambito publico, reflete a perda de uma visdo de mundo que reconheca a
espiritualidade como uma forga estruturante da vida social. O filésofo ja alertava que
"a verdadeira linha diviséria na crise contemporanea nao esta entre linhas liberais e
totalitarios, mas entre os transcendentalistas religiosos e filoséficos de um lado e os
sectarios imanentistas totalitarios e liberais do outro lado" (Voegelin, 2014, p.370).
Esse insight de Voegelin destaca a necessidade urgente de se reestabelecer uma
compreensao do homem e do mundo que resgate a transcendéncia e a espiritualidade

como fundamentos essenciais para a organizagao da sociedade.

3.7.1 A Busca por Solucgao Politica é a Propria Doencga da Crise

A busca frenética por uma "solugcdo" para a crise do Ocidente,
frequentemente encapsulada em projetos politicos ou econdmicos de aplicagéo
imediata, ndo € o caminho para a cura, mas sim um dos sintomas mais reveladores
da propria enfermidade. O pensamento de Eric Voegelin (1979) oferece um
diagndstico poderoso nesse sentido: a crise ndo € primariamente programatica ou
institucional, mas espiritual. As desordens politicas sdo manifestacbes de uma
desordem na alma humana, especificamente de uma recusa em aceitar a estrutura da
realidade e a condi¢ao existencial de participacdo em uma ordem que transcende o
individuo.

Nesse contexto, a obra de José Ortega y Gasset (2009), notavelmente A

Rebelido das Massas, oferece um complemento diagnéstico de imensa forga,
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traduzindo a analise filoso6fica voegeliniana para uma tipologia psicossocial concreta.
O "homem-massa" de Ortega é a encarnagao perfeita do individuo que, tendo perdido
o contato com as fontes da ordem, exige solugdes sem compreender a natureza do
problema. Para Ortega, o homem-massa nao se caracteriza por sua classe social,
mas por uma disposicao espiritual: a de ndo se medir com nada exterior a si mesmo,
de se sentir completo e de intervir em todos os assuntos com uma ignorancia radical
sobre os fundamentos da civilizagdo que o sustenta (Gasset, 2009). Esta atitude de
"intervencionismo" em todos os dominios, sem a devida competéncia ou reveréncia,
€ precisamente o mecanismo pelo qual a "segunda realidade" de Voegelin se
materializa no tecido social. O homem-massa, ao impor suas "opinides" infundadas
como verdades absolutas, deforma o espaco publico e cria um ambiente politico que
opera com base em fic¢des ideoldgicas, e ndo na realidade da condi¢do humana.

A convergéncia diagnostica se aprofunda na analise da "ingratidao" como
sintoma central. Para Ortega, o homem-massa € um "menino mimado" que considera
os beneficios da civilizagdo — tecnologia, direitos, seguranga — como dados naturais,
ignorando o esforgo, o sacrificio e a genialidade historica que os produziram. Essa
ingratidao, no entanto, ndo € um mero defeito psicolégico, mas um sintoma de uma
profunda fratura ontoldgica. Ela revela uma recusa em reconhecer a propria existéncia
como participativa, como inserida em uma corrente histérica e em uma ordem do ser
que o precede e o transcende. Para Voegelin (2009), essa recusa € o cerne do
fechamento gnodstico: a tentativa de apagar a divida com o passado e com
o Ground do ser para se afirmar como autossuficiente. A ingratiddo orteguiana é,
portanto, a face social da recusa voegeliniana em habitar a Metaxy, a tensao
existencial entre o imanente e o transcendente. O homem-massa rejeita essa tenséo
ao declarar-se satisfeito e completo, colapsando a existéncia em uma imanéncia chata
e autoindulgente.

E aqui que a figura do "especialista barbaro" de Ortega se torna crucial.
Este especialista, extremamente competente em seu minusculo campo de saber, é

politicamente um ignorante e um primitivo.

O especialista, que conhece muito bem o seu cantinho do universo, ignora de
raiz todo o resto. [...] ndo é um sabio, porque ignora formalmente o que néo
faz parte da sua especialidade; mas também nao é um ignorante, porque é
“‘um homem de ciéncia” e conhece muito bem a sua pequenina parcela do
universo. Teremos de dizer que é um sabio-ignorante, coisa extremamente
grave, pois significa que € um senhor que se comportard em todas as
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questdes que ignora, ndo como um ignorante, mas com toda a petulancia de

quem, no seu ramo especial, € um sabio. (Gasset, 2009, p.104)
Ele encarna a fragmentagdo do conhecimento promovida pelo positivismo que
Voegelin tanto criticou. Ao acreditar que sua racionalidade técnica e instrumental pode
ser aplicada para "resolver" os complexos problemas da existéncia humana, o
especialista barbaro torna-se um perigoso agente da desordem. Ele propde solugdes
que ignoram a dimenséao espiritual e historica da crise, tratando a politica como um
problema de engenharia social. Os resultados sao politicas que podem ser
tecnicamente eficientes, mas que sao espiritualmente vazias e, em ultima instancia,
destrutivas, pois operam dentro da "segunda realidade" e reforcam o fechamento
existencial.

Portanto, a insisténcia em encontrar uma "féormula" ou um "programa" para
a crise é a propria manifestacdo da mentalidade do homem-massa. E a exigéncia de
uma solugcdo imanente para um problema cuja raiz € a perda do sentido da
transcendéncia. A resposta, se é que se pode usar este termo, ndo reside em um novo
arranjo politico, mas em um movimento contrario: o retorno a autocritica, a
autoexigéncia e ao reconhecimento das "instancias superiores" que o homem-massa
se recusa a ver. E o arduo caminho de reabertura da alma & realidade em sua
plenitude, um processo que € individual antes de poder se tornar coletivo.

A convergéncia entre Voegelin e Ortega nos oferece, assim, um diagndstico
devastador, mas profundamente compativel, que desnuda a superficialidade das
solugdes politicas modernas. Contudo, ambos nos legam uma questdo que
transcende a teoria: como uma civilizagao que ja perdeu a capacidade de reconhecer
instancias superiores pode recupera-la? Como é possivel fomentar a reabertura da
alma em uma cultura dominada pela mentalidade de massa, sem que 0 proprio
chamado a ordem seja cooptado como mais uma ideologia ou manipulado por novos
demagogos? Esta é a questdo fundamental que orienta a busca por uma verdadeira,

e ndo meramente programatica, restauragao da ordem.
3.8 — Criticas e Limitagdes do Framework Voegeliano
A obra de Eric Voegelin representa uma contribuicdo monumental para a

filosofia politica e a teoria da histéria, oferecendo um arcabougo analitico robusto para
a compreensdo das crises da ordem politica e espiritual. Seu método de analise,
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centrado na experiéncia da ordem e na simbolizagao dessa experiéncia, permite um
diagndstico profundo das patologias modernas, especialmente as ideologias.
Contudo, como toda teoria de grande envergadura, o pensamento voegeliniano nao
esta imune a escrutinio critico. Abordar as tensdes e as possiveis limitagdes inerentes
ao seu framework ndo apenas enriquece a compreensao de sua complexidade, mas
também fortalece a aplicagao de suas ferramentas analiticas. Esta se¢céo se propde a
examinar trés criticas fundamentais dirigidas ao pensamento de Voegelin: a possivel
circularidade na definicdo de "realidade", o risco de reintrodugdo de dogmatismo
teoldgico através do apelo ao transcendente, e o problema da historicidade e o
potencial relativismo. Ao mesmo tempo, buscaremos integrar as respostas oferecidas
por comentadores proeminentes como Barry Cooper e Ellis Sandoz, demonstrando
que, embora as obje¢des possuam mérito, o framework voegeliniano possui recursos
internos para mitigar ou responder a essas preocupagdes, mantendo sua relevancia

e poténcia explicativa.

3.8.1 A Possivel Circularidade na Definicao de "Realidade"

Uma das criticas mais persistentes ao framework voegeliniano reside na
aparente circularidade de sua definicdo de "realidade" e sua subsequente utilizagao
como critério para a critica das ideologias. Voegelin concebe a realidade de forma
abrangente, englobando ndo apenas a dimenséo empirica e material, mas também as
esferas ontoldgica, espiritual e experiencial. A "realidade" é a totalidade da existéncia,
incluindo a experiéncia da participagdo no ser e a abertura a transcendéncia. As
ideologias, por sua vez, sdo caracterizadas como tentativas de "fechar" essa
realidade, de imanentizar o escatolégico e de substituir a experiéncia da ordem por
construgcdes gnodsticas ou intramundanas. O problema surge quando essa mesma
defini¢cao de realidade, que ja incorpora pressupostos metafisicos e uma determinada
compreensao da ordem, € empregada como o padrao pelo qual outras epistemologias
e visbes de mundo sao julgadas e, frequentemente, desqualificadas como "irrealistas"
ou "gnosticas".

A questao central é: como se evita a circularidade hermenéutica? Se a
"realidade" voegeliniana ja pressupbe uma estrutura ontoldgica especifica — a
existéncia de um Ground do Ser, a abertura a transcendéncia, a experiéncia da

participagcdo — nao estaria o critério de critica viciado desde o inicio? Criticos
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argumentam que, ao partir de uma concepgédo de realidade que ja exclui certas
perspectivas (como o materialismo ou o positivismo radical) por definicdo, Voegelin
ndo estaria engajando-se em uma critica genuina, mas sim em uma reafirmacao de
seus proprios pressupostos. A acusacéo € que o framework voegeliniano, ao invés de
oferecer um critério universalmente aplicavel, impde uma visdo de mundo particular
como a unica "realidade" valida, tornando qualquer desvio uma "distor¢ao" ou
"patologia".

Barry Cooper (1999), um dos mais importantes intérpretes de Voegelin,
oferece uma defesa robusta contra essa acusag¢ao. Cooper argumenta que Voegelin
nao impde uma definicho monolitica de realidade, mas reconhece multiplas
estratificacbes e diferenciagdes da experiéncia da realidade ao longo da historia. A
critica voegeliniana as ideologias ndo se baseia em um dogma preestabelecido sobre
0 que a realidade "deve ser", mas na analise da adequagao das simbolizagdes a
experiéncia da participagdo no ser. Voegelin ndo nega a existéncia de diferentes
modos de experimentar e simbolizar a realidade, mas avalia a integridade e a
completude dessas simbolizacdes. A "realidade" ndo € um conceito estatico, mas uma
experiéncia dindmica de participagao que se diferencia e se articula em simbolos ao
longo do tempo. A circularidade é evitada porque o critério ndo € uma definicao
fechada, mas a propria abertura da consciéncia a totalidade da experiéncia, que inclui
a dimenséo transcendente (Cooper, 1999). A critica as ideologias, portanto, ndo é um
julgamento arbitrario, mas uma analise da "perda de realidade" (loss of reality) que
ocorre quando a consciéncia se fecha a aspectos cruciais da experiéncia humana,
especialmente a dimensao pneumatica e a tensao para o Ground. Embora a critica a
circularidade possua um mérito inicial ao apontar para a natureza fundacional da
concepgao de realidade em Voegelin, a defesa de Cooper esclarece que o critério € a

integridade da experiéncia e da simbolizagdo, e ndo um dogma metafisico imposto.

3.8.2 O Risco de Reintroduzir Dogmatismo Teolégico

A énfase de Voegelin na dimensao transcendente da existéncia e na
experiéncia da participagdo no Ground do Ser, embora central para sua critica a
modernidade e as ideologias, levanta a preocupacao de que seu framework possa,
inadvertidamente, reintroduzir um dogmatismo teoldgico. Ao postular a existéncia de

um "transcendente" como critério de verdade e de ordem, e ao criticar as tentativas
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de imanentizacdo como patologias, Voegelin parece, para alguns criticos, estar
substituindo o positivismo moderno por uma forma de teologia politica velada. A
questdo é se o apelo ao transcendente n&o seria uma mera inversdo do problema,
trocando um dogma secular por um dogma religioso, sem oferecer um caminho
verdadeiramente filoséfico para a compreensao da ordem.

O cerne da objecao reside na dificuldade de distinguir entre uma intuicao
legitima do transcendente — uma experiéncia genuina da participagédo no Ground — e
uma projecgao psicolégica ou uma crenga dogmatica. Como o framework voegeliniano
oferece critérios epistemoldgicos robustos para essa distingdo? Ou ele depende, em
ultima instancia, de uma fé prévia ou de uma aceitagao acritica de certas experiéncias
como "verdadeiras" em detrimento de outras? A critica sugere que, sem um método
claro para validar a autenticidade das experiéncias transcendentais, o sistema de
Voegelin poderia ser acusado de subjetivismo ou de favorecer certas tradigdes
religiosas (especialmente o cristianismo e a filosofia classica) como portadoras da
"verdadeira" experiéncia da ordem, em detrimento de outras.
Ellis Sandoz oferece algumas perspectivas cruciais para responder a essa
preocupagao. Sandoz, que foi 0 mais notavel aluno de Voegelin, em sua analise da
filosofia experiencial do seu professor, enfatiza que a experiéncia mistica e a intuicao
do transcendente ndo sao meros atos de fé cega, mas possuem uma fundamentagao
empirica no sentido mais amplo do termo (Sandoz, 2010). Para Voegelin, a
experiéncia da participagao € uma dimensao fundamental da consciéncia humana, tao
real quanto a percepg¢ao sensorial. Nao se trata de uma crenga dogmatica, mas de
uma apreensao direta da realidade da ordem que se manifesta na consciéncia. A
filosofia de Voegelin € uma "ciéncia da ordem" que busca descrever e analisar as
estruturas da consciéncia e as experiéncias que a informam, incluindo a experiéncia
da tensdo para o Ground. A validade dessas experiéncias nao € imposta, mas é
verificavel através da analise fenomenoldgica e da sua ressonancia com a experiéncia
humana universalmente atestada em diversas civilizagdes.

Sandoz complementa essa defesa ao destacar a metodologia rigorosa de
Voegelin na teorizagado da "equivaléncia de experiéncia e simbolo" (Sandoz, 1999,
p.78). Voegelin ndo aceita acriticamente qualquer simbolizagao do transcendente. Em
vez disso, ele desenvolve um método comparativo e histérico-filosofico para analisar
como diferentes civilizagdes e pensadores simbolizaram suas experiéncias da ordem.

A "equivaléncia" n&o significa identidade, mas a capacidade de diferentes simbolos
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(miticos, filosdficos, religiosos) de expressar a mesma estrutura fundamental da
experiéncia humana da participagao. O critério de validade ndo € um dogma, mas a
adequacao do simbolo a experiéncia que ele pretende expressar, e a capacidade
desse simbolo de abrir a consciéncia para a realidade da ordem. A "verdade" em
Voegelin nao € uma proposi¢cdo dogmatica, mas a "verdade da experiéncia", que é
acessivel a razdo e a reflexao filoséfica. Embora o risco de dogmatismo seja uma
preocupagao legitima, Voegelin desenvolve uma metodologia sofisticada que busca
evitar a arbitrariedade, ancorando a analise do transcendente na experiéncia humana

€ na rigorosa analise comparativa dos simbolos.

3.8.3 Historicidade e Potencial Relativismo

A terceira critica significativa ao pensamento de Voegelin concerne a
tensdo entre a historicidade da experiéncia humana e a busca por principios
universais de ordem, levantando a questdo do potencial relativismo. Voegelin
argumenta que os "principios de ordem" n&o s&o verdades estaticas e atemporais a
serem simplesmente aplicadas, mas devem ser "redescobertos” e rearticulados em
cada época historica, através da experiéncia viva da participacao e da diferenciagao
da consciéncia. Essa énfase na redescoberta histdrica, embora valorize a dinamica
da consciéncia e a evolugdo da compreensdo humana, pode levar a indagacgao: se a
verdade da ordem é sempre mediada pela experiéncia histérica e cultural, ndo haveria
um risco inerente de relativismo? Diferentes épocas, culturas e individuos poderiam
chegar a conclusdes ontologicamente incompativeis sobre a natureza da ordem, todas
elas legitimadas pelo framework voegeliniano como "redescobertas" validas para seu
tempo e lugar.

A questao se aprofunda: existe realmente uma verdade “trans-histérica” e
universal sobre a ordem politica e humana, ou o framework de Voegelin, ao enfatizar
a diferenciagao historica, acaba por legitimar uma pluralidade de "verdades" que sao,
em ultima instancia, contextuais e, portanto, relativas? Se a "verdade" é sempre a
"verdade da experiéncia" em um determinado momento histérico, como podemos
evitar a conclusao de que todas as experiéncias sdo igualmente validas, e que n&o ha
um critério objetivo para julgar a superioridade de uma simbolizagdo da ordem sobre

outra?
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Cooper e Sandoz, em suas analises, abordam essa tensdo entre
historicidade e universalidade. Eles argumentam que a diferenciagdo histérica do
conhecimento e da consciéncia n&o implica relativismo. Para Voegelin, a historia é o
processo de "diferenciacdo da consciéncia", onde a compreensido humana da ordem
se aprofunda e se torna mais articulada. As experiéncias de ordem em diferentes
civilizagbes e épocas nao sdao meramente diferentes, mas representam estagios de
uma mesma busca pela verdade do ser. A filosofia classica e as revelagdes
monoteistas, por exemplo, sdo consideradas "diferenciacbes maximas" porque
articulam a experiéncia da transcendéncia de forma mais completa e clara do que as
cosmologias miticas anteriores. O critério ndo € a mera existéncia de uma experiéncia,
mas sua capacidade de abrir a consciéncia para a plenitude da realidade. A
universalidade dos principios de ordem reside na estrutura invariavel da consciéncia
humana e na sua tensao para o Ground, que € uma constante antropoldgica, embora
sua simbolizagao se diferencie historicamente.

Sandoz, por sua vez, reforca a ideia da continuidade na experiéncia
transcendente apesar das mudangas historicas. Ele argumenta que, embora as
formas simbdlicas e as articulagdes conceituais da experiéncia da ordem variem, a
experiéncia fundamental da participacéo e da tensao para o Ground permanece uma
constante na existéncia humana. A historicidade ndo € um obstaculo a verdade, mas
0 meio pelo qual a verdade se revela e se torna mais plenamente compreendida. O
relativismo € evitado porque Voegelin ndo postula que todas as simbolizagbes sao
igualmente validas, mas que algumas sao mais "adequadas" ou "diferenciadas" do
que outras, no sentido de que expressam a realidade da ordem de forma mais
completa e menos distorcida. A critica a historicidade e ao potencial relativismo
identifica uma tensdo legitima no pensamento voegeliniano, mas os comentadores
demonstram que Voegelin oferece respostas que preservam a universalidade dos
principios de ordem sem cair em um dogmatismo ahistérico, reconhecendo a dindmica

da consciéncia humana na historia.
3.8.4 Uma breve sintese
As criticas examinadas — a possivel circularidade na definicdo de

"realidade", o risco de reintrodugdo de dogmatismo teoldgico e a tensdo entre

historicidade e relativismo — representam desafios intelectuais significativos ao
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framework voegeliniano. No entanto, longe de invalidar a obra de Eric Voegelin, essas
objecbes revelam as tensdes internas produtivas que impulsionam sua filosofia e a
complexidade de sua abordagem. A analise aprofundada, com o auxilio de
comentadores como Barry Cooper e Ellis Sandoz, demonstra que o pensamento de
Voegelin possui recursos internos e uma sofisticagdo metodoldgica que permitem
mitigar ou responder a essas preocupacdes de forma robusta.

A defesa de Cooper contra a circularidade, ao enfatizar as multiplas
estratificacdes da realidade e a adequacgao da simbolizagao a experiéncia, esclarece
que o critério voegeliniano nao € um dogma, mas a integridade da consciéncia em sua
abertura a totalidade do ser. As contribuicbes de Sandoz, ao detalhar a
fundamentagédo empirica da experiéncia mistica e a rigorosa metodologia de analise
da equivaléncia de simbolos, refutam a acusagdo de dogmatismo teoldgico,
ancorando a intuicao do transcendente na experiéncia humana e na reflexao filosdfica.
Por fim, a compreenséo da diferenciagao historica da consciéncia, conforme articulada
por Cooper e Sandoz, mostra que a historicidade nao leva ao relativismo, mas € o
processo pelo qual a verdade da ordem se revela e se aprofunda, mantendo a
universalidade dos principios sem cair em um dogmatismo “ahistorico”.

A relevancia continua de Voegelin para o diagndstico das crises espirituais
e intelectuais contemporaneas permanece inabalavel, mesmo diante dessas
limitacbes identificadas. Seu framework oferece ferramentas indispensaveis para
compreender a desordem politica como um sintoma de uma "perda de realidade" mais
profunda. As tensbes e criticas aqui discutidas ndo sao falhas fatais, mas sim
indicativos de um pensamento vivo e complexo, que continua a provocar e a inspirar.
Elas sugerem caminhos para o desenvolvimento futuro da pesquisa voegeliniana,
incentivando uma exploracdo mais aprofundada de suas nuances e uma aplicagao
mais refinada de seus conceitos, sem comprometer a validade fundamental de sua

visao.

3.9 Consideragoes sobre o Capitulo

Ao longo deste capitulo, examinamos a natureza da crise contemporanea,
concluindo que sua esséncia ndo é meramente politica ou econOmica, mas
uma profunda patologia espiritual e epistemoldgica. A andlise, fundamentada no

arcabouco teorico de Eric Voegelin, demonstrou que as ideologias modernas operam
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como "religides politicas" gnodsticas, caracterizadas por uma revolta contra a ordem do
ser e pela tentativa de construir uma "segunda realidade" auténoma e fechada a
experiéncia da transcendéncia. Como afirma Voegelin, "a esséncia da modernidade
consiste no crescimento do gnosticismo" (Voegelin, 1979, p. 131), uma pretenséo de
conhecimento absoluto para a construgao de uma salvagao imanente na historia.

Mais do que simplesmente aplicar este diagndstico, a argumentacao deste
capitulo buscou validar a prépria metodologia voegeliniana contra-acusagbes de
circularidade. Demonstrou-se que o critério para julgar a deformacéo ideologica ndo é
um dogma externo, mas a adequagao da simbolizagdo a experiéncia primordial da
consciéncia na Metaxy — o "Entremeio" da existéncia humana tensionada entre o
imanente e o transcendente. Isso transforma a filosofia de Voegelin de um mero
diagndstico histérico em uma poderosa ferramenta hermenéutica, capaz de avaliar a
integridade de qualquer sistema de pensamento a partir de sua fidelidade a estrutura
da realidade como ela é experimentada.

Esta perspectiva permitiu, ademais, expor a insuficiéncia critica das
solugdes puramente pragmaticas. O pragmatismo, ao focar obsessivamente em
"consertar" a desordem social com as ferramentas da propria imanéncia, revela-se
uma "falsa cura": ele trata os sintomas da crise espiritual com doses homeopaticas da
mesma doenca, aprofundando o "fechamento da alma" ao ignorar a dimenséo vertical
da existéncia. A analise ressoou com o diagnostico de Ortega y Gasset sobre o
"homem-massa", cuja recusa em "referir a sua vida a instancia superior" (Gasset,
2009, p. 47) é a propria manifestacao da patologia gndéstica que o pragmatismo é
incapaz de enderecar. As implicacbes deste diagndstico, por fim, transcendem a
filosofia politica e alcangam o cerne de campos técnicos aparentemente neutros. A
busca por sistemas regulatérios e de compliance que prometem uma certeza
algoritmica e a erradicagcdo da ambiguidade pode ser interpretada como uma forma
de gnosticismo técnico: a crenga de que uma "segunda realidade" normativa e
perfeitamente controlada pode substituir a prudéncia, o julgamento e a virtude
necessarios para navegar a complexidade irredutivel da realidade econémica e social.

Portanto, o desafio que emerge nao €& apenas institucional, mas exige
uma "anamnese" filosofica: a recuperagcdo da memoria da ordem verdadeira,
obscurecida pelas construgdes ideoldgicas. Como adverte Federeci, "a resisténcia a
esses impulsos gnosticos € mais dificil numa cultura cujo capital verdadeiramente

espiritual se exauriu" (Federeci, 2011, p. 91). Superar a crise nao significa encontrar
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uma nova féormula politica, mas recalibrar a consciéncia para a tensao constitutiva da
condicdo humana. E somente através da aceitacéo radical dessa abertura para o
fundamento transcendente que se pode resistir a tentacdo gndstica e restaurar um
entendimento genuino da ordem como participagéo na estrutura do ser. Este capitulo,
ao estabelecer essa base, pavimenta o caminho para uma analise futura das
manifestagcbes concretas dessa patologia em estruturas sociais e institucionais

especificas.
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4 A RESTAURAGAO DA CIENCIA
4.1 Introdugao ao Capitulo

A restauragdo da ciéncia politica proposta por Eric Voegelin ancora-se
numa rigorosa reabilitacdo de suas bases ontologicas. Antes de analisar a
representacdo como fendmeno politico, € imperativo compreender os conceitos que a
fundamentam: a Realidade, a Experiéncia e o Simbolo. Contudo, para aceder a
profundidade desses conceitos, devemos dar um passo atras e inquirir sobre o préprio
locus onde eles se articulam: a consciéncia humana. Sem uma antropologia filosofica
robusta, a teoria de Voegelin corre o risco de ser interpretada como um mero sistema
de ideias, e ndo como uma ciéncia da ordem da existéncia humana no mundo.

E aqui que o pensamento de Henrique Claudio de Lima Vaz, especialmente
em sua monumental "Antropologia Filosofica" (1998), oferece a base especulativa
necessaria. Para Vaz (1998), a consciéncia ndo € um receptaculo passivo de dados,
mas uma "estrutura de horizonte", uma abertura intencional e dindmica que se
constitui na relagdo com o mundo, com o outro e com o Absoluto. A consciéncia é, em
sua esséncia, transcendéncia, o movimento pelo qual o ser humano supera o
imediatismo do dado sensivel e se abre a totalidade do ser. Portanto, a "experiéncia",
no sentido denso que Voegelin Ihe empresta, ndao € um evento psicolégico qualquer;
ela é o ato préprio de uma consciéncia que exerce sua vocagdo a transcendéncia. E
0 engajamento participativo no drama do ser, o qual se desenrola na tensédo entre
imanéncia e transcendéncia — o que Voegelin, seguindo Platdo, denominara de
metaxy (2009). A crise da modernidade, diagnosticada no capitulo anterior, pode ser
entdo compreendida em sua raiz mais profunda: ndo como um erro teérico, mas como
uma patologia da consciéncia, uma recusa deliberada em viver segundo sua prépria
estrutura de horizonte, um "fechamento" que deforma a experiéncia e,
consequentemente, a percepgao da realidade.

A restauracdo da ciéncia politica implica, portanto, um retorno a
consciéncia do principio, ndo como uma reencarnacao literal do passado, mas como
uma reencenacgao, "em um nivel mais avangado de diferenciacao"”, das respostas que
pensadores como Platdo e Agostinho ofereceram as crises de suas respectivas
eépocas. Este retorno reconhece que a sociedade € um "cosmion iluminado", um

pequeno mundo que nao se reduz a sua exterioridade, mas que possui uma dimensao
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interna de significados através dos quais os seres humanos interpretam sua prépria
existéncia. Como afirma Voegelin:
A sociedade humana ndo é simplesmente um fato ou uma ocorréncia do
mundo exterior, que o observador devesse estudar como se fosse um
fendbmeno natural. Embora a exterioridade seja um de seus componentes
importantes, ela é em seu todo um pequeno mundo, um cosmion, cujo
significado provém do seu proprio interior, através dos seres humanos que

continuamente o criam e recriam, como modo e condicdo de sua
autorrealizacado (Voegelin, 1979, p.33).

Neste capitulo, exploraremos como Voegelin desenvolve sua teoria da restauragéo da
ciéncia politica em trés momentos fundamentais: primeiro, através da critica as bases
positivistas e da afirmacao dos fundamentos da ciéncia classica; segundo, mediante
o desenvolvimento de uma teoria da representacdo baseada em fontes medievais e
antigas; e terceiro, pela analise da representacado desde a Reforma Protestante até o
presente, com particular atencdo as "multiplas variagbes do gnosticismo" e aos
"descarrilamentos antiteoréticos" que caracterizam a modernidade. Ao final,
esperamos demonstrar como a compreensao voegeliniana da realidade social como
um campo ja ocupado pela autointerpretacdo da sociedade oferece um caminho para
superar as limitagcbes do cientificismo e recuperar a dimensao transcendental da

existéncia politica.

4.2 - A Crise e a Restauragao da Ciéncia Politica

A restauragao da ciéncia politica, nos moldes da filosofia classica, emerge na
obra de Eric Voegelin como a resposta direta e necessaria a crise que distorce a
sociedade moderna. Se o cientificismo e as ideologias sdo os obstaculos, o caminho
para a recuperacdo da ordem € o retorno a episteme politike de Aristoteles. Este
projeto de restauracdo ndo busca uma originalidade sistematica, mas sim a
recuperacdo de principios fundamentais da ciéncia, ancorados na experiéncia
humana da realidade. A restauracio dos principios da ciéncia politica ndao é apenas o
ponto de partida, mas o grande empreendimento do autor, pois Voegelin nao buscava
originalidade em sua filosofia, esteve muito longe de tentar criar um sistema ou mesmo
propor alguma inovagao metodologica. A restauragao proposta por Voegelin ndo é um
retorno literal ao platonismo ou aristotelismo, mas sim uma "volta a consciéncia dos

principios". O autor adverte:
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A restauragdo da ciéncia politica deve ser entendida como uma volta a
consciéncia dos principios, mas nao necessariamente o retorno ao conteudo
especifico de uma tentativa anterior. Nao se pode restaurar hoje a ciéncia
politica através de uma volta ao platonismo, ao augustinismo ou ao
hegelianismo. Evidentemente, muito se pode aprender dos filésofos
anteriores no que concerne a extensado dos problemas e a seu tratamento
tedrico; mas a propria historicidade da existéncia humana, ou seja, o
desdobramento do que é tipico em instancias significativas e concretas,
impede que uma reformulagao valida dos principios se faga através da volta
a uma instancia concreta anterior. Portanto, a ciéncia politica ndo pode ser
restaurada em sua dignidade como ciéncia tedrica, em sentido estrito, por
meio de um renascimento literario das conquistas filoséficas do passado; os
principios devem ser retomados através de um trabalho de teorizagdo que
tenha origem na situagéo histérica concreta do seu préoprio tempo e leve em
conta a amplitude global do conhecimento empirico desse tempo (Voegelin,
1979, p.18).

Esta abordagem se opde diretamente aos movimentos ideolégicos que
tentam reduzir a ciéncia a um unico método. Voegelin, em um paralelo com a oposigéao
de Giambattista Vico*® ao cartesianismo, reage contra o positivismo — uma
manifestacdo moderna do gnosticismo — que tenta limitar a ciéncia a superficie da
realidade fenomenal. A "nova ciéncia" &, portanto, a "velha ciéncia" de Aristoteles, que
Sandoz define como "n&o simplesmente uma ciéncia da politica, mas ciéncia per se:
teoria que lida com a realidade" (Sandoz, 2010, p.28).

O ponto de partida para a restauracdo voegeliniana é a experiéncia
(Erfahrung). A ciéncia nao pode ser um sistema fechado de proposi¢des logicas, pois
a propria realidade sé se torna inteligivel através da participagdo consciente do
homem nela. A "ligacao espiritual" que fundamenta a sociedade é, antes de tudo, uma
experiéncia concreta da transcendéncia, uma consciéncia de que a existéncia humana
esta ordenada a um fundamento do ser (0 ground). As ideologias modernas sao, em
esséncia, uma recusa a essa experiéncia, uma tentativa de fechar a consciéncia
humana dentro de uma realidade intramundana. A restauracgdo, portanto, € um ato de
reabertura da alma a realidade completa, que inclui a dimens&o transcendente. E a
partir desta experiéncia fundamental que a busca pela verdade se torna possivel. A
destruicao da ciéncia, como temos tratado aqui, foi um dos pontos que caracterizou a

“época positivista”, sendo essa destruicdo, a responsavel pelas inversdes,

40 Giambattista Vico (1668—1744) foi um filésofo, jurista e retérico napolitano, conhecido principalmente
por sua obra Scienza Nuova (A nova ciéncia, 1725), na qual propde uma critica a epistemologia
cartesiana. Em oposig¢do ao racionalismo abstrato, Vico defende que o verdadeiro conhecimento do
mundo humano é possivel apenas porque 0 homem € seu autor — principio expresso na maxima verum
ipsum factum (“o verdadeiro € o mesmo que o feito”). Essa concepgéo funda uma filosofia da histéria
que compreende o desenvolvimento das sociedades como um processo ciclico, em que mitos,
instituicdes e linguagens refletem a autocompreensao progressiva do espirito humano.
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deturpagbes e deslocamentos da representagdo na modernidade. Voegelin considera

a ciéncia como aquilo que:

E pertinente o que quer que contribua para o éxito dessa busca. Os fatos sdo
pertinentes na medida em que seu conhecimento contribua para o estudo da
esséncia, enquanto os métodos sao adequados na medida em que possam
ser usados efetivamente como meios para chegar a esse fim (Voegelin, 1979,
p.19).

Quando o método se sobrepde ao propdsito da ciéncia, o significado de

ciéncia é perdido. A solugédo voegeliniana insiste que, se os objetos de estudo séo

diferentes, eles exigem métodos diferentes. Como Voegelin (1979) exemplifica, "um

cientista politico que deseja compreender o significado da Republica de Platdo, nao

encontrara utilidade na matematica". O papel do cientista politico, portanto, ndo é

inventar sistemas, mas sim esclarecer criticamente os simbolos sociais preexistentes

que nascem da experiéncia coletiva. Voegelin descreve este processo de

autoiluminagao:

A sociedade ¢é iluminada por um complexo simbolismo, com varios graus de
compactacéo e diferenciagdo — desde o rito, passando pelo mito, até a teoria
— e esse simbolismo a ilumina com um significado na medida em que os
simbolos tornem transparentes ao mistério da existéncia humana a estrutura
interna desse pequeno mundo, as relagdes entre seus membros e grupos de
membros, assim como sua existéncia com um todo. A auto iluminagado da
sociedade através dos simbolos é parte integrante da realidade social, e
pode-se mesmo dizer que € uma parte essencial dela, porque através dessa
simbolizagdo os membros da sociedade a vivenciam como algo mais que um
acidente ou uma conveniéncia; vivenciam-na como pertencendo a sua
esséncia humana. Inversamente, os simbolos exprimem a experiéncia de que
o0 homem é inteiramente homem em virtude de sua participagdo em um todo
que transcende a sua existéncia particular, em virtude de sua participagédo no
Xxynon, o comum, na expressao de Heraclito, o primeiro pensador ocidental
que desenvolveu esse conceito. E, consequéncia, toda sociedade humana
compreende a si mesma através de uma variedade de simbolos, alguns deles
simbolos linguisticos altamente diferenciados, independentes da ciéncia
politica; tal autocompreenséo precede historicamente de alguns milénios o
surgimento da ciéncia politica, do episteme politique, no sentido aristotélico.
Assim, ao se iniciar, a ciéncia politica, ndo se parte de uma tabula rasa na
qual pudesse inscrever seus conceitos; comecga inevitavelmente a parti do
rico conjunto de auto interpretagdes da sociedade e prossegue através do
esclarecimento critico dos simbolos sociais preexistente. Quando Aristételes
escreveu as obras Etica e Politica, quando formulou seu conceito da polis, da
constituicdo, do cidaddo, das varias formas de governo, de justica, de
felicidade e tudo mais. Ele ndo inventou esses termos nem os dotou de
significados arbitrarios; ao invés, recolhe os simbolos encontrados em seu
ambiente social, examinou cuidadosamente a variedade dos significados que
tomavam na conversacdo comum e organizou e esclareceu esses
significados com os critérios de sua teoria (Voegelin , 1979, p.34).

Diante isso, somos levados a compreender que a ciéncia nao € aquilo que

esta detido ou aprisionado dentro de um sistema, por melhor que possa parecer, e um



87

unico método, ou uma forma de realizagéo esta longe de ser ciéncia. Se os objetos a
serem identificados e estudados sao diferentes, certamente irdo requerer métodos
diferentes de investigac&do, como dito afirmado pelo filésofo aleméao (1979, p.7), ainda
no prefacio da NCP, “um cientista politico que deseja compreender o significado da
Republica de Platdo, ndo encontrara utilidade na matematica”, pois os objetos para
investigacdo sado completamente distintos. Nao podendo, como pensam o0s
positivistas, ser convertido a um unico método de estudo, analise e verificagdo. A
critica realizada a impossibilidade metodologica, esta dentro do processo de
restauracao da ciéncia, mostrando-se nos fatos do cotidiano, na tentativa continua de
distorcdo da verdade, mesmo diante dos fatos que a fundamentam.

As ideologias sdo responsaveis pelos reducionismos historicos, na
tentativa de distorgcdo da prépria realidade, causando assim, que qualquer tentativa
de reduzir a pertinéncia tedrica ao método (Voegelin, 1979) ndo €& apenas um
equivoco, é um erro grave. Acreditando serem observadores que se colocam fora da
realidade, munidos de seus métodos de afericdo, pensam ser cientistas e, através de
suas ideologias, reinterpretam os fatos, a historia e a prépria sociedade. Os que assim
investigam objetos, pervertem o significado de ciéncia, ignorando-a como a busca da
verdade com respeito aos varios dominios da existéncia. Tal distorcdo busca reduzir
a pertinéncia tedrica ao método, e esse método deve ser subordinado e adequado ao
proposito da ciéncia, ndo o contrario. Quando isso acontece, esta claramente
distorcido e perdido o verdadeiro significado de ciéncia.

A restauragcdo da ciéncia, na obra de Voegelin, esta delineada com
genialidade em trés partes na NCP. Na introducdo, empreende um exercicio de
demolicdo notavel as bases positivistas ao rejeitar explicitamente a ciéncia social
positivista e afirmar os fundamentos da ciéncia classica. Na segunda parte, contendo
trés capitulos, Voegelin se dedica a desenvolver, de forma peculiar, a teoria da
representacdo com base em amplas fontes medievais e antigas. No terceiro e ultimo
lugar, se dedicara a teoria da representacdo desde a Reforma Protestante até o
presente, fara esse percurso dando uma atencao particular as multiplas variagdes do
gnosticismo, o que chamara de “descarrilamentos antiteoréticos” (Voegelin, 1979,
p.80) que acontecem em tais mas representagdes como a ascensao do totalitarismo
e 0s varios movimentos ativistas de seu tempo. Dessa forma, a restauracdo nao é
apenas uma proposta tedrica, mas um método de analise e diagndstico. O trabalho

do cientista politico € um exercicio continuo de anamnese, um recordar das
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experiéncias fundantes da ordem que foram esquecidas ou suprimidas pela
deformagao ideoldgica. Este exercicio de rememoracéo e clarificagdo dos simbolos é
0 que permite diagnosticar a crise e, a0 mesmo tempo, apontar para a recuperagao
da ordem. Ao detalhar as manifestagdes do gnosticismo moderno, Voegelin ndo
apenas descreve a doencga, mas também fornece as ferramentas para o seu
diagndstico, um passo indispensavel para a cura. A analise das representagdes
gnosticas, que sera o foco da proxima segédo, €, portanto, a aplicagdo pratica do

meétodo de restauragao da ciéncia politica.

4.3 Realidade Social

A ciéncia politica, nas linhas Voegeliana, nos conduz a diversos
questionamentos, um deles, muito diz respeito ao objetivo deste trabalho: Se
queremos fazer ciéncia politica, o que devemos estudar? A resposta que emerge da
obra de Voegelin é “realidade social’. Assim, ndo devemos entender a “realidade
social” como um objeto na natureza do qual um tedrico possa estuda-lo como simples
observador. Ao contrario, entendemos que a realidade social € organizada numa
imensa multiplicidade de sociedades humanas concretas em variedade imensuravel
de contextos histéricos, dispersados geograficamente em todo o globo. Cada
sociedade possui ndo apenas externalidade, mas também uma dimenséo interna de
significados através do qual os seres humanos que a habitam interpretam a existéncia
em si mesmos. A sociedade n&o deve ser pensada como um aglomerado de pessoas
alienadas, em guerras gregarias ou “lutas de classe”, sendo de grande importancia
para a compreensao, tanto do autor, quanto de sua obra. Cada sociedade é um
“cosmion™ iluminado ou um pequeno mundo para si mesma.

A ciéncia politica sofre de uma dificuldade que tem origem em sua prépria
natureza, como ciéncia do homem em sua existéncia histérica. Uma vez que
o homem nao espera pela ciéncia até que ela lhe explique a proépria vida,
quando o tedrico aborda a realidade social encontra um campo ja ocupado
pelo que poderia ser chamado de autointerpretacdo da sociedade. A
sociedade humana néo é simplesmente um fato ou uma ocorréncia do mundo

exterior, que o observador devesse estudar como se fosse um fendbmeno
natural. Embora a exterioridade seja um de seus componentes importantes,

41 No uso de Voegelin, toda a realidade ordenada, incluindo a natureza animada e inanimada e os
deuses. (Nao deve ser confundida com a concepgado moderna de 'cosmos' como o universo astrofisico.)
Abrange toda a realidade, incluindo toda a gama de tensbes da existéncia em diregdo ao
transcendental. As diferenciagdes noéticas e pneumaticas de consciéncia separam esse cosmos no
"mundo" imanente e no "terreno divino" transcendente.”
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ela é em seu todo um pequeno mundo, um cosmion, cujo significado provém
do seu préprio interior, através dos seres humanos que continuamente o
criam e recriam, como modo e condi¢cao de sua autorrealizagéo (Voegelin,
1979, p.39).

A autointerpretacdo da existéncia através de simbolismos, conduz a
sociedade a compreensdo da substancia do cosmion como realidade social. Além
disso, esta estrutura integral da realidade social ndo é experimentada apenas como
um acidente ou uma conveniéncia pelos membros da sociedade, ela é expressiva de
sua esséncia humana. Toda realidade ordenada, incluindo a natureza animada,
inanimada e os deuses, isso ndo deve ser confundida com a concepg¢ao moderna de
'‘cosmos' como o universo astrofisico, abrange toda a realidade, toda a gama de
tensdes da existéncia em diregdo ao transcendental. As tensbes experimentadas pelo
homem, como a busca de significado de sua prépria existéncia, tendem a orienta-lo a
consciéncia de participagao em algo que o antecede, e a0 mesmo tempo, perpassa a
sua propria existéncia, sendo conduzido a algo maior, fora de si, mas que a0 mesmo
tempo preenche com significado a si em direcdo a significagcdo de sua propria
existéncia. Voegelin (1979) destaca que as diferenciagdes noética e pneumatica*? da
consciéncia separam esse cosmos no mundo imanente do terreno divino
transcendente. Os simbolos expressam a experiéncia de que o homem € inteiramente
homem em virtude de sua participacdo em um todo que transcende sua existéncia
particular, sendo comum, formar a base de associagdo humana. A sociedade é
formada nao por teorias forjadas por cientistas, “os homens nao esperam pelos
fildsofos e cientistas para explicar-lhes a existéncia deles!” (Sandoz, 2010, p.12).

Quem quer que tente interpretar de uma maneira noética e critica a ordem do
homem, da sociedade e da histéria verifica que, ao tempo desta tentativa, o
campo ja esta ocupado por outras interpretagdes. Pois cada sociedade é
constituida por uma autointerpretagao de sua ordem, e é por isso que cada
sociedade conhecida na histéria produz simbolos [...] pelos quais expressa
sua experiéncia de ordem. Chamo esses atos de autointerpretacéo

encontrados na realidade politica de “interpretagdes nao noéticas (Voegelin,
2014, p.427) .

Para entendermos melhor, devemos recorrer a Aristoteles, seja na Politica,
seja em sua Etica & Nicomaco, onde iremos perceber como ele construiu sua ciéncia
politica, ao escrever as duas obras citadas. Chegando ao conceito de polis,

constituigdo, formas de governo, justica e felicidade, Aristoteles ndo se dispbs a dar

42 O uso do temo “pneumatica” & uma referéncia ao “espirito” que traduzido toma na lingua portuguesa
um sentido estranho e distorcido. “Pneumatica” € uma derivagdo de pneumatologia, que ndo ha
equivalente em nossa lingua.
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significados arbitrarios a esses conceitos. Tomando os simbolos que encontrou em
seu ambiente social, pesquisou com atengdo a variedade de significados que
carregavam na fala comum e ordenou, classificando esses significados pelo critério
de sua teoria (Voegelin, 1979, p.28). O tedrico ndo € aquele que opera sobre a
realidade de forma externa, mas o que absorvendo a realidade por interagao com ela,
classifica e ordena em respeito a propria realidade apreendida. E nesse interim que a
ciéncia politica de Voegelin se mostra, existindo uma clara e cotidiana ligagéo entre o
historico e o politico, resultante da prépria natureza das sociedades, isto €, do convivio
natural dos homens.
A fim de discernir a esséncia e especificidade dessa relagdo da ciéncia
politica com sua matéria, notamos primeiro de tudo, que é impossivel para a
ciéncia politica fornecer uma contraparte para a axiomatizagao [...] porque a
ciéncia politica, ao contrario da matematica, ndo tem nenhum corpo de
proposi¢coes que pudessem ser reduzidas a axiomas. Notamos ainda que a
auséncia de um tal corpo de proposi¢des € uma caracteristica intrinseca da
realidade especifica entre ciéncia e realidade como a encontramos no campo
da politica. Essa auséncia nao €, portanto, uma deficiéncia que poder ser
remediada no futuro. Se formos agora perguntar por que um tal corpo de
proposi¢des ndo existe nem pode existir — ou seja, como a relacdo especifica
entre ciéncia e realidade nesse campo impede a compilagdo de um tal corpo
— poderiamos responder numa interpretagcdo noética do homem, da
sociedade e da histéria que confronta a concepgao de ordem prevalecente
na sociedade ao redor com os critérios de um conhecimento critico da ordem.
Assim, em contraste com ciéncias que examinam os fenébmenos do mundo
externo a ciéncia politica como ciéncia noética da ordem encontra-se na
situagdo peculiar de que seu “objeto”, a realidade politica, € em si mesmo

estruturado por um conhecimento que se refere ao mesmo “objeto” (Voegelin,
2014, p.426).

Para Voegelin (1979, p.5), “os homens concretos, na sua convivéncia
histdrica, eis o dado fundamental da ciéncia politica”, ou seja, sdo os homens em sua
vida cotidiana, em sua experiéncia de alienacido, que se relacionam com O senso
comum, que experimentam no cotidiano de sua experiéncia de participagao, sendo
esse o ser dado da ciéncia politica. E através desse fundamento que ela se erguer e
nao dos olhos de um observador e seu método de afericdo da realidade, que faz
ciéncia politica. Conforme Voegelin, “toda teoria politica, quer ser, ao mesmo tempo
uma teoria da histéria” (1979, p.5), se queremos compreender a forma € o modo de
fazer politica, temos que entender a forma e o modo histérico do homem, dentro de
sua cotidianidade. Os dados nao sao, e ndo podem ser, coletados ou criados para
favorecer o tedrico.

Quem quer que tente interpretar de uma maneira noética e criticar a ordem
do homem, da sociedade e da histdria verifica que, ao tempo desta tentativa,
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0 campo ja esta ocupado por outras interpretagcdes. Pois cada sociedade &
constituida por uma autointerpretagao de sua ordem, e & por isso que cada
sociedade conhecida na histéria produz simbolos, miticos, revelatorios,
apocalipticos, gnésticos, teoldgicos, ideoldgicos, e assim por diante — pelos
quais expressa sua experiéncia de ordem (Voegelin, 2014, p.245).

Esses simbolos de autointerpretacdo encontrados na realidade politica que
sdo chamados de “interpretagdes nao noéticas™3. Segundo Voegelin (1979), essa foi
a heranga deixa pelos pensadores da modernidade, o subjetivismo do pensamento
que buscou apartar inteligéncia do objeto natural que é o ser. Assim, temos inumeras
teorias construidas em estruturas ocas, esvaziadas de conteudo historico, fechadas
em um abstracionismo patolégico, incapazes de pensar ou alcangar o transcendente.
Por isso, é a exploragao da realidade social que faz emergir as autointerpretacdes das
sociedades, como aquelas que sao expressas na fala comum. O método de
investigacdo para esse fim é o aristotélico, que busca elucidar de forma critica o
sentido dos varios topicos de interesse, comeg¢ando com as opinides comumente tidas
ou discutidas com alguma irrefutabilidade, seja popular, seja filoséfica, como afirma
Sandoz “embora as autointerpretacdes das sociedades da existéncia do homem nao
sejam a ultima palavra, estd € base empirica das ciéncias criticas das coisas

humanas” (Voegelin, 2014, p.28).

4.4 A Sociedade como Autointerpretacao da Verdade

Voegelin sustenta que “as sociedades politicas como representantes da
verdade sdo, portanto, um fato real da histéria” (Voegelin, 1979, p.68), e, que toda
sociedade busca orientar-se no cosmo, e o caminho para isso, € comum a todas elas,
compreender a si mesma através de uma variedade de simbolos diferenciados. Estes
sao formulados como verdades — ndo necessariamente por serem intrinsecamente
verdadeiros, mas porque, no processo de desenvolvimento social, adquirem
autoridade, mesmo que sujeitos a rearranjos ou substituicdes futuras. A preocupacao

humana na historia baseia-se na busca por compreender a propria humanidade e

43 Uma das caracteristicas posteriores tem relagdo com a questdo de sua dimensao histérica. As
interpretacdes nao noéticas precedem historicamente as interpretagdes noéticas em milhares de anos.
Voegelin compreende muito bem, que os homens, antes de terem ciéncia de seus feitos, atos, mesmo
consciéncia democratica, por exemplo. Eles estdo sendo movidos pelo senso comum, pela realidade
da qual estio inseridos, e vivendo dentro dessa realidade em articulagbes cotidianas. Como temos
frisado nas citagbes, o0 homem n&o fica a espreita do cientista para experimentar a realidade, ele tao
somente vive, e apenas posteriormente essa mesma realidade se tornara “noética” consciente, isso
pode acontecer em sua prépria geragdo ou em geracgdes futuras.
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ordenar a vida a luz da iluminacgao, especialmente a partir do momento em que ha
registros escritos dessa busca. Voegelin observa:
Se um filésofo se volta reflexivamente para uma area da realidade chamada
existéncia humana, ele ndo a descobre como uma terra incégnita, mas se

move entre simbolos concernentes a verdade da existéncia que representam
as experiéncias de seus precursores (Voegelin, 2019, p.197).

O homem nao esta a espera do cientista para comprovar os fatos da
realidade, ele simplesmente os experimenta, isso porque esse campo de experiéncia
e simbolos “ndo €, nem um objeto que se observa de fora, nem apresenta a mesma
aparéncia para todo mundo” (Voegelin, 2019, p.198). m contraste, a dimenséao
temporal da existéncia € acessivel apenas pela participagdo em sua realidade, um
dominio onde o homem comum se encontra. Nesse contexto, o fildsofo, ao se mover
nesse campo, pode tanto alcancar uma compreenséo profunda — orientando-se pela
disciplina intelectual e pela abertura a realidade — quanto deforma-la pela aceitagao
acritica de crengas que obscurecem a experiéncia imediata. Voegelin se opde a
crenga de que a verdade da existéncia possa ser reduzida a um conjunto de
proposi¢cdes que dizem respeito a ordem justa do homem na sociedade e na histéria,
como se tais proposi¢des pudessem ser demonstravelmente verdadeiras e aceitaveis
a todos.

Se, tendo essa crenga, ele (o filésofo) entrar no campo dos simbolos, ele
ficara desapontado e desorientado. Em vao procurara o conjunto de
proposicdes verdadeiras que pode bem esperar que se tenha emergido dos
trabalhos da humanidade num periodo de mais de cinco mil anos. O campo
histérico apresentar-se-a, ao contrario, como uma serva obscura de tais
conjuntos, diferindo um outro, cada um reivindicado ser o unico verdadeiro,

mas nenhum deles determinados a aceitagdo universal que exige em nome
da verdade (Voegelin, 1979, p.34).

Uma investigagdo sobre a representacdo deve, portanto, conduzir a uma
investigacao historica, pois a verdade buscada pelo homem o leva a articular sua
posicao no ser por meio de simbolos e mitos. O homem necessita de figuras miticas
— representagdes imagéticas do cosmion e de sua propria posicdo no mundo — para
interpretar sua realidade e discernir o que é certo e errado. Ordem e desordem
coexistem na experiéncia humana. O homem vivencia simultaneamente a alienacéo,
a sensacao de ndo pertencimento ou, ainda mais profundamente, a recusa em
pertencer ao mundo, 0 que gera vazio e angustia. Essa condi¢cdo abre dois caminhos:
o da revolta, onde o homem se volta contra si e contra 0 mundo, rejeitando-os; ou o

caminho mais sublime de aceitacdo e encantamento com o mistério, frequentemente
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associado a via religiosa, sobre a qual a sociedade é construida. Voegelin denomina
esse processo de 'autointerpretacao’, que € a busca do homem por seu préprio lugar.
Essencialmente, o ser humano esta imerso em um processo de consciéncia — muitas
vezes inconsciente — que define sua propria existéncia. Nesse processo de
consciéncia, o homem que busca a verdade interage com o proprio objeto de sua
busca. E fundamental esclarecer que a autointerpretagdo ndo segue uma forma
sistematica rigida; ela sofre alteragdes e mudancgas ao longo do tempo. Contudo, algo
essencial permanece: onde quer que o homem questione sua propria existéncia, ha
uma busca preponderante por articular, através de simbolos, seu lugar no Ser. Essa

constancia, imutavel em sua esséncia, é transmitida as geracdes futuras.

4.5 Realidade e Filosofia da Historia

A filosofia da histdria, conforme proposta por Voegelin, vai além de uma simples
especulacdo sobre os rumos e ciclos da histéria. Ao invés de se limitar a uma
abordagem meramente especulativa e mitica, que tenta reduzir a histéria a ciclos ou
a padroes finitos, a proposta de Voegelin visa uma investigacdao profunda da
representacao histérica. Essas "falsas filosofias da historia", como o autor as chama,
buscam uma invencao do passado que termina por esmagar a realidade historica, ao
tentar trata-la como um objeto finito, com fim definido e pré-estabelecido. Para
Voegelin

Afirmar a historicidade nao é cair no erro do historicismo, pelo qual o homem
€ submetido aos impulsos de uma pretensa consciéncia coletiva, nem
tampouco incidir na grosseira supersticdo desse progressismo que faz dos
homens cata-ventos movidos pelos ventos da histéria e considera sempre o
moderno superior ao antigo (Voegelin, 1979, p.6).

Como salienta Voegelin (1979, p,42), "a historia ndo esta delimitada, ela ndo
pode ser objeto de tal filosofia". Isso sugere que, mesmo se a histdria tivesse um fim,
ela ainda assim necessitaria de uma filosofia da histéria, pois a filosofia deve
questionar e refletir sobre os processos que a configuram, sem limita-los a conclusdes
definitivas. Voegelin propde que as autointerpretagcdes sao, de fato, formas de
historiografia, como mitos, tratados filosoficos, historias sagradas e até mesmo os
evangelhos. Essas formas refletem uma estrutura constante de autointerpretacao, na
qual o homem procura entender seu lugar no cosmos, frequentemente se distanciando

do estado de alienagao, e passando a acomodar-se ou a encontrar seu papel no Ser.
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O autor € claro ao afirmar que a politica, para ser de fato uma “ciéncia politica”, precisa
ser mais politica. A ciéncia politica precisa, em ultima instancia, retornar as motivagoes
que a fundamentam, reconectando-se com a humanidade em sua busca por
significado. Isso nos leva a questdo crucial: por que o homem necessita dessa
representacao transcendental?

A resposta a essa indagacao esta profundamente atrelada a propria natureza
da consciéncia humana. Como Voegelin (1979, p.56) sugere, "a consciéncia sabe que
€ parte de algo maior do que ela mesma", e o homem sente a necessidade de
compreender sua relagdo com o Ser, tanto no que se refere ao mundo material quanto
ao mundo espiritual. Essa interpenetracao de ser e mundo acontece constantemente,
a cada momento da existéncia humana. Ao reconhecer que é parte do Ser, 0 homem
deseja ir além da mera materialidade e buscar respostas para questdes existenciais
mais profundas, como a natureza do proprio Ser. A consciéncia, portanto, exige esse
tipo de busca, pois é a partir dela que o homem questiona, indaga e busca entender
sua propria natureza e a ordem do cosmos. Essa necessidade de transcendéncia é
contraria a abordagem de observadores que, com base em teorias distantes da
realidade social imediata, tentam construir uma interpretacdo do mundo que ignora a
experiéncia cotidiana dos homens comuns. Assim, observarmos através do autor que
"os simbolos pelos quais a sociedade interpreta o significado de sua existéncia sao
formulados como verdades; se o tedrico faz uma interpretagao diferente, ele chega a
uma verdade diferente com respeito ao significado" (Voegelin, 1979, p.39). Nesse
sentido, o mundo moderno se vé imerso em uma guerra de narrativas, com uma
polarizacdo cientifica que visa estabelecer verdades absolutas, onde diferentes
grupos disputam a prerrogativa de definir a realidade, muitas vezes ignorando a
experiéncia imediata da sociedade.

A analise da realidade proposta por Voegelin, ao contrario da abordagem
kantiana que aplicava categorias abstratas aos objetos da cognicdo, busca
compreender a realidade por meio da participacao direta na propria realidade. Como
o autor afirma, "as regras nao foram seguidas, foram encontradas" (Voegelin, 2014,
p.25), indicando que a compreensao da realidade ndo pode ser alcangada a partir de
um conjunto de categorias pré-definidas ou abstragdes intelectuais. Ao invés disso, é
necessaria uma aproximacgao direta e participativa com os fenbmenos que se desejam
compreender, permitindo que a propria realidade se revele sem imposi¢cdes externas.

Para Voegelin, o conhecimento sé é alcangado quando nos imergimos na realidade,
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ao contrario de uma analise que se baseia apenas em teorias preconcebidas e
distantes da experiéncia imediata. Se filésofos ou tedricos ignoram a dimenséao
temporal da existéncia, acessivel apenas através da participacdo na realidade
historica, eles se veem incapazes de compreender a verdadeira dindmica dos
processos historicos e humanos. Esse distanciamento da realidade leva a deformagao
do pensamento e a aceitagao acritica de crengas que obscurecem a realidade da
experiéncia vivida. Tal processo de distorgdo, que surge da tentativa de aplicar
categorias teodricas a realidades complexas, é precisamente o alvo da critica ao
positivismo e a metodologia cientifica que busca afastar o observador de sua
realidade.

O método positivista, defendido por Max Weber, exemplifica a tentativa de
aplicar uma metodologia abstrata a analise social, desconsiderando a participagao
ativa e a experiéncia real dos individuos que fazem parte dessa sociedade. Voegelin
combate essa abordagem, afirmando que "o positivismo, ao tentar forjar uma verdade
universal e impessoal, acaba distorcendo a propria natureza da experiéncia humana"
(Voegelin, 1979, p.39). Essa critica se conecta com uma argumentagdo que
Aristoteles ja havia feito em A Politica, quando afirmou que a busca pela verdade deve
comegar pela realidade, pela experiéncia cotidiana, pelo senso comum do homem
comum, e ndo a partir de abstracdes intelectuais. Aristoteles declara que “cabe ao
filésofo politico investigar” (Aristoteles, 2014, p.61) a realidade social, comeg¢ando do
ponto de vista dos homens comuns, e ndo de construgdes tedricas alheias a
experiéncia humana direta.

Somente aqueles que participam de uma sociedade, vivendo as experiéncias
cotidianas e compartilhando da mesma humanidade, sdo capazes de compreendé-la
plenamente. Como Voegelin nos lembra: "se o homem n&o fizesse parte da realidade
que experimenta, ndo poderia experimentar a realidade, muito menos produzir uma
explicagao racional de sua experiéncia" (Voegelin, 2019, p.157). Portanto, a ciéncia
politica e a filosofia da histéria ndo podem ser baseadas apenas em proposi¢cdes
tedricas, mas devem emergir da vivéncia real da sociedade, das experiéncias dos
individuos e das representacdes que surgem dessa vivéncia. Voegelin argumenta que
as opinides que fundamentam as teorias sociais e politicas ndo sdo meramente falsas,
mas "sdo os sintomas da desordem espiritual que as sustentam" (Voegelin, 1979,
p.33). Em outras palavras, as representagdes politicas ndo sdo desvios arbitrarios,

mas refletem uma crise mais profunda na ordem espiritual e moral da sociedade. A
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resisténcia a atividade terapéutica da ciéncia politica esta diretamente ligada a

questdo da veracidade das atitudes humanas, e ndo apenas das opinides: "a
sociedade resiste a atividade terapéutica da ciéncia, porque nao apenas a veracidade
das opinides € questionada, como também a veracidade das atitudes humanas que
elas expressam" (Voegelin, 2019, p.157).

Por fim, a modernidade falhou em reconhecer a sociedade politica como um
cosmion ordenado, ignorando o ensinamento de Platdo, de que "a polis € o homem
em escala ampliada" (Rep., I, 369 a). A sociedade reflete a natureza do ser humano
que a compde, e essa reflexao se manifesta em todas as suas institui¢gdes. Voegelin
utiliza o conceito de "principio antropoldgico" para descrever como a estrutura social
e politica de uma civilizacao reflete o tipo de humanidade que a compde. Este
principio, desenvolvido ao longo de toda sua obra, € uma resposta contundente aos
cientistas modernos que, ao acreditarem serem observadores neutros, ignoram o fato

de que sao parte da realidade que pretendem estudar.

4.6 - Consideracoes finais do capitulo

A analise empreendida neste capitulo sobre o projeto voegeliniano de
restauracao da ciéncia politica nos permite compreender a profundidade e a amplitude
da critica de Voegelin ao cientificismo moderno e sua proposta de recuperagao dos
principios fundamentais da episteme politike aristotélica. Ao longo de nossa
exposicao, evidenciou-se que a restauragcao da ciéncia ndo consiste em um simples
retorno ao passado ou na adocao literal de sistemas filosoéficos antigos, mas em uma
reencenagao critica e criativa das respostas que pensadores como Platdo e Agostinho
ofereceram as crises de suas respectivas épocas, agora em um "nivel mais avangado
de diferenciagao".

O cerne da proposta voegeliniana reside na compreensao da ciéncia como
busca pela verdade em seus multiplos dominios de existéncia, em contraposi¢ao a
reducdo positivista que subordina a pertinéncia tedrica ao método. Como afirma
Voegelin (1979, p.7), "um cientista politico que deseja compreender o significado da
Republica de Platdo, ndo encontrara utilidade na matematica", pois objetos distintos
requerem métodos distintos de investigacao. Esta pluralidade metodoldgica, longe de
representar uma fragilidade da ciéncia politica, constitui sua riqueza e sua capacidade

de apreender a complexidade da realidade social.
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A realidade social, como demonstramos, ndo € um simples objeto externo que
o cientista possa observar de forma neutra e distanciada. Ela € um "cosmion
iluminado”, um pequeno mundo constituido n&o apenas por sua exterioridade, mas
por uma dimens&o interna de significados através dos quais os seres humanos
interpretam sua prépria existéncia. Esta autointerpretacdo da sociedade precede
historicamente o surgimento da ciéncia politica e constitui o campo ja ocupado que o
tedrico encontra ao abordar a realidade social. Como observa Voegelin:

Quem quer que tente interpretar de uma maneira noética e critica a ordem do
homem, da sociedade e da histdria verifica que, ao tempo desta tentativa, o campo ja
esta ocupado por outras interpretagdes. Pois cada sociedade € constituida por uma
autointerpretacdo de sua ordem, e é por isso que cada sociedade conhecida na
histéria produz simbolos pelos quais expressa sua experiéncia de ordem (Voegelin,
2014, p.427). Esta compreenséao da realidade social como um campo ja ocupado pela
autointerpretacao da sociedade tem implicagbes profundas para a ciéncia politica. Ela
significa que o tedrico ndo opera sobre a realidade de forma externa, mas absorve a
realidade por interacdo com ela, classificando e ordenando os simbolos encontrados
em seu ambiente social em respeito a propria realidade apreendida. Como fez
Aristételes, que nao inventou conceitos como polis, constituicdo ou justica, mas
"recolhe os simbolos encontrados em seu ambiente social, examinou cuidadosamente
a variedade dos significados que tomavam na conversagdo comum € organizou e
esclareceu esses significados com os critérios de sua teoria" (Voegelin, 1979, p.34).

A restauracgao da ciéncia politica proposta por Voegelin, portanto, n&o € apenas
uma questdao metodoldgica ou epistemoldgica, mas uma recuperagao da dimensao
transcendental da existéncia politica. Ela reconhece que "os homens concretos, na
sua convivéncia historica, eis o dado fundamental da ciéncia politica" (Voegelin, 1979,
p.5), e que esta convivéncia é iluminada por um complexo simbolismo que torna
transparente "ao mistério da existéncia humana a estrutura interna desse pequeno
mundo, as relagbes entre seus membros e grupos de membros, assim como sua
existéncia com um todo" (Voegelin, 1979, p.33).

Em ultima analise, a faléncia do simbolo e a sua substituicao pela doutrina
ideoldgica resultam na construgao de uma "Segunda Realidade". Este diagndstico
epistemoldgico de Voegelin, contudo, encontra seu mais potente correlato sociolégico
e existencial na obra de José Ortega y Gasset. Se a "Segunda Realidade" é o cenario,

entdo o "homem-massa", de "A Rebelido das Massas" (2009), € o seu protagonista.
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O homem-massa ndo € um membro de uma classe social, mas um tipo humano que
surge quando a civilizagao atinge um tal nivel de complexidade e bem-estar que ele
pode usufruir de seus frutos sem compreender (e sem se sentir obrigado a sustentar)
0s principios espirituais e intelectuais que a fundaram (Gasset, 2009).

O homem-massa € o habitante perfeito da "Segunda Realidade"
voegeliniana por uma razao fundamental: sua atitude perante a vida é a do "menino
mimado" (Gasset, 2009, p.34) que acredita que o mundo Ihe deve tudo e que néo ha
instancias ou verdades superiores a seus proprios apetites. Ele vive num estado de
"hermetismo e indocilidade", fechado a complexidade da "primeira realidade" — a
realidade da circunstancia orteguiana, da tensao do metaxy voegeliniano. A sua
"razao" néo é a "razdo vital" de Ortega, que € uma raz&o historica e engajada com a
vida, mas uma pseudo-razdo que opera através de "ideias" convertidas em slogans.
O "direito a ndo ter razado", que Ortega identifica como a caracteristica mais chocante
do homem-massa, é precisamente o ato de construir uma "Segunda Realidade" e
exigi-la como a unica valida. Ele é, portanto, o arquiteto e o principal residente deste
universo ideoldgico fechado, um mundo que amputa a transcendéncia para garantir o
conforto da imanéncia.

Tendo agora estabelecido ndo apenas os fundamentos ontolégicos da
representacao (a Realidade como horizonte da consciéncia, a Experiéncia como ato
de transcendéncia e o Simbolo como sua expressdo), mas também o perfil
antropoldgico do sujeito que deforma essa estrutura, estamos aptos a avangar. A
analise que se segue, no préoximo capitulo, investigara como essa dinamica se
desdobra nos estratos da representagdo politica — elementar, existencial e
transcendental. Veremos como a autenticidade ou a perversdao de cada estrato
dependem, em ultima instancia, da capacidade de uma comunidade politica resistir a
tentagdo da "Segunda Realidade" habitada pelo "homem-massa", para se manter
aberta ao drama do ser, tal como ele se revela na experiéncia (Gasset, 2009).
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5 A RESPOSTA DE VOEGELIN: REALIDADE, EXPERIENCIA E SIMBOLO COMO
FUNDAMENTOS DA ORDEM.

5.1Introducao do Capitulo

O presente capitulo se dedica a explorar a profunda analise de Eric
Voegelin sobre a crise da modernidade e sua proposta de restauragdo da ordem,
fundamentada na concepgao de realidade, experiéncia e simbolo. A obra de Voegelin,
conforme delineado, ndo se limita a um diagndstico superficial dos problemas
contemporaneos, mas busca identificar as raizes de uma "doenga profunda e
sistémica que afeta tanto as dimensdes sociais, politicas e espirituais das sociedades
modernas" (Voegelin, 2014, p.75). Esta crise € compreendida como uma ruptura
fundamental na conexao humana com uma ordem transcendente, resultando em
fragmentacao social e perda de sentido. Voegelin postula uma visao holistica da
realidade, que transcende a mera observagao empirica e a analise cientifica. Para ele,
a realidade é uma totalidade integrada que abarca as dimensdes espirituais e
simbdlicas da existéncia. A "experiéncia auténtica é aquela que ordena o espirito, que
revela o vinculo entre o humano e o divino" (Voegelin, 2014, p.75), sendo o caminho
para acessar essa realidade transcendente. Essa perspectiva ressoa com o
pensamento de Roger Scruton, que, em A Alma do Mundo#, argumenta que a
experiéncia humana, especialmente através da arte e da cultura, permite-nos "ir além
do que esta presente aos sentidos, em direcdo a perspectiva existente no limite das
coisas" (Scruton, 2014, p.139), revelando uma dimensao transcendente que confere
sentido a existéncia.

Central para a compreensao da totalidade da realidade e da experiéncia é
o conceito de simbolo. Voegelin (1979, p.80) argumenta que "o simbolo é a expressao
mais genuina da experiéncia com o transcendente". Longe de ser uma mera
representacdo, o simbolo atua como uma ponte entre o finito e o infinito, o humano e
o divino, revelando verdades que a razao analitica ndo pode apreender. A perda de
simbolos auténticos na modernidade, impulsionada pelo racionalismo e cientificismo,
€ identificada como a causa da crise simbdlica que leva a desordem social e a busca

por significados vazios. Scruton, em A Cultura Importa“®, corrobora essa visdo ao

44 SCRUTON, Roger. A Alma do Mundo. Rio de Janeiro: Record. 2014.
45 SCRUTON, Roger. A Cultura Importa. Sdo Paulo: LVM Editora, 2024.



100

afirmar que a cultura, transmitida por meio de "ideais e exemplos, por meio de
imagens, narrativas e simbolos", € a "principal maneira de conservarmos nossa
heranca moral e de permanecermos firmes diante de um futuro nebuloso" (Scruton,
2024, p.136), sugerindo que a degradagao cultural e simbdlica enfraquece os alicerces
da sociedade.

Assim, este capitulo investigara como a recuperagao dos simbolos
auténticos e a reconexado com o transcendente sdo, imperativos para a restauracao
de uma ordem social legitima e coesa. A analise se aprofundara na distingdo entre
simbolo e conceito, na fungdo do simbolo como mediador da experiéncia e na critica
voegeliniana as ideologias totalizantes que buscam substituir a complexidade da
experiéncia humana por sistemas rigidos. Ao final, espera-se demonstrar a relevancia
da abordagem de Voegelin para a compreensao e superagédo dos desafios impostos

pela crise da modernidade.

5.2 A Concepcao de Realidade e Experiéncia

A critica contundente de Voegelin a crise da modernidade, marcada pela
ascensao do gnosticismo politico e do positivismo, culmina na necessidade imperativa
de uma restauragao filosofica. Esta restauracdo nao se limita a um mero ajuste
metodoldgico, mas exige um retorno radical ao fundamento da experiéncia humana:
a realidade. O filésofo austro-americano compreende que a doenga da modernidade
reside na fuga do real, na aceitacdo passiva de uma linguagem ideoldgica que
corrompe a capacidade de discernimento. Assim, a tarefa da filosofia politica auténtica
€, antes de tudo, um ato de resgate existencial e epistemoldgico. Em suas Reflex6es
Autobiograficas (2008), Voegelin sintetiza o propdsito de sua obra e a motivagao

central de sua busca pela ordem

As motivagdes de minha obra, que culmina em uma filosofia da histéria, sao
simples. Elas tém origem na situagdo politica. Qualquer pessoa bem-
informada e inteligente que, como eu, tenha testemunhado a histéria do
século XX desde o fim da Primeira Guerra Mundial, se vé cercada, e mesmo
asfixiada, pela maré montante da linguagem ideoldgica. Por linguagem
ideoldgica entendo simbolos de linguagem que se pretendem conceitos, mas
sado na verdade topoi, ou lugares-comuns, sem depuragao critica. Ademais,
quem se vé exposto a esse clima dominante de opinido é obrigado a lidar
com o problema da linguagem como fendmeno social. Por ser impossivel
reconhecer como debatedores os que se valem de uma linguagem ideoldgica,
€ preciso torna-los objeto de investigacdo. Nao pode haver comunidade
linguistica com os préceres das ideologias dominantes. Por isso, a
comunidade linguistica necessaria para criticar os que langcam mao da
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linguagem ideoldgica precisa antes ser descoberta e, se necessario, criada.
(Voegelin, 2008, p.139)

A partir desta declaragdo de principios, a filosofia voegeliniana se estabelece como
uma contraofensiva a desordem espiritual manifestada na esfera politica. O resgate
da realidade é, portanto, a condicao sine qua non para a restauragao da ciéncia
politica. A linguagem ideoldgica, definida como o uso de topoi*® desprovidos de
depuragédo critica, atua como um agente asfixiante que impede o contato auténtico
com a experiéncia do real. A impossibilidade de dialogo com os defensores de tais
ideologias impde ao filésofo a tarefa de reconstruir a comunidade linguistica capaz de
expressar a verdade da existéncia, um esforco que remonta a postura platonica em
oposicao a filodoxia sofistica. A filosofia, neste sentido, ndo € um exercicio abstrato,
mas uma pratica de higiene intelectual e espiritual que visa desmascarar a falsidade
e restabelecer a comunicagdo com o fundamento do ser.

A corrupgao da linguagem e a consequente deformacao da realidade nao
sdao fenbmenos recentes, embora estejamos vivendo um verdadeiro colapso
linguistico, mas atingem um ponto critico na modernidade, exigindo do filésofo um
esforco metddico de reconstrugdo. Voegelin, ao diagnosticar a situagao, aponta para
a necessidade de um trabalho arduo e multifacetado:

Recuperar a realidade, resgatando-a da deformagdo a que foi submetida,
exige bastante trabalho. E preciso reconstruir as categorias fundamentais da
existéncia, da experiéncia, da consciéncia e da realidade. E preciso, ao
mesmo tempo, investigar a técnica e a estrutura das deformacgdes que se
acumulam no dia a dia. E é preciso desenvolver conceitos que permitam
agrupar em categorias a deformacao existencial e sua expressao simbdlica.
Por fim, a condugao desse trabalho deve dar-se ndo somente em oposi¢céo
as ideologias deformadas, mas também a deformagédo da realidade por

intelectuais cuja obrigacdo seria preserva-la, como os tedlogos (Voegelin,
2008, p.143).

A reconstrugdo das categorias fundamentais da existéncia e da experiéncia é o cerne
da proposta voegeliniana. A filosofia deve, primeiramente, retornar as experiéncias
que engendram os simbolos, pois somente assim € possivel discernir entre a
simbolizacao auténtica e a ideoldgica. O método de Voegelin exige que se investigue
a estrutura das deformagdes e se desenvolvam conceitos capazes de categorizar a

deformacéo existencial e sua expressao simbdlica.

46 A palavra "topoi" (plural de "topos") é utilizada em filosofia e retérica para se referir a conceitos ou
lugares comuns de discurso que podem ser usados para argumentar em diferentes contextos. Esses
"lugares comuns" ou "temas recorrentes" servem como pontos de partida para a argumentacao e
podem ser encontrados em diversas tradi¢gdes discursivas, como na filosofia aristotélica, na retérica
classica e em muitos debates contemporaneos.
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5.3 O Papel do Simbolo na Ordenagao da Experiéncia

A filosofia como resgate da realidade, conforme estabelecido na sec&o
anterior, exige a compreensao da natureza da deformagao que a ataca. A ideologia,
ao corromper a linguagem e afastar o individuo da experiéncia auténtica, ndo deixa
um vacuo, mas sim o preenche com uma construgdo fantasiosa, aquilo que
desenvolvemos nos capitulos anteriores, o Voegelin denomina "segunda realidade".
Este conceito, cunhado originalmente por romancistas austriacos, foi adotado por pelo
filésofo para descrever o estado de alienagao no qual a imagem mental da realidade

substitui a realidade concreta.

A observacgdo desses processos de deformacgio pelos grandes romancistas
austriacos, especialmente Albert Paris Giitersloh, Robert Musil e Heimito von
Doderer, ajudou-me bastante a compreendé-los. Esses autores cunharam o
termo segunda realidade para designar a imagem da realidade criada pelos
homens quando em estado de alienag&o. A principal caracteristica desse
estado, que se apoia na construgdo fantasiosa de segundas realidades em
oposicao a realidade da experiéncia, € o que Doderer chamou de "recusa de
perceber" (Apperzeptionsverweigerung). O conceito aparece em seu
romance Die Ddmonen [Os deménios] (Voegelin, 2008, p.144).

A "segunda realidade" é, em esséncia, o produto da revolta gndstica contra a condigao
humana, uma tentativa de impor uma ordem artificial e imanente sobre a ordem
transcendente e complexa do ser. Ela se manifesta como um sistema fechado e
dogmatico que, para se sustentar, exige a supressao de qualquer elemento da
experiéncia que o contradiga. A chave para a manutencao desse estado de alienagao
¢é a "recusa de perceber" (Voegelin, 2008, p.144). (Apperzeptionsverweigerung)*’, que
se torna o conceito central para a compreensao das aberragdes ideoldgicas. Trata-se
de um mecanismo de defesa psiquico e social que impede o individuo de reconhecer
a verdade da existéncia, especialmente a tensao existencial do homem em direcéo ao
plano divino.

A recusa de perceber tornou-se para mim o conceito central para a

compreensao das aberragdes e deformagdes ideoldgicas. Ela se manifesta

nas situagdes mais diversas. A mais interessante delas, do ponto de vista
histérico, é a proibicdo formal de fazer perguntas reivindicada por Marx e

47 Em seu trabalho, Eric Voegelin utiliza o termo "Apperzeptionsverweigerung" para descrever a atitude
de rejei¢cdo ou negacgao da percepgao profunda e transcendente da realidade, caracterizando uma crise
existencial e cultural que afeta a capacidade das pessoas de compreenderem as dimensdes espirituais
do ser. Voegelin argumenta que a recusa de appercepgao € um sintoma do afastamento das
sociedades modernas do conhecimento espiritual e da busca pela verdade transcendente.
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Comte. [...] Portanto, se entendemos que a proibicdo de perguntar é a
principal tatica de todo debatedor ideoldgico, entédo ja dispomos de ao menos
um importante critério para diagnosticar a presengca de uma ideologia. O
objetivo desse diagndstico é descobrir que parte da realidade foi suprimida
para tornar possivel a edificagdo de um falso sistema. As supressdes podem
ser de varios tipos, mas um item que é sempre excluido é a experiéncia da
tensdo do homem em direcéo ao plano divino de sua existéncia. (Voegelin,
2008, p.145).

A proibicao de perguntar, exemplificada por Voegelin na postura de Marx e Comte, é
a tatica fundamental do idedlogo, pois qualquer questionamento das premissas da
"segunda realidade" levaria a implosdo do sistema. O diagndstico da ideologia,
portanto, passa pela identificacdo da supressédo de uma parte vital da realidade, sendo
a mais crucial a experiéncia da tensao existencial — a consciéncia da participagado do
homem no Metaxy (o "entremeio") e sua orientagdo para o transcendente. A ideologia,
ao negar essa tensao, oferece uma falsa completude e uma salvagdo imanente,
anestesiando a ansiedade existencial e impedindo o desenvolvimento da consciéncia
auténtica.

O conceito de experiéncia, esta intimamente ligado ao seu entendimento de
realidade como uma totalidade. A experiéncia humana nao é uma simples reacéo ou
resposta a realidade material, mas um processo continuo de busca e descoberta,
mediado pelo simbolo. O simbolo, para Voegelin, € a chave para a compreensao
dessa totalidade, pois ele permite ao homem acessar o transcendente e, assim,
compreender o significado mais profundo da realidade. O simbolo, portanto, ndo € um
reflexo superficial da realidade, mas uma ponte que conecta o homem com o divino,
revelando o que esta além do visivel e do palpavel. Voegelin escreve: "o simbolo € a
expressdo mais genuina da experiéncia com o transcendente" (Voegelin, 2008,
p.145). Essa experiéncia simbdlica ndo se limita a arte ou a religido, mas permeia
todas as esferas da vida humana, incluindo a politica, a cultura e a moralidade. O
simbolo, para Voegelin, é essencial para a formagao de uma ordem social legitima,
pois ele permite a sociedade reconhecer sua relagdo com o transcendente, o que, por

sua vez, da sentido e direcéo a vida coletiva.

5.3.1 O Simbolo como Expressao Genuina da Experiéncia com o Transcendente

O conceito de simbolo ocupa uma posi¢cao fundamental tanto na filosofia

politica quanto na ontologia de Eric Voegelin, sendo um dos pilares essenciais para

entender a complexidade da experiéncia humana e sua conexdo com a realidade
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transcendental. A discussao sobre a "segunda realidade" e a "recusa de perceber”,
tratado anteriormente, demonstrou que a deformagéao ideoldgica €, em sua esséncia,
uma crise de simbolizacdo, um rompimento com a capacidade de expressar a verdade
da existéncia. A restauracdo da ordem, portanto, passa necessariamente pela
recuperacao do simbolo auténtico. Marcelo de Souza, esclarece a natureza e a fungao
desse artificio humano:
Produzidos imemorialmente, os simbolos atravessam as civilizagdes
singularizando cada processo criativo; como realidades tangiveis com
propensdo abstrata, torna-se acessivel como representacdo. Como
sofisticado artificio humano, os simbolos buscam articular a realidade com as
dimensdes superiores e inferiores da existéncia, inacessiveis sem sua
mediagao. Entendida como uma resposta especifica aos dilemas humanos,
os simbolos e os complexos simbdlicos nem sempre se referem a objetos.
Para o entendimento dessas relacbes, se faz mister a distingdo entre

simbolos e conceitos, balizado pela diferenga existente entre a luminosidade
e a intencionalidade. (Cleto, 2015, p.31)

De acordo com Voegelin (2008), o simbolo € a expressdo mais genuina da
experiéncia com o transcendente, refletindo, assim, a centralidade dos simbolos como
veiculos de comunicagao que transcendem as limitagdes da razdo humana. Voegelin
articula a relacao entre o simbolo e o conceito, defendendo que o primeiro surge do
senso comum, vindo a existéncia através de uma luminosidade refletida pela agudeza
de espirito. Ja o conceito emerge da atividade diferenciadora provocada pela noese
(Cleto, 2015, p.31). Embora existam essas distincdes, € relevante buscar a
equivaléncia entre ambos, pois tanto a luminosidade, intrinseca ao simbolo, quanto a
intencionalidade, presente no conceito, resultam de duas experiéncias significativas
que estruturam a consciéncia. Assim, os simbolos ndo sdo meras representagdes ou
palavras vazias; eles sdo manifestagdes da experiéncia humana com o divino, com o
sagrado e com a ordem maior que estrutura a existéncia humana. Ao contrario de
conceitos racionais ou cientificos, os simbolos tém a capacidade unica de conectar o
homem a realidades espirituais e transcendentais, sendo cruciais para a organizagao
e a interpretacao do mundo.

A funcao do simbolo vai além de um simples mecanismo de comunicacgao.
O simbolo representa uma experiéncia genuina de contato com o transcendente,
servindo como uma chave que permite ao homem acessar as verdades mais
profundas sobre a realidade e sua prépria condicdo existencial. Os simbolos atuam
como uma forma de linguagem capaz de comunicar verdades que ndo podem ser

explicadas de maneira logica ou cientifica, pois elas pertencem a uma ordem de
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significado superior aquela captada pelos métodos analiticos da razdao. Ou seja, os
simbolos pelos quais a sociedade interpreta o significado de sua existéncia sao
formulados como verdades; se o tedrico faz uma interpretagao diferente, ele chega a
uma verdade diferente com respeito ao significado da existéncia humana em
sociedade (Voegelin, 1979). Em outras palavras, o simbolo serve como uma ponte
entre 0 humano e o divino, entre o finito e o infinito, e sua fungao é proporcionar ao
homem uma forma de compreensdo que ultrapassa as limitacdes da experiéncia
imediata.

A importancia do simbolo, esta diretamente relacionada a sua capacidade
de conectar o homem com algo além de si mesmo. Ele é a forma pela qual o homem
encontra significado, dire¢cao e proposito em sua vida. Para Voegelin, os simbolos n&o
sao apenas abstragcdes ou construcdes sociais, mas tém uma base profunda na
experiéncia humana com o sagrado e o divino. Esses simbolos, entdo, representam
as experiéncias fundamentais do ser humano em sua relagdo com a ordem maior que
estrutura e organiza a realidade. Quando a sociedade perde a conexado com esses
simbolos auténticos, ocorre um vazio de sentido, resultando na fragmentacgao social e

na perda de diregao coletiva.

A sociedade ¢ iluminada por um complexo simbolismo, com varios graus de
compactagao e diferenciagdo — desde o rito, passando pelo mito, até a teoria
— e esse simbolismo a ilumina com um significado na medida em que os
simbolos tornem transparentes ao mistério da existéncia humana a estrutura
interna desse pequeno mundo» as relagdes entre seus membros e grupos de
membros, assim como sua existéncia como um todo. A autoiluminagdo da
sociedade através dos simbolos é parte integrante da realidade social, e
pode-se mesmo dizer que é uma parte essencial dela, porque através dessa
simbolizagdo os membros da sociedade a vivenciam como algo mais que um
acidente ou uma conveniéncia; vivenciam-na como pertencendo a sua
esséncia humana. Inversamente, os simbolos exprimem a experiéncia de que
o0 homem ¢ inteiramente homem em virtude de sua participagdo em um todo
que transcende a sua existéncia particular, em virtude de sua participagéo no
xynon, o comum, na expressao de Heraclito, o primeiro pensador ocidental
que desenvolveu esse conceito. E, em consequéncia, toda sociedade
humana compreende a si mesma através de uma variedade de simbolos,
alguns deles simbolos linguisticos altamente diferenciados, independentes
da ciéncia politica; tal autocompreenséo precede historicamente de alguns
milénios o surgimento da ciéncia politica, do episteme politike, no sentido
aristotélico. Assim, ao se iniciar, a ciéncia politica n&o parte de uma “tabula
rasa” na qual pudesse inscrever seus conceitos; comega inevitavelmente a
partir do rico conjunto de autointerpretagdes da sociedade e prossegue
através do esclarecimento critico dos simbolos sociais preexistentes.
(Voegelin, 1979, p.33)

Nesse sentido, a ordem social auténtica depende da preservagao e do

cultivo de simbolos que sao capazes de refletir as verdades mais profundas da
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experiéncia humana com o transcendente. A ascensdao do racionalismo, do
cientificismo e do empirismo na modernidade buscou reduzir a realidade a uma
explicagao técnica e instrumental, ignorando a dimensao simbdlica e transcendental
da existéncia humana. Dai que essa preocupagéo com a linguagem fizesse parte da
resisténcia contra as ideologias. As ideologias destroem a linguagem, uma vez que,
tendo perdido o contato com a realidade, o pensador ideolégico passa a construir
simbolos ndo mais para expressa-la, mas para expressar sua alienagao em relagao a
ela. Transpor esse simulacro de linguagem e restaurar a realidade por meio da
restauragcao da linguagem era o trabalho ndo s6 de Karl Kraus, mas também o de
Stefan George e dos que integravam seu circulo na época.

A ascensao dessas perspectivas racionalistas tem como consequéncia a
erosao dos simbolos que historicamente forneceram a base para a coesao social € a
organizacdo da vida comunitaria. Isso resulta na perda do significado, na
fragmentacao da sociedade e na desordem social. A crise simbdlica que caracteriza
a modernidade, portanto, € uma crise que néo se limita apenas a esfera politica ou
social, mas afeta as fundagcbées mesmas da ordem humana. Quando a sociedade
perde seus simbolos auténticos — aqueles que expressam a experiéncia genuina do
homem com o transcendente — ela perde a capacidade de orientar suas acgdes e de
compreender a realidade em termos mais profundos e mais complexos. Nesse caso,
o simbolo, ndo é apenas uma ferramenta de interpretagdo, mas uma condigao
necessaria para a propria existéncia ordenada da sociedade. O simbolo é o que
mantém a unidade da sociedade, fornecendo uma base comum de entendimento e
orientacdo. Sem essa base, a sociedade se fragmenta, e a vida coletiva perde seu
eixo, caindo em um vazio de sentido que pode ser preenchido por ideologias
totalizantes ou outras formas de controle que carecem de legitimidade.

Roger Scruton, em sua analise das sociedades modernas, oferece uma
reflexdo sobre a perda de significado nas culturas contemporaneas, algo similar a

critica de Voegelin. Scruton observa que:

A sociedade moderna, ao afastar-se das tradigdes simbdlicas que a
sustentavam, se viu mergulhada em uma busca interminavel por novas
formas de significado, que, muitas vezes, se revelam vazias e desprovidas
de substancia (Scruton, 2014, p.120).

A perda de simbolismo auténtico nas sociedades modernas leva a criagédo de sistemas

ideoldgicos que nao conseguem oferecer um sentido real para as vidas humana,
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resultando em uma busca incessante e futil por novos significados. Essa recusa de
appercepcao tem resultado em uma deterioragdo psicologica generalizada da
sociedade contemporanea. As crises emocionais e existenciais, bem como o aumento
expressivo de sindromes psiquicas como a depressao, a ansiedade e os transtornos
compulsivos, marcam de forma evidente a atual geragado. A entrega desmedida aos
vicios — sejam eles quimicos, tecnologicos ou comportamentais — constitui um
sintoma visivel desse quadro. Os sinais desse adoecimento coletivo manifestam-se
em todos os ambitos da vida social, de modo que ndo é necessaria uma analise
minuciosa para constatar a profundidade do problema: ele se revela, de forma clara e
inquietante, na experiéncia cotidiana do homem moderno. Esse processo de
desintegragao simbdlica € uma das principais caracteristicas da crise contemporanea,
e sua analise em Voegelin e Scruton nos permite entender a fragilidade das
sociedades modernas quando perdem o contato com os simbolos que sustentam suas
instituicdes e suas praticas coletivas. Além disso, a relagcédo entre o simbolo e a ordem
social € profunda, como evidenciado na critica de Voegelin a secularizagdo e ao
racionalismo que dominaram a modernidade. Ao afastar-se dos simbolos auténticos,
a sociedade n&o apenas perde seu sentido espiritual e moral, mas também
compromete a sua capacidade de se organizar de maneira coesa e legitima (Voegelin,
2008). Isso se reflete em um estado de desordem social e politica, no qual as
instituicbes perdem a capacidade de representar e articular as verdades fundamentais
da experiéncia humana. Voegelin (1979, p.90) argumenta que "a verdadeira ordem sé
pode ser alcangada quando os simbolos que fundamentam a sociedade refletem a
experiéncia genuina do transcendente". Portanto, a restauragao de uma ordem social
legitima requer a recuperagéo dos simbolos auténticos, aqueles que sdo capazes de
refletir a verdade do ser e a relagdo do homem com o divino.

No entanto, como ja afirmamos em outras partes desse trabalho, a nossa
critica a modernidade n&o se limita a uma mera condenacgao do racionalismo ou da
secularizagcdo. Buscamos também oferecer uma resposta a essa crise simbdlica,
propondo, tanto a partir de Voegelin, como dos diversos outros autores colaboradores,
que a restauracédo da ordem social passa pela recuperagao dos simbolos auténticos
e pela reconexao com o transcendente. A verdadeira politica deve ser uma politica
que reconhega a importancia do simbolo na formagédo de uma ordem legitima e que
leve em conta a experiéncia humana com o divino. Essa politica ndo pode ser reduzida

a um exercicio de poder ou de controle, mas deve ser entendida como uma busca
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pela ordem, uma ordem que sO pode ser alcangada quando os simbolos que
fundamentam a sociedade refletem a experiéncia do transcendente. Por fim, devemos
reconhecer que a crise simbdlica descrita nesse trabalho € um alerta para a fragilidade
das sociedades modernas que, ao perderem a conexao com 0s simbolos auténticos,
acabam mergulhando em um vazio de sentido. A reconstrugéo da ordem social, nesse
sentido, exige a recuperacéo desses simbolos, a restauragdo de uma ordem que nao
seja fundamentada apenas na raz&o instrumental, mas que reconhega a necessidade
do transcendente como base para a verdadeira coesao e legitimidade social. A perda
do simbolo auténtico, portanto, ndo é apenas uma questao filosoéfica ou religiosa, mas
uma questao politica e social que afeta a propria base da ordem politica e moral da
sociedade. Em um mundo onde a racionalidade técnica e a busca por explicacdes
cientificas dominam, Voegelin nos lembra que o simbolo — e sua relagdo com o

transcendente — € a chave para restaurar a verdadeira ordem social.

5.4 A Crise do Simbolo na Modernidade

A modernidade, ao rejeitar o simbolismo religioso e metafisico, desencadeou
uma crise profunda na sociedade, que se reflete na perda de sentido e na
fragmentacao da ordem social. Eric Voegelin, em sua analise perspicaz da condicao
humana e da historia das ideias, argumenta que a perda do simbolo auténtico é a
causa fundamental da desordem na sociedade moderna, um processo que esta
intimamente ligado a secularizagido e ao racionalismo extremos. Esta desvalorizagao
dos simbolos ndo € meramente um fendmeno cultural superficial, mas uma profunda
ruptura com as fontes transcendentais que historicamente conferiram significado e
coesdo a existéncia humana. A secularizagao e a modernizacdo, ao esvaziar a vida
social de significados transcendentais, desvalorizam os simbolos que historicamente
conectaram os homens a sua esséncia espiritual, criando uma sociedade vazia de
sentido e direcdo, onde a busca por uma ordem imanente se torna uma quimera
perigosa. Voegelin (1979) enfatiza que, ao abandonar a dimensao transcendente, a
sociedade moderna perde a capacidade de compreender a si mesma em termos de
uma ordem césmica maior, resultando numa fragmentagao existencial e social.

A secularizagédo, ao remover a dimensao transcendente da experiéncia
humana, opera uma profunda metamorfose no estatuto do simbolo. O que antes era

uma ponte para o sagrado, uma manifestacdo da ordem cosmica e divina, € reduzido
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a um mero signo — um artificio humano, desprovido de sua raiz espiritual e de seu
poder revelatério. Este processo, conforme Eric Voegelin (1979) meticulosamente
demonstra, ndo é inécuo; ele pavimenta o caminho para a emergéncia de ideologias
totalizantes. Estas ideologias, em sua ansia por preencher o vacuo deixado pela
auséncia do simbolo auténtico, buscam substituir a rica e complexa experiéncia
simbdlica por sistemas fechados e autoritarios. Tais sistemas, por sua propria
natureza, sao incapazes de representar a verdadeira complexidade e a profundidade
da experiéncia humana, pois negam a dimenséao transcendente que a fundamenta. A
ideologia, ao fazer isso, ndo s6 nega a verdade inerente a experiéncia humana, mas
também empobrece drasticamente a propria natureza da politica e da vida social, ao
reduzir a realidade a um conjunto de proposi¢gdes dogmaticas e imanentes, que
perdem qualquer conexdo com o transcendente e com a plenitude do ser.
Observamos que as ideologias modernas — sejam elas marxistas,
fascistas ou liberais — compartilham uma caracteristica comum e profundamente
problematica: todas tentam criar um sistema fechado e autorreferencial que substitui
os simbolos auténticos, enraizados na experiéncia transcendente, por um conjunto de
verdades absolutas e imutaveis, que sdo dogmaticamente impostas a sociedade. Esta
substituicdo ndo € meramente uma questdo de preferéncia intelectual, mas uma
tentativa de redefinir a propria realidade, negando a complexidade e a abertura da
existéncia humana. Essa tentativa de substituir a experiéncia simbdlica por sistemas
ideoldgicos representa um dos maiores perigos da modernidade, pois, ao fazé-lo,
desvia a atengcdo do homem de sua verdadeira conexao com o divino e com a ordem
césmica que lhe da significado, aprisionando-o numa imanéncia autossuficiente e, em
ultima instancia, desumanizadora. Portanto, somos advertidos que ao postular uma
realidade ideoldgica, essas construgdes artificiais ndo sé distorcem a percepgao da
realidade, mas também preparam o terreno para regimes totalitarios que buscam

impor essa visao distorcida através da coercao e da violéncia.

5.4.1 A Recuperacgao do Simbolo e a Restauragao da Ordem

A recuperacdo da ordem, segundo Voegelin, esta intimamente ligada a
restauracao do simbolo auténtico, que conecta o homem ao transcendente e permite
a construgdo de uma sociedade coesa e significativa. Como ele afirma em A Nova

Ciéncia da Politica, “a verdade do ser, no entanto, s6 pode ser apreendida por meio
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da experiéncia simbdlica que conecta o homem com o divino” (Voegelin, 1979, p.92).
O simbolo ndo é uma mera representacdo da realidade, mas uma revelagao que
permite ao homem vislumbrar a verdade do ser e do cosmos. A restauracao da ordem,
portanto, exige um retorno ao simbolico, a reconexdo com as fontes espirituais e
religiosas que orientaram as sociedades tradicionais. Voegelin observa que "ao
romper com as referéncias transcendentais, 0 homem se encontra perdido no caos de
suas proprias invengdes" (Voegelin, 2014, p.95). O movimento da modernidade, ao
abandonar os simbolos auténticos, conduziu o homem a um estado de alienacéo,
onde ele tenta construir uma ordem baseada em suas proprias invencgdes e ideologias,
mas sem a base solida que o simbolismo e a experiéncia transcendental fornecem.
A recuperacio do simbolo auténtico, portanto, ndo é apenas um retorno a
uma tradicdo perdida, mas uma revalorizagcdo da experiéncia humana que reconhece
a dimensao transcendental e espiritual da existéncia. Para Voegelin, a restauragéo da
ordem s6 € possivel quando os individuos e as sociedades redescobrem os
significados profundos e simbdlicos da realidade, permitindo-lhes recuperar a unidade
e a coesao que foram perdidas na modernidade. Isso implica uma critica ao
cientificismo e ao racionalismo modernos, que buscam construir uma ordem

puramente imanente, desprovida de qualquer referéncia ao divino e ao transcendente.

5.4.2 O Papel da Politica na Ordem Simbdlica

A politica, na concepcdo de Eric Voegelin, transcende a mera
administracdo de poder ou a organizagdo de estruturas sociais; ela se enraiza
profundamente em uma dimensao simbdlica que reflete a busca humana pela ordem.
Para Voegelin, a ordem politica é intrinsecamente ligada a capacidade dos simbolos
que fundamentam uma sociedade de expressar a experiéncia do transcendente.
Conforme ele argumenta, "a politica €, antes de tudo, a busca pela ordem, e a ordem
politica s6 pode ser alcangada quando os simbolos que fundam a sociedade refletem
a experiéncia do transcendente" (Voegelin, 1979, p.100). Essa perspectiva sublinha
que a legitimidade e a estabilidade das instituicdes politicas dependem diretamente
de sua autenticidade em manifestar a relagdo do homem com o divino e o sagrado,
elementos que conferem sentido e coesao a existéncia coletiva.

Voegelin critica veementemente as ideologias politicas modernas que se

esforcam para construir uma ordem puramente imanente, desconsiderando a
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vitalidade do simbolo e da experiéncia transcendente. Ele as identifica como
manifestagdes de um gnosticismo politico, uma revolta contra a condicdo humana que
busca "imanentizar o eschaton" — ou seja, trazer a perfei¢do divina para a realidade
terrena por meio de artificios politicos (Eccel, 2015). Essa tentativa de criar uma
realidade artificial, que substitui a realidade concreta, €, para Voegelin, a raiz dos
regimes totalitarios e da desordem espiritual moderna.

Entre os alvos de sua critica encontram-se pensadores como Auguste
Comte, cujo positivismo religioso tentou substituir a fé transcendente por uma religido
da humanidade; Karl Marx, que propés uma escatologia secular baseada na luta de
classes, prometendo uma salvacéo intramundana através da revolugao (Voegelin,
1979); e Friedrich Hegel, que, ao absolutizar o processo histérico do Espirito,
contribuiu para a "decapitacdo do ser — 0 assassinato de Deus" ao transformar a
ordem transcendente em uma fase da consciéncia a ser superada. Voegelin também
aponta as limitagcbes de Friedrich Nietzsche, que, embora perspicaz em sua denuncia
do niilismo, acaba por propor uma nova ordem imanente, e de Jean-Jacques
Rousseau, que tenta fundar uma nova moralidade civil sem a necessaria mediagéo
transcendental. Para Voegelin, sistemas politicos que se desvinculam da ordem
transcendente estio fadados ao fracasso, tornando-se desumanos e alienantes ao
ignorar as necessidades mais profundas da alma humana, que anseia por um sentido
que transcenda o meramente material e temporal.

A ignorancia da importancia dos simbolos auténticos impede que as
ideologias politicas modernas fornecam uma base sélida para a construgao de uma
ordem politica verdadeira. Ao reduzir a politica a um mero jogo de poder, desprovido
da dimenséao espiritual e simbdlica da experiéncia humana, essas ideologias falham
em reconhecer o que é essencial para a coesédo e a harmonia social. A ansiedade
existencial, que surge da "ignorancia insoluvel e essencial" da metaxy — a condigao
humana de existir em um drama cujo roteiro € desconhecido, entre o imanente e o
transcendente — é uma das molas propulsoras para a adesao a essas ideologias
gnosticas (Voegelin, 1979). Elas oferecem "roteiros simplificados" e promessas de
conhecimento absoluto e salvacéao terrena, afastando o individuo da verdade do ser e
da complexidade da existéncia. A verdadeira ordem, portanto, ndo pode ser imposta
por um sistema ideoldgico, mas deve emergir da sintonia da sociedade com a ordem
césmica e divina, expressa através de simbolos auténticos que orientam a vida

humana em direcdo ao Nous, a capacidade de perceber o fundamento da realidade.
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5.4.3 A Experiéncia Auténtica e a Reconstrugao da Ordem Social

A reconstrugcdo da ordem social, conforme Eric Voegelin, ndo pode se
limitar @ mera implementag¢ao de novas estruturas politicas ou reformas institucionais.
Para o filésofo, € necessaria uma revalorizagdo dos simbolos que orientam as
relagdes humanas e a restauracao de uma experiéncia transcendente que possibilite
o reconhecimento do que € verdadeiramente auténtico na vida humana. Voegelin
afirma que “uma verdadeira experiéncia é aquela que transcende a mera observacgao
sensorial, buscando o sentido da existéncia e do ser guiada pela iluminagcdo do
transcendente” (Voegelin, 1979, p.105). Essa compreensao de experiéncia, que vai
além da superficialidade dos sentidos, permite ao ser humano um contato mais
profundo com a realidade, através de uma experiéncia que o conecta com o
transcendente, elemento essencial para a construgdo de uma ordem legitima. Para
Voegelin, a politica ndo pode ser reduzida a simples gestao das relagdes de poder. A
politica, em sua concepg¢ao mais auténtica, esta intimamente ligada aos simbolos que
expressam a verdade do ser humano e da sua relacdo com o cosmos. Esses
simbolos, que encontram sua expressdo em elementos culturais, rituais e espirituais,
sao fundamentais para a construcdo de uma ordem social que seja verdadeiramente
humana. O filésofo, critica de forma incisiva a tendéncia dos sistemas politicos
modernos em desconsiderar essas dimensdes simbdlicas, ao tentar fundar suas
ordens sobre uma base puramente imanente. Segundo ele, as ideologias que buscam
construir uma ordem politica sem levar em conta o transcendente estdo fadadas ao
fracasso. Tais sistemas falham em proporcionar uma verdadeira ordem, uma vez que
ignoram a dimensao mais profunda da experiéncia humana. Como Voegelin observa,

A tentativa de construir uma ordem politica sem reconhecer os simbolos que
expressam a verdade do ser humano resulta em um vazio existencial, onde

o0 poder se torna apenas um exercicio de controle, desconectado das
necessidades espirituais e existenciais dos individuos (Voegelin, 1979, p.83)

Em resposta a essas deficiéncias da politica moderna, Voegelin propde
uma reconstru¢cdo que vai além das meras reformas. A verdadeira transformagao
social, segundo ele, exige uma revalorizacdo da experiéncia auténtica, aquela que
conecta o ser humano com o transcendente. Este movimento, que passa pela

restauracdo do sentido profundo da experiéncia humana, é essencial para a

reconciliacdo da politica com a verdade. O filésofo insiste que, para que uma ordem
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legitima seja restaurada, os individuos precisam reencontrar o sentido da vida em uma
experiéncia que transcenda as limitagdes do racionalismo moderno e da ideologia. O
processo de reconexao com o transcendente, de acordo com Voegelin, ndo é apenas
um retorno ao passado, mas uma forma de atualizacdo da experiéncia humana, de
maneira a permitir que o ser humano se liberte das falsas certezas construidas pelo
racionalismo e pela ideologia. Somente por meio dessa transformacéao, que implica
uma revalorizagao dos simbolos e da experiéncia transcendente, é que sera possivel
reconstruir uma ordem social que seja genuina e capaz de atender as necessidades
mais profundas da alma humana.

Por outro lado, a ao racionalismo moderno se estende as ideologias
politicas que buscam reduzir a politica a um exercicio de poder puramente técnico,
sem levar em conta a dimensao espiritual e simbdlica da vida humana. Como ja
salientamos, pensadores como Auguste Comte, Karl Marx, Friedrich Hegel e Jean-
Jacques Rousseau sao criticados por suas tentativas de fundar uma ordem puramente
imanente. Comte, ao buscar uma ordem social baseada unicamente na ciéncia e na
razao, nega a importancia da experiéncia transcendental e dos simbolos que orientam
a vida humana. Marx, ao tentar abolir as relagdes simbdlicas e espirituais em nome
de uma revolugao material, também ignora as necessidades transcendentes do ser
humano. Hegel, com sua énfase na realizagdo do Espirito através da historia, constréi
uma ordem imanente que se distancia da experiéncia religiosa e simbdlica. Por fim,
Rousseau, ao imaginar uma sociedade que substitui a ordem espiritual por uma ordem
civil puramente racional, também falha em reconhecer a importancia da experiéncia
transcendente na formagao da ordem social. Para Voegelin (1979), essas ideologias,
embora apresentem diferentes abordagens para a construgdo da ordem,
compartilham o erro fundamental de tentar construir uma ordem sem considerar a
dimensao simbodlica e espiritual da experiéncia humana. Dessa forma, a solugao
proposta por Voegelin para a crise da ordem moderna € a revalorizagcado da experiéncia
auténtica, que vai além do racionalismo e das ideologias, reconectando os individuos
com o transcendente. Isso ndo significa, porém, um retorno a uma ordem mistica ou
teocratica, mas uma reconstrugdo de uma ordem social que leve em conta as
dimensdes espirituais e simbdlicas da vida humana, respeitando a profundidade da
experiéncia humana e proporcionando um sentido genuino a existéncia e a politica.

A filosofia de Eric Voegelin (2009) oferece uma analise critica da crise que

aflige a sociedade moderna, identificando a perda do vinculo com o transcendente e
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a diminuicdo do simbolo auténtico como fatores determinantes na fragmentagao da
ordem social. Ao destacar a importancia da experiéncia simbolica, Voegelin nao
apenas diagnostica a crise, mas também propde um caminho para a restauragcéo da
ordem por meio da reconexao com a espiritualidade, os simbolos e a verdade do ser.
Sua obra oferece novas perspectivas sobre a politica, a ordem social e a relagdo entre
o humano e o transcendente. Ao recuperar a importancia do simbolo e da experiéncia
auténtica, Voegelin nos oferece uma chave para entender os desafios da modernidade
e para a construgdo de uma sociedade mais coesa, legitima e justa. A verdadeira
ordem, neste caso, ndo pode ser construida a partir de abstracdes ideologicas, mas
somente quando reconhecemos a profundidade simbdlica e transcendente da

realidade humana.

5.5 Consideragodes finais do capitulo

Ao longo deste capitulo, aprofundamo-nos na complexa resposta de Eric
Voegelin a crise da modernidade, revelando como sua filosofia oferece um caminho
para a restauracdo da ordem por meio de uma reorientacdo para a realidade, a
experiéncia e o simbolo. A crise, diagnosticada por Voegelin (2014, p.75), ndo é
meramente um fendmeno politico ou social, mas uma "doenca profunda e sistémica"
que desvincula o homem de sua conexdo com a ordem transcendente. A analise
demonstrou que a realidade, para Voegelin, € uma totalidade que transcende o
material, integrando as dimensdes espirituais e simbdlicas da existéncia humana.

A experiéncia auténtica emerge como o vetor fundamental para acessar
essa realidade integral, uma vivéncia profunda que "ordena o espirito, que revela o
vinculo entre o humano e o divino" (Voegelin, 2014, p.75). Essa concepgédo de
experiéncia, enriquecida pela perspectiva de Roger Scruton (2014) sobre a arte como
ponte para o transcendente, sublinha a necessidade de ir além da percepg¢éo sensorial
para apreender o sentido mais profundo da existéncia. O simbolo, por sua vez, foi
identificado como a chave para a compreensao dessa totalidade, ndo como uma mera
representacdo, mas como a "expressdo mais genuina da experiéncia com o
transcendente"(Voegelin, 1979, p.80). A modernidade, com sua énfase no
racionalismo e cientificismo, foi criticada por Voegelin por promover uma crise
simbdlica, resultando na perda de significado e na fragmentagao social. A substituicao

de simbolos auténticos por ideologias totalizantes, que ndo conseguem representar a
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complexidade da experiéncia humana, leva a sistemas de controle e repressédo. A
recuperacao dos simbolos auténticos, portanto, nao € apenas um retorno a tradigoes,
mas um processo de renovagao da experiéncia humana que reconcilia o individuo
com a ordem césmica e transcendente. A verdadeira ordem social, argumenta
Voegelin (1979, p.89), s6 pode ser alcangada quando os simbolos que a fundamentam
refletem a experiéncia genuina do divino.

As questbes relevantes que emergem desta analise sdo multifacetadas.
Como as sociedades contemporaneas podem efetivamente recuperar e cultivar
simbolos auténticos em um contexto de secularizagao e fragmentagao? Qual o papel
da educacéo e das instituigdes culturais na revalorizacdo da experiéncia simbolica?
E, finalmente, de que maneira a filosofia de Voegelin pode inspirar novas abordagens
para a construcdo de uma ordem politica e social que reconhegca a dimensao
transcendente da existéncia humana, sem cair em dogmatismos ou totalitarismos?
Estas indagag¢des apontam para a continua relevancia do pensamento voegeliniano

na busca por sentido e ordem em um mundo cada vez mais complexo e desafiador.
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6 PROPOSTAS DE SOLUGCAO A PARTIR DA FILOSOFIA DE VOEGELIN

6.1 Introducao

Este capitulo explora as propostas de Eric Voegelin para a restauragéo da
ordem social e politica em resposta a crise da modernidade. Serdo detalhadas trés
vias principais: a recuperagao do simbolo auténtico, a educacao filosofica e espiritual,
e a pratica politica fundamentada na experiéncia. A analise partira da compreensao
voegeliniana de que a crise contemporanea deriva de um afastamento da experiéncia
transcendental, buscando demonstrar como a reconexdo com essa dimensdo é
essencial para a reorganizagao das bases da sociedade. Ao longo das segdes, serao
estabelecidos dialogos com pensadores como Pierre Hadot, Platdo, Hans-Georg
Gadamer e Leo Strauss, enriquecendo a perspectiva sobre a relevancia das ideias de
Voegelin para o cenario atual.

A recuperacdo do simbolo auténtico, conforme a teoria voegeliniana, é
apresentada n&do como um mero resgate de tradigbes, mas como uma "necessidade
ontoldgica e epistemoldgica” para a reorganizagao das bases da sociedade. Voegelin
sustenta que "o simbolo é a expressdo mais genuina da experiéncia com o
transcendente", e o afastamento dessa experiéncia é a raiz da crise existencial e
politica contemporanea. A secularizagao e o racionalismo excessivo sdo apontados
como catalisadores de um "empobrecimento simbdlico da experiéncia humana”,
gerando uma crise de sentido que demanda uma reconexdao com a dimensao
transcendental. Neste caso, a investigacao se estende ao papel crucial da educagao
filosofica e espiritual como caminho para a recuperacdo do transcendente. Para
Voegelin, a educacéo transcende a transmissdo de conhecimento técnico; ela deve
ser um processo formativo que reconecta o individuo aos principios espirituais. O
autor postula que "a educacgao deve despertar o desejo de ordenagao do espirito
através do simbolo verdadeiro" (Voegelin, 2014, p.91), uma visdo que ecoa a

concepgéo de Pierre Hadot*® sobre a filosofia como uma pratica transformadora da

48 Pierre Hadot (1922-2010) foi um filésofo francés e historiador da filosofia, conhecido por sua
abordagem sobre a filosofia antiga, defendendo-a como uma pratica vivida, mais do que uma mera
reflexdo tedrica. Para Hadot, a filosofia, especialmente na antiguidade, era uma forma de vida que
envolvia praticas espirituais e terapéuticas, com o objetivo de transformar a alma e guiar os individuos
para uma vida mais virtuosa. Ele reinterpreta a filosofia antiga como uma forma de sabedoria pratica,
destacando fildsofos como Sécrates, Epicteto e Marco Aurélio. Em seu trabalho, Hadot também analisa
a distancia crescente entre a filosofia moderna, focada em teorias abstratas, e a filosofia antiga, voltada
para a pratica do viver.
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prépria existéncia (Haddot, 1995). A formacao integral, portanto, visa nao apenas o
intelecto, mas a "iluminagao da alma", restaurando uma ordem interna que se reflete
na ordem social.

Adicionalmente, o capitulo explora como essa fundamentacao se traduz na
pratica politica. Voegelin critica veementemente as ideologias modernas, afirmando
que "as ideologias totalizantes que tentam substituir a experiéncia simbdlica por
sistemas fechados s&o incompativeis com a verdadeira ordenacao politica" (Voegelin,
2014, p.95). A politica auténtica, em sua visdo, deve ser uma expressao da
experiéncia com o transcendente, rejeitando a instrumentalizagdo e o materialismo.
Essa perspectiva dialoga com a critica de Platdo em A Republica a politica focada em
interesses individuais em detrimento do bem comum e com a analise de Hans-Georg
Gadamer*® sobre a verdade que se manifesta em simbolos que transcendem a razao
instrumental.

Por fim, aborda-se a importancia do dialogo intercultural e da memaria historica
como elementos essenciais para a constru¢gdo de uma ordem verdadeira. Voegelin
enfatiza que "preservar e valorizar as experiéncias simbdlicas € um passo essencial"
(2014, p.95), o que implica um esforgo continuo de aprendizado com as diversas
tradigcbes civilizacionais. A pratica politica, nesse contexto, deve reconhecer a
dimensao simbdlica e transcendente como a "chave para a restauracdo da ordem
verdadeira" (Voegelin, 2014, p.95) promovendo uma busca pela harmonia que

respeite os valores espirituais que sustentam a vida social.

Sua concepcgédo de filosofia, que visa a transformagado pessoal e a integragao entre pensamento e
pratica, guarda semelhangas com a visao de Eric Voegelin (1901-1985). Ambos os fildsofos propdem
que a filosofia ndo deve ser uma atividade isolada, mas uma parte essencial da vida pratica e da busca
por sentido. Voegelin, com sua énfase na "experiéncia de ordem", e Hadot, com a ideia de "filosofia
como modo de vida", convergem na visao de que a filosofia € uma busca continua pela verdade que
implica em transformacao interior e espiritual, em vez de ser uma mera construgdo tedrica ou
académica.

49 Hans-Georg Gadamer (1900-2002) foi um filésofo alemao, amplamente reconhecido por sua
contribuigdo a hermenéutica filoséfica. Sua principal obra, Verdade e Método (1960), desenvolve a ideia
de que a compreensao humana é um processo dinamico e dialégico, marcado pela fusdo de horizontes
entre o intérprete e o objeto interpretado. Gadamer rejeita a busca por um método cientifico ou objetivo
para a compreensdo, defendendo que a interpretacdo & sempre influenciada pela tradigdo, pelo
contexto histérico e pelas pré-compreensdes do intérprete. Para Gadamer, a compreensao nao ¢ um
processo neutro ou puramente racional, mas é profundamente afetada pela histéria e pela linguagem,
tornando-se uma experiéncia subjetiva, mas também coletiva, dentro de uma comunidade cultural.
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6.2 A Recuperagao do Simbolo Auténtico: Uma Reflexdao Ontolégica e Histérica

A recuperacao do simbolo auténtico, na teoria Voegeliniana, ndo € apenas
uma proposta de resgatar as tradigbes espirituais e religiosas da humanidade. Para
Eric Voegelin, a restauragdo desses simbolos originais é, antes de tudo, uma
necessidade ontologica e epistemoldgica que visa reorganizar as bases da ordem
social. No horizonte da modernidade, ele identifica uma ruptura profunda com os
simbolos auténticos, e essa perda €, para ele, a principal causa da fragmentagéo da
sociedade contemporanea. Como Voegelin observa, o simbolo é a expressdo mais
genuina da experiéncia com o transcendente. Ele sugere que, ao se afastar da
experiéncia transcendental representada pelos simbolos, a humanidade se vé em um
estado de crise existencial e politica. Em uma reflexdo mais profunda, Voegelin
argumenta que a secularizagao e o racionalismo excessivo das sociedades modernas
contribuiram para uma desconexao com a espiritualidade e com os simbolos que
estruturavam o entendimento humano do mundo. A secularizacdo, entdo, nao é
apenas um afastamento das crencgas religiosas, mas também um empobrecimento
simbdlico da experiéncia humana, em que a busca por uma ordem transcendente é
substituida por uma ordenagao puramente imanente. Isso, segundo o filésofo, cria
uma crise de sentido na vida das sociedades modernas, uma crise que nao pode ser
resolvida sem uma reconexdao com a experiéncia transcendental expressa por meio
dos simbolos. Como ele afirma:

A ciéncia politica sofre de uma dificuldade que tem origem em sua prépria
natureza, como ciéncia do homem em sua existéncia histérica. Uma vez que
o homem n&o espera pela ciéncia até que ela lhe explique a prépria vida,
quando o tedrico aborda a realidade social encontra um campo ja ocupado
pelo que poderia ser chamado de autointerpretacdo da sociedade. A
sociedade humana n&o é simplesmente um fato ou uma ocorréncia do mundo
exterior, que o observador devesse estudar como se fosse um fendémeno
natural. Embora a exterioridade seja um de seus componentes importantes,
ela é em seu todo um pequeno mundo, um cosmion, cujo significado provém
do seu préprio interior, através dos seres humanos que continuamente o

criam e recriam, como modo e condi¢do de sua autorrealizacdo. (Voegelin,
2014, p.33)

A proposta de Voegelin, entéo, é restaurar o valor do simbolo como a chave
para a recuperacao de uma ordem politica e social fundamentada em principios que
vao além da racionalidade instrumentalizada e da empiria. Para ele, a acéo politica

nao pode ser dissociada da experiéncia transcendental que os simbolos representam,
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pois sao estes que oferecem um vinculo com a ordem do cosmos e com a integridade
da experiéncia humana. A modernidade, com seu carater racionalista, foi incapaz de
reconhecer a profundidade dessa relagdo simbdlica e, por isso, carece de uma
fundamentagéo ontoldgica robusta.

Essa analise do simbolismo como forma de recuperagao da ordem social
nao é exclusiva da filosofia politica de Voegelin, mas ressoa com a critica de outros
pensadores que também destacam a importancia dos simbolos na formacéo da ordem
social. Em sua analise, ele se aproxima das ideias de fildsofos como Hans-Georg
Gadamer®®, que destaca a centralidade do simbolo na formacdo da compreenséo
histdrica e cultural do ser humano. Gadamer, ao afirmar que a tradicao € um processo
continuo de interpretagdo dos simbolos, sugere que a crise da modernidade resulta
da perda de uma hermenéutica genuina capaz de captar a profundidade dos simbolos
(Gadamer, 2017). Voegelin, por sua vez, vé a recuperac¢ao do simbolo auténtico como
uma tarefa essencial para restaurar a harmonia entre o ser humano e o transcendente.

Nesse contexto, a recuperacdo do simbolo auténtico implica em um
processo historico de reinterpretagdo e revalorizacdo dos signos que mediam a
relagdo entre o humano e o divino. No entanto, para que essa recuperagao seja
possivel, € necessario um movimento critico em relagdo a compreensao moderna da
histéria e da politica. Voegelin critica o positivismo e as abordagens cientificistas que,
ao reduzir a experiéncia humana a categorias empiricas e racionais, destituem o
sujeito de sua capacidade de perceber o transcendente. Deve considerar, a partir de
alguns outros pensadores, que a ciéncia moderna ndo consegue mais capturar a
totalidade da experiéncia humana, limitando-se a uma abordagem fragmentaria e

reducionista.

5% A reflexdo sobre a linguagem em Hans-Georg Gadamer constitui um dos pilares da filosofia
hermenéutica contemporanea. Em sua obra fundamental Verdade e Método (Petrépolis: Vozes, 1999),
Gadamer compreende a linguagem ndo como um simples instrumento de comunicagdo, mas como o
meio originario no qual se realiza a experiéncia do ser. Para o fildsofo, todo compreender é mediado
linguisticamente — o ser que pode ser compreendido €&, essencialmente, linguagem (“Sein, das
verstanden werden kann, ist Sprache”). Assim, a linguagem nao se reduz a um veiculo de transmissao
de significados, mas constitui o horizonte no qual o mundo se torna acessivel a consciéncia historica.
Ao enfatizar o carater dialégico da compreensdo — a chamada “fusdo de horizontes”
(Horizontverschmelzung) entre intérprete e texto, passado e presente —, Gadamer evidencia o poder
da linguagem como espago de encontro e de atualizagao do sentido. Sua hermenéutica, ao recuperar
a dimenséo existencial e comunicativa da palavra, aproxima-se, sob outro viés, das preocupagdes de
pensadores como Eric Voegelin e Eugen Rosenstock-Huessy, que igualmente buscaram compreender
a linguagem como expressao vital da experiéncia humana e ndo como mero sistema formal de signos.
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A proposta Voegeliniana, portanto, € uma reaproximag¢ao com os simbolos
da tradicdo, aqueles que expressam a experiéncia profunda do ser humano com a
ordem transcendental. Para isso, € necessario que a filosofia politica moderna se
reconecte com a sabedoria das tradicbes espirituais que, historicamente, foram os
veiculos dos simbolos auténticos. O filésofo sugere que, ao fazer isso, as sociedades
podem superar a fragmentacdo e a perda de sentido que caracterizam a crise da
modernidade, criando uma nova forma de ordenar a vida coletiva que respeite a
experiéncia humana do sagrado e do transcendente. A restauragdo do simbolo
auténtico, portanto, torna-se um ato de restauragdo nao apenas da ordem politica,
mas também da propria integridade do ser humano em sua totalidade ontoldgica e

espiritual.

6.3 A Educacao Filoséfica e Espiritual: Um Caminho para a Recuperagao do

Transcendente

No cerne da busca por uma ordem restaurada, Eric Voegelin nos convida
a uma profunda reavaliacéo da realidade e da experiéncia humana. Contudo, qualquer
caminho em direcao a verdade e a transcendéncia deve, primeiramente, confrontar a
propria natureza da verdade. Platdo, em sua obra seminal A Republica, oferece uma
maxima atemporal que serve como um ponto de partida crucial para essa jornada:
"nao ¢é licito irritar-se contra a verdade" (Platdo, 1949, 480?). Este excerto, inserido em
um dialogo sobre a distingao entre o conhecimento do Ser e a mera opiniao, ressalta
a natureza inabalavel e a autoridade intrinseca da verdade. A verdade, para Platéo,
ndao é uma construgdo subjetiva ou uma conveniéncia momentanea, mas uma
realidade objetiva que se impde a razdo e a consciéncia, independentemente de
nossas preferéncias ou aversoes. Irritar-se contra ela seria um ato de futilidade, uma
resisténcia a propria estrutura do real.

Essa compreenséao platbnica da verdade como algo que transcende a mera
opinido e exige aceitacdo ressoa profundamente com a necessidade de uma
educacao filosofica e espiritual que Voegelin e Scruton, cada um a seu modo,
defendem. Em um mundo onde a fragmentacao e a perda de sentido sao sintomas de
uma crise mais profunda, a capacidade de discernir e acolher a verdade torna-se um
imperativo. A educacéao, nesse contexto, nao se limita a aquisicdo de informacgdes ou

habilidades técnicas, mas se configura como um processo de formagéo do espirito,
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de lapidagdo da alma para que ela possa reconhecer e se alinhar com a ordem
transcendente. E um caminho que visa a libertar o individuo das amarras das opinides
passageiras e das ideologias redutoras, conduzindo-o a uma experiéncia auténtica da
realidade, onde o vinculo entre o humano e o divino pode ser novamente percebido e
vivido. Assim, a educacéo filosofica e espiritual emerge como a via privilegiada para a
recuperacao do transcendente, fundamentada na inegavel autoridade da verdade.

Voegelin (2014, p.91) afirma que “a educagédo deve despertar o desejo de
ordenacao do espirito através do simbolo verdadeiro”, destacando que o papel da
educacao filosofica ndao € apenas o de instruir, mas o de guiar os individuos em
direcdo a uma experiéncia profunda do transcendente. Esta ordenagao do espirito,
proposta por Voegelin, ndo se refere apenas ao cultivo da razdo, mas também ao
desenvolvimento de uma sensibilidade espiritual que permite aos individuos
perceberem e se conectarem com a realidade que transcende o mundo fenoménico.
Para o filésofo, a verdadeira educacao filosofica € aquela que transcende os limites
do conhecimento técnico, promovendo a integracéo do simbdlico e do espiritual como
pilares da formag&o humana.

Esse entendimento da educacéao filoséfica € fundamental para a proposta
Voegeliniana de recuperagao da ordem social. Se a educagdao moderna tem falhado
em restaurar o vinculo com o transcendente, isso ocorre porque ela se distanciou das
experiéncias espirituais auténticas e dos simbolos que estruturam a percepcéao
humana da realidade. A crise da educagao, assim como a crise social, €, portanto,
uma consequéncia da secularizacao e da fragmentagao simbdlica que caracterizam a
modernidade. O filésofo, nesse sentido, propdée um modelo de educacado que seja
capaz de cultivar o espirito humano, orientando-o para o reconhecimento de sua
prépria profundidade ontoldgica.

A educacéao filosdfica, para Voegelin, deve ser um processo que nao se limita
ao desenvolvimento da razao no sentido cartesiano, mas que também busca integrar
0 sujeito em uma experiéncia transcendental mais ampla. Ela deve propiciar aos
individuos uma visdo do mundo que va além da simples explicacdo causal e
materialista. Como observa o fildsofo francés Pierre Hadot, a educacéo filoséfica deve
ser entendida como uma pratica que visa transformar a maneira de viver do individuo,
nao apenas seus conceitos, mas sua prépria existéncia, englobando o mundo
espiritual e ndo meramente a razéo légica (Hadot, 1995, p.36). Voegelin segue uma

linha de pensamento similar ao afirmar que a educacao filosdfica deve despertar a
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capacidade de perceber e participar de uma realidade que vai além do visivel e do
empiricamente verificavel, reconhecendo a existéncia de uma ordem transcendente.
Ao enfatizar a importancia do simbolo auténtico e da reconexdo com o
transcendente, Voegelin expée um modelo de educagao que ndo é apenas sobre a
instrugéo técnica ou a aprendizagem mecanica de conceitos. Ao contrario, a educagao
deve ser uma busca pela sabedoria eterna, que conecta o ser humano com os
principios universais que governam a existéncia. Assim, a educacao filosofica ndo é
um fim em si mesma, mas uma preparacdo para a participagdo no cosmos e na
histéria de forma plena, reconhecendo as profundidades espirituais e simbdlicas da
realidade. A formacao integral proposta por Voegelin visa ndo s6 o desenvolvimento
do intelecto, mas a iluminagdo da alma, permitindo que os individuos restabelecam
uma ordem interna que reverberara na ordem externa da sociedade. Além disso, a
educacao filosofica Voegeliniana propde a restauragao de um dialogo profundo entre
o ser humano e a tradicao espiritual que fundamenta a vida em sociedade. Segundo
Voegelin, essa educagao deve ser capaz de despertar no individuo o desejo nao
apenas de compreender a ordem espiritual do cosmos, mas também de agir conforme
os principios dessa ordem na vida cotidiana e nas esferas politicas e sociais. E por
meio de uma educacgao que reverencie o transcendente, que as sociedades podem
reconstruir a coesdo interna e externa, restaurando o vinculo entre o individuo, a

comunidade e o cosmos.

6.4 A Pratica Politica Fundada na Experiéncia

A pratica politica, ndo pode ser reduzida a gestao dos recursos materiais
ou a busca pelo controle absoluto. Ela deve ser fundamentada em uma experiéncia
auténtica do transcendente, em que os simbolos desempenham um papel central na
estruturacdo da vida publica e das relagdes sociais. Em sua critica as ideologias
modernas, Voegelin (2014, p.98) destaca que “as ideologias totalizantes que tentam
substituir a experiéncia simbdlica por sistemas fechados sao incompativeis com a
verdadeira ordenacao politica”. Essa observagao nado apenas expde as limitagdes das
ideologias modernas, mas também ilumina a necessidade de uma politica que
transcenda as esferas meramente imanentes e materiais da existéncia humana.

A politica deve ser uma expressao da experiéncia do homem com o

transcendente, uma busca pela ordem que reconhece a centralidade do simbolo
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auténtico como mediador entre o humano e o divino. O filésofo rejeita as ideologias
que, ao ignorarem a dimensao espiritual do ser, desumanizam a politica,
transformando-a em um processo puramente instrumental e utilitario. De acordo com
Voegelin, quando o sistema politico se reduz a um mecanismo de gestao materialista,
ele perde sua capacidade de incorporar os principios transcendentes que estruturam
a verdadeira ordem social. Isso nos remete a critica de Platdo em A Republica, onde
ele também afirma que a politica verdadeira ndo € aquela voltada para os interesses
individuais e materiais, mas para o bem comum, que esta profundamente conectado
com a virtude e a harmonia césmica (Platao, 1949, p.122). Essa visao platonica ressoa
com a proposta Voegeliniana de uma politica que busca alcancar a ordem a partir de
uma compreensao profunda e simbdlica do cosmos.

A rejeicdo das ideologias totalizantes, que substituem o simbolismo
auténtico por sistemas fechados, reflete uma critica ao movimento racionalista que
dominou a modernidade. Voegelin vé na secularizagdo e no racionalismo uma
fragmentacao da experiéncia humana, que desconsidera a busca pelo transcendente,
essencial para a compreensao do mundo e para a organizag¢ao da vida politica. Essa
critica também ecoa a obra de Hans-Georg Gadamer, que, ao discutir a hermenéutica,
afirma que a verdade nao pode ser reduzida a um sistema rigido de significados, pois
ela se manifesta nos simbolos que transcendem a razao instrumental (Gadamer,
2017, p.45). Para Gadamer, assim como para Voegelin, o reconhecimento do
transcendente nao deve ser visto como uma perda de racionalidade, mas como um
aprofundamento da razao, que permite uma verdadeira integragao entre o humano e
o divino.

Além disso, Voegelin sugere que a verdadeira politica € aquela que
compreende e integra a experiéncia espiritual a vida publica, reconhecendo a
centralidade do simbolo como uma linguagem que transcende o mero pragmatismo
politico. Essa politica ndo se baseia em uma busca por poder ou controle absoluto,
mas na reconciliacdo das esferas espirituais e sociais do ser humano. A politica
auténtica deve ser inspirada por uma “experiéncia profunda do ser humano, que esta,
em ultima instancia, vinculada ao transcendente” (Voegelin, 2014, p.98). Esse vinculo
com o transcendente oferece uma orientagao moral e existencial que permite a politica
evitar os excessos de uma racionalidade fria e impessoal, que tende a desumanizar o

processo politico.
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A proposta Voegeliniana se distancia das ideologias modernas que buscam
o controle total, como o fascismo ou o comunismo, ao enfatizar que a verdadeira
politica deve ser guiada por uma experiéncia que respeite a liberdade do espirito
humano, a qual sé pode ser reconhecida através do simbolismo auténtico. A politica
deve ser o reflexo da busca pelo transcendente, onde o simbolo auténtico age como
uma ponte que conecta o humano a ordem maior do cosmos, seja através de praticas
religiosas, culturais ou filosoficas. Em um paralelo com as criticas contemporaneas de
Leo Strauss (1988, p.150) a instrumentalizagdo da politica, Voegelin (2009) vé o
perigo das ideologias que transformam a politica em uma maquina de controle,
desprovida de uma orientagao transcendente e espiritual. Ao integrar o conceito de
simbolismo auténtico com a politica, Voegelin ndo apenas redefine a pratica politica,
mas também restabelece o vinculo entre a dimensao espiritual do ser humano e a
organizagdo da sociedade. Ele propbde que, para restaurar a ordem politica, &
necessario voltar ao reconhecimento do transcendente através dos simbolos, em vez
de se entregar a tentacdo das ideologias que buscam uma politica sem alma,
desprovida de significado profundo e espiritual.

Assim, a politica verdadeira, € aquela que nunca perde de vista a dimensao
transcendental do ser humano e que se baseia na experiéncia simbdlica que conecta
todos os individuos a uma realidade maior. Esse processo nao deve ser encarado
como uma volta ao passado, mas como um retorno a um principio fundamental da
existéncia humana que foi obscurecido pela modernidade. O resgate do simbolo
auténtico na politica, portanto, € um passo essencial para a reconstru¢ao de uma
ordem politica que, longe de ser totalitaria ou controladora, seja verdadeiramente

humana e espiritual, conectada a ordem transcendente.

6.5 Dialogo intercultural e meméria histérica

Voegelin valoriza a preservagdo das experiéncias simbdlicas que
sustentaram as civilizagdes ao longo da histéria. Para ele, € fundamental manter um
dialogo intercultural que respeite e valorize as diversas tradicdes espirituais e
filoséficas que ajudaram a moldar as diferentes culturas. Como ele afirma, “preservar
e valorizar as experiéncias simbdlicas € um passo essencial para a construgao de uma
ordem verdadeira” (Voegelin, 2014, p.105). Esse didlogo intercultural deve ser um

esfor¢o continuo, pois a memoaria histérica das civilizagées contém os simbolos e as
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experiéncias que podem orientar a humanidade na busca por uma ordem
transcendente. A proposta, nesse caso, implica na necessidade de nao perder as
licdes do passado e de aprender com as diferentes formas de ordenagdo que as
civilizagbes ofereceram ao longo do tempo. A continuidade na busca por uma ordem
verdadeira, que respeite a experiéncia e o simbolo, € uma caracteristica central da
filosofia Voegeliniana.

A politica, nesse sentido, deve ser entendida como uma expressédo da
experiéncia do transcendente, sendo um meio de manifestar a ordem cdésmica e
espiritual no mundo terreno. A politica legitima ndo é aquela que se submete a
sistemas fechados ou que ignora a dimensado simbodlica, mas aquela que se
fundamenta na verdade espiritual e na experiéncia transcendental do ser humano.
Voegelin afirma que “uma pratica politica que reconhega a dimensao simbdlica e
transcendente é a chave para a restauragao da ordem verdadeira” (Voegelin, 2014,
p.110). Essa visao de Voegelin propde uma pratica politica que, longe de ser uma luta
por poder absoluto ou pela materializagdo de um sistema ideolégico, seja uma busca
pela ordem, pela harmonia entre os seres humanos e pelo reconhecimento do
transcendente. A politica, entdo, deve ser vista como uma expressao dessa busca,
respeitando os valores espirituais e simbdlicos que sustentam a vida social. A solugao
para a crise da ordem social e politica, segundo Voegelin, passa pela recuperacéo da
experiéncia auténtica do transcendente, pela revitalizacdo do simbolo verdadeiro e
pelo fortalecimento de uma cultura que valorize a dimensao espiritual como
fundamento da vida coletiva. O pensamento Voegeliniano oferece uma proposta
filosofica que vai além das ideologias modernas, sugerindo uma politica fundada na
experiéncia humana do transcendente e na busca pela verdade do ser. A restauragao
da ordem é possivel por meio da reconexao com os simbolos que deram fundamento
a vida das grandes civilizagdes e pela promo¢ao de uma educagao que cultive o

espirito humano, preparando-o para viver de acordo com 0s principios mais elevados.

6.6 Consideragdes finais sobre o Capitulo

Este capitulo demonstrou que a recuperagdo do simbolo auténtico, na
perspectiva voegeliniana, transcende a mera nostalgia por tradigdes passadas,
configurando-se como uma imperativa "necessidade ontolégica e epistemoldgica”

para a restauracao da ordem social. A analise revelou que a crise da modernidade,
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caracterizada pela secularizagdo e pelo racionalismo excessivo, resultou em um
"empobrecimento simbdlico da experiéncia humana", culminando em uma profunda
crise de sentido. A proposta de Voegelin, portanto, reside na reconexdo com a
experiéncia transcendental, mediada pelos simbolos, como via para superar a
fragmentagao e a desordem contemporaneas.

Evidenciou-se que a educacéo filoséfica e espiritual desempenha um papel
central nesse processo de recuperagdo. Longe de ser um mero acumulo de
conhecimentos, a educagéo, para Voegelin (2014, p.91), deve "despertar o desejo de
ordenacéao do espirito através do simbolo verdadeiro", promovendo uma "iluminagao
da alma" que integra o simbdlico e o espiritual na formagéo humana. Essa abordagem
tem alguma verossimilhanga com a visdo de Pierre Hadot (1995), que concebe a
filosofia como uma pratica transformadora da existéncia, e ndo apenas do intelecto.
Ademais, a discussao sobre a pratica politica sublinhou a critica de Voegelin (2014,
p.98) as "ideologias totalizantes que tentam substituir a experiéncia simbdlica por
sistemas fechados", as quais sdo incompativeis com uma verdadeira ordenacao
politica. A politica auténtica, segundo Voegelin, deve ser fundamentada na
experiéncia do transcendente, rejeitando a instrumentalizagdo e o materialismo que
desumanizam a esfera publica. Essa concepg¢ao encontra paralelos em Platdo (1949)
e Gadamer (2017), que também enfatizam a necessidade de uma politica orientada
para o bem comum e para a verdade que se manifesta nos simbolos.

Finalmente, a importancia do didlogo intercultural e da memoria histérica
foi destacada como essencial para a construgdao de uma ordem verdadeira, onde
"preservar e valorizar as experiéncias simbdlicas € um passo essencial" (Voegelin,
2014, p.105). A politica legitima, portanto, € aquela que reconhece a dimensao
simbdlica e transcendente como a "chave para a restauragdo da ordem verdadeira"
(Voegelin, 2014, p.106), buscando a harmonia e o respeito pelos valores espirituais
que sustentam a vida social.

As questdes que se colocam a partir desta analise sdo cruciais para a
compreensao dos desafios contemporaneos. Como as sociedades podem fomentar
uma educagao que integre a dimensao espiritual e simbdlica, em contraponto a
hegemonia do racionalismo instrumental? De que forma a pratica politica pode ser
reorientada para além das ideologias totalizantes, buscando uma fundamentagao na
experiéncia auténtica do transcendente? E, por fim, como o didlogo intercultural e a

memoria historica podem ser efetivamente mobilizados para a recuperagdo de
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simbolos auténticos, promovendo uma ordem social mais coesa e significativa em um
mundo plural e em constante transformacao? Estas indagagdes ressaltam a perene
relevancia do pensamento de Voegelin para a busca de sentido e ordem na

contemporaneidade.
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7 O CONCEITO DA REPRESENTAGAO

7.1 Introdugao do Capitulo

Este capitulo final debruga-se sobre o conceito de representagao na filosofia de
Eric Voegelin, explorando-o como a "ideia chave" que estrutura sua ciéncia politica. A
analise parte da premissa voegeliniana de que a sociedade €, em sua esséncia, uma
autointerpretacdo da verdade, fundamentada em um elemento religioso que
impulsiona o ser humano a buscar seu lugar no cosmos. Voegelin (1979, p.53) afirma
que "as sociedades politicas como representantes da verdade sao, portanto, um fato
real da histdria", sublinhando a universalidade dessa busca por ordenagao e conexao
com o Ser. A representagdo emerge, nesse contexto, ndo como um mero reflexo, mas
como o proprio mecanismo pelo qual a sociedade se organiza e confere sentido a sua
existéncia. A investigacdo aprofunda-se na estrutura tricotbmica da representagéo
proposta por Voegelin, que a divide em trés estratos interligados: o elementar, o
existencial e o transcendental. Longe de serem categorias isoladas, Voegelin as
descreve como "estratos de uma unica representacdo, que se interligam e se
complementam"” (Voegelin, 2014, p.39). O estrato elementar abrange as formas mais
naturais de ordenagao, como a familia e o senso comum; o existencial refere-se as
instituicées politicas necessarias a sobrevivéncia e ao bem-estar material do corpo
social; e o transcendental, de natureza essencialmente religiosa, € onde a verdade se
comunica por meio de simbolos, acessivel aqueles que participam genuinamente da
dimensao espiritual.

O capitulo também aborda a critica de Voegelin a concepgdo moderna de
representacao, que a reduz a uma mera formalidade constitucional ou institucional. O
autor adverte que "se um governo nado € sendao 0 representante no sentido
constitucional (ou seja, elementar), cedo ou tarde um governante representativo no
sentido existencial pora fim a isso" (Voegelin, 1979, p.89). Essa redugao cria um
"vacuo de significado", como aponta Henriques (2010, p.281), que abre espaco para
a ascensao de lideres ideoldgicos que manipulam a representagdo para fins
pragmaticos, desviando a sociedade de seus fins transcendentes. A analise, portanto,
busca resgatar a abrangéncia do conceito, compreendendo-0 como um principio
existencial e simbdlico que transcende as formas dogmaticas de poder e reflete as
profundezas espirituais e culturais de uma sociedade. A sociedade, como uma

autointerpretacao da verdade, estd fundamentada no elemento religioso, sendo este
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o caminho pelo qual o homem aceita o ser. Essa aceitagao € o que conduz o homem,
integrante dessa sociedade, a interpretar seu proprio lugar dentro do cosmos. Mesmo
nas sociedades mais remotas, onde quer que se encontre 0 homem, ha uma busca
incessante por ordenagdo e por uma conexao com o Ser, e como Voegelin (1979,
p.53) afirma: “as sociedades politicas como representantes da verdade sao, portanto,
um fato real da histéria”. Isso implica que a busca por uma representacéo da verdade
€ universal, inerente ao ser humano, e que permeia todas as formas de organizagéo
social, desde as mais simples até as mais complexas.

Toda sociedade esta, portanto, imersa em uma constante relagdo de
constancia e mudanca, que define o objeto histérico. Para que algo seja considerado
historico, € necessario que ele permanega consciente em algum aspecto, enquanto
muda em outro. Dessa forma, todas as sociedades estdo necessariamente em
existéncia histoérica. Contudo, isso ndo significa que todas as sociedades estao
conscientes de sua propria existéncia histérica. Tal constatagao leva a reflexdo sobre
a forma como a sociedade, por meio da autointerpretagao, constrdi sua propria histéria
e sua representacao da verdade. A tarefa fundamental de cada sociedade, sob suas
condigbes concretas, € criar uma ordem que dé significado a sua existéncia em termos
dos fins divinos e humanos. A criacdo de simbolos que expressem adequadamente
esse significado, embora imperfeitos, ndo deve ser vista como uma sequéncia de
fracassos. Pelo contrario, como Voegelin (2014, p.27) esclarece, as grandes
sociedades “criaram uma sequéncia de ordens inteligivelmente vinculadas entre si
como avango na dire¢cao de, ou afastamentos de, uma simbolizagdo adequada da
verdade referente a ordem do ser de que a ordem da sociedade parte”. Aqui, Voegelin
chama atencgao para o fato de que a sucessao de ordens simbdlicas ndo pode ser
encarada como linear, nem como uma simples progressao, mas como uma constante
reinterpretacao da verdade, com suas contradigdes e avangos dialéticos.

Observamos que, sobre cada sociedade, ha uma busca incessante de
significado, que inevitavelmente leva a criagéo de ordem para si mesma. E justamente
nesse processo que surge o conceito de representagdo, que esta profundamente
fundado na autointerpretagao, funcionando como um elemento ordenante dentro da
propria sociedade. A representacao, portanto, ndo € apenas um reflexo, mas o préprio
meio pelo qual a sociedade organiza e da sentido a sua existéncia. Voegelin, ao
destacar a relacdo entre sociedade e poder, nos mostra que a representacao € o

vinculo entre os governantes e os governados, sendo o mecanismo pelo qual a
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sociedade é capaz de ordenar suas praticas e agdes politicas. A sociedade civil ou
politica, como Aristoteles ja nos ensinou, € constituida por familias e outros grupos
que formam a base para o Estado. Nesse contexto, o “poder” se configura como o
principio de unidade social, o coordenador da sociedade, conforme Voegelin (2014).
Este principio de poder, que age como organizador da sociedade, é fundamental para
a estrutura da representacdo. O poder, nesse sentido, ndo é apenas uma forga
coercitiva, mas um elemento simbdlico que confere coesdo a sociedade. A
representacido, € mais do que um simples conceito politico: ela € uma "ideia chave"
que estrutura toda a ciéncia politica. Ele desenvolve sua ciéncia politica ao redor da
representacdo, distinguindo trés estratos principais dessa ideia: o elementar, o
existencial e o transcendental ou simbdlico. Esses estratos ndo sédo categorias
isoladas, mas formas interligadas de representacdo, onde cada uma expressa uma
faceta distinta da relacdo entre o homem e a verdade, mediada pelo poder e pela
autointerpretacéo. Essa estrutura tricotbmica de representagcéo elementar, existencial
e transcendental assemelha-se, em certo sentido, a ideia de Trindade abordada por
Santo Agostinho, onde trés elementos distintos, mas interligados, formam um todo
indivisivel. A representacdo transcendental, ou simbdlica, vai além das formas
elementares e existenciais, abrangendo uma dimensao mais profunda e espiritual, em
que a verdade se comunica através dos simbolos. Voegelin destaca que, em cada
estrato, a representacdo se apresenta de maneira distinta, mas sempre mantendo
uma relacao de continuidade e interdependéncia. Como ele afirma, “n&o sao trés tipos
distintos de representacdo, mas estratos de uma unica representagdo, que se
interligam e se complementam” (Voegelin, 2014, p.29).

A representagao existencial, que surge da consciéncia de si, € uma
consequéncia direta da autointerpretacdo do homem da verdade. Ela expressa uma
manifestagdo externa do que o homem entende como verdade, e €& essa
representacao que fundamenta as instituicdes politicas necessarias a sobrevivéncia e
bem-estar material. A sobrevivéncia fisica do homem, portanto, exige instituicées que
nao apenas assegurem a manutengédo da ordem, mas que também proporcionem a
estrutura para a agado politica em um mundo complexo, repleto de desafios
econdbmicos, de defesa e de seguranca. Esse aspecto da representagdo €
denominado por Voegelin (1979) de “representagao existencial”’, que se orienta para
as necessidades imediatas do corpo social, enquanto ainda mantém uma ligagdo com

as representagdes mais profundas da verdade transcendental. A teoria da
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representacao, portanto, preocupa-se em identificar os modos de ordenamento da
verdade dentro da sociedade. A representagcédo, enquanto um ato simbdlico, ndo é
apenas uma expressao de poder ou autoridade, mas um meio pelo qual a sociedade
reconcilia suas praticas com a verdade transcendental. Voegelin (2014), ao se referir
as "verdades surgidas na historia", como aquelas que carregam um manto de
autoridade, nos lembra que a verdade em uma sociedade nao € algo estatico, mas
um processo dinamico, sempre sujeito a reinterpretagdo e reconstrugdo simbdlica.
Como ele observa, a sociedade € um "cosmion", um conjunto de significados,
iluminado pela sua autointerpretacdo, e o método cientifico deve comecar pelos
simbolos da realidade, a fim de compreender os processos que moldam a politica
(Voegelin, 1979, p.49).

A verdade, portanto, culmina na criacdo de simbolos, que comunicam o
consenso fundamental da sociedade e moldam a vida intelectual e publica. Esse
processo simbolico é essencial para a manutengdo da ordem e para o
desenvolvimento continuo da sociedade. Sem tradicdo e heranga cultural, ndo ha
progresso. O patriménio cultural, transmitido de geragéo a geragéo, € o que garante a
continuidade da sociedade, permitindo que as representagdes do passado sejam
reinterpretadas e adaptadas as novas circunstancias historicas. Dessa maneira, a
representacao nao € apenas um reflexo da ordem social, mas também o motor que
impulsiona a construgao dessa ordem. A representagao elementar (1979), como a
organizagao familiar, as leis e 0 senso comum, serve como o primeiro nivel de
organizacao social, sendo a forma mais natural de ordenagado. Porém, é ela que
prepara a transi¢cao para formas mais complexas e reflexivas de representagéo, como
arepresentacio existencial, que lida com as necessidades materiais e a sobrevivéncia
do corpo social. Ambos os niveis de representacao estdo, assim, intimamente
conectados, com a representagdo existencial surgindo como uma necessidade

inevitavel na busca pela sobrevivéncia e pelo bem-estar coletivo.

7.2 A Abrangéncia da Representagao

As questbes praticas da filosofia politica frequentemente geram
questionamentos sobre o papel da representagao politica no cotidiano dos negdcios
publicos e governamentais. Uma duvida comum é se a representagao politica deveria

ser simplesmente uma formalidade, limitada a um papel constitucional ou legal, ou se
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ela deve, de fato, impactar diretamente as praticas governamentais e a vida cotidiana
das sociedades. Voegelin (1979, p.57) alerta que, “se um governo nao é senao o
representante no sentido constitucional (ou seja, elementar), cedo ou tarde um
governante representativo no sentido existencial pora fim a isso”. Em outras palavras,
o problema da representagdo existencial esta intimamente ligado a sobrevivéncia
fisica e a preservagdo da dignidade humana dentro de uma sociedade. A
incapacidade de um governo de reconhecer e lidar com as questdes existenciais de
seus cidaddos cria um vacuo de significado, onde, como observa Henriques,
“terminam por permitir a criagdo de um certo vacuo de significado, que da
oportunidade aos lideres que estdo preparados para dar efetivacdo a tal
representacédo.” (Henriques, 2010, p.281). O conceito de representagcédo, quando
negligenciado ou restrito apenas as formalidades institucionais, abre espaco para
ideologias que buscam preencher esse vazio com interesses proprios e pragmaticos.
O vacuo de significado criado por essa desconexao entre a politica e a representagao
existencial pode ser preenchido por lideres que, aproveitando-se da fragilidade do
sistema, acabam assumindo um papel que desvia a sociedade de seus fins
transcendentes, como destaca Voegelin (1979). Esse fenbmeno é particularmente
perigoso, pois lideres podem se tornar representantes existenciais ndo por meio de
um mandato legitimo, mas por uma manipulagao ideoldgica da populacéo, levando a
uma distorcdo da representacao politica e da propria funcdo do poder. A mente
moderna tem se acostumado a entender a representacao exclusivamente no ambito
das instituicbes politicas formais. No entanto, Voegelin nos lembra que a
representacao politica ndo pode ser reduzida a uma simples estrutura constitucional
ou institucional; ela deve refletir a dinamica mais profunda das relacbes humanas e
da autointerpretacdo das sociedades. O liberalismo, ao reduzir a sociedade a um
conglomerado de individuos, promove uma visdo empobrecida da representacéao,
limitando seu alcance e relevancia. Esse reducionismo abre caminho para a ascensao
de regimes autoritarios ou totalitarios, como observamos na histéria, onde a
representacdo politica € manipulada para atender aos interesses de uma elite
dominante. Nesse sentido, rejeitar a ideia de uma sociedade que se reduza a uma
massa de individuos isolados, pois na representacao esta a chave para entender a
ordem politica verdadeira. Para Voegelin, a representagdo nédo € apenas um reflexo
das instituicbes, mas a propria dindamica através da qual a sociedade organiza sua

vida coletiva. O poder, entdo, é representado ndo apenas pelas instituigdes formais,
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mas também pelos simbolos que expressam a autointerpretacdo da sociedade. A
esse respeito, Voegelin (1979, p.40) afirma que “a sociedade é representada pelo
poder”, destacando a natureza simbdlica da relagao entre sociedade e governo. Esse
vinculo simbdlico é fundamental, pois € através dele que os governantes podem atuar
como mediadores da verdade transcendente, representando a totalidade da
sociedade.

O conceito de representacdo, tal como desenvolvido por Voegelin, exige
uma analise critica que va além das formas institucionais estabelecidas. Para
Henriques,

A interpretagdao noética da realidade politica tem outro alcance. Tem de
procurar o subsistema politico, em que decorre a agdo humana, e tem de se

colocar no interior da reflexdo sobre a pratica a fim de colher a origem do
politico para além das formas de poder (Henriques, 2010, p.282).

Essa abordagem amplia a compreensdo da representagdo, considerando-a nao
apenas como uma formalidade juridica, mas como um principio existencial e simbdlico
que atravessa todas as esferas da vida politica. A representagcdo nao é, portanto,
apenas uma questdo de poder ou autoridade, mas um reflexo das profundezas
espirituais e culturais de uma sociedade. Henriques (2010) também sugere que a
representacdo deve ser vista como um fendbmeno que transcende as formas
dogmaticas de poder, pois a verdadeira representagao politica se da no ambito de
uma ordem mais ampla que nao pode ser reduzida a um sistema rigido de regras e
normas. As sociedades sempre manifestam uma ordem, resultado da submissao dos
campos sociais variados a um campo predominante. A filosofia civil, ao procurar criar
uma teoria da ordem, busca compreender as tensdes internas que permeiam cada
regime politico, como bem nota Henriques. Nao existe um modelo absoluto de regime
transitorio; cada regime historico € unico, com suas proprias aporias e tensdes, e nao
pode ser idealizado ou reduzido a um modelo perfeito (Henriques, 2010, p.282).
Voegelin, em sua critica ao idealismo politico moderno, também observa
que a tensao entre consciéncia e sociedade impede que qualquer regime politico seja
considerado absoluto ou imutavel. O filésofo adverte contra a abordagem
convencional que atribui aos regimes histéricos uma dignidade que nao lhes pertence,
ao vé-los como expressdes naturais ou inevitaveis de uma ordem politica essencial.
Essa critica € fundamental para a compreensdo do pensamento do autor, pois ele

recusa qualquer tipo de reducgao ideoldgica ou dogmatica da politica, buscando, em
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vez disso, uma reflexao mais profunda sobre as condigdes histdricas e espirituais que
fundamentam a representacao politica. Nesse sentido, a representacdo, em sua
esséncia, ndo é apenas um reflexo das relacdes de poder ou das instituicdes formais.
Ela &, antes, uma expressao simbdlica da autointerpretacdo da sociedade, que se
desenvolve em dialogo com as forgas transcendentais que estruturam a vida coletiva.
A politica ndo pode ser reduzida a um simples jogo de interesses pragmaticos; ela
deve, para Voegelin, ser vista como uma busca constante por uma ordem que
transcenda o imediato e o utilitario, fundamentada em simbolos e principios que
conectam a sociedade a sua verdadeira natureza, que € espiritual e transcendental.
A critica Voegeliniana a redugao da representacado a politica institucional
nos permite expandir nosso entendimento sobre o papel do poder em uma sociedade.
Mesmo em regimes autoritarios, como os da Venezuela, Cuba e China, onde as
representagdes politicas estdo longe de ser democraticas, o poder € reconhecido
internacionalmente, e a representacao politica assume formas complexas, ainda que
questionaveis. Isso nos leva a reflexdo sobre a natureza da representagcdo em sua
forma existencial e simbdlica, que vai além das instituicdes formais e entra nas esferas
da consciéncia coletiva e das relagdes espirituais que sustentam a vida politica. Em
ultima analise, o estudo da representacao, segundo Voegelin (1979), deve nos levar
a uma compreensao mais profunda das forgas espirituais e simbdlicas que estruturam
a politica. A representacdo nao € apenas uma questio de poder ou autoridade, mas
de como as sociedades buscam expressar e articular suas verdades fundamentais,
mediadas pelos simbolos que definem sua identidade. Como tal, ela exige uma
abordagem que va além das formas dogmaticas de poder e que reconheca a
importancia da autointerpretacdo da sociedade como um processo dinamico e

transcendente.

7.3 REPRESENTAGAO TRANSCENDENTE

Até este ponto, discutimos os dois estratos iniciais da representacdo: o
elementar e o existencial. No entanto, é importante destacar que ndo ha um
movimento hierarquico entre eles, mas um processo continuo de participacdo do
homem, que avanga de um estado de sociedade ndo noética para uma sociedade
noética. Este movimento pode ser descrito como um "progresso de consciéncia", ou

seja, um avango da compreensao do ser humano em relagédo ao seu lugar no cosmos.
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Voegelin (2014) sublinha que, a medida que o homem busca significado e tenta
encontrar um sentido para sua existéncia, ele responde a uma voz interna que clama
por uma referéncia transcendental. Esse movimento comega com a participagao no
ordenamento elementar, avanca para o existencial e culmina na busca pela
representagcdo transcendental, que preenche o ser e responde a necessidade de
sentido, de acordo com a estrutura quaternaria que regula a participagao do homem
no mistério do ser. A representacdo transcendental, possui uma caracteristica
essencialmente religiosa. Ela pertence aqueles que se envolvem de maneira genuina
com a dimensao religiosa do ser humano. A transcendéncia n&o € algo disponivel para
todos, mas é acessivel apenas aqueles que participam dela de maneira profunda, seja
por meio de uma experiéncia de iluminagao, conforme é compreendido dentro da linha
Voegeliniana, ou por revelagdo, como defendem as tradigdes cristds reformadas.
Contudo, a representacgao transcendental ndo pode ser imposta de maneira arbitraria
sobre a sociedade, pois ela diz respeito, fundamentalmente, a alma humana. Tentar
estabelecer essa forma de representacdo de maneira forcada ou externa a
experiéncia individual resultara em um desvio de sua verdadeira fungdo, podendo até
mesmo levar a destruicdo social.

O problema do uso indevido da representacao transcendental € abordado
de forma esclarecedora no ultimo capitulo de A Nova Ciéncia da Politica. Voegelin
observa que, na Inglaterra, especialmente entre os puritanos, houve uma tentativa de
impor a ordem publica a partir de uma interpretagcdo radical da verdade
transcendental. Os puritanos, movidos pelo fanatismo religioso, procuraram
estabelecer essa verdade de ordem transcendente como a base para a organizagao
da sociedade (1979). No entanto, isso levou a uma verdadeira crise, quase ao
desmoronamento da sociedade inglesa, pois a tentativa de imposigéo dessa verdade
gerou uma grande confusao, ao invés de promover a estabilidade desejada. Voegelin
(1979, p.7), observa que, “a representagado da verdade da alma no sentido cristao é
fungcdo da igreja, e ndo da sociedade civil’. Isso significa que a verdade
transcendental, enquanto uma verdade espiritual, ndo pode ser imposta diretamente
na esfera publica, pois seu lugar € o interior da alma e ndo a ordem publica. A
sociedade civil deve, assim, priorizar uma verdade de ordem césmica, mais geral e
estruturante, em vez de se submeter a verdades espirituais que pertencem ao campo
da fé. Essa distincdo entre a verdade de ordem cdsmica e a verdade de ordem

transcendente é crucial na obra de Voegelin. Ele argumenta que uma sociedade n&o
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pode prosperar se tentar organizar sua vida publica em torno de uma verdade
transcendental imposta, pois isso subverteria sua propria natureza e desestabilizaria
as relagdes sociais. Em vez disso, uma sociedade deve buscar representar a verdade
cosmica, que diz respeito a ordem natural do cosmos e a organizagdo do poder. A
verdade transcendental, por sua vez, pertence a esfera espiritual e ndo pode ser
forcada sobre a coletividade. O filosofo grego Platdo (1949), por exemplo,
compreendia o cosmion como uma representacao da ordem cdésmica, um reflexo da
harmonia universal que se manifesta no mundo material. A fungdo dessa
representacdo é ordenar a vida publica de acordo com a harmonia do cosmos,
enquanto a representacao transcendental se mantém no dominio privado da fé e da
experiéncia espiritual individual.

A tentativa dos puritanos de transformar a representacao transcendental
em um instrumento de ordem publica € uma adverténcia sobre os perigos de misturar
as esferas espiritual e politica. Essa tentativa ndo s6 falhou em promover uma
verdadeira ordem social, mas também resultou em sérios conflitos internos, pois a
imposi¢ao de uma verdade transcendente n&o pode ser aceita de forma unénime, isso
¢ confirmado pelo proprio texto sagrado, a Biblia afirma que "a fé ndo é de todos"®".
Isso ressalta o carater profundamente pessoal da experiéncia transcendental, que nao
pode ser vivenciada de maneira coletiva ou institucionalizada sem que se perca sua
esséncia. A crise gerada pelos puritanos também ilustra uma das principais licdes da
filosofia de Voegelin. Temos nela, a necessidade de distinguir claramente entre as
diferentes formas de representagcdo e compreender seus respectivos papéis na vida
politica. A representacao transcendental, sendo ligada a alma e a fé, deve ser mantida
dentro da esfera privada, enquanto a representagédo cdsmica, ligada a ordem do ser e
a natureza da politica, deve orientar a sociedade em seus processos publicos e
politicos (Voegelin, 1979). A tentativa de forgar a primeira sobre a segunda leva, como
vimos, a destrui¢cdo da ordem social e a desintegragdo da harmonia social.

O entendimento de Voegelin sobre a representagdo transcendental
também dialoga com as ideias de outros filésofos, como Max Weber, que, ao analisar
arelacao entre religido e politica, afirma que a religido nao pode ser tratada como uma
forca politica, pois a autoridade religiosa € de natureza diferente da autoridade politica.

A imposi¢cao de uma verdade religiosa no campo politico, segundo Weber, leva ao

51 BIBLIA, 2 Tessalonicenses 3.2.
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“carisma” de lideres religiosos que buscam submeter a ordem politica a uma
interpretacao espiritual. Voegelin, de maneira similar, alerta para os riscos de tratar a
verdade transcendental como um elemento politico, uma vez que ela pertence a
esfera pessoal da fé e ndo pode ser imposta coletivamente sem causar divisées e
conflitos. Essa reflexao sobre a representacao transcendental também nos remete ao
conceito de "secularizagao" discutido por Habermas ((2017), que argumenta que a
modernidade exige a separacao entre a esfera religiosa e a politica, justamente para
evitar os perigos da imposi¢cdo de uma verdade transcendental sobre a vida publica.
Habermas destaca que, ao separar as esferas da religido e da politica, a sociedade
pode alcancar um consenso racional e pluralista, em que as diferentes visdes de
mundo possam coexistir sem o risco de destruigao social.

Portanto, a ligdo que podemos extrair da analise Voegeliniana da
representacao transcendental € a necessidade de respeitar as fronteiras entre as
esferas publica e privada, entre o politico e o religioso. A representacédo
transcendental, ligada a verdade espiritual e pessoal, ndo deve ser forgada sobre a
sociedade, mas vivida no campo privado da fé e da experiéncia religiosa. Somente
assim a sociedade podera preservar sua ordem politica e social, sem cair na tentagao

de transformar a religidao em um instrumento de poder politico.

7.4 ORDEM E REPRESENTAGAO

A representacao, na filosofia de Voegelin, € o modo adequado para captar

a ordem, que se manifesta em diversos planos da vida politica. Em um primeiro nivel,
a representacgao atinge todos os individuos que integram a existéncia politica de uma
sociedade. Como Voegelin (2014, p.226) afirma, “a ordem da histéria surge da histéria
da ordem”. O que isso implica? Quando observamos a histéria, vemos inUmeras
sociedades buscando estabelecer-se ordenadamente, com o intuito de encontrar
significado para a sua propria existéncia, seja por meios divinos ou humanos. Voegelin
nos lembra que essa busca nao pode ser vista como inutil ou fracassada, o texto diz:
As grandes sociedades, a comegar pelas civilizagdes do antigo Oriente

Préximo, criaram uma sequéncia de ordens inteligivelmente vinculadas entre

si como avangos na direcdo de, ou afastamento de, uma simbolizagao

adequada da verdade referente a ordem do ser de que a ordem da sociedade

€ parte. Isso ndo quer dizer que cada ordem sucessiva seja

inequivocadamente marcada como progressiva ou regressiva com relagédo as
precedentes. Pois novos discernimentos acerca da verdade da ordem podem
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ser alcangados em alguns aspectos, a0 mesmo tempo em que o proprio
entusiasmo e a prépria paixao do avanc¢o langam um manto de esquecimento
sobre descobertas passadas. A amnésia com relacdo as realizagdes
passadas é um dos mais importantes fendmenos sociais (Voegelin, 2014,
p.38).

Ou seja, comecando pelas civilizagbes do Antigo Oriente Proximo, criaram uma
sequéncia de ordens inteligivelmente vinculadas, avangando, ou se afastando, na
diregcdo de uma simbolizagdo adequada da verdade referente a ordem do ser de que
a ordem da sociedade € parte. Entretanto, como Voegelin esclarece, isso nao significa
que cada ordem sucessiva seja necessariamente marcada como progressiva ou
regressiva em relagéo as anteriores. Em alguns aspectos, novos discernimentos sobre
a verdade da ordem podem ser alcangados, mas ao mesmo tempo, o entusiasmo pelo
avangco pode obscurecer descobertas passadas, como se um “‘manto de
esquecimento” recaisse sobre o conhecimento histérico. A amnésia em relacédo as
realizagdes do passado €&, assim, um dos fendbmenos sociais mais importantes, e
frequentemente subestimados. A visdo Voegeliniana desafia as concepgdes
modernas e idealistas da histéria. A histéria ndo pode ser entendida por um padrao
fixo, como uma progressao linear ou como um ciclo fechado. Para Voegelin (2014,
p.38), ndo ha um "padrao simples e unico de progressao ou ciclos percorrendo a
histéria"; o processo histérico é inteligivel apenas como um esfor¢o continuo em
direcdo a ordem verdadeira. Essa estrutura inteligivel ndo pode ser descoberta por
meio de especulagao ou pela imposicao de um modelo preestabelecido. Em vez disso,
€ uma realidade que deve ser discernida retrospectivamente, em um fluxo de eventos
que se estende indefinidamente do presente para o futuro. O conhecimento da
totalidade da ordem do ser, conforme Voegelin, € um desafio profundamente filosoéfico.
O homem nao pode alcangar um conhecimento completo e absoluto da ordem do ser
devido a identidade entre o conhecedor e o conhecido. A ignorancia em relagao ao
nucleo decisivo da existéncia ndo é apenas desconcertante, mas perturbadora,
porque dela emana a ansiedade existencial. Contudo, Voegelin (2014) enfatiza que
essa ignorancia essencial ndo € uma ignorancia completa. O ser humano pode
alcangar um conhecimento consideravel sobre a ordem do ser, mas é apenas ao
reconhecer a distingdo entre o cognoscivel e o incognoscivel que ele comega a
entender seu lugar no universo.

Essa busca do homem por significado no campo do ser ndo deve ser vista

como uma luta sem propdsito ou condenada a ansiedade. Ao contrario, ela pode ser
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expressa por meio da criacao de simbolos que tentam tornar inteligiveis as relagdes
e tensdes entre os diferentes termos do campo existencial. Voegelin, observa que,
"seja o homem o que for, ele sabe que € uma parte do ser" (Voegelin, 2014, p.47).
Esse "ser", o qual ele compartilha com o cosmos, envolve uma participagao profunda
na grande corrente do ser, que permeia toda a sua existéncia e a sua perspectiva do
mundo. No que diz respeito a representagdo da ordem transcendental, Voegelin, é
claro, ao afirmar que seu arcabouco conceitual se baseia na premissa de que a ordem
politica esta completamente conectada a um "ato de participacdo na ordem universal
do ser" (Voegelin, 2014, p.46). A estrutura do ser é experimentada e simbolizada como
uma comunidade primordial do ser, que envolve a interagdo de Deus, homem, mundo
e sociedade. O homem nao é um mero espectador que observa essa comunidade,
mas um ator ativo, engajado nela.

A participacdo do homem no Ser é de uma natureza que transcende
qualquer tentativa de observagao passiva. Voegelin (2014) explica que a "perspectiva
da participacao deve ser entendida na plenitude de sua qualidade perturbadora". O
homem n&o € um espectador autossuficiente, que observa a ordem do ser e avalia o
que vé a partir de uma posig¢ao confortavel. Pelo contrario, o homem é um ator, que
desempenha um papel no drama do ser, e sua participagao néo é apenas parcial. Ele
esta envolvido com a totalidade de sua existéncia, sem uma posi¢cao fora dessa
existéncia a partir da qual o significado de sua vida possa ser completamente
compreendido. Voegelin entende que aquilo que € cognoscivel (compreensivel) é
somente parte do processo que se fez desenrolar no passado, € apenas na medida
que se torna acessivel a agdo cognitiva que saltam do préprio processo.

O conhecimento do todo, entretanto, é impossibilitado pela identidade entre
o conhecedor e o parceiro, e a ignorancia com relagao ao nucleo decisivo da
existéncia € mais do que desconcertante: é profundamente perturbadora,
porque das profundezas dessa ignorancia bésica jorra a ansiedade da
existéncia. A ignorancia basica, essencial, ndo é a ignorancia completa. O
homem pode alcangar um conhecimento consideravel sobre a ordem do ser,
e a distincdo entre o cognoscivel e o incognoscivel ndo é a parte menos
importante desse conhecimento. Essa conquista, no entanto, vem

tardiamente no longo e continuo processo de experiéncia e simbolizagao.
(Voegelin, 2014, p.45)

Quando nos deparamos com a busca do homem, bem como sua

preocupagao por

significado de sua existéncia no campo do ser ndo permanece presa nas
torturas da ansiedade, mas pode expressar-se na criagdo de simbolos que
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se propde a tornar inteligiveis as relagbes e as tensbes entre os termos
distinguiveis do campo (Voegelin, 2014, p.47)

O processo criativo inicial, os atos de simbolizagdo sao limitados, isso por conta da
estonteante multiplicidade de fatos inexplorados, desconhecidos e de problemas nao
resolvidos. Independentemente do nivel de participagao “seja o homem o que for, ele
sabe que é U uma parte do ser. A grande corrente do ser, em que ele flui e que flui
nele, € a mesma corrente a que pertence tudo aquilo que flutua até a sua perspectiva”
(Voegelin, 2014). A representacdo da ordem transcendente é fundamental para a
compreensao da ordem politica e seu arcabougo conceitual, no qual sua visdo da
ordem da histéria se desenvolve, tem como fundamento o fato de que a ordem politica
esta completamente conectada como um “ato de participacdo na ordem universal do
ser’ (Voegelin, 2014, p.35), assim, a estrutura e o alcance do ser sao experimentados
e simbolizados como Deus e seres humanos, mundo e sociedade que forma uma
comunidade primordial do ser. O homem nao € um mero espectador que observa a

comunidade do ser, por isso, Voegelin os vé como autores e explica:

A perspectiva da participagdo deve ser entendida na plenitude de sua
qualidade perturbadora. Nao significa que o homem, localizado mais ou
manos confortavelmente no cenario do ser, possa olhar ao redor e avaliar o
que vé na medida em que o possa ver [Kant]. Essa metafora ou variagao
comparaveis sobre o tema das limitagbes do conhecimento humano
destruiram o carater paradoxal da situagdo. Sugeririam um espectador
autossuficiente, de posse de e com conhecimento de suas faculdades, no
centro de um horizonte do ser, ainda que o horizonte fosse restrito. Mas o
homem nao é um espectador autossuficiente. Ele € um ator, desempenhando
um papel no drama do ser e, pelo simples fato de sua existéncia,
comprometido a desempenha-lo sem saber qual é. A propria circunstancia
em que um homem se vé acidentalmente na condi¢gdo de ndo ter plena
certeza de qual é a pega e de como deve se conduzir para ndo a estragar ja
€ desconcertante; mas com sorte e habilidade ele podera livrar-se do
embaracgo e retornar a rotina menos desnorteante de sua vida. A participagao
do ser, entretanto, ndo é uma participacéo parcial do homem; ele se acha
engajado com o todo de sua existéncia, pois a participacdo € a propria
existéncia. Nao ha nenhuma posicao fora da existéncia a partir da qual seu
significado possa ser visto e um curso de agdo possa ser tragado de acordo
com um plano, nem ha uma ilha bem-aventurada para a qual o homem possa
se retirar a fim de recapturar seu eu. O papel da existéncia deve ser
desempenhado na incerteza de seu significado, como uma aventura da
decis&o na linha entre a liberdade e a necessidade (Voegelin, 2014, p.44).

O conhecimento dos parceiros, surge apenas da participagédo com o todo e
nunca por mera observacgao deste, exatamente por meio dessa experiéncia com o ser,
a proépria existéncia, que os simbolos sao criados e a representagao estabelecida. Sao
por meio desses simbolos que a sociedade interpreta o significado de sua prépria

existéncia. Contudo, ndo sao os simbolos permanentes na histéria, mas o préprio
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homem em busca de sua humanidade e da ordem dela. Essa nog¢ao de participagao
nao é uma metafisica do espectador, mas uma vivéncia do ser no interior da prépria
existéncia. Assim, "ndo ha nenhuma posicao fora da existéncia a partir da qual seu
significado possa ser visto e um curso de agao possa ser tragado de acordo com um
plano" (Voegelin, 2014, p.45). O homem esta comprometido, pela propria existéncia,
com a participagao no drama césmico. Sua condi¢cao de nao saber qual é o papel que
deve desempenhar e de né&o ter plena certeza sobre como deve agir €, de fato, uma
das fontes de angustia existencial.

No entanto, a agdo no mundo, embora envolva essa incerteza, também
oferece a possibilidade de decisao e de liberdade dentro dos limites impostos pela
necessidade. O conhecimento da totalidade da ordem, portanto, n&do surge da
observacdo externa, mas da participacdo ativa e interna do homem no fluxo do ser. E
a partir dessa experiéncia com o ser que os simbolos sao criados e a representagao
se estabelece. A sociedade, ao criar e interpretar simbolos, busca compreender o
significado de sua propria existéncia e o seu lugar no cosmos. Contudo, como
Voegelin destaca, esses simbolos ndo sdo permanentes ou fixos na histéria. Eles sdo
manifestacdes temporarias e contingentes da busca humana por significado, a medida
que os homens tentam compreender a ordem do ser. Essa busca por simbolos de
ordem também nos leva a compreender como, na modernidade, ideologias e
representacdes distorcidas da ordem transcendente tentam se infiltrar na politica.
Essas ideologias, muitas vezes, sao interpretagbes deformadas da ordem
transcendental, resultantes da tentativa de dominar a sociedade. Voegelin observa
que a modernidade, ao tentar reduzir a representagdo transcendental a visdes
imanentistas do ser, se desvia do caminho da verdadeira participacdo no ser. Esse
processo de autointerpretagdo gndstica coloca o homem no centro da ordem, como
se ele fosse autossuficiente e capaz de moldar a realidade conforme sua propria
vontade.

O gnosticismo moderno, como Voegelin enfatiza, é caracterizado pela
"vontade de poder" (Voegelin, 2012, p.115) e pela busca de um programa imanentista
de transformacado do mundo, que nega a realidade transcendente e tenta criar um
homem novo, como um super-homem capaz de dominar a natureza. Essa obsessao
com a mudanca e com a transformacao radical do mundo leva a consequéncias
desastrosas, pois ignora a estabilidade da ordem césmica que é imperturbavel pela

vontade humana. Como Voegelin (2012, p.115) afirma, "a unica realidade é a
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realidade experimentada", e 0 homem nao pode participar de realidades paralelas ou
isoladas. A tentativa de destruir a representacao transcendental e a ordem que ela
implica &, portanto, uma das forgas motrizes dos ataques revolucionarios modernos.
A representagdo transcendental foi atacada na modernidade porque os
revolucionarios sabiam que, ao destruir essa representagdo, poderiam dominar a
sociedade e reconfigurar a ordem politica a sua prépria imagem. A luta contra a
representacdo transcendente, portanto, foi uma tentativa de desintegrar a ordem
primordial do ser e de estabelecer uma nova ordem imanente, onde o homem se
tornaria o centro da realidade. Voegelin (2014, p.47) em OHS5, conclui que, ao atacar
a estrutura quaternaria que une Deus, homem, mundo e sociedade, os modernistas
buscavam dissolver a comunidade primordial do ser, que € a base de toda ordem

politica legitima.

7.5 Retorno a Metafisica

Na analise de Voegelin, a restauragao da ciéncia politica deve ser entendida
como um retorno a consciéncia de principio (Voegelin, 1979, p. 7). Mas qual é esse
principio que foi perdido e deve ser resgatado? Ao longo da obra de Voegelin, torna-
se claro que esse retorno n&o € meramente a filosofia em sua forma geral, mas a uma
filosofia da religido. Esse movimento ndo €, de forma alguma, um capricho arbitrario,
mas reflete um fendbmeno universal e necessario, que transcende fronteiras culturais,
nacionais e temporais. A crise ndo pode ser vista apenas como um fenémeno
observavel por um “observador externo”. Ela nao é restrita a um determinado povo ou
estrato social, mas se manifesta em diversas esferas do conhecimento e da
experiéncia humana, incluindo historia, ciéncia politica, medicina, ciéncias naturais,
literatura e arte, sendo especialmente forte na religido e na teologia (Voegelin, 1979).

O que Voegelin destaca € que, nas varias tradicbes culturais e filoséficas,
encontramos uma busca incessante por significado, um esforgo coletivo para restaurar
a ordem e compreender o lugar do homem dentro do cosmos. Em varias sociedades,
essa busca é marcada por uma tentativa de retornar aos principios metafisicos que
estruturam a vida humana e sua relacdo com o divino. Nesse sentido, a crise nao é
apenas algo perceptivel na superficie das sociedades modernas, mas algo que atinge
a esséncia do ser humano, independentemente de sua cultura ou localizagao

geografica. Aqueles que se empenharam na abolicdo dos valores transcendentais e
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na destruicdo da representagdo, negando a fé e as bases de uma cultura judaico-
cristd, estavam buscando algo além da aparéncia das coisas. Eles tentaram penetrar
as camadas externas da realidade, buscando um sentido nas profundezas da
inconsciéncia, ou tentando desvendar a verdadeira esséncia da vida por meio de uma
experiéncia interior. A crise gerada por esses movimentos radicais, como observa
Voegelin (1979), ndo é apenas politica ou social, mas espiritualmente corrosiva. Eles
tentaram, de certa forma, eliminar a transcendéncia e a verdade divina que ordena a
vida humana.

O apostolo Paulo, no livro de Atos do Apdstolos, parece antever esse
fendmeno, descrevendo aqueles que, “tateando, possam encontrar a Deus, pois Ele,
de fato, ndo esta longe de cada um de nds”?. O homem moderno, que negou ou
ignorou Deus, esta, paradoxalmente, em busca de algo que perdeu, algo que ele
mesmo diminuiu e recusou reconhecer. Esse movimento de busca e negacao, de
queda e ascensao, é o que Voegelin descreve como uma tentativa falha de reconstruir
a ordem transcendente por meios humanos. Esse retorno a esséncia perdida € um
reflexo do desejo humano de reconectar-se com uma ordem maior que confere
significado a vida e a existéncia. A resposta a essa crise, para Voegelin, reside em um
retorno imediato a metafisica, mas nao qualquer metafisica. Deve-se retornar a
metafisica oferecida pelos antigos, como a de Platdo e Agostinho, que compreendem
que a verdade ultima ndo pode ser acessada somente pela razdo humana natural,
mas requer uma revelagao de ordem superior, transcendente. Como salientou Lima

Vaz quando afirmou:

Nao sera temerario afirmar que as sementes da ideia da transcendéncia,
fadadas a brotar um dia em criagbes espirituais e intelectuais que iriam influir
do modo mais profundo no curso da histéria, encontram-se disseminadas
onde quer que a inquietagdo humana, ja visivel, por exemplo, na audacia das
pinturas rupestres, venha a confrontar-se com os mistérios do mundo e da
existéncia. Se atendermos a indicagdo semantica que esta no nucleo
metafdrico do termo "transcendéncia", veremos que ela aponta na direcédo de
um movimento de "subida" ou "ascens&do" da mente. Essa imagem do
caminho para o alto passa, por sua vez, a ocupar um lugar ilustre, desde que
Platdo a celebrizou no Banquete e na Republica%3, no repertério metaférico
da linguagem filosofica. Ora, tal "ascenséo" é caracterizada como expresséo
de uma experiéncia espiritual original e inovadora na medida em que aparece
orientada no sentido de uma transgressdo das fronteiras do mundo ou
buscando elevar-se acima do contorno mundano entendido como horizonte
englobante das experiéncias imediatas do homem, arrastadas no perene fluir

52 BIBLIA, Atos do Ap6stolos 17:27.
53 Ver Platdo, Baquete. a - 211c; Republica. VII, a - 517 d.
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das coisas e envolvidas nas incertezas do viver-no-mundo ou nos enigmas
do ver-o-mundo. (Vaz, 1992, p.449)
Esse é o ponto de convergéncia entre a filosofia e a religido. A metafisica, como
pratica filoséfica, precisa estar ancorada em uma visao transcendente do ser, nao
como uma invengao pessoal, mas como um reflexo da ordem césmica que governa
todas as coisas.

Bavinck também aponta para a crescente demanda por uma nova religido,
uma nova arte, uma nova ciéncia, e até um novo Deus, uma tendéncia universal que
transcende as fronteiras nacionais (Bavinck, 2019, p.82). Para ele, as diversas
tendéncias modernas — apesar de suas divergéncias — compartilham duas
caracteristicas comuns. A primeira é o principio de autonomia, que se expressa tanto
no anarquismo do pensamento quanto no “autosoterismo” da vontade. Isso significa
que o homem moderno se vé como um ser independente e autossuficiente, que molda
seu proprio caminho e busca sua propria satisfagado, sem reconhecer a necessidade
de uma ordem transcendental externa. A segunda caracteristica comum dos
movimentos modernos, conforme Bavinck (2019, p.82), € a busca incessante por um
Deus supremo ou por um valor absoluto que dé sentido a vida. Embora a palavra
“religiao” seja frequentemente evitada, ela € substituida por termos como
“‘cosmovisao” ou “ideologia”, mas, no fundo, esses movimentos estdo em busca das
mesmas respostas que a religido tradicional fornecia. A religido é tratada como uma
invencgao pessoal ou cultural, uma criacéo individual, mas ainda assim, esta na raiz da
busca por significado, seja na politica, na arte ou na ciéncia. E nesse contexto que
Voegelin vé a crise moderna como uma tentativa de substituir a metafisica e a teologia
por um sistema de pensamento que (Voegelin, 1979), embora se apresente como
ciéncia ou filosofia, é, na realidade, uma negacédo da transcendéncia. A filosofia
moderna, de acordo com Voegelin, ndo pode se contentar com uma explicagao
cientifica da realidade ou ser reduzida a métodos arbitrarios que buscam uma
explicagdo meramente imanente do mundo. A filosofia deve reivindicar os ideais mais
elevados da humanidade e buscar atender aos anseios mais profundos do ser
humano, que s6 podem ser compreendidos dentro de uma estrutura metafisica.

Em sua critica, ele aponta que, ao abandonar a metafisica e a teologia, a
modernidade criou um vazio de significado, e esse vazio tem gerado os piores
aspectos da politica moderna. Para ele, as tentativas de eliminar a transcendéncia e

reconfigurar o ser humano como um ser autossuficiente sdo a raiz dos problemas que
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a sociedade moderna enfrenta. A filosofia ndo pode ser desvinculada da metafisica,
pois é na participagao no ser, na busca pelo transcendente, que a verdadeira ordem
pode ser compreendida. Como Voegelin (2014, p.45) conclui, "ndo ha revelagao da
forca ordenadora divina na busca da verdade sem uma realidade divina além da
manifestacdo de sua ordem no evento". A metafisica, entdo, ndo é apenas um campo
académico, mas uma chave para a compreensao da ordem politica e da condi¢ao
humana. Sem essa compreensao metafisica, a politica e a sociedade se perdem em
sua busca por significado, sendo consumidas por ideologias que tentam substituir a
verdade transcendental por sistemas humanos de poder e controle. Dessa forma, o
retorno a metafisica € nao apenas uma necessidade académica, mas uma exigéncia
existencial para restaurar a ordem politica e social. Ao recuperar a visdo da ordem
césmica que integra o ser humano, a sociedade e o divino, Voegelin nos lembra que
a verdadeira representacao da ordem transcendente € a base para qualquer politica
que busque ser legitima e duradoura. Como ele afirma: "ndao ha ordem, nao efetivagao

de uma filosofia politica sem metafisica" (Voegelin, 2014, p. 65).

7.6 A Dialética da Transcendéncia: Lima Vaz como Confirmagao da Tese

Voegeliniana

A recepcgado e o didlogo com o pensamento de Eric Voegelin no Brasil
encontram um de seus pontos mais altos e sofisticados na obra do filésofo jesuita
Henrique Claudio de Lima Vaz (1921-2002). A insercao de Lima Vaz neste ponto da
argumentacgao, apos a discussao sobre o Retorno a Metafisica no ponto anterior,
serve como uma poderosa confirmacdo da tese central desta dissertacao,
demonstrando que a necessidade de restaurar a dimensao transcendental da politica,
proposta por Voegelin, ecoa e se aprofunda na filosofia brasileira. O ponto de
convergéncia mais explicito reside na critica compartiihada a imanentizagdo do
eschaton e a consequente crise espiritual da modernidade. Voegelin e Lima Vaz, cada
um a partir de sua tradigéo filosofica (a episteme politike classica e a metafisica do
espirito, respectivamente), identificam a raiz da patologia politica moderna na negagao
da transcendéncia.

Em seu influente artigo "Transcendéncia: Experiéncia Histérica e
Interpretagao Filosofico-Teoldgica" (1992), Lima Vaz assume a obra de Voegelin,

especialmente Ordem e Histdria, como inspiragao para analisar o surgimento historico
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do problema da transcendéncia. O filésofo brasileiro adota a distingdo voegeliniana
das formas de irrupgao da transcendéncia no tempo-eixo (Axial Age): a forma profética
(Israel) e a forma noética (Grécia). Para Lima Vaz, a tradigdo cristad representa a
sintese dessas duas formas, uma perspectiva que reforga a visdo de Voegelin sobre
o Cristianismo como o ponto de maior diferenciagdo da consciéncia noética e,
portanto, o principal alvo das ideologias gnosticas.

A contribui¢do de Lima Vaz é crucial ao refinar a critica a filosofia da histéria
hegeliana, um dos principais alvos de Voegelin. Lima Vaz se distancia radicalmente
de Hegel justamente na concepcgao da dialética fundamental entre finito e infinito 3.
Enquanto Hegel é visto como o apice da imanentizagao, onde o Espirito Absoluto se
realiza plenamente na histéria e no Estado, Lima Vaz insiste na irredutivel
transcendéncia do Absoluto. Para ele, a relacdo de transcendéncia € uma relagao
nao-reciproca per excessum (por excesso de ser) por parte do Absoluto, em contraste

com a nao-reciprocidade per defectum (por deficiéncia de ser) do mundo (Vaz, 1992).

A relagao de transcendéncia é, pois, no seu sentido mais estrito, a relagao do
sujeito com o ser. Como tal, ela faz emergir necessariamente no horizonte
intencional do sujeito a figura do Absoluto que passa entdo a reivindicar
propriamente o predicado da transcendéncia, pois s6 ao Absoluto cabe
verificar a dialética da identidade na diferenga que suprassume, como acima
vimos, a oposigao entre interioridade e exterioridade. (Vaz, 1992, p.443)
Essa énfase na dialética da identidade na diferenca — onde o transcendente esta
"além" do espirito finito, mas se mostra imanente (in-manens) ao espirito que o pensa,
sendo esse, o cerne da sua metafisica do espirito. Ela oferece um arcabouco filoséfico
robusto que sustenta a tese voegeliniana da Representagdo Transcendental Neste
ponto, a filosofia de Lima Vaz oferece uma garantia ontoldgica crucial. Ao postular a
relagdo de transcendéncia como "nado-reciproca per excessum" (Vaz, 1992), ele
assegura que o Absoluto, embora presente na imanéncia, jamais pode ser absorvido
ou exaurido por ela. Essa irredutibilidade do Transcendente, que impede qualquer
tentativa de sua completa imanentizag¢ao, funciona como um principio metafisico que
resguarda a ordem politica de se tornar totalitaria, pois nega a sociedade ou ao Estado
a capacidade de se autoproclamar o Absoluto. A ordem politica s6 pode ser legitima
se for capaz de representar o cosmion (a ordem cdsmica) sem tentar absorver o
Absoluto para dentro de si, ou seja, sem cair na tentagao gnodstica de transformar a

ordem politica em uma "época absoluta".
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Portanto, o dialogo com Lima Vaz nao € apenas uma nota de rodapé sobre
a recepgao de Voegelin, mas uma validagcédo filosofica da necessidade de uma
metafisica do espirito para combater as patologias da consciéncia. A filosofia de Lima
Vaz, ao reafirmar a superabundancia ontolégica do sujeito e a irredutivel
transcendéncia do Ser, fornece a base conceitual para que a Representagao
Transcendental de Voegelin seja compreendida ndo como um mero conceito politico,
mas como uma exigéncia ontoloégica para a sanidade da ordem social e individual. A
sua obra, assim, atesta a urgéncia e a validade do projeto voegeliniano de restauragao

da ciéncia politica a partir da experiéncia da realidade.

7.7 Consideragodes Finais sobre o Capitulo.

Ao longo deste capitulo, exploramos o conceito de representagao na obra
de Eric Voegelin, desvelando sua centralidade para a compreensao da ordem social
e politica. Ficou evidente que a sociedade, para Voegelin, € uma autointerpretagéo da
verdade, intrinsecamente ligada a um elemento religioso que impulsiona a busca
humana por significado e ordenag¢ao no cosmos. A representacao, portanto, ndo € um
mero artificio politico, mas o préprio meio pelo qual a sociedade organiza sua
existéncia e da sentido a sua histéria, conforme a afirmagao de Voegelin (1979, p.63)
de que "as sociedades politicas como representantes da verdade séo, portanto, um
fato real da histdria". Discutimos a estrutura tricotdmica da representacédo — elementar,
existencial e transcendental — como estratos interligados que expressam a complexa
relagdo entre o homem e a verdade. A representacdo elementar, baseada na
organizagao familiar e no senso comum, serve como alicerce para a representagao
existencial, que lida com as necessidades materiais e a sobrevivéncia do corpo social.
A representagéao transcendental, por sua vez, foi identificada como a dimensao mais
profunda, de carater religioso, onde a verdade se manifesta através de simbolos,
acessivel aqueles que se engajam genuinamente com o transcendente.

Uma critica fundamental de Voegelin a modernidade reside na redugao da
representacdo a um papel meramente formal e institucional. Essa restricdo, como
apontado, gera um "vacuo de significado" (Henriques, 2010, p.281), que pode ser
preenchido por ideologias totalizantes e lideres que manipulam a representagao para
fins pragmaticos, desviando a sociedade de seus propdsitos mais elevados. A

verdadeira representacao, segundo Voegelin, transcende as formalidades, refletindo
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a dinamica profunda das relagbes humanas e a autointerpretagdo das sociedades,
onde "a sociedade é representada pelo poder" (Voegelin, 1979, p.63) em um sentido
simbdlico. As questdes relevantes que emergem desta analise sdo cruciais para a
reflexdo contemporanea. Como as sociedades podem resistir a tentacdo de reduzir a
representacdo a meras formalidades institucionais, e como podem cultivar uma
compreensao mais profunda e abrangente desse conceito? De que forma é possivel
preencher o "vacuo de significado" na politica moderna, promovendo uma
representacdo que integre as dimensdes elementar, existencial e, sobretudo,
transcendental? E, finalmente, como podemos garantir que a politica seja uma busca
constante por uma ordem que transcenda o imediato e o utilitario, fundamentada em
simbolos e principios que conectam a sociedade a sua verdadeira natureza espiritual
e transcendental, evitando os perigos das ideologias totalitarias e da
instrumentalizagdo do poder? Estas indagacdes sublinham a perene relevancia do
conceito de representacao voegeliniano para a compreensao e aprimoramento da vida

politica e social.
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8 CONCLUSAO

Ao longo desta dissertagdo, busquei apresentar de forma sintética os
problemas gerados pela modernidade e os esforgos empreendidos pelas politicas
publicas para sanar a crise, que, paradoxalmente, muitas vezes representam nada
mais do que o sintoma da crise. O que se observa, em grande parte, sdo tentativas
de remediar os efeitos de uma doenga sem nunca abordar a causa primordial. O unico
caminho possivel para a superagédo dessa crise, como apresentado por Voegelin, é
através da restauracédo da filosofia classica e judaico-crista, que busca restaurar a
ordem que foi pervertida pela modernidade.

Para Voegelin, essa restauragdo nédo é simplesmente uma tentativa de
reconquistar uma tradicdo perdida ou de reverter a historia, como se fosse uma
nostalgia por um passado idealizado. N&o se trata de um retorno romantico aos
tempos antigos, mas de uma necessidade existencial profunda que ultrapassa as
barreiras do tempo e do espaco. Essa restauragao, como enfatiza Voegelin, € uma
resposta ao ataque gnodstico a realidade social, que busca reorientar o homem por
meio de ideais utdpicos distantes de qualquer ordem verdadeira. A modernidade, ao
reduzir a filosofia a um exercicio técnico e desprovido de profundidade metafisica, tem
gerado um vazio existencial, onde o homem busca significado sem ser capaz de
encontrar algo que preencha seu anseio por verdade e ordem. Em tempos de
inverdades e distor¢gdes, Voegelin se coloca como uma voz de resisténcia, iluminando
um caminho de volta a verdade. A restauragéo da ciéncia politica, conforme Voegelin

afirma:

E uma renovagéo perspicaz e altamente original do espirito de filosofar que
retoma de onde os pensadores antigos e medievais pararam e persegue 0s
problemas mais importantes de verdade e realidade, em colaboragao com as
melhores mentes da ciéncia moderna e contemporanea (Voegelin, 2019,
p.50).
Esta é a verdadeira revolugdo que Voegelin propde. Nao uma revolugado no sentido
moderno de mudanca radical e destruigcao das instituicdes estabelecidas, mas uma
revolucao do espirito, que reconcilia 0 homem com sua esséncia divina e com a ordem
transcendental que da sentido a sua existéncia. Ao afirmar que Voegelin ndo pode ser
reduzido a um rétulo simplista de tradicionalista ou sentimentalista, € importante

reconhecer sua abordagem filoséfica profundamente original. Ele é um filésofo que
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respeita profundamente o rastro de simbolos que articulam a experiéncia humana ao
longo dos milénios, e sua filosofia se move dentro desse fundamento solidamente
empirico, mas filosofando de uma nova maneira, em um novo estagio (Voegelin,
2019). Esse respeito pela continuidade da experiéncia humana e pelo simbolismo
como uma forma de compreensdao do mundo € uma das bases de sua critica a
modernidade e ao reducionismo ideoldgico. Em sua analise, Sandoz (2010, p.268)
destaca a “Revolugdo Voegeliana” como uma transformagdo profunda do
pensamento, que visa limpar as estruturas intelectuais que dominam a modernidade.
Ele critica, de forma incisiva, os sistemas ideolégicos que, ao buscar a verdade
absoluta, distorcem a realidade e obscurecem a busca genuina pela verdade. Os
sistemas modernos, como 0 marxismo, o positivismo, e o freudianismo, criaram o que
Voegelin (2019) chama de “dogmatomaquia”, uma guerra dogmatica de respostas
fixas que tentam monopolizar a verdade. No entanto, como observa Sandoz, essa
tentativa de fixacdo do conhecimento resulta na destruigdo da vida do espirito e da
razao, tornando a busca pela verdade uma tarefa quase impossivel em um clima de
pensamento fechado e autoritario.

E preciso destacar que, no cerne da filosofia politica de Voegelin, encontra-
se sua filosofia antropolégica, que se fundamenta na consciéncia humana. Para
Voegelin (2014, p.431), “os problemas da ordem humana na sociedade e na histéria
se originam na ordem da consciéncia”’. Ele vé a consciéncia como o centro da
existéncia humana, e € a partir dela que a ordem concreta da vida na sociedade e na
histdria se irradia. A filosofia da consciéncia, para Voegelin, ndo é apenas um estudo
tedrico da mente humana, mas o ponto de partida para a compreensao da realidade
politica e social. A crise que vivemos hoje, em muitos aspectos, € uma crise espiritual,
€ sua raiz esta na desordem da consciéncia, que perde sua conexao com O
transcendente e com os principios que fundamentam a ordem césmica. Como
Voegelin destaca, a ciéncia politica envolve “o constante intercambio entre
investigacbes de fendbmenos concretos de ordem e analises da consciéncia que
tornam a ordem humana na sociedade e na histéria inteligivel” (Voegelin, 2014,
p.434). Em outras palavras, a verdadeira politica deve buscar compreender a
realidade da existéncia humana e da ordem cdsmica, reconhecendo que, para
restaurar a ordem social, € necessario também restaurar a ordem interior da
consciéncia. Dessa forma, o remédio contra a desordem do tempo é, como Voegelin

afirma, “a prépria investigacéao filosofica” (Voegelin, 2014, p.434). A filosofia, mais do
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que uma ciéncia ou um conjunto de teorias, € uma pratica de reflexdo que busca a
verdade e a restauragdo da ordem. Essa investigacao filosofica ndo € um esforgo
meramente intelectual, mas uma forma de existéncia que visa reconectar o homem
com a realidade transcendental e com a ordem divina. Em um mundo dominado pela
busca incessante por poder e controle, a filosofia deve agir como uma forga contraria,
resistindo a distorgao da realidade e defendendo a busca pela verdade.

Em um de seus ultimos escritos, Voegelin (2014 p.31) faz uma observagao
importante sobre a ideologia, afirmando que “a ideologia € a existéncia em rebelido
contra Deus e o homem”. Ela representa a violagdo da ordem divina, e é a raiz da
crise que enfrentamos. A ideologia, em sua busca pelo dominio absoluto, tenta apagar
a transcendéncia e a ordem cdsmica, colocando o homem no centro da criagdo e
transformando-o em um ser autossuficiente. Nesse contexto, o retorno a metafisica
nao é apenas desejavel, mas essencial. A metafisica nos conecta ao Ser divino e a
ordem universal, e € através dela que podemos restaurar a verdadeira politica e a
ordem social. A filosofia, entdo, deve ser vista como “o amor ao ser por meio do amor
ao Ser divino como a fonte de sua ordem” (Voegelin, 2014, p.31). Essa vis&o nos leva
a conclusao de que a verdadeira politica nao pode ser separada da metafisica, pois é
a metafisica que nos da o fundamento para compreender a ordem transcendente que
deve guiar a vida humana. A filosofia, como pratica de existéncia, deve ser uma forma
de busca pela verdade, pela restauracéo da ordem e pela reconexao do homem com
a transcendéncia.

A crise que vivemos hoje ndo é apenas politica ou social; ela €, acima de
tudo, espiritual. E o unico caminho para a restauragado dessa ordem é o retorno a
filosofia, ao amor ao Ser divino, que é a fonte de toda ordem. Somente por meio desse
retorno podemos esperar que a humanidade se reconecte com os principios
transcendentais que fundamentam a verdadeira ordem e a verdadeira justica. Como
Voegelin nos ensina, a busca pela verdade nao é apenas uma tarefa intelectual, mas
uma jornada espiritual que nos leva de volta a nossa esséncia e a nossa conexao com
o0 cosmos. Em ultima analise, a verdadeira restauracdo politica e social s6 sera
possivel quando o homem recuperar sua relagédo com a ordem transcendente. Esse €
o caminho para a cura da crise moderna. O retorno a metafisica, ao amor ao Ser
divino, é o unico caminho que pode nos guiar para a verdadeira paz e harmonia, para
a verdadeira ordem. No entanto, para que esta restauragao se concretize, € imperativo

que o diagndstico de Voegelin seja levado as suas ultimas e mais incisivas
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consequéncias. A mera constatacdo da crise ndo basta; € necessario expor a
patologia em sua profundidade e confrontar a inadequagao critica das respostas
politicas que se limitam ao superficial. A crise da modernidade, como esta dissertagéo
demonstrou, ndo é um acidente, mas um ato deliberado de apostasia da realidade. E
neste ponto de inflexdo — onde a busca pela ordem se choca com a preferéncia
ideoldgica pela desordem — que se torna crucial aprofundar o entendimento da
Representagdo em seus estratos mais elevados, confrontando a politica

contemporanea com o imperativo ontolégico da Representagédo Transcendental.

O Diagnéstico Acido da Crise: A Patologia da Fuga da Realidade

A presente dissertacao, ao perscrutar a intrincada relagao entre Realidade,
Experiéncia, Simbolo e Representagao na filosofia politica de Eric Voegelin, culmina
em um diagnostico que transcende a mera critica sociolégica ou politica: a
modernidade ndo padece de um erro de calculo ou de uma falha estrutural; ela se
encontra em um estado de patologia existencial e fraude intelectual autoimposta. A
crise que se manifesta na desordem politica e social €, fundamentalmente, uma crise
da alma, um ato deliberado de apostasia da realidade em favor de uma realidade
puramente ideoldgica. Voegelin (1979) expde a génese dessa patologia ao identificar
o Gnosticismo e o Positivismo como as duas faces de uma mesma moeda de
desintegragdo espiritual. O Gnosticismo, com sua promessa de salvagéo
intramundana e sua arrogancia de possuir um conhecimento esotérico capaz de
transcender a imperfeicao da existéncia (Voegelin, 2012), ndo € uma reliquia histérica,
mas o motor espiritual das ideologias totalitarias e progressistas contemporaneas. Ele
opera pela impostura intelectual, substituindo a tensdo da existéncia no metaxy, o
"Entremeio" entre o divino e o humano, por um sistema fechado e autorreferente. O
Positivismo, por sua vez, complementa essa fuga ao reduzir a episteme politique, a
ciéncia politica classica da boa ordem, a um tecnicismo vazio, negando a realidade
da experiéncia transcendente e limitando o conhecimento ao que € empiricamente
verificavel.

O resultado dessa dupla negacgao é a destruicdo da linguagem politica
auténtica. A sociedade moderna, ao abragar o gnosticismo e o positivismo, perde a
capacidade de simbolizar sua prépria verdade como um cosmion — um microcosmo

ordenado que reflete a ordem cosmica. A questao central, portanto, ndo € meramente
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como restaurar a ordem, mas porque a sociedade contemporanea insiste em sua
prépria desordem, preferindo a confortavel ilusdo gndstica a dura e complexa
realidade. A modernidade, em seu cerne, € um projeto de fuga da responsabilidade
existencial, onde a desordem é a regra, e a busca pela ordem €& vista como uma

ameaca a autonomia ideoldgica.

A Inadequagéo Critica da Representagcédo Elementar e Existencial

A analise voegeliniana do conceito de Representagdo (elementar,
existencial e transcendental) (Voegelin, 1979) revela a profunda inadequacgado da
politica contemporédnea em seu papel primario. Ao se restringir quase que
exclusivamente a Representagao Elementar (constitucional, formal, procedimental) e
a Representacao Existencial (gestao de necessidades materiais, sobrevivéncia do
corpo social), a politica moderna falha em seu dever mais fundamental: representar a
Verdade da sociedade. A Representacdo Elementar, embora necessaria para a
organizagao basica do poder e da lei, degenera-se em um formalismo estéril quando
desvinculada de seu fundamento existencial e transcendental. O foco excessivo nas
regras do jogo — eleigbes, constituicdes, burocracia — torna-se um véu que oculta a
auséncia de substancia moral e espiritual. A politica se transforma em um tecnicismo
vazio, onde a legitimidade é reduzida a legalidade, e a discusséo sobre o telos® (o
propésito final) da comunidade é substituida pela eficiéncia administrativa.

De forma igualmente critica, a Representacao Existencial, que se ocupa da
sobrevivéncia e do bem-estar do corpo social, é frequentemente sequestrada pela
ideologia. O Estado moderno, ao prometer a satisfagdo plena das necessidades
materiais e a erradicagdo do sofrimento (um objetivo inerentemente gnéstico),
transforma a politica em mera gestao de interesses e distribuicdo de recursos. Essa
mediocridade moral da classe politica, que se satisfaz com a manuteng¢ao do status

quo e a administracdo do efémero, é a antitese da lideranca filoséfica. O lider que se

5 O Telos (Té\og) é um conceito central na filosofia grega, particularmente na obra de Aristételes,
significando o fim ultimo ou propdésito intrinseco de algo. Derivado da palavra grega que significa "fim"
ou "objetivo", o telos esta relacionado a ideia de que todos os seres e fendmenos tém uma finalidade
ou um proposito natural, que é a sua realizagdo plena. Para Aristoteles, o telos é o ponto culminante
de todo processo ou agao, sendo essencial para compreender a causa final das coisas. No contexto
humano, o telos esta ligado ao conceito de eudaimonia, ou "felicidade", que representa a realizagdo do
potencial humano e o viver de acordo com a virtude. A busca pelo telos implica em um movimento em
direcdo a perfeicdo ou a realizagdo do propésito existencial, sendo fundamental tanto na ética quanto
na metafisica aristotélica.
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contenta em ser apenas um "representante elementar" ou um "gestor existencial"
demonstra uma profunda covardia intelectual, pois se recusa a confrontar a sociedade
com a questdo da Ordem Auténtica (Voegelin, 1979). O problema, portanto, ndo é a
auséncia de representacdo, mas a representacao truncada, que deliberadamente

ignora a dimensao vertical da existéncia.

A Representagédo Transcendental: O Imperativo da Ordem

A Unica via de escape para essa crise da representacao € a restauragao da
Representacdo Transcendental. Esta dimensdo ndao € um luxo metafisico, mas o
imperativo ontolégico sem o qual a sociedade se desintegra em um agregado de
individuos atomizados e ideologicamente manipulados. A representagdo auténtica, na
visdo de Voegelin (2014, p.50), é o processo pelo qual a sociedade se auto interpreta
como um drama césmico, conectando a experiéncia humana no metaxy a Ordem
Eterna. A Representacdo Transcendental exige que a sociedade reconhega sua
origem e seu destino em uma realidade que a transcende. O simbolo auténtico — seja
o Logos cristdo, a Philia platénica ou a Dike% grega — atua como a ponte entre o
imanente e o transcendente, permitindo que a comunidade politica se configure como
um campo de participagao na Ordem césmica. O fracasso em manter essa tensao
simbdlica € a apostasia politica que leva a proliferacdo de simbolos vicarios as
ideologias, que sao substitutos falsificados e perigosos da verdade.

Aprimorando as questdes levantadas no texto, a dissertacdo demonstra
que a recuperagao da capacidade de simbolizacdo auténtica é o desafio intelectual e
espiritual do nosso tempo. Em um mundo dominado pela linguagem politica
corrompida e pelo engano ideoldgico, a filosofia de Voegelin oferece a clareza
intelectual para distinguir o simbolo genuino que aponta para a realidade do
pseudossimbolo que a encobre. A representagcdo, em sua plenitude transcendental, é
a estrutura de consciéncia que permite ao homem e a sociedade viverem na verdade,

resistindo a tentagédo gnéstica de criar um paraiso na Terra.

5 A Dike (Aikn) na mitologia grega é a personificagdo da justica, particularmente da justica moral e
social que rege as relagbes humanas e a ordem coésmica. Filha de Zeus e Témis, ela simboliza a
harmonia e o equilibrio nas interagdes humanas, sendo um principio ético central na filosofia de Platdo
e Aristoteles. Em Platdo, Dike € uma virtude que mantém a ordem e a justica na alma e na cidade,
enquanto para Aristoteles, representa a equidade e a distribuigdo justa, essencial para o bem comum.
A auséncia de Dike na Terra, como retratada na mitologia, denota a desordem e a corrupgao moral,
alertando para as consequéncias da injustica na sociedade e no cosmos.
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Anamnese e a Responsabilidade Intelectual: O Problema e a Solugao

A solugao proposta por Voegelin ndo € um programa politico, mas uma
revolugao da consciéncia centrada na Anamnese — o ato de "relembrar" a experiéncia
da Ordem. O problema fundamental da modernidade é a amnésia existencial, a perda
da memodria da participagao na realidade transcendente. A Anamnese € o antidoto
filosofico e espiritual, o caminho para a restauracdo da alma individual e,
consequentemente, da ordem social. A Educacdo Filosofica e Espiritual emerge,
assim, como a unica "solugao" voegeliniana, ndo no sentido de uma técnica de
engenharia social, mas de um chamado a responsabilidade intelectual (Voegelin,
2009). O académico e o cidadao tém o dever moral de rejeitar a linguagem politica
corrompida e o engano ideoldgico. A neutralidade cientifica ou a indiferenga politica
sao, para Voegelin (2009), formas de cumplicidade com a desordem. A verdadeira
ciéncia politica €, por definicdo, normativa, pois seu objeto € a Ordem, e seu método
€ a participacao consciente na realidade.

O tom acido desta concluséo se justifica pela urgéncia do diagnéstico. A
modernidade, ao se vangloriar de sua autonomia e progresso, esta, na verdade,
regredindo a formas de desordem arcaicas, disfarcadas em roupagens cientificas e
tecnolégicas. A obra de Voegelin € um espelho implacavel que expde a fuga da
realidade e a infantilidade intelectual daqueles que preferem a fantasia ideoldgica a
disciplina da verdade. A solugao, portanto, € a coragem de ser real, de viver na tenséo

do metaxy e de reconhecer que a ordem politica € um reflexo da ordem da alma.

Sintese Final e Perspectivas para a Pesquisa

Esta dissertacao reafirma que a filosofia politica de Eric Voegelin oferece
as ferramentas conceituais mais robustas para a compreensdo da crise de
representacdo na modernidade. A tese central — de que a Representacdo s6 é
auténtica quando enraizada na Experiéncia da Realidade transcendente, mediada
pelo Simbolo — é confirmada e aprofundada. Voegelin ndo oferece um conforto, mas
uma tarefa. Sua obra ndo é um manual de politica, mas um tratado sobre a
consciéncia. O legado desta pesquisa reside na insisténcia de que a ciéncia politica
deve ser, antes de tudo, uma ciéncia da alma e uma filosofia da histéria que busca

discernir a presenga da Ordem em meio ao caos. Como perspectivas para futuras
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pesquisas, sugere-se a aplicacdo da analise voegeliniana aos fendmenos mais
recentes da desordem contemporanea. O neototalitarismo digital, a polarizagao
ideoldgica impulsionada pelas redes sociais como novas formas de gnosticismo de
massa € a crise da verdade na era da pdés-verdade sdo campos férteis para a
aplicagao do meétodo voegeliniano da Anamnese. A luta pela ordem, como Voegelin
nos ensina, € uma luta perene pela clareza intelectual e pela coragem existencial de

viver na Verdade.
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