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RESUMO

Este trabalho investiga as trajetérias de um grupo de pastores da cidade de
Maranguape, a fim de compreender o sentido de suas agdes. Para tanto, a
pergunta “Como os pastores evangélicos do municipio de Maranguape constroem
sua atuacao na vida publica?” foi responsavel por conduzir as investigagdes que
decorrem dessa inquietagcdo. Teoricamente, optou-se por trabalhar com a
sociologia bourdieusiana dos campos, com énfase no campo religioso, além de
mobilizar outros conceitos empregados pelo autor, como campo, habitus e
trajetorias. Metodologicamente, a nogao de trajetéria se mostrou como uma
significativa categoria para interpretar como ocorre o processo de interiorizagcao
do senso de vocagao e necessidade de protagonismo, o qual péde ser analisado
a partir de 03 entrevistas narrativas, 08 observacbes de campo e analise de
materiais publicados nas redes sociais das igrejas. Através das narrativas dos
pastores foi possivel realizar o exercicio de tipificagcdo tedrica de suas
experiéncias, o que possibilitou a identificacdo de dois tipos de atuacido na esfera
publica: protagonismo em termos de iniciativas assistencialistas e protagonismo
por meio de interferéncias na politica institucional. Nesse sentido, este trabalho
dialoga com autores como Burity (2011) e Amy Erica Smith (2022), a fim de
traduzir os condicionantes sociopoliticos da agdo promovida por esses pastores.
Por fim, destaca-se que foi possivel perceber a presenca na vida publica como
objeto de disputa por parte dos pastores que buscam conservar um habitus

pastoral especifico.

Palavras-chave: sociologia das religides; pastores evangélicos; trajetéria;

sociologia bourdieusiana.



ABSTRACT

This work investigates the trajectories of a group of evangelical pastors in the city
of Maranguape in order to understand the meaning underlying their actions. To this
end, the guiding research question was: “How do evangelical pastors in the city of
Maranguape construct their role in public life?” Theoretically, the study draws on
Bourdieu’s sociology of fields, with particular emphasis on the religious field, but
also other key concepts such as field, habitus, and trajectory. Methodologically, the
notion of trajectory emerged as a relevant analytical category to interpret the
internalization process of a sense of vocation and the perceived need for public
protagonism. This process was based on the analysis of three narrative interviews,
eight field observations, and examined materials published on the social media
platforms of the churches. The pastors’ narratives made it possible to carry out a
theoretical typification of their experiences, which led to the identification of two
main forms of public engagement: protagonism through charitable initiatives and
protagonism through involvement and interference in institutional politics. In this
regard, the research engages with authors such as Burity (2011) and Amy Erica
Smith (2022), in order to shed light on the sociopolitical conditions shaping the
pastors’ actions. Ultimately, it is worth noting that the pastors’ presence in the public
sphere emerged as contested arena, as they seek to preserve a specific pastoral
habitus.

Palavras-chave: sociology of religions; evangelical pastors; trajectory;

bourdieusian sociology.
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1 INTRODUGAO

O Iécus de estudo privilegiado nesta pesquisa € uma cidade tradicional na
histéria do Ceara. Aregido era estratégica, considerando caminho que ligava a capital
até a cidade que conectava Fortaleza ao Maci¢o de Baturité, somando cerca de 30km
de distancia que separam a metropole da Serra da Aratanha, formacdo onde
encontramos a cidade de Maranguape. Rodeada pelas verdes encostas, 0 municipio
€ caracterizado pela existéncia de dois padroeiros que, na vista dos fiéis catélicos,
tornam o municipio protegido das pestes — por meio de Sdo Sebastido — e livre de
perigos — graga de Nossa Senhora da Penha — potencialmente ameacgadores da vida
dos individuos. Dessa forma, a serra e a Paréquia Nossa Senhora da Penha figuram
significativos emblemas maranguapenses que saudam os visitantes que buscam
conhecer a cidade metropolitana e aos seus moradores, ap6s um dia de
trabalho/estudo em outras cidades, pessoas que seguem realizando a mesma rota

que um dia conectou Maranguape ao escoamento do café' cearense.

Figura 1 — Praca da igreja Matriz de Maranguape.

Fonte: IBGE. Disponivel em
https://cidades.ibge.gov.br/brasil/ce/maranguape/historico.
Acesso em 28 outubro. 2025.

' Dhenis Maciel (2011) observa que no periodo de sua fundagao, “a vila estava passando por um clima
de prosperidade que creditamos ao crescimento econdmico advindo da agroexportagdo do café e da
cana-de agucar através do porto de Fortaleza” (p. 9). Nesse sentido, corroboramos com a percepgao
que Maranguape possui um peso histérico no ciclo econémico cearense do século XIX e que tinha um
papel estratégico na circulagdo dos produtos agricolas.
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Como afirma Maciel (2011), o fato de a pardéquia estar erguida neste local é
reflexo de um conjunto de iniciativas tomadas por parte dos produtores agricolas que
moravam naquela regido e buscavam estabelecé-la como um centro do poder
religioso e social, considerando que os principais discursos eram realizados na praga
da igreja. Nesse sentido, vemos que, em Maranguape, o fato das questdes religiosas
se cruzarem com as questdes politicas e sociais € um fendmeno construido
historicamente. Ainda que Maranguape n&o seja reconhecido como um polo cearense
de religiosidade a altura de Juazeiro do Norte ou Canindé, com movimentos
messianicos e forte turismo religioso, é inegavel que o catolicismo possui um papel
central na fundagao do municipio e o processo de mudanga na hegemonia Catodlica
sob o paradigma religioso brasileiro faz com que novas questdes acerca das vivéncias
religiosas passem a surgir e novos desafios exijam analises.

Parte do habitus desta pretensa pesquisadora é moldado pelas relacbes
sociais vividas no municipio metropolitano. Sou maranguapense e desde o periodo da
graduacgao em Ciéncias Sociais, a Sociologia me auxiliou a perceber e questionar os
problemas existentes em minha religido, pois sou protestante?. Desde antes de me
identificar com a espiritualidade que sigo, fui afetada pelo catolicismo do municipio.
Apesar de a cidade nao possuir devogdo a nenhum tipo de Padre Cicero ou Séao
Francisco, houve a importante liderangca de Monsenhor Mauro Gurgel Braga Herbster,
sobre o qual sempre ouvi histérias e referéncias. “Padre Mauro” foi personificagcao da
Igreja Catdlica em Maranguape durante 31 anos de sua vida, tendo suas atividades
no municipio iniciadas no ano de 1984 e possuindo fortes ressalvas ao crescimento
do movimento evangélico.

O lider catdlico determinava como as relagdes sociais poderiam ou nao ser
construidas, principalmente no cenario educacional. Um dos pastores entrevistados
para esta pesquisa apontou a influéncia do padre nas escolas do municipio,
relembrando uma experiéncia por ele vivida, na qual o padre ameacgou o diretor da
escola em que lecionava de ser retirado do posto, caso o entdo professor ndo fosse
demitido. O pastor relembra: “Ele leu para ele, mostrou o oficio®, dizia, olha, com isso

aqui ele ndo pode mais continuar ensinando religido, ele nega nossa igreja. E tem

2 De forma preliminar, adianto que a escrita em primeira pessoa sera reservada a este primeiro capitulo,
de forma que nos seguintes havera a uniformizagao em terceira pessoa.

3 Como sera abordado mais a frente, esse entrevistado era um importante lider da Igreja Catolica. Para
sair, foi necessaria a escrita de um oficio para que houvesse o desligamento das atividades executadas
na instituicao.
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uma coisa, se vocé nao tirar ele daqui, quem vai sair daqui € vocé [...] havia um certo
ciume” (Entrevistado 03). A atitude recrudescida de Mauro, reflete o protecionismo que
o padre tinha em relagéo aos limites de atuagdo dos evangélicos no municipio.

Como reflete Teixeira (2013), os levantamentos do Censo de 2010 apontavam
para um aumento exponencial de evangélicos no cenario brasileiro, vivido a partir dos
anos 2000. Por ter desenvolvido parte de minha trajetéria em Maranguape, pude
perceber esse aumento ressoar também no municipio analisado, presenciando festas
de igrejas evangélicas na Praca Capistrano de Abreu — que se tornavam maiores a
cada ano — com a presencga de cantores reconhecidos no meio gospel, além do
surgimento da Marcha para Jesus em Maranguape e na Tabatinga*, demonstrando o
interesse dessas igrejas em alcangar ndo somente os fiéis que moram na sede do
municipio, mas também os residentes dos distritos. Outros dois eventos foram
reveladores desse crescimento, o julgamento da moral de um dos candidatos a
prefeito, realizado por parte dos eleitores evangélicos, pelo fato dele ter ido a casa de
uma benzedeira para receber suas rezas e, posteriormente, esse mesmo candidato,
ao ser eleito, ter realizado a doacédo de um terreno publico para a constru¢éo de uma
mega igreja evangélica do tipo pentecostal. Ao passo que tudo ia acontecendo, o
numero de fiéis que acompanhavam as procissées catdlicas foi diminuindo.

Como os dados do Censo 2022 demonstraram, o crescimento desse
segmento religioso, que qualitativamente se mostrava robusto, foi quantitativamente
retraido, considerando o fato do aumento nos numeros de evangélicos ter se
apresentado inferior as projecoes de profissionais da area. O caso cearense, por
exemplo, que como discutiremos mais a diante, € historicamente marcado pelo
predominio do catolicismo, mantém um quantitativo de fiéis catdlicos como sendo a
maior parcela entre religiosos no estado, considerando 1.137.411 cearenses
autodeclarados como evangélicos em contraste a 4.046.766 que ainda se encaixam
como catdlicos. Portanto, um recorte importante a ser levado em consideragao acerca
desse fendbmeno séo os termos da presencga desses evangélicos na vida publica, por

meio de suas falas que circulam, seus pensamentos que sao incorporados e suas

4 De acordo com o Perfil Basico Municipal realizado pelo IPECE (2011) sobre Maranguape, nio existe
um distrito chamado Tabatinga, mas existe a Avenida Tabatinga, que corta o distrito de Gererad.
Popularmente, a regido que compreende os distritos de Urucara, Gererau e Sapupara é chamada pelos
moradores da sede da cidade pelo nome Tabatinga.
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praticas que sao visibilizadas, fazendo parecer que o numero de adeptos possa ser
maior do que o de fato é.

Ana Virginia Balloussier aponta, em um livro produzido sobre o poder
evangélico existente na sociedade brasileira contemporanea, que esse grupo social
vinha construindo sua presenca na politica brasileira desde o processo constituinte, o
qual resultou na Constituicdo de 1988. Segundo a jornalista, a crescente teve seu
apice com a derrubada da ex-presidenta Dilma Roussef e foi impulsionada pelo
protagonismo de liderangas evangélicas, como o caso do pastor Silas Malafaia e o
entado deputado e presidente da Camara dos Deputados, Eduardo Cunha (membro de
uma igreja pentecostal). Para Balloussier, “A destituicado acelerou a escalada dos
evangélicos para papéis mais centrais em Brasilia” (2024, p.105), e o resultado disso
foi o apoio irrestrito conferido a candidatura de Jair Bolsonaro por membros da Frente
Parlamentar Evangélica (FPE), conhecida como “Bancada da Biblia” ou “Bancada
Evangélica”. Nomes importantes que compdem a bancada sdo marcados nao apenas
pela atuagao enquanto politicos de carreira, mas também por sua atuacao pastoral,
como é o caso dos senadores Zequinha Marinho (PODEMOS-PA), Damares Alves
(REPUBLICANOS-DF), Carlos Viana (PODEMOS-MG) e Alan Rick (UNIAO-AC).
Quanto aos deputados, pelo menos seis podem ser identificados pelo titulo de pastor
antes de seu nome®, fora aqueles que ndo o utilizam, mas exercem o cargo na vida
religiosa, como o caso de Jaziel Pereira (PL-CE). Portanto, entendemos que, desde
1988, os pastores estdo na vida politica ndo apenas nos bastidores, mas que a partir
de 2016, seu protagonismo também ocorre sob os holofotes.

Essa realidade é pertinente, porque como observa Maria das Dores Campos
Machado, “a Sociologia avangou mais nas analises das liderangas organizacionais,
mas n&o temos uma produgdo bibliografica significativa sobre a construgédo das
liderangas das organizagdes religiosas” (2013, p. 40). Machado propde que o estudo
dos perfis das liderangas € importante para que se torne possivel alcangar a producao
dos seus discursos e a mobilizacao realizada com os fiéis. E a partir desse contexto
de mobilizagdo social nos bastidores do poder politico que surge o interesse de

investigar a construgdo das trajetorias dos lideres evangélicos e entendemos a

5 Para Christina Vital da Cunha e Jodo Luiz Moura (2024), “a estratégia de registro de nome religioso
de urna no TSE ocorre mais entre os que estdo em um espectro de direita (vide vinculagao partidaria)
e ndo € uma estratégia usada pela maioria dos religiosos na disputa eleitoral (p. 7).
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validade sociologica de analisar essa tematica, posto que, a partir da influéncia da
rotina religiosa nos entremeios evangélicos, Ferreira e Fucks (2021) definem que os
cultos podem assumir feicbes mais politizadas que as missas catdlicas, o que se deve
a um trabalho realizado pela atuagao dos pastores. Nesse sentido, debrugamo-nos
em investigar a forma que a trajetéria desses individuos repercute na organizagao de
suas acoes.

Diante desse dado, é importante destacar o pensamento de Ferreira e Fucks
(2021), no qual, ao analisar as contribuigcbes de Smith (2019), interpretam que, parte
significativa das liderancas religiosas — evangélicos histéricos e pentecostais —
declarou, em entrevistas cedidas a ela, o apoio que deram a candidaturas especificas
em pleitos (ibidem). Ainda conforme os autores, o resultado disso é uma atuacao
politica que ndo esta de forma direta nas Camaras ou Senado, mas indireta, gerando
resultados objetivos. Dessarte, “o pertencimento religioso e os mecanismos mediante
os quais ele afeta o voto operam de forma complementar na decisao eleitoral.” (p. 18).
Percebe-se portanto, que a instrumentalizacdo da politica € uma importante
ferramenta de atuacdo na esfera publica, contudo, existem formas de mobilizar a
atuacao que envolvem contato com assessores de politicos, troca de favores eleitorais
e demais tipos de atuacdo por meio dos bastidores da politica. Nesse sentido,
resgatando Balloussier (2024), entendemos que, desde 1988, os pastores estdo na
vida politica por meio de duas frentes de promogao de sua atuacdo. Cabe a nos
investigarmos como ocorrem essas agdes de bastidores e de visibilidade.

E reiterado um sentido importante desta pesquisa, a compreensao dos sentido
impressos na atuacao dos pastores evangélicos do municipio de Maranguape. Por
esse motivo, houve a preocupacido de analisar como os pastores constroem suas
performances na vida publica por meio de um didlogo com a compreensao teorica da
sociologia da religido, processo imprescindivel para nossos objetivos de tipificagao
das experiéncias religiosas/politicas dos agentes e construgcdo de suas trajetérias.
Como foi percebido nas observacodes realizadas, um dos pastores selecionados — a
época, inscrito como candidato a vereador da cidade e ser lider da Ordem dos
Ministros Evangélicos do Ceara (ORMECE) — solicitou, do pulpito, que sua igreja
orasse por ele, pois estava vivendo um dos momentos mais dificeis de sua vida: uma
“Guerra Espiritual”. A nogao de “guerra espiritual” passou a ser assumida como uma
categoria nativa desta pesquisa, posto que é parte da fala de um de nossos agentes

e revela a crenca existente em um papel social a ele condicionado.
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De acordo com o entendimento de Amy Erica Smith (2023), a vida politica
brasileira tem experimentado um cenario de acentuagdo das narrativas religiosas,
produzindo uma rivalidade, entendida por Smith como “guerra cultural”, travada no
ambito democratico, entre os lideres religiosos e extratos sociais que ndo coadunam

politica e moralmente com os principios pentecostais, de forma que:

frequentemente envolvem conflitos entre os dois polos em um continuum de
devogao religiosa: “seculares” vs. “conservadores religiosos”. No entanto,
guerras culturais também podem ocorrer entre membros de diferentes
comunidades religiosas — por exemplo, evangélicos e catdlicos, ou
mulgumanos e cristdos. No Brasil, as guerras culturais acontecem em duas
frentes simultaneamente: entre cidaddos religiosos e seculares, entre
evangélicos e catdlicos. As vezes, evangélicos e catdlicos s&o aliados, outras
vezes, estdo em conflito (Smith, 2023, p. 27).

Pode-se interpretar que a “guerra cultural” € uma ideia que é ligada ao
pensamento conservador, mas € significativamente antidemocratica, posto que coloca
os diferentes lados da politica ndo como simples opositores que repercutem
pensamentos de centro-esquerda, esquerda, centro-direita ou direita, mas sim,
inimigos que representam a vontade divina por um lado e por outro, a manifestagao
de tudo o que é ruim. Nesse caso, por meio da conceitualizagao, foi possivel tipificar
a experiéncia desse sujeito em questdo, a partir da perspectiva que possui sobre si,
de ser um “guerreiro cultural” — ou nos termos aqui entendidos, “espiritual” — incumbido
de interferir politicamente na organizagao cultural, como uma forma de redimi-la.
Como evidenciado em nossa pesquisa e detalhado mais adiante, tal lideranga se
percebe condicionada a agir de maneira a auxiliar no desenvolvimento espiritual e
social da localidade em que sua comunidade de fé esta inserida.

O projeto para realizar tal investigacao foi submetido na Plataforma Brasil em
setembro de 2023, tendo a autorizacdo do Comité de Etica® sido aprovada em
dezembro do mesmo ano. Diante disso, todas as entrevistas e observacdes de campo
pertinentes ao desenvolvimento deste trabalho foram realizadas no ano de 2024 e
sistematizadas teoricamente durante o primeiro semestre de 2025. O periodo de
realizacdo deste projeto nao péde contar com os dados do Censo 2022, tendo em
vista o fato de a divulgacdo dos dados ter sido posterior ao momento em que a

6 Todos os documentos pertinentes a apreenséo dos dados empiricos desta investigagdo encontram-
se nos apéndices.
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pesquisa ja havia se iniciado, impossibilitando uma analise que correspondesse
diretamente aos numeros obtidos pelo levantamento censitario de 2022.

Com os resultados dos templo religiosos espalhados pelo Brasil identificados,
foi possivel identificar pelo menos 337 enderecos registrados como organizagdes
evangélicas no municipio de Maranguape a partir de demarcadores como
“assembleia”, “comunidade”, “congregacao”, “igreja” e “ministério”, onde percebem-se
08 denominacgdes de perfil historico — 02 presbiterianos e 06 batistas; 131 assembleias
de Deus; e 07 tipicamente neopentecostais. Ressaltamos que esse numero que nao
estava disponivel quando esta pesquisa foi iniciada, afetando o processo de escolha
da quantidade de entrevistados que seriam utilizados para este trabalho. Nao tendo a
precisdo do numero de lideres evangélicos, o que motivou a escolha das liderangas’
foi a posicao territorial da igreja e protagonismo social/politico da lideranga que a
presidia.

A fim de investigar como os pastores podem agir, foram realizadas 03
entrevistas narrativas com lideres da cidade metropolitana que: 1) Contam com o
registro de acontecimentos politicos/sociais que lhe envolveram e; Il) Localidade da
igreja ou congregacao liderada. Esses dois niveis de escolha visam alcangar a visao
de profissionais que ocupam diferentes areas de influéncia e atuagdo, bem como
entender quais condicionantes possibilitaram o alcance de espacgos politicos por meio
da trajetoria desses sujeitos. A capilaridade desse método se da pelo fato de que, para
se apreender a trajetéria desse lider € necessario acessar as particularidades da
experiéncia vivida na duragao da vida desse sujeito. Dessa forma, como sinaliza Fritz
Schutze (2013), esse procedimento possibilita que o pesquisador ouga do
entrevistado sua biografia, explore os elementos da fala desse individuo — detentor
um potencial analitico para a pesquisa — e perceber os percursos que vao se repetindo
na jornada desses individuos. Também foram realizadas observagdes de campo,
realizadas nas igrejas desses fiéis, com o objetivo de verificar como era representada
a pratica desses individuos em sua vivéncia comunitaria.

O pastor 01 ja esta proximo de se aposentar por tempo de servigo —ainda nao
completou seus 60 anos — e divide sua ateng&o entre seu emprego e o ministério

pastoral, tendo sido escolhido por liderar uma congregacao que possui o perfil de dar

7 Importa ressaltar que nao foi verificada nenhuma lideranga pastoral feminina na cidade com
caracteristicas consideradas para o perfil de escolha. Nesse sentido, o perfil dos entrevistados foi
exclusivamente masculino.
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auxilio a comunidade e encontra-se localizada em um distrito do municipio, realidade
que o lanca desafios especificos. O pastor 02 esta préximo dos 50 anos e ainda segue
em plena atividade no mercado de trabalho, sendo responsavel por liderar uma das
maiores denominagdes da cidade, uma igreja tradicional que consegue ter contato
direto com a gestao publica municipal e atrair beneficios para a organizagao de suas
iniciativas. O pastor 03 € o unico aposentado, o mais antigo entre os pastores
analisados, quem passou por varios momentos da vida religiosa de Maranguape e ja
esta chegando aos 70 anos — hoje enfrenta dificuldade em manter sua igreja — e
apesar de em um domingo sua comunidade chegar a ter a quantidade maxima de 20
pessoas, foi responsavel por romper com o catolicismo e fazer com que sua
denominagéao obtivesse significativo prestigio por meio dos moradores da cidade. Por
fim, o pastor 04, quem também esta préximo dos 50 e foi escolhido em virtude de sua
candidatura e relacdo com uma organizagdo que busca mobilizar religiosamente o
municipio, conseguindo atrair atengao de importantes liderancas religiosas e politicas.
Em virtude de termos realizado as entrevistas sob a confidencialidade do Termo de
Livre e Esclarecido, ndo revelaremos o nome dos nossos entrevistados, mas o0s
identificaremos pela ordem que as entrevistas/observagdes ocorreram.

Tendo em vista o fato de os entrevistados serem homens que possuem
posicao de poder e que poderiam ter posicionamentos que poderiam fugir do controle
da pesquisadora durante a coleta dos dados, o local escolhido para a realizacdo das
entrevistas narrativas foi o Solar Bonifacio Camara, biblioteca publica do municipio de
Maranguape, que contou com a liberagdo de uso do espago por meio da bibliotecaria
responsavel pelo equipamento, Angela Maria de Abreu Barros. J& na estruturagéo do
material utilizado para as entrevistas com os pastores, houve a divisdo de 4 eixos
norteadores: Iniciagao (realizagao da pergunta de partida); narragao central (momento
de fala do entrevistado); Desenvolvimento da pergunta de partida (fase de
questionamentos pré-estruturados) e; conclusao (finalizagédo da entrevista com os
questionamentos estruturados no decorrer da entrevista). Destaca-se que primeira
pergunta foi construida com o objetivo de nortear a entrevista e permitir que o
entrevistado demonstrasse suas principais crengcas em relagdo a sua performance
enquanto lideranca religiosa, para que em seguida, as perguntas preliminares
pudesse se tornar em imanentes, ou seja, que aquilo que era um questionamento

anterior, viesse a dialogar com os dados denunciados pelo participante.
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Além das entrevistas, que ocorrerem nos dias 16, 18 e 23 de janeiro de 2024,
também foi possivel realizar idas aos cultos noturnos dominicais realizados nas igrejas
dos pastores selecionados para este trabalho, que se estenderam de 21 de julho até
08 de setembro, todas no mesmo ano. No caso da igreja de Brunildo foram realizadas
duas observacoes, em virtude da auséncia de entrevista. A rotina das observagoes®
sempre fora realizada a partir do mesmo padrao: chegada ao local, cumprimentos aos
membros que ficavam na recepgéo da igreja e escolha de um local estratégico, onde
fosse possivel perceber o comportamento dos fiéis diante dos acontecimentos que
decorriam no culto, além de observar a estrutura e comportamento do pastor com os
demais que ali se faziam presente. Também foi possivel realizar uma breve analise
do perfil de Instagram das igrejas lideradas pelos entrevistados e observado, mas
esse ultimo método apenas se converteu em dados de analise do pastor 04, os quais
estao sistematizados no capitulo 04 deste trabalho.

A guisa de conclus3o, destaca-se que n&o nos interessa discutir como se deu
o conflito entre catdlicos e evangélicos durante o crescimento do evangelicalismo na
cidade metropolitana. Contudo, a estrutura que se segue consiste em realizar uma
apresentacao sistematica do pensamento de tedricos da sociologia que contribuem
para o reconstrugao sociolégica dos fendmenos religiosos, tensionando os alcances
do pensamento boudieusiano como uma ferramenta de investigacdo desse universo,
a partir do segundo capitulo. Em um terceiro momento, apresentar as caracteristicas
dos segmentos religiosos existentes no Brasil contemporaneo, como ocorre o
processo de consagrar e deslegitimar as liderangcas responsaveis pela conducao
eclesial. Ja no quarto capitulo, € realizar o trabalho com o corpus desta pesquisa,
evidenciando como sao construidas as caracteristicas de assistencialismo e de
vinculagdo politica aceitas pelos membros das diferentes denominagbes (ou
subcampos) evangélicas. Por fim, uma breve sintese das discussdes aqui
desenvolvidas é apresentada, bem como € realizada a discussao de possiveis

programas de pesquisa a serem seguidos.

8 Nas observagoes de campo nao foi realizada minha identificagdo enquanto pesquisadora.
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2 QUESTOES TEORICAS: COMO INVESTIGAR AS RELIGIOES

Na obra Economia e Sociedade (1991), Max Weber define que, ao estudar e
explicitar a organizagdo das estruturas religiosas, definir o que constituem e traduzir
uma esséncia possivel das religides, € uma tarefa complexa. Em vista de tal problema,
o autor opta por seguir o caminho de entendé-las como fruto de agdes que séo
tomadas a partir “das condigdes e efeitos de determinado tipo de acdo comunitaria
cuja compreensdo também aqui sé pode ser alcangada a partir das vivéncias,
representacdes e fins subjetivos dos individuos — a partir do ‘sentido™ (p. 279) e
aponta aquelas estruturas fruto desta realidade social, focando nas trocas
intramundanas que tornam a religiosidade um artefato cultural sociologicamente
observavel. Portanto, as religides ndo sdo puras abstragbes, sdo materiais. Um
exemplo desse argumento € que, em sua perspectiva, no transcorrer da historia, as
organizagbes das religides sempre estiveram proximas ou imbricadas as estruturas
politicas de uma determinada sociedade (ibidem), evidenciando o entendimento que,
nessas circunstancias enunciadas, a religido era feita em consonéncia com a
construgao da vida politica.

Importa ressaltar que, em sua compreensao, a vida religiosa ndo € o unico
condicionante das acoes religiosas realizadas pelos individuos. Certamente, a religiao
possui um papel importante, mas ela opera de forma conjunta aos outros
condicionantes existentes em uma organizacgéao social: politicos, geograficos e sociais.
Os fatores que possibilitam a agdo passam a compor o que o autor chama de ética
econdbmica, um conjunto de propensdes que “alude as tendéncias praticas a acao, que
se baseiam no nivel psicoldgico e pragmatico das religides” (p. 10). Portanto, ndo é
possivel haver a sistematizagcdo de uma ética econdmica da agdo sem que sejam
considerados os aspectos fundamentais dessa equacao que sado apresentados por
Weber. Nesse sentido, entende-se que quando o individuo age, sua pratica esta
diretamente relacionada ao contexto socialmente validado para realizagdo de sua
acgao, a ética econdmica que sustenta esse esquema religioso.

Outro pensador classico que trabalha as organizacdes religiosas € Georg
Simmel. Em seu ensaio O problema da situagéo religiosa (2009), o sociélogo busca
analisar a forma que os contornos da modernidade podem ter afetado a vivéncia
religiosa daqueles que possuem uma relagcdo com o além-mundo — que, em sua

perspectiva, funciona como um dos eixos condicionantes da vida humana — mas que
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nao teve sua existéncia reduzida com o acontecimento do iluminismo. Para de Paula
(2012), é importante considerarmos que a atitude de um individuo crer na dimensao
transcendental esta relacionada com a construcéao religiosa desse proprio ser, € como
uma alteragdo no centro de um eixo. Se antes o centro gravitacional que atraia as
pessoas para uma vivéncia religiosa era a pura consciéncia de existéncia de um ser
transcendental que determinava a organizagao do universo, agora “nao é mais a forma
da transcendéncia que busca uma nova realizacdo, mas uma nova coisa mais
profunda e ndo atendida: a necessidade” (Simmel, 2009, p. 11). Portanto, o que sacia
a fome religiosa dos individuos modernos é tudo aquilo que é importante para o
desenvolvimento e justificativas de sua existéncia neste mundo. Na modernidade, a
religido opera na logica de produzir legitimacdes existenciais.

Nessa linha, Simmel realiza uma distingdo entre dois tipos de religiosos
modernos, os quais podemos interpretar a partir das seguintes caracteristicas: 1)
religioso com profunda identificagdo transcendental; Il) religioso com identificagao
transcendental religiosa em nivel baixo ou mediano. Essa distingéo € importante para
o0 autor, porque, em sua analise, a crenga manifesta-se independentemente da
localidade onde o sujeito esta inserido e ndo ocorre porque ele € culturalmente ou
socialmente religioso, mas porque € “‘uma atitude intima da alma” (Simmel, 2009, p.
11). Nao sao obrigacdes que o condicionam a seguir alguma profissdo de fé, mas sua
livre consciéncia, tornando claro que n&do podemos simplesmente entender as
religiosidades como mera inventividade humana, mas uma dimensé&o que “transcende
o individuo” e “esta contida na esséncia religiosa do préprio ser humano” (ibidem,
p.14). Logo, todos os comportamentos que se manifestam por meio da agao desse
ser profundamente religioso se correlacionam a sua individualidade enquanto ser
social, como a totalidade dos condicionantes sociais que moldam sua agao.

No escopo da sociologia classica, Weber e Simmel figuram duas importantes
referéncias para compreendermos o fendmeno religioso como um acontecimento
social objetivamente dado e observavel. Suas contribuicbes geraram inumeras
discussdes no ambito académico por paises centrais e periféricos, mas sao fruto de
um tempo especifico, o0 avangar da modernidade, e portanto, acabam possuindo
limitacbes de alcance. Para fins desta pesquisa, o pensamento desses autores
classicos possibilita investigar e tipificar sociologicamente quais s&o os condicionantes
modeladores da agédo dos pastores evangélicos. Do primeiro, podemos assumir que

esses condicionantes fundam uma ética religiosa nos sujeitos considerados para esta
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investigacdo, que nao pode ser apreendida de forma isolada dos determinantes
politicos, geograficos e sociais do municipio analisado. Do segundo, entende-se a
necessidade de compreender em qual nivel esta consolidada a relacdo dos
investigados com o transcendente, elemento que desvela estruturas de crenga
particulares dos individuos.

Contudo, destaca-se o0 uso critico desses pensadores, entendendo os
alcances de suas teorias e paradigmas no decorrer do tempo. Dentre as muitas
possibilidades de uso da sociologia classica no topico das religiosidades modernas,
um em especial vem sendo significativamente tensionado: caso do debate acerca da
secularizagdo. Em um artigo que aborda os contornos do paradigma da secularizagao
diante os desafios impostos pelas organizagbes religiosas, Montero (2012) nos
apresenta uma significativa reflexao sobre o uso do conceito no caso da democracia

brasileira e aponta que a acomodacéao desse paradigma:

[...] ainda orienta demasiadamente as analises mais socioloégicas fazendo
com que se percebam as religibes, no melhor dos casos, como um
instrumento para o aprendizado da modernizagao em sociedades que n&o
passaram pela revolugao burguesa, e, no pior, como um obstaculo a
democracia a ser erradicado (p. 168).

Seguindo na construgao realizada pela autora, é possivel percebermos que
0s agentes religiosos possuem o “interesse em disseminar entre seus agentes um
habitus ajustado as exigéncias de uma cultura publica” (Montero, 2012, p. 175),
alertando que, no caso brasileiro, essa secularizagdo ndo se da em termos de
desvinculacao dos atores religiosos da vida politica institucional — quando observamos
pastores ou demais liderangas religiosas se candidatando a cargos politicos — ou
desinstitucionalizada — quando a ac¢ao se manifestaria, sobretudo em acbes
assistenciais, citando o caso da Rede Evangélica Nacional de Assisténcia Social
(RENAS) —, mas em vias de proximidade.

Peter Berger, também entendia que a secularizagdo, apesar de ser percebida
como um modelo de relagao entre as religiosidades e a politica, ndo servia mais como
paradigma exclusivo para explicar a forma que os diferentes paises lidam com a
presenca ou auséncia de influéncia religiosa nos meandros publicos. Na realidade,
como pode ser percebido nas contribuigdes do autor, os espacos de produgdo do
religioso legitimam a realidade social experimentada pelos individuos, considerando a

funcdo que possuem de “manter a realidade daquele mundo socialmente construido,
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no qual os homens existem nas suas vidas cotidianas” (Berger, 1985, p. 55). Ademais,
o tedrico também se destaca por trazer a existéncia de um paradigma da secularidade
que vai para além da discussao sobre auséncia/presenca desse fenbmeno no mundo
moderno, mas da realidade de coexisténcia de esferas seculares e religiosas em um
mesmo espacgo (Berger, 2017), o que auxilia na analise da atuacdo dos pastores
evangélicos interferindo na organizagcdo social. Na obra “Os multiplos altares da
realidade” (2017), o autor — ja em uma fase madura de sua producgao tedrica — aponta
que onde o secularismo de Estado floresceu, seria necessario explicar os motivos
pelos quais esse processo se tornou possivel, mas sem tomar a explicagdo como uma
bussola norteadora e deterministica da caracterizagdo do fendmeno da secularizagao,

porque existem variados contextos geopoliticos e sociais.

2.1 Campo, habitus e capital religioso

Almejando avancgar a discussdo sobre o papel ocupado pelas religides na
organizagao da realidade social contemporéanea, como ela legitima e afeta a vida dos
produtores e consumidores de cultura, optou-se por utilizar a teoria de Pierre Bourdieu
para se desenvolver a analise da realidade religiosa em Maranguape. Mas pode a
teoria bourdieusiana contribuir para o estudo do fenbmeno religioso e suas
manifestagdes? Essa € a pergunta que Arribas (2012) apresenta e convida a reflexao
sobre como o pensamento bourdieusiano pode ser utilizado para compreender a
manifestacdo das religiosidades. Destaca-se que para realizar tal conexdo, as
analises de Arribas nao s&o desconexas, mas ligadas a um conjunto de outros autores
— de circulagdo nacional e internacional. Dentre eles, evidencia-se Bradford Verter
(2003), a principal referéncia teodrica da autora para considerar a aplicagédo da
sociologia reflexiva no contexto das religiosidades, da qual ela retira as nogdes de
campo religioso e seus subcampos (religides tradicionais misticas, religides
tradicionais populares, espiritualidade alternativa exotérica e espiritualidade
alternativa popular), nos quais estariam inseridas todas as praticas particulares de um
segmento religioso. Ja no contexto nacional, Arribas dialoga com Pedro A. Riberio de
Oliveira (2011), autor que aborda a possibilidade de utilizarmos a sociologia reflexiva
de Pierre Bourdieu para compreendermos a organizagao do fendmeno religioso,

explicitando-a como caminho para entendermos as religiosidades como praticas e
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discursos de individuos que vivenciam o fendmeno, como uma realidade que estrutura
a realidade social e por ela € moldada.

Célia Arribas (2012) resgata o entendimento que “as produgdes teoricas de
Pierre Bourdieu [...] foram bastante influenciadas pela leitura weberiana dos
protagonistas do sagrado®’ (p. 486) e aponta que, ainda que o conjunto tedrico de
campo, habitus e capital religioso ndo tenha sido tdo bem sistematizado e
aprofundado ao ponto de nos dar o maximo de respostas aos problemas investigativos
préprios das organizagdes religiosas, a totalidade de sua obra pode nos dar um
caminho possivel, principalmente se tomarmos empréstimo da sociologia da cultura
esquematizada por Bourdieu (ibidem). Nesse sentido, a pesquisadora defende o uso
da nogao de capital religioso a partir do capital social e entende que todos os
componentes do capital religioso fazem parte de uma “disposigao social dentro de
uma economia simbdlica e material mais ampla” (p. 490), que possui interesses
materiais e ideais. Tendo essa compreensdo, delineia trés tipos de capital
espiritual/religioso, que sado: | — Capital Incorporado (a apreensdo de como se deve
proceder naquela situagdo religiosa especifica); Il — Capital objetificado
(conhecimentos legitimados sobre como se relacionar com sagrado, presente em
liturgias, teologias, teodiceias etc.); e lll — Capital institucionalizado (gestao dos bens
religiosos de salvagao por meio de instituicdes religiosas que possuem poder de
legitimagao, como igrejas, seminarios, organizagdes etc.). Portanto, entendemos que
o capital religioso envolve desde a incorporagao das praticas religiosas, passando
pela construgdo de instrumentos de orientagcdo da pratica social, até chegar no
reconhecimento social dado pelos fiéis aos aparelhos de legitimagcdo burocratica
desse sagrado.

Outro conceito que Arribas se propde a construir uma ponte de conexao para
os estudos da religiao € a nogao de campo religioso. Neste momento, acreditamos
que seja necessaria uma breve analise sobre o que o proprio Bourdieu tem a dizer
sobre o funcionamento dessa categoria, considerando que essa € um dos principais

pontos de sua producgao tedrica. Em conexao com o texto “Algumas propriedades dos

9 Corroborando com o entendimento de Arribas, relembramos o que um dos grandes nomes do
pensamento bourdieusiano no Brasil comentou. Em uma entrevista cedida por Sérgio Micelli a Treicy
Giovanella da Silveira e Ana Martina Baron Engerroff (2021), o socidlogo afirma que € “impossivel atinar
sobre atividade intelectual, os intelectuais, os artistas, a vida cultural, sem conhecer Weber e Durkheim
[...] Aideia de campo deriva de Weber. Quando eu oferecia cursos em sociologia dos intelectuais e da
cultura na pés-graduagéao, quase todo ano, reservava um tergo do curso para que os alunos atinassem
com a sociologia religiosa de Weber (p. 210).
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campos”, presentes na obra Questdes de Sociologia (2019), é possivel entender que,
para Bourdieu, os campos possuem variadas caracteristicas, sendo que algumas sao
propriedades que s6 podem ser identificadas a luz das regras de composigao que Ihes
sdo especificas e outras que sdo proprias da busca por sua manutengéo. Tais regras
podem ser afetadas por diferentes atores sociais, e ressalta dois principais: “novos
concorrentes” que buscam redesenhar as fronteiras, os limites de cada campo e
“‘dominantes”, que defendem as demarcacgdes ja existentes e buscam a excluséo de
qualquer possibilidade de concorréncia.

Consecutivamente, nos campos também ¢é travada uma luta pelo monopdlio
da violéncia legitima, ou seja, uma disputa pela forma que o capital sera distribuido
ou redistribuido. A essa altura, dois grupos ficam claros nessa disputa, os
heterodoxos, correlatos aos novos concorrentes e os ortodoxos, grupo dominante que
almeja a manutengao do poder. Por um lado, caso os grupos heterodoxos assumam
o controle desse monopdlio, conseguirdao manipular as regras de funcionamento de
forma revolucionaria, superando a ordem existente. Casos em que os ortodoxos se
mantenham no poder, apresentar-se-ao regras de conservagao do funcionamento
vigente da ordem estabelecida. De acordo com o socidlogo, o primeiro grupo se detém
em reorganizar 0 campo e recorrem a sua génese, um retorno para as tradigdes que
teriam sido abandonadas pelos grupos ortodoxos.

Uma outra caracteristica importante dos campos € a sua historicidade, que
importa ser reconhecida. Entendendo a forma que um campo foi construido, € possivel
assimilar como que os profissionais desse espago consagraram posicdes, estruturas
e questdes proprias de seu funcionamento, legitimadas por seus profissionais. O
campo, porém, sO pode ser operado por meio de agentes que possuem uma
caracteristica por Bourdieu denomina como “poder de transmutagédo do campo” (p.
114), o que ocorre quando o agente se comporta de forma objetiva, mas sem a
perspectiva finalista e/ou mecanicista do subjetivismo, age porque foi condicionado
pelas suas estruturas de acdo a desempenhar essa operacdo. Essa transmutacéao é
fruto de uma manobra consciente, mas desinteressada, a partir do sujeito que age de
acordo com as propriedades imanentes de cada campo.

Ainda nesse significativo paréntesis que encontra-se aberto, &€ importante
considerar a contribuigao de Juliana Miraldi (2022) sobre as tensdes existentes acerca
da questao da autonomia dos campos, na qual a pesquisadora sistematiza como a

questao da autonomia entre os diferentes campos sociais foi percebida pelos criticos
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de Bourdieu como uma falha no pensamento do autor. Contrapondo os apontamentos
desses pesquisadores, a socidloga defende que, apesar que o francés nunca tenha
elaborado formal e sistematicamente uma resposta aos seus interlocutores, é possivel
identificarmos escritos que trabalhem a questdo da autonomia dos campos. Nesse
sentido, pondera que “o grau de autonomia dos campos se define em relagao as
determinacdes externas a eles e, por isso, esse “externo”, em certa medida e
proporcao, faz necessariamente parte do campo, pois a luta para definir os limites €,
ela também, estruturante do campo [..] constituem-se relacionalmente, pela
incorporagao e refracdo do que Bourdieu chamou de fatores externos (p. 7). Portanto,
entende-se que os campos relacionam-se interna e externamente, construindo
sentidos e validando novas perspectivas a partir dos contatos estabelecidos entre os
atores de cada esfera e, resgatando Arribas (2012), é possivel concordar com seus

argumentos quando defende que:

A espécie de individuo tido como homo religiosus também pode ser visto
como homo academicus, homo politicus, homo ludens, homo aestheticus e
assim por diante. A mudancga de referencial nas disposi¢cdes dos individuos
(no habitus), que determinam quais posigoes ele provavelmente vai tomar em
um campo particular, € o produto agregado de um conjunto multiplo de
informagdes. Olhando para os diversos campos, € como se tivéssemos a
impressao de estarmos olhando para um arquipélago — ilhas independentes
dispersas em um mar comum, mas que se sobrepdem frequentemente. Por
isso, as forgas que afetam as variagbes de capital dentro do campo religioso,
por exemplo, sdo o produto das dindmicas tanto internas (ao campo) quanto
inter-relacionais (entre os diferentes campos) (p. 496).

Fechando o paréntesis, torna-se evidente que no caso especifico desta
pesquisa, os subcampos evangélicos, com seu labirinto de confessionalidades,
também opera sob a légica de tentar estabelecer quais denominagdes melhor
administram o capital espiritual e legitimam as nuances em referéncia a seu segmento
correlato, promovendo uma verdadeira concorréncia religiosa em torno desse capital
administrado. Ocorre que, 0 homo religiosus que circula no interior do campo religioso
esta também circulando no campo da politica institucional e no campo do
assistencialismo, o que molda novas fronteiras no contexto considerado.

Ainda destaca-se que, de acordo com Arribas (2012), um ultimo conceito do
universo bourdieusiano de investigagao social que possui significativa relevancia, é a
de trabalho religioso, essa que dialoga diretamente com o conceito de habitus. Para a
pesquisadora, sO existe “trabalho religioso quando os agentes sociais produzem e

objetivam praticas, crengas e discursos revestidos de sagrado” (p. 497). Resgatando
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a contribuicao de Oliveira (2011), fonte utilizada por Arribas e que melhor desenvolve
a ideia proposta por Bourdieu, defende que “o trabalho religioso s se completa
quando as crengas e praticas sugeridas por alguém socializam-se como crengas e
praticas de um grupo, por pequeno que seja’ (p. 182). Nesse sentido, é possivel

identificar dois grupos de individuos que agem no interior do campo religioso:

Quadro 1 — Organizacgéo do trabalho religioso.

Tipo de trabalho Caracteristicas

Anbnimo e coletivo Conjunto de préticas e conhecimentos
socializados pelos consumidores de uma

confessionalidade especifica.

Especializados Agentes que possuem a habilitagdo para
manejarem o sagrado, caracteristico em
religibes que possuem teologias e liturgias

muito bem definidas, tendendo ao eruditismo.

Fonte: Feito pela autora com base em Oliveira (2011).

Percebe-se, portanto, que o trabalho religioso é construido a partir de um
conjunto de praticas desenvolvidas entre aqueles que estdo dominando o campo,
aqueles dominados como “especializados” e aqueles que operam a partir dos
determinantes objetivados da religiosidade, compartilhados entre os individuos
interconectados pela mesma perspectiva de um subcampo especifico. Esse tipo de
trabalho religioso, na perspectiva considerada, € o que funda e sustenta o campo
religioso. Nesse sentido, as definicbes construidas pelos agentes especializados é

que sera considerada, tipificada e analisada para fins deste trabalho.

2.2 Ailusao biografica e a compreensao das trajetorias

Como vem sendo demonstrado, o foco da pesquisa realizada séo os pastores
evangélicos do municipio de Maranguape e a forma que a construcdo de suas
trajetdrias influencia em suas performances sociais e politicas. Para Bourdieu, porém,
nao é possivel, na reconstrucdo das experiéncias vividas pelos interlocutores,
acreditar na existéncia de uma individualidade narrada biograficamente. Em seu texto
“A ilusdo biografica” (2006), o autor sinaliza que a vida é composta de forma

justaposta, em uma sequéncia de descontinuidades que podem envolver, inclusive,
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improvisagdes. Contudo, quando a ferramenta metodoldgica exige a compreensao da
trajetoria de vida de um individuo, n&o se pode perder de vista que os acontecimentos
nao sao desenvolvidos de forma passiva, mas a partir de um habitus que orienta a
atuacao daquela pessoa especifica. A identidade pratica do ser — unidade moldada
por seu habitus — podera ser investigada através de um “relato totalizante” (p. 186),
definindo suas experiéncias em relagao aos assuntos investigados em seu discurso e
vida, tomando as devidas precau¢des para que essa identidade ndo seja entendida
como uma narrativa coerentemente descoberta, mas sim, justapostamente
construida.

Bourdieu encerra o texto apontando que nao € possivel entendermos uma
biografia sem considerarmos o campo no qual a “individualidade biolégica socialmente
instituida” (p. 190) foi sendo desenvolvida. Compreendermos como esse
envelhecimento social se desenvolveu €, portanto, uma das bases de estruturagao
desta investigagdo. Por mais que Jourdain e Naulin (2017)'° circunscrevam e até
maximizem a linha de problematizagdo apontada por Bourdieu (2006) sobre a
problematica que pode surgir de uma analise biografica que desconsidere os fatores
acima mencionados, € possivel identificar na prépria constru¢ao da nogao de habitus
a possibilidade se analisar as trajetorias sociais dos individuos, considerando o
processo por elas delineado de percepcdo, apreciagdo da realidade, acédo e
interiorizacdo das estruturas compartilhadas que possibiltam a acido desses
individuos. Nesse sentido, entende-se que ndo ha um total desencorajamento do uso
do método biografico, mas um alerta de que em casos de mal uso, os resultados

podem ser equivocados.

2.3 As organizagoes religiosas e a esfera publica

Ao se utilizar o termo “campo religioso” para definir o espaco social no qual os
processos de diferenciagdo sdo construidos pelos agentes religiosos que disputam
por um espaco de poder na construgao das legitimagdes sociais (Bourdieu, 1992), um
artigo voltado para a investigacado dos limites e possibilidades do conceito de campo
religioso no escopo da sociologia bourdieusiana, Montero (2016) torna valida a nogao

de campo nos dominios da sociologia brasileira das religides. A pesquisadora destaca

10 Em seu livro, Jourdain e Naulin (2017) apontam para o fato de Bourdieu ter utilizado a metodologia
biogréafica em obras como “A miséria do mundo” (2008).
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a contribuicdo do pensamento de Bourdieu para superar os limites existentes na
diferenciagao entre publico e privado como limite para a agdo dos agentes religiosos,
percepcdo que se relaciona ao imperativo secularista da racionalizagdo como
promotora da reclusdo da vida religiosa na esfera privada e possibilita entendermos
essas estruturas como autbnomas e capazes de “produzir, difundir e controlar a
circulagao de bens simbdlicos” (Montero, 2016, p. 133). Em um primeiro momento, a
autora resgata o entendimento que o Estado Moderno nasce com o pressuposto da
laicidade, o qual privatizou as escolhas individualistas, mas demanda novas
explicagbes a partir do momento cujo pluralismo insere “as mais diversas agéncias
religiosas, entre outros agentes sociais, que tém apresentado inédito ativismo nas
arenas publicas” (Grifo nosso, ibidem, p. 128). Nesse sentido, Paula Montero busca
compreender como lidar com o secularismo religioso no Brasil e a perceptivel
concorréncia religiosa na vida publica, bem como nas variadas agéncias
governamentais.

Como um sinal de crédito para a possibilidade do uso do conceito
bourdieusiano, Montero aponta que, por meio da nogao de campo, o tedrico separa a
religiosidade do carater redentisvista, tomando-a como fenémeno abstrato e
inserindo-a teoricamente como relacional. Ocorre que, no entendimento da autora,
quando o tedrico aborda a questao de dissolugao do religioso, é aberta um margem
para se falar das fronteiras existentes na atuagao das pessoas que fazem parte desse
campo e, ao passo que introduz “o problema dos limites de um campo, o tema das
fronteiras reaparece, assim, de maneira esquiva € mal formulada” (p. 134). Essa
operacao, interfere significativamente na maneira que as fronteiras da vida religiosa
se mostram aos espectadores.

Percebe-se que o foco da problematizagdo de Montero (2016) é a teoria dos
campos propriamente dita, apresentando duas importantes preocupagdes em relagao
a aplicabilidade do conceito no mundo religioso contemporaneo. Para a autora, as
fronteiras existentes entre os campos nao foram bem definidas por Bourdieu e isso
faz com que tenhamos dificuldades em sistematizar qual o espacgo do religioso na vida
social. Além disso, entende que o mercado de producédo dos bens de salvacdo dos
discursos religiosos ndo é suficiente para entendermos a publicidade dos atores
religiosos — referindo-se a maneira que pastores e demais liderangas religiosas
aparecem e se fazem ser vistas pelo social como um todo — para além dos dominios

de sua confessionalidade.
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No contexto desse artigo em particular, em que a autora problematiza a
relagdo dos dominios de dois campos em especifico, 0 do Estado — por ela
interpretado como o campo politico — e 0 campo da produgao religiosa, Montero nao
tensiona um outro conceito que possui uma importancia significativa em relagéo ao de
campo, que poderia auxiliar a tentarmos encontrar uma saida mais segura para seu
uso, que € a nogao de habitus. Em relagdo a essa lacuna, € possivel utilizar o
entendimento de Miraldi (2022), em seu artigo sobre os limites da teoria

bourdieusiana, em especifico o do conceito de campo, no qual defende que:

este recorte se faz necessario porque sua condigao estruturante [...] e sua
disposicdo a diferenciagdo nos permite explorar o problema da homologia
estrutural por outro angulo, tendo as praticas e deslocamentos dos agentes
como objeto de analise [...] € uma boa maneira de vislumbrarmos a questao,
pois insere a producao do habitus no tempo de vida do agente, evidenciando
que os agentes formam suas disposi¢gdes subjetivas na medida em que se
encontram em espagos de produgéo distintos, sejam eles a familia, a escola
— aos quais indiscutivelmente se atribui maior peso relativo na produgédo do
habitus —, ou diferentes campos e instituigbes com os quais ele entra em
contato durante sua vida (Miraldi, 2022, p. 8).

Quando se refere a “homologia estrutural”’, a pesquisadora esta tratando da
semelhanga existente entre determinados campos e a questdo acerca de suas
fronteiras, para a qual propde tomarmos como ponto de partida o entendimento que,
apesar da existéncia de estruturas semelhantes entre um e outro campo que
compartilham o mesmo espago social (ex.. campo religioso e campo politico), os
individuos que circulam entre esses campos possuem disposi¢coes variadas de acgao,

0 que, em sua perspectiva:

Do ponto de vista do campo, isso nos permite argumentar que, se os agentes
nao tém disposi¢cdes produzidas univocamente — j& que nenhum agente
nasce e vive em um unico espacgo de produgao social — e, se os habitus, além
de serem estruturas estruturadas, tém predisposi¢cdo a funcionarem como
estruturantes, o transitar de agentes de um campo a outro provoca,
necessariamente e em certa proporgao, modificagdes internas aos campos
(ibidem, p. 9).

Nesse sentido, apreende-se que, quando o autor fala dos campos, podemos
entendé-los e conhecer suas fronteiras a luz da maneira que os individuos se
comportam e circulam de um espaco de producao do social para outro. Ademais, uma
outra importante caracteristica dos campos evidenciada por Bourdieu em “O campo

politico” (2011) é que cada campo é um espago autbnomo de produgdes e
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legitimagdes sociais, tendencioso a um fechamento no qual “quanto mais um espago
politico se autonomiza, mais avanca segundo sua logica propria, mais tende a
funcionar segundo interesses inerentes ao campo” (p. 199). Portanto, a tendéncia ao
fechamento — a autonomizacdo — ndo pode fazer com que os operadores desses
microcosmos desconsiderem o conjunto de leigos que os dao sustentacéo (Bourdieu,
2011). Consequentemente, € possivel considerar que as fronteiras de cada campo
podem possuir semelhancas em relacéo a de outras estruturas sociais, mas no interior
de cada fronteira os cddigos sdo estabelecidos em virtude da circulagdo dos
individuos que validam, sustentam a existéncia e ddo conformidade a esse espago
social.

Sobre a critica a publicidade, ou seja, a maneira que as liderangas performam
socialmente, entendemos que essa consagragao da lideranga em relagdo as demais
s6 pode ser possivel por meio de uma validagao que é fornecida por meio de pares.
Ou melhor, por meio de relacdes objetivas que sédo construidas no interior do campo
através dos agentes que disputam o poder, de forma que a “autoridade néo é outra
coisa sendao um crédito junto a um conjunto de agentes que constituem relagdes tanto
mais preciosas quanto maior for o crédito de que eles proprios se beneficiam”
(Bourdieu, 2006, p. 24). Portanto, a critica que os espectadores ndo sao apenas 0s
leigos pode ser admitida, pois realmente ha um publico mais amplo. Ocorre que, o
publico ndo leigo que assiste esse grande espetaculo também é um alvo a ser
conquistado pelos especialistas, os quais estdo produzindo uma necessidade a ser
suprida por eles mesmos, como em um jogo de mercado no qual esperam receber a
validagao, que € tornar os nao leigos em leigos propriamente ditos. Eles ainda nao
sao parte do campo, mas podem se tornar ao passo que corresponderem ao discurso

do lider.

2.4 Criacao de tipos a partir do habitus dos entrevistados

Em seus escritos sobre as organizagdes religiosas, Weber assume que um
dos principais pontos para compreendermos a organizacao da vida religiosa moderna
€ apresentar a funcao exercida pelo tipo ideal “profeta”. A defesa realizada pelo
classico é de entendé-lo como “o portador de um carisma puramente pessoal, o qual,
em virtude de sua missdo, anuncia uma doutrina religiosa ou um mandato divino”

(1991, p. 303), tendo como elemento primeiro, uma vocagcdo que é pessoal e
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confirmada pelo seu carisma, além de uma mensagem de salvagédo que precisa ser
inovadora. Para Weber, esse carisma funciona como uma aura, algo que paira sobre
aquele lider e o separa dos demais, ele é capaz de mobilizar as pessoas e isso 0
reveste de mistério, ao passo que é possivel distingui-lo de todos os outros
profissionais da vivéncia religiosa. Contudo, quando ocorre o processo de
rotineirizagdo do carisma, esse servigo espiritual € transformado em uma burocracia
gerida por sacerdotes, o corpo de profissionais que lida com a administragdo do
sagrado anunciado.

Conforme Bourdieu (1992), “o corpo de sacerdotes tem a ver diretamente com
a racionalizagao da religiao e deriva o principio de sua legitimidade de uma teologia
erigida em dogma cuja validade e perpetuacgao ele garante” (p. 38), observando uma
estreita conexao entre o exercicio sacerdotal e o desenvolvimento da sociedade que
promove a racionalidade na organizacéao politica e social. O contemporaneo, porém,
tensiona o uso da sociologia weberiana a partir da problematizagdo dos tipos
utilizados pelo classico, posto que vé na construgao do pensamento de Weber, certa
fluidez entre os conceitos de sacerdote e profeta, tornando complexa a tarefa de
distinguir esses dois grupos tipologicos. Contudo, Bourdieu n&do abandona os
conceitos, mas utiliza-os a partir do objetivo de melhor elucida-los. O conjunto
sacerdotal, por exemplo, fica evidentemente marcado como sendo o responsavel pela
administracdo da burocracia religiosa, continuidade dos saberes estabelecidos e
encarregado de administrar o religioso, enquanto os profetas agem a partir de uma
vocacao'' que os motiva a anunciar sua mensagem de salvagédo (ibidem). A partir da
contribuicdo bourdieusiana, € possivel assumir que o tipo “sacerdote” € mais comum
de encontrar em um contexto de rotina e administragcdo dos bens religiosos de
salvagao que o tipo “profeta”, que surge em momentos de descontinuidade da rotina.
Os entrevistados e observado desta pesquisa séo tipificados, portanto, a partir da
nogao de sacerdotes, entendendo que assumem o papel que desempenham na
organizagao das igrejas e discurso proferido em seus cultos, apresentando uma
mensagem sem a quebra de paradigmas religiosos no interior do campo.

Partindo das contribui¢des de Jourdain e Naulin (2017), é possivel identificar

os entrevistados desta investigacdo como agentes, considerando essa categoria

" Aqui, o termo “vocagdo” é tomado por empréstimo a partir da sociologia weberiana, na qual é
percebida como uma dimensao pessoal que é propria do “escolhido” que legitima sua agao “em virtude
de sua revelagdo pessoal ou de seu carisma” (p. 303).
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como uma nog¢ao que “permite conciliar duas dimensdes: de um lado, o agente é o
que age (voltado para o exterior) e, de outro, ele € também aquele que é acionado (do
interior, em razao de seu habitus)” (p. 54). Como resultado disso, evidencia-se o papel
desses agentes na modelagdo de suas igrejas enquanto verdadeiros aparelhos
burocraticos, que atendem, por meio de seu corpo sacerdotal, ao conjunto de leigos —
consumidores dos bens oferecidos por esse mercado religioso — e “contribui sempre
para a manutencao da ordem politica” (p.72). Esses sacerdotes, por sua vez, possuem
um conjunto de disposi¢des a agir que sao modeladas pelo espago social no qual
estdo inseridos. Para tanto, partiremos da definicdo do conceito de habitus, visando
analisar a construgcéo das acgdes realizadas por esses individuos em relagdo a um
campo significativo (Bourdieu, 2013) e os tipificar para reconstruir a realidade dos
entrevistados como ferramentas analiticas (Bohnsack, 2011). Nesse sentido, foram
identificadas homologias na agao realizada pelos pastores selecionados, tornando
possivel a distingdo do que é habitus individual desse profissional, para seu habitus
coletivo.

Como pbde ser visto no segundo capitulo, a vida social dos agentes vai
envelhecendo e construindo a trajetoria desse individuos, que esta diretamente
relacionada a seu habitus. Nao obstante, para se compreender como os pastores
evangélicos do municipio de Maranguape constroem sua atuagao sobre a realidade
social do campo religioso, importa reconstruir a maneira do habitus desses individuos
foi estabelecido. Considerando o papel central que esse conceito possui na teoria
bourdieusiana, resgatamos o pensamento do autor quando destaca o conceito como

um:

Sistema de disposi¢gbes duraveis e transponiveis, estruturas estruturadas
predispostas a funcionar como estruturas estruturantes, ou seja, como
principios geradores e organizadores de praticas e de representagdes que
podem ser objetivamente adaptadas ao seu objetivo sem supor a intengéo
consciente de fins e o dominio expresso das operagdes necessarias para
alcanga-las (Bourdieu, 2013, p. 87).

Realizando as devidas mediagdes entre o pensamento do socidlogo com esta
pesquisa, interpreta-se que a agao publicizada dos pastores evangélicos ocorre dentro
de um contexto que é duravel, esta dado desde antes dos individuos serem
metamorfoseados em pastores e é reorganizado a partir das demandas que a eles

sédo colocadas a partir das necessidades existentes na estrutura religiosa. Como
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hipétese de aplicagdo dessa escola de pensamento nesta investigagao, assumimos a
funcdo pastoral como um ponto de partida para: | — investigar o habitus dos
sacerdotes; Il — entender o estimulo social fundante de sua funcdo a partir das
condigbes objetivas de seu mundo (envio realizado pela igreja central, solicitagdo da
comunidade, consagragao dos seus pares ...) que; lll — averiguar a percepgao
individual dos entrevistados quanto as responsabilidades de operar a manutengao do
campo religioso.

Sublinha-se, porém, que o habitus nao opera, necessariamente,
padronizagdes imutaveis em virtude da exteriorizagcdo de uma instituicao
condicionadora do agir, posto que o individuo vinculado a um grupo ou classe,
experimentara tipos especificos de socializacdo. O entendimento de Juliana Miraldi
(2022) sobre o carater fragmentario do habitus evidencia essa dimensao ao resgatar
o lado individual desse conceito, identificando o agente em uma circulagdo continua
por varios outros campos, e ndo apenas o da analise especifica observada pela/o
pesquisadora/r. Em consequéncia disso, entende-se que esse individuo desenvolvera
atitudes particulares de suas vivéncias organizadas em cada espago social por ele
atravessado e isso interferira na maneira de manifestar a sua pratica. Portanto, ainda
segundo Bourdieu (2013), cada trajetoria representa a singularidade do processo de
socializagcdo passado por cada agente e ndo pode ser compreendida ao se retirar o
contexto motivador dessa expresséo singular.

Entende-se, pois, que esse habitus possui relacdo com dimensodes
estabelecidas — proprias das condigdes coletivas — e incorporadas — que operam por
meio da socializagdo promovida pelas instituicdes sociais (Bourdieu, 2013).
Consequentemente, € possivel considerar que ndo ha um pastor que possua um
habitus deslocado das condi¢des objetivas que legitimam a sua fungéao, isso porque
suas disposicbes de acdo também sao compartilhadas coletivamente. Portanto,
assume-se que as denominacdes promovem o processo de corporificacdo das
estruturas compartilhadas, pois sdo modeladoras da performance dos agentes,
responsaveis por transmitir e fazer perdurar os estatutos disseminados por esse
segmento especifico, porque tais cédigos precisam estar “duravelmente inscritos no
corpo e na crenga” (ibidem, p, 95), de forma que as dimensdes corpéreas e
psicoldogicas do agente evidenciam o que é legitimado dentro das comunidades que
faz parte. Nesse sentido, a agao revela o habitus coletivo e partilhado pelos pastores

desta pesquisa, evidenciado por meio das crencgas, disputas e preconceitos que sao
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compartilhados dentro do subcampo denominacional do qual fazem parte, mas em
diadlogo com a forma que ele mesmo foi inserido nessa légica, além de evidenciar seu
habitus particular, que se expressa através de experiéncias especificas que lhe
fizeram adentrar ao campo do qual faz parte. Desse modo, evidencia-se que os
pastores de inclinagdo batista ou assembleiana, pela légica desses subcampos,
possuem disposi¢cdes de agir que sao diferentes umas das outras.

Diante de tal perspectiva, foi realizado um exercicio de tipificacdo do habitus
individual de nossos entrevistados, a fim de, por meio das trajetorias de cada um,
analisar a forma que se relacionam com a vida publica e quais sao os resultados dessa
associagao. Ralf Bohnsack (2011), no artigo “A multidimensionalidade do habitus e a
construcdo de tipos praxiologica”, indica a construgao da trajetoria desses agentes por
meio da identificacdo das caracteristicas que constroem esse habitus como uma das
formas de o investigarmos os individuos pesquisados.

Tal exercicio é possivel através da criacdo de tipos de analise por meio da
reconstrugao da realidade vivenciada pelos agentes e “s6 comega quando a estrutura
de orientacdo é identificavel como um padrdo homdélogo em casos diferentes, quer
dizer, quando ela é destituida de sua especificidade” (p. 24). Portanto, as agbes sao
assumidas em dimensao performativa (aquilo que é formalmente representado) e
proposicional (0o que é proposto), de forma que, para reconstruir um habitus, é
necessario analisar quais estruturas discursivas sao repetidas na performatividade e
proposicionalidade, pois s&o viabilizam a reconstrucdo das estruturas de orientagao.
Bohnsack (2011) ainda indica o seguinte caminho para tipificarmos um habitus: |-
Identificar o tema (assunto) que constroi a agdo do individuo e; Il — reconstruir as
semelhancas existentes entre os individuos que vivenciam o mesmo contexto. Assim,
de acordo com o autor, € possivel visualizarmos o que que variavel (habitus individual)
e 0 que é puro (habitus coletivo), de forma que tal reconstrugdo de tipos auxilia a
identificar as semelhangas existentes nas diferencas e criar tipos de agentes a partir
de desse exercicio, de forma que foi possivel formarmos o seguinte esquema de

tipificagdes:
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Figura 2: Tipificacdo do habitus dos entrevistados.
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Fonte: Pela autora com base em Bohnsack (2011).

Como é possivel observar, o ponto significativo e comum ao observado e
entrevistados é o a funcao pastoral, da qual se desdobra a compreensio de vocacao
e os demais significantes da acgdo publica empreendida pelos personagens. Cada
pastor contribuiu com estruturas que nos auxiliaram a mapear a conformacao do
habitus coletivo compartilhado no interior do campo evangélico do municipio. Foi
possivel analisar a forma de distribuicdo do capital religioso, a partir de aspectos como
nivel de instrucdo, acdes realizadas pela sua denominagdo e o0 momento que se
perceberam como “escolhidos” a realizar a missao sacerdotal, caracteristicas inscritas
em um fator comum, que ¢é a realizagdo do pastorado em uma cidade metropolitana
na qual o catolicismo, apesar do decréscimo, ainda € uma consideravel forca em seu

campo religioso.
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3 MAPEAMENTO DO CAMPO EVANGELICO BRASILEIRO

Este capitulo € organizado a partir da necessidade de distinguirmos os dois
principais segmentos religiosos que moldam as disposi¢des de comportamento dos
pastores observados. A partir das contribuicdes de Rolim (1985), sera destacada a
acomodacao do paradigma protestante no contexto do nordeste brasileiro,
considerando o papel do eixo Rio-Sado Paulo na producdo do conhecimento
estabelecido e disseminagao do corpo de profissionais para outras regides do pais.
Delimitada essa acomodacgao, utilizaremos o caso de dois pastores de circulagao
nacional como forma de compreendemos as particularidades de cada subcampo do
protestantismo — histérico e pentecostal — a luz de caracteristicas balizadoras da
l6gica de consagracao e exclusdo das liderancas religiosas, discussao realizada a
partir de pesquisadores que investigam e elucidam os meandros de cada vertente
(Freston, 1993; Mariano, 2005; Mariz, 1999). Nesse sentido, é valida a compreensao
de que as diferentes formas de organizar um campo de expressdes religiosas moldam
a forma que cada pastor organiza, de forma sistematica, sua atuagdo no mundo social,
agdes que serao mais bem tipificadas a partir de um debate com a nog¢ao de “cidadania
mimética” desenvolvida por Joanildo Burity (2011), a fim de melhor analisar como
esses pastores se inserem no espago publico visando garantir cidadania para

aumentar sua clientela de leigos.

3.1 Os caminhos percorridos no territorio brasileiro

Como aponta o cientista politico Leonardo Avritzer (2019), o evangelicalismo
€ uma das forcas que move o que ele denomina por “péndulo democratico” brasileiro,
motivo pelo qual consideramos o protagonismo dos evangélicos na vida publica. Os
agentes que determinam se a democracia brasileira esta mais para um lado ou para
outro sado diversos e, neste topico, essa variedade sera demonstrada. Uma
observagdo € pertinente: ja existem importantes pesquisas sociolégicas que
apresentam o panorama geral de chegada dos protestantes no Brasil, 0s conseguintes
embates com o catolicismo e sua distribuigcdo social (Freston, 1993; Mariano, 2005;
Rolim, 1985), motivo pelo qual esses aspectos nédo serdao esquematizados, mas sera
percebida a prioridade em considerar outra dimensio analisada e evidenciada pelas

pesquisas mencionadas, que é a exploséo evangélica a partir dos anos de 1980.
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Revisitando a literatura sobre os protestantes no Brasil, percebe-se que no
século XX, apods o inicio das disputas encenadas entre catélicos e protestantes pelo
estabelecimento de legitimidade, esse ultimo grupo conseguiu se espalhar por certa
parcela do territério brasileiro. De acordo com Francisco Cartaxo Rolim (1985), o tipo
de protestantismo que se estabeleceu na regido Nordeste foi o do tipo proselitista —
promovido, sobretudo, por fiéis de igrejas protestantes localizadas em S&o Paulo e no
Rio de Janeiro —, que possui como énfase a conversao dos individuos, enquanto na
regido Sul, houve o predominio da vertente étnico-racial, ligada as tradigbes
germanicas e luteranas.

Em sua analise, Rolim revela a dificuldade enfrentada pelos protestantes para
conseguirem legitimagao sobre a realidade social da porgao nordestina do pais. O
autor destaca a existéncia de uma forte resisténcia na aceitacdo da religido
protestante, influenciada, em grande parte, pelos “grandes centros de romaria,
Juazeiro do Padre Cicero, Canindé, Bom Jesus da Lapa, bem como outros menores,
mobilizando milhares de romeiros dos mais diversos recantos nordestinos, exerceram
sem duvida o papel de opor o devocional catélico a religido pentecostal” (p. 28).
Observa-se, portanto, que apesar dos esforcos dos missionarios paulistas e cariocas,
os habitantes dos estados nordestinos ndo se deram tao facilmente aos encantos das
promessas dessa “nova” vertente crista, o que se traduz nos numeros de filiacoes

religiosas ao longo dos anos:

Quadro 2: Crescimento por estado (1900 — 1980)

U.F (Nordeste) 1900 | 1940 1950 1960 1970 1980
Alagoas 0,11 0,49 1,08 1,43 2,06 2,70
Bahia 0,14 0,77 1,15 1,71 2,21 3,31
Ceara 0,07 0,32 0,71 0,90 1,58 2,07
Maranhao 0,05 0,57 1,19 1,70 2,97 5,00
Paraiba 0,06 0,65 1,07 1,31 1,93 2,24
Pernambuco 0,17 1,36 2,58 3,48 4,65 5,32
Piaui 0,01 0,26 0,50 0,56 1,36 1,93
Rio G. do Norte 0,30 0,73 1,55 1,67 2,42 2,62
Sergipe 0,05 0,60 1,06 1,34 1,76 2,41

Fonte: Elaborado pela autora, com base em Rolim (1985).
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Considerando o levantamento realizado por Rolim (1985), revela-se que
realmente houve uma disperséo pelo territério, mas com um baixo crescimento no
numero de evangélicos em alguns estados da regido. Casos claros que evidenciam
tal realidade s&o: Ceara, Paraiba e Rio Grande do Norte, que tiveram uma pontuagao
menor que 0,50% em 10 anos. Reconhecidamente, existiram estados com
crescimento significativo, como foi o caso de Maranhdo, mas os dados ainda nos
revelam um evangelicalismo com pouca forga social, dada a baixa porcentagem de
adeptos a essa vertente do cristianismo. O crescimento de fato sé € percebido quando
saem os resultados do Censo dos anos 2000, no qual percebemos um aumento que,
dentro de 20 anos, mais que triplica em relagdo ao Censo de 1980, como podemos

observar abaixo:

Quadro 3: aumento nos ultimos levantamento censitarios (2000-2010)

Estados do Nordeste
Al BA CE MA PB PE Pl RN SE
2000 8,76 10,7 7,9 10,26 8,17 12,59 5,6 8,66 6,92
2010 15,91 17,42 14,63 17,19 15,16 | 20,34 9,71 15,41 11,77
Fonte: Elaborada pela autora, com base nos resultados do Censo de 2000 e 2010.

Ano

Tem-se, portanto, um crescimento consideravel vivenciado pelos evangélicos
a partir 1990, percebido no Censo dos anos 2000. Ao se observar os dados na fonte,
destaca-se o papel de influéncia dos pentecostais no crescimento do numero de
evangélicos na regido Nordeste, colocando em segundo plano os protestantes
histéricos ou sem denominacgdes especifica. Vale lembrar que, segundo Rolim (1985),
0s evangelicos proselitistas quem teriam realizado o movimento missionario a partir
do eixo Rio-Sao Paulo para alcancar no Nordeste brasileiro. Apesar de ter afetado
principalmente o crescimento pentecostal, a partir das entrevistas realizadas, também
foi possivel revelar a centralidade desse eixo para os batistas, como revela nosso

entrevistado aqui denominado pastor 03:

“Eu recebi um convite de um irmao meu, que mora em Praia Grande de Sao
Paulo. E eu aceitei o convite — ele deu o convite, quem convida faz a despesa,
né, eu aceitei o convite [...] Ai passei la quase um més, fazendo estudo, ai
virou aquele negdcio: sai daqui catdlico e voltei crente, porque com esse
estudo eu aceitei Jesus |a, né. Voltei, depois desse periodo la — muito bom,
muito edificante, por sinal, fui la onde eu ganhei o maior presente da minha
vida, que foi a salvagdo em Cristo — e ai, com esse estudo, eu voltei para c3,
o grupo estava a flor da pele” (Pastor 03, 2024).
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Por ser muito estudioso da Biblia, esse lider conseguiu matricula, passagens
e hospedagem para realizar um curso teolégico em S&o Paulo. Esse dado é
significativo, posto que revela a centralidade da sudeste como um polo de
consagracdo da produgdo do conhecimento religioso estabelecido (capital
objetificado), funcionando como um centro de administracdo e capacitacdo de
individuos para a execugao do trabalho religioso a partir dos moldes evangélicos
validados dentro desse campo, além da ja mencionada distribuicdo de especialistas
da fé. Apos ter retornado ao Ceara, pastor 03 passa a agir como um daqueles
missionarios, agora autorizado pelo centro a atuar nas periferias, realizando o
movimento denominado por “plantagédo de igrejas”, no qual age como representante
das Igrejas Batistas para fundar uma nova denominagéo.

Portanto, construimos a hipotese que os caminhos da fé evangélica no Brasil
sao vias construidas por agentes religiosos que validam praticas e normas de conduta,
que ao passarem por um processo de conversdo'?, passam a difundir os
conhecimentos adquiridos e a conquistar novas almas que também poderao anunciar
esse saber. Esperamos, ao fim deste trabalho, evidenciar nossas conclusdes acerca
desse topico. Ambos os caminhos constroem seus percursos por onde reconhecem
uma necessidade especifica, seja o que entendem por salvagao de almas, seja a cura.
A partir desses dois bracos de atuacao, estendem-se becos, vilas, entroncamentos e
bifurcagdes que resultam em diversos resultados e perspectivas sobre os caminhos

de salvacéo.

3.2 Sectarismo e profissionalizagao: os protestantes histéricos de missao

De acordo com Paul Freston, os protestantes histéricos formam um grupo que
pode ser dividido em dois segmentos principais: migratérios € de missao (Freston,
1993). Ainda segundo o autor, as vertentes pentecostais sdo o resultado das
ramificagbes oriundas desse protestantismo, de forma que é necessario organiza-los
tanto em virtude da vinculacdo denominacional de dois dos pastores utilizados nesse
pesquisa, como para entender a partir de onde surgiu o movimento pentecostal.
Sinteticamente, Juliano Spyer (2019) apresenta os “histéricos” como um grupo

12 Destacamos que todos os entrevistados para esta pesquisa passaram por um processo de salvagao.
Nenhum deles nasceu em “bergo evangélico”, mas foi assimilado ao campo por meio de uma nova
socializagdo com os saberes pentecostais ou missionais.
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religioso ligado a Reforma Protestante, marcados por elementos como: 1) Oposigéo e
afastamentos dos ideais catdlicos (santos, representacdo de Cristo e a pratica que
eles identificam como idolatria — que é o culto as imagens sacras); Il) Formagéo
teoldgica de seus profissionais; Ill) Enfase em prega¢es mais racionalizadas, com
teor teoldgico, filosofico e social; IV) Primeiras do género a fincarem os pés no territorio
brasileiro. Tal compreensao, corrobora com o pensamento de Freston (1993), que
realiza uma analise sistematica do comportamento dos protestantes e define dois
grupos centrais que orientam o esquema geral de organizac¢ao, além de outros quatro

subgrupos principais de atuagao desse segmento do fenémeno:

Quadro 4 — Perfil dos protestantes.

ASPECTOS: | MIGRATORIOS: DE MISSAO:
Luteranismo Metodismo Presbiterianismo | Batistas
Origem: Alemanha, com Base nos ideais | Reforma De anabatistas
base nos ideais avivalistas de Protestante migrantes para
da Reforma de John Wesley. Suica, com base | os Estados
Martinho Lutero. | Vieram da em Jodo Calvino. | Unidos da
Inglaterra. América.
Causas: Variam de acordo | Compromisso Discurso mais Tendéncia ao
com as com a justica conservador e pacifismo e/ou
condi¢des soécio- | social e propenséo ao sectarismo,
politicas. conversao. sectarismo. énfase no
evangelismo.
Formacgao Alto nivel de Descompasso Modelo elitista de | Incentiva seus
Académica: formacao. entre realidade formagao do seu | pastores a
eclesial e saber | corpo de formagao em
erudito. profissionais. seminarios.
Relagdo com | Teologia da Inclinagdo mais | Nao faz apoio em | Nao faz apoio
a Politica: libertacdo e progressista. discursos a igreja. | em discursos a
fundamentalismo. igreja.

Fonte: Elaborado pela autora, com base em Freston (1993).

No grupo dos protestantes historicos, evidencia-se certa diversificacdo e
demonstra-se que a estrutura desse subcampo atua sobre os individuos no sentido
de legitimar determinadas praticas em relagdo ao que os seus fiéis poderao ou nao
defender, bem como a forma que Ihes é permitido se relacionar com a politica. Os

lideres das igrejas sao, portanto, orientados a seguir os parametros centrais que foram
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estabelecidos de acordo com a organizagao ideolégica da denominacdo. A partir
dessa logica, entende-se que ndo € em detrimento da postura sectarista que nao
possam existir vozes dissidentes, o que ha € um relativo tensionamento acerca da

extensao de tal dissidéncia.

3.2.1 Légicas de consagracgao de deslegitimagao

Caso que reflete essa realidade € o do pastor Antonio Carlos Costa'?, ligado
a Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB), que desde a campanha politica do entao
presidenciavel Jair Bolsonaro, até o fim de seu mandato, ficou conhecido por realizar
severas criticas as condutas do politico, bem como a maneira que as politicas sociais
eram dirigidas em sua gestdo. Nesse sentido, importa considerar o entendimento de
Brenda Carranza, Renan William dos Santos e Luiz Jacomo (2021), no qual ressaltam
como diferentemente de outros politicos — que se utilizavam da performance religiosa
apenas em momentos eleitorais para conseguir seus votos e eram desacreditados por
parte das igrejas devido ao evidente oportunismo desses candidatos — Jair Bolsonaro,
em virtude de uma facada sofrida durante a campanha presidencial de 2018,
conseguiu ser consagrado como “martir, encarnando o personagem responsavel por
ter dado o sangue pelo pais” (p. 9). Constata-se que presidenciavel tinha fortes
caracteristicas de contradigdo, as quais contrastavam sua aparente conduta religiosa
em relagdo aos seus concretos e perceptiveis codigos morais, mas por ser percebido
como martir, os conflitos que poderiam pinta-lo como um oportunista semelhante a
qualquer outro, foram suspendidos ao se ouvir a defesa do evangelicalismo e suas
pautas.

Nao é possivel realizar generalizagbes, mas considerando os argumentos
utilizados pela autora e autores, a partir desse acontecimento, identifica-se
significativa disseminacgao da aceitagao inquestionavel de um novo paradigma politico
adentrando as igrejas evangélicas, movido pela performance do presidenciavel que
acena a esse segmento. Percebe-se entdo, o discurso de manutengao das estruturas
religiosas, que passam a atuar no sentido de mobilizar “o argumento da laicidade do
Estado em duas chaves distintas, mas sempre a seu favor: ora demandando a

13 O pastor é reconhecido por seu trabalho prestado as comunidades carentes do Rio de Janeiro por
meio da ONG Rio de Paz, que em 2025 completou 18 anos de distribuicdo de cestas basicas, protestos
na praia de Copacabana contra a violéncia policial e diversas outras iniciativas.
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liberdade de religidao sem constrangimento, ora demandando a defesa de interesses
(e valores) préprios pelo aparato estatal” (p. 11). No bolsonarismo, os protestantes
puderam ter suas pautas morais acomodadas e houve, consequentemente, a
reverberacao desse paradigma pelas igrejas.

Retornando a Anténio Carlos Costa, por ser contrario a incorporagao do
discurso bolsonarista no interior da IPB'4, o pastor acabou assinando uma carta de
renuncia do cargo, apos 41 anos de servigos prestados. Em nota divulgada em sua
conta pessoal de uma rede social, relembrou: “Nessa denominagédo protestante,
tornei-me cristao, fui batizado e ordenado ao sagrado ministério. Nela, conheci minha
esposa, batizei meu pai, irmaos e filhos e testemunhei o saudoso reverendo Anténio
Elias batizar minha querida mée, levada a Cristo por mim, pela graga divina.”. Vozes
dissidentes podem existir, mas talvez ndo consigam resistir as pressdes internas de
manutencao do discurso legitimador, posto que parte de um exercicio que € individual.
Como apontam Carranza, Santos e Jacomo (2021), por conta da facada, ndo possivel
trazer a baila todas as contradicbes existentes na conduta do presidenciavel em
contexto de debates realizados na televisdo, onde ha maior difusdo, o que fez com
que a imagem vendida pelos pastores no interior das igrejas fosse percebida como o
quadro irretocavel de redencao dos males da sociedade brasileira.

Como ja foi mencionado, Bourdieu (2019) define que no interior de um campo
podem existir agentes heterodoxos e ortodoxos. A partir dos acontecimentos narrados,
percebe-se que Anténio Carlos Costa funcionou como uma lideranga que estava
tentando alterar a ordem ja estabelecida, considerando que tradicionalmente, como ja
era apontado por Freston em sua tese de doutorado publicada em 1993, a IPB possui
caracteristicas conservadoras e sectaristas. Isto é, a estrutura religiosa legitimada
encontrou eco no discurso bolsonarista e dele se apropriou, coadunando com o que é
ortodoxo no escopo dessa denominagao. Ainda que possuisse um habitus particular,
os condicionantes da agcdo de Anténio Carlos Costa nao lhe permitiam alterar a
estrutura vigente no campo presbiteriano e subverter a ordem. Percebe-se, portanto,

que mesmo dentro de uma unidade confessional, ndao ha unidade de pensamento,

4 Um exemplo da relagédo do bolsonarismo com a IPB é a nomeagdo de André Mendonga para uma
das cadeiras do Supremo Tribunal Federal, realizada pelo entdo presidente Jair Bolsonaro para ocupar
a vaga que tinha sido deixada pelo ex-ministro Marco Aurélio. Mendonga é politico, mas também possui
ligacdo ao presbiterianismo, no qual possui a titulagdo de pastor. Disponivel em:
https://agenciabrasil.ebc.com.br/justica/noticia/2021-12/ex-advogado-geral-da-uniao-assume-cadeira-
de-ministro-no-stf. Acesso em 02 jul. 2025.
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mas entendemos que a dissonancia pode ser enfraquecida e eliminada da competi¢ao
realizada no interior de um campo ou subcampo.

Um outro caso de heterodoxia e exclusdo do subcampo, que se assemelha
ao que ocorreu com o pastor presbiteriano, € o de Sérgio Dusilek. Novamente, o
entendimento de Paul Freston, é resgatado, a fim de destacar a influéncia de
missionarios do Sul dos Estados Unidos, que vieram plantar a obra batista com o fim
da Guerra Civil e trouxeram consigo o modelo de convengéo para aqui organizar 0s
trabalhos da denominagdo. Conforme destaca, a “Convencgao Batista Brasileira segue
o modelo da Southern Baptist Convention, a qual tem se tornado mais burocratica e
centralizada” (Freston, 1993, p. 61). E possivel constatar que essa organizagao possui
um significativo grau de autonomizagao’, com profissionais burocraticos ligados a
gestao das ligas, juntas e demais organizagdes que colocam em marcha as atividades
realizadas pela igreja. No ano de 2021, Dusilek foi designado para conduzir um dos
bracos mais importantes da burocracia batista: eleito como pastor presidente da
Convencgao Batista Carioca (CBC). Contudo, a consagracéo do pastor foi reavaliada
no ano seguinte, quando, durante a campanha eleitoral de 2022, em um evento
promovido pela equipe de Luis Inacio Lula da Silva — entao presidenciavel pelo Partido
dos Trabalhadores (PT) —, realizou um pronunciamento favoravel ao candidato.

O pastor defende que foi convidado ao evento em sua individualidade e nao
em nome da Convengao, como justifica na carta que pode ser lida na integra por meio
da coluna da jornalista Andréia Sadi (2022) no Portal G1. Percebe-se que o lider
carioca passou a sofrer forte perseguigéo de seus pares por estar em um evento com
pessoas de esquerda e centro-esquerda, afirmando: “os batistas convencionais nao
condenaram os pronunciamentos contra alguns partidos politicos e seus quadros,
antes permitiram acenos ao espectro politico mais a direita, tolerando inclusive a fala
presidencial em Assembleia” e que “o problema nunca esteve em — alheio a minha
vontade — ser apresentado como Presidente da CBC, e muito menos no conteudo da
minha fala como cidaddao, e sim para quem eu falei.”. Em virtude desses
acontecimentos, Dusilek encontra-se afastado do meio batista convencional e hoje é

uma das liderancas de uma igreja independente, a Igreja Batista Marapendi'®.

15 Bourdieu (2019).

16 No site da denominagéo, vemos a seguinte defesa “Marapendi quer dizer em tupi-guarani, mar limpo,
tal qual queriamos propagar o Evangelho: sem penduricalhos religiosos, sem fogo estranho no altar,
sem nada que polua seu significado ou contamine sua pureza.” Disponivel em
https://www.igrejamarapendi.org.br/a-igreja/hist%C3%B3ria. Acesso em 02 jul. 2025.
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O caso dos dois pastores de igrejas protestantes missionais, revelam que as
estruturas proprias desse subcampo o conduziram para a assimilagao do pensamento
bolsonarista como uma forma de rejeigdo do mundo (sectarismo) e consolidagao de
mecanismos de identificacéo, perpetuando o cédigo de moralizagdo da sociedade em
detrimento de outras questdes fundamentais em sua organizagéo, como a valorizagao
da educacgédo (no caso dos presbiterianos) e pacifismo (pelo lado dos batistas).
Consequentemente, percebe-se como essas duas trajetérias refletem a capacidade
da estrutura social religiosa em condicionar a continuidade ou exclusdo de
determinados individuos no esquema de um campo, o que se torna perceptivel com
as pressoes realizadas por liderangas ortodoxas na exclusdo das liderangas
heterodoxas. A racionalidade protestante de consagracdo das liderangas pastorais
afirmada por Freston (1993) ndo impedem que a exclusdo seja realizada com base
em critérios fundamentados em sentimentos que pululam no interior das
denominagdes, que temem a transformacgao do presbiterianismo ou convencionismo
batista em extensdes dos partidos de esquerda e centro-esquerda. Enquanto esse
temor se espalha, Sérgio Dusilek e Anténio Carlos Costa apontam que o contrario
encontra-se, no meio protestante histérico, tacitamente aceito.

Para além desse significativo demarcador, ressalta-se que, de acordo com
Rosa Maria de Aquino (2006), os protestantes de missdao possuem o perfil
socioeconémico mais elevado, geralmente vinculado a individuos que conseguiram
alcancar educacao formal superior, atuando em areas de “administracdo e servigcos
publicos, setor terciario, trabalhadores por conta prépria e, principalmente,
empregadores” (p.56). Ademais, Campos (2013) ressalta que, no Censo de 2010, os
protestantes de missédo eram um grupo majoritariamente composto por pessoas que
se autodeclaram brancas, apontando que “a percentagem de brancos entre os
‘evangélicos de missdao’ era de 51%” (p.154), e que possui como principal
representante denominacional, os batistas. Portanto, esse subcampo de producao
religiosa distingue-se por possuir maiores condi¢gdes de acesso a renda e ser mais
branco que outros segmentos religiosos. Esse demarcador é significativo, pois revela
que ndo sao apenas pessoas com pouco nivel de instru¢do que aderem a discursos
politicamente rasos. Antes, o demarcador da moralidade religiosa — fundamentado
pelo sectarismo — faz com que haja a incorporagédo desse pensamento e pratica por

parte do corpo de profissionais e, consequentemente, dos leigos.
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No tocante ao processo de validagdo e consagracdo de uma lideranga
enquanto estabelecida no interior do protestantismo historico de missao, préprio da
construcao do trabalho especializado de um campo, nossas entrevistas confirmaram
a preocupacao existente em formar pastores qualificados para o exercicio de sua
vocagao. Ficou claro na fala dos dois pastores batistas que para ocorrer o manejo do
sagrado é necessario que esses individuos tenha o dominio claro das liturgias que
sdo aceitas pela Convencdo Batista Brasileira (CBB). Durante as entrevistas,
constatou-se que ndo € necessario que o candidato a pastor tenha concluido todo o
curso de Bacharel em teologia (seminario) para assumir uma igreja, mas € necessaria
a matricula no curso para que possa ser reconhecido por seus pares por meio de um
processo chamado concilio. O pastor 03 identifica como funcionou seu processo de

consagracao ao oficio:

[...] a0 aceitar Jesus, eu ja entrei no seminario. Seminario SIBIMA, quer dizer
0 qué? Seminario Instituto Biblico Maranata, chamado SIBIMA. Naquela
época, ele era, ele funcionava la no Centro de Fortaleza, e hoje ele esta na
Parangaba, um centro de formagdo muito bom, muito biblico, que veio
exatamente de encontro aquilo que eu muito queria. Entdo, em outras
palavras, o chamado permaneceu por parte do Senhor. O que ele permitiu foi
experiéncias, diferentes daquilo que eu esperava e queria, e que ele mesmo
queria para mim, mas como a gente € ser humano, e olhando, volto a falar,
para a experiéncia religiosa da familia, a tradicdo, a gente s6 pensou em
catolicismo, mas o plano de Deus era outro, totalmente diferente. E assim, a
gente fez o seminario, a gente foi encaminhado pela igreja, primeiro, para o
seminario, segundo, antes de terminar o seminario, no terceiro ano, ja fomos
convidados para assumir a Primeira Igreja Batista de Maranguape, la no
Coité, e a mesma encaminhou a nossa consagracéo, pedido, concilio, melhor
dizendo (Pastor 03, 2024).

Como ¢é possivel observar, pastor 03 acreditava que seria direcionado para
um seminario catdlico e se tornaria padre, mas se percebeu direcionado aos caminhos
do evangelicalismo e seu seminario foi em uma instituicdo batista, a fim de que se
tornasse um pastor batista. Nesse sentido, a instituicdo pode ser identificada como
uma ferramenta de gestdo dos bens de salvagdo (capital institucionalizado),
considerando sua caracteristica de administrar os bens legitimados dentro do campo
batista e compartilha-los com quem adentra a esse espaco a fim de se tornar um
profissional do campo para que possa assumir um outro espago de administracao
desse capital, que sao as igrejas. Outro interlocutor, o pastor 01, que também é do
campo batista convencional, também passou por formagdo no mesmo seminario do

pastor 03. Percebemos portanto, que apesar do SIBIMA ndo ser o seminario das
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igrejas batistas no estado, a instituicado funciona como um centro de referéncia para
distribuicdo do capital institucionalizado e distribuicdo do conhecimento legitimado
pelo subcampo.

Por fim, percebe-se que o nivel de instrugdo dos pastores batistas se relaciona
com o percebido no meio de seus fiéis. Enquanto parte significativa dos leigos das
instituicdes desse segmento possuem nivel superior, € determinado que os pastores
que assumirdo as igrejas também precisam possui-lo. Retomamos o entendimento de
Miraldi (2022) é resgatado, considerando a impossibilidade de um campo realizar sua
autonomizagao sem avaliar os pensamentos de realizagbes de sua base — dimensao
pratica e psicologica dos leigos —, estabelecendo-se o entendimento que, para os
pastores seguirem realizando seu exercicio de dominio sobre uma comunidade, se
faz necessario que ele possua nivel superior, porque ele precisa dominar o que é
socialmente estabelecido dentro do campo (como a liturgia se organiza, como as

doutrinas sdo estabelecidas e o que é legitimo de ser realizado).

3.3 Classicos, deuteropentecostais e neopentecostais: o campo pentecostal

Outro grupo que compde esse universo religioso sdo os pentecostais.
Conforme Freston (1993), é possivel compreender o pentecostalismo em diferentes
ondas de atuagao, nas quais, a “vantagem dessa maneira de colocar ordem no campo
pentecostal é que ressalta, de um lado, a versatilidade do pentecostalismo e sua
evolucdo ao longo dos anos, e, a0 mesmo tempo, as marcas que cada igreja carrega
da época em que nasceu.” (p. 66). Reiterando a perspectiva de Freston, mas
dialogando com outros referenciais teodricos, Ricardo Mariano (2005) entende que o
pentecostalismo brasileiro nunca foi homogéneo, mas com diferentes tipos de
organizacao que foram sendo sedimentadas no comportamento dos fiéis religiosos e
faz a divisdo das trés ondas do pentecostalismo, trazendo a novidade do

neopentecostalismo, como observamos a seguir:
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Quadro 5 - Ondas do pentecostalismo no Brasil.

Periodo Nomenclatura Enfase
Pentecostalismo Classico Fiéis com menor acesso a renda, radicalismo,
Ex.: Congregacéo Crista no | sectarismo, anticatolicismo e dom de falar em
1910-1950
Brasil e Assembleia de linguas.
Deus.
Deuteropentecostalismo Fiéis de classes baixa e nordestinos,
Ex.: Evangelho anticatolicismo, dom  espiritual de cura,
1950-1970 ) ) ) o
Quadrangular e Brasil para | exorcismos e uso dos meios de comunicagao de
Cristo. massa.
Neopentecostalismo Carater inovador em relagdo as primeiras,
Ex.: Igreja Universal do repudio a umbanda e realizagdo de exorcismos,
1970-2000 Reino de Deus e nogdo de guerra espiritual, Teologia da
Internacional da Graga de Prosperidade, flexibilizagdo moral e logica
Deus. empresarial.

Fonte: Elaborado pela autora, com base em Mariano (2005).

Como Mariano observa, cada onda pentecostal pode ser entendida como fruto
de seu tempo. A primeira teria como caracteristica de composi¢cao a insergao das
pessoas pobres, rejeitadas pelas igrejas historicas e pela Igreja Catdlica. A segunda
onda refletia a difusdo dos sistemas de radio e a chegada de cearenses, baianos e
demais migrantes do nordeste, que saiam de seus estados para auxiliar no
crescimento da regido sudeste, funcionando como uma mola propulsora para
expansao do pentecostalismo nas zonas periféricas que estavam sendo formadas nas
cidades urbanas. A ultima onda foi a dos neopentecostais, que, “em vez de rejeitar o
mundo, [...] passam a afirma-lo” (Mariano, 2005, p. 44), que se aproveitaram do
avanco das redes de telecomunicagdes para conseguir realizar a oferta de seus bens
de salvagao voltados para este mundo (ibidem). As tipificagdes realizadas pelo autor
sdo de extrema importancia para que a identificagédo de cada subcampo seja possivel,
mas como observam Anna Virginia Balloussier (2024) e Juliano Spyer (2019), servem
para a finalidade desta investigacao, que é académica, assumindo um espago quase
nulo na vida social dos individuos, que vivem suas rotinas sem tensionar os contornos
de “neopentecostais” ou “pentecostais”, identificando-se apenas como “evangélicos”.
Em vista disso, o ultimo termo sera adotado em referéncia ao grupo religioso de forma

totalizada, sinalizando que somente quando houver a necessidade de referéncia
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especifica as determinados segmentos que serao utilizados os termos “protestante” e
“pentecostal’, ou “neopentecostais”.

Assim como nos protestantes historicos, no pentecostalismo existem
diferencas e semelhangas. Analisando a contribuicdo de Cecilia Mariz, Maria das
Dores Campos Machado percebe no pentecostalismo uma capacidade ativa de
incentivar a participacao dos individuos na politica e se manifestar em relagao as suas
nao concordancias com decisbes tomadas por governantes. Aponta que, “se a
agéncia dos fiéis pentecostais na década de 1980 ficava mais restrita as questdes
privadas, hoje ela também se revela no ativismo social e politico neoconservador”
(2024, p. 5). Ou seja, o conservadorismo que € préprio do subcampo histérico também
se percebe no pentecostal, que se percebem como responsaveis em transformar a

realidade social brasileira.

3.3.1 Dominagao que ultrapassa os montes

Essa consideragao se confirmou por meio de achados de pesquisa que
surgiram durante as observagdes de campo realizadas, nas quais o conceito de guerra
espiritual foi identificado como categoria nativa. Em outra ocasiao, esse conceito ja
havia emergido como uma categoria de analise a partir das contribuicbes de Amy
Smith (2023), que contribuem com a nog¢ao de “guerra cultural” e auxiliam a pensar na
atuacdo de pastores pentecostais como individuos autopercebidos que sao
responsaveis em conservar a moralidade religiosa enquanto portadora de sacralidade
e as transformagdes no mundo como obras demoniacas que precisam ser refreadas.
Contudo, no dia 01 de setembro de 2024, j& com as eleigdes municipais se
aproximando, o pastor 04 afirmou estar vivendo uma “batalha espiritual”’, acentuada
por sua candidatura politica. Esse lider em especifico, reproduz o imaginario de
afirmacao deste mundo e da necessidade em se promover alteragdes nas estruturas
governamentais, culturais e sociais por meio de sua performance.

A fim de compreendermos o sentido do termo, importa considerarmos o que
justifica o surgimento dessa nocédo de “batalha” ou “guerra”. Para a pesquisadora
Patricia Birman (2011), os “evangélicos convidam os ainda n&o convertidos a olhar os
acontecimentos mundanos através de premissas até entdo ignoradas, de forma que
a desordem social, fisica e moral do mundo, provocada pelo diabo, apresenta-se com

grande relevo nos discursos evangélicos” (p. 20). Portanto, inscreve o
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pentecostalismo nessa logica, como uma variante religiosa designadora de um mundo
submetido a uma centralizagao sacralizada, possivel de unificar a realidade social em
um centro que é determinado pelo conhecimento religioso, o qual é capaz de oferecer
respostas para ultrapassar toda e qualquer desordem existente. Em tal escopo,
haveria uma logica de interferéncia benéfica (a partir de sua doutrina) na sociedade.
Havendo a manifestacdo de algum mal, o que temos é o diabo se manifestando.
Assim, entende-se que na cosmologia pentecostal, ha uma associagao direta do mal
a sua compreensdao de diabo e do bem como uma manifestagdo de Deus,
compreensao que legitima a atuagao dos crentes em uma sistematica que demoniza
todas as expressdes religiosas e nao religiosas que contradizem a sua perspectiva de
bondade.

Neste sentido, a “guerra cultural” de Smith pode ser mais bem traduzida por
“batalha espiritual”, termo utilizado pelo apdstolo e ja interpretado por Cecilia Mariz
(1999), quem o sistematizou como um exercicio de crer que “evangelizar— pregar a
mensagem cristd— € lutar contra o deménio, que estaria presente em qualquer mal
que se faz, em qualquer mal que se sofre e, ainda, na pratica de religides n&o cristas”
(p. 34). Dentre as religides nao cristas, as que mais sofrem o ataque dos pentecostais
e neopentecostais com base nessa perspectiva sdo as de matriz africana, como
candomblé e a umbanda. A partir das oracgdes realizadas durante um culto ministrado
pelo apostolo investigado, foi possivel identificar a forma que os orixas sao assumidos
como deménios, indicador que pode ser lido como significante de restricbes criadas
pelo lider, a fim de que seus fiéis rejeitem seguidores dessas divindades, participantes
parte desses cultos e consumidores de seus produtos culturais. Porém, Mariz alerta
para uma possivel contradigao entre discurso e pratica, considerando que “as rupturas
dessa teologia com a cultura religiosa afro-brasileira, a que combate, sdo na verdade
aparentes” (p. 35). Para a autora, apesar da criacdo de um arquétipo especifico a ser
perseguido, a nocdo de batalha espiritual, no caso brasileiro, é identificada como
sendo fruto do sincretismo entre as crengas pentecostais e os cultos de matriz

africana:

[...] tem sido apontado por varios autores esse sincretismo inconsciente e
implicito nas igrejas pentecostais [...] Na verdade, esses grupos — em bora
sejam de fato sincréticos, o que parece inevitavel — se distinguem por
desvalorizarem e esconderem de si proprios e de seus fiéis esse sincretismo.
Em seu discurso, valorizam a ruptura com religiosidades do passado e
adotam o mito de uma “pureza da fé” (ibidem, p. 38).
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Torna-se clara a existéncia de um pensamento de pureza liturgica e
organizacional nos cultos pentecostais — e neopentecostais —, que de acordo com
Mariz (1999), ndo se sustenta quando encontra os cultos de candomblé e umbanda,
posto que esse confronto revela perfis de similaridades, percebidos quando ocorrem
as possessdes, os éxtases e os rituais de sacrificios para a conquista de bengaos.
Nesse sentido, percebe-se o efeito da demonizagao das praticas afrorreligiosas como
uma ferramenta de diferenciacdo, que visa atrair diferentes publicos de posturas
distintas ao que professam as religiosidades mencionadas. Dentre as mais variadas,
uma das principais problematicas e percebidas como um dos frutos desse processo é
elucidada pela contribuicdo dada por Birman (2011), na qual afirma que os cultos de
candomblé e umbanda s&o entendidos pelo subcampo pentecostal e neopentecostal
como sendo a prépria manifestacdo do mal, disseminando discursos religiosos que
validam praticas de racismo e discriminagdo as pessoas que praticam e manifestam
essa religiosidade, tudo isso justificando que estdo travando uma batalha espiritual
para retirar o mal das pessoas ou estruturas sociais.

Identifica-se, portanto, a “batalha espiritual” como um conceito enddégeno da
estrutura de organizacdo do campo pentecostal, sendo ainda averiguada sua
correspondéncia a uma outra estrutura organizacional, a Teologia do Dominio. De
acordo com Campos e Novais (2021), tanto fiéis pentecostais, como calvinistas,
possuem teologias em seus universos doutrinarios que visam “conquistar espagos
sociais — como expressao do reino de Deus e, por vezes, do estabelecimento do reino
de Deus como lei politica” (p. 30). Nesse sentido, existem dois tipos-base de teologia
do dominio: | — Sete Montes (vertente pentecostal) e; [I — Teonomismo
Reconstrucionista (vertente calvinista). De acordo com os autores, ambas s&o de
origem estadunidense e podem ser designadas como dominionismo ou Teologias do
Dominio. Os autores priorizam “teologias” porque defendem a particularidade de cada
vertente — apesar da confluéncia que ambas possuem —, mas ndo anulam a
possibilidade de uso do dominionismo como ferramenta de categorizacéo geral.

Como defendem Campos e Novais, “um elemento considerado fundamental
para a 7M é a batalha espiritual: para ocorrer o dominio das esferas, € preciso lutar
contra potestades malignas especificas que operam em cada uma das esferas.” (p.
33). Quando os autores discorrem sobre a 7M, destacam as diferentes areas pelas

quais os agentes religiosos batalham para estabelecer o seu dominio, que séao:
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familia, religido, educacgao, governo, midia, arte e economia. Consequentemente,
quando o pastor 04 fala que esta passando por uma batalha, é porque ele se langa
como um guerreiro da espiritualidade, que pleiteia, em nome de Deus, um cargo
politico para expulsar da cdmara dos vereadores de Maranguape, o mal ocupado no
governo. E portanto, um dos montes a ser ultrapassado. Entende-se, portanto, que o
contexto de problemas com drogas licitas e ilicitas, formacgéo de facgdes criminosas
que cooptam jovens para o trafico e varios outros infortunios proprios das
desigualdades sociais com as quais algumas igrejas defrontam-se, fazendo-as
perceberem-se, por meio do discurso enunciado por seus lideres, como promotoras
do bem, levando a cosmologia pentecostal para além de seus muros e chegar até as
pessoas que sofrem com a falta de assisténcia para suas mazelas cotidianas.

Para fins desta pesquisa, o Teonomismo Reconstrucionista (TR) sera
colocado em segundo plano, com uma caracterizagdo mais breve. Diferentemente da
7M' a TR é mais restrita, isso porque abrange apenas o universo dos calvinistas.
Isso ndo significa que esse segmento seja menos vocal. Ainda que menos conhecido
em territério brasileiro, esse movimento vem experimentando significativo crescimento
e, nos Estados Unidos, € muito utilizada por conservadores da direita e ultradireita que
defendem a pratica de homeschooling?’® e evangélicos de inclinagdo dominionista
(Novais; Campos, 2021). A principal diferenga percebida entre os dois modelos é a
confessionalidade de cada um, mas um aspecto importante precisa ser destacado. As
definicdes de 7M e TR séo tipos'?, conceitos criados para definir a maneira que os
evangélicos criam discursos de conservagao da realidade com base em suas crencas
religiosas, mas nao conseguem esgotar a realidade em seus limites, abrindo margem

para entendermos casos como o da Igreja Batista da Lagoinha, que talvez nao

7 Como pudemos averiguar em Freston (1993), os calvinistas s&o, sobretudo, identificados entre os
membros presbiterianos. Ainda que possam ser identificados no interior de algumas batistas, o
calvinismo localiza-se apenas dentre as reformadas, as quais ndo possuem endere¢co no municipio de
Maranguape. Como em nossa pesquisa nao tivemos contato com pastores presbiterianos ou batistas
reformados, nesta oportunidade, ndo nos delongaremos sobre a TR, por ndo estar inserida no escopo
do trabalho de forma geral.

8 Nesse modelo educacional, as criangas ndo frequentam instituicdes escolar e tém o aprendizado
promovido por seus familiares, atividade que geralmente é distribuida as maes. Recentemente houve
no cenario brasileiro uma mobilizagao de grupos conservadores que defendiam a implementagao dessa
pratica como uma forma legitimada pelo Estado de promover educagdo para a alfabetizagédo e
letramento matematico de seus filhos.

19 Como observa Carlos Eduardo Sell a partir de sua analise da categoria weberiana de tipo ideal, esse
conceito “é apenas uma construcao tedrica elaborada pelo sociélogo. O tipo-ideal é construido a partir
de uma ‘intensificagao’ unilateral da realidade, ou seja, uma ‘exageragéo’ de alguns de seus elementos
caracteristicos (Sell, 2001, p. 55).
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pudesse ser traduzida nos termos da 7M por ser batista, mas se enquadra nesse

conceito em virtude de suas caracteristicas.

3.3.2 O perfil dos dominados e dominantes

Outro demarcador significativo da organizagado pentecostal é levantado por
Mariz e Gracino Jr. (2013), quando entendem que a maior parcela de fiéis que ocupam
0s bancos das variadas igrejas pentecostais € composta por mulheres jovens, cuja
maioria ndo completou o ensino superior. Essa populagdo é majoritariamente parda
ou negra, o que revela um recorte significativo atendido pela assisténcia religiosa. O
perfil tracado pelos autores nos evidencia um recorte interseccional significativo,
revela o local que as pessoas negras e pardas ocupam na producdo do
pentecostalismo brasileiro. De acordo com Morgane Laure Reina (2017), pessoas
negras encontram nas igrejas uma maior facilidade em construir familias interraciais
e conseguem ter mais espago de fala em publico, mas problematiza que na “igreja,
embora haja uma certa aceitagdo da cor e da identidade negra pela comunidade
evangélica, a visdo sobre o negro nédo deixa de ser a de um negro exoético, e é
carregada de preconceitos” (p. 265). Acompreensao de Reina demonstra que, apesar
de acolher uma parcela significativa de pessoas negras, o pentecostalismo ainda
possui uma visdo essencializada e universalista desse recorte racial, o que, conforme
a autora, demanda maior atencido sociologica para a tematica, posto que, em sua
visdo, ainda nao existem materiais analiticos suficientes.

Se o protestantismo histérico se diferencia por ser menos pobre e mais
branco, o pentecostalismo é marcado pelo oposto: € mais negro e pobre, fazendo com
que esse tipo-base negro/pobre, localizado “no nivel mais baixo da hierarquia social e
cuja identidade é constantemente desprezada e oprimida, pode ver na conversao a
uma religido evangélica — préxima dos cultos afro-brasileiros — uma possibilidade de
ascender socialmente e sair dessa zona de nao-ser” (ibidem, p. 268). Excluidos
socialmente, esses individuos conseguem perceber na vivéncia religiosa uma
oportunidade de ascensao social. Em um artigo no qual tragam o que seria o habitus
de classe do pentecostalismo brasileiro, Arenari e Torres (2010) afirmam que o as

disposicdes estruturais da acdo dos pentecostais de classes inferiores é que:
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O acoplamento entre a vida religiosa e as interagdes face a face (sobretudo
a familia, mas nao somente) permite que a crenga numa alianga com Deus
seja atualizada no espago da vida cotidiana. Esse parece ser um trago
fundamental para compreender como o batalhador transforma a ideia de uma
promessa de futuro num sentido pratico para orientar a conduta (p. 280).

A vida vivida no interior das igrejas pentecostais ergue-se como uma
importante fonte de socializagdo para individuos que percebem nesse espago uma
alternativa para as lutas e fadigas experimentadas no cotidiano. A resposta para todos
0s males de sua vida s&o encontradas dentro da igreja. Ecoando o pensamento de
Birman (2011), se as mazelas da vida sdo entendidas como realiza¢des do diabo, na
igreja ha a solugao para o fim da opressao vivida deste lado da existéncia humana.
Percebe-se essa construgdo como uma resposta interiorizada pelos individuos, que
assimilam tal realidade a partir de um discurso coletivo de que terdo suas vidas
melhoradas quando integrarem a um conjunto de praticas religiosas.
Consequentemente, é “por estarem envolvidos de corpo e alma nessa linha de defesa
que muitos batalhadores ingressam numa vida religiosa voltada para essa luta diaria
em prol da familia” (Arenari; Torres, 2010, p. 286). A fé dos leigos é confiada, nesse
sentido de conquistar melhores condi¢gdes de vida a partir das vivéncias religiosas.
Assim, os pentecostais autorizam o corpo de profissionais — que possuem interesses
diversos e por vezes, desconhecidos de seu séquito — a agir.

Por ultimo, evidencia-se que, por meio das entrevistas foi possivel atentar ao
fato que, entre pentecostais, também ha um incentivo a formagéao superior teoldgica
enquanto um instrumento de legitimacdo da fungdo pastoral, mas nado de forma
semelhante ao que ocorre entre protestantes. Tanto pastor 02, como pastor 04,
passaram por cursos de teologia que possuem uma estrutura organizacional mais
simples em relacédo ao contexto batista. Em uma das instituicdes de preparacao, ha a
opcgao basica e intermediaria, possuindo a duracédo de vinte e quatro meses, sendo
aberta ndo apenas para aqueles que desejam se tornar pastores, mas também para
fieis que desejam conhecer melhor as doutrinas da igreja responsavel pelo seminario.
Ha, portanto, um carater mais fragmentario na formagéao do corpo de profissionais, o
que reflete a variedade de organizagdes doutrinarias que existem no proprio segmento

das assembleias — quando a contrapomos ao batista, por exemplo.
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3.4 Dominagao por meio da cidadania

Um ponto em comum nos dois segmentos do campo evangelico brasileiro —
protestantes histdricos e pentecostais — sistematizados neste capitulo € o
assistencialismo, que em virtude dos condicionantes sociais, percebidos como motor
da acado dos individuos, é possivel destacar essa pratica como sendo um dos
elementos marcantes na performances dos pastores evangélicos, variando apenas
em termos do grau de intensidade. Em vista disso, objetivando tipificar a experiéncia
social de nossos entrevistados e observado, importa apresentar como esse
assistencialismo € estruturado na vida social.

De acordo com Joanildo Burity (2011), esse assistencialismo € organizado,
sobretudo, em volta da nocdo de promoc¢ao de cidadania, a qual passa a ser
protagonizada por agentes religiosos que objetivam utiliza-la como uma ferramenta
de se inserirem nas dimensdes politicas por meio do terceiro setor. O pesquisador
destaca que o termo “cidadania” encontra-se inflacionado e, por esse motivo, os
individuos o interpretam, reinterpretam e criam novas formas de assumi-lo, 0 que em
sua compreensao, afeta a maneira que essas pessoas se relacionam com o proprio

Estado, de forma que:

ndo se trata apenas de uma questdo de deficiéncia ou banalizagdo da
maneira como as pessoas e instituicbes passaram a entender o termo
cidadania, mas propriamente uma mudang¢a na forma de intervencgéo e de
acao da sociedade civil que ampliou o conceito de cidadania para além de
sua referéncia estatal. Ai, a ideia de afirmagéo e ampliagao de direitos, e ndo
somente de ter direitos reconhecidos e assegurados, torna-se um referencial
importante (Burity, 2011, p. 116).

Nesse contexto, se inicia um processo que ele denomina como “cidadania
mimética”’, porque sdo os sujeitos a esse Estado tornam-se responsaveis por
encabecar praticas de mimese da cidadania que deveria ser plenamente promovida
pela estrutura estatal. Assim, as ONGs e as OSCIPs (Organizagao da Sociedade Civil
de Interesse Publico) passam a ser financiadas pelo poder publico e s&o autorizadas
pelo governo a funcionar como espago de promogao cidada. Observa ainda que, “as
pessoas acreditam que se uma acao for proposta ou implementada por meio dessas
instituicbes € para valer” (p. 119), passando uma impressao de que o servigo prestado
€ mais eficaz do que o préprio poder publico. Nessa logica apresentada pelo autor, ao

invés do Estado promover de forma completa a cidadania, a terceiriza a grupos
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organizados pela sociedade civil que passam a mimetizar o papel estatal por meio de
organismos civis.

E nesse sentido que as liderancas evangélicas veem uma oportunidade de
conseguir influenciar socialmente, mas através de legitimagdes concedidas pelo
campo politico, operam dentro das regras da dinamicas que Ihes sao possiveis. Ainda
na compreensao de Burity (2011), uma das formas de se promover essa cidadania por
meio da religiosidade é por meio da oferta do que se entende como tragos culturais
(aulas de musica, canto, danca e teatro) E importante considerar que “cultura” também
passa € interpretada, reinterpretada e recriada. No sentido conferido pelos agentes
religiosos, a categoria passa a funcionar como uma possibilidade, dentre tantas
outras, de sucesso pessoal, atitude que ecoa o que denomina como “discurso
multicultural liberal”, importante para a implementacéo das politicas assistencialistas.
Para além, de acordo com André Ricardo Souza (2011), essa cidadania mimética pode
ser percebida na formagao das redes de atuagao social criadas pelas instituicdes
religiosas, como € o caso da RENAS - rede ja mencionada anteriormente e que esta
mais ligada aos protestantes de missdo — e das atividades desenvolvidas por igrejas
pentecostais/neopentecostais.

Nas igrejas dos pastores entrevistados, foi possivel reconhecer a oferta dessa
cidadania mimética. No caso dos pastores batistas, constatamos a preocupacédo em
promover esportes e musicas. Na igreja do pastor 01, ha a oferta de aulas de luta e
futebol que sao disponibilizadas e abertas para todas as criancas do bairro, atividades
realizadas em um terreno da igreja que fica ao lado do templo. Ja no caso do pastor
03, é possivel percebermos a disponibilidade de aulas de canto e de musica por meio
de uma escola musical com fins lucrativos — motivo pelo qual é aberta a todas as
pessoas —, mas que concede uma quantidade de bolsas aqueles que sdo membros
da igreja e fica localizada nos fundos da edificagdo. Ja no caso dos pastores
pentecostais, o que se percebeu foi uma agao sistematica de doagdes de cestas
basicas e ofertas de emprego as pessoas que tornavam-se membros da igreja e
estivessem passando por alguma necessidade financeira.

Tal esquema, reproduz a forma que Burity (2011) entende o ordenamento
dessa mimese cidada, que, em sua perspectiva, divide-se em: pentecostais com uma
atuacdo composta por “grupos muito pequenos de fiéis que se envolvem em algum
tipo de trabalho social” (p. 129), sendo que grande parte dos casos se manifesta pelo

que conhecemos como pratica filantropicas, além dos protestantes histéricos,
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detentores de uma atuagdo mais organizada, que possuem certa autonomia em
relacdo a igreja, mas manifestam-se a partir das “secretarias/ministérios de agao
social denominacionais” (p. 129). Dessa forma, é possivel confirmar que o campo
religioso maranguapense possui uma légica de promogéo da cidadania que reproduz
0 que ¢ legitimado no campo religioso brasileiro. Tal denominador viabiliza-se por meio
de estruturas homologas que existem entre as diversas denominagdes evangélicas,
como é o caso das igrejas batistas convencionais?®, que apesar de gozarem de certo
grau de autonomia, por estarem situadas em todo o nacional, certas praticas
assistencialistas podem reproduzir modelos que sao legitimados no Recife ou Rio de
Janeiro, desde que ali haja uma denominacgao batista.

Destaca-se que, apesar de os batistas possuirem esse grau de
compartilhamento das praticas assistencialistas por meio de estruturas
comportamentais compartilhadas em virtude de seu modelo convencional, o
subcampo pentecostal tende a seguir por um outro caminho de atuacdo. No caso das
igrejas pentecostais consideradas, elas ndo possuem referéncia com outros estados
e os condicionantes que moldam o habitus religioso desse segmento estdo mais
relacionados as predisposi¢cdes criadas e legitimadas pelo préprio segmento religioso
do qual a referéncia esta sendo construida. No capitulo seguinte, sera possivel
perceber como as estruturas denominacionais de uma congregacao podem estruturar
formas particulares de se construir a cidadania que podem estar relacionadas aos

condicionantes geograficos de um bairro ou localidade especifica.

20 Como exemplo das agbes colegiadas que compartilham e possibilitam o intercAmbio de praticas,
temos a 1042 Assembleia Da Convengéao Batista Brasileira, que ocorreu de janeiro a fevereiro de 2025
na cidade de Fortaleza - CE e mobilizou membros de variadas partes do Brasil para discutir a
organizagao dos pastores batistas, juventudes, missdes e diversos assuntos préprios da denominagao.
Disponivel em: https://convencaobatista.com.br/site/pagina.php?EVE_ID=87. Acesso em 02 jul. 2025.
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4 SACERDOTES E SUAS TRAJETORIAS

Apesar das variadas possibilidades de filiagcao religiosas que sao percebidas
no mercado das ofertas de crenga que existem na contemporaneidade, € possivel
perceber que as rotinas dos individuos modernos séo, costumeiramente, desprovidas
de divinizagao. Geralmente, o transcendente ndo é culpabilizado por uma experiéncia
negativa vivenciada no transito da cidade, nem se acredita que o escorregéo levado
na parte molhada de uma calgada foi interferéncia do mal. Contudo, Mircea Eliade
(2018) afirma que o fendmeno de aproximagao com o transcendental € um elemento
raro para maior parte dos individuos modernos, mas comum para aqueles que
guardam a religiosidade em seus afazeres ordinarios. Por meio dessas correlagdes,
temos a santificacdo da vida desses seres através de praticas que sacralizam “sua
vitalidade mesmo nas religides mais evoluidas” (p. 139). Para Eliade, mesmo em
detrimento da especializagdo vivenciada por algumas organizagdes religiosas,
existem simbologias e ritos mantidos pelos religiosos como uma espécie de amuleto
santificador de suas rotinas.

Nesse sentido, € possivel considerar que os pastores, ao desenvolverem suas
acdes sociais e politicas possuem a perspectiva de estar agindo em nome do sagrado,
santificando suas experiéncias e a dos fiéis com quem lidam diuturnamente. O
capitulo que se segue, tera como nucleo a delimitagdo dos principais aspectos
identificados na fala dos pastores que foram entrevistados e observados no decorrer
da pesquisa. Apresenta, portanto, a maneira que as trajetdrias sao construidas e como
as acgdes por esses individuos realizadas apontam para as estruturas sociais

legitimadas no municipio.

4.1 Viver do altar ou das atividades seculares?

Como tem sido possivel perceber, o trabalho de liderar uma comunidade de
fé, para além das implicacdes € uma atividade que requer de seu lider um profundo
envolvimento com seus fiéis e conhecimento das regras que possibilitam sua acao.
Esse habitus pastoral, no entanto, € atravessado por necessidades que estdo para
além dessas dimensdes. Nas escrituras biblicas, ha uma passagem que fala sobre
nao se preocupar com o amanha, considerando que Deus veste os lirios do campo e

quanto mais nao faria por seus filhos, sinalizando para a providéncia divina diante das
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necessidades humanas, como a questdo da vestimenta. Contudo, em uma realidade
globalizada, as necessidades nao se relacionam apenas com sobrevivéncia, mas com
o consumo desses individuos?!, a biografia desses pastores é atravessada por
questdes que Ihes exigem atencdo para demandas financeiras. Para Silva e Holanda
(2008), esse novo mercado religioso fundado pelas relagdes de consumo faz operar
a maxima de “obter todas as vantagens que o mundo pode oferecer, ainda em vida e
rapidamente” (p. 377). Nesse sentido, n&o so os fiéis que frequentam as igrejas entram
pela légica de acessar bens globalizados, mas os proprios lideres inscrevem-se em
tal I6gica.

A conciliagao dessas dimensodes as demandas familiares e de auto existéncia
desse individuos se fazem necessarias para que esses pastores consigam ter o que
comer, vestir e de acessar aos bens de consumo do mundo capitalista. Portanto,
destaca-se que os trés pastores entrevistados para esta pesquisa possuem a
caracteristica de acumular fungbes ao longo de suas trajetorias. No caso do pastor
01, temos um lider que concilia sua fungao pastoral com o servigo publico na area de
seguranga publica, ocupagédo que faz com que em alguns cultos dominicais, em
virtude de sua escala de trabalho, nao consiga estar presente nas atividades da igreja.
Ja o pastor 02 é um lider que, para além do curso de teologia, € formado em Quimica
e € um profissional liberal, defensor de que esse modelo de sacerddcio/atividade
secular é o ideal para a organizagéo das igrejas evangelicas. Caso semelhante foi o
do pastor 03, que durante longa parte de sua vida atuou como professor em escolas
municipais e privadas do municipio de Maranguape, lecionando Ensino Religioso,
Filosofia e Geografia.

Percebe-se portanto que a vida desses pastores foi e esta sendo atravessada
pelo que foi tipificado no segundo capitulo como “dupla jornada” em contraste a
tipificagao “dedicacao exclusiva”, ou seja, esses lideres, diante das necessidades de
consumo, precisam se utilizar de outros fins para complementar sua renda. Esse
modelo foi percebido na biografia dos trés pastores, tendo maior destaque para o caso

do pastor 02, o qual o defendeu:

21 Em A Condigdo Humana (2016), Hannah Arendt aponta para a triade do trabalho, obra e agdo, na
qual as necessidades basicas da sobrevivéncia humana sio satisfeitas na prépria realizagdo do
trabalho, enquanto a agao seria 0 modelo publico/politico, pelo qual a vida social é construida. Contudo,
a “obra” expressa a capacidade dos individuos de conseguir transformar a satisfagao das necessidades
por meio de realizagdes que facilitam nossa existéncia e passam a produzir (tornam-se homo faber) o
consumo. Nesse sentido, ndo basta apenas sobreviver e ter a providéncia das necessidades basicas
como vestir, mas ter acesso aos bens de consumo fabricados pela artificial obra humana.
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[...] “ai mas eu ja trabalho na igreja e recebo salario” ... isso ndo esta incorreto,
mas acontece que eu gosto de trabalhar, eu ndo gosto de ser pesado na
igreja, até porque nds estamos num momento — alias, ha muito tempo — muito
delicado com a sociedade em nos enxergar de uma maneira diferente, por
qué? Porque nés fizemos isso. O pastor em si, se ele quer viver s6 do altar —
que a gente chama na igreja — ele tem que abrir mado de muitas coisas, ele
tem que abrir méo e isso tem sido um tendao de Aquiles na vida de muitos
(Pastor 02, 2024).

Ainda conforme Silva e Holanda (2008), é possivel interpretar que esse
modelo se torna possivel para os pastores porque adotam modelos de igreja que com
maior perfil de descentralizacéo, possibilitam a distribuicdo do capital religioso entre
outros agentes que manuseiam o sagrado e que possuem a validagéao dos leigos em
relagdo a sua atuagdo como pessoas autorizadas a realizar tal atividade. Apesar de
ser representante da ORMECE, essa fungao nao figura um emprego formal como os
demais e, como podera ser visto adiante, a centralizagao € uma das caracteristicas
do pastor 04, lider de uma igreja centrada em sua imagem, fazendo com que as
atividades desenvolvidas pela comunidade dependam de sua agao ou presenca.

Tal elemento coaduna com o pensamento de que pastores de dupla jornada
conseguem desenvolver igrejas mais descentralizadas em virtude de uma maior
satisfacdo pessoal e menor pressao em relacdo as dificuldades de desempenhar
plenamente ambas as fun¢des, o que Silva e Holanda (2008) demonstram impactar
em maior sofrimento psiquico por parte desses lideres. No caso do pastor com
dedicacao exclusiva considerado para esta pesquisa, percebeu-se que a centralidade
em sua pessoa esta relacionada diretamente ao fato de se dedicar unicamente ao

ministério pastoral.

4.2 Condicionantes geograficos, sociais e religiosos da acao dos pastores

entrevistados

Em razdo da maneira que entendem ter sido chamados ao pastoreio e como
demonstraram nao trazer nenhuma inovacgao significativa na mensagem religiosa que
buscam transmitir, tipificamos nosso corpus como “sacerdotes”, posto que, ao
escolherem seguir essa fungao, passaram a trabalhar em torno de um conhecimento
religioso especifico e administrar esse saber sagrado em uma rotina religiosa. Apesar

de haver um modelo que foge do padrao percebido dentre os demais, essa figura
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podera ser mais bem compreendida em termos de um agente heterodoxo que um
profeta propriamente, posto que nao inaugura nenhuma mensagem religiosa
excepcional.

Nas entrevistas e observagdes de campo, foi possivel perceber um discurso
de “separacao” dos interlocutores em relagdo aos demais participes de suas igrejas,
os leigos. Nesse sentido, os pastores justificam a fungado que possuem em termos de
um sentido de vocacdo que € partilhado entre todos os individuos que foram
entrevistados, repetindo-se tanto no caso pentecostal, como no batista. E certo que
cada individuo interpreta, internaliza e exterioriza o “chamado” de uma forma muito
especifica, de forma que nenhuma experiéncia € igual. O meio da revelacao ser dada
€ que varia de uma denominagao para outra, expressando-se de forma mais magica
no caso pentecostal, e de forma mais racionalizada no caso dos batistas, como

podemos perceber no quadro a seguir:

Quadro 6 — Por que sao pastores?

(continua)

Identificagido Justificativa

Eu sempre gostei de povo, né? Eu sempre gostei desse relacionamento, né?
Entendendo a dificuldade, a necessidade, a ansiedade de cada pessoa, né?
Isso comegou a mexer com, vamos dizer, mexer comigo, né? Eu entendendo
que havia algo a contribuir com essas pessoas [...] E a minha primeira
Pastor 01 experiéncia foi quando eu fui levar essa palavra, né? Essas boas novas, né?
astor Essa novidade dentro de um presidio que tinha aqui em Maranguape, né?
Presidio do Mororé, conhecido. E, ao anunciar a palavra, né? Um detento la se
interessou muito pela palavra que estava sendo ministrada. E ele tomou uma
decisdo, né? De seguir os passos de Cristo, né? Ja que a gente estava

anunciando a Cristo, né? Naquele presidio.

e foi uma experiéncia muito boa, e quando essa certeza acontece na vida da
gente, a gente sente aquela leveza, aquela tranquilidade para exercer essa
atividade pastoral, e isto tem sido assim, algo muito importante para a minha
Pastor 02 vida [...] o pastor, ele € uma pessoa que deva ter disponibilidade para cuidar
do rebanho, que é a pessoa que esta ali agregada na sua comunidade. Como
assim, uma preferéncia, por qué? Porque vocé esta mais proximo dela. Entao,

€ isso que acontece.
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Quadro 6 — Por que s&o pastores?

(continuacao)

Identificagao Justificativa

[...] eu me senti chamado pelo Senhor, mais ou menos, na década de 80.
Primeiro eu sai de casa para estudar para ser padre, né, e a ideia era essa,
porque a minha familia € muito religiosa [...] E entdo, quando foi em 89, eu
recebi um convite para — isso trabalhando na vida eclesiastica da igreja né —
eu recebi um convite de um irmao meu, que mora em Praia Grande de Sao
Paulo pra fazer um curso biblico [...] Ai passei la quase um més, fazendo
Pastor 03 estudo, ai virou aquele negécio: sai daqui catdlico e voltei crente [...]JE ao
aceitar Jesus, eu ja entrei no seminario. Seminario SIBIMA, quer dizer o qué?
Seminario Instituto Biblico Maranata, chamado SIBIMA. Naquela época, ele
era, ele funcionava la no Centro de Fortaleza, e hoje ele esta na Parangaba,
um centro de formagdo muito bom, muito biblico, que veio exatamente de
encontro aquilo que eu muito queria. Entdo, em outras palavras, o chamado

permaneceu por parte do Senhor.

Fonte: Elaborado pela autora com base nos audios das entrevistas.

A partir do que é evidenciado pelas entrevistas, é possivel perceber a forma
como esses individuos assimilaram e racionalizaram o “chamado espiritual” para se
tornarem pastores. No caso do pastor 01 e 03, profissionais do campo batista,
verificamos que esse processo se deu por meio de um entendimento que foi
construido no decorrer de suas trajetérias. O primeiro narra que sempre gostou de
lidar com pessoas e, em um dos momentos que estava realizando visitas a uma antiga
cadeia publica de Maranguape, ao “anunciar a palavra”, teve a experiéncia confirmada
pelo ato de uma pessoa que estava em privacao de liberdade ter tomado a decisao
de “seguir os passos de Cristo”. Percebe-se, portanto, a equagao por ele interiorizada:
ora, se ha a afeigao por cuidar de pessoas e aquilo que é anunciado pode fazer com
que elas se conectem com Deus, o resultado € a escolha de seguir a fungéo pastoral.

Ja o terceiro, narra sempre ter sentido vontade de seguir o caminho de ser
uma lideranga religiosa — mas em virtude de uma dimenséao especifica, os estudos —
do catolicismo, por toda sua familia ser catélica e alguns de seus familiares também
se ocuparem na fungao de profissionais desse segmento, mas acabou seguindo para
0 meio evangélico, o que nao o fez desistir de seu propdsito, mas ressignifica-lo. Nas
duas experiéncias, um elemento € comum: a conversdo. Enquanto o pastor 01 foi

instrumento para o acontecimento de uma conversao que confirmou seu desejo que
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seguir para o pastorado, o pastor 03 teve no processo vivenciado por ele mesmo a
certeza que seria um profissional religioso, mas n&do como padre, sim como pastor.

O caso narrado pelo pastor 02 e o observado na pregacéo realizada pelo
pastor 04, foram percebidos elementos de interiorizagdo mais relacionados a
dimensao magica e emocional. O segundo resgata uma caracteristica ja mencionada
pelo primeiro entrevistado, que € o cuidado, além de demonstrar seu entendimento
que a funcado decorre de um chamado espiritual, ressaltando caracteristicas como
leveza e tranquilidade, remetendo a uma escolha que nao Ihe teria causado conflitos
e, por isso, viria do préprio Deus. Na fala realizada pelo quarto pastor, vemos que ele
também se via separado para a atividade por meio de um contato transcendental,
quando em uma conferéncia a qual ele frequentara ainda como leigo e que contava
com a presencga de outros pastores, ele foi convidado a fazer uma fala a todos. Sem
saber o que diria aqueles homens, alega ter se sentido revestido de sabedoria e falou
a todos, entendendo que ali tinha sido capacitado ao pastoreio. E percebido que a
escolha realizada pelos pentecostais envolve uma justificativa que € mais emocional
que racional, pois destaca um possivel contato extraordinario que esses agentes
teriam tido.

Em linhas gerais, é possivel perceber na narragado dos entrevistados dois
elementos centrais da autocompreensao de ser um escolhido, que € o “chamado pelo
senhor” e “cuidar das pessoas”. Tais elementos se conectam com o entendimento ja
demarcado anteriormente que, os lideres religiosos sdo responsaveis por promover
uma espécie de servigo ofertado pelos sacerdotes que é a cura de almas. Na teoria
weberiana, essa cura é responsavel por livrar os individuos de possiveis possessoes,

opressoes fisicas ou mentais e guiar o leigo nos caminhos da fé, assumindo-a como:

[...] verdadeiro instrumento de poder dos sacerdotes precisamente na vida
cotidiana, e tanto mais influencia o modo de viver quanto mais ético seja o
carater da religido. Particularmente o poder das religides éticas sobre as
massas caminha paralelamente ao desenvolvimento dela. Quando sua forga
permanece intata, o conselho do cura de almas é procurado em todas as
situagdes da vida (Weber, 1991, p. 319).

Entende-se, portanto, que o sacerdote cura de almas atua fisica e socialmente
na vida dos individuos que o procuram. Portanto, se entende que um dos elementos
consolidadores desse sentimento de vocacgéao por parte dessas liderangas € o cuidado

social e espiritual daqueles que se submete ao seu cuidado, discurso que é por eles
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reproduzido. Essa percepgao pode ser percebida na resposta narrada pelo pastor 01
sobre o0 motivo que o levou a desenvolver seu ministério pastoral na cidade analisada.
Nesse sentido, ha uma inclinagdo ao servigo espiritual, mas ha também a dimenséao
da assisténcia — a qual ja falamos no capitulo anterior. Evidentemente, existe o lado
organizado dessa agéncia, operando por meio de organizagdes e escolas, como
mencionamos, mas também ha o auxilio emergencial que é oferecido as pessoas que

chegam até esses profissionais. No caso do pastor 01, o lider defende:

[...] eu entendo que vocé tem uma igreja aqui no centro, né, ou entdo até
mesmo num bairro mais que tem uma boa localizagao né, dificulta um pouco
ainclusado das pessoas que mais necessitam né, entdo a nossa congregagao
€ no meio da comunidade mesmo ... nds somos vizinhos, literalmente falando
deles. N6s estamos ali bem proximo um do outro e a gente conhece as
necessidades deles, as caréncias bem de perto [...] a igreja comegou a
perceber isso, entdo a gente comegou um trabalho usando a prépria escritura,
para trazer esperanca e mudar a perspectiva deles, que eles nao se
preocupassem tanto com o futuro e que eles confiassem em Deus, que a
sorte deles seria mudada, vamos dizer assim. Ai na pratica, a Biblia diz, por
exemplo: a fé sem obras é morta. Dentro das nossas limitagdes, a gente ajuda
as familias com essa orientacdo espiritual que acaba mudando aquele
problema psicolégico que a crianga tem, que a gente tem notado, por
exemplo, elas eram muito violentas e a gente vem notando uma mudanga ...
menos violentas, menos agressivas né e nessa questdo, ai a gente procura
ajudar com cestas basicas, a gente faz uma feirinha, uma feirinha missionaria,
a gente da dinheiro de brinquedo para eles né, ai a gente consegue optar
varios roupas e a gente coloca & e eles vao la e compra na brincadeira [...]
essas coisas sao coisas basicas, mas faz toda a diferenca (Pastor 01, 2024).

Nas observagbdes de campo realizadas na igreja desse pastor, percebemos
que o conjunto de leigos € composto por diferentes publicos e formas de engajamento.
O templo em si, é simples, com telhado de fibra aramida e tesouras de madeira
aparentes, as cadeiras sao de plastico, ha ventiladores de parede arejando o espacgo
e janeldes de madeira que ficam abertos durante as atividades. Na parte detras, existe
uma cozinha, na qual se preparam lanches que sdo vendidos apds os cultos, um
espaco para o cuidado das criangas enquanto o culto ocorre no salao e os banheiros.
Quanto ao publico, alguns jovens da comunidade sao envolvidos na banda da igreja,
cantando, tocando instrumentos e repassando informes no inicio dos cultos. Os idosos
possuem um papel mais secundario, geralmente auxiliando na recepg¢ao ou sentados,
acompanhando o desenvolvimento da programacéo. Por fim, os adultos se envolvem
em campanhas de missdes, administracdo da burocracia eclesial e compdem a maior
parte da membresia da igreja. Cada grupo possui necessidades sociais especificas,

mas nao foi percebida a presenga de nenhuma familia com grande acumulagéo de
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capital financeiro. Os carros que ficam na frente do anexo da igreja — no qual séo
realizadas a¢gdes para a comunidade — s&o do tipo populares, somando cerca de 05
veiculos. E, portanto, uma igreja de perfil comunitario e que reflete as caracteristicas
de onde esta inserida. Em consonancia ao que foi percebido nas demais entrevistas
e observacgoes, este dado € significativo para nds: os pastores moldam sua atuagao
de acordo com o contexto socioeconémico no qual sua congregacao esta localizada.

Nesse sentido, sinalizamos que o caso vivenciado pelo pastor 01, revela o
peso que o condicionante geografico possui na consolidagao da ética econémica dos
pastores evangélicos do municipio de Maranguape, ou seja, afeta as propensoes
pragmaticas e psicoldgicas dos agentes selecionados para este trabalho. Portanto,
reiteramos que de acordo com as contribuicbes de Max Weber (1991), dispostas no
segundo capitulo deste trabalho, n&do é possivel investigar a forma que esses
individuos agem sem levar em consideragcdo as disposi¢des que condicionam a
atuacao social do agente. Nesse sentido, € possivel considerar que o habitus dos
sujeitos desta pesquisa ndo pode ser plenamente sistematizado sem levar em
consideragdo a dimenséao territorial do agir. Em consequéncia, importa mapear a
disposicao geografica das igrejas consideradas, a fim de apontar como esses pastores
constroem suas praticas de assisténcia em relagdo ao contexto social de suas
comunidades.

A partir da pesquisa realizada para este trabalho, foi possivel averiguar que
os lideres entrevistados com igrejas localizadas na sede da cidade?? sdo os que
caracterizam um perfil de assisténcia mais simples, voltado para a distribuicdo de
cestas basicas. De acordo com o Censo 2022, o nivel de alfabetizagdo dos bairros
Centro, Guabiraba e Santos Dumont é superior a 94%. O bairro Centro, no qual se
localiza uma das igrejas batistas selecionadas para esta pesquisa, é tradicional no
municipio. A arquitetura das residéncias e igrejas contrastam o modelo historico com
caracteristicas mais modernas. Em vista de seu perfil mais urbano, ndo existem
moradores em situacao rural, mas o nivel de alfabetizagcdo desse bairro em relacao
ao de Santos Dumont — considerado um bairro de carater mais periférico —, € inferior,
somando 95,12% da populacdo. Apesar de haver moradias no Centro, esse € um
bairro marcadamente comercial, contando o shopping da cidade, patios comerciais,

academias, bares, restaurantes, mercado publico, casas de racdo e farmacias.

22 Assim como toda a extensao territorial que forma o municipio recebe o nome de Maranguape, a sede
da cidade é substantivada de forma homénima.
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Quanto ao perfil de seus moradores, percebe-se um recorte que se repete nos demais.
A populagdo maranguapense € majoritariamente composta por mulheres que se

autodeclaram pardas e possuem a média de 30 a 39 anos de idade.

Figura 3 — Bairros onde os pastores lideram.

Iracema

o ‘\

Fonte: Imagem ampliada pela autora, com base nos mapas da
cidade.

Como é possivel observar na imagem, os bairros Guabiraba e Santos Dumont
possuem uma parte de seu territério na parte serrana e outra, na regido urbana.
Guabiraba, é o que possui 15,49% da populagdo morando em regido rural, numero
que é sustentado pela quantidade de pessoas que historicamente optaram por residir
nas proximidades da Serra do Gavido ou receberam terrenos por meio de herangas.
Nas imediacdes, existem casas que sao utilizadas para lazer e aluguel por temporada,
mas também existem familias que la estabelecem suas vidas e rotineiramente descem
a serra para estudar, congregar em igrejas, ir ao mercado municipal comprar subsidios
para a criagado de animais, aviamentos de costura, produtos de limpeza/alimentagao
e conseguir ter acesso a servigos basicos de saude, considerando que a Unidade
Basica de Saude do bairro foi construida em sua parte urbana, localizada préximo ao
inicio da serra. Por ser localizado ao lado do bairro centro, mas possuir o aluguel mais
barato, existem algumas Assembleias de Deus sediadas em sua parte urbana, dentre
as quais, uma foi escolhida para a realizacdo desta pesquisa. Ja o bairro Santos
Dumont, possui apenas 0,49% de populagao rural, caracteristica que relaciona-se ao
fato de ser um bairro com ocupacado mais recente em relagdo a Guabiraba, que de

acordo com os locais, possui um historico de ocupagao que remonta ao inicio do
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século XX. Além disso, o perfil de alfabetizagdo do segundo bairro em relacdo ao
primeiro € maior, compondo 95,57% de sua populagéo.

Por fim, ha o caso do primeiro distrito apds o limite da sede municipal:
Sapupara divide-se em regides urbanas e rurais, atravessadas pela Avenida Tabatinga
— estrada que cruza a unidade distrital e liga Maranguape as por¢des mais afastadas,
como Ladeira Grande, Jubaia e Penedo. Em sua porgao urbana, notam-se pequenos
nucleos de casas, algumas igrejas catdlicas e evangélicas, padarias, mercantis,
escolas municipais de educacéao infantil, a Escola Estadual de Ensino Médio Luiz
Girdo e a Unidade Basica de Saude. Existe ainda o territério rural, o qual, de acordo
com o Censo 2022, abrange 7,36% da comunidade local, no qual predominam vastas
porcdes de terra ndo ocupada, serrotes e pastagens. Os dados educacionais revelam
que 89,43% de seus habitantes foram alfabetizados. Em contato com a escola
estadual, foi possivel ouvir o relato de professores que narraram dificuldades de os
alunos chegarem até a instituicdo, com 6nibus precarizados e incapazes de trafegar
pelos atoleiros de dias de chuva, resultando na infrequéncia de muitos alunos que
acabam faltando as aulas e tendo seu rendimento académico prejudicado. Ademais,
foi afirmado que muitos alunos acabam nao percebendo sentido nos estudos em
virtude da criminalidade existente na regido, fazendo com que optem por se filiar as
organizacdes criminosas e conseguir um retorno imediato para as dificuldades do dia
a dia, em detrimento ao retorno de longo prazo que poderia ser conquistado por meio
dos estudos.

Percebe-se que cada regidao considerada possui particularidades em relagao
aos seus aspectos demograficos. Quando esses dados sdo contrapostos ao nivel de
assisténcia social promovida pelas liderangas religiosas, € possivel identificar que a
vocagao para cuidar de almas faz com que esses agentes passem a desenvolver, de
forma mais ou menos significativa, a assisténcia para com a comunidade. Como se
percebe, o pastor 01 justifica sua atuagao no municipio de Maranguape por meio de
sua percepc¢ao em haver uma necessidade de cuidar das pessoas, inquietagao essa
que se traduz na escolha de um local mais vulneravel para estabelecer seus trabalhos.
Nao obstante, os pastores 02 e 03, que lideram igrejas em bairros menos precarizados
e marginalizados, como Centro e Guabiraba nao possuem, em suas narragdes,
caracteristicas assistencialistas intensamente demarcadas. Nesse momento, é
possivel assumir que os condicionantes territoriais caminham lado a lado com os

sociais, de forma que a assisténcia desenvolvida pelos pastores encontra-se
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vinculada a esse determinante, evidenciando uma equacao do agir no habitus
individual. Ainda é possivel incluir um outro elemento, que € a relagao desses pastores
com o além-mundo (Simmel, 2009), posto que as narragbes dos entrevistados
também evidenciam diferentes graus de relagdo com o sagrado, o que impacta na
maneira que as agoes sao construidas.

Diante das vulnerabilidades sociais existentes em Sapupara, o pastor 01
demonstra significativa preocupagdo em manter vivas as assisténcias as criangas do
bairro e demais publico, evidenciando que, nas condi¢des analisadas, a localidade da
igreja pode fazer com que o lider desenvolva uma atuagao de cunho mais assistencial.
Caso que corrobora com essa perspectiva € o do pastor 03, que por possui sua igreja
localizada em um bairro primariamente comercial, com moradores muito antigos e
bem estabelecidos, ndo vé consegue mais desenvolver iniciativas de assisténcia.
Suas projecbes encontram-se voltadas as realizagdes passadas, as quais foram

organizadas pela igreja em outros tempos, afirmando que:

[...] a igreja tinha mais projetos sociais, distribuicdo de cestas de alimentos,
trabalho, de visitar hospitais, e um trabalho de evangelizagdo muito forte.
Muito forte mesmo. Entdo, dessa forma, eu considero que a Filadélfia foi um
presente de Deus para Maranguape. E ela é privilegiada n&o so6 porque esta
no centro de Maranguape, mas porque ela é a igreja do Senhor. Ela tem
Jesus como Salvador e Senhor [...] de tal maneira, que até hoje esta ai.
Abencgoando, sendo béngao, e nés temos plano, plano de expandir o trabalho
na nossa gestao (Pastor 03, 2024).

E importante observar que esse pastor estava como auxiliar de um antigo
titular motivo pelo qual, em detrimento da saida do antigo, acabou assumindo a
responsabilidade pela lideranca da denominagcao. No momento de desenvolvimento
desta realizagcdo, a membresia da congregacdo € majoritariamente composta por
pessoas idosas, dentre as quais alguns ndo conseguem ir devido a dificuldades de
deslocamento. Ha alguns poucos jovens que sao responsaveis por fazer a
transmissao das midias no data show e tocar instrumentos, mas nas observagdes foi
possivel perceber que essa igreja encontra-se razoavelmente esvaziada, possuindo
publico maximo de cerca de 20 pessoas em um domingo a noite. Contudo, a igreja ja
esta razoavelmente estabelecida. Ela ndo paga aluguel, pois possui um terreno
préprio que foi adquirido pela CBB e é amplo, organizado em um templo, casa

pastoral, escola de musica, salas para o departamento infantil e banheiros.
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O préprio pastor reconhece que por nao existir muitos moradores no bairro, a
igreja recebe membros de outras localidades do municipio, como do bairro Luzardo
Viana e Parque Iracema, além de alguns oriundos do distrito de Penedo. Entende-se,
portanto, que com a explosdo no numero de templos religiosos constatada no ultimo
levantamento do Censo, a igreja passa a ser pressionada com essa concorréncia
religiosa que amplia as possibilidades dos leigos de se congregar em templos que sao
mais proximos de suas residéncias. Por ser um terreno que ja esta pago, o pastor
possui como preocupagdo base o pagamento das contas de agua, energia,
manutengao do templo e sustentar os fiéis remanescentes, tornando a igreja mais
ligada ao passado, quando a concorréncia religiosa ainda nao tinha afetado
significativamente seu numero de seus fiéis.

O pastor 02 € o que possui maior capacidade de atrair fiéis, considerando que
o0 amplo espaco de sua igreja possui um templo que consegue comportar mais de 200
pessoas confortavelmente em um culto de domingo a noite, fazendo com que o
transito das imediacdes seja afetado pela chegada e saida dos fiéis que estacionam
0s carros, populares e de padrao razoavelmente mais elevado, na rua do templo.
Muitos leigos sdo moradores do bairro Guabiraba, mas também ha moradores de
outros bairros da cidade. Alguns empresarios de micro/médio porte da cidade sao
membros dessa igreja, o que amplia a oferta de vagas de emprego dessas empresas
para aqueles que estao procura de alguma ocupag¢ao no mercado de trabalho. Essa
realidade se traduz, principalmente, na forma que o pastor dessa denominacao
compreende a organizagao de seu desempenho no setor de assisténcia a populagao,

considerando sua afirmagao de que:

A gente tem, assim, ao longo desses trés anos, trabalhado para uma pequena
ajuda para as pessoas, né? No que tange até essa questdo alimentar, mas
também essa parte também de investimento, mas a gente ainda nao
conseguimos colocar em pratica aquilo que € um sonho nosso, até as vezes
pela propria dificuldade, que seria criar cursos para oferecer a comunidade,
como agora a gente tem um instituto, um instituto para trabalhar nessa éarea
de proporcionar a comunidade acesso a cursos, a participar de algumas
acdes que venham lhes trazer beneficios, tipo alimentacdo, essa parte de
cuidado, de cabelo e tudo, mas a minha igreja hoje, ela esta agindo mais
nessa area de alimentacao, distribuicdo de cestas basicas, mas, por exemplo,
se eu for abrir hoje as nossas deliberagdes. O que é a deliberagdo do
Ministério? E que haja o funcionamento dessas atividades, que é no caso da
implantagao de esportes, sendo patrocinado pela prépria igreja, é ... oficinas,
no caso, cursos, eu, por exemplo, na minha area como area quimica, eu
posso oferecer cursos a comunidade, que € na area de material de limpeza e
outras coisas mais, mas a gente ainda vai colocar isso em pratica. Por que a
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gente nao colocou? Pelo espaco e também a facilitacdo por parte do gestor
da cidade (Pastor 02, 2024).

No caso desse pastor pentecostal, ha a evidéncia de um dos tragos do habitus
partilhado no interior de seu subcampo religioso. Enquanto os batistas falavam de
iniciativas promovidas pelas préprias igrejas, o pastor 02 entende o gestor publico
como responsavel por facilitar a implementacao de acdes sociais. Fato interessante é
que, em seu caso, as organizagdes de assisténcia sdo chamadas de “deliberagdes”,
0 que designa uma categoria propria desse segmento para se lidar com o
assistencialismo. Quando o pastor se refere ao termo, significa que em outras
localidades ha esse incentivo por parte da organizagao publica, a fim de haver o
desenvolvimento das atividades assistenciais como ferramenta de promogao da
cidadania, mas que a gestdo publica maranguapense ainda nao teria facilitado o
processo para ele nesse sentido. E possivel observar ainda que, apesar desse pastor
aguardar pelo apoio da prefeitura de Maranguape para desenvolver as suas
deliberacbes, a doacdo de cestas basicas segue sendo a principal forma de
assisténcia prestada.

Diferentes ofertas produzidas pelo mercado religioso de bens de salvagao
podem produzir posturas opostos de lidar, inclusive, com o assistencialismo,
considerando que essa pratica pode ser entendida, de acordo com Burity (2011), como
clientelista. E importante sinalizar que no caso do pastor 02, essa n3o é uma atitude
desenvolvida formalmente pela igreja, mas através do contato do lider com seus
liderados, motivo pelo qual essa iniciativa ndo foi identificada na fala do lider. Para
além da doagao de cestas basicas, a tradicional oferta de emprego — que deveria ser
encabecada pela prefeitura de Maranguape — € entao fornecida por aqueles que se
achegam aos dominios da igreja desse pastor, o que delimita trés tipos de
assistencialismo: | — Promog¢ao de cultura (mencionado no capitulo anterior); Il —
Doacao de Cestas Basicas e; |l — Oferta de empregos. Por esse motivo, corroboramos
com a compreensao de Smith (2023), na qual a autora traz o seguinte entendimento:

Em um livre-mercado religioso, os grupos religiosos enfrentam dois desafios
na coleta das almas e dinheiro. O primeiro é a concorréncia. Dada a
exuberancia da criatividade religiosa, em lugares e épocas que existem pouca
barreiras para formar novos grupos religiosos, o mercado religioso esta em
constante mudangca. Ha uma ascensdo de novos empreendimentos
religiosos, enquanto outros fracassam e, a medida que novos grupos se
formam, eles podem criar uma demanda por produtos religiosos que nunca
existiram antes. A imprevisibilidade inerente de um mercado religioso néo
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regulamentado e competitivo exige agilidade de grupos religiosos
estabelecidos (Smith, 2023, p. 81).

Portanto, a partir dos dados obtidos, a demanda pelo cuidado passa a ser
identificada como uma pratica que condiciona a agado dos pastores da cidade. O
assistencialismo figura como base do condicionante social que molda a ética
econbmica desses individuos. Contudo, para um exercicio de sistematizacdo do
habitus desses entrevistados € necessario que seja também reconstruida a relagao
que esses individuos possuem com o além-mundo. Para Georg Simmel (2009),
existem dois tipos de desempenho religioso: de alta performance e baixa performance.
O que determina a diferenciacdo de cada uma exteriorizacdo da crenga é que, no
primeiro caso, o agente demonstra crer em quaisquer situagdes praticas de existéncia
que esteja passando e toma as verdades religiosas como inegociaveis em sua
existéncia. Ja o segundo, evidencia-se por uma filiagcao religiosa que é sobremodo
cultural em detrimento da dimensado pessoal, ocorrendo mais em termos de uma
estrutura que fundamenta suas escolhas.

Nessa linha, o pastor 02 foi quem narrou uma experiéncia menos
racionalizada de separagéo para cuidar das almas de Maranguape. Nesse caso, a
narracao realizada pelo lider pode enquadra-lo em um perfil de alta performance
religiosa, no qual a escolha teria partido do transcendente para o individuo, como uma
especie de revelacido dada a ele e ao lider estadual da denominagao em que € pastor
sobre qual seria seu destino enquanto pastor. A forma que o chamamento do pastor
02 é definido remete a um tipo de teofania, no qual ocorre uma comunicagao direta

com o celeste, considerando que:

O pastor geral da nossa igreja, ele ora, pede a Deus direcdo, entdo em
momentos reservados, madrugadas, com jejum, oragdo, ele sente no
coragao, nao € uma voz “6 fulano...”, ndo, mas ele sente no coragao, e ele vai
escrevendo, cidade tal, Ricardo, cidade tal, Francisco, entdo, Deus em
primeiro lugar, na chancela de Deus, na vida do nosso pastor geral, depois,
ele vem e me comunica, dizendo, olha, vocé vai para a cidade de
Maranguape, estou sentindo de Deus te enviar para la. Acontece, Deus com
ele, ele comigo. E eu com a minha esposa, também sentimos no nosso
coracdo, que Deus estava nos direcionando para esta cidade (Pastor 02,
2024).

Para Mircea Eliade (2018), essa manifestacéo é mais sensivel para aqueles
que se esmeram no desenvolvimento de uma maior sensibilidade ao sagrado, mas

que o ser moderno nao é comumente vinculado a essas experiéncias. Quando
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ocorrem essas revelagdes, elas ndo sao assumidas pelos individuos como um
devaneio ou possessao, mas por ser legitimada em relagdo a uma construgao
historica que possibilita a percepcdo dessa manifestacdo como sendo teofanica, &
entendida como um direcionamento a ser seguido pelos individuos dessa situagao.
Nesse caso, as estruturas magicas presentes no pentecostalismo possibilitam que
esse pastor entenda o seu ministério como sendo destinado pelo proprio Deus, o que,
segundo ele, se manifesta por meio da prosperidade experimentada pela congregagéo
que dirige.

Diferentemente do caso do pastor 02, os pastores 01 e 03 possuem
experiéncias mais racionalizadas, ainda que em diferentes niveis de racionalizagao.
Portanto, é possivel considerarmos que essas experiéncias vivenciadas por pastores
do subcampo batista, menores ou nulas teofanicamente falando, sdo exemplos do
habitus coletivo forjado pelas disposi¢coes disseminadas nesse espacgo social. No caso
do entrevistado 03, ndo ha referéncia a nenhum sentimento particular de cuidar das
pessoas ou revelacao espacial, mas a livre vontade de seu ser, revelando a auséncia
de quaisquer elementos teofanicos em sua atuagdao. Nao houve um versiculo chave
que marcasse a sua escolha, ndo se percebe o direcionamento de um o6rgao
burocratico superior, ndo foi comentado sobre um sentimento especifico e muito
menos o ouvir algum direcionamento. Afirmou ter escolhido Maranguape para
desenvolver sua trajetéria porque, quando crianga, ouvia um radialista falar bem da
cidade, motivando-o a nela querer viver. Ele simplesmente quis que fosse
Maranguape e assim o foi. Ademais, sua predilecdo pelo catolicismo e desejo de se
tornar padre também dialoga com as possibilidades de educagdo que um seminario
Ihe ofertavam. Quando ocorre o processo de conversdo, 0 que se percebe € uma
mudanga de campo, mas mantendo os fundamentos de suas escolhas sendo os
mesmos. Nesse mesmo sentido é dada a justificativa do pastor 01 sobre o motivo de

estabelecer seu ministério na cidade:

[...] a cidade de Maranguape, apesar de ter muitas igrejas, a gente percebe
que é uma necessidade espiritual no sentido de trazer esperanga para as
pessoas. Quando as pessoas se mostravam decepcionadas, principalmente
nessa area politica, as pessoas ficavam depositavam suas esperangas em
outras coisas sO que essas coisas nao vinham, ai eu percebi essa
necessidade de falar dessa nova esperanga para ver das pessoas para que
elas pudessem sobreviver (Pastor 01, 2024).
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Para além da racionalidade, percebe-se que a justificativa dada pelo pastor
em relagdo ao desenvolvimento de seu ministério na cidade € mais pessoal que a
dada pelo entrevistado 03, de forma que € possivel que as tipificacbes se cruzem e
um pastor com alto nivel de racionalizagdo e auséncia de aspectos teofanicos seja,
naturalmente, um lider com baixa performance religiosa. Nesse sentido, a dimensao
espiritual pode servir como uma chave para entender que esses individuos se sentem
mais autorizados a desenvolverem sua lideranga em determinados contextos, porque
possuem uma clara convicgao do motivo pelo qual foram destinados a desenvolverem

sua atuacao.

4.3 Os condicionantes politicos do ministério

Outra dimensao que importa ser considerada € o aspecto politico da atuagao
dos pastores investigados. Como ja foi possivel identificar nos capitulos anteriores, os
pastores agem no interior de estruturas denominacionais que legitimam perfomances
as quais poderao ou nao vir a desenvolver. No caso aqui considerado, foi possivel
perceber parte da forma do campo evangélico maranguapense valida e relacionar-se
com a politica a partir do contexto institucional. Tem em vista esse cenario, €
importante ressaltar que Maranguape nao possui o histérico de ser uma cidade ligada
a direita. O perfil dos prefeitos eleitos nos ultimos cinco pleitos é de partidos de
esquerda e centro-esquerda, exceto pelo pleito de 2016, que teve Jodo Paulo Xerez

eleito por um partido de centro-direita, como pode ser observado a seguir:

Quadro 7 — Levantamento dos prefeitos eleitos em Maranguape.

(continua)
Candidato eleito Partido politico Quant. De Porc. de Mandato
votos votos

George Lopes Partido Comunista do

20.371 39,47% 2008 — 2012
Valentim Brasil (PcdoB)
, Partido Socialista
Atila Camara 29.482 50,64% 2012 — 2016

Brasileiro (PSB)
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Quadro 7 — Levantamento dos prefeitos eleitos em Maranguape.

(continuacao)

Candidato eleito Partido politico Quant. De Porc. de Mandato
votos votos

Partido Humanista da

Jodo Paulo Xerez 33.634 100%23 2016 - 2020
Solidariedade

Atila Camara Solidariedade 22.391 36,38% 2020 - 2024

i Partido Socialista

Atila Camara 46.254 73,99% 2024 - presente

Brasileiro (PSB)

Fonte: Elaborado pela autora, com base no bando de dados do Tribunal Regional do Ceara (TER).

Atila Camara (PSB), aparece filiado a partidos que possuem circulacdo na
esquerda politica. Destaca-se que as coligacdes feitas para dar sustentacao as suas
candidaturas, abrangem os mais variados espectros politicos, como no ano de 2020,
em que seu partido fez ailanga com varios partidos de centro-direita. Mesmo se
aliangando com diferentes frentes partidarias, no ano de 2022, em ocasidao das
eleicdes presidenciais, Maranguape elegeu Luiz Inacio Lula da Silva, contando com
65,86% dos votos validos, dado que auxilia a evidenciar que eleitorado
maranguapense, o qual também ocupa os bancos das igrejas evangélicas espalhadas
pelo municipio, possui a caracteristica de ser mais ligado a esquerda. Relembramos
que a maior parte da populacdo da cidade € composta por mulheres que se
autodeclaram pardas e estao na faixa de 30-39 anos, de forma que esse € o perfil que
mais se destaca quando falamos em termos do eleitorado atendido pelos prefeitos e
vereadores, mas também ha uma parte significativa desse publico que se cruza com
os dados do pentecostalismo, subcampo composto por mulheres pretas e pardas.

Retornando as eleicdes de 2020, as quais deram a Atila Camara a
legitimidade de exercer seu atual conjunto de mandatos, importa atentar a um
demarcador significativo. Analisando as eleigdes de 2020, a socidloga e pesquisadora
das religides no Brasil Christina Vital da Cunha e o pesquisador Jodo Luiz Moura,
apontaram que a “vitoria de Jair Bolsonaro (entdo PSL) nas elei¢cdes presidenciais de
2018 e o apoio ostensivo de organizagdes e lideres evangélicos serviram para

consolidar uma percepgao deste segmento religioso como essencialmente

23 Nesse pleito houve desisténcias e impugnagédo de candidaturas em virtude de problemas nas
prestacdes de contas de Atila Camara, que concorria a reeleigdo, o que deu como certa a elei¢gao de
Joao Paulo Xerez.
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conservador e até extremista” (2024, p. 4), pois essa € a imagem que esse movimento
reproduz. Contudo, para ambos, ha de se considerar a mobilizagao de grupos sociais
evangélicos de esquerda, responsaveis por repensar a performatividade e identidade
politica expressada por esse grupo religioso, de forma que € necessario sempre
tensionar essa realidade. Neste caso, nao foi possivel averiguar a existéncia de
coletivos evangélicos de esquerda na cidade, mas percebe-se a possibilidade de parte
dessas eleitoras que votam nos partidos de centro-esquerda e esquerda serem
ligadas a alguma igreja do campo evangélico maranguapense.

Ademais, quando as entrevistas foram realizadas, tratava-se de um ano
eleitoral. Apesar de a campanha ainda nao ter sido iniciada aquela altura, alguns
nomes ja eram ventilados como possiveis pré-candidatos. Uma de nossas
preocupacdes era compreender a maneira que as liderancas eclesiais haviam
decidido se posicionar em relagdo aos dominios da politica no intercurso religioso, e
para isso foram feitas as seguintes perguntas: | — Como vocé percebe a relagao entre
a organizacao politica e as igrejas do municipio?; Il — Em sua analise, existe alguma
concorréncia religiosa em torno da participacéo politica na cidade de Maranguape?;
Il — Vocé acredita que mais lideres evangélicos deveriam estar envolvidos com a
politica local? A partir dessas perguntas, tivemos alguns achados relevantes, os quais
investigaremos melhor neste subtépico. A fim de uma primeira descrigao,
apresentamos a perspectiva de cada entrevistado sobre a relacdo entre lideranca

religiosa e candidatura politica:

Quadro 8 — Perspectivas sobre envolvimento politico.

(continua)

Identificagao Justificativa

[...] nés, né, batistas, né ... um dos principios que nos norteia € a separagéo
entre igreja e Estado. Mesmo que isso na pratica né, nos Ultimos tempos, tem
sido um desafio né. Porque essa politica mexeu com todas as familias né. Grupo
A e grupo B comegaram a defender aquilo que eles acreditavam né, e houve
P 01 essa essa confusdo né mas ha uma disputa né? [...] Claro que, individualmente,
astor cada cidadéo ele tem ... ele tem resguardado pela constituicdo os seus direitos
fundamentais né, isso ndo se mistura [...] ou vocé é um pastor, ou vocé é um
politico né, acho que as duas coisas né nao se misturam. Até porque voceé,
enquanto politico, vai ter que tomar uma decisdo né que ... que venha, vamos

dizer assim, fazer diferenc¢a na vida da sociedade como um todo né, vocé nao
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Quadro 8 — Perspectivas sobre envolvimento politico.

(continua)

Identificagao Justificativa

pode tomar uma decisado especifica, entdo por isso que politico tem que ser
politico e pastor tem que ser pastor né. Claro, a pessoa que nao exerce
lideranca né, que € um cristao, ele € bem-vindo a politica né, eu creio que ele
P 01 tem muito a contribuir, mas enquanto lideranga, ndo. Acho que — até porque a
astor liderangca tem um poder de influenciar ... de influenciar vamos dizer, o seu
rebanho, entao isso € complicado —, se ele orienta o seu rebanho para apoiar
A ou B ou B né? E se houver uma decepgao de um dos dois, isso vai também

afetar a igreja e as pessoas.

[...] o pastor, ele tem uma vocacgao: é cuidar, é ensinar, é gerar naquele corpo
chamado igreja a vontade de Deus através do ensino, ndo da imposig¢éo.
Entéo, o pastor, ele € chamado na sua origem, a palavra pastor, ela vem de
pai ... cuidar, que é chamado sacerdote. O sacerdote tem um compromisso
com a igreja, com a obra, com o cuidado espiritual das pessoas [..] quando eu
quero ser esse politico, eu entro em uma rota de colisdo. Entre o qué? A
vocagao espiritual, religiosa e a vocagao politica. Porque, para mim, politica
nao é uma profissdo, € uma vocagao, que era para ser o qué? Utilizada para o
P 02 bem-estar da populagéo e o desenvolvimento. E quando isso n&o é respeitado,
astor infelizmente, ha problemas. Entao, terminando. Entao, a igreja precisa o qué?
Nomear uma pessoa: — “Olha, meu irmao, vamos apostar nessa pessoa. Essa
pessoa vai cuidar bem dos interesses da comunidade, das igrejas e de outras
pessoas.” Nao é porque ela ndo seja ali do nosso convivio religioso, que ela
nao possa ter uma atengao. Tem que ter [...] Entdo, se eu sou chamado para
pastorear, para cuidar, eu ndo posso entrar por esta porta. Por qué? Porque
eu vou deixar a desejar. As pessoas vao me procurar: — “Cadé o pastor? Nao,
0 pastor é o vereador. Nao, mas eu quero € um pastor.” Ndo é um pastor

vereador. E ndo é um vereador pastor.

Eu, particularmente, ndo acho salutar um homem de Deus, principalmente
lideranca — lideranca, certo? Acho que o nosso papel, Mariana, a nossa
missao, ela ja é muito ardua, muito séria, exige muito de nés para estarmos
nos envolvendo, por exemplo, com questdes politicas partidarias. Ta? Mas
Pastor 03 entendemos que € indispensavel a nossa participagao na politica do nosso
municipio da forma como eu coloquei aqui. Primeiro, orando por esses
candidatos para que Deus mostre a todos nds quem é aquele que realmente
deve passar quatro anos a servigo da mesma, nao de si mesmo. Entdo, dada

essa compreensao, entendemos que nds devemos sim participar, devemos
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Quadro 8 — Perspectivas sobre envolvimento politico.

(continuacao)

Identificagao Justificativa

colaborar sem necessariamente sermos candidatos no sentido partidario a
cargos eleitorais. Mas fiquem abertos, € claro, respeitando cada um, o direito
que cada um tem de se candidatar, por exemplo, ou nédo, e concorrer a um
Pastor 03 cargo publico, desde que tenha propdésito. Primeiro, o propdsito de glorificar o
nome do Senhor com aquela fungdo. Segundo, ser béngéo para os colegas
com quem ele vai se relacionar, trabalhar, vamos dizer assim, vereadores. E

terceiro, se colocar a servigo da comunidade.

Fonte: Feito pela autora com base nos audios das entrevistas.

Apesar dos diferentes elementos trazidos nas narragdes dos pastores,
observa-se que todos possuem uma opnidao em comum: nhao € bom que o pastor se
torne um politico de carreira. Os posicionamentos, porém, possuem algumas nuances
que podemos considerar para fins desta investigacdo. No caso do primeiro pastor,
evidencia-se o0 medo existente em se envolver com a politica e fazer com que os fiéis
sejam afetados, colocando em xeque a conduta pastoral no caso de o politico se
comportar de forma que contradiga o pensamento por ele validado como correto. Isso

e significativo, porque como considera Amy Smith (2023), o corpo de leigos é:

O perigo de alienar os fiéis leva o lider religioso a restingir-se a expressar
seus pontos de vista. Essa restrigdo reduz a influéncia politica entre os
cidadaos. Por outro lado, a necessidade de reunir recursos monetarios as
vezes estimula o ativismo das comunidades religiosas visando a relagdo com
o Estado, uma vez que o Estado brasieliro controla diretamente os recursos
e regula as outras atividades orientadas para o crescimento das igrejas ( p.
100).

Percebe-se, portanto, que o receio com as almas, defendido pelo pastor 01,
pode ser traduzido como um medo de perder seus fiéis ao se identificar a favor da
eleicdo de um candidato em detrimento de outro. Como a Smith pontua, é possivel
que esse lider renuncie a necessidade de um posicionamento por recear resultados
negativos, como a perda de seu séquito. Dessa forma, a posicdo de n&o apoiar
candidatos que utilizam a designacéo religiosa de “pastor” ou “apdstolo” evidencia que
esse lider rejeita liderancas eclesiasticas que almejam o exercicio do poder politico
em vias da politica institucional, rejeitando-o como uma das possibilidades possiveis

de ser escolhida pelos leigos de sua congregagao.
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E importante ressaltar que nas narracdes pode ser percebida a declaracéo de
que pode haver uma indicagao por parte dos lideres para identificar um candidato
como apto para o exercicio da politica. Esse dado se manifesta por meio do apoio
dado aqueles que ndo sédo pastores e nem usam a designagao religiosa em sua
identificacdo na campanha, mas sdo membros ativos nas suas igrejas e conseguem,
de alguma forma, exercer uma influéncia para além da igreja, como € o caso de um
membro/psicologo de uma das ADs localizadas do bairro Guabiraba que conseguiu
ser eleito vereador. E interessante destacar que nenhum dos trés entrevistados deu
apoio ao pastor 04, que se candidatou a veredador com sua designagao religiosa.
Essa auséncia de apoio pode ser justificada porque o quarto pastor possui um
posicionamento que vai de encontro a légica compartilhada pelos demais, os quais
defendem que nao se vincula pastorado com fungéo politica.

Acreditamos que a fala do pastor 03 revela uma identificagcdo com esse tipo,
posto que, em sua perspectiva, o lider pode sinalizar apoio a algum candidato que
seja pastor e endossar sua candidatura com a denominagéo a qual lidera. No caso do
pastor 02, ainda na perspectiva definida pelas constribuicbes de Smith (2023), a
narragao revela-nos o que seria a existéncia de um conflito de interesses, pois nao
poderia haver, em sua compreensao, a vinculagdo de duas vocagdes — a pastoral e a
politica —, mas seria autorizado o apoio. Por fim, o pastor 01 rejeita de forma enfatica
— e até mesmo irbnica — a possibilidade de um pastor se tornar um profissional da
politica. Portanto, para esses lideres, ha um completo desencorajamento que pastores
sigam a carreira politica, apontando que somente possiveis membros ja inseridos em
algum nivel de atuacao social com interesse de se tornar vereador € que receberiam
apoio das igrejas. A nuance encontra-se, portanto, no grau de rejeigdo pronunciado
pelos lideres, no qual ndo pode atuar nas duas frentes porque afeta a igreja, € um
conflito de vocacdes e ser pastor ja € uma tarefa custosa.

Nesse contexto, é possivel identificar duas caracteristicas centrais do
condicionante politico partilhado pelos lideres religiosos entrevistados: — estao lidando
com eleitores que geralmente tendem a posicionamentos de esquerda; e |l —
acreditam que ndo é uma boa opgao um pastor se tornar politico. A partir desse dado,
€ possivel investigar a relacdo que os pastores estabelecem com a organizagao que
mais possui relagdo com a politica institucional do municipio, a Ordem dos Ministros

do Estado do Ceara.
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4.4 O sacerdote heterodoxo e sua organizagao

O ultimo personagem deste trabalho € o que possui caracteristicas mais
contrastantes em relacdo aos outros trés. Carlos Brunildo de Oliveira ainda nao
chegou aos 50 anos de idade e € um homem de média estatura, com cabelos pretos
e pele clara. Afirma possuir formagao em teologia e especializagdo em ciéncia politica.
Diferentemente dos demais lideres que passaram pela entrevista, Brunildo ndo se
intitula como pastor, mas apdéstolo. Seus sermdes para o publico ndo seguem uma
linha exegética — técnica pela qual o pregador examina versiculo a versiculo de um
capitulo em seu contexto — da leitura biblica, mas utiliza-se de passagens especificas
e as desenvolve de acordo com tematicas por ele selecionadas, relacionando-as as
suas experiéncias vividas. Foram realizadas conversas e negociagdes de entrevistas
com o lider?*, mas no dia, o mesmo nao foi, ndo ofereceu justificativas e se esquivou
de interagdes posteriores. Contudo, para esse caso especifico, analises de suas falas
em perfis de Instagram foram feitas — a partir de movimentagdes por ele publicadas
na sua conta pessoal da rede social e no perfil oficial da igreja —, bem como idas aos
cultos por ele conduzidos.

Variadas podem ser as justificativas para o possivel entrevistado nao ter ido
ao encontro, mas é possivel identificar sua esquiva como um sintoma do sectarismo
existente no tipo de igreja presidida por esse pastor, que segundo Freston (1993) é

definida em termos da:

[...] dificuldade dos pentecostais em aceitar o enraizamento dos seus
fendbmenos religiosos em agdes analisaveis pelas ciéncias do homem. Em
certo grau, todas as igrejas se incomodam com isso (apesar do principio
cristdo da encarnagdo), mas quanto mais sectarias, maior a resisténcia. A
seita tende a uma ideologia totalitaria, e grupos totalitarios ndo aceitam que
um nao-membro possa ter uma visdo valida da sua estrutura e
comportamento (Wallis 1979:211). Mas nem todos os pentecostais se
encaixam, nesse aspecto, no tipo ideal de seita e, de qualquer maneira, o
desconforto diante da investigagdo nao é trago exclusivo das seitas, € nem
das religides (p. 65).

E possivel entender que esse totalitarismo mencionado por Freston (1993) é

voltado para a criacédo de estruturas de pensamento que dominam todas as esferas

24 Pelo fato desse analisado possuir uma trajetoria politica que o torna uma figura exposta, além de
alimentar constantemente suas redes sociais com contetudo midiaticos e nao ter participados das
entrevistas sob o signo da confidencialidade, sua identidade n&do sera ocultada assim como fora feito
com os demais.
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da vida dos seguidores da denominagao e legitimam as agdes realizadas pelo lider
em especifico. Portanto, essa igreja de caracteristicas particulares possui certos
entraves para conseguir circular no evangelicalismo em Maranguape de forma plena,
funcionando como uma espécie de denominagio heterodoxa?®. Através da andlise dos
arquivos disponiveis na rede social do pastor, foi possivel perceber que a maior
proximidade interecleciastica ocorre com a Igreja da Paz — atualmente denominada
por Paz Church — outra igreja do ramo M12 e de caracteristicas relacionadas a teologia
dos 7M.

Durante o culto assistido no dia 01 de setembro de 2024, foi possivel perceber
que a meédia de membros da igreja liderada pelo apéstolo € composta por pessoas
simples. A quantidade de frequentadores ndo passou de 100 pessoas, fazendo com
que algumas das cadeiras de plastico enfileiradas pelo templo ficassem desocupadas.
A igreja em si € um grande galpao com ceramica preta no altar, parte alta do templo
em que ocorre a diregao do culto No meio, jovens realizam dangas, enquanto o grupo
de louvor toca e canta do lado esquerdo. A direita, porém, vemos algumas cadeiras
acolchoadas, e nelas, sentam-se Brunildo e sua esposa. Destaca-se que o sacerdote
heterodoxo nao fica sentado ali durante todo o momento de adoragéo, aparece
apenas em uma determinada parte, quando o ato ja se encontra proximo do fim.

Na rua da igreja, € possivel perceber alguns carros estacionados, todos com
adesivos nos quais via-se o rosto do apéstolo e sua legenda eleitoral, além de um
Onibus, que naquela ocasido, estava com diversos santinhos de campanha
adesivados em sua lataria. Contudo, o automdével mais imponente e caro presente
naquele composigao era uma grande caminhonete branca — a qual se contrastava aos
demais veiculos que ali ficavam durante o culto —, bem esse que é de propriedade do
lider da denominacao, o que revela o contraste do acesso a bens que o lider possui
em relagdo aos demais membros de sua congregacao.

Ja na reuniao de 08 de setembro de 2024, o lider cobrou a presenca dos
irmaos que estavam ausentes da igreja durante os encontros da semana. Pelo que foi
percebido, a frequéncia dos membros havia diminuido porque o apdstolo nao estava
tendo disponibilidade de conduzir os momentos ou se fazer presente enquanto eles

aconteciam, em virtude de seus compromissos de campanha, gerando incébmodo por

25 Como vem sendo construido até o presente momento, o uso dos conceitos de heterodoxia e ortodoxia
(BOURDIEU, 2019) encontra-se possibilitado por meio da mediagdo da teoria boudieusiana dos
campos com a realidade da manifestagao religiosa no municipio de Maranguape.
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parte daqueles que o substituiam e precisavam dirigir reunides com menos de 10
pessoas. Nesse sentido, fica clara a centralidade da figura de Brunildo para a
manutengado da organizagao religiosa e condugao de suas atividades, mas é também
sustentada pela visdo dos membros que corroboram com esse imaginario ao se
ausentar dos cultos que ndo contam com a sua presenga.

As contribuicdes de Maia (2006) auxiliam a traduzir o papel central atribuido
ao lider pela sua comunidade, o qual ndo decorre apenas legitimidade e consagragéo
por meio da sua pratica sacerdotal, mas também da sua atuagdo enquanto
mobilizador politico da cidade. Conforme o Eduardo Maia, no atual contexto brasileiro,
os partidos politicos ndo sao caracterizados em virtude de uma forte capacidade de
mediacdo entre as demandas sociais e o Estado, de forma que demais instituicoes,
principalmente as religiosas, passam a funcionar como instancias mediadoras das
reinvindicacdes feitas pela sociedade civil ao poder publico. E possivel perceber
ainda, que a proximidade entre o sacerdote com seu corpo de leigos faz com que os
fiéis encontrem-se constantemente expostos ao discurso do lider, tornando possivel o
condicionamento do “voto dos fiéis, demonstrando que tal voto € o melhor dentre as
opgdes existentes” (Maia, 2006, p. 108). Logo, os leigos que acompanham esse lider
0 percebem como o mediador capaz de resolver questdes ligadas nao somente as
necessidades espirituais da comunidade, também as sociais, as quais seriam
potencializadas em caso de sucesso no pleito, sustentando assim, a busca pelo
protagonismo politico que se almeja.

No caso de Brunildo, percebe-se o papel de consagragao realizado por sua
comunidade em relagcdo ao seu protagonismo em construir sua trajetéria no ramo
institucional da politica desde 2022, quando comec¢ou langando uma campanha ao
cargo de Deputado Estadual pelo partido Republicanos, conseguindo votos apenas
para se tornar suplente. Posteriormente, o pastor apdstolo tentou se candidatar a
vereador de Maranguape. Nessa oportunidade, deixou de lado as relagdes com o

primeiro partido e teve sua filiagdo partidaria pelo Agir®®, que nio fazia parte de

26 Nao foram encontrados trabalhos académicos ou artigos cientificos voltados para uma andlise do
partido. Contudo, uma das fontes mais confiaveis encontradas foi o blog “Politize!”, o qual possui uma
matéria sobre a trajetéria do partido, onde percebe-se que, um dos possiveis motivos para Brunildo
colocar o TEA como uma de suas bandeiras é o fato da legenda ter o slogan de ser “o partido do
autista”, em virtude de ter elegido “o primeiro e Unico politico autista do pais, o vereador Jorginho Mota
de Guarulhos” (Politize, 2024). Além disso, foi possivel identificar que esse é um partido historicamente
fragmentado, que passou por algumas alteragdes no nome e teve, ao longo de sua trajetéria, algumas
figuras peculiares, como Clodovil, Zé do Caixdo e até o ex-presidente Fernando Collor de Melo.
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nenhuma coligagao eleitoral registrada na cidade — o que ndo o impediu de prestar
apoio a Atila Camara, entdo prefeito da cidade que estava fazendo campanha para
reelei¢ao.

Ademais, suas propostas demonstram uma tentativa de se conectar ao
publico e realizar essa mediagao teorizada por Maia (2006). Em Brunildo, percebe-se
a transformacao de situagdes particulares em propostas voltadas para a comunidade
de fé por ele liderada. Como foi possivel observar em uma de suas postagens durante
o periodo eleitoral, seu compromisso de campanha se estruturava em torno da | —
Valorizagdo da familia e dos valores cristdos; Il — Defesa dos direitos da pessoa
autista; lll — Ressocializacéo e recuperagao de dependentes quimicos e IV — Garantia
de direitos constitucionais e liberdade de expressdo. Nesse sentido, € possivel
observar a criacao de propostas voltadas para o cuidado com criangas do Transtorno
do Espectro Autista (TEA) e aos dependentes quimicos, questdes que atravessam a
sua igreja.

Destaca-se que nas redes sociais do candidato ndo foi possivel encontrar
nenhum documento com seu projeto politico detalhado para o municipio, mas apenas
publicacdes isoladas realizadas em seu Instagram. Dessa forma, notou-se que suas
proposi¢des se caracterizavam por vagas propostas, sem preocupacgao voltada para
0 “como” as intervengdes seriam realizadas e com uma baixa capacidade de alcance,
demonstrando que ndo houve investimento para aumentar o numero de contas que
poderiam receber seu conteudo. Consequentemente, percebeu-se a auséncia de
possiveis solugdes voltadas para temas sensiveis no municipio, como a questao da
segurancga publica, geracdo de empregos, criagao de creches, saneamento basico,
investimento em infraestrutura ou até mesmo beneficiamento de empresas, mas para

temas menos palpaveis, como vemos no Projeto “Igreja Essencial’:

(BATISTA, Amanda Marina Lima. Agir: conhega a trajetéria do chamado “partido do autista”. Politize, 25
marcgo. 2024. Disponivel em: https://www.politize.com.br/agir/. Acesso 24 outubro 2025.)
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Figura 4 — Projeto “igreja essencial”.

@ apbrunildo

POR QUE VOTARNO

VOU CRIAR 0 PROJETO

. DELEI "IGREJA ESSENCIAL"
EM MARANGUAPE.
(GARANTINDO QUE, EM CASO
DE PANDEMIA, AS IGREJAS
NAO POSSAM SER FECHADAS.

EWRL‘O é )  VEREADOR
BRUNILDO

o Qv W

Fonte: Perfil do Instagram “apbrunildo”.

O Projeto de Lei (PL) que o apostolo langou como uma de suas promessas
de campanha remete a um acontecimento que mobilizou uma profunda discussao nas
igrejas evangélicas durante a Pandemia de COVID-19, na qual as portas dos templos
precisavam estar fechadas para impedir o avango da contaminacédo pelo virus.
Naquele momento, muitos pastores entendiam que o ato de fechar suas igrejas era
uma interferéncia estatal na vida privada eclesiastica e mobilizaram discussdes que
foram incorporadas pela Unido. O decreto n° 10.282, de 20 de marco de 2020,
posteriormente substituido pelo decreto n°® 10.292, de 25 de margco de 2020,
sancionado pelo ex-presidente Jair Messias Bolsonaro — que naquele momento
encontrava-se sem partido politico —, ja defendia os templos religiosos como sendo
atividades essenciais e, portanto, poderiam desenvolver suas atividades. Nesse
sentido, os Estados se defrontaram com necessidade de resistir combater o avanco
do virus por meio das recomendagdes dadas pela Organizacdo Mundial da Saude
(OMS), mantendo a recomendacgao de fechamento dos templos.

Percebe-se portanto, que a proposta do pastor 04 encontra-se alinhada com
as pautas defendidas pelas liderangas evangélicas de direita, como € o caso do pastor
e deputado estadual Gilmaci dos Santos (REPUBLICANOS-SP), propositor o PL n°

299 /2020, o qual determinava que as atividades religiosas sdo essenciais em


http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/DEC%2010.282-2020?OpenDocument
http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/DEC%2010.292-2020?OpenDocument
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circunstancia de doengas contagiosas capazes de causar epidemias, pandemias ou
catastrofes naturais. Também verifica-se a similaridade com o caso do pastor
cearense David Durand, também deputado estadual pelo partido Republicanos, quem
propds o PL n°82/2020, caracterizada pela defesa da continuidade das atividades
religiosas em contexto pandémico.

A diferenga das proposi¢des realizadas pelos deputados para a de Brunildo é
que aqueles politicos se deparavam com uma situacdo real que afetava seu
eleitorado, podendo gerar a sensagao daquele representante estar tentando defender
as causas de seus eleitores, resultando em uma maior aceitagdo. Contudo, o sujeito
desta pesquisa lida com um devir, uma proposta que buscava mobilizar um medo
coletivo do passado em projecdo a um futuro de talvez ter as atividades suspensas
‘em caso de pandemia”, ndo sendo algo concreto que atemorizava o publico
evangélico daquele momento, explicando, possivelmente, a baixa adesao de seu
publico-alvo, que somou apenas 188 votos validos em sua legenda.

Essa baixa adesao ao candidato que explicitamente representava o segmento
evangélico maranguapense pode ser entendida em virtude do fato que “a decisao de
voto dos fiéis evangélicos €, de acordo com a teoria da escolha racional, definida
considerando-se uma relagao de custo/beneficio” (Maia, 2006, p. 108), de forma que,
para ser eleito, nao basta apenas falar a mesma linguagem que os demais “irmaos”,
mas defender pautas que realmente possam gerar efeitos na vida pratica da
comunidade em relacao aos seus desafios diarios. Portanto, quando a comunidade
evangélica do municipio observa o custo/beneficio de votar em Brunildo, um outsider?”
no campo politico maranguapense, que nado possui propostas bem delimitadas —
palpaveis para o publico — e nem o mesmo alcance dos politicos ja estabelecidos, sua
candidatura passa a ser inviabilizada.

Temos, nesse caso, a construcdo da tentativa de mediagcdo entre a base
evangélica de Maranguape e a prefeitura do municipio centrada ndao em um partido,
mas em uma pessoa, um lider que busca instrumentalizar a politica institucional para
conseguir demandas que dialogam com sua postura ideoldgica. Apesar de mobilizar

sua comunidade local, a mediagao de Brunildo entre as demandas dos eleitores

27 Utilizando-se do pensamento de Norbert Elias (2000), assim como os novos moradores de Winston
Parva tinham dificuldade para socializar e conseguir passar pelo processo de aceitagédo pelos antigos
moradores daquele microcosmo, Brunildo circulou, em sua primeira tentativa de se tornar vereador de
Maranguape, como um outsider. Ainda que possuisse aceitagédo por parte de seu “nanocosmo” eclesial,
entre os estabelecidos ndo conseguiu ser aceito e legitimado politicamente.
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evangélicos ndo conseguiu romper os limites de sua congregagcdo e alcangar a
aceitagdo de todos os pastores que conhecem sua atuagdo e lhe conferem

legitimidade.

4.4.1 Identidade denominacional

Caso oposto ao dos demais, o observado lidera uma igreja que por ele mesmo
foi fundada, o Ministério Internacional Renovacdo (MIRE). No contexto desta
pesquisa, a MIRE possui dois enderecos, um que fica no bairro Santos Dumont (sede),
em Maranguape, e outro localizado no bairro Henrique Jorge (filial)?®, em Fortaleza.
Em um primeiro momento, essa denominacéo foi tipificada no subcampo pentecostal,
mas ao pesquisar seu registro de CNPJ, foi possivel constatar um outro nome, Igreja
Batista da Renovagao, fundada em 2005, no endereg¢o que permanece até entdo. A
fim de elucidar o aparente conflito existente acerca do nome e natureza da igreja, é
importante considerar que seu caso é semelhante ao da Igreja Batista da Lagoinha
(Belo Horizonte — MG), a qual, quando analisada por Thiago Moreira (2016), € uma
batista renovada, ou seja, incorpora tradi¢gdes do pentecostalismo que s&o percebidas
nas “maos levantadas, nas maos que dao para o ‘irmao que esta do seu lado’, no
transe, no éxtase, nas ‘linguas estranhas’, no ‘cair no espirito’, etc., mesclando uma
experiéncia religiosa sensorial e emocional” (ibidem, p. 112). Ou seja, quando foi
fundada, a igreja aglutinava caracteristicas carismaticas com o nome batista.

E perceptivel, que a denominagdo passou por uma significativa transformacao
nos ultimos 20 anos, porque apesar de seu registro identifica-la como uma igreja
batista, ela abandonou a designacdo inicial em suas contas das redes sociais
Facebook e Instagram, além de ndo haver nenhuma mengao a designagao “batista”
em sua edificagdo. Em virtude dessas mudangas, a denominagdo nao sera
enquadrada como batista, mas como uma igreja pentecostal. Para além dessa
caracteristica, um dos elementos que destaca a igreja de Brunildo em relagdo as

demais € o sionismo cristdo, muito influenciado pelo filossemitismo — o apego as

28 Em virtude de o lécus desta pesquisa ser a cidade de Maranguape, a base para coleta dos dados foi
a sede, posto que se prioriza compreender como a atuagao dos pastores € construida nessa realidade
social especifica. Por esse motivo, ndo foi realizada nenhuma ida a igreja de Fortaleza e ndo foram
verificadas redes sociais da filial.
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tradicdes judaicas. De acordo com Machado, Mariz e Carranza (2022), esses

discursos:

tendem a reforcar um imaginario pro-unidade étnico-religiosa e a unidade
politica do Estado de Israel. Assim, o filossemitismo pode favorecer a
judaicizagdo, mas nem todos os lideres evangélicos filossemitas seguem
necessariamente essa tendéncia. Da mesma forma, o filossemitismo esta na
base do sionismo cristdo, mas nem todo filossemita engaja-se nas iniciativas
politicas a favor do moderno Estado de Israel. Existem lideres evangélicos
que valorizam o judaismo, mas apresentam uma visao critica ao carater
bélico do Estado de Israel atual (p. 237).

A partir das observagdes realizadas, constatou-se que o perfil adotado pelo
apostolo se encaixa na defesa dos padrdes judaicos como um modelo base para a
consolidagéo e legitimacdo de sua pratica religiosa, além de defender o Estado de
Israel em suas dimensdes politicas, religiosas e culturais. Ainda de acordo com
Machado, Mariz e Carranza (2022), é possivel entender que a identificagao do lider
como “apdstolo” demarca o tipo de identificagéo teologica que Brunildo possui?®, posto
que a relagéo entre o titulo e as praticas judaicas pode ser explicada por meio de um
movimento chamado M12, criado no fim da década de 1990 por alguns lideres
religiosos de circulagcdo nacional, dentre os quais se destaca o Apdstolo René Terra
Nova. Conforme apontam as trés autoras, com esse movimento passa a existir
“‘milhares de Apostolos em todo o pais, e uma caracteristica marcante desse
movimento religioso pentecostal € a adogao de praticas judaicas” (p. 240). Dentre
esses milhares, o pastor apdstolo se insere em um universo da pratica evangelical
que € pouco comum ha tradigéo religiosa de Maranguape, t&o caracterizada por suas
igrejas — e congregagoes — pentecostais do tipo assembleia e algumas batistas.

As praticas filossemitas aparecem, portanto, como uma novidade no mercado
da fé do municipio e criam expressdes que remetem aos acontecimentos do Antigo
Testamento biblico, como o uso da Arca da Alianga como uma ferramenta de mimese
da presenca divina e o reforgo de praticas que remetem ao judaismo, vide a presenca
da estrela de Davi e da menora. Acompanhando a conta de Instagram da igreja, foi
possivel perceber que uma das formas de legitimar o filossemitismo entre os fiéis é o
encontro denominado como Festa do Tabernaculo, no qual varios elementos judaicos

sao utilizados para celebrar a colheita e a provisdao de Deus aos membros daquela

29 Com isso, néo se pretende afirmar que todos os lideres que possuem essa identificagdo pertencem
ao M12, mas que essa titulagdo € mais comum entre aqueles que fazem parte do movimento
encabecgado por René Terra Nova.
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igreja. Assume-se que esse evento € um acontecimento que, conforme Eliade (2018),
possui um carater pedagoégico na vida dos fiéis e proporciona, portanto, a
interiorizagdo das praticas judaizantes entre os leigos, demonstrando que o alcance
desses costumes nao se aloca apenas na figura do lider, mas é disseminado, a fim de

que essa seja uma dimenséo valida do habitus estabelecido naquela comunidade.

Figura 5 — Festa do tabernaculo.
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Fonte: Perfil do Instagram “oficial.mire”.

Na postagem acima, vemos a imagem de uma das edigbes da Festa do
Tabernaculo, um culto que conta, anualmente, com varios elementos judaicos. Cerca
de seis membros do sexo masculino foram vestidos com mantas brancas de listras
azuis sobre os ombros — remetendo a indumentaria utilizada por judeus ortodoxos — e
tiveram mantos brancos colocados sobre suas cabecas, adornos que foram utilizados
para que pudessem encenar a simulacdo da entrada da arca da alianga, uma caixa
revestida com E.V.A amarelo brilhoso, na igreja. Na ocasido, alguns irmaos levaram
frutas para celebrar o processo de colheita. Percebe-se, portanto, a incorporacao
dessa pratica cultural judaica na MIRE como a expressao da caracteristica filossemita
presente nas igrejas renovadas, unindo os aspectos da comunidade local a um padréo
evangelical moldado pelo discurso de valorizagdo do discurso judaico como um

fundamento para as crencgas biblicas legitimas.
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Para Castro (2021), em um contexto de desigualdades e vulnerabilidades
sociais, associar-se a um povo que, no imaginario coletivo comum, € detentor de um
nivel socioecondmico superior e gozam de maior aprofundamento nos estudos, o
resgate desses elementos culturais, passam a operar sob a légica de consolidagdo do
poder simbdlico analisado pela perspectiva bourdieusiana. Conforme Bourdieu
(1989), é possivel considerar que esse evangelicalismo judaizado, em virtude de
operar enquanto um sistema simbdlico estruturado e doador dos sentidos do agir dos
individuos que o integram, consagra a forma de socializagdo (aspectos da
comunicagao, festas, praticas e crencas compartilhadas) a ser compartilhada e
estabelece seus aspectos de unido ou separacao da cultural evangelical dominante,
por meio desse poder que “s6 pode ser exercido com a cumplicidade daqueles que
nao querem saber que lhe estdo sujeitos ou mesmo que o exercem” (p. 8). Nesse
sentido, Castro (2021) defende que as praticas judaicas tornam-se um padrao ritual a
ser copiado, visando alcangar o mesmo desenvolvimento que por meio de uma
assimilagado dos costumes e passam a incorporar as praticas que os conectam com
Israel, gerando uma nova possibilidade de se relacionar com a fé evangélica a partir
do modelo judaico e dispondo novas possibilidades na prateleira de opgbdes do
mercado evangelico.

Para além desse aspecto, como também aponta Mircea Eliade, na perspectiva
religiosa existe um tempo sagrado e o tempo que é profano. Ainda que os individuos
experimentem o tempo profano em sua vivéncia cotidiana, ele deseja retornar ao
tempo sagrado. Ha, portanto, uma tentativa de recomecar e voltar para aquele periodo
em que a presencga de Deus estava com o povo no tabernaculo. Dessa forma, o tempo
tanto pode, como de fato desgasta o ser religioso por deixar o individuo suscetivel as
praticas pecaminosas que os afastam da divindade e ent&o, surgem as celebracdes
responsaveis por resgatar as tradicdes, as quais ndo sao “a comemoragao de um
acontecimento mitico (e portanto religioso), mas sim sua reatualizagao” (2018, p. 73).
Entende-se, portanto, que quando os membros da MIRE se vestem como os homens
da tribo de Levi — responsaveis por conduzir a arca da alianca —, levam frutas para a
igreja a fim de celebrar a colheita e mimetizam a experiéncia judaica da festa do
tabernaculo, existe em curso uma tentativa de reviver as experiéncias hierofénicas
experimentadas pelos israelitas, buscando a evidéncia da presenca divina que é
percebida nas narragdes acerca das experiéncias tidas por aquele povo quando essa

festividade era celebrada.
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Ainda segundo Machado, Mariz e Carranza (2022), uma ultima caracteristica
que pode ser somada a esse movimento é discurso fundamentalista, baseado na
crenga de que seria necessario melhorar o mundo para o inicio do segundo reinado
de Cristo, motivo que faz os apdstolos apoiarem liderangas politicas como Trump,
Bolsonaro e por possuirem a postura pro-lsrael, também Netanyahu. Para os
membros desse movimento, € como se a vida experimentada nas situagdes cotidianas
fosse uma constante busca de reatualizar momentos de conexdo com o sagrado por
meio da atualizagao de experiéncias teofanicas experimentadas pelo povo de Israel e
na expectativa de estabelecer uma nova hierofania, que seria a prépria revelacéo de
Cristo em uma segunda vinda a Terra. Consequentemente, percebe-se na
performance dos membros do M12 uma crenca de que ha uma responsabilidade
urgente de transformar todas as dimensdes da sociedade, o que se relaciona com a
Teologia do Dominio, posto que a atuagao desse lider é voltada para uma interferéncia
ativa na organizacgao politica da sociedade, 0 que possui como base a preocupagao

em dominar as esferas sociais e politicas, prépria da teologia dos 7M.

4.4.2 Atuacgdao politica fora da politica institucional

A atuacao politica de Brunildo ndo se da apenas em termos de sua tentativa
de conseguir um cargo eletivo, posto que € membro da ORMECE e atua na diretoria
da ordem em Maranguape, ocupagao essa que sempre o faz estar presente em
situagcbes politicas do municipio. Tal organizagdo surgiu como um achado de
pesquisa, averiguado por meio da narracao desenvolvida pelo pastor 02 durante sua
entrevista e que, consequentemente, nos fez chegar ao apdéstolo que a preside. Ao
pesquisar sobre a organizacdo da Ordem dos Ministros do Evangelho do Cear3,
poucos foram os registros encontrados, mostrando que essa organizagao tem um
perfil mais voltado aos bastidores da politica local. Os relatos significativos que
encontramos foi uma publicagéo do jornal Diario do Nordeste, datada do ano de 2011,
na qual se I&: “A Ordem dos Ministros Evangélicos do Ceara (ORMECE) realizou, na
ultima quarta-feira, a 272 eleicdo da nova diretoria que ira dirigir a entidade nos
proximos trés anos. A eleicdo ocorreu no Templo da Igreja Presbiteriana de
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Fortaleza™0. Na publicagdo, também ¢ possivel identificar a organizagdo como
responsavel pela realizagdo da Marcha para Jesus no Ceara.

Outro achado significativo € o regimento interno atualizado da ordem, que
conta com alguns dispositivos interessantes, como a instrugdo de que os pastores
membros nao poderdo ter uma conduta de questionamento aos direcionamentos
estabelecidos pelo dirigente e que “... promover dissidéncia manifesta ou se rebelar
contra as decisdes do Conselho Deliberativo ou da Diretoria Executiva, se envolvendo
em partidarismos contra a lideranga da Instituicdo” (ORMECE, 2020, p. 3), sendo
possivel ao dissidente a expulsdo da ordem. Portanto, percebe-se que a légica da
heterodoxia e ortodoxia bourdieusiana se expressa de forma explicita no caso da
ordem, considerando ndo ser possivel a um conjunto de pastores buscar se contrapor
as normas, entendimentos e comportamentos estabelecidos como hegemoénicos, sem
que seja expulso da organizagao.

Quanto a conta de Instagram da ordem, nota-se que ela é recente e timida,
datando do ano de 2022, possuindo apenas 21 postagens e 424 seguidores, além de
nao discriminar os municipios em que atua. Contudo, relances da sua capacidade de
articulagdo ainda podem ser percebidos em algumas de suas poucas publicagdes,
como é o caso de um dos videos publicados na rede social, no qual aparece a
deputada estadual Dra. Silvana (PL) em recortes de um evento promovido na
Assembleia Legislativa do Ceara, onde foram reunidos pastores membros da ordem
e houve a fala de outras liderangas politicas e religiosas.

Ao procurar e analisar a conta da ORMECE de Maranguape no Instagram, foi
possivel perceber que a primeira publicagao do perfil € sobre um encontro de tratativas
para a posse da nova diretoria, a qual possui como presidente um de nossos
investigados, Brunildo. A conta da organizagdo municipal possui mais postagens que
a da estadual, somando um total de 121 postagens, além de possuir 622 seguidores,
0 que demonstra um alcance numericamente superior ao da ordem em nivel estadual.
Identifica-se, portanto, que através da atuacéao politica e social de Carlos Brunildo, a
organizacao local consegue ter mais alcance que a do Ceara, dado revelador do poder
de atragao que o presidente possui para a organizagao. Dentre as publica¢des, vemos
videos da Marcha para Jesus realizada no municipio e do prefeito do municipio, Atila

30 Ormece escolhe a nova diretoria. 30 abril 2011. Diario do Nordeste. Disponivel em:
https://diariodonordeste.verdesmares.com.br/metro/ormece-escolhe-a-nova-diretoria-1.321335.
Acesso em 28 de outubro. 2025.
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Camara, sobre o papel dos evangélicos no municipio e a criagao do Dia do Evangélico,
celebrado junto ao aniversario da cidade. Porém, & importante considerar que os
numero de seguidores da conta da ORMECE néo se converteram em apoio politico
ao candidato, que teve poucos apoiadores, tendo como principal nome, o pastor

Tiburcio Cavalcante.

Figura 6 — Apoio intereclesiastico.
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Fonte: Perfil do Instagram “apbrunildo”.

O pastor Tiburcio Cavalcante é o dirigente responsavel pela Igreja da Paz em
Maranguape. Ele e sua esposa também sao influentes na ORMECE de Maranguape,
mas como comentamos anteriormente, ha uma proximidade significativa entre as duas
denominagdes, de forma que o apoio dentro e fora da organizagao se torna natural,
posto que ambos possuem projetos de organizagdo e remodelacao da sociedade
semelhantes. Outros pastores também deram apoio aberto ao apdstolo, sendo vistos
em fotos da ordem, o que torna possivel entender que o ato de apoio dado reflete um
compromisso institucional que possuem por fazerem parte da mesma organizagao.

Durante a realizagao das entrevistas foi possivel averiguar que a posi¢cao dos
pastores acerca da organizacdo € controversa, podendo revelar mais sobre o0s
embates pelo poder de legitimagédo no ambito religioso sobre a vida publica que uma
mera desavenga acerca do procedimento de Brunildo a frente da organizagao. Vale
ressaltar que nenhum entrevistado foi questionado sobre a organizagao, pois de

acordo com a metodologia de entrevistas narrativas, espera-se que os conteudos
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surjam de acordo com a significagao especifica da trajetéria de vida dos entrevistados,
de forma que a ORMECE foi um tépico naturalmente evidenciado durante a narragéo
de dois dos entrevistados. Nesse sentido, o fato dos pastores 02 e 03 trazerem a
ORMECE em perspectivas opostas, é sintomatico da construgéo significativa que
realizaram a partir de seus contatos com o apodstolo e a ordem. Tivemos, pois, as

seguintes narragoes:

Quadro 9 — Perspectivas sobre a ORMECE.
ENTREVISTADO: JUSTIFICATIVA:

Pastor 02 [...] € uma organizacdo e é chamada até de ORMECE é a Organizacao

de Ministros Evangélicos do Ceara e essa nomenclatura é para todo o
Ceara. Aqui tem e é assim, se reline conversam, mas como eu te falei,
essa conversa era para ser o que? Era para ser o crescimento espiritual,
social e moral do individuo seja ele cristdo ou n&do. Era para ser discutido
o que? A melhoria da qualidade de vida das pessoas, uma ajuda ao
morador de rua calgado, vestido por mais que ele se recusa a sair da rua
mas a gente nao pode olhar por esse viés, a gente tem que olhar pelas
lentes da solidariedade. Entdo quando esses encontros acontecem e néao
é partilhado esta visao, este assunto, e sim outras coisas, ai eu tiro —
como se diz — o meu time de campo, porque ndo da para comungar, ndo

déa para comungar nisso.

Pastor 03 [...] Mas olhando aqui, pesquisando sobre a ORMECE de Maranguape,
as informagdes que eu vi aqui € que ha uma relagdo muito positiva e
promissora da ORMECE com a sociedade de Maranguape. Em todos os
aspectos, certo? Eles sempre estéo juntos, reunindo, planejando. O pre
feito sempre esté presente nas programacgdes que a mesma realiza. Eu
tenho visto aqui na praga, por exemplo. E entdo, a ORMECE e nao ougo
falar de nenhum contratempo em relagdo a ORMECE, a area politica e a
sociedade de Maranguape, em nada. Entdo, eu acredito que ambos
estdo de bem com a vida em relagdo a essa coesao, certo? A ORMECE
com a sociedade de Maranguape e Maranguape com a ORMECE. Eu
creio que estdo andando bem. Nao fago parte ainda nao, mas nao ougo
falar de nada que mereca qualquer juizo de valor a respeito. E eu louvo
a Deus por isso. Porque eu pretendo fazer parte também a partir desse

ano e so pra somar. Somar com o que esta sendo feito.

Pastor 01 N&o teceu comentarios sobre a organizagao.

Fonte: Elaborado pela autora com base nos audios da entrevista.
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Como pode ser percebido na fala do pastor 02, existem significativas criticas
realizadas a ORMECE por parte desse lider. Para ele, a organizagao nao esta
preocupada com aquilo que é legitimado como base da atuagdo pastoral, que € o
cuidado das almas, mas sim, a discussao sobre recursos financeiros e formas de
conseguir favores do gestor publico. Isso ndo significa que esse pastor ndo esteja
interessado nesses mesmos favores, pois esse mesmo objetivo foi identificado em
sua narragao citada na pagina 58 deste trabalho, quando a questao da assisténcia
social promovida pelos entrevistados foi debatida. Importa ressaltar que a
denominacado desse lider possui forga — inclusive politica — no estado do Ceara.
Contudo, a maneira da experiéncia desse pastor aparecer na entrevista demonstra a
relagdo negativa que ele possui com a ORMECE.

E possivel entender que o principal elemento em jogo ndo &,
necessariamente, o cuidado com as almas, mas sim, a legitimagao e manutencgao da
hegemonia pentecostal como sendo a reconhecidamente valida na organizacéo social
da cidade. Ao longo deste capitulo, foi evidenciado, por meio da fala do pastor 02, o
modus operandi geral que é validado dentre os atores pentecostais, que é o de
estabelecer sua influéncia através do assistencialismo e indicacdo de politicos.
Contudo, por meio da analise das postagens realizadas no Instagram da ORMECE
Maranguape € possivel perceber que Brunildo, por meio dessa organizacgao, traz uma
nova forma de organizar a relagdo entre os condicionantes religiosos e politicos, que
€ ele préprio se apresentar como um representante da vida politica, trazendo consigo
o filossemitismo como uma dimensao valida da manifestacdo do campo religioso
evangélico e a candidatura pastoral como uma nova forma de mobilizar politicamente
a vida social. O que aparenta estar em jogo, portanto, é a disputa pela manutencéo
(pastor 02) do habitus do subcampo pentecostal ja sedimentado em contraposigéo a
sua reconfiguragao (pastor 04) em sua expressao no municipio de Maranguape.

Quando se observa a narracao desenvolvida pelo pastor 03, o conflito
tensionado pelo pastor 02 ndo aparece e sequer foi um dado colocado pelo pastor 01,
lideres que sdo do subcampo batista. Desse modo, o problema da validacao das
praticas do pastor 04 ndo ameacga a maneira que foi construida a relagcdo dos pastores
desse ultimo subcampo. Resgatando Bourdieu (2019), o habitus que se encontra em
disputa por meio da tensao existente entre os pastores pentecostais, de forma que ha
um “conhecimento e reconhecimento das leis imanentes do jogo” (p. 110), mas essas

leis que estruturam essa estrutura passam a ser disputadas nos termos emergentes.
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Nesse sentindo, € possivel assumir o apostolo como um lider heterodoxo que busca
legitimar novas formas de relacionar os condicionantes sociais e politicos.

Conforme a analise de Smith (2023), podemos assumir a tematica da
concorréncia como um elemento significativo para a ruptura do segundo entrevistado
com a organizagao dos ministros. Nesse sentido, o pastor 04 passa a enfrentar um
duplo desafio em seu projeto de se estabelecer no campo evangélico de Maranguape,
que sédo: | — conseguir ser reconhecido enquanto uma lideranga politica de direita,
sendo que a maior parte da populacdo eleitoral vota em candidatos de centro-
esquerda e; Il — se estabelecer como referéncia na organizagao do campo evangélico
maranguapense. Portanto, por mais que a ORMECE Maranguape funcione como um
braco de atuacao de Brunildo, utilizado para auxiliar em seu reconhecimento junto as
liderangas politicas da cidade, o pastor ainda possui significativos desafios para se
estabelecer e conseguir plena aceitagdo do eleitorado evangélico do municipio.

E possivel concluir que o perfil do municipio de Maranguape, o fato de ser
uma cidade metropolitana, na qual suas atividades politicas e econédmicas encontram-
se relativamente centralizadas na sede municipal — aspecto que faz com que todos
saibam o que esta acontecendo —, gera nos pastores um sentimento de insegurancga.
Essa preocupacao de perder fiéis é perceptivel na fala do pastor 01, quando comenta

que:

[...] aconteceu algo interessante no municipio né? O fenbmeno da expanséo
do evangélico e o crescimento das igrejas. Hoje, eu noto que que as igrejas
evangélicas perderam um pouco da sua influéncia né ... da sua for¢a né. Nao
pela proposta, né, mas pelo proprio testemunho né. As outras igrejas né, de
outras denominagdes que ndo eram evangélicos, elas, as pessoas,
comegaram a perceber que enquanto testemunho, ndo havia essa distingao,
nao mais existia essa distingdo né. Entao, elas, vamos dizer, que isso causou
um desanimo em seus coracdes né, porque hoje, ... o maior desafio né, do
daquele que que é seguidor de Cristo, é testemunhar e viver né, que é um
desafio viver a paz né ... que é uma palavra né. Entao ela perdeu forga né.
Eu creio que a influéncia ndo é nao é tado grande quanto foi no passado e hoje
também né, nasceu na prépria igreja catdlica ... no catolicismo né, um grupo
chamado grupo carismatico né, que vamos dizer assim ... a sua liturgia né
nao é muito diferente dos evangélicos né. Entdo eu acho que ela perdeu por
causa disso, por causa do do testemunho das pessoas né, que se decidiram
por Cristo, mas essa decisao nao foi tao firme quanto se esperava né (Pastor
01, 2024).

Esse pastor aponta que houve um momento em que o evangelicalismo
possuia mais forga no municipio, mas que interferéncias na regularidade do campo

fizeram com que a presencga desses religiosos fosse colocada em contestagao, porque
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o “testemunho” ndo estava sendo bom. Portanto, é possivel tragcarmos dois tipos de
pastores na cidade, aqueles que apoiam a ORMECE e apesar de nao votar no pastor
04 para que ele se torne vereador, acreditam em uma relacdo possivel entre politica
institucional e vivéncia religiosa por meio do lider da organizagdo em sua pratica fora
da Camara dos Vereadores de Maranguape. O segundo modelo é o do pastor 02,
pastores que desejam conseguir favores da gestao publica, mas ndo concordam com
as praticas desenvolvidas pela ORMECE na pessoa de Brunildo, motivo pelo qual
deslegitimam a organizagao. Isso ndo implica que os pastores desse ultimo grupo ndo
reconhegam e validem o apoio de candidaturas por meio de suas igrejas, mas sim,
que as relagdes de conflito por conseguir se estabelecer como hegemonico faz com
que haja menos apoio institucional aos profissionais religiosos “concorrentes” naquele
mMicrocosmo.

Por fim, percebe-se que a equacéo “irmao vota em irmao”3! nao funciona em
todas as realidade politicas, porque de acordo com os achados desta pesquisa, um
pastor s6 da apoio a outro se as regras do campo — e mais especificamente, do
subcampo — no qual concorrem nao estdo em jogo. Fica evidente que a membresia é
um dos principais componentes da concorréncia religiosa pelo estabelecimento da
legitimidade em um determinado setor. Logo, se uma denominagao passa por
significativa perda de almas (o cuidado com as almas falha), o mercado religioso ira
favorecer outro segmento desse campo. Em virtude disso, toda operagao realizada
dentro de um subcampo precisa ser devidamente calculada, a fim de que ndo venham

ocorrer baixas.

31 Paul Freston (1993) faz referéncia ao livro escrito por Josué Sylveira (1986), no qual a “ténica do livro
€ 0 peso dos recursos retéricos usados para convencer os evangélicos a votarem em candidatos
evangélicos” (p. 211).
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5 CONSIDERAGOES FINAIS

Em um contexto social no qual os evangélicos figuram uma parcela
qualitativamente vocal na sociedade brasileira, é possivel perceber que ainda existe
um significativo desconhecimento por parte desse conjunto social sobre quem ¢é esse
publico que tanto faz barulho, a ponto de influenciar nas ultimas campanhas
presidenciais realizadas no pais. Diante das variadas possibilidades que o subcampo
evangélico apresenta, a performance de alguns pastores na vida publica foi a que
mais pareceu viavel para se executar em uma pesquisa de mestrado, de forma que a
pergunta “Como os pastores evangélicos do municipio de Maranguape constroem sua
atuacdo na vida publica?” foi o norte para conseguirmos realizar este
empreendimento.

Nesse sentido, conclui-se que cada contexto social especifico é capaz de
conferir sentidos particulares a paisagem do campo em questdo, de forma que é
possivel entender o subcampo evangélico em Maranguape ndo como uma novidade,
um espacgo social autbnomo e independete, mas como um universo que reflete as
caracteristicas do campo do evangélico brasileiro, ao passo que possui suas
tonalidades e alcances especificos. Nao ha, portanto, um cenario de hegemonia
evangélica, mas um predominio catolico que tem a sombra o gradual crescimento do
numero de evangelicos, assim como ocorre no cenario nacional. Contudo, a facilidade
que pastores possuem para conseguir votos em escala estadual ou nacional n&o se
torna uma regra no caso do municipio em questao.

Portanto, esse espaco social que se faz vivo em Maranguape possui como
diferenca do alcance a capacidade de conservagao das estruturas hegemdnicas de
atuacado compartilhadas historicamente pelos moradores da cidade, os quais tornam-
se membros das igrejas. Nesse contexto, a figura do pastor 04, que poderia ser
facilmente aceita em uma outra regiao brasileria de perfil mais reacionario e conseguir
participar de coligagbes e ter os votos necessarios, ndo consegue ter 0 mesmo
desempenho em virtude dos condicionantes geograficos, sociais e politicos da cidade
metropolina. Logo, percebe-se que para a atuagao politica de um candidato pastor ser
legitimada pela comunidade se faz necessario que ele consiga mobilizar os outros
pastores do campo evangélico em seus mais variados recortes, dialogar com os

politicos profissionais ja estabelecidos no campo politico e para além de defender
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pautas que dialoguem com o vocabulario evangélico, sejam capazes de interferir na
escolha racional (Maia, 2006) dos leigos de suas igreja e das demais.

Por esse motivo, € possivel perceber que os pastores que em outros
momentos de sua vida ddo apoio a seus pares que se candidatam a cargos politicos
no nivel estadual, sdo os mesmos que silenciam quando surge uma lideranga que
ousa chegar até a Camara dos Vereadores da cidade. Foi possivel observar que esse
contexto se organiza em torno de um discurso compartilhado de que “n&o é bom que
um pastor seja vereador”, mas apenas quando esse lider ndo consegue mobilizar de
forma suficiente as demandas defendidas por seus semelhantes. Substitui-se,
portanto, a justificativa pelo pressuposto de que ocupar esse cargo pode comprometer
o cuidado com as almas.

E interessante considerar que no cenario de produgdo desta investigagao,
ainda pode ser percebida a for¢ca dos catélicos em relagdo aos dominios evangélicos
no Ceara, de forma que na cidade observada, ha um espelho fidedigno dessa
realidade. Os evangélicos, portanto, precisam administrar a concorréncia do mercado
de bens de salvagao tanto em relagao ao catolicismo quanto em relacdo as préprias
denominagdes evangélicas com as quais concorrem. Desse modo, em uma pequena
cidade na qual as noticias sobre os acontecimentos vivenciados na politica do
municipio circulam de forma significativa, um escancalo envolvendo um pastor
evangélico implica em um risco de perder legitimidade dentre os adeptos que
possuem um baixo nivel de performance religiosa.

As contribuicbes de Smith (2023) evidenciam o poder que o medo de perder
fieis possui sobre o posicionamento politico de pastores evangélicos, um temor que
foi confirmado na fala do pastor pastor 01, que relembrou momentos de dificuldade
vivenciados pelo evangelicalismo na cidade, decorrente justamente de escandalos
cometidos por seus pares, fazendo com que alguns dos fiéis acabassem se
redirecionando para o catolicismo, principalmente o carismatico. Nesse sentido, a
principal forma legitimada pelos pastores a se exercer a presenga na esfera publica
torna-se por mecanismo que promove uma boa visibilidade a eles: o assistencialismo,
uma agéncia politica (2011) que nao necessariamente precisa estar inserida na
politica institucional para conseguir favores ou interferir na vida publica.

Também é possivel perceber que este trabalho evidencia a possibilidade de
uso da sociologia bourdieusiana para os estudos do campo religioso. Entende-se que

a sociologia de Pierre Bourdieu € uma importante ferramenta analitica para se
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compreender as organizagdes culturais, e pelo fato das religides — dentre as quais
estdo os segmentos pentecostais e missionais — serem expressdes culturais de
determinadas comunidades, ha capilaridade no uso desse modelo tedrico para poder
analisar as disputas que corroboram com o estabelecimento dessas expressdes no
contexto macro (brasileiro) e micro (caso desta pesquisa).

Nesse cenario, sinaliza-se que esta pesquisa visa suprir uma lacuna existente
nas pesquisas realizadas em sociologia da religido, que é o papel desempenhado
pelas liderangas religiosas na produgdo de conhecimento estabelecido, legitimagao
de praticas e participagdo publica, problematica tdo bem apontada por Maria das
Dores Campos Machado (2013) e da qual esta investigacdo é fruto. A partir da
sistematizacdo da agédo dessas liderangas, outros questionamentos emergiram: No
ambito estadual, como sdo construidas as relacbes de forca entre deputados
evangélicos que ocupam cadeiras na Assmbleia Legislativa?; Qual o papel que as
mulheres pardas e negras possuem na organizagdo das igrejas evangeélicas
cearenses?

Por fim, ndo € possivel deixar de considerar os dados do Censo 2022, que em
virtude da data de publicagdo, ndo puderam ser profundamente abordados neste
trabalho, mas que trazem importantes perguntas a serem trabalhadas em outras
pesquisas académicas, como a presenga de igrejas evangélicas em territdrios
indigenas e o crescimento reduzido do numero de evangélicos. Percebe-se, portanto,
que a agenda de pesquisa em sociologia da religido ndo esta completada. Este
trabalho increve-se nesse cenario, a fim de oferecer suas limitadas contribuicoes
acerca do fendbmeno da presenca dos pastores na vida publica, mas faz perceber que

ainda existe um labirinto de possibilidades a ser cruzado, sistematizado e elucidado.
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APENDICE A — AUTORIZAGAO INSTITUCIONAL

. Alogomarca da UFC deve ser mantida somente
nos documentos dos pesquisadores vinculados a
esta instituicao.

.- No caso de pesquisadores vinculados a outras
instituicdes, que tiverem ssu projeto
encaminhado pela CONEP pars a avaliagéo no
CEP da UFC, essa logomarca deye ser
substitu(da pela correspondente & sua instituigdo.

UNIVERSIDADE FEDERAL DO CEARA

AUTORIZACAO INSTITUCIONAL A REALIZAGCAO DE PROJETO DE
PESQUISA

Declaro, para fins de comprovagdo junto ao Comité de Etica em
Pesquisa da Universidade Federal do Ceara-CEP/UFC/PROPESQ, que Biblioteca
Pudblica Municipal Capistrano de Abreu contém toda infraestrutura necessaria em
suas instalagcbes para realizagdo da pesquisa intitulada “AS DISPUTAS PELA
HEGEMONIA CULTURAL A PARTIR DA SITUACAO BIOGRAFICA DAS
LIDERANCAS RELIGIOSAS DE MARANGUAPE-CE” a ser realizada pela
pesquisadora Antonia Mariana de Andrade Ramos.

Fortaleza, 31 de %m‘(; de Lo&3 .

ﬂMx,Qe—“LaAe de hae Barnr.
Ahgela Maria de Abreu Barros
Responsavel pela Biblioteca Publica Municipal Capistrano de Abreu




APENDICE B — TERMO DE CONSENTIMENTO DE LIVRE E ESCLARECIDO

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO (TCLE)

Vocé esta sendo convidado/a por Antonia Mariana de Andrade Ramos para ser participante da
pesquisa intitulada “AS DISPUTAS PELA HEGEMONIA CULTURAL A PARTIR DA
SITUACAO BIOGRAFICA DAS LIDERANCAS RELIGIOSAS DE MARANGUAPE-CE”.
Vocé ndo devera participar contra a sua vontade. Portanto, leia atentamente as informacdes
abaixo e faca qualquer pergunta que desejar, para que todos os procedimentos desta pesquisa

sejam esclarecidos.

1. Esta entrevista sera realizada unica e exclusivamente com a finalidade de INTERPRETAR
OS DISCURSOS DOS LIDERES RELIGIOSOS DE MARANGUAPE-CE ACERCA DE SUA
RELACAO COM A PRODUCAO CULTURAL, SUAS LUTAS POR PARTICIPACAO NO
ESPACO PUBLICO E INFLUENCIA POLITICA, funcionando como subsidio para a construgdo da
dissertagdo de mestrado a partir da pesquisa acima intitulada.

2. No ato, ocorrera a recepgao do entrevistado e condugao a sala Alfredo Marques, na Biblioteca
Publica Municipal Capistrano de Abreu, para que entdo possa ser realizada a leitura do Termo de
Consentimento Livre Esclarecido (TCLE) e explicado o procedimento da entrevista, ressaltando-se

2.1.1. Uso do gravador e inicio da gravacdo apo6s a leitura completa e assinatura do TCLE;
2.1.2. Anotagdes de aspectos observados durante a fala do entrevistado;
2.1.3. Presenca de estimulos visuais que facilitardo a expressao do entrevistado.

3. Sera lida a pergunta de partida ¢ O/A ENTREVISTADO/A PODERA RESPONDE-LA
LIVREMENTE, utilizando-se do tempo que for necessario, para que, apds esse momento, possam
ser realizadas as demais perguntas previamente esquematizadas e readequadas ao conteudo da fala
percebida no ato da resposta inicial.

4. Havera o risco de constrangimento em responder determinadas questdes, mas destaca-se que
AS RESPOSTAS DOS/AS ENTREVISTADOS/AS ESTARAO SOB CONFIDENCIALIDADE, de
forma que apenas serdo divulgadas na dissertacdo de mestrado e de forma SIGILOSA, tendo em vista
a NAO IDENTIFICACAO DO/A PARTICIPANTE.

5. A aplicagdo da entrevista envolve risco de quebra de confidencialidade (algum dado que possa
identificar o/a Sr./Sra. ser utilizado de forma publica). A fim de evitar que esse risco se transforme
em um problema, NENHUM DADO QUE POSSA IDENTIFICA-LO/A, COMO NOME,
CODINOME, INICIAIS, REGISTROS INDIVIDUAIS, INFORMACOES POSTAIS, NUMEROS
DE TELEFONES, ENDERECOS ELETRONICOS, FOTOGRAFIAS, FIGURAS, AUDIOS,
VIDEOS OU FRAGMENTOS DE, BEM COMO CARACTERISTICAS MORFOLOGICAS (partes
do corpo), sera utilizado sem que haja sua autorizagéo.

6. O participante podera se tornar mais reflexivo sobre seu papel enquanto agente de producio

cultural e transformacdo politica, identificar suas a¢des em relacdo a sociedade como um todo e
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repensar praticas discursivas que possam concorrer com demais liderancas religiosas, tornando
favoravel um ambiente de colaboragédo futura.

1. A qualquer momento O/A PARTICIPANTE PODERA SE RECUSAR A CONTINUAR
PARTICIPANDO DA PESQUISA ¢ PODERA RETIRAR O SEU CONSENTIMENTO, SEM QUE
ISSO LHE TRAGA QUALQUER PREJUIZO.

2. Por fim, reitera-se a garantia de que as informagdes conseguidas através da sua participagdo
ndo permitirdo a identificagdo da sua pessoa, exceto aos responsaveis pela pesquisa, e que A
DIVULGACAO DAS MENCIONADAS INFORMACOES SO SERA FEITA ENTRE OS
PROFISSIONAIS ESTUDIOSOS DO ASSUNTO.
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Nome: Antonia Mariana de Andrade Ramos

Instituicdo: Universidade Federal do Ceara (UFC).

Endereco: Av. da Universidade, 2995 - Benfica, Fortaleza — CE / 60020-181

Telefones para contato: (85) 3366-7422 (contato institucional) / (85) 988396943 (pessoal)

ATENCAO: Se vocé tiver alguma consideragdo ou duvida, sobre a sua participagio na pesquisa,
entre em contato com o Comité de Etica em Pesquisa da UFC/PROPESQ — Rua Coronel Nunes de
Melo, 1000 - Rodolfo Teofilo, fone: 3366-8344/46. (Horario: 08:00-12:00 horas de segunda a sexta-
feira).

O CEP/UFC/PROPESQ ¢ a instancia da Universidade Federal do Ceara responsavel pela avaliagdo e

acompanhamento dos aspectos éticos de todas as pesquisas envolvendo seres humanos.

O abaixo assinado ,

__anos, RG: , declara que ¢ de livre e espontanea vontade que estd como
participante de uma pesquisa. Eu declaro que li cuidadosamente este Termo de Consentimento Livre
e Esclarecido e que, apds sua leitura, tive a oportunidade de fazer perguntas sobre o seu conteudo,
como também sobre a pesquisa, e recebi explica¢des que responderam por completo minhas duvidas.

E declaro, ainda, estar recebendo uma via assinada deste termo.

Fortaleza, /[
NOME DATA ASSINATURA
Aplicadora
do TCLE
Pesquisadora
Entrevistado
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APENDICE C - ROTEIRO DAS ENTREVISTAS NARRATIVAS

1. INICIAGAO

Partida:

1.1. Ao longo de sua vida, como foi o processo de se entender como um
vocacionado ao pastoreio?

1.2. NARRACAO CENTRAL.

2. DESENVOLVIMENTO DA PERGUNTA DE PARTIDA (ENTREVISTADO):
2.1 Fase de observagéao e elaboragao de questionamentos.

3. PERGUNTAS PRE-FORMULADAS:

3.1. O que vocé entende como sendo uma vocagao?

3.2. Quais fungdes e alcances vocé verifica como sendo vocacionado?

3.3. Como ocorreu o inicio de sua atuagao pastoral?

3.4. Como se deu a escolha do municipio de Maranguape para o exercicio de
sua vocagao?

3.5. Em seu ver, como a congregacgaol/igreja que voceé lidera se faz influente no
local em que esta inserida?

3.6. Como vocé julga a presenga religiosa na organizagao cultural de
Maranguape?

3.7. Como vocé percebe a relagdo entre a organizagao politica e as igrejas do
municipio?

3.8. Em sua analise, existe alguma concorréncia religiosa em torno da
participacao politica na cidade de Maranguape?

3.9. Vocé acredita que mais lideres evangélicos deveriam estar envolvidos com
a politica local?

3.10. Para vocé, os maranguapenses aderem a um modo de viver ligado aos
parametros do evangelicalismo?

4. CONCLUSAO:
4.1. Questionamentos finais (elaborados durante as respostas do entrevistado);
4.2. Finalizacao da entrevista.




