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Nosso grande medo ndo é o de que sejamos
incapazes. Nosso maior medo é que sejamos
poderosos além da medida. E nossa luz, ndo
nossa escuridao, que mais nos amedronta. Nos
perguntamos: ‘Quem sou eu para ser
brilhante, atraente, talentoso e incrivel?”. Na
verdade, quem é vocé para nao ser tudo isso?
Bancar o pequeno ndo ajuda o mundo. Nao ha
nada de brilhante em encolher-se para que as
outras pessoas ndo se sintam inseguras em
torno de vocé. E a medida que deixamos nossa
propria luz brilhar, inconscientemente damos
as outras pessoas permissdo para fazer o
mesmo (Nelson Mandela. Ddiscurso de posse
em 1994).



Ser Afro-cearensel!

No6s viemos de tao longe!
NOs viemos pra cantar.

E vocé que estd aqui
Vocé vai nos ajudar!
E canto firme!
E canto forte!
Pois pede pra Deus e pra sua nagdo
Pra cuidar do teu coragao!

Eu vim de 14, mas aqui eu vou ficar.
Foram me buscar e vdo me aglentar.

Eu rezo hoje e rezo amanha!
Mas também faco Frevo e faco cancdo
pra moga bonita do meu coragao!

Mas quem e vocé? Diga & cidad&o!

Eu vim de la
Eu sou daqui
Eu sou de la
Sou Africa
S6 que sou afro-cearense
Nesse solo afro-descendente

Tenha calma e tenha fé!
Vamos la! Vamos logo!
Oraessa! Ora isso!
Seu caboclo, deixa disso!
Pois veja la...
Eu como angu de menino chorao!
Como mugunza e danco capoeira no meio do salao!

Minha gente apesar do rancor sabe brincar com a dor!
Passou noite e passou dia!
Passa sol e ventania!
Mas a gente luta até o fim do dia
Vamos |4, seu valentdo
Quero ver sua esperteza aqui no meio do saléo!

Eu vim de 14
Eu sou daqui
Eu sou de la
Sou Africa
S6 que sou afro-cearense
Nesse solo afro-descendente



Fiquei so de escutar
Mas eu quero é entrar
Eu ja cheguei... t6 chegando!
Como mugunza e como vatapa.
E ainda canto pro Maracatu do Ceara!

E vocé que esta ai
Venha pra festa
Venha festejar
Mesa cheia é para a gente se fartar
Tem Maculelé e tem Afoxé
Festa dancante e muito arrasta pé

Oh! Minha comadre
Oh! Meu compadre
Veja o Reisado e Congada
Néao fique de fora dessa folia
Que vai até raiar o dia!

Eu vim de la
Eu sou daqui
Eu sou de la
Sou Africa
S6 que sou afro-cearense
Nesse solo afro-descendente

Oh! Seu Jo&o!
Oh! Dona Maria!
Bote pimenta... bote magia
nessa mistura que é so alegria.
Pega o pildo, traz 0 moinho,
mexe 0 arroz doce, mas ndo deixe queimar
pra nenhuma menina bonita chorar!

Eu quero alua
E vocé quer me beijar
Mas precisa pedir licenca
para a Rainha do Mar

Eu sou da terra!
Eu sou de terreiro!
Na terra da luz sai do cativeiro

Me fiz na lida
Trabalho dia e noite
Trabalho noite e dia
E minha gente ainda vive na agonia

Euvim de la
Eu sou daqui



Eu sou de la
Sou Africa
SO que sou afro-cearense
Nesse solo afro-descendente

Sou do Ceara
Sou cabra valente!
Sou mulher pra frente!
Aqui me fiz
Aqui quero viver,
mas sem jamais esquecer,
que tenho raca e ja vivi muito sofrer!

Sou preto ... sou de 14
Sou Africa
Sou afro-descendente
Dentro desse solo afro-cearense
Sou menino... sou ére
Faco berimbau e toco xequeré

Sou Banto
Sou Nagb
Jéje-mina

Sou faceiro
Sei sorrir
E sei cantar
E sei mitos e mitologias para contar
Venha nessa minha gente!
Que isso € coisa de afro-cearense!

Faco cocada
Para mulher casada
Faco arroz-doce e abara
Pra menino que gosta de estudar
Faco acarajé pra quem quiser
Faco quindim, canjica e alua pra quem comigo casar!
Faco bolinho de estudante e faco aberém sé para o meu bem!

Eu vim de l&
Eu sou daqui
Eu sou de la
Sou Africa
S6 que sou afro-cearense
Nesse solo afro-descendente

(Geranilde Costa e Silva)
Agosto 2010.



RESUMO

Em 2003, o governo federal homologou a lei n® 10.639, instituindo assim o ensino da Histdria
e Cultura africana e afro-brasileira na Educacdo Bésica e no Ensino Superior (publico e
particular) de todo o pais. Com o objetivo de contribuir para com a implantacao da referida lei
é que, nos estudos de doutoramento, fiz uma pesquisa intervencdo buscando construir um
referencial tedrico-metodoldgico de matriz africana para desenvolver a formacdo de
professores/as. Esse referencial foi nomeado de Pretagogia: pedagogia de preto para preto e
branco. A Pretagogia estd assentada nos valores da cosmovisdo africana, que sdo: a
ancestralidade, a tradicdo oral, o corpo enquanto fonte espiritual e produtor de saberes, a
valorizacdo da natureza, a religiosidade, a nocdo de territorio e o principio da circularidade.
Promovi essa investigacdo junto a uma escola publica do municipio de Fortaleza, junto a
professoras da Educagdo Infantil e Ensino Fundamental I. Esse estudo teve as seguintes
etapas: 1% — constituicdo da base tedrico-metodoldgica de matriz africana: a Pretagogia; 22 —
desenvolvimento da formacdo dos/as educadores/as por meio da Pretagogia, 0 que levou os
educadores a terem contato com referencial literario afro-brasileiro, a participacdo em oficinas
tratando da Histdria e Cultura africana, afro-brasileira e afro-cearense, bem como visitas a
espacos reconhecidamente ligados a cultura negra, como por exemplo: o terreiro de
Candomblé. Ao final da formacdo, o grupo de educadoras chegou as seguintes constatacoes:
a) que desconheciam a historia e cultura africana e afro-brasileira; b) reconheceram a falacia
da democracia racial e, assim, a existéncia do racismo; c) perceberam suas experiéncias e
lembrancas mais intimas com a negritude, e deram-se conta da invisibilidade que foi dada ao
tema da negritude; d) assumiram-se como descendentes dos povos africanos e, assim,
passaram a valorizar os principios da cosmovisdo africana; e) desmistificaram preconceitos
que tinham contra a Umbanda e o Candomblé e, por fim, conseguiram criar material
pedagdgico voltado ao estudo e a valorizacao da Historia e Cultura africana e afro-brasileira.
Ao final desse estudo, foi possivel afirmar que a Pretagogia, enquanto referencial teorico-
metodologico de matriz africana, conseguiu dar conta de promover uma formacdo de
professores/as, levando o grupo de docentes a sentir-se participe da cultura afro-brasileira e
imbuido do desejo de construir uma educacgéo nao racista.

Palavras-chave: Matriz Africana. Pretagogia. Formacéo de Professores/as.



ABSTRACT

In 2003, the federal government approved Law No. 10,639 , thus instituting the teaching of
African History and Culture and african - Brazilian basic education and higher education (
public and private) from all over the country. In order to contribute towards the
implementation of that law is that the doctoral studies did an intervention research seeking to
build a theoretical and methodological framework of African origin to develop teacher
training / as . This framework was named Pretagogia : pedagogy black to black and white.
The Pretagogia sits on the values of the African worldview, which is ancestrally, oral
tradition, the body as spiritual source and producer of knowledge, appreciation of nature,
religion , the notion of territory and the principle of circularity. Promoted this research along
to a public school in Fortaleza, together with teachers from Kindergarten and Primary
Education 1. This study had the following steps: 1st - Formation of the theoretical and
methodological basis of African origin: the Pretagogia; 2nd - development of training / the
educators / as through Pretagogia, prompting educators to have contact with african literary
reference - Brazilian, participation in workshops dealing with the History and culture African,
Afro -Brazilian and Afro - Ceard, as well as visits to places recognizably linked to black
culture , such as: yard candomblé . At the end of the training the group of educators reached
the following findings: a) who ignored history and African culture and african - Brazilian b )
recognized the fallacy of racial democracy, and thus the existence of racism c ) perceive their
experiences and most intimate memories with blackness, and realized the invisibility was
given to the subject of blackness, d) is assumed as a descendant of African peoples and thus
started to value the principles of the African worldview, and ) prejudices that had demystified
umbanda and candomblé against, and finally managed to create educational material geared to
the study and appreciation of African history and culture and african - Brazilian . At the end
of this study it was possible to say that the Pretagogia while theoretical and methodological
framework of African origin could realize promote teacher training / leading the group of
teachers felt the participants in the african - Brazilian culture and imbued with the desire to
build a non-racist education.

Keywords: African mother. Pretagogia. Teacher Training.
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| - EU SOU UMA MULHER NEGRA
Eu sou uma mulher negra porque...

Porque me dei conta da minha negritude.
Porque ouvi o canto e o lamento dos meus ancestrais.
Porque sou filha da Africa.

Porgue meu pai é a liberdade.

Porque sei da existéncia da Rainha Nzinga.
Porque sei que sou da tribo de Nelson Mandela.

Eu sou uma mulher negra porque...
Porque a negritude encanta todo o meu corpo.
Enlaca todo o meu ser.
Afaga a minha pele.
Encanta o meu coragéo.
Responde pelo meu sorriso.
Me dé alegria.

Desfila pelos meus quadris.
Assanha os meus cabelos.
Aninha 0 meu ser.

Me dé forca para viver

Eu sou uma mulher negra porque...
Porque me aproximei dos meus ancestrais.
Porgue ando em companhia dos orixas.
Porque aceito o cortejo do berimbau.
Porque entro na roda de capoeira.
Porque sei que os tambores vivem a me cortejar.

Eu sou uma mulher negra porque...
Porque sei que na gira participa 0 homem e a mulher.
Porque sei que da gira participa o Preto e o Branco, o Novo e o Velho.
Porque eu sei que da gira participa a mae, o pai, o filho e o santo.

Eu sou uma mulher negra porque...
Porgue eu sei que 0 mar € reino de lemanja.
Porque eu tenho a riqueza e os encantos de Oxdm.
Porque tenho em mim a sabedoria e o cheiro verde das matas de Oxossi.

Eu sou uma mulher negra porque...

Porque eu sei que a vida € sempre um cortejo de fé.
Porque sei que pra Negro viver tem que ter ginga e axé.
Porque sei que Exu é o senhor gque abre 0s nossos caminhos.
Porque sei agradar lansa... fazendo-lhe acaraje.
Porque sei que posso recorrer a Ogum sem medo algum.
Porque sei que na dor posso recorrer a Nosso Senhor.
Mas também posso recorrer a Omold.

Eu sou uma mulher negra porque...

Porque vou ao Candomblé.



Porque meu corpo foi fechado na Umbanda.
Porque sei que o meu Maranh&o tem o toque de Mina.
Porque sei que no meu Ceara se bate muita macumba.

Porgue eu acendo vela para 0s meus orixas.

Eu sou uma mulher negra porque...
Porque eu tenho o batuque no corpo.
Porque eu sei a grandeza do Maracatu e do Afoxé.
Eu sou uma mulher negra porque...
Porque assumi a minha Negritude.

(Geranilde Silva, 2011).
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1 INTRODUCAO

1.1 Do meu enegrecimento — memorias da cor da noite: como me tornei uma mulher

negra

Se queres saber quem sou,

Se queres que te ensine o que sei,

Deixa um pouco de ser 0 que tu és

E esquece o que sabes

(Tierno Bokar, sabio africano Bandiagara)

Talvez eu ndo soubesse pesquisar outro tema para o doutoramento que ndo tratasse

da Histéria e Cultura africana e afro-brasileira. 1sso porque a negritude sempre esteve a
rondar-me... fosse pela presenca de pessoas negras a minha volta, ou mesmo pela distancia

que minha familia queria manter do negrume de nossas origens.

Desenvolvi essa investigacdo trazendo para o debate ndo apenas as minhas
implicacdes académicas e/ou docentes (que ndo sdo poucas), mas também as de ordem
pessoal, o que me fez perceber que “procurar construir sentido a partir do vivido coloca
problemas ndo apenas do ponto de vista cognitivo, mas também do ponto de vista €tico e
politico” (PINEAU, 2006, p. 08). Dessa forma, produzi uma pesquisa que me permitiu
investigar, por um lado, sobre as relacdes existentes entre EU, a Historia e Cultura africana e
afro-brasileira. De outro, mas em paralelo, pensar num referencial tedrico-metodolégico para
formar professores/as para tratarem da Cultura afro-brasileira e, assim, construirem uma
educacdo ndo racista. Trata-se, na verdade, de um trabalho que esta ancorado em minha

Histdria de vida, no meu dia-a-dia enquanto mulher, professora e militante negra.

Nesse sentido, inspiro-me nas ideias do militante negro Abdias Nascimento, quando

afirma que

ndo posso e ndo me interessa transcender a mim mesmo, COMO
habitualmente os cientistas sociais declaram supostamente fazer em relacéo
as suas investigagdes. Quanto a mim, considerar-me parte da matéria
investigada. Somente da minha propria experiéncia e situacdo do grupo
étnico-Cultural a que pertenco, interagindo o contexto global da sociedade
brasileira, é que posso surpreender a realidade que condiciona 0 meu ser e 0
define. Situagdo que envolve qual um cinturdo histérico de onde ndo posso
escapar conscientemente sem praticar a mentira, a traicdo, ou a distor¢do da
minha personalidade (NASCIMENTO, 2002, p. 79).
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Assim, para escrever esse trabalho, valorizei 0 meu pertencimento étnico e politico

com o tema das relagOes étnico-raciais e com a negritude, assim,

a narrativa que o individuo constroi sobre si é entdo a possibilidade de operar
uma técnica de reconstrugdo de um sujeito historicamente datado, a partir
das relacdes e jogos de poder/saber que a sociedade e o tempo onde este
produz a narrativa Ihe permite se movimentar [..] Ao pensarmos na
producdo de narrativa, somos levados imediatamente a nocdo de
reconstrucao, rememoracdo, de trabalho da meméria (OLIVEIRA, V., 2012,
p. 06-07).

Interessei-me pelos estudos que versam sobre a Historia e Cultura africana e afro-
brasileira a partir do momento em que passei a sentir na prépria pele e na alma os
preconceitos que foram (e ainda sdo) imputados, por séculos a fio, aos povos africanos e afro-
brasileiros. Assim, possuir tracos étnicos do povo negro, como, por exemplo, a pele marrom,
o0s cabelos crespos, os labios grossos etc., favoreceram a que eu fosse tratada de modo racista

dentro do seio familiar e também na escola.

O racismo €, por um lado, um comportamento, uma agdo resultante da
aversdo, por vezes, 0dio, em relagdo a pessoas que possuem um
pertencimento racial observavel por meio de sinais, tais como: cor da pele,
tipo de cabelo etc. Ele €é, por outro lado, um conjunto de idéias e imagens
referentes aos grupos humanos que acreditam na existéncia de ragas
superiores e inferiores. O racismo também resulta da vontade de se impor
uma verdade ou uma crenga particular como Unica e verdadeira (GOMES,
2005. p. 52).

De sorte que, a necessidade de estudar sobre a Historia e Cultura africana e afro-
brasileira permitiu, por um lado, que eu conseguisse desmistificar tais preconceitos e, de
outro, que pudesse me fortalecer ao perceber as implicacfes que eu possuia com 0 povo
negro. Assim, posso apoiar-me em meu ancestral africano Ki-Zerbo (2010), quando esse se
refere a finalidade de estudarmos os fatos histéricos, dizendo que “a Historia é uma fonte na
qual poderemos ndo apenas ver e reconhecer nossa prépria imagem, mas também beber e
recuperar nossas forcas, para prosseguir adiante na caravela do progresso humano” (KI-
ZERBO, 2010, p. XLII).

Foi estudando sobre a Histdéria e Cultura africana e afro-brasileira que passei a
conhecer e valorizar a sabedoria presente na Africa tradicional, que coloca como primordial 0
reconhecimento e a valorizagdo das nossas origens étnicas. Isso significa dizer que, para
narrar a minha Histéria de vida, devo, em primeiro lugar, reportar-me as minhas origens, a

minha filiacdo étnica, portanto, dizer o lugar de que eu falo. Tal postura vem do principio de
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que “[...] o individuo é inseparavel de sua linhagem, que continua a viver através dele e da
qual ele é apenas um prolongamento” (HAMPATE BA, 2003, p. 23).

Para uma melhor apresentacdo de minha Historia, vou comecar falando de meu
tronco familiar paterno. Todavia, com essa atitude, tenho consciéncia de que estou
contrariando meus/minhas ancestrais africanos/as, uma vez que estes e estas orientam sempre
iniciar apresentando a mae. Esse é um preceito citado por Hampété B4, no livro Amkoullel, o

menino fula, quando diz que,

se tivesse observado as regras da boa educacdo africana, teria falado em
primeiro lugar sobre minha mée ao comecar esta narrativa, nem que fosse
em obediéncia ao ditado malinés, que diz: “Tudo o que somos ¢ tudo que
temos, devemos somente um vez a n0sso pai, mas duas vezes a nossa mae”.
O homem, dizemos, nada mais é que um semeador distraido, enquanto a mae
é considerada a oficina divina onde o criador trabalha diretamente, sem
intermediérios, para formar e levar a maturidade uma nova vida. Que minha
mae me perdoe, portanto, ndo ter comegado por ela esta narrativa, apesar de
tudo aquilo que lhe devo, mas o encadeamento cronoldgico também tem
suas leis (HAMPATE BA, 2003, p. 51).

Peco agora licenca aos mais velhos e as mais velhas para contar das nossas vidas...
assim, vou buscar um fio do passado... e trago para o presente uma Historia que, a mim, foi
contada por tia Mundoca (hoje com 88 anos de idade), irm&@ de minha avé paterna e a ancia
mais idosa da familia. Assim, pela boca de minha ancestral, tomei ciéncia quanto aos meus
ancestrais negros e, hoje, deixo essa Historia para os/as meus/minhas descendentes,

cumprindo assim o pensamento africano:

Né&o é da minha boca

E da boca de A

QueodeuaB

QueodeuaC

QueodeuaD

QueodeuakE

QueodeuaF

Que o0 deu a mim

Que o meu esteja melhor na minha boca

Que na dos ancestrais (KI-ZERBO, 2010, p. 32).

Importante dizer que, antes de conseguir falar com minha tia Mundoca, busquei
saber, com outras pessoas mais velhas (tios e tias), acerca da insercdo de pretos e pretas junto
ao nosso tronco familiar branco paterno. No entanto, elas evidenciavam total
desconhecimento, ou mesmo desinteresse, sobre tais questdes. Frente a esse silenciamento,
decidi buscar por tia Mundoca e, para minha felicidade, ela tinha as informac6es sobre o

negrume de minhas origens étnicas.
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Segundo conta tia Mundoca, minha bisavo paterna era uma senhora branca de olhos
claros, rica, herdeira de uma grande quantidade de terras e outros bens no interior do
Maranhdo, mas, por estar em idade avancada para o casamento, foi obrigada pelos pais a
firmar matriménio com um homem negro que pertencia a uma familia considerada como
“negros trabalhadores”. Tia Mundoca disse ainda que tal unido revelou-se COmo um arranjo
para que minha avo apenas saisse do rol de “mulheres sem marido”, pois o dito homem nunca
conseguiu administrar a riqueza da familia devido ao racismo imposto pelos cunhados que

adquiriu.

Pela boca de minha ancestral, consegui sair do exilio a que fui condenada, pois viver
sem ter conhecimento de minhas origens negras fazia com que eu me sentisse como uma

pessoa desgarrada dos meus.

A partir das informacdes dadas, passei a procurar no passado... em minhas memorias,
0s momentos em que fui vitima de racismo e 0 modo como se davam as relagdes étnico-
-raciais dentro de minha familia. Dessa forma, seguia a tradi¢do africana que diz que “eXiste
assim no africano uma vontade constante de invocar o passado, que constitui para ele uma
justificativa. Mas essa invocacdo nédo significa o imobilismo e ndo contradiz a lei geral da
acumulacdo das forgas e do progresso” (KI-ZERBO, 2010, p. 32).

E assim, fui recordando que vivi até os cinco anos de idade em uma fazenda
chamada Morros, no interior do municipio de Parnarama, no Maranhdo. Morei numa casa
grande, com meus pais, tios e avd paterno. Quanto atingi a idade escolar, passei a viver na
cidade de Caxias, Maranhdo, com minha bisavo e tias do lado materno. Permaneci com essas
tias até os oito anos de idade, sendo aquele um periodo muito sofrido, primeiro, devido a
auséncia familiar, depois, porque passei a ser discriminada pela cor de minha pele.

Como nunca fui dada a ter “um bom comportamento”, comecei a ser repreendida por
essas tias de uma maneira até entdo desconhecida por mim: passei a ser chamada de
“neguinha safada”. Por sua vez, quando eu evidenciava ndo saber ler e/ou escrever, elas se
referiam a mim dizendo: “— negro é bicho burro, ndo entende o que se diz”. Outro fato é que
meus cabelos pareciam simbolizar ou acentuar defeitos, pois eram constantemente cortados

sob o pretexto de que “cabelo de negro ndo presta grande, porque é ruim”.

Para minha felicidade, no meu tempo de crianca as férias escolares chegavam a durar
quatro meses, 0 que permitiu, por um lado, com que eu ndo me distanciasse tanto de meus

pais, irmdos, irma e familia paterna. E, de outro, que eu pudesse estar na fazenda e, assim,
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aproximar-me dos/as colonos/as e das criangas que la viviam. Importante ressaltar que dos
nove filhos de minha avo paterna, meu pai foi o primeiro a dar-lhes descentes, de modo que

eu sou a segunda neta dessa linhagem.

Tal situacdo permitiu-me tomar conhecimento de muitos fatos que, de certa forma,
passaram despercebidos pelos demais netos e netas e até mesmo para 0s meus irmaos e irma.
Posso citar, por exemplo, o fato de ter conhecido meu avd paterno, o Sr. Joaquim T4. Um
homem branco, alto, que possuia olhos azuis e era muito vaidoso. O Sr. To, como era mais
conhecido, foi tido como um dos maiores produtores de coco babacu, dono de muitas cabecas
de gado e de uma extensa quantidade de terras. Toda essa riqueza também contribuiu para que
o0 Sr. Té fosse reconhecido e temido pela sua fama de homem violento. Outro fato que julgo
relevante dizer é que cheguei a ver nessa fazenda dois troncos de madeira com argolas de
ferro, que, segundo alguns, foram usados para acorrentar pessoas que desobedeciam as ordens
do Sr. To.

A medida que ia crescendo, conseguia perceber com mais nitidez o0 modo racista
como minha familia paterna, em especial o Sr. TQ, reportava-se aos negors e tratava-os.
Também ndo demorou muito para que eu percebesse que havia semelhancas entre 0 modo que
eu e os pretos e pretas da fazenda éramos tratados. Por certo que a grande diferenca entre eu e
0s negros dali era o fato de ser filha dos donos, ou seja, estdvamos em classes sociais

diferentes, mas isso ndo fazia com que eu fosse poupada do racismo.

Essa minha experiéncia de vida permite-me questionar as ideias lancadas por Freyre
(1963), Pierson (1945), Azevedo (1955, 1966) acerca dos estudos sobre relacdes raciais no

Brasil, uma vez que esses defendiam que

a sociedade brasileira estaria sedimentada nas relacdes de classe e ndo de
raga. Ascensdo social estaria ao alcance de todos, dependendo
exclusivamente das potencialidades do individuo. Essa perspectiva tedrica
retardou a devida discussao e a luta pela superacéo do racismo na sociedade
brasileira (SILVA, M., 2000, p. 100).

Tenho também lembrancas de um tempo em que eu ia para a casa que meus avos
paternos possuiam na cidade de Caxias. Era la que vivia minha avo, a Sra. Constancia, uma
mulher de pele clara, com quadris largos e muito calada, mas que adorava cantarolar quando
gueria se esquivar de algum assunto. Sempre me pareceu que avé Constancia ndo era uma
mulher feliz, creio que devido ao fato de ter conhecimento de que meu avo, o Sr. To, tinha
outras mulheres e outros tantos filhos e filhas, e que ele costumava leva-los para uma de suas

casas na fazenda Morros.
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Por diversas vezes vi e ouvi Dona Constancia tecer elogios e admiracdo a um casal
de filhos que morava em outra cidade. Vov0 reportava-se a esse meu tio e minha tia como 0s
vencedores da familia, pois foram os Unicos filhos que conseguiram adentrar a universidade,
ou seja, distanciaram-se das atividades laborais desempenhadas na fazenda e passaram a
desempenhar profissdes consideradas importantes. Mas ela nunca se esquecia de enaltecer a
cor branca e os olhos verdes que eles possuiam. O mais interessante, e porque ndo dizer
estranho, é que esse comportamento de minha avo era copiado pelos/as demais filhos/as, ou
seja, pelos meus tios e minha tias que possuiam pele marrom e olhos negros. Kabengele
Munanga explica tal situagdo dizendo que “isso tem a ver com o que chamamos de alienagéo.
Por causa da ideologia racista, da inferiorizacdo do negro, ha aqueles que alienaram sua

personalidade negra e tentam buscar a salvagdo no branqueamento” (2012).

Recordei também que cheguei a conhecer minha bisavo paterna, mde de vovd
Constancia. Dona Maria Pereira dos Santos era uma senhora negra, alta e com cabelos
crespos, mas que devido a idade avancada, por apresentar problemas de salde e também ter
ficado cega, passou a viver em uma cadeira de rodas. Lembro que, quando chegava a casa de
vové Constancia, recebia ordem de minha mée para que fosse até minha bisavo e lhe pedisse a
bencdo. BisavO Maria, por vezes, lembrava-se mim e sempre repetia que, certa vez, na
auséncia de minha genitora, chorei tanto a ponto de cair da rede e adormecer no chéo, e que

ela s6 ndo me pegou no colo porque ndo conseguia sair da cadeira de roda e nem me enxergar.

1.1.1 Minha vida na fazenda...

Como eu era neta do dono da fazenda, minha mée exigia que eu mantivesse distancia
das pessoas do lugar, ou seja, dos/as pretos/as. De modo, fui autorizada a fazer amizade
apenas com os/as filhos/as de um dos vaqueiros, que, por sua vez, eram brancos. Na verdade,
essa era a Unica familia que minha genitora tinha um contato mais préximo. Por sua vez, eu
sempre dava um jeito de misturar-me as criancas negras, mas sempre era repreendida por
minha mae. Foi por meio dessas amizades que passei a conhecer as pessoas e também 0s
melhores lugares da fazenda, como, por exemplo, os agudes, as casas dos moradores, 0S
espacos das farinhadas, o curral, o lugar das cacimbas, as plantagdes de feijao e melancia, o

bananal etc.

Ja na adolescéncia, comecei a questionar meus pais sobre o preconceito racial que

manifestavam para com os/as negros/as e também sobre a semelhanga existente entre a cor de
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nossas peles, mas eles sempre contra-argumentavam que nés éramos morenos. Ainda assim,
fui crescendo na fazenda e sempre rodeada por negros e negras, pois eram eles e elas que
desenvolviam as atividades domésticas, como, a coleta de a4gua, limpeza da casa, alimentacéo,
lavagem das roupas, torracdo do café etc. Além dessas atribuicdes laborais, eles e elas ainda
eram requisitados/as quando da necessidade de construir alguns utensilios domésticos de
madeira e/ou palha, como mesas, pil6es, colheres de pau, cadeiras, celas, tamboretes, portas,

cestos etc.

O fato de ser, por um longo periodo, a Unica filha, fazia com que eu me sentisse
muito sO e, assim, costumava buscar estar préxima das pessoas do lugar. Recordo que vivia
pela cozinha da casa em busca de conversar com as mulheres, saber de suas historias, contar
da minha vida na cidade, de modo que, com o tempo, fui conseguindo firmar lagos de
confianga com algumas delas. Foi por meio dessas amizades que tive acesso a uma série de
informagdes sobre minha familia, mas que eram silenciadas, como o fato dos meus tios e avd
envolverem-se com mulheres negras e com essas terem filhos/as, sendo que estes/as nunca
foram reconhecidos/as ou tratados/as como tais. Eu tinha consciéncia de que eu jamais
poderia compartilhar essas informacdes a mim confidenciadas, sob pena dessas mulheres

serem severamente punidas pela minha familia.

Apesar dos meus familiares evitarem aproximar-se daquelas e de outras pessoas
negras, no entanto, comumente se serviam de seus saberes ancestrais. Assim, por diversas
vezes, vi mamde chamar mulheres negras para lhe ajudar a fazer a alimentacdo. Elas lhe
indicavam a escolha dos melhores grdos, a carne a ser usada e também as ervas necessarias
para uma melhor conservacdo dos pratos. Cheguei, por vezes, a também acompanhar minha
genitora e até mesmo algumas tias até a casa de senhoras negras curandeiras para solicitar que
estas fizessem um trabalho de benzimento dos filhos e filhas doentes, ou mesmo a producéo

de remédios e a indicacdo de banhos com uso de ervas para cura de enfermidades.

Todas essas experiéncias levaram-me, por um lado, a perceber que aquelas pessoas
negras eram possuidoras de saberes diversos e esses eram de grande utilidade para minha
familia, mas que, devido ao racismo, esses negros e negras eram tratados/as como pessoas
inferiores. De outro, sentir-me bem ao lado de pretos e pretas e ainda os admirar pelos saberes

que possuiam.

A medida que ia crescendo, consegui perceber que eu ndo era a (nica pessoa a ser
vitima de racismo dentro da familia de mamade, isso porque cheguei a tomar ciéncia do caso

de minha tia avQ, a Sra. Januaria, mulher que decidiu casar com um negro e por isso foi
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severamente recriminada pelas irmés e genitora. Recordo que, por diversas vezes, ouvi minha
bisavé Tutu (mé&e de tia Januéria) e algumas das filhas referirem-se ao marido desta dizendo:
“— aqui em casa aquele negro safado ndo entra! Aquilo ndo presta... porque negro nao

presta! Quando ndo caga na entrada, caga na saida!”.

No entanto, os ataques a tia Januéria sé pioraram com a chegada dos filhos e das
filhas, uma vez que estes/as trouxeram consigo tracos da estética negra. Mesmo frente a essas
investidas racistas, minha tia Januaria ou Janu, (como &, até hoje, carinhosamente chamada),
ndo cedeu e manteve o casamento. Foi também a partir do convivio com tia Janu que tomei
conhecimento acerca existéncia do processo de comunicacdo entre o mundo dos vivos e dos
mortos, uma vez que esta é portadora de mediunidade. Por diversas vezes a escutei dizer que
era médium e, por isso, incorporava o espirito de um padre e que este a advertia sobre muitas
questdes. Saber que tia Janu tinha a capacidade de comunicar-se com o mundo dos espiritos

contribuiu para que eu me interessasse em estudar a Umbanda, o Candomblé e o Espiritismo.

A doutrina espirita apresenta o conceito de mediunidade no livro O Evangelho
Segundo o Espiritismo (1978), dizendo que “se prende a uma disposi¢do organica da qual
todo homem pode estar dotado, como a de ver, de ouvir, de falar” (KARDEC, 1978, p. 288).
Confesso que tenho muito orgulho de falar de minha tia Jand, uma mulher que foi capaz de
enfrentar a familia para casar-se com um negro e que com sua atitude incentivou-me a nao

desistir de ser uma mulher negra.

Quanto a escola, essa se utilizava de elementos fragmentados da Historia e de
recursos pedagogicos para construir uma visdo estereotipada em que a mulher e 0 homem
negro eram considerados inferiores devido a sua cultura e religido, de modo a tentar justificar
no proprio negro sua condi¢do escrava no passado e sujeito de inferiorizacdo no presente. Tal
curriculo revelava-se incoerente, uma vez que, “a partir de 1500, o entendimento da Histdria
Econdmica, Politica e Cultural do Brasil s6 é possivel através do conhecimento da Historia e
da Cultura africana. Sem esses elementos constroi-se uma Histdria parcial, distorcida e
promotora de racismos” (CUNHA, 2012).

Anos mais tarde (1990), ingressei na Universidade Estadual do Ceard e, mesmo
dentro desse local, a situacdo ndo se reverteu. Durante 0 meu processo de formagao no curso
de Pedagogia, a tematica da afrodescendéncia ndo foi inserida nos foruns de discussdes, sendo
0 tema ausente nos estudos que envolviam sobre a Educacdo Brasileira. A partir desse

comportamento da universidade € possivel dizer que
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a razdo Unica que justifica a exclusdo da Histéria Africana nos diversos
curriculos nacionais das diversas modalidades e niveis de ensino é o
racismo. A exclusdo da Histéria Africana € uma dentre as varias
demonstrac¢des do racismo brasileiro. Ela produz a eliminacdo simbdlica do
africano e da Historia nacional (CUNHA, 2012).

Seguindo o curso de minha vida, em 1993, casei com um homem de pele branca, o
que me levou a ser vitima de racismo por parte de seus familiares por quase cinco anos.
Durante o periodo desse meu casamento, decidi-me filiar a um partido politico. No entanto,
para minha surpresa e decep¢do, ndo havia, por parte dos colegas partidarios, o entendimento

de que as desigualdades sociais estao entrelacadas a questéo racial.

Por diversas vezes, cheguei a argumentar e evidenciar que eu ndo havia nascido
pobre e, ainda assim, fui, e ainda era, vitima de racismo, o que me levava defender que as
desigualdades sociais e econdémicas deviam ser analisadas tomando como eixo a questdo de

classe e de raca. Desse modo, é possivel dizer que

[...] o negro toma consciéncia de sua dupla alienagdo como raga e como
membro de classe. Nesse sentido, para reduzir ou eliminar as condigdes de
alienacdo, da sua condicdo duplamente subalterna, o negro € levado a pér-se
diante de si mesmo e do branco como membro de outra raca e membro de
outra classe. Enquanto membro de classe, estd mesclado com membros de
outras racas e precisa lutar a partir dessa condigdo. Nesse contexto, raca e
classe subsistem reciproca e continuamente, tornando mais complexa a
consciéncia e pratica politica do negro (IANNI, 1978, p. 80).

Com o passar do tempo, divorciei-me e também me decidi apartar do grupo politico
de que fazia parte, isso porque cada vez mais reconhecia a minha negritude e a luta de meus
irmaos negros e negras e, assim, tomava consciéncia do meu lugar no entrancado tapete social
e racial brasileiro. A partir dessa minha condicdo, decidi aprofundar-me sobre Histéria e
Cultura africana e afro-brasileira, tanto para ter mais conhecimentos sobre 0 meu povo negro,
como também me tornar uma melhor professora e saber lidar com as praticas racistas que eu

via no cotidiano escolar.

Enquanto professora afrodescendente, observava que algumas criangas negras
davam-se conta de que eram tratadas de modo diferenciado devido a sua cor, mas, por outro
lado, apresentavam certos comportamentos que me pareciam estratégias de defesa diante

dessas praticas.

Em 2005, durante a realizacdo de uma tarefa de Historia com criancas da 22 série
com idades entre oito e nove anos, li um texto em que o autor apresentava um menino branco

que se considerava “rei do futebol”. Como atividade complementar desse texto, era sugerido
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aos alunos/as que se desenhassem como pessoas da realeza, momento em que fui
surpreendida por Luana, uma menina afrodescendente, dizendo-me ndo existirem rainhas
negras. Respondi em sinal afirmativo e que estas moravam em outros paises. Ela retrucou,
revelando nunca ter visto rainha negra, nem mesmo na televisdo. Para minha surpresa, outra
crianca afrodescendente interveio com a seguinte frase: “— A gente pode ser tudo aquilo que a

gente quiser, ndo é tia?”.

Ao final da atividade, verifiquei que a maioria das criancas negras desenhou-se como
pessoas da realeza e outras ainda incluiram a familia. Como tinha conhecimento acerca da
existéncia de rainhas e reis negros no continente africano, passei a procurar literatura infanto-
juvenil de base africana e afrodescendente que pudesse evidenciar tal informacéo as criancas,
uma vez que os livros didaticos fornecidos pelo Ministério da Educacdo a escola ndo traziam

nenhuma referéncia acerca dessa tematica.

J& em outra oportunidade, um menino reclamou que havia sido agredido por uma
colega de sala. Ao ser indagada sobre essas acusacgdes, a menina expds que tinha machucado o
colega porque esse estava solicitando as criangas de outra turma que ndo brincassem com ela

porque era preta. Quando pedi explicacfes ao menino sobre sua conduta, ele nada respondeu.

A partir dessa experiéncia, em que a aluna Luana questionou acerca da existéncia de
rainhas negras, decidi, no Mestrado (2007-2009), investigar até que ponto o uso da Literatura
de Base Africana e Afrodescendente, junto a criancas das Escolas Publicas de Fortaleza,

contribuiria para que estas construissem novos conceitos sobre o ser negro/a.

Para desenvolver esse estudo, inspirei-me na metodologia de pesquisa ante/pés facto
utilizada pela Prof.2 Dra. Ana Maria l6rio Dias, por ocasido do seu Doutorado em Educacao
Brasileira (1998), na Universidade Federal do Ceara’. Essa pesquisadora elaborou pré-testes
(fase ante facto), compostos por palavras e expressoes dos livros-texto adotados pelas escolas.
Estes eram aplicados antes do conteudo ser trabalhado em sala de aula. Apds o estudo desses
contetdos (fase facto) os/as alunos/as respondiam os pés-testes, compostos por quesitos
idénticos aos do pré-teste. Na etapa final, fase pds facto, foi feito o confronto entre os pré-

testes e 0s p(’)s-testes.

Como me interessava conhecer como os/as estudantes concebiam o ser negro e que

conceitos produziriam depois da aproximacdo com essa literatura, inspirei-me nessa

1 O titulo da tese é: “A compreens&o de contetido no contexto da sala de aula: desfazendo, na formag&o docente,
uma cadeia de mal-entendidos em conceitos de Histéria e de Ciéncia”.
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metodologia de pesquisa utilizada pela referida pesquisadora, mas, no entanto, procedendo de

forma diferenciada, conforme apresentarei a seguir.

1.1.2 Algumas analises que subsidiaram o projeto de tese

1.1.2.1 1% Etapa — Fase Ante Facto: das observagdes

Iniciei 0 estudo com observacgdo participante (fase ante facto), o que me levou, por
um lado, a me aproximar das criancas e professoras, e por outro, conhecer algumas das
concepcOes que esses grupos tinham sobre o “ser negro” e também presenciar manifestacdes
de cunho preconceituoso e racista em sala de aula. Também verifiquei o silenciamento, por
parte da escola, quanto ao estudo da base cultural de origem africana e afrodescendente

presente em nosso pais e, particularmente, no Ceara.

1.1.2.2 2% Etapa — Fase Facto: das intervengdes

Na fase facto desenvolvi as intervencdes, propiciando que criancas e docentes se
aproximassem dessa literatura, na expectativa que a mesma contribuisse para a producdo de
novos conceitos acerca do “ser negro”. Planejei essas atividades com o uso de diversas formas
de linguagens, desde a oralidade e a escrita, como narrativas e producdo de Historias, até
mesmo com jogos, internet, desenhos, pinturas, imagens e producdo de esculturas. Agi, dessa
forma, inspirada nos principios da cosmovisdo de base africana, em que toda acdo humana
estd ligada a sua fala, estando comprometida por ela, uma vez que é a fala que vem dar

dinamismo as potencialidades humanas.

Para que as professoras pudessem se aproximar da literatura de base africana e
afrodescendente planejei sessdes de estudo, aliei pesquisa a intervencdo, busquei fazer desse
momento um espaco de contribuicdo para o processo de formacdo docente e a fomentacéo de
metodologias diferenciadas, o que propiciou a inclusdo no curriculo escolar do referencial

Cultural de base africana e afrodescendente.

1.1.2.3 32 Etapa — Fase pds facto: analises dos dados

Verifiquei que o uso da literatura de base africana e afrodescendente propiciou aos/as
alunos/as e professores a producdo de novos conceitos sobre o “ser negro”. Aponto, em

seguida, alguns elementos dessa pesquisa.
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a) Dados relativos as criangas: as criangas tiveram contato com imagens do Maracatu
cearense e do Recife, revelando desconhecerem tal manifestagdo Cultural, e indicaram
gue as mesmas se passavam na Bahia. Surgiu também a ideia que 0s negros se vestiam
daquela maneira para relembrar os seus reis, durante essa intervencdo uma aluna me
perguntou acerca dos motivos que levaram os ‘morenos’ a serem escravizados pelos
brancos. Frente a essa indagacdo feita pela menina busquei que os/as estudantes
tentassem explicar o fato dos negros se vestirem como reis e rainhas para homenagear a
sua realeza, uma vez que eles viviam na condicdo de escravos. A turma justificou que
essas pessoas eram ricas e na tentativa de ganhar mais riqueza no Brasil, perderam o que
tinham e passaram a ser escravos dos brancos. Apos esse dialogo expus outra se¢do de
imagens veridicas com reis e rainhas negras, e, de imediato, a grande maioria das
criancas afirmou que eram fotos da realeza negra. Ao final os/as estudantes
apresentaram alguns de seus aprendizados, primeiro, que os ‘morenos’ dangam o
Maracatu para lembrar suas rainhas e reis negros, e depois, que 0s negros também ja

foram pessoas da realeza como os brancos.

A turma também produziu Histérias utilizando bonecos/as negros/as e
brancos/as, e indicaram o pertencimento étnico dos personagens como: brancos/as,
negros/as e morenos/as, 0 que considerei um avango, pois ao iniciar essa investigagéo as
criancas se declaravam como morenas. Afirmavam que chamar alguém de negro era um
caso de racismo. Ainda foram dados aos personagens negros/as lugares de destaque
social como os de cantores/as, ator e atriz, médicos/as, professores/as, comportamento

representativo da producédo de conceitos positivos sobre o ser negro.

Por fim, as criancas responderam o que € ser negro? Grande parte dos sentidos
atribuidos ao ser negro foi positiva, como, por exemplo: liberdade, amoroso e

inteligente.

b) Dados relativos as professoras: durante as sessfes de estudo as docentes
manifestaram interesse pelas leituras, todavia ndo revelaram duvidas ou
discordancia sobre estas. Por outro lado, evitaram planejar e realizar ativamente as
intervengdes junto as criangas. Cheguei a conversar com elas sobre tal situacéo e
estas justificaram que, de fato, ndo se sentiam a vontade para planejar, tampouco

realizar as tarefas que eu propunha. Em sala de aula narrei a Historia do Rei
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Galanga, conhecido como Chico Rei?, o qual teve seu reinado invadido pelos
portugueses e fora trazido com sua familia e outras tantas de seu grupo para o
Brasil na condicdo de escravos. Com essa atividade tinha intencdo de
desmistificar a ideia da Africa como um continente sem Histdria anterior a
invasdo portuguesa e revelar a Igreja Catdlica como primeira apoiadora e
financiadora de tamanha atrocidade contra o Continente Africano. Apés essas
intervencdes uma das professoras revelou algumas de suas ideias acerca dos

povos africanos:

a) Pensava que os africanos tinham sido escravizados por ser um povo sem

organizacao politica e social, o que os tornaria primitivo frente aos demais povos;
b) Inexisténcia de uma realeza negra em terras africanas;

¢) Nunca pensara 0 Maracatu como uma expressdo Cultural que fizesse referéncia a

realeza desses povos.

Ao final, afirmou que se dava conta da necessidade de estudar sobre 0os povos da

Africa para, a partir de entdo, ensinar de outro modo.

As docentes ainda revelaram que a partir da realizacdo desse estudo percebiam a
necessidade em fazer inferéncias no curriculo escolar, propondo, dessa forma, tratar do Auto-
do-Maracatu enquanto expressao da cultura afro-cearense: “por que tem rainha no Maracatu?
Representando as rainhas deles I4... na minha sala de aula esse ano eu ja vou poder falar! No
livro ndo tem, mas eu vou falar! Eu vou falar de tudo que eu vi... A escola ndo traz pra dentro
dela essa Cultura” (SILVA, G., 2009, p.108).

A proximidade junto a esse referencial literario favoreceu com que as professoras
reconhecessem fragilidades conceituais em sua formagdo, como consequéncia, evitaram
participar das intervencdes, pois temiam passar informacgdes equivocadas as criancas.
Considero relevante esse reconhecimento por parte das educadoras, uma vez que
desempenham um papel de suma importéncia para que haja uma mudanca de postura, por
parte da escola, quanto ao ensino da Historia e Cultura africana e afro-brasileira, nesse caso,
em particular, da Cultura afro-cearense. Nesse sentido, avalio que, em minha pesquisa de
mestrado, ndo consegui resultados satisfatorios quanto a participacdo das professoras, pois
ndo houve o envolvimento necessario para o planejamento e execucdo das intervencdes, por

que [...] seja qual for o paradigma em que se situe, na pratica, o professor € o principal

2 Nome dado ao Rei Galanga ap6s ser batizado pela Igreja Catélica em Minas Gerais.
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protagonista do desenvolvimento do curriculo, dependendo os resultados obtidos do seu
empenhamento (KELLY, 1980, p. 176 apud PACHECO, 1996, p. 204).

Por outro lado, uma das professoras declarou que é necessaria uma formacéo para

tratar da Cultura Afro no cotidiano escolar:

é necessaria uma formacao do professor... o livro ndo da nada! Eu acho que
ela [prefeitura] deveria promover assim... ela devia fazer assim... como se
fosse um... mandar fazer um livro, como se fosse um paradidatico... “né”...
mandar “pras’ escolas” “pra” poder ser trabalhado (SILVA. G., 2009, p.
111-112).

Inspirada nessa demanda manifestada por minha colega professora é que, nos estudos

de doutoramento (2009-2013), trouxe as seguintes perguntas a pesquisa:

a) Como desenvolver uma formacdo que consiga levar os/as docentes a se sentirem
participes da Cultura afro? Ou seja, que estratégias pedagogicas deveriam ser
utilizadas?;

b) Que especificidade esse tipo de formacdo deveria possuir para que o0s/as
educadores/as passassem a reconhecer e valorizar a negritude de nosso pais?;

c) Que elementos da Historia, Cultura e filosofia africana e afro-brasileira deveriam
ser trabalhados nessa capacitacdo de modo que os/as professores/as chegassem a
reconhecer que eram portadores de conceitos equivocados sobre o continente

africano?

Posteriormente, em 2010, tive oportunidade de compor a equipe da coordenacdo e de
docentes do | Curso de Especializacdo Pds-graduacdo Lato Sensu em Historia e Cultura
Africana e dos Afrodescendentes, voltado a formacdo de professores/as de Quilombos no
Ceard, desenvolvido pelo Ndcleo das Africanidades Cearenses (NACE), entidade ligada a
Faculdade de Educacdo da UFC, momento em que pude coletivamente pensar um curriculo
que pudesse levar os/as docentes a ndo apenas compreenderem os contetdos dispostos, mas

sentirem-se também mobilizados para tal fim.

Dessa forma, partimos inicialmente da ideia de que todos nos brasileiros e brasileiras
estamos, de uma forma ou de outra, implicados com a Historia e Cultura afro-brasileira. Nesse
sentido, quando elaboramos a estrutura desse curso buscamos construir caminhos para que
os/as cursistas fossem levados a perceber, a partir de suas Histdrias de vida, a presenga da

negritude. Isso por que:

a nossa brasilidade é prenhe de préaticas herdadas pelos diferentes povos
africanos que passaram pela experiéncia terrivel da escravizagdo. Culturas,
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costumes, religides, linguas, saberes, tecnologias, medicina, modos de
producdo aqui foram resignificados (CARNEIRO, SILVA, G; SILVA, R.,
2010. p. 05).

Diante de tais desafios,

criamos o referencial da Pret@agogia a partir dos elementos da cosmovisdo
africana, porque compreendemos que para tratar das particularidades das
expressdes dos/@as afrodescendentes, seja necessario buscar as bases
conceituais e filosoficas de origem materna, ou seja, na Mée Africa. Dessa
forma, a Pret@gogia se alimenta dos saberes, conceitos e conhecimentos de
matriz africana, o que significa dizer que estamos amparados em um modo
particular de ser e estar no mundo (PETIT; SILVA, G., 2011. p. 82).

Ao final do curso, conseguimos constatar muitas alteracbes no modo como 0s/as

cursistas colocavam-se frente a Historia e Cultura africana e afro-brasileira, como, por

exemplo:

[...] desde a descoberta de seu pertencimento étnico (as pessoas foram
mudando de cor durante o curso, tornando-se pret@s), até o reconhecimento
de praticar o racismo na infancia, passando por uma maior interligagdo corpo
e natureza, o estar no lugar Quilombola, o reconhecimento de pertencer a
uma linhagem que leva até a Africa, o perceber em atos, tradic@es, atitudes e
tecnologias a presenca marcante das africanidades no seu cotidiano, o
desvelar de uma Historia até entdo mal contada sobre a Africa e a populagéo
negra, o desejo de interferir e transformar suas realidades dentro e fora da
escola, a valorizagdo da cosmovisdo africana e a desmistificacéo e revisdo de
preconceitos arraigados a respeito das religies de matriz africana (PETIT;
SILVA, G., 2011. p. 98).

Viver essa experiéncia de formacdo de professores/as no quilombo contribuiu

sobremaneira para que pudesse pensar como desenvolveria em meus estudos de doutoramento

uma capacitacao de educadores/as da rede municipal de Fortaleza voltada a aplicacdo da lei n°

10.639/03. Na verdade, avalio que subi o espaco quilombola com muitas indagac6es acerca de

como desenvolver minha pesquisa de tese, mas, no entanto, ao final dessa vivéncia,

compreendi que era possivel e viavel formar professores/s para o ensino da Historia e Cultura

africana. No entanto, eu tinha plena consciéncia de que nédo teria condi¢cdes tdo favoraveis,

como as disponibilizadas pelo referido curso, mas pude espelhar-me... inspirar-me nas

experiéncias vividas no quilombo e consegui promover uma capacitacdo dos docentes

envolvidos em meus estudos de tese.
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2 MOMENTO EXU

2.1 Mitologia Africana e Ciéncia: caminhos para a construcao da tese

Sabendo que Mitologia e Ciéncia tém em comum o interesse em narrar a génese € a
finitude humana, bem como explicar como se produz conhecimento e que ambas sdo
portadoras de verdades, é que partirei inicialmente pelo mito africano Exu ganha o poder
sobre as encruzilhadas para apresentar os caminhos e as trilhas que me levaram a propor esse
tema de tese, cujo titulo é: Pretagogia: construindo um referencial tedrico-metodolégico, de

base africana, para a formacéo de professores/as.

Dentro da mitologia africana iorubana, Exu é o orixad que ocupa lugar privilegiado
frente aos demais, isso porque ele existe desde a criacio do universo. E ele quem mantém o
equilibrio das trocas, provocando o conflito para promover a sintese. Tudo aquilo que se une,
que se multiplica, que se separa e que se transforma é provocado por vontade de Exu. E
guardido das luzes frente as sombras e trevas. E o regulador do Cosmo, quem pde os demais
orixas em contato entre si. Sua funcdo é dinamizar, mobilizar, transformar e comunicar. E o
passado, presente e futuro. Nele estio contidos o bem e o mal. E a manifestagdo de tudo o que
existe. Exu € guerreiro, afasta 0 mal do caminho. Cuida da protecdo das casas e cidades. Ele

funciona de forma positiva quando é bem tratado e o0 seu inverso também é verdadeiro.

Exu é também o orixd da comunicacdo: leva e traz a mensagem de Orunmila
(manifesta-se no jogo de buzios), aquele que Olodunmare (o Deus Supremo) permitiu que
fosse testemunha da criacdo de tudo que existe na Terra, portanto o guardido dos segredos, e
estd presente desde a nossa criacdo primeira e também a cada vez que aqui retornamos no
processo de evolucdo. Assim, Exu torna possivel aos seres humanos, por meio de Orunmila,
tomarem conhecimento ou aproximarem-se dos segredos do passado, presente e futuro. Exu é
0 orixa que abre caminhos, tem o poder de comunicar, é 0 mensageiro; por isso esta associado

aos orgaos da fala.

Com todas essas caracteristicas, Exu tornou-se um orixa irreverente e admirado.
Diante disso, é que me inspirei no mito Exu ganha o poder sobre as encruzilhadas para
explicar a génese dessa tese de doutorado, ou seja, apresentar os caminhos que me levaram a
produzir essa tese de doutoramento e como esse caminho a mim foi aberto. Apresento logo

abaixo o referido mito:
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Exu néo tinha riqueza, ndo tinha fazenda, néo tinha profisso,

nem artes, nem missao.

Exu vagabundeava pelo mundo sem paradeiro.

Entdo um dia, Exu passou a ir a casa de Oxala.

la & casa de Oxal& todos os dias.

Na casa de Oxala, Exu se distraia, vendo o velho fabricando os seres
humanos.

Muitos e muitos também vinham visitar Oxal&, mas ali ficavam pouco,
quatro dias, oito dias, e nada aprendiam.

Traziam oferendas, viam o velho orix4, apreciavam sua obra e partiam.

Exu ficou na casa de Oxal& dezesseis anos.

Exu prestava muita aten¢édo na modelagem e aprendeu como Oxalé
fabricava as maos, 0s pés, a boca, os olhos, o pénis dos homens,

as maos, os pés, os olhos, a vagina das mulheres.

Durante dezesseis anos ali ficou ajudando o velho orixa.

Exu ndo perguntava.

Exu observava.

Exu prestava atencao.

Exu aprendeu tudo.

Um dia Oxala disse a Exu para ir postar-se na encruzilhada

por onde passavam 0s que vinham & sua casa.

Para ficar ali e ndo deixar passar guem ndo trouxesse uma oferenda a
Oxala.

Cada vez mais havia humanos para Oxala fazer.

Oxald ndo queria perder tempo recolhendo os presentes que todos lhe
ofereciam.

Oxal& nem tinha tempo para as visitas.

Exu tinha aprendido tudo e agora podia ajudar Oxala.

Exu coletava os ebds para Oxala.

Exu recebia as oferendas e as entregava a Oxala.

Exu fazia bem o seu trabalho e Oxala decidiu recompensa-la.

Assim, quem viesse a casa de Oxald teria que pagar também alguma coisa a
Exu.

Quem tivesse voltando da casa de Oxala também pagaria

alguma coisa a Exu.

Exu mantinha-se sempre a postos guardando a casa de Oxala.

Armado de um ogd, poderoso porrete, afastava os indesejaveis e

punia quem tentasse burlar sua vigilancia.

Exu trabalhava demais e fez ali a sua casa,

ali na encruzilhada.

Ganhou uma rendosa profissdo, ganhou seu lugar, sua casa.

Ninguém pode mais passar pela encruzilhada sem pagar alguma coisa a Exu
(PRANDI, 2001, p. 40,41).

O mito na cosmovisédo africana é um fendmeno cultural complexo que retrata a vida
de um povo. Em geral, o mito narra, explica e descreve, em linguagem simbdlica, a origem
dos elementos basicos, explicacbes e suposicdes de uma cultura. As narrativas miticas
relatam, por exemplo, o surgimento do universo e como certos costumes, atitudes ou formas
de atividades humanas originaram-se. No Brasil, chegaram, por meio dos negreiros,
mitologias provenientes das mais variadas partes do continente africano. Dentre as referéncias

mitoldgicas dos povos que para ca foram violentamente trazidos, as que mais se destacaram
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foram as Nagd (dos grupos originérios do sul e do centro do Daomé e do sudoeste da
Nigéria), dos lorubanos (vindos da Bahia de Benin, na regido da Nigéria e de Gana) e as dos
Jéje-mina e Jéje-mahi (formados pelos povos fons, provenientes do Dahomé e pelos mahins)
(MOURA, 1992).

As mitologias de origem africana sdo compostas por mitos, lendas, provérbios e
outros géneros que buscam explicar o surgimento do universo, do homem, da mulher, dos
animais, das plantas, das aguas doces, do mar, do fogo, da chuva, do sol, da fertilidade e da
doenca. Essas mitologias tratam dos fenémenos e dos segredos da natureza, das plantas e dos

Orixas — grupo de divindades responsaveis pela protecdo de tudo o que hd no Cosmo.

A transmissdo continuada desse conteldo mitoldgico atua como escola da vida e tem
como propdsito resguardar principios educativos e perpetuar valores de um povo que
reverencia sua ancestralidade, tornando-a viva e presente no dia-a-dia. Essa mitologia é
utilizada como dispositivo capaz de aproximar criangas, homens e mulheres entre si e seus
ancestrais. O empoderamento da mitologia de base africana pela comunidade da-se como ato
de iniciacdo, o qual permite conhecer e compreender a organizagdo social e o estabelecimento
das relacBes entre seres vivos e inanimados e 0s orixas num determinado espaco de tempo, de

modo que, conforme Hampaté Ba (2010, p. 184):

na Africa, tudo é “Historia”. A grande Historia da vida compreende a
Histéria das Terras e das Aguas (geografia), a Historia dos vegetais
(boténica e farmacopéia), a Historia dos “Filhos do seio da Terra”
(mineralogia, metais), a Historia dos astros (astronomia, astrologia), a
Historia das aguas, e assim por diante.

2.2 A feitura dos caminhos para a construgdo da tese

Pretagogia: construindo um referencial tedrico-metodoldgico, de base africana,
para a formacdo de professores/as - € uma tese de doutoramento que vem contribuir para
aplicacdo da Lei Federal n° 10.639/03, que deu obrigatoriedade ao ensino da Historia e cultura

africana e afro-brasileira na educacéo basica.

A Pretagogia é um referencial tedrico-metodoldgico elaborado coletivamente, por
mim e pela minha orientadora, a Dra. Sandra H. Petit, em funcdo do | curso de Especializacéo
Pds-graduacdo Lato Sensu em Histdria e Cultura Africana e dos Afrodescendentes, voltado a
formagéo de Professores/as de Quilombos no Ceard. De modo superficial, posso dizer que a

Pretagogia estd amparada nos valores da cosmoviséo africana, que séo:
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a) ancestralidade;

b) tradicéo oral;

c) o corpo enquanto fonte espiritual, produtor de saberes;

d) religiosidade;

e) nocdao de territorio enquanto espaco-tempo.

Para a realizacdo desse estudo contei com o apoio da Coordenadoria de Politicas de
Promocéo da Igualdade Racial (COPPIR)® e do Nucleo de Africanidades Cearenses (NACE®)
da UFC. Dentre os objetivos do NACE esta o de promover a investigacdo, discussao e
divulgacdo de conhecimentos sobre as culturas africanas, afro-brasileiras, em especial a afro-
cearense, prioritariamente pela pesquisa e extensdo universitaria, na busca de dar maior
visibilidade as intervencdes e producdes académicas, culturais e politicas referentes aos

segmentos afrodescendentes.

Como dito anteriormente, meu interesse em desenvolver esse estudo tem origem em
experiéncias pessoais, pois me reconhego enquanto mulher negra, sou professora e militante
do movimento negro, o que significa dizer que desenvolvo um estudo a partir de questdes que
afetam o meu cotidiano, 0 meu ser, a minha vida. Compreendo que o ato de pesquisar da-se,
portanto, implicitamente a partir da perspectiva de manutencdo ou transformacdo de uma
determinada realidade, uma vez que “se a ciéncia ndo puder contribuir para resolver os
problemas da vida, ha de servir para muito pouco.” (GARCIA, 2003, p.10). Dessa forma,
considerando que as demandas por temas de interesse das populacbes de descendéncia
africana tém como principio a relacdo entre sujeito e objeto, busca-se a superacdo do carater

universalista da ciéncia, de modo que:

[...] o saber produzido ndo deixa de ser objetivo ou vélido, mas o é segundo
as condicBes de sua producdo. Por isso, o pesquisador deve evidenciar a
posi¢do em que se encontra quando observa um determinado fenémeno, do
mesmo modo que 0s conceitos que utiliza. (CRUZ, 2005, p.24).

Apoio-me no pensamento de Fals Borda (1981, p. 43-44), que discute ciéncia como
um evento de natureza humana e, por consequéncia, regida por interesses de tal ordem,
advertindo:

em primeiro lugar, ndo deveriamos fazer da ciéncia um fetiche, como se

fosse uma entidade com vida propria, capaz de reger o universo e de
determinar a forma e o contexto de nossa sociedade, tanto presente quanto

* Orgao extinto ap6s a mudanca de governo ocorrida em fungéo das eleicdes municipais de 2012.

* Ndcleo criado em 2008 pelos/as docentes e alunos/as do eixo de Sociopoética, RelagBes étnico-raciais e
Cultura. O NACE funciona como um Projeto de Extensdo ligado a Faculdade de Educacdo da Universidade
Federal do Cearad (UFC), aprovado sob o cddigo n°. PA0O- 2008 PJ 02-53.
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futura. Tenhamos em mente que, longe de ser tdo medonho agente, a ciéncia
¢ apenas um produto cultural do intelecto humano que responde a
necessidades coletivas concretas — inclusive aguelas consideracdes artisticas,
sobrenaturais e extracientificas — e também aos objetivos especificos
determinados pelas classes sociais dominantes em periodos historicos
preciosos (...) por isso mesmo, sujeita a motivagles, interesses, crencas e
supersticOes, emocdes e interpretacbes do seu desenvolvimento social e
individual.

Uma vez que sou uma mulher e professora negra da rede municipal de ensino
busquei realizar esse estudo junto a Escola Municipal de Ensino Infantil e Fundamental Sao
Raimundo, escola situada no bairro Rodolfo Tedfilo, pertencente a Secretaria Executiva
Regional I11°, em Fortaleza. A escolha por essa instituicdo deu-se uma vez que sou lotada
nessa instituicdo desde o ano de 2004, de modo que conhecgo todas as docentes e demais

funcionarios/as e também sou conhecida por essas pessoas.

2.3 Os caminhos da caminhada: primeiros passos

Importante dizer que a tomada de decisdo das professoras e do nudcleo gestor em
participar desse estudo surgiu quando da apresentacdo dos resultados da pesquisa de mestrado
em maio de 2009 a estas (SILVA, 2009). Cabe informar que a escola envolvida nesse estudo
possui 04 (quatro) salas de Educacdo Infantil e 16 (dezesseis) salas de ensino fundamental I.
Inicialmente intencionava desenvolver essa tese da seguinte forma: 12 etapa: formacdo das
professoras e nucleo gestor da escola (40 horas) e 22 etapa: acompanhamento de uma sala de
aula (4° ano) e do Laboratério de Informatica Educativa (LIE) para tratar da cultura afro-

cearense.

Iniciei as atividades da tese desenvolvendo um momento coletivo (08 horas), em que
estava presente a grande maioria das docentes e nlcleo gestor, em fevereiro de 2010, durante
a semana pedagdgica do referido ano. Ao perceber o interesse e a satisfacdo de minhas
colegas professoras pelas tematicas abordadas evidenciei 0 meu intento em dar continuidade
aquele momento. Sugeri darmos prosseguimento a esses estudos a noite, no entanto estas
alegaram estar muito cansadas, pois além de trabalharem durante toda a semana tinham
finalizado recentemente um calendario de reposicdo de aulas executado aos sabados, por

terem aderido a uma greve da categoria no ano de 2009. Diante dessa situacdo, propus ao

® Por determinacio da Prefeitura de Fortaleza a cidade foi dividida por 4reas geograficas (bairros) denominadas
Regionais, sendo um total de 05 (cinco).
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grupo buscar apoio da Secretaria Municipal de Educacdo (SME) para retomarmos essa

formagcéo.

Procurei a SME e apresentei a proposta e a importancia dessa pesquisa, € propus
realizar essa formagdo com uma carga horaria de (08) oito horas mensais durante o ano de
2010, para isso seria necessario o envio de outras professores/as por esse 0rgao, para que as
turmas ndo ficassem sem aulas, todavia fui informada pela SME da nédo existéncia desses/as

substitutos/as, tornando assim inviavel minha proposta.

Diante dessa situacdo sugeri a escola fazer a formacdo apenas com as 06 (seis)
docentes que tinham carga horéria de 240 horas, ou seja, assumiam sala de aula no horério da
manhd e tarde, e mais a professora do Laboratorio de Informéatica Educativa (LIE), por ser
este um ambiente educacional que atende todas as turmas da escola. No entanto, para que tal
acao fosse viabilizada, assumi o compromisso de pagar um valor de R$ 25,00 (vinte e cinco
reais) para cada docente substituta para que as turmas ndo deixassem de cumprir a carga
horaria prevista. Apds conversarmos, eu e as docentes avaliamos que as formagdes deveriam
ocorrer as sextas-feiras, isso porque era um dia em que havia poucas atividades extraclasses
para essas turmas, o que facilitava o trabalho dos/as professores/as substitutos/as, por outro
lado, esse era também o dia do planejamento das a¢Bes do LIE, momento em que ndo havia

aulas nesse ambiente, e assim, eu pagaria uma docente a menos.

E assim, em dezembro de 2011 promovi o inicio dos estudos da tese realizando uma
festa na faculdade de educacdo da UFC com a participacdo de quatro professoras da escola
Sdo Raimundo, militantes do movimento negro, membros da COPPIR, pessoas ligadas a
Umbanda e ao Candomblé, e alguns amigos. Antes mesmo de realizar essa festa uma das
educadoras manifestou o0 desejo em ndo mais participar das formacgdes, alegando falta de
tempo, no entanto, eu particularmente creio que tal atitude deu-se pelo fato dessa colega ser
membro da Igreja Universal do Reino de Deus, e assim, ndo quisesse estudar algo ligado as

religides de matriz afro. Diante desse fato, convidei outra profissional.

A formacdo contou com a participagdo de (05) cinco professoras, sendo 02 da
educacao infantil, uma do 3° ano, uma do 4° ano e a docente do Laboratorio de Informética
Educativa (LIE). Busquei reunir-me com as educadoras quinzenalmente, contudo as datas
agendadas para os estudos nem sempre foram cumpridas, em detrimento das demandas
especificas da escola, como, por exemplo: avaliagdes externas (Provinha Brasil), festas de

culminancia, reunides de pais e mestres.
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Nesse meio tempo, as educadoras da escola aderiram a mais um indicativo de greve
do sindicato e passaram 0s meses de maio e junho de 2011 fora de sala de aula. Mesmo com o
contexto grevista as professoras envolvidas com a pesquisa comprometeram-se a dar
continuidade ao grupo de estudo sobre cultura afro-cearense. Infelizmente, apds finalizarmos
0s estudos grupais, duas dessas professoras afastaram-se da escola por motivo de licenca
salde, o que prejudicou parte das a¢des tragcadas para a condugéo do estudo.

Vale a pena também ressaltar que, em virtude dessa greve, houve alguns
desentendimentos das professoras entre si, e entre estas e 0 nucleo gestor da escola, isso
porque, posturas e posicionamentos quanto a conducdo da greve eram destoantes, 0 que me
levou a recuar quanto a ideia de propor momentos coletivos, pelo menos por algum tempo,

sob pena de gerar possiveis rebatimentos sobre a tese.

Frente a todos esses percalcos consegui acompanhar apenas a professora Tania (4°
ano turma B, manh4 e tarde) e a docente Lidia® do LIE (manhd e tarde). No entanto, eu e
minha orientadora avaliamos a necessidade de apresentarmos as docentes, funcionérios/as e
nucleo gestor da escola as atividades desenvolvidas em conjunto com essas duas professoras.
Tinhamos por intencdo também aproveitar esse momento de socializacdo para convidar as
demais educadoras a participarem de oficinas sobre a cultura afro-cearense, e assim, leva-las a
refletir sobre a presenca dessa matriz cultural em suas historias de vida pessoal e profissional.
Concluimos, assim, que esse era um momento propicio para tal convite, pois minhas colegas
docentes estavam com a autoestima elevada em funcdo das conquistas nas ultimas greves,
uma vez que lograram o direito de realizar, durante os dias letivos, o planejamento escolar, e
assim, nesses periodos ha professoras substitutas em suas salas de aulas. Todavia, em funcéao
da mudanca de gestdo politica no poder publico da cidade, ou seja, mudanca de prefeito e
secretario de educacdo, a escola sofreu alteracdo no quadro de docentes e gestores, 0 que

dificultou mais uma vez reunir as docentes para tal acéo.

2.4 Problematizacdo: relevancia social e politica da pesquisa de doutorado

A presenca da populagdo de matriz africana no Ceara evidencia-se por meio de
manifestagdes culturais nas mais diversas areas, desde as Irmandades dos Homens Pretos e

Pardos no Ceard (CAMPQOS, 1980), funcionando como espacos de autonomia e sociabilidade

® Uso de nomes ficticios.
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de escravos e libertos. Do Maracatu’, Festas de Reis, Congadas, que se remetem a0 universo
da realeza africana. Do Bumba-meu-boi ou boi-bumba representando a resisténcia negra
frente as humilhacdes impostas pelos seus senhores. Do uso de expressdes e/ou palavras de
origem banta, como: cachaca, caponga, angu® etc. Da prética da Umbanda®, do Catimb6'° e do
Candomblé, enquanto expressdes ligadas ao universo religioso afro-brasileiro. Da capoeira e o
maculelé (também conhecido como Maneiro Pau na regido do Cariri), que fazem aluséo aos
bailados dos guerreiros africanos enfrentando seus agressores. Na feitura de pratos da
gastronomia local, por exemplo: feijoada e maxixada. Como também a confeccdo dos
bordados com fios de algoddo e ainda com producdo de utensilios domeésticos com palha

como, por exemplo: cestos e sacolas.

Segundo Ferreira (2009) e Funes (2000) a insercdo da populacdo de origem africana
no territorio cearense teve seu inicio no sertdo, devido a economia dos séculos XVIII e XIX,
marcada pela associacdo entre atividade agropastoril e sociedade dos engenhos, sendo essa
ultima responsavel pelo abastecimento de carne de charque, ouro, animais de transporte e
tracdo. Associada a esses fatores, a implantacdo do sistema de quartiacdo ou quartia (a cada
quatro bezerros nascidos, um pertencia ao vaqueiro, acordo firmado entre estes e os senhores
das fazendas) atraiu um elevado nimero de vaqueiros interessados em administrar as
fazendas, levando a uma rapida expansdo do numero de currais pelo interior do estado. Todos
esses fatores contribuiram de forma decisiva para que houvesse um rapido crescimento da
populacdo na capitania do Ceard, passando de 61.474 habitantes em 1775 a 125.878, em 1808
(ALEGRE). Funes (2000, p.105) faz uma analise desse periodo, dizendo que,

a medida que a ocupacdo do Ceara foi se efetivando, conseqiiéncia natural da
frente de expansdo, consolidou-se um espaco de trabalho que atraiu um
contingente de homens livres, em sua maioria pobres, negros e pardos vindos
das provincias vizinhas, na condi¢do de vaqueiros, trabalhando no sistema de
quarta, ou como morador e agregado junto as fazendas de criar.

Todavia, é necessario evidenciar que o estabelecimento das fazendas de criacdo de
gado contribuiu para a chegada de negros ndao apenas na condi¢do de cativos, mas trouxe
também negros livres, que em pouco tempo estabeleceram-se como proprietarios de terras, de

modo que “a explicacdo da presenca de negros proprietarios néo é diferente da que levou

" Em Fortaleza, durante carnaval de 2009, 11 grupos de Maracatu apresentaram-se (Fonte: Secretaria de Cultura
de Fortaleza).

8 Ver Novo Dicionario Banto do Brasil. Nei Lopes. Rio de Janeiro: Pallas: 2006.

% Ver Glossério.

19 Ver Glossério.
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0s brancos a buscarem o sertdo, ou seja, o efeito das distribuicfes de datas para a
criacdo de gado (...)” (FERREIRA, 2009, p. 50).

Em 2007, no Ceard, segundo os dados da Ultima Pesquisa Nacional por Amostra de
Domicilios (PNAD, 2007), do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), a
populagéo descendente de africanos era de 65,46%%, sendo 3,08% de pretos e 62,38% de
pardos. Em Fortaleza, essa populacdo apresentou-se da seguinte forma: 4,37% sdo pretos e
60,03% séo pardos.

A partir de minha pesquisa de mestrado pude constatar que a escola ndo tem inserido
em seu curriculo as manifestacdes afro-cearenses, situacdo que vem contribuindo para 0 nao
reconhecimento e a desvalorizacdo dos povos africanos e afrodescendentes na histéria e
cultura do povo brasileiro, e em particular do Ceara. Todavia, as docentes envolvidas nesse
estudo justificam que tal comportamento deve-se ao fato de desconhecerem as manifestacdes

culturais cearenses de base africana:

eu nessa Historia da Africa eu estava assim... eu aprendi errado (...) porque
eu achava... a maioria das pessoas... a concep¢ao que vocé tem de Africa e
dos escravos é porgue la& eles morriam de fome e vieram pra ca ser
escravos... se sujeitaram a isso! Que tinha rei e rainha por isso que hoje os
Maracatus estdo aqui em comemoracéo! (SILVA, G., 2009).

Tendo como base alguns estudos realizados acerca da populacdo de matriz africana e
de suas expressdes culturais no Ceara (SOUSA, 2008; FERREIRA, 2005; OLIVEIRA, 2001;
FUNES, 2000) é possivel afirmar que tal desconhecimento revelado pelas professoras nao é
uma situacdo vivenciada somente pela escola, mas por grande parte da populacdo do estado.
Para Ferreira (2005), tal fenémeno tem sua origem na ideia de que, devido a economia da
provincia cearense, nos séculos XVIII e XIX, estar ligada & atividade agropastoril, com
momentos de grande desenvolvimento da lavoura de algoddo, a presenga de escravos
africanos, ou seja, a quantidade de negros era inexpressiva. Alguns estudiosos chegaram a
dizer que a agricultura e agropecudria “nunca solicitaram grande niimero de bragos negros”
(Catunda, 1919, p.77 apud Sousa, 2008, p.79). Para Funes (2000), tal ideia tem levado a
concluséo de que a economia agropastoril cearense nao se coadunava com o trabalho escravo,
0 que implicaria na afirmativa equivocada de que “no Ceard ndo ha negros, pois a
escraviddao aqui foi de pouco significincia”. Essa concepgdo parte de principios racistas em
gue todo negro seria escravo e que todo escravo seria negro, ideia que nao se sustenta frente a

presenca de uma populacdo de descendéncia africana livre que aqui se estabeleceu a partir da



41

distribuicdo das datas e do sistema de quartiacdo, acima citados. Equivoco este presente nas
palavras do historiador Raimundo Giréo (1971), onde declara:

Nessa organizagdo socioecondmica, que veio caracterizar, no conceito de
Capistrano [de Abreu], a Civilizacdo do Couro, os ombros afros pouco
entraram em cena. (...) Dai porque a percentagem do sangue africano é
pequena dentro das veias do cearense. E também porque humilde e pouco
ndo pode subir na escala, ficou em baixo, sem &nimo de interferir na
mesclagem da etnia cearense. (GIRAO, 1971, p.77-78, grifos nossos).

A tese de que No Ceara ndo tem negros também foi amplamente difundida pelo
Instituto Histdrico do Ceard, 6rgao responsavel para tratar da historiografia cearense. Sousa
(2008, p. 80), Paulino Nogueira (Bacharel em Direito e ex-presidente da Provincia do Ceara
(1765-1781)), em artigo escrito para a primeira Revista do Instituto, lanca a tese da néo
existéncia do negro no Ceard, afirmando que o processo de miscigenacdo do povo cearense
contou apenas com brancos e indios, de modo que “essa tendéncia, inaugurada por Paulino
Nogueira, de ndo levar em conta a presenca de tracos culturais africanos na construcdo da
idéia de mestico no Ceard contribuiu para a exclusdo do africano como agente étnico

formador do carater cearense”.

De acordo com Almir Oliveira (2001), outro argumento utilizado por grande parte
dos membros do Instituto Histérico do Ceara para negar a presenca da populagdo de origem

africana é devido ao fato do Ceara ter sido o primeiro estado brasileiro a assinar a Aboli¢édo:

a data da abolicdo dos escravos no Ceara — 1884 — ainda era recente e
expressava uma tomada de posicdo ideoldgica prépria de um liberalismo
conservador que, por pouco tempo, se despia do qualificativo para submergir
numa trama retorica de exaltacéo a libertagdo, de congragamento com a raca
negra, nada oferecendo de concreto para a sua inclusdo na sociedade, no
mundo do trabalho (MONTENEGRO, 2003, p. 34-35 apud SOUSA, 2008,
p. 78).

Todos esses argumentos passaram a ser usados nao somente como negagdo da
populacdo negra, mas também enquanto instrumento ideoldgico e politico para legitimar os
constantes ataques e perseguicOes direcionadas as manifestacfes culturais de base africana

cearense. Em pouco tempo, as expressdes culturais que traziam a lembranca do periodo da

escravidao passaram a representar uma ameagca a ordem e a seguranga publica, dessa forma,

[...] o negro entrou na Republica — um ser anacronico - suas formas de
manifestacdo, seus padrdes culturais e estéticos, suas velhas tradi¢des, que
remontavam ao passado escravagista, deveriam ser esquecidos e, naquele
momento, a ordem era combaté-las, através da repressao, da depreciacéo e
desprezo e, consequentemente, pela paulatina assimilacdo dos novos
costumes. (...) até meados do século XX, as manifestacdes das religiGes
negras e indigenas no Brasil foram sistematicamente perseguidas como
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formas de heresias, supersti¢des (...) alvos de uma policia que procurava
disciplinar as ruas e os habitos populares. (SOUSA, 2008, p.126-131).

Durante o periodo das observacgdes da investigacdo no mestrado percebi que algumas
criancas reportavam-se de modo pejorativo as religies de matriz africana, por vezes, na
tentativa de agredir os/as colegas usavam expressdes como: filhos da macumba! Esse tipo de
comportamento tem sua génese justamente no modo desrespeitoso como historicamente sao
tratadas as manifestagdes culturais de origem africana, em especial as religides. Ao questionar
uma das docentes sobre tal comportamento, esta afirmou que as criancas ndo sabem explicar o

gue € macumba e que ela tampouco tinha formacao para tratar dessa tematica em sala de aula:

— As criangas ndo sabem dizer o que € macumba! Eu ndo tenho
conhecimento bastante ‘pra’ trabalhar com eles sobre a religido. A religido
vem sendo trabalhada desde muito tempo assim e ndo chegou ninguém ‘pra’
dizer: Olha! Isso ndo € assim! A escola fica omissa. Nesse ponto ela é
omissa! (...) Se ndo vem no livro didatico, mas trabalhar & parte isso ai.
(SILVA, G., 2009, p.)

Pelas minhas experiéncias profissionais e também pela pesquisa de mestrado pude
constatar que criangas vivenciam no cotidiano escolar um curriculo que ndo lhes permite
conhecer as manifestacfes culturais cearenses de base africana e indigena. Por sua vez, notei
que, de modo geral, as tematicas curriculares sdo tratadas a partir de uma visdo eurocéntrica

e/ou judaico-cristd, como, por exemplo, o Natal e o carnaval.

Outro dado importante revelado por essa investigacdo € que 0s conteddos
curriculares trabalhados na escola seguem, em sua quase totalidade, a orientacdo do livro

didatico oferecido as turmas pelo Ministério da Educacéo, o que significa dizer que:

[...] esse desconhecimento por parte das docentes é reforcado pelo uso de
livros didaticos adotados pelo MEC que apresentam apenas a Visdo
eurocéntrica da producdo de conhecimento, descumprindo, dessa forma, as
determinacgdes da referida Lei. Tampouco sdo seguidas as orientacGes dos
Parametros Curriculares Nacionais, que prevéem a presenca desse conteido
como tema transversal as disciplinas do curriculo da Educagdo Bésica.
(SILVA, G., 2009, p.113).

Buscando reverter essa situacdo, ndo exclusiva ao Ceara, € que um grupo de
pesquisadores/as negros/as de Santa Catarina, coordenado por Jeruse Maria Romao™*, numa
atitude inédita publicou um material bibliografico destinado a educacéo basica contando a
historia e cultura de base africana nesse referido estado, 0 mesmo faz parte da Colecdo A
Africa em N6s.

1 Mestre em Educagéo pela Universidade Federal de Santa Catarina.
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Enquanto professora da rede publica, de descendéncia africana, percebo a
necessidade premente de inserir o estudo da cultura afro-cearense no curriculo escolar.
Segundo as Orientacdes e A¢bes para a educacio das Relacdes Etnico-Raciais (MEC, 2006) o
curriculo ¢ um instrumento pedagdgico que devera ser pensado com a finalidade de “tratar a
questdo racial como contetdo inter e multidisciplinar durante todo o ano letivo, estabelecendo
um diélogo permanente entre o tema étnico-racial e os demais conteudos trabalhados na

escola”.

Diante das questdes acima apresentadas € que em minha tese de trouxe as seguintes

perguntas de pesquisa:

a) Como desenvolver, ou que especificidades, uma formacdo voltada ao trato da
historia e cultura afro-brasileira deve ter de modo que possibilite aos/as docentes

sentirem-se participes dessa matriz cultural?

b) Que elementos essa formacéo deve valorizar para que os/as educadores/as possam,
por um lado, reconhecer-se como descendente dos povos africanos, e de outro,

reconhecam a necessidade de valorizarem os principios da cosmovisdo africana?
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3 MOMENTO IKU?: O INICIO DOS ESTUDOS

3.1 Entre possibilidades e dificuldades: planejamento da 12 intervencao

Procurei a diregdo da escola e manifestei 0 meu interesse em dar inicio as
intervencbes da tese de doutorado na semana pedagodgica (fevereiro/2010), sendo essa
proposta bem aceita também pelo corpo docente. Senti a necessidade de explicar que para
desenvolver as atividades da pesquisa acreditava ser importante desenvolver coletivamente os
planejamentos e as ac¢les interventivas, sendo entdo acordado que a supervisora iria ajudar-me
nessa primeira etapa. Logo em seguida, eu e ela agendamos um encontro para tratarmos dessa
12 intervencdo, momento em que ela me repassou as referéncias bibliograficas?,
encaminhadas pela Secretaria Municipal de Educacdo (SME), a serem utilizadas na semana
pedag6gica. Combinei entdo com ela que iria analisar os referidos textos e pensaria numa
proposta de como trabalha-los junto as docentes, no entanto, buscaria uma forma de articular

esses textos a minha pesquisa.

Ap0s ler os textos montei uma proposta de intervencgdo a ser executada em dois dias,
manha e tarde, no entanto, fui informada pela supervisora que teriamos apenas oito horas, ou
seja, duas manhds. Tal deciséo era uma determinacdo da direcdo da escola, que alegava que
muitas docentes trabalhavam em outras escolas ou mesmo jd gozavam de carga horéaria
reduzida'®, e assim, era essa a alternativa para que pudéssemos contar com a presenca da
maioria das professoras. De posse da noticia, eu e a supervisora refizemos o planejamento
proposto. Confesso que essa situacdo deixou-me bastante frustrada. Fiquei me perguntando
como discutir todas as questbes apresentadas nos referidos textos em tdo pouco tempo. Como
se ndo bastasse, ainda teriamos que reservar um tempo para que fossem discutidos os
calendarios dos meses de maio e junho, receber a visita de um técnico da secretaria de salde
que trataria da campanha contra a dengue e ainda teriamos a presen¢a de uma professora do
curso de enfermagem da Universidade Federal do Ceara, que vinha solicitar apoio das

docentes para realizar exames biométricos junto as turmas.

12 Orixa feminino do Candomblé.

3 Miguel Arroyo. Educandos e Educadores: seus direitos e o curriculo (MEC-2007). Rheta De Vries, Rebecca
Edmiaston, Betty Zan e Carolyn Hildebradt. O que é a Educacdo Construtivista? Definicdo e Principios de
Ensino (2004).

! Trabalhavam apenas vinte horas semanais.
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3.2 Reafirmando e oficializando o inicio da pesquisa junto ao corpo docente: o pote dos
desejos

Iniciei esse momento saudando a todos 0s meus ancestrais que muito lutaram para
que eu pudesse estar ali naquele dia, naquela data e com aquelas pessoas para comecar
minha tese de doutoramento. Disse-lhes ainda que era um momento muito especial em minha
vida, pois daria inicio ao estudo junto aquela escola que me acolheu em 2004, e tendo as

docentes como participantes desse trabalho.

Solicitei que a supervisora colocasse no centro da sala um pote de barro. Logo em
seguida pedi que todas ficassem de pé para formarmos um grande circulo ao redor daquele
artefato. Expliquei que fariamos uma vivéncia onde iriamos depositar naquele objeto o que
desejavamos alcancar com aquele estudo, e também colocariamos o que fariamos para
alcancar tal meta. Falei que a partir de entdo aquele pote passaria a ser o Pote dos Desejos e
das RealizacOes. Expliquei também que escolhi um pote de barro para fazer referéncia a Iku,
uma divindade do Candomblé Nagd, que segundo a mitologia africana® teria usado de
criatividade e sabedoria para ajudar Olorun na criacdo do ser humano. E assim, pedi que Nand
Burucu ajudasse-me na conducdo daquele estudo com seus saberes e a sua capacidade
criadora. Eis a narracdo do mito que conta como lku utilizou de criatividade para ajudar
Oxala.

Quando Olorun procurava matéria apropriada para criar o homem todos o0s
ebora partiram em busca da tal matéria. Trouxeram diferentes coisas, mas
nenhuma era adequada. Foram buscar lama, ela chorou, derramou
lagrimas e nenhum embora quis tomar da menor parcela.

Entéo Iku, ojegbe-alaso-ona, apareceu, apanhou um pouco de lama - eerupe
- e ndo teve misericordia de seu pranto. Levou-a a Olodumare, e este pediu
a Orisala e a Olugama que a modelassem e foi Ele mesmo quem lhe insuflou
seu halito.

Mas Olodumare determinou a Iku que, por ter sido ele a apanhar a porgao
de lama, deveria recoloca-la em seu lugar a qualquer momento. E é por isso
gue Iku sempre nos leva de volta para a lama (SANTOS, J., 1993, p. 107).

Dentre os desejos colocados pelas docentes, “dentro do pote”, 0s mais pronunciados
foram: sabedoria, criatividade, paciéncia, conhecimento e aprendizado. J& quanto as
contribuigdes citaram: confiangca, esperanca, amizade, forca de vontade, alegria e
determinacéo. Finalizei essa etapa fechando o Pote dos Desejos e das RealizagOes, e expliqueli
que ele seria reaberto no dia seguinte, momento em que retirariamos o que tinhamos colhido

com aquele estudo. Logo em seguida uma das professoras sugeriu que rezassemos um Pai

!5 Importante ressaltar que existem outros mitos africanos que explicam a criagdo do universo.
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Nosso e uma Ave Maria como forma de agradecer as béncédos recebidas e solicitar protecéo
para aqueles dois dias de estudo e para o0 ano letivo de 2010 que se iniciava. Sugestdo que foi

acatada por todas nos.

Dando continuidade as atividades, expus novamente as docentes o proposito de
minha tese de doutorado, as etapas a serem desenvolvidas e como seria a participagdo delas
junto a essa pesquisa. Tinha por intencdo saber se havia, por parte delas, alguma duvida, ou
mesmo se todas ainda estavam dispostas a participar daquele estudo e se tinham alguma
duvida. Elas confirmaram e solicitaram esclarecimentos quanto ao tempo que seria reservado
para a formacdo acerca da cultura afro-cearense e também como estava sendo negociado esse
momento com a SME. Expliquei ao grupo que a formacéo estava agendada para o segundo
semestre e teria uma carga hordria minima de quarenta horas, e para que elas pudessem

participar da formacdo a SME enviaria professores/as para substitui-las.

Tratei de apresentar ao grupo a programacédo daquela 1* manh&, dando énfase aos
trabalhos que fariamos em funcdo da minha pesquisa, ainda apresentei os dois textos
encaminhados a escola pela SME que subsidiariam as nossas discussdes naquelas duas

manhas.

Na 12 intervencdo estavam presentes vinte e quatro professoras de um total de vinte e
seis. Dentre elas, estavam aquelas que atuavam em sala de aula, recreagdo, sala de
informatica, sala de leitura e apoio pedagdgico. Disse que estava ali enquanto uma professora-
pesquisadora, e assim, desejava conhecer a/as concepcao/des de curriculo/s do grupo, no
entanto, ndo tinha por intencdo dizer-lhe como deveriam pensar essa tematica, ou seja, ndo
assumiria uma postura prescritiva. Para tal comportamento assentava-me nas ideias de Paulo

Freire, que afirma que:

ndo seriam poucos os exemplos, que poderiam ser citados, de planos, de
natureza politica ou simplesmente docente, que falharam porque os seus
realizadores partiram de sua visdo pessoal da realidade. Porque ndo levaram
em conta, num minimo instante, 0s homens em situacdo a quem se dirigia
seu programa, a ndo ser como puras incidéncias de sua ag&o. [...] Por isso é
gue ndo podemos, a ndo ser ingenuamente, esperar resultados positivos de
um programa, seja educativo num sentido mais técnico ou de agdo politica,
se, desrespeitando a particular visdo do mundo que tenha ou esteja tendo o
povo, se constitui numa espécie de “invasdo cultural”, ainda que feita com a
melhor das intengdes. Mas “invasdo cultural” sempre. [...] Nosso papel nédo é
falar ao povo sobre a nossa visdo de mundo, ou tentar imp6-la a ele, mas
dialogar com ele sobre a sua e a nossa. [...] Por isso mesmo € que, muitas
vezes, educadores e politicos falam e ndo sdo entendidos (1987, p. 49).
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Acreditei que precisava fazer essa explicacdo, uma vez que utilizava as referéncias
bibliograficas encaminhadas pela SME, e talvez pudesse parecer que eu estivesse ali enquanto
porta-voz daquele 6rgdo. Disse-lhes que desejava construir com elas uma proposta curricular
que contribua para a valorizacdo da cultura afro-brasileira e afro-cearense, com isso recorri

mais uma vez a Freire, quando esse educador adverte:

considero importante, nessa altura de nossa conversa, insistir mais uma vez
sobre o caréater politico da atividade cientifica. A quem sirvo com a minha
ciéncia? Esta deve ser uma pergunta constante a ser feita por todos nés. E
devemos ser coerentes com a nossa opg¢éo, exprimindo a nossa coeréncia na
nossa pratica (FREIRE, 1981, p. 36).

Fui expondo a elas que tinha por intencdo discutir questdes relativas ao curriculo a
partir de suas concepcdes e saberes do grupo, e que para tal acdo usariamos ndo somente a
escrita e a oralidade, mas também a producdo de desenhos. Disse-lhes que fariam uma
atividade que eu havia nomeado de O CURRICULO E O BICHO!!!! e que a escolha desse
nome devia-se ao fato de que elas iriam representar o curriculo por meio de um bicho ja
existente ou ndo. Para desenvolver esse momento, inspirei-me no método de pesquisa e

aprendizagem chamado Sociopoética, por acreditar que:

[...] pesquisar com o corpo todo significa desencadear as poténcias criadoras
das pessoas e descobrir o imaginario muitas vezes esterilizado pela rotina
massacrante do cotidiano. A liberacdo das capacidades artisticas
adormecidas é geralmente vivida pelo grupo [...] como um fluxo de auto-
liberagdo muito importante, ao descobrir ou reativar suas potencialidades
abafadas no dia a dia (PETIT, 2009, p. 7).

A sociopoética®® vem propor outra forma de fazer pesquisa em que ndo haja:

[...] o corte da cabeca do resto do corpo, da emocdo, da intuicdo e da
sexualidade; [...] a consideragcdo dos ndo especialistas como incapazes de
participarem da producdo do conhecimento; a separacdo entre aprendizagem
cientifica e desenvolvimento artistico; a separagdo entre 0 conhecimento e a
espiritualidade (GAUTHIER, 1999, p. 87 apud PETIT; SOARES, 2001, p.
2).

Acreditei que aquele momento possibilitaria as docentes manifestar o/s conceito/s de
curriculo tendo como referéncia “novas formas de linguagem, de sensibilizagdo e de
organizacgdo que atinjam a raiz do nosso imaginario, tanto no aspecto externo, das atitudes,
palavras e comportamentos, como no interior, dos nossos valores, crencas e emogdes”
(SOUSA, A., 2005, p. 200). Nessa perspectiva, a aprendizagem dar-se-ia com a

experimentacao, o contato, a proximidade com o novo, com o diferente, compreendendo que:

16 Referencial criado pelo professor Dr. Jaques Gauthier e pelas professoras Dra. Sandra Petit e Dra. Rosileide
Soares.
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[...] a aprendizagem comeca quando ndo reconhecemos, mas, ao contrério,
estranhamos, problematizamos. [...] A aprendizagem néo se da no plano das
formas, ndo se trata de uma relagdo entre um sujeito e um mundo composto
por objeto. Ao contrario, se faz num encontro de diferengas, num plano de
diferenciacdo mutua, onde tem lugar a invencdo de si e do mundo
(KASTRUP, 2001, p. 208-212).

A aprendizagem enquanto atitude experimental requer o olhar para novos ou

alternativos, ou ainda outros caminhos em que possamos desnaturalizar certezas, conceitos e

crencas e essa estratégia faz parte do pensamento de Foucault (2001), que nos convida a essa

atitude metodoldgica, refletindo:

de que valeria a obstinacdo de saber se ele assegurasse apenas a aquisi¢do
dos conhecimentos e ndo, de certa maneira, e tanto, quanto possivel, o
descaminho daquele que conhece? Existem momentos na vida onde a
questdo de saber se se pode pensar diferentemente do que se pensa, e
perceber diferentemente do que se V&, é indispensavel para continuar a olhar
ou a refletir (FOUCAULT, 2001, p. 13).

Para a realizacdo da 12 producdo as docentes subdividiram-se em grupos compostos

por 04 (quatro) e 05 (cinco) pessoas. Entreguei um caderninho para que elas pudessem

escrever e/ou desenhar o nome do grupo e construir a gravura de um bicho que representasse

o curriculo. Ainda solicitei que elas apresentassem o conceito de curriculo e respondessem a

uma segunda questao referente a essa tematica.

3.3 O Curriculo é o Bicho!

3.4.1 Pensando o curriculo a partir das producdes plasticas e textuais das docentes

3.4.1.1Grupo 1

Nome do grupo: O nome ARSAO surgiu a partir da ideia de Africanidade Cearense S&o

Raimundo. As letras selecionadas para compor este “neologismo” simbolizam a ideia.
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Representacao do Curriculo:

Imagéth - R?presentagéo do Curn’culoip;Io Grupo
1. Fonte: Arquivo GCS

Apresentacao da producdo: — Ol4, Bom dia! Sou fruto da imaginacéo de quatro colegas, que
num momento de sensatez me criaram. Chamo-me ARSAQ, vim para caracterizar o que todos
chamam de CURRICULO. Tenho sete cabecas e todas trabalham a mil por hora.
Africanidades Cearenses S&o Raimundo é o meu desafio. Estou disponivel para enfrentar esta

caminhada, rumo a criacao de uma nova proposta.

Conceituacdo de Curriculo: — Uma proposta educativa que se fundamenta nas praticas
educativas a partir de contextos concretos, levando em conta os aspectos sociopoliticos e

culturais dos educandos.

Tecendo algumas analises: avalio que esse bicho assemelha-se ao corpo humano e as cabecas
menores representam os diversos temas considerados importantes no momento de construcdo
do curriculo, como por exemplo, questbes sociais, politicas, econémicas, culturais, faixa
etaria. Acredito também que a cabeca, e por certo suas 07 (sete) ramificacGes, estdo
associadas ao lugar do pensar, ao espago da razdo, pois, segundo suas maes-criadoras, essas
cabegas: “Trabalham a mil por hora”. Assim, € um curriculo regido por 08 (oito) cabecas que
pensam. Talvez esse modo de conceber o curriculo esteja impregnado pela maxima do projeto
iluminista que afirma ser a cabega o lugar do pensar, da objetividade, o espaco da razdo ou da

racionalidade.
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O século XVIII, conhecido como século das Luzes ou lluminismo, vem configurar-se
como um projeto de civilizacdo da Europa e que passou a ser imposto a toda a humanidade.
Trata-se, na verdade, de um referencial civilizatorio sedimentado nas ideias da racionalidade,

progresso, universalismo, individualismo e da autonomia intelectual, diga-se Ciéncia.

A racionalidade consiste em:

[...] ter fé na razdo e na capacidade de estabelecer a ordem social a partir da
razdo, crenca na ciéncia para transformar a natureza e satisfazer as
necessidades humanas. Tanto a razdo como a ciéncia poderiam emancipar o
homem, libertando-o da religido, da tradicdo e dos valores herdados
historicamente que tolhiam, na concepcdo dos iluministas, a liberdade do
homem ‘como produtor e consumidor de cultura, como agente econdmico e
como cidaddo’ (RONCAGLIO, 2010, p.38).

Resta-nos perguntar: tal racionalidade tem dado conta de nossas angustias frente as

mais diversas querelas apresentadas na contemporaneidade? Podemos ir mais longe:

0 homem estaria, de fato, circunscrito, limitado as grades da racionalidade,
da forma como esta foi pensada pelo projeto moderno? Outros aspectos do
ser humano ndo estariam ausentes nesse triunfo da raz8o moderna? Ora,
mesmo que a razdo moderna tenha triunfado sobre as supersticbes de um
mundo medieval regido pela centralidade do temor a Deus, desconsiderou
aspectos outros como o afeto e o desejo [...] (MARINHO, 2005, p. 136).

Por sua vez, a emocdo, o afeto e os desafetos habitam o mundo da subjetividade,
ocupam lugar abaixo da cabeca, numa relagéo de subordinacdo. No caso dessa pesquisa, tratar
de emocdo € falar de corpo integrado, ou seja, do corpo inteiro, assim:

dizer que a razdo caracteriza 0 humano é um antolho, porque nos deixa
cegos frente a emocdo, que fica desvalorizada como algo que nega o
racional. Quer dizer, ao nos declararmos seres racionais, vivemos uma
cultura que desvaloriza as emogdes e ndo vemos o entrelagamento cotidiano
entre razao e emogdo, que constitui Nnosso viver humano, e ndo nos damos
conta de que todo sistema racional tem um fundamento emocional
(MATURANA, 1998, p.15).

Para Barbier (1998, p. 61), falar do homem e da mulher ¢ tratar da “existéncia de um
corpo, de uma imaginagdo, de uma razdo, de uma afetividade em permanente interagdo”.
Frente a essa questdo coloco algumas indagagdes: Com tantas cabecas esse curriculo
supervaloriza a razdo em detrimento do resto do corpo? E mais: Quando se discute curriculo
pretende-se fazer um corte entre a cabeca e as demais partes do corpo? Todavia, considero
como positivo o fato das docentes perceberem que o curriculo da-se como “uma proposta
educativa que se fundamenta nas prdticas educativas”, OU Seja, que 0 cotidiano ou as
situacOes vividas pelos alunos e alunas, dentro e fora do espago escolar, atuam como

elementos base do curriculo.
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Talvez esse modo particular das docentes entenderem que o curriculo deve ser
construido a partir de aspectos sociopoliticos e culturais das discentes seja influenciado pela
teoria da reproducdo cultural de Pierre Bourdieu (1989), que se assenta na ideia de que a
sociedade € organizada exclusivamente por meio de classes sociais. Dai que a classe
dominante (detentora dos meios de producdo) controla as demais por meio do exercicio da
violéncia simbolica. Isso porque a violéncia simbdlica atua como um exercicio sutil de poder,
do qual a classe dominante faz uso para manter uma ordem para 0 mundo social de acordo
com seus interesses. Nesse sentido, a cultura é o dispositivo de ligacdo entre classe dominante
e cotidiano, pois encarrega-se de apresentar os interesses econdémicos e politicos dessa

referida classe como elementos naturais e necessarios a ordem social.

Avalio que essa teoria educacional comete erros, primeiro porque refere-se aos
grupos sociais como instancias homogeneizadas pelo campo econémico, deixando assim de
perceber que homens e mulheres também estdo envoltos por relagdes de raga/etnia, género,
orientacdo sexual, religido, sexo etc. Segundo, porque retira da escola e, sobretudo, de cada
sujeito, a possibilidade de alterar ou modificar sua condicdo econdmica e cultural. Dessa
forma, essa teoria também elimina o conflito dentro de uma mesma classe social e entre elas.

Para Giroux (1983), ao propor essa teoria Bourdieu (1989) equivocou-se por que:

[...] ndo fornece oportunidade tedrica para o desvelamento da maneira como
a dominagdo cultural e a resisténcia sdo mediadas através das interaces
complexas de raga, sexo e classe. [...] ha elementos na sociedade que
estruturam importantes diferencas dentro das classes e entre elas, mas que ha
formas de producdo cultural que ndo sdo especificas de classe, assim como
ha modos de comportamento e ideologias aos quais o capital é relativamente
indiferente. O que falta a analise critica de Bourdieu € a no¢do de que a
cultura é tanto um processo estruturado como transformador (GIROUX,
1983, p. 46).

Muniz Sodré (2012), no livro Reinventado a Educacdo, refere-se ao conceito de

violéncia simbolica, dizendo que essa forma de pensar considera que

A funcdo da educacdo, em qualquer época e em qualquer constelacdo de
classe social, seria consolidar o poder de reproduzir a desigualdade social. A
pedagogia ndo seria, assim, mais do que um repertério de enunciados de
dominagéo. E criticavel (e tem sido criticado) o fechamento do conceito de
violéncia simbdlica frente a heterogeneidade das situagBes sociais e das
possibilidades de formulacio de pedagogias libertadoras (SODRE, 2012, p.
114).

Apdbs construirem o animal curriculo as docentes foram solicitadas a explicar a
estruturacdo do curriculo da escola, no entanto, revelaram que nunca tinham visto tal

documento. Diante dessa constatacdo, 0 grupo recorreu a supervisdo para obter tal resposta,
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sendo dito que o curriculo estava organizado “em disciplinas que fazem parte do
conhecimento pedagdgico, projetos e carga horaria definida. Como ndo temos acesso [ao

curriculo], o depoimento esta de acordo com a fala da Supervisora da escola”

Importante também destacar que o bicho criado pelas educadoras recebe algumas
caracteristicas socialmente atribuidas ao sexo feminino, como exemplo: o uso de batom e
brincos. Avalio que esse modo de pensar o curriculo tenha ganhado destaque, uma vez que 0
corpo docente da escola seja formado somente por mulheres, dessa forma, “O que fica
evidente, sem ddvida, é que a escola € atravessada pelos géneros; é impossivel pensar sobre a
instituicdo sem que se lance mdo das reflexdes sobre as construgOes sociais e culturais de
masculino e feminino” (LOURO, 1997, p. 89).

3.4.1.2 Grupo 2

Nome do grupo: V.E.R.G."

Representacdo do Curriculo:

O CURRICULO E O BICHO!Immm

Lo . — —
Imagem 2 — Representagdo do Curriculo pelo Grupo
2.Fonte: Arquivo GCS

Apresentacdo da producdo: — E um bicho duvidoso; cheio de curiosidades; apegado as
origens; tentando se modernizar, sem deixar de lado parte do tradicional; um bicho em
evolucao.

7 Cada letra refere-se a0 nome das participantes.
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Conceituando Curriculo: — E um instrumento que norteia a organizagao das disciplinas de

um curso visando a formacao e o aperfeicoamento profissional.

Tecendo algumas analises: O segundo grupo representou o curriculo por meio da gravura do
camaledo, um animal que possui a capacidade de camuflar aspectos fisicos quando se sente
ameacado. Creio que as docentes tenham feito essa associagdo devido a essa capacidade de

camuflar-se, pois afirmam que o curriculo ¢ “duvidoso, cheio de curiosidades [...]".

Acredito que esse modo de perceber o curriculo como algo duvidoso, cheio de
curiosidade remete a ideia do curriculo como algo instavel ou com multiplas faces. Ideias
essas relacionadas aos estudos desenvolvidos pela Nova Sociologia da Educacéo, corrente de
pensamento formada por autores ingleses, a partir da proposta de Raymond William (1961),
que propds estudar a relacdo entre escola e cultura voltada a perceber quais as estratégias

utilizadas pela escola para encaminhar a selecdo dos contetidos do conhecimento escolar.

Nos anos 80 esses estudos passaram a afirmar a existéncia de varios curriculos,
coabitando o espaco escolar e em concomitante oposi¢do. Um desses curriculos seria o real,
instrumento que da conta efetivamente do que é ensinado nas salas de aula, e que se opde ao
curriculo formal ou oficial. Outra vertente desenvolvida, principalmente nos Estados Unidos
e Grd-Bretanha, defende a existéncia de um curriculo oculto que seria o conjunto de
competéncias ou disposicGes que se adquirem na escola por experiéncia, que, por sua vez,
atua em contraste com aquilo que se aprende através de procedimentos pedagdgicos
explicitos ou intencionais. Um terceiro grupo tratou de investigar sobre o processo de
constituicdo do conhecimento escolar, o que implicou a ado¢ao de uma perspectiva histérica e
deu origem a um novo campo de estudos no ambito da Histéria da Educacdo: a Historia das
Disciplinas Escolares (MONTEIRO, 2001).

As educadoras trazem a afirmativa de que o curriculo estd “apegado as origens;
tentando modernizar-se, sem deixar de lado parte do tradicional, um bicho em evolugdo”.
Penso que essa ideia traz a concepcao de que a institucionalizacdo do curriculo ndo se da de
forma tranquila ou harmoniosa, mas ocorre dentro de um espaco em litigio, ou seja, hd uma
disputa em que um grupo tenta impor aos demais 0 que deve ser tratado ou considerado

conteudo escolar. Dessa forma,

[...] o curriculo nunca é apenas um conjunto neutro de conhecimentos, que
de modo aparece nos textos e nas salas de aula de uma nagdo. Ele é sempre
parte de uma tradicéo seletiva, resultado da selecdo de alguém, da viséo de
algum grupo acerca do que seja conhecimento legitimo. E produto de
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tensbes, conflitos e concessdes culturais, politicas e econ6micas que
organizam e desorganizam um povo (APPLE, 1999, p. 59).

As professoras referem-se a ideia de que o curriculo passa por estagios até atingir um
nivel superior. Nesse sentido, foi usado a expressao modernizar, para designar um status
elevado a ser alcancado, e de tradicional o momento anterior. No entanto, as docentes
explicam que o curriculo moderniza-se, levando consigo elementos do tradicional, ou seja, 0
curriculo moderno faz-se também com elementos do tradicional, pois afirmam “tentando se
modernizar, sem deixar de lado parte do tradicional; um bicho em evolugao [...]”. Avalio que
as professoras também utilizaram o termo modernizar associado a ideia de rompimento com o

antigo e/ou passado, o que sugere a chegada de um novo momento recente ou atual:

a idéia de modernidade surge, segundo Jacques Lé Goff, quando ha um
sentimento de ruptura com o passado. Nesse sentido, um dos primeiros
pensadores a utilizar a idéia de modernidade foi Charles Baudelaire, escritor
francés da segunda metade do século XIX, autor de As flores do mal, que
pensava modernidade como as mudancas se operavam em Seu presente,
utilizando a palavra [modernidade], sobretudo para a mudanca dos costumes,
da arte e da moda. [...] Os homens do século XVI julgavam estar vivendo em
um mundo novo (moderno), embora o passado greco-romano devesse ser
respeitado na construcdo desse novo mundo e do novo homem, liberto do
‘obscurantismo’ medieval. [...] Podemos definir modernidade como um
conjunto amplo de modificagGes nas estruturas sociais do ocidente, a partir
de um processo longo de racionalizagdo da vida (SILVA, K.,; SILVA M.,
2005, p. 297).
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3.4.1.3 Grupo 3

Nome do grupo: Arco-iris.

Representacao do Curriculo:

O CURRICULO E O BICHO!Imn

oLl

Imagem 3 — Representacdo do Curriculo pelo Grupo 3.
Fonte: Arquivo pessoal

Apresentacdo da producdo: — Representamos o curriculo através da figura do pavao por ser
um animal que o rabo tem como simbologia um leque de sugestdes para o encaminhamento

do nosso trabalho pedagdgico.

Conceituando Curriculo: — Curriculo é um instrumento que norteia, define e orienta 0 nosso
trabalho, através de conteldos que contemplam as necessidades da comunidade escolar,
tendo como objetivo principal o desenvolvimento cognitivo, emocional, social, entre outros.
Lembrando, ainda, que deve possuir carater flexivel, uma vez que pode mudar conforme os

anseios do grupo escolar.

Tecendo algumas analises: O terceiro grupo representou o curriculo por meio da gravura do
pavao, e justificou tal associagdo a cauda desse animal, pois revelam que esta “tem como
simbologia um leque de sugestdes para o encaminhamento do nosso trabalho pedagogico”. A
cauda do pavao foi usada devido a forma de abrir e fechar-se, ou seja, pela mobilidade que
possui. Nesse sentido, creio que o curriculo também € percebido como algo ndo estéatico, ou
seja, um instrumento passivel de alteragdo, pois afirmam “este deve possuir carater flexivel,

uma vez que pode mudar conforme os anseios do grupo escolar”.

Outro elemento importante é que as docentes produziram esse animal utilizando

cores diversas, suponho que o uso dessas cores significa que existem outras formas de
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elaborar o curriculo, pois argumentam que a cauda do pavado representa “(...) um leque de

sugestdes para o encaminhamento do nosso trabalho pedagoégico (...)”.

No que se refere a definicdo de curriculo o grupo explicou que se trata de um
instrumento responsavel pelo modo como se organizam as disciplinas e que esta voltado para
a formacéo e aperfeicoamento profissional. Por sua vez, ao serem indagadas acerca da
estruturacdo do curriculo da escola disseram: “Estd organizado por disciplinas, areas de
conhecimento, carga horéria e projetos. Ndo é o ideal, mas é o que nés temos, no entanto,
pretendemos tornad-lo mais plural, cultural e dindmico”. Considero muito positivo para a
conducdo da proposta dessa tese o fato das docentes reconhecerem que esse curriculo néo
atende as suas expectativas e de manifestarem o desejo em reconstrui-lo.

3.4.1.4 Grupo 4

Nome do grupo: Galera do riso.

Representacdo do Curriculo:

O CURRICULO E O BICHO!mmnu
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Imagemz — Representacdo do Curriculo pelo Grupo 4. Fonte:
Arquivo GCS

Apresentacao da produgdo: — O curriculo é uma série de informacGes a serem desenvolvidas
em sala de aula. Nossa representacdo mostra a troca de informaces, experiéncias trazidas

de todos os lados da educacao, sdo experiéncias pessoais de cada [um]: faladas, expressas e
vivenciadas por todos.
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Conceituando Curriculo: — Entendemos que curriculo é uma série de contetdos e
informacgdes, que devem nortear o educador em sua pratica educativa, transmitindo as
informacdes ao educando de maneira flexivel e favorecendo uma troca de experiéncias,
levando em conta as ideias trazidas pelos mesmos, obedecendo a realidade, experiéncia e

faixa etaria de cada um.

Tecendo algumas analises: Para representar o curriculo o grupo criou um animal que possui
10 (dez) bocas. Creio que essas bocas representam entradas e saidas de informacdes, e que,
assim, o curriculo deve ser um instrumental pedagOgico construido a partir dessa
comunicacdo entre as diversas experiéncias do grupo. No entanto, a partir de algumas
expressdes apresentadas no corpo desse animal, tais como: “por qué; ha ha!; como?; hem?;
onde?; quando?”, é possivel supor que essa troca de informagdes dé-se com a presenca da
escuta. De modo, gue tantas bocas levam-me a indagar: até que ponto revelam uma excessiva
valorizacdo do uso da fala para tratar dos contetdos curriculares? Diante disso, que espaco
esta reservado para outras formas de linguagens e de sentidos? Como pensar o curriculo, a

partir da cultura afro-cearense, integrando fala e corpo?

Creio que tal questionamento faz-se necessario a partir do momento que pretendo
discutir curriculo tendo como referéncia a cultura afro-cearense. Na cosmovisdo africana, a
fala ndo esta reduzida a voz, pois revela-se como expressdao de todo um corpo que se
comunica por meio da oralidade e do siléncio, do movimento e da rigidez. Na tradicdo
africana iorubana, a fala é concebida como um dom de Olodum Mare (o0 Deus supremo), de
modo que toda acdo humana esté ligada a palavra que é proferida, estando comprometida por
ela. O ser humano ¢é palavra, e a palavra evidencia intencdes e tensdes, afetos e desafetos.
Portanto, é a palavra que vem dar dinamismo as potencialidades humanas (SILVA, G., 2008).

A palavra aqui se amplia as mais diversas manifestacdes da linguagem, seja por meio
da fala, escrita, gesto, danca, producdo plastica, pensamento e até mesmo atitudes expressas
por meio do siléncio ou que sdo silenciadas e que constituem o ndo dito. Essas diversas
formas de linguagem séo, portanto, portadoras de energia, regidas por forca e, assim, trazem
uma mensagem que passa a ter lugar de existéncia no universo. Desse modo, a mitologia

iorubana nos diz que a palavra é:

[...] divina no sentido descendente e sagrada no sentido ascendente [...]. A
fala pode criar a paz, assim como pode destrui-la. E como o fogo. Do mesmo
modo, sendo a fala a exteriorizacdo das vibragcbes das forgas, toda
manifestacdo de uma forga, seja qual for a forma que assuma, deve ser
considerada como sua fala. E por isso que no universo tudo fala: tudo é fala
que ganhou corpo e forma (HAMPATE BA, 2010, p. 185-186).
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3.4.1.5 Grupo 5

Nome do grupo: Novo Expoente Gerando Realidades e Atitudes possiveis (NEGRA).

Representacao do Curriculo:

O CURRICULO E O BICHO!I!IIIII

Imagem 5 — Representacéo do Curriculo pelo Grupo 5. Fonte:
Arquivo GCS

Apresentacdo da producdo: — Ela vé em forma de espiral. Recebe e troca informacgfes com a

sociedade. Ouve seus anseios. Leva e traz conhecimentos duvidosos.

Conceituando Curriculo: — E um conjunto de informagdes, metas e acgdes, englobando os
objetivos, as metodologias nos aspectos didatico-pedagdgicos, nas relacfes interpessoais,

nas vivéncias do grupo.

Tecendo algumas analises: O grupo criou um bicho que se movimenta de modo circular,
sendo também apresentado sua génese. A ideia desse movimento leva-me a pensar que 0
bicho curriculo possui um corpo integrado em que haja distincdo ou hierarquia entre cabeca e
as demais partes do corpo. Creio que essa suspeita afirma-se por meio das falas educadoras
sobre o curriculo “E um conjunto de informacdes, metas e acdes, englobando os objetivos, as
metodologias nos aspectos didatico-pedagogicos, nas relacdes interpessoais, nas vivéncias do

grupo”.

As docentes também apresentaram o bicho curriculo como pertencente ao sexo
feminino e usando brincos e colares, sendo essa conotacdo também apresentada pelo grupo 02
(dois).
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Outro dado apresentado pelas professoras refere-se ao fato desse bicho curriculo
possuir um grande olho no centro do corpo, mostrando que esse animal vé e/ou conhece tudo
gue se passa em seu interior, pois, segundo suas autoras: “[...] vé em forma de espiral”. Diante
disso, avalio que esse animal tem uma visao privilegiada dos fatos e acontecimentos que se
desenvolvem em seu interior, de modo que, para as educadoras, o curriculo “recebe e troca
informagdes com a sociedade... ouve seus anseios”. A capacidade desse animal de articular-se
com a sociedade poderia ser tomada como algo positivo, daria, portanto, evidéncias de que a
escola tem um curriculo pautado nos temas de interesse da sociedade, ou seja, preocupa-se
com as teméticas que fazem parte do cotidiano dos/das estudantes. No entanto, as docentes

revelam que o curriculo “leva e traz conhecimentos duvidosos™.

Avalio que tal afirmativa configura-se com um analisador, conceito da Anélise
Institucional que se refere a um fato ou acontecimento que deixa vir a tona o ndo dito,
evidencia a face oculta da instituicdo. Diante de tal revelagdo, lanco a seguinte indagacéo:
Como se explica um curriculo construido a partir de conhecimentos duvidosos? Que

consequéncials esse tipo de curriculo traz para a formacao dos/das estudantes?

Durante 0 momento da exposicdo da producédo grupal uma das docentes manifestou-
se, afirmando a necessidade da escola também incluir em seu curriculo os conhecimentos dos
povos indigenas. Diante de tal posicionamento avalio que algumas educadoras percebem que
0s temas curriculares tém sido abordados somente a partir de referéncias culturais
eurocéntricas. O que significa dizer, agindo dessa maneira a escola tem impedido que alunos e
alunas conhecam as formas de pensamento das culturas afro-brasileira e também indigena. Tal
postura pedagogica leva-me a pensar que 0s conhecimentos tornam-se realmente duvidosos,
na medida em que sdo estudados somente a partir de uma Unica matriz de pensamento, ou

seja, nega outras formas de construcdo de conhecimentos.

N&o tenho por intencdo fazer acusacdes ou julgar as posturas das docentes, mas de
contribuir para que pudessemos, pesquisadora e professoras, refletir coletivamente sobre essas
questBes que envolvem saberes e fazeres docentes. Nesse sentido é que trago alguns fatos que

podem contribuir com essa reflexéo.

Como disse anteriormente, durante a construgéo de minha dissertacdo, observei que a
escola enfatiza 0 Nascimento de Cristo e o carnaval, respectivamente a partir de uma visao
eurocéntrica e/ou judaico-cristd, ndo sendo trazidas para o cotidiano escolar referéncias
africanas e afro-brasileiras, como determina a Lei n°. 10.639/03, nem mesmo indigenas. Dessa

forma, ndo foi permitido aos/as alunos/as conhecerem as contribui¢cfes e concepcbes dos
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povos africanos e afrodescendentes, e dos povos indigenas acerca do nascimento do Criador e
dos festejos de carnaval, sendo assim silenciada a diversidade étnico-racial da qual o Brasil e

0 Ceara sdo portadores.

No caso especifico das festas natalinas, sabemos que a Umbanda, religido de matriz
africana, presta homenagem a figura maior do Cristianismo e, ainda, que em seus templos, ou
seja, nos terreiros, celebra-se o nascimento de Cristo por meio de festas que agregam a

comunidade do seu entorno.

No que se refere aos festejos de carnaval, foi possivel perceber que se trata de um
tema relevante dentro do curriculo escolar, sendo destinado ao seu estudo aproximadamente
trés semanas. Entretanto, essa festa também foi tratada a partir de uma visdo eurocéntrica. A
professora do LIE chegou a promover um momento no laboratorio de informatica para que as
criancas pudessem pesquisar sobre 0 modo como a festa manifestava-se em outros estados.
Tal investigacdo levou alunos e alunas a tomarem conhecimento de que nas proximidades da
escola estava sediado o Maracatu Nacdo Baoba, contudo, ndo chegou a ser feito nenhum
estudo ou debate sobre a origem e presenca do Auto do Maracatu no carnaval do Ceara.
Assim, deixou-se de revelar que o Maracatu € uma manifestacdo cultural de origem africana
representada por um cortejo que presta homenagem aos Reis Negros, simbolizando a
resisténcia dos povos africanos e que exalta a presenca dos negros no Ceard dentro de um
contexto em que se disseminou uma ideologia de embranquecimento, considerando 0s negros
“ausentes” da sua formacdo étnico-cultural. Esse Cortejo traz como representante maior da
sua realeza uma rainha negra e resgata a historia dos negros; as suas alas representam

personagens como o casal de pretos velhos, os africanos, 0s orixas, dentre outros.

Diante da suspeita de que algumas docentes reconhecem que o0s conteldos
curriculares sdo pautados exclusivamente pela matriz eurocéntrica € que reafirmei a
necessidade de ser desenvolvida essa pesquisa, uma vez que pretendi promover uma formacao
de professoras acerca da cultura afro-cearense, por meio da Pretagogia, permitindo assim o

desenvolvimento de uma educacgéo néo racista.



4 TEMPO QUILOMBOLA

Kizomba, Festa da Raca

Valeu Zumbi
O grito forte dos Palmares
Que correu terras céus e mares
Influenciando a Abolicao
Zumbi valeu
Hoje a Vila é Kizomba
E batuque, canto e danca
Jogo e Maracatu
Vem menininha pra dangar o Caxambu
Vem menininha pra dangar o Caxambu
O 6 nega mina
Anastécia ndo se
deixou escravizar
O 6 Clementina
O pagode é o partido popular
Sarcedote ergue a taga
Convocando toda a massa
Nesse evento que com graga
Gente de todas as ragas
Numa mesma emogao
Esta Kizomba é nossa constituicao
Esta Kizomba é nossa constituicao
Que magia
Reza ageum e Orixa
Tem a forga da Cultura
Tem a arte e a bravura
E um bom jogo de cintura
Faz valer seus ideais
E a beleza pura dos seus rituais
Vem a Lua de Luanda
Para iluminar a rua
Nossa sede € nossa sede
De que o Apartheid se destrua
Vem a Lua de Luanda
Para iluminar a rua
Nossa sede € nossa sede
De que o Apartheid se destrua
Valeu
Valeu Zumbi!
(Rodolpho / Jonas / Luis Carlos da Vila)
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4.1 A Construcdo da Pretagogia: referencial teérico-metodoldgico da tese

4.1.1 A Pretagogia: pedagogia de preto para preto e branco

Escolhi a Pretagogia para ser o referencial tedrico-metodoldgico dessa pesquisa de
doutorado, por ser um corpus conceitual de ensino e de pesquisa criado pelo Ndcleo das
Africanidades Cearenses (NACE) em funcdo do | curso de Especializacdo Po6s-graduacgédo
Lato Sensu em Histdria e Cultura Africana e dos Afrodescendentes, voltado a formacdo de
Professores/as de Quilombos no Ceard, entidade ligada a Faculdade de Educagdo da UFC.
Cabe dizer que o referencial teérico-metodoldgico da Pretagogia foi criado e executado por
mim e pela Dra. Sandra Haydée Petit (minha orientadora). Esse curso foi realizado nos
espacos dos quilombos de Minador e Bom Sucesso, localizados em Novo Oriente (CE). Sao
comunidades de serra, localizadas na divisa entre Ceara e Piaui. Importante ressaltar que até
entdo tinha por intencdo utilizar apenas o referencial tedrico-metodolégico da Analise

Institucional para construcao dessa tese.

Esse curso de especializacdo foi aprovado em Edital lancado pela Secretaria de
Educagdo Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade - SECAD/MEC, com o intuito de
desenvolver formacdo continuada e producdo de material didatico para as comunidades

remanescentes de quilombos.

Montar essa proposta curricular serviu, por um lado, para que eu pudesse (re)pensar
algumas questdes pertinentes a minha tese, pois me interessava incluir a cultura afro-cearense
no curriculo da Educagdo Infantil e Ensino Fundamental | da rede municipal de Fortaleza. Por
outro, teria oportunidade de participar de um projeto piloto de formacdo continuada para a
aplicacdo da Lei n°. 10.639/03, o que muito me interessava. Vale destacar que no curso
ministrei 0 modulo de Literatura Oral e Producdo Didatica, tendo como referéncia minhas

experiéncias no mestrado com Literatura africana e afro-brasileira.

Elaboramos uma proposta curricular voltada para o ensino, extensdo e pesquisa, uma
vez que, ao final do curso, os/as educadores/as deveriam construir um estudo monografico.
Em nossas reunides passamos a definir o curriculo escolhendo contetdos e suas estratégias de
ensino-aprendizagem, as formas de avaliar os/as cursistas, os/as formadores/as e as acdes da
coordenacado. Por outro lado, decidimos também quais referenciais metodologicos de pesquisa
seriam apresentados aos/as cursistas. Preocupamo-nos também com o “cardapio” para o corpo

fisico, levamos para o curso uma alimentacdo em que 0s corpos pudessem ser afetados por
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uma comida proxima da cultura afro-brasileira. Propusemos alimentos livres de frituras,
conservantes e evitamos a ingestao de refrigerantes. Estavamos seguindo um dos principios da
cosmovisdo africana, que advoga que o corpo é o espaco do sagrado, nesse sentido, cabia
pensar sobre o alimento dado ao corpo, ideia que seria trabalhada no médulo de Consciéncia
Corporal Africana e Ancestralidade. Acreditamos que toda a proposta do curso (curriculo e
alimentacdo) traria para nos, equipe de coordenacdo e cursistas, alguns ensinamentos e, por
certo, um deles seria 0 de ndo apenas falar sobre, mas sentir, tocar e experimentar por meio

da degustacdo, do cheiro e da estética. Assim, buscamos vivenciar a tradi¢do oral em que:

a palavra tem um poder misterioso, pois palavras criam coisas. 1sso, pelo
menos, € 0 que prevalece na maioria das civilizacdes africanas. Os Dogon
sem davida expressam esse nominalismo de forma mais evidente; nos rituais

constatamos em toda parte que o nome ¢ a coisa, ¢ que “dizer” é “fazer”
(VANSINA, 2010, p. 140).

4.2 Fundamentos da Pretagogia

Construimos entdo uma estrutura curricular voltada para o ensino, a pesquisa e a
extensdo fundamentada inicialmente nas experiéncias e nas diversas intervengdes que

desenvolviamos aqui no Ceara, como, por exemplo:

a) Da professora Sandra Petit com a interligagdo da cosmovisdo africana e a

sociopoética na educacao e na pesquisa, isso por que:

[...] nas culturas africanas e negras em geral, 0 corpo esta presente em todos
0s rituais. Assim, por exemplo, num ritual de feitura de um santo, no
candomblé, o corpo é raspado, marcado, cortado, cuidado. Também danca,
canta, grita, chora, sente, enfim, todos os sentidos do corpo estdo em
interacdo e ativos (CRUZ; PETIT, 2009, p. 5);

b) Nos trabalhos desenvolvidos pelo educador fisico Norval Cruz com as vivéncias
propiciadas pela consciéncia corporal africana, isso porque “tudo parte do

corpo, o corpo é a referéncia” (Idem);

c) Da pedagoga Rebeca Alcantara e Silva (2010) com a elaboracdo de projeto
politico-pedagdgico enraizado no corpo, afirmando: “o projeto politico
pedagdgico da escola deve conter a preocupacdo com o cumprimento da lei ao
longo de todo o ano letivo. Sua aplicacdo deve acontecer em seu cotidiano, nos
diferentes niveis e modalidades de ensino [..]” (CARNEIRO; SILVA. G
SILVA, R., 2010, p. 17-18).
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d) Abordagem da afrodescendéncia, elaborada por Henrique Cunha Jr (2007), que
entrelaca a importancia das questbes de ordem identitiria aos aspectos da

ancestralidade e territdrio africano e afro-brasileiro, defendendo a necessidade

de um novo campo de producdo cientifica especifico das populacGes de
descendéncia africana, tratando da populacdo desta realidade na sua propria
Gtica é que levou uma incorporacdo dos conhecimentos histérica da cultura
africana e da base do conhecimento denominado de afrodescendéncia
(CUNHA, 2007, p. 03-04);

e) E os meus trabalhos com a producédo didatica de literatura oral afro-brasileira,
que permite, assim: “[...] criar, dentro da escola, novos espacos de aprendizagem
em que as criancas possam utilizar esse referencial literario para pensar o ser
negro” (SILVA, G., 2009, p. 32).

Logo em seguida, aliamos essa base conceitual a outras referéncias, tais como:

f) A critica sécio-antropolégica do Kabengele Munanga® pondo em questio a
falacia da democracia racial que, segundo ele, ¢ uma “(...) ideologia de
mesticagem, minimizando os impactos das desigualdades raciais e étnicas, 0 que
complica bastante o debate publico, o andamento das politicas e a definicdo de
leis” (MUNANGA, 2010, p. 8). Ressalto que eu e minha orientadora avaliamos
gue ndo deviamos mais usar a expressdo mito da democracia racial, pois nela a
palavra Mito tem uma conotagéo pejorativa, sindbnima de mentira, que a nosso ver
é um significado construido no ocidente moderno, que vai contra a cosmovisao
africana, para a qual o mito é uma explicacdo do mundo com ensinamentos
filoséficos ndo menos verdadeiros dos que a da ciéncia moderna. Dai preferirmos

utilizar o termo falacia;

g) A conceituacdo de arkhé, utilizada por Muniz Sodré (2005), “que remete as
particularidades das culturas fundamentadas na ancestralidade que vivem a
indissociabilidade da natureza e da cultura” (SODRE, p.124 apud SILVA, G,
PETIT, 2011, p. 9);

h) Os ensinamentos da Filosofia da Ancestralidade, de Eduardo de Oliveira (2009),

afirmando que a Ancestralidade

'8 Nasceu em 19 de novembro de 1942, no antigo Zaire, primeiro antropélogo formado na entdo Université
Officielle du Congo, em Ciéncias Sociais (Antropologia Social e Cultural), professor titular aposentado da
Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da Universidade de Sdo Paulo.
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[...] é o principio que organiza o candomblé e arregimenta todos os
principios e valores caros ao povo-de-santo na dinamica civilizatdria
africana. [...] a ancestralidade ¢ um principio regulador das praticas e
representacbes do povo-de-santo [...] Passa, assim, a configurar-se como
uma epistemologia que permite engendrar estruturas sociais capazes de
confrontar 0 modo Unico de organizar a vida e a producdo no mundo
contemporéaneo (OLIVEIRA, E.; 2009, p. 03-04);

1) A abordagem de pesquisa-intervencéo, de Piedade Videira (2010, p. 46)

[...] dialogarmos numa outra perspectiva, e por meio dela criarmos uma nova
filosofia dentro da comunidade escolar alicercada pelo didlogo,
aproximacao, afetividade, conhecimento sobre a comunidade que se avizinha
a escola, planejamento aberto sujeito a mudancas constantes e planejamentos

L]

j) O auto-reconhecer-se afrodescendente — alguém que sabe que faz parte de um
tronco/linhagem de origem negra africana. E saber que sua histdria de vida foi
iniciada por meio dos seus ancestrais. E assumir essa descendéncia africana com
um comportamento positivado, sabendo que “Viver sem historia ¢ ser uma ruina

ou trazer consigo as raizes de outros. E renunciar & possibilidade de ser raiz para
outros que vém depois” (KI-ZERBO, 2010, p. LVI1I);

k) Lugar historico e socialmente atribuido ao ser negro — dar-se conta de que o
racismo é algo estrutural em nossa sociedade, dessa forma, determina o lugar
social de negros e brancos. Dai a necessidade de nos reconhecermos como
NEGROS e NEGRAS e rechacarmos a ideia de um pais sem racismo, a falacia da

democracia racial e a ideia da mesticagem.

[...] E dificil assumir que a cultura da sociedade brasileira é racista. [...] é
inculcado nas criancas em formagdo um distanciamento de suas raizes
africanas, embora fagam parte de nosso cotidiano. [...] o racismo continua a
atuar entre as relagbes humanas, apoiado em outras variaveis, culturais e
historicas, e se escondendo (no caso especifico do Brasil) nas questfes de
origem socioecondmicas. [...] Mesmo aceitando “nossa” mesticagem como
guerem, devemos saber quem somos, de onde viemos e para onde vamos
(MUNANGA, 2010, p. 04).

4.3 Principios da Cosmovisao Africana que Subsidiam a Pretagogia

A apropriagéo dos valores mais fortes das culturas de matriz africana, notadamente
o0s da ancestralidade, que se reportam aos conhecimentos produzidos por um grupo. Segundo
SODRE (1988, p. 22), “o que dé identidade a um grupo sdo as marcas que ele imprime na

terra, nas arvores, nos rios” Saberes que ddo vida e significado a histéria de um grupo e
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permitem que um grupo diferencie-se dos demais. Os valores de ancestralidade sdo tidos em
poder dos mais velhos, isso por que “seus guardides sdo os velhos de cabelos brancos, voz
cansada, e memoria um pouco obscura, rotulados as vezes de teimosos e meticulosos
(veillisse oblige!) ancestrais em potencial (KI-ZERBO, 2010, p. XXXVIII).

A ancestralidade, segundo E. Oliveira (2009, p. 3), deve também ser concebida como

[...] o signo da resisténcia afrodescendente. Protagoniza a construgéo
historico-cultural do negro no Brasil e gesta, ademais, um novo projeto
sdcio-politico fundamentado nos principios da inclusdo social, no respeito as
diferencas, na convivéncia sustentavel do Homem com o Meio-Ambiente, no
respeito as experiéncias dos mais velhos, na complementagdo dos géneros,
na diversidade, na resolucdo dos conflitos, na vida comunitéaria entre todos.

a) A tradicdo oral — valorizando o conhecimento que é produzido e repassado por
meio da oralidade, seja por meio da fala, dos sons manifestados pelos elementos
da natureza (seres humanos e demais seres), pelos instrumentos, musicais ou ndo,
que contam e recontam os cortejam de vida de cada povo. Assim, para

compreendermos a tradicdo oral, devemos saber que:

uma sociedade oral reconhece a fala ndo apenas como um meio de
comunicacdo didria, mas também como um meio de preservacdo da
sabedoria dos ancestrais [...] um testemunho transmitido verbalmente de uma
geracdo para outra. [...] a musica encontra-se de tal modo integrada a
tradicdo que algumas narrativas somente podem ser transmitidas sob a forma
cantada. [...] A oralidade € uma atitude diante da realidade e ndo a auséncia
de uma habilidade (VANSINA, 2010, p. 139-140, grifos nossos).

A tradicdo oral africana encerra seus saberes por meio dos mitos, pois

[...] faz parte do jeito de educar (...). Os mitos de matriz cultural evidenciam
valores de convivéncia e solidariedade, considerando: saber sobre si mesmo
(autoconhecimento); reconhecimento e manutengdo de valores de
convivéncia comunitaria; reveréncias aos ancestrais e aos espiritos dos
familiares; apreco a figura da mae, venerado quase como uma entidade;
reveréncia aos mais velhos e velhas, como portadores de conhecimentos;
preservacdo dos fazeres e saberes, costumes e historias das comunidades;
atencdo para a educagéo de criangas e jovens, com 0s principios e valores da
comunidade; manutencdo da familia, enquanto instituicdo basica da
sociedade (MACHADO, 2008, p. 04);

b) O corpo enquanto fonte espiritual, produtor de saberes, sendo o corpo parte do
territorio natureza, e como tal elemento de sacralidade: um corpo que, por
exceléncia comunica-se e produz fazeres e saberes. Um corpo que fala por meio

da palavra, do gesto, do toque, do choro e também por meio da danca, pois:

[...] a dangca é um ponto comum entre todos os ritos de iniciagdo ou de
transmissdo do saber tradicional. Ela é manifestadamente pedagdgica ou
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‘filosofica’, no sentido de que expde ou comunica um saber ao qual devem
estar sensiveis as geracdes presentes e futuras. Incitando o corpo a vibrar ao
ritmo do cosmos, provocando nele uma abertura para o advento da divindade
(o éxtase), a danca enseja uma meditacdo, que implica a0 mesmo tempo
corpo e espirito, sobre o ser do grupo e do individuo, sobre arquiteturas
essenciais da condicdo humana (SODRE, 1988, p. 124).

Um corpo que, animado pelo som... um som marcado de significado... e que da ao

corpo a nocao exata da ligacdo com o mundo real e espiritual.

Pela mdsica, pelo canto e, sobretudo, pela danga, somos arrastados na
corrente césmica do ser e da vida, e gozamos de uma espécie de
imortalidade. O tempo para. Velhice, decadéncia e morte se anulam.
Entramos no fluxo da juventude e da alegria, do triunfo contra o0 nada e a
insignificancia (MOTTA, 1994, p. 4).

c) A religiosidade, pois € ela que permite entender a sacralidade de tudo que da
vida (animais e vegetais) e de tudo aquilo que permite que a vida estabeleca-se,
propague-se, prolongue-se (o reino mineral, o sol, a lua). Por meio da
religiosidade compreende-se o valor e a importancia de cada ato, de cada gesto e
de cada ser, pois se sabe que tudo, todos o0s seres vivos e ndo Vvivos estdo
intimamente proximos, entrelacados, pois atuam em conjunto para que haja o
equilibrio pleno da natureza. Nessa perspectiva, seres vivos ndo se sobrepdem aos
seres ndo vivos, seres humanos ndo se colocam em posicdo de superioridade
frente a outros seres vivos. Dessa compreensdo de religiosidade nasce o principio
da circularidade, em que eu sou por meio do outro, compreender que tudo que
atinge a mim também atinge ao outro. Trata-se, na verdade, de entender que o
outro é a minha extensdo. LOUW (2010) explica esse o principio da circularidade,
dizendo:

0 pensamento africano é holistico. Como tal, ele reconhece a intima
interconectividade e, mais precisamente, a interdependéncia de tudo. De
acordo com o ethos do ubuntu, uma pessoa ndo s é uma pessoa por meio de
outras pessoas (isto €, da comunidade em sentido abrangente: os demais
seres humanos assim como 0s ancestrais), mas uma pessoa € uma pessoa por
meio de todos os seres do universo, incluindo a natureza e 0s seres nao
humanos. Cuidar “do outro” (e, com isso, de si mesmo), portanto, também
implica o cuidado para com a natureza (0 meio ambiente) e os seres ndo
humanos.

d) O entendimento da nogdo de territdrio enquanto espago-tempo socialmente
construido e perpassado da historia de varias geracdes e formado por uma
complexa rede de relagdes sociais, sendo este espago perpassado de sacralidade,

assim o territério:
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[...] apresenta um significado concreto, que vai além do fisico e material,
envolvendo as formas de relacdo de uma sociedade com seus ideais e
representacdes, como também traduz o comportamento de individuos e os
sentimentos coletivos de vinculagcdo a uma organizacdo social (REGO, 2010,
p. 44).
Cabe, nesse sentido, dizer as raizes da cosmovisao “Sao diasporicas porque nao ha
em suas ramificacBGes a ideia de purismo, elas possuem em sua estrutura tracos da forma

social negro-africana (...)” (MEIJER, 2012, p. 33).

4.4 Proseando com a Analise Institucional (Al)

A Andlise Institucional é um referencial tedrico, ndo convencional, que se apropria
de alguns conceitos e teorias ja instituidas para elaborar um novo campo de conhecimento. Na
pratica, isso significa que:

[...] o institucionalismo vai pegar de cada corpo o que serve para permanente
critica, para proporcionar na concretude que aspira como meta: o incremento
da producédo de liberdade ou livre fluir das produgdes — o que, em termos
operativos, quer dizer uma proposta autogestiva, isto é que 0s grupos tenham
suas proprias organizagdes, suas proprias leis, seus proprios objetivos,

enfrentar todo tipo de exploracdo, domesticacdo e mistificacdo
(BAREMBLITT, 1989, p. 114).

Da Al utilizamos o conceito de implicacdo, porque este propde com que o individuo
fale sempre a partir de si, reconhecendo o lugar de onde fala e analisando sua relacdo com a(s)
instituicdo(Bes), no caso dos cursistas a relacdo destes com a Histéria e Cultura africana e dos
afrodescendentes e os temas de pesquisa escolhidos. Todos noés estamos ligados as
instituicOes, seja a familia, nacionalidade, religido, etnia, escola etc. E, de certa forma, tendo
consciéncia ou nao, interiorizamos o instituido por estas, e podemos até mesmo resistir ou
negar as nossas implicacbes, mas podemos reconhecé-las, nos apropriarmos deste

conhecimento. Nesse sentido,

sentimos que é muito doloroso a analise de nossas implica¢@es; ou melhor, a
analise dos “lugares” que ocupamos, ativamente, neste mundo. Quando
falamos em implicacdo com uma pesquisa, nos referimos ao conjunto de
condicdes da pesquisa. Condicdes inclusive materiais, onde o dinheiro tem
uma participacdo tdo “economica” quanto libidinal (LOURAU, 1993, p. 14-
16).

Por meio do conceito de implicacdo, a Al convida o/a pesquisador/a a estabelecer
um processo de analise dos fatores que interferem na construcdo das suas reflexdes em torno

de uma investigagé&o.
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Evidenciar nossa construgdo social quanto ao género e papel sexual, revelar nosso
pertencimento étnico ou apresentar nossos credos religiosos ndo tem sido algo comum ao
tentarmos explicar o que nos impulsiona ou nos leva a manifestar interesse em realizar um
trabalho de cunho cientifico. Comumente, ao expormos 0s motivos que nos encaminham para
uma determinada tematica, justificamo-lo a partir de questbes amplas e gerais e, assim,
ocultamos nossas mais intimas motivagGes politicas e pessoais. Deixamos, portanto, de
explicitar de que maneira aquilo que buscamos estudar penetra 0 nosso cotidiano, a nossa
vida, 0 nosso ser. Creio ser necessario explicar em que momento uma referida tematica ganha
relevancia em nosso dia-a-dia ou, ainda, revelar de qual forma aquilo que estudamos esta
configurado em nossa historia de vida, afinal, ndo nos motivamos a estudar qualquer tematica,

qualquer assunto.

Esse referencial ainda tenta romper com teorias objetivistas que pressupdem um
afastamento entre as condicGes de producgédo de conhecimento e o ato de pesquisa, a partir do
conceito elaborado pela Al, que é o da implicacéo, o qual explica:

quase todas as ciéncias estdo baseadas na nocdo de ndo implicacdo ou
desimplicacdo. As “teorias da objetividade” se baseiam na “teoria” da
neutralidade. A Anélise Institucional tenta, timidamente, ser um pouco mais
cientifica. Quer dizer, tenta ndo fazer um isolamento entre o ato de pesquisar
e 0 momento em que a pesquisa acontece na construcdo do conhecimento.
Sentimos que é muito dolorosa a andlise de nossas implica¢des; ou melhor, a
analise dos “lugares” que ocupamos, ativamente, neste mundo. Quando
falamos em implicacdo com uma pesquisa, nos referimos ao conjunto de
condicdes da pesquisa. Condigdes inclusive materiais, onde o dinheiro tem
uma participagdo tdo “econdmica” quanto libidinal (LOURAU, 1993, p. 9-
14-16).

Partindo dessa concepc¢édo, podemos afirmar que:

[...] todo projeto de pesquisa tem a marca indelével das motivacdes do
pesquisador, declaradas ou ndo [..] tem uma histéria cuja génese
frequentemente situa-se muito antes do proprio processo de pesquisa,
tendendo a determinar algumas de suas feicGes e contradi¢Bes ulteriores.
Devido a nossa formacdo objetivista, raramente a mencionamos, até porque
nem sempre temos a clareza dela e de seus efeitos sobre a pesquisa (PETIT,
2001, p. 126).

A Analise Institucional acredita que a neutralidade cientifica inexiste e que a
objetividade da produgdo de conhecimentos da-se de maneira relativa, pois, desde a escolha
pelo tema a ser investigado até os procedimentos estabelecidos, envolvem-se pressupostos
teoricos e praticos que de antemé&o sé@o influenciados pelos interesses sociopoliticos de quem

os elabora.
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O conceito de implicagdo relaciona-se sobremaneira com a ideia da porteira pra
dentro, criada pela Mée Senhora do II&é Axé Op6 Afonja ao referir-se aqueles que se dirigiam
ao seu terreiro de Candomblé com o desejo de apenas olhar, ou seja, sem nenhum sentimento
de pertenca ou mesmo de comprometimento. Desta feita, Mde Senhora advertia sobre aqueles
que desejam se aproximar de algo ou de alguém com uma atitude de estrangeiro ou um mero

visitante.

Por sua vez, Narcimaria Luz (1998) veio a inspirar-se nesse modo de pensar de Mae
Senhora para tratar da existéncia, modo de agir e pensar da pesquisadora, que se utiliza de

uma metodologia desde fora e desde dentro. Luz (2000) explica:

[...] a metodologia “desde fora” refere-se aos procedimentos utilizados pelo
pesquisador, cujas impressfes limitam-se a atender apenas ao seu préprio
quadro de referéncias. A metodologia “desde dentro” procura estabelecer
entre o pesquisador e o grupo social, do qual ele se aproxima, experiéncias
em nivel bipessoal, intergrupal, em que o universo simbdlico e os elementos
gue o integram, s6 podem ser absorvidos num contexto dinamico, ancorado
na realidade prépria do grupo social que constitui o nlicleo da pesquisa
(LUZ, 2000, p. 21-22 Apud SOUZA, 2005, p. 28).

Como trabalhei com um tema que envolve relagbes e conflitos étnicos raciais
também utilizei da Al o conceito de analisador, pois este é representado por uma pessoa, fato
ou acontecimento que deixa vir a tona o ndo dito, evidencia a face oculta da instituicdo,
caracteriza-se como sendo “aquele elemento que introduzindo contradigdes na logica da

organizacdo, enuncia a sua determinacdo” (COIMBRA, 1995, p. 64).

No caso particular dessa pesquisa, ainda lancei mao do conceito de restituicdo, pois
este me permitiu, ao longo dessa investigacdo, apresentar as participantes os achados, sejam
parciais ou finais. Para a Al essa etapa constitui-se como parte integrante e de fundamental

importancia, pois refere-se a socializacdo de um saber produzido de forma coletiva, assim:

[...] faz considerar a pesquisa para além dos limites de sua redacao final; (...)
a pesquisa continua apés a redacdo final do texto, podendo mesmo ser
intermindvel. Ndo é um ato caridoso, gentil; é uma atividade intrinseca a
pesquisa, feedback tdo importante quanto os dados contidos em artigo e
livros cientificos ou especializados (LOURAU, 1993, p. 56).

A Analise Institucional dialoga de forma direta com a Sociopoética, que € um

método de pesquisa e aprendizagem que advoga:

[...] pesquisar com o corpo todo significa desencadear as poténcias criadoras
das pessoas e descobrir 0 imaginario, muitas vezes esterilizado, pela rotina
massacrante do cotidiano. A liberacdo das capacidades artisticas
adormecidas é geralmente vivido pelo grupo [...] como um fluxo de auto-
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liberagdo muito importante, ao descobrir ou reativar suas potencialidades
abafadas no dia a dia (PETIT, 2009, p.17).

Esse referencial propde uma outra forma de fazer pesquisa, dessa feita aponta “entdo
um método de pesquisa que tem o mérito de valorizar o prazer e a criatividade na construcéo
coletiva do conhecimento” (SOARES; PETIT, 2001, p. 1).

4.5 Dos saberes produzidos no Quilombo e suas repercussoes sobre a tese

Eis alguns saberes apreendidos com a Pretagogia:

a) Preciso dizer que nem de longe eu tinha a devida nogdo do quanto essa
experiéncia seria valiosa. Decerto que eu possuia algum conhecimento sobre a
cosmovisdo africana, mas estar, viver e sentir o quilombo foi fundamental para
que pudesse dar vida a Pretagogia, e, por conseguinte, pensar como trataria essa
tese a partir de entdo. Nesse sentido, passei a ser porteira de dentro e, assim,
adentrei o Quilombo, e passei a viver intensamente a Pretagogia.

Para realizarmos a abertura oficial do curso e o 1° mddulo no Quilombo de
Minador®®, distante 30 km da cidade de Novo Oriente (CE), nosso grupo passou a viver
situacdes inusitadas, pelo menos para a maioria dos cursistas, como, por exemplo: percorrer
estradas de barro em microdnibus e/ou carros pau-de-arara, sentir o clima mais ameno da
serra, a impossibilidade de usar celular e internet (até a televisdo tinha um sinal ruim), buscar
agua em cisternas, dormir em redes ou mesmo no chéo, acordar ouvindo o canto dos galos, a
presenca constante de animais (cées, gatos, galinhas, passaros, jumentos, abelhas, mutucas,
vacas), degustar uma alimentacdo sem conservantes preparada por algumas mulheres da
comunidade, ouvir os sons produzidos pelos grilos e sapos ao final do dia, conversar noite a
dentro sentindo o frescor das plantas, a brisa, e o redescobrir das estrelas, pular porteiras, o
convivio com pessoas negras, dentre outras situacdes. Todos esses episédios levaram-me a
tocar memdrias de um tempo em que morei no Maranhdo, da fazenda onde fui criada, o
contato com muitas pessoas negras, o andar descalca e a cavalo, tomar banho em riachos,
sentar no chdao, comer com colher ou mesmo pegar o alimento com a mdo, conversar com as
mulheres da cozinha etc. Situacdes e elementos que foram determinantes para que eu me

reconhecesse como mulher negra e percebesse que era vitima de racismo no seio familiar.

19 Abril de 2010. Periodo de quatro dias.
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E assim, apds viver esse momento, decidi realizar apenas a 12 intervencdo de minha

tese, pois senti que vivenciar aquela proposta curricular, estando naquele lugar marcado por

uma ancestralidade negra, proporcionar-me-ia muitos aprendizados, que por certo ajudar-me-

lam a conduzir essa pesquisa. Na verdade, era como se dissesse a minha tese: Espera um

pouco que eu volto j&! Cheguei mesmo a pensar que estaria sendo irresponsavel por afastar-

me de meus estudos, mas avaliei que precisava viver aquela experiéncia, pela sua proposta

curricular inovadora e diferenciada, pois além de participar da elaboracdo dessa Proposta

Curricular teria oportunidade de coloca-la em pratica.

b) Com toda essa vivéncia, logo confirmei que para estudar a Histdria e Cultura

Africana e Afro-brasileira requeria de fato as bases conceituais e filoséficas de
origem materna, ou seja, valer-se dos principios da cosmovisdo da Mae Africa. O
uso de metodologia diferenciada € necessario, pois trata-se da particularidade de
expressdes dos afrodescendentes, o que levaré a intervencdo no modo como estdo
estabelecidas as relagGes sociais brasileiras. O uso dessa metodologia diferenciada
focada em um novo paradigma conceitual para producdo de saberes, conceitos e
conhecimentos visa, portanto, ‘“uma autonomia do pensamento dos

afrodescendentes com relacdo a producdo eurocéntrica ocidental” (CUNHA JR.,
2007, p. 9);

Na perspectiva da Pretagogia, falar de aprendizagem é falar de um corpo
integrado, ou seja, de um corpo inteiro que pensa e sente. Dai o entendimento de
que a aprendizagem envolve vivéncias corporais, 0 recordar experiéncias,
envolvendo pessoas negras ou a negritude, visitagcdes a alguns espagos-recursos e
ainda rodas de conversa com pessoas e grupos detentores de saberes relevantes
para os temas estudados. Significa dizer que a producédo de saberes efetiva-se por
meio do corpo (ndo existindo a ideia de corpo e mente, S6 corpo), que integra
emocdo, razdo, ludicidade, sensacdo, intuicdo e sentimento. Nesse sentido,
durante esse curso, 0s corpos foram convidados a distanciarem-se das cadeiras e
dos calgcados, de modo que os cursistas e coordenacdo tiveram o chdo como
assento do corpo... sentindo-o e tocando-o, e sendo tocado por este. Essa postura
também favoreceu com que 0S NOSSOS COrpos tivessem mais proximos e tocassem-
se com frequéncia, o que resultou em constantes expressdes de carinho mutuo

entre todos e todas;
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d) A medida que avancamos na execucdo da Pretagogia comecamos a sentir, de
forma velada e/ou explicita, que alguns cursistas evitaram ser porteira de dentro,
e assim, recusavam-se a dormir no quilombo e estar em companhia dos/as
quilombolas, deixaram de comer a alimentacdo ofertada, faziam ingestdo de
refrigerantes dentro do quilombo, dentre outras a¢des. Por diversas vezes, alguns
educadores/as tomaram decisfes que evidenciam tdo somente interesses pessoais
e/ou de grupos distintos, nesse sentido quebravam a légica da vivéncia grupal
UBUNTU, em que EU SOU POR MEIO DOS OUTROS;

e) Decidimos criar um novo perfil de monografia em que os/as cursistas pudessem
iniciar escrevendo acerca da relacdo de suas vidas com a Negritude. Queriamos
que os/as docentes dessem-se conta do momento em que o tema da Negritude
passou a fazer parte de suas historias de vida. Para isso, cada cursista deveria
construir o que chamamos de Arvore dos Saberes, para a qual apresentariam sete
saberes produzidos a cada sete anos de vida, até que chegassem a idade atual®.

Posteriormente, os/as docentes construiriam um texto em que apresentariam esses

saberes das Arvores. Como acreditamos que o ser humano é dotado de um grande

potencial criativo, acordamos com 0 grupo que esses escritos poderiam ser
dispostos em géneros literarios diversos, como o cordel, o conto, a poesia, a carta
etc. De imediato, esse modelo de memorial causou estranhamento em grande parte
dos/as educadores/as, de modo que inicialmente nos trouxeram textos que
mencionavam apenas, de forma superficial, o tema da Negritude em suas vidas

(SILVA, G.; PETIT. 2011).

De um modo geral, acreditamos que isso se devia, por um lado, a pouca ou nenhuma
reflexdo que certos/as docentes faziam acerca da tematica. Por outro, outros/as educadores/as

ainda tinham dificuldades em tratar desse tema para além do senso comum.

Um elemento interessante era que muitos/as professores/as tiveram dificuldades em
escrever na primeira pessoa - mesmo se tratando de um texto individual — sob a alegacéo de
que tinham aprendido, em outros cursos de especializagdo, que esse ndo seria 0 modelo de
uma escrita cientifica. Diante de tal situagdo, aprofundamos o debate acerca do conceito de

cientificidade a partir do olhar da Anélise Institucional e da Sociopoética.

2 A Arvore dos Saberes deveria ser construida em papel madeira ou em cartolina.
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f) Apresentamos a Sociopoética (PETIT, 2002) e Pesquisa-intervencdo como
referéncias tedrico-metodolégicas de pesquisa a serem utilizadas para a
construcdo das monografias. Para ajudar na escolha dos temas dos trabalhos,
construimos uma lista de temas e apresentamos a turma, sendo a iniciativa bem
recebida pelo grupo. Todavia, quando questionados/as acerca da metodologia,
apresentaram-se  problemas. Constatamos que o0s/as docentes tiveram,
inicialmente, muita dificuldade em diferenciar metodologia de técnica de
pesquisa, 0 que se mostrava quando eram questionados/as acerca da metodologia

e, em geral, respondiam que iriam fazer entrevistas.

g) Outro fundamento significativo da Pretagogia e que estd embasado nos principios
da cosmovisao africana é a Danca, assim, sempre inicidvamos 0os médulos com
musicas africanas e/ou afro-brasileiras para que nossos corpos pudessem
DANCAR. Dessa forma ritualistica convidavamos 0s nossos corpos a dangarem, a
bailar e assim produzimos movimentos corporais dancantes. Fizemos uso do ato
de dancar, sabendo gque a danca é um dos principios que rege as religiosidades de
matriz africana, como, por exemplo: a Umbanda e o Candomblé. Nessas religides,
a chegada de um orixa ou linhas de entidades é anunciada por uma danca e toque
(tambor) especifico. Por sua vez, os cultos, realizados em homenagem aos eguns
(espirito dos ancestrais) também sdo marcados pela musica e pela danca. Assim,
ao dancar estavamos reverenciando os ancestrais negros e negras daquele lugar,
bem como pedindo autorizacdo as entidades locais para adentrarmos aquele
espaco quilombola. A danca foi particularmente valorizada porque é uma
expressao da tradicdo oral africana e que, segundo VIDEIRA (2010, p. 56), ao

estudar a danca no quilombo em referéncia ao sentido espiritual explica:

[...] a danca ndo é espetaculo, ndo dancam para se exibir dentro de seus
festejos. Dangam para celebrar seus ancestrais e 0s conhecimentos que eles
plantaram dentro de cada um(uma). Dangam porque se re-ligam com seus
antepassados. E esticam o tecido dessa histéria para envolver seus
descendentes. Dangam porque para festejar tem de dangar. Dangam porque
seus(as) santos(as) vém dangar junto consigo.

Por sua vez, encerravamos 0s modulos, mantendo esse sentido espiritual, com a
entrega da cabaca a uma pessoa do grupo. Nesse momento, o individuo beneficiado pela
cabaca preparava uma dinamica ou vivéncia para realizar a passagem a pessoa escolhida por
ela para ser o/a novo/a detentor/a da cabaca. Esse era um momento de fortes simbologias e

ritualizacdo da oferenda da energia vitalizante da cabaca, entendida como fortalecimento dos
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lacos comunitarios e empoderamento da pessoa escolhida a ser guardid/o, pela
responsabilidade outorgada em nome do grupo como um todo.

4.6 Alguns achados...

Importante dizer que essa experiéncia fez com que eu e minha orientadora
percebéssemos que era possivel desenvolver uma formacdo de professores/as para tratar da
historia e cultura africana e afro-brasileira por meio da Pretagogia, ou seja, buscando colocar

em pratica valores civilizatdrios africanos.

De fato, essa vivéncia trouxe-me riquissimos elementos para que eu pudesse inspirar-
me e, assim, tentar utilizar a Pretagogia enquanto referencial tedrico-metodologico para
também desenvolver a formacdo das educadoras participantes de minha tese. Todavia, eu
tinha plena consciéncia que para efetivar tal capacitacdo néo iria dispor de condic¢Oes tdo
favoraveis como aquelas dispostas no curso oferecido no quilombo, isso porque eu néo
contava com apoio da secretaria de educacdo para colocar professores/as substitutos/as nas
salas das educadoras participantes da tese e também ndo tinha recursos financeiros para
promover algumas acdes etc. Mas, ainda assim, acreditei que era possivel, por meio da

Pretagogia e com apoio da escola, desenvolver essa formacao.

No entanto, essa experiéncia vivida no quilombo, por meio da Pretagogia, fortaleceu

as minhas perguntas de pesquisa, anteriormente citadas:

a) Seria possivel, por meio do referencial tedrico-metodologico da Pretagogia,
desenvolver uma formacéo voltada ao trato da histéria e cultura afro-brasileira, de
modo que possibilite aos/as docentes de uma escola publica de Fortaleza se

sentirem participes dessa matriz cultural?

b) Que elementos a Pretagogia deveria valorizar ou enfatizar de modo que os/as
educadores/as pudessem, por um lado, reconhecer-se como descendente dos
povos africanos, e de outro, reconhecer a necessidade de valorizarem 0s principios

da cosmovisdo africana?

Algumas fotos no Quilombo, no momento do modulo que ministrei:
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Imagem 6 — Imagens no Quilombo do Minador, Médulo
Literatura Oral e Produgdo Didatica (docentes e criancas tratam
das Historias do Lugar). Arquivo GCS

Imagem 7 — Imagens no Quilombo do Minador, Mddulo
Literatura Oral e Producdo Didética (docentes e criangas tratam
das Historias do Lugar). Arquivo GCS.
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Imagem 8 — Imagens no Quilombo do Minador, Mddulo
Literatura Oral e Produgdo Didatica (docentes e criangas tratam
das Historias do Lugar). Arquivo GCS.
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5 TEMPO ESTUDAR DANCANDO... TEMPO ESTUDAR COMENDO

5.1 Das sessoes de estudo com as docentes

5.1.1 Primeira Sessao

Em geral, quando pensamos em estudar e em particular quando se pensa em
construgéo das dissertagOes de mestrados e das teses de doutorados, muitos imaginam que tal
contexto estd de sobremaneira marcado pela dor, angustia e lamentagdes. Dai que tentei
quebrar tal estigma abrindo com Festa, Danca, Riso, Bebida e Comida as se¢fes de estudo a
ser desenvolvido com as docentes envolvidas em minha tese. Isso porque venho aprendendo,
por meio da Pretagogia, que para o estabelecer de uma aprendizagem significativa requer-se
dangar, tocar, sentir a si préprio e também o outro. A partir de minhas vivéncias no curso
realizado no Quilombo, acerca da cultura afro-brasileira, compreendo que existe uma estreita
relacdo, ou melhor, uma relacdo indissociavel entre corpo e razdo... dizer e fazer (E.
OLIVEIRA, 2009). Dessa forma é que planejei atividades em que as docentes pudessem ter

contato com as Africanidades Cearenses pelas mais variadas formas em que esta se apresenta.

As Africanidades revelam-se pelo modo particular como africanos/as e afro-
brasileiros/as conectam-se e (re)conectam diariamente aos principios e valores da cosmovisao
da Mae Africa. Cabe entendermos que as Africanidades configuram-se pelo respeito e
reveréncia aos valores e saberes de nossa ancestralidade negra. Tendo plena consciéncia de
que, por meio de nossos/as ancestrais, nossa vida ja fora iniciada ha tempos. As africanidades
fundam-se por estabelecer uma relagdo respeitosa entre as pessoas e entre estas e a natureza,
pela valorizacdo do corpo que danca, fala, movimenta-se e comunica-se com as forcas
sagradas que regem o mundo e tudo o que nele existe. Enfim, as africanidades reportam-se ao
“corpus” de signos e significados oriundos dos saberes e sabores de Africa.

Ao abrir esses estudos com Festa ndo pretendia distanciar-me das obrigacOes
académicas, no entanto, buscava quebrar tal ordem, tal cddigo de dor, de angustia e das
lamentacdes, buscava, assim, criar também a possibilidade da alegria e do ser feliz estudando.
Na verdade, queria evidenciar a possibilidade de conduzir a vida académica sem me
desvencilhar das minhas raizes negras, do meu cotidiano, do meu dia-dia, marcado pela

cultura afro-brasileira.
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Queria Fazer Ciéncia sobre a cultura afro-cearense com o toque dos tambores, da

danca, do riso, da bebida e da comida. E para essa Festa de Estudar a cultura afro-brasileira e

afro-cearense trouxe as docentes envolvidas nessa pesquisa, convidei amigos e amigas,

colegas da faculdade, entidades ligadas a0 Movimento Negro, representantes da COPPIR%,

pais-de-santo, artistas, e ainda levei minhas filhas e minha secretaria.

Por outro lado, com esse ritual de Festa, saudava 0s meus ancestrais negros e minhas

ancestrais negras, pedia-lhes suas béngdos em mais uma caminhada pelas africanidades, pois

estdo definidas como:

[...] um conjunto de tragos culturais comuns as centenas de sociedades da
Africa subsaariana (...) O contetdo da africanidade é o resultado desse duplo
movimento de adaptacio e de difusdo (...) em toda a Africa Negra a infancia
é acompanhada dos rituais de iniciacdo: a crianca tem sempre um contato
prolongado com a mée e tem uma dependéncia de linhagem muito grande, o
que é fundamental. Sua referéncia identitaria ndo é a nacionalidade, ndo € a
classe social, mas, sim, seu grupo de parentesco (MUNANGA, 1984, p.5).

Complementando esse pensamento de Munanga acerca das Africanidades, Petronilha
Silva (2011, p.01) diz que:

[...] refere-se as raizes da cultura brasileira que tém origem africana. Dizendo
de outra forma, queremos nos reportar ao modo de ser, de viver, de organizar
suas lutas, préprio dos negros brasileiros e, de outro lado, as marcas da
cultura que, independente da origem étnica de cada brasileiro, fazem parte de
seu dia-a-dia.

Nessa primeira sessao de estudo tivemos a presenca ilustre da amiga e companheira

negra Vanda Machado®, que nos prestigiou contando um mito africano sobre a criacéo das

verdades. Eis 0 mito:

Conta-se que no principio havia uma Gnica verdade no mundo. Entre o
Orun e o Aiyé, mundo material, havia um espelho. Dai € que tudo que
se mostrava no Orun materializava-se no Aiyé. Ou seja, tudo que estava
no mundo espiritual refletia exatamente no mundo material. Ninguém
tinha a menor duvida sobre os acontecimentos como verdades absolutas.
Todo cuidado era pouco para ndo quebrar o espelho da verdade. O
espelho ficava bem perto do Orun e bem perto do Aiyé.

Naquele tempo vivia no Aiyé uma jovem muito trabalhadora que se
chamava Mahura. A jovem trabalhava dia e noite ajudando sua mée a
pilar inhames. Um dia inadvertidamente perdendo o controle do
movimento ritmado da méo do pil&o, tocou forte no espelho, que se
espatifou pelo mundo. Assustada, Mahura saiu desesperada para se
desculpar com Olorum. Qual n&o foi a sua surpresa quando o
encontrou tranquilamente deitado a sombra do Iroko. Depois de ouvir

2! Coordenadoria de Politicas Publicas pela Igualdade Racial (Fortaleza).
22 Militante do Movimento Negro que estudou sobre o Projeto Politico Pedagégico de uma escola construida
dentro de terreiro de candomblé, em Salvador (BA).
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suas desculpas com toda a atencdo declarou que, dado aquele
acontecimento, daquele dia em diante ndo existiria mais uma Unica
verdade, e concluiu: De hoje em diante quem encontrar um pedacinho de
espelho em qualquer parte do mundo, estara encontrando apenas uma
parte da verdade, por que o espelho reproduz apenas a imagem do lugar
onde ele se encontra (MACHADO, 2006, p. 34).

Nessa oportunidade ainda foi realizado, pelo grupo EmCompanhia de Anancy, a
contacdo de um outro mito africano que trata do surgimento do tambor, degustamos doces e
salgados vegetarianos e sucos com ervas, e para finalizar tivemos a apresentacao de uma peca

teatral intitulada: Maracatds: maraca-tu, maraca-eu e batuque da minhas entranhas...*
Logo abaixo, o mito do Tambor:

O Surgimento do Tambor?*

Era uma vez, uma cidade onde viviam os Macaquinhos de Nariz Branco.
Essa cidade fica 14 em Guiné Bissau, que é o pais de um continente muito
bonito chamado Africa.

Segundo os antigos, 0s macaquinhos de nariz branco eram apaixonados
pela lua e um dia decidiram que iriam até ela, para trazé-la para bem perto
deles, na terra, na Africa.

Eles tentaram chegar até a lua muitas vezes, e nada.

Até que um macaquinho, o menorzinho deles, teve uma idéia surpreendente:
E se eles subissem uns em cima dos outros?

Simmmmm! todos falaram felizes.

E assim fizeram.

Apoiando-se uns em cima dos outros 14 foram eles, até que o menorzinho
conseguiu chegar até a lua.

De repente, a pilha desmoronou, e todos 0s macacos cairam no chéo.
Menos o menorzinho, que viu seus amigos irem rolando, rolando, rolando,
rolannnnndo......

A lua, vendo o macaquinho sozinho, sentiu uma ternura infinita e lhe
presenteou com um tamborzinho.

O macaquinho gostou tanto do presente que foi ficando, foi ficando...

Até que um dia, ele sentiu falta do seu lar, dos seus amigos, da sua cidade e
pediu a lua para voltar para casa.

A lua entdo amarrou o macaquinho no tamborzinho e desceu-o por uma
corda,

mas antes Ihe fez um pedido:

-Toque o tambor bem forte somente quando tiver chegado a terra, pois ai
entdo eu saberei que esta seguro e cortarei a corda.

O macaquinho despediu-se da lua e foi descendo todo feliz.

Enfim ia rever seus amigos depois de tanto tempo!

A sua felicidade era tanta que, esquecido da recomendacéo da lua, no meio
do caminho, tocou o tamborzinho.

Tum Tum Tum Tum Tum Tumm Tumium Tum...

A lua, ouvindo o amigo tocar o tambor conforme o combinado, cortou a
corda.

O macaquinho caiu e antes de morrer pediu a uma menina que 0 encontrou
para que ela entregasse o tamborzinho aos homens do seu pais.

% Pega encenada por Aury D’yrua.
? http://mariazinhazinhazinha.blogspot.com/2010/01/lenda-do-tambor-africano.html
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E, naquele dia, nas terras africanas de Guiné Bissau, ouviu-se pela primeira
vez 0 som de um tambor...

Algumas fotos desse momento:

P =

- 3 X 3 ' - Q"
Imagens 9 e 10 — Abertura do Evento e Contacdo do Mito da Criacdo do Tambor. Arquivo GCS.

Imagens 11 e 12 — Apresentacao do ponto cantado do Maracatu e Realiaéo da Ciranda.
Arquivo GCS.

5.1.2 Segunda Sesséo

Levei as docentes para assistirem a uma defesa de mestrado intitulada Africanidades
e Juventudes: tecendo confetos numa pesquisa sociopoética (SOUSA, 2011), com essa
atividade quis que estas conhecessem outros trabalhos realizados acerca da cultura afro-
brasileira, bem como um ritual da academia para a aquisicdo da titulacdo de mestre. Para
minha felicidade e surpresa, fomos recebidas com o toque dos tambores, momento em que
uma delas disse: Nunca pensei que isso pudesse acontecer aqui, € muito diferente. Num
momento desse em que vocé fica tensa... ai vocé tem o som dos tambores! Um elemento
importante trazido pelo referido trabalho € que os/as jovens percebem que professores/as tém
resisténcia em trabalhar tematicas ligadas a religiosidade de base africana, pois os/as

estudantes dizem:
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na minha opinido, tem que se mudar o pensamento dos professores, pois
muitos sdo catdlicos ou evangélicos e que tem muito preconceito que ai na
minha opinido eles poderiam mudar o conceito deles e também fazer a
publicacdo de livros sobre candomblé, isso poderia influenciar muito no
convivio em sala de aula a respeito do preconceito (S. SOUSA, 2010, p.126).

5.1.3 Terceira Sessao

Desenvolvi esse momento pedindo que as educadoras fechassem os olhos e
relaxassem ao som de uma musica africana. Posteriormente, coloquei varios elementos numa
mesa e pedi que buscassem os que julgassem ter alguma relacdo com a cultura afro-brasileira
e afro-cearense. A partir dos elementos escolhidos pelas docentes passamos a conversar sobre
alimentacdo, festas, dancas, som dos tambores. Dessa nossa prosa, as professoras
manifestaram o interesse em conhecer um terreiro de Candomblé e de Umbanda. Afirmaram
gue ndo queriam apenas fazer leituras, mas desejavam conhecer o espaco de um terreiro e a
partir dessa demanda manifestada pelas educadoras, combinamos uma visita a uma roga de

candomblé e/ou de umbanda.

Outro fato interessante ocorrido durante esse momento é que eu coloquei na mesa
umas pedras coloridas que tinha ganhado num terreiro de candomblé durante uma festa em
homenagem & Obaluaé®, e uma das educadoras pegou logo essas pedras e explicou que
quando ainda era crianga ouvia 0s pais, que eram catolicos, falarem que o jogo de buzios era
algo perigoso e ruim porque indicava quando uma pessoa iria morrer, e por isso ela evitou por
muito tempo até mesmo adentrar num terreiro. No entanto, ap6s se tornar adepta do
espiritismo kardecista passou a sofrer preconceito por parte da familia, o que a levou a buscar
entender outras religides, que de forma semelhante a sua, nesse caso a umbanda e o
candomblé, acreditam na presenca e possibilidade de comunicacdo entre o mundo dos vivos e
dos ndo-vivos. Apds esse depoimento contei-Ihe sobre a origem daquelas pedras e ela disse: E

por isso que eu ndo acredito em coincidéncia, tenho que saber mais sobre 0s orixas!

Se por um lado, ainda h4 em nossa sociedade muita resisténcia e preconceito quanto
as religides de base africana e afro-brasileira, em especial a Umbanda e Candomblé, por
outro, podemos também dizer que ha docentes interessadas em compreendé-las. Receber essa
demanda por partes das educadoras deixou-me muito animada quanto & conducdo das secbes

de estudo. Isso por que

% Orix4 que conhece os segredos da cura das doencas.
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ndo € possivel construir atitudes de respeito e valorizagcdo do sagrado do
outro sem que se conhega a histdria, os valores e o sentido inerente a
experiéncia de sagrado presente na religido. O éxito dessa tarefa estd
relacionado a dois fatores significativos: o primeiro ¢ uma formacdo de
professores com sélidos embasamentos tedricos e comprometimento com 0s
objetivos de uma agdo democratica [...] O segundo fator diz respeito ao
exercicio do oficio das liderancas religiosas, no sentido de contribuir para a
construcdo de convivéncias respeitosa e pacifica entre adeptos de diferentes
crengas (SANTOS, 2010, p. 15).

Posteriormente, quando realizdvamos outra se¢do de estudos,, uma das docentes
chegou a dizer que falou para seus/suas alunos/as do 4° ano (criangas entre 09 e 10 anos)
acerca dessa ida ao terreiro de candomblé e que estes/as chegaram a dizer: Tia, a senhora teve
coragem?! e ela contra-argumentou que estava estudando sobre o candomblé, dai os/as
estudantes perguntaram qual era a melhor religido, e ela explicou-lhes que nenhuma religido é

melhor que as demais, e que cada religido possui formas de organizacao e credos particulares.

Fotos desse momento:

Imagens 13 e 14 — Momento de escolha do objeto. Arquivo GCS.

5.1.4 Quarta Sessao

Levei as docentes ao Terreiro de Candomblé 11é Asé Olodujold, sediado no bairro
Mondumbim, em Fortaleza (CE), para que pudessem conhecer o espaco e também participar
de uma roda de conversa com alguns filhos e filhas de santo da casa, e ainda conhecer um
adolescente que estava sendo preparado para ser o sucessor do pai-de-santo junto aquela casa
de candomblé. Essa atividade foi realizada em conjunto com os/as alunos/as da disciplina de
Cosmovisdo Africana, da graduacdo em Pedagogia, ministrada pela minha orientadora.
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No terreiro os/as docente puderam conhecer o espaco fisico e participar de uma roda
de conversa com alguns filhos e filhas de santo da casa sobre a organizacdo de praticas
religiosas®® e outras atividades realizadas pela entidade, logo depois desse momento ainda
assistiram a uma danca dos orixas. Dentre os muitos temas suscitados pelo grupo visitante foi

possivel tomar conhecimento de algumas questdes, por exemplo:

a) Que a entrada de uma pessoa junto a um terreiro de candomblé é anunciada pelo
jogo de buzios;

b) Toma-se conhecimento do orixa de uma pessoa por meio do jogo de buzios;

c) O sustento daquele terreiro é feito pelos filhos e filhas-de-santo da casa;

d) Que o pai ou mée-de-santo conta com a ajuda dos filhos e filhas-de-santo mais
antigas da casa para conduzir e acompanhar o processo de iniciacdo de um novo
membro junto aquela religido;

e) Que havia uma relacéo de respeito da vizinhanga para aquele terreiro, e vice-versa,
sendo mesmo realizada anualmente a festa de Natal, momento em que as criancas
da comunidade sdo convidadas a participarem de uma confraternizacdo onde é
feita a distribuicdo de brinquedos pela casa de santo;

f) Ha praticas religiosas de pessoas ligadas a Umbanda e ao Candomblé que sdo
voltadas a prejudicar uma pessoa;

g) Apresentacao do sucessor do pai ou mae-de-santo da casa;

h) Indicacdo, por meio do jogo de buzios, das condi¢cBes necessarias para alguém
chegar a ser pai ou mée-de-santo;

i) Intolerdncia de grupos evangélicos da cidade para com as religides de matriz
africana e afro-brasileira;

Uma das professoras participantes de nosso grupo de estudo ainda indagou aos filhos

e filhas-de-santo se havia, ou ndo, a crenca na reencarnacdo, como prevé o espiritismo
kardecista’’, religido da qual fazia parte. Sendo respondida que o Candomblé cré na
reencarnacdo de um ente querido, ou seja, um ancestral que faleceu, mas essa crenca na
reencarnacdo tem uma logica distinta do espiritismo. Sobre essa questdo creio que €
necessario ouvir J. Santos (1994, p. 221 e 222) explicando acerca do pensamento nagd sobre a

morte:

%6 No pudemos ser recebidas pelo pai-de-santo, pois ele estava viajando.
27 Allan Kardec (pseuddnimo de Hippolyte Leon Denizard Rivail, 1804 - 1869), francés codificador da Doutrina
Espirita.
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morrer é uma mudanca de estado, de plano de existéncia e de status. Faz
parte da dindmica do sistema que inclui, evidentemente, a dindmica social.
Sabe-se perfeitamente que Ika devera devolver a lya-nla, a terra, a porgao
simbolo de matéria de origem na qual cada individuo fora encarnado; mas
cada criatura ao nascer traz consigo seu ori, seu destino. Trata-se, portanto,
de assegurar que este se desenvolva e se cumpra. Isso é valido tanto para um
ser, uma unidade (uma familia, um terreiro etc.) quanto para o sistema como
uma totalidade. A imortalidade, ou seja, 0 eterno renascimento, de um plano
da existéncia a outro, deve ser assegurado (SANTOS J. 1994, p. 221; 222
Apud CAPUTO, 2013, p. 04).

Abaixo, exponho fotos desse momento:

S.

Imagéns 15 e 16 — Visita ao Terreiro de Candomblé. Arquivo GC

5.1.5 Quinta Sessao

Convidei as educadoras® para fazermos uma leitura do texto da tese que eu estava
preparando para apresentar em minha primeira qualificacdo junto ao programa de pOs-
graduacdo. Tinha por intengdo debater com elas as bases tedricas da pesquisa, dando énfase a

cultura afro-cearense. Logo abaixo apresento alguns dos temas discutidos:

5.1.5.1 O conceito de Mitologia e Ciéncia

Iniciei explicando as professoras que a cosmovisdo africana e ocidental trazia
concepgdes divergentes acerca do conceito de mitologia. Avaliei que era necessario tratar
dessa tematica, uma vez que dariamos inicio & leitura dos mitos, bem como dos Itans®® para
que elas entendessem alguns dos principios da cosmovisdo africana presentes no Candomblé e
na cultura afro-brasileira. Passei entdo a falar sobre a origem e a finalidade da mitologia

africana, confrontando-a com a ciéncia, uma vez que a ciéncia é um dispositivo da

28 Formamos um grupo com cinco pessoas, sendo quatro docentes e a pesquisadora.
%% S30 0s Mitos que contam o inicio das coisas.
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modernidade que se preocupa em produzir verdade, e que, nesse sentido, atribui a mitologia o
status de inverdade.

Indaguei acerca de que nome geralmente é usado quando uma pessoa quer referir-se
a algo ou alguém como avancado e/ou evoluido, e elas logo disseram que se usa a expressao
“moderno”. Tratei de mostrar-lhes que tal comportamento esta relacionado com o fato da
Modernidade ter-se colocado como um novo paradigma frente ao pensamento medieval
atrelado a teologia e a escolastica. Nesse sentido, coube explicar-lhes que a Modernidade
trata-se de um estilo, costume de vida ou organizacdo social que emergiu na Europa a partir
do século XVII e, ulteriormente, tornou-se mais ou menos mundial em sua influéncia
(GIDDENS, 1991: 11).

Mostrei que a ciéncia, enquanto sustentdculo da modernidade, apresentou-se num
primeiro momento com o status de verdade e, para isso, a modernidade “substituiu Deus no
centro da sociedade pela ciéncia, deixando as crencas religiosas para a vida privada (...)”
Touraine (1994, p. 18). Dai a ciéncia “precisou se impor enquanto verdade, pelo menos em
seus primordios, quase tdo sagradas quanto o saber com quem ela rivalizava” (K. SILVA &
SILVA, 2005, p. 06). Relatei alguns exemplos do cotidiano em que a ciéncia apresentou uma
determinada ideia como verdade, sendo que, posteriormente, tal ideia veio a ser questionada e
revelou-se inutil. Isso, segundo Giddens (1997, p. 109), “provavelmente ¢ resultado da
desilusdo com os beneficios que, associados a tecnologia, ela alega ter trazido para a

humanidade”.

Por outro lado, coube também dizer as docentes que os mitos ou a mitologia africana

apresentam-se como recurso que busca explicar a origem dos fatos.

compreender os mitos é compreender a histéria do pensamento humano,
estudar suas estruturas e fungdes e por estas serem a mais pura representacdo
do modo de ser do homem arcaico, nos leve ao encontro com o cotidiano;
dessa forma, nos coloca a auscultar o homem e sua maneira mais simples de
ser cotidianamente, no seu instante presente, no seu ser sendo, 0 que nos
permite, de maneira ontolégica, que busquemos através do simbdlico o seu
préprio ser no mundo, através de categoriais que possam estudar e esclarecer
as estruturas das sociedades tradicionais para a compreensdo da historia e a
elucidacdo dos fenémenos da nossa época atual (E. SOARES, 2008, p. 81).

Diante do que expus, duas docentes buscaram definir e diferenciar o que seria a
ciéncia e mitologias:

a) Professora A: “— A ciéncia tenta comprovar e provar a verdade e a mitologia

explica... seria mais uma coisa de vocé ter fé, ter crenca”,
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b) Professora B: “— Eu penso assim... a ciéncia é resultado de estudo e a mitologia é

feita da sabedoria das pessoas, mas ela também é estudada”.

Logo em seguida passei a explicar-lhes que a modernidade plantou a ideia da cultura
universal, diga-se de passagem, a cultura europeia, e que nesse contexto criou os modelos a
serem seguidos, como por exemplo, 0 modelo de familia composta por pai, mée e filhos; o
modelo de professora, como uma mulher recatada e discreta, dentre outros modelos criados.
Aproveitei para dizer-lhes que esses modelos estdo de tal forma tdo presentes em nossas
mentes que muitas vezes nem mesmo nos damos conta, ou seja, estdo naturalizados em nosso
modo de pensar e agir. Falei-lhes que comumente via os/as docentes dizerem que a familia de
alguns alunos/as (em sua maioria negros/as) eram (des)estruturadas, isso porque n&o
pertenciam a esse modelo de familia e/ou eram criados pelos avds e/ou somente pela mée. No
entanto, esse modelo esteve durante muito tempo presente nos livros didaticos, ou seja, uma
familia formada pelo pai, m&e e filhos, e que os avds moravam num sitio. Sendo esse um
modelo plantado pela modernidade e que nega a condi¢do ou 0 modo como se deu a formacéo
de grande parte das familias negras em nosso pais, ou seja, marcadas pelo fruto de violéncia

fisica contra as mulheres.
Algumas falas das docentes sobre tais modelos:

a) Professora C: “~ A familia se quebrou... tudo mais se quebrou!” “Na escola
particular era assim: Olha! Vocé [professor] ndo pode estar nos bares porque o
aluno passa e Vé vocé no bar, ja pensou? Que imagem vai ficar de vocé? ”;

b) Professora A: “— Mas a modernidade ndo muda conceitos também? Porgue hoje
ser moderno é aceitar o homossexualismo...”

c) Professora C: “~ Mas hoje vocé € obrigado, ndo se tem nem mais tempo pra
aceitar [homossexualidade]... mas pra vocé absorver tudo isso precisa de
tempo! ”;

d) Professora D: “— Enquanto nds fomos criancas, adolescentes... nossos pais foram
passando pra gente... l6gico que a gente vai passar para os filhos da gente, mas o
mundo vai mostrando outros modelos! ”;

e) Professora C: “— Olha o tempo que nds tivemos para aceitar a
afrodescendéncia e agora € lei. Acaba que a modernidade coloca... se vocé ndo
respeitar 0 negro vocé vai preso”;

f) Professora A: “— Ai eu penso que nessas questdes seriam pos-moderno, seria

uma contradi¢cdo da modernidade... era um movimento que tinha na sociedade
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que estava acontecendo que chegou ao ponto que teve que organizar iSSo em
forma de lei. Mas porque ja estava existindo, € uma contradicdo da
modernidade... saindo de dentro daqueles modelos: do casal, da familia, do
movimento negro. E ai precisa organizar em forma de lei porque mesmo
existindo na sociedade... porque a gente vé, convive com isso, nem todas as

pessoas respeitam”.

5.1.5.2 A presenca dos santos na Umbanda

Quando passamos a ler sobre a presenca da cultura afro-cearense expliquei um pouco
acerca da existéncia dos/as santos/as na Umbanda e que se trata de uma das diferencas basicas
entre esta e 0 Candomblé. Nesse momento, uma das educadoras passou a sorrir e disse: Eu
tenho uma coisa pra contar! S6 agora eu entendi. Apareceu uma pessoa que foi devolver uma
imagem... a imagem foi roubada por vandalos e essa imagem foi vendida para um terreiro de
Umbanda. E eu ndo entendia porgque que um Terreiro de Umbanda queria uma imagem de
Nossa Senhora de Salete... é porque € reverenciada. Mas o proprio terreiro devolveu a
imagem para a igreja. Agora que ela falou [pesquisadora] é que eu entendi. Era uma imagem
antiga que o Pe. Nauri colocou quando inaugurou a praca. Eu pensei que ela [imagem]
estava la pra maldade. Pra ver como a gente é leigo!

A partir dessa fala da docente venho reafirmar a importancia do cumprimento da Lei
n° 10. 639/03, no sentido do poder publico garantir a formacdo dos/as educadores/as,
estabelecendo assim parcerias com 0s Nucleos de Estudos Afro-Brasileiros (NEABS) para tal
acao, pois

a legitimidade da faculdade é um grande passo para colocar o credo afro-
brasileiro no centro das atengdes. "Falta conhecimento sobre o que € a
umbanda, porque a religido passou por um processo de demonizagéo. E tida
como uma cultura de periferia e é até mesmo estigmatizada como idolatria

pagd, confundida com coisas do mal. E essa imagem negativa que queremos
quebrar (RIVAS, 2011, p. 1).

Um dado que chamou atencdo de uma das educadoras foi o fato do historiador
Raimundo Girdo (1971, p. 77-78)* dizer que a quantidade de pessoas negras no Ceara foi
algo inexpressivo, dai que a docente chegou a dizer que ndo entendia esse tipo de pensamento

e falou: Eu ndo sei ndo... eu ndo tenho muita leitura sobre isso, mas eu acredito que esse

%010 Capitulo, citacdo exposta na pagina 23.



89

povo namorava, casava e tinha filhos... e como é que ele [Girdo] diz que a populacéo era
pequena... isso ndo faz sentido... eu nao acredito nisso ndo! Isso é pelo menos muito

estranho!
Abaixo a citacdo que motivou essa fala da educadora:

nessa organizagdo socioecondmica, que veio caracterizar, no conceito de
Capristrano [de Abreu], a Civilizacdo do Couro, os ombros afros pouco
entraram em cena (...) Dai porgue a percentagem do sangue africano é
pequena dentro das veias do cearense. E também porque humilde e pouco
ndo pode subir na escala, ficou em baixo, sem &nimo de interferir na
mesclagem da etnia cearense (grifos nossos).

Imagem desse nosso momento:

Imagem 17. Arquivo GCS.
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6 DOS EFEITOS DA PRETAGOGIA: A FALA DAS PROFESSORAS

6.1 Contribuicdes da Pretagogia a vida e as praticas pedagdgicas das docentes

Um conto afro-brasileiro por titulo O cachimbo de Tia Cilu traz a seguinte narrativa:

Existia num lugarejo uma velha muito bondosa,

que jogava buzios e rezava todas as criancas do lugar.

Ela era chamada de Tia Cilu.

Bem perto dali morava uma senhora que s6 tinha um filho.

O mesmo era mascate e viajava muito para vender as coisas em lugares
distantes. Ele saia para vender e sé voltava quando acabava tudo.

De certa feita, ele, voltando de viagem, passou na casa de Tia Cilu.

Ja era alta madrugada e estava chovendo.

No beiral da casa da velha existia um toco.

E quem estava la sentado, pitando seu cachimbo, quando olhou?

Era tia Cilu. Ele disse:

— Bengéo, Tia Cilu.

— Bencéo de Deus meu filho. Deus te ponha virtude — disse ela.

Ele, chegando em casa, bateu na porta e a mae veio abrir,

mas acabrunhada e triste.

Ele disse: — O méae, eu chego e encontro a senhora assim?

Agora mesmo, eu passei ali e fiquei pensando:

“Velho tem cada mania!” Esta hora Tia Cilu sentada ai na beirada da casa
pitando seu cachimbo.

A sua mae deu um pulo, assustada, e disse:

— Meu filho, vocé tem certeza do que disse?

— Sim — disse ele.

Ela gritou chorando:

— Hoje foi o dltimo dia do axexé* de Tia Cilu!

O rapaz tomou um susto e comegou a chorar.

Esse conto mostra uma verdade: para nds, iniciados, ndo existe a morte.
Somos ancestrais, e Tia Cilu era uma ancestral

(MAE BEATA DE YEMANJA, 2009, p. 31;32).

Esse conto afro-brasileiro iorubano revela que tudo e todos/as nds participamos de
um Tempo que é ciclico, que tudo que acontece agora ja aconteceu antes. Tudo é repeticdo,
mas uma repeticdo que traz como principio provocar a alteracdo, a renovacdo, a mudanca,
assim, a morte e a vida, a chegada e a partida, o amor e 0 6dio, sdo aces ciclicas, confirmam
a repeticdo, vdo, mas voltam, sempre provocando alteragdes. Outro principio trazido por esse
mito, e que esta diretamente relacionado a ideia do Tempo como algo que repete, é a de que
estamos ligados/as aos/as nossos/as ancestrais, temos origem, uma linhagem, portanto, temos

uma histéria que ja foi iniciada por meio destes e destas nossos/as ancestrais. Por isso, a

3! Ritual feito em homenagem aos mortos.
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sabedoria africana e afro-brasileira nos ensina que uma situagao antes vivida pelos/as meus e
minhas ancestrais, vai repetir-se, mas o/a personagem de hoje sou Eu e o/a personagem de
amanhd serdo meus e minhas descendentes, no entanto, sabemos que as pessoas nNao Sao
iguais, ainda que pessoas... € 0 modo como eu vou vivenciar essa situacdo pode, ou ndo, ser
igual a de meus ancestrais... e no futuro os meus e as minhas descendentes podem agir de
forma igual aos ancestrais ou podem-se diferenciar, promovendo mais uma vez a mudanga, a
alteracdo. Nesse sentido, vale a pena escutar o que Hama Boubou & Ki-Zerbo dizem sobre

essa nocdo de Tempo:

nesta situacdo ndo € a duracdo capaz de dar ritmo a um destino individual; é
0 ritmo respiratorio da coletividade (...) Ora, em geral o tempo africano
tradicional engloba e integra a eternidade em todos os sentidos. As geragdes
passadas ndo estdo perdidas para o tempo presente. A sua maneira, elas
permanecem sempre contemporaneas e tao influentes, se ndo mais, quanto o
eram durante o tempo em que viviam. Assim sendo, a causalidade atua em
todas as direcdes: o passado sobre o presente e o presente sobre o futuro, ndo
apenas pela interpretacdo dos fatos e o peso dos acontecimentos passados,
mas por uma irrupgdo direta que se pode exercer em todos os sentidos
(BOUBOU, H. & KI-ZERBO, 2010. p. 24).

Busco aqui apresentar algumas das contribuicbes que o processo formativo trouxe
para com a vida pessoal e profissional das docentes envolvidas nesse estudo €, assim, seguir a
no¢do de Tempo do meu povo negro, € dar conta do passado, do presente, do que ja foi vivido

pelos/as meus e minhas ancestrais e do que eu agora faco.

Tenho consciéncia de que muitas outras tentativas ja foram forjadas pelos meus e
minhas ancestrais, no sentido de construir uma escola ndo racista, posso citar, por exemplo:
Maria Firmina, Lélia Gonzales, Antonieta de Barros, Vanda Machado, Abdias Nascimento,

Nelson Mandela, Rosa Parks, Joel Rufino, dentre tantos outros e tantas outras.

E hoje, por meio dessa tese de doutoramento, promovi a formagdo de professoras
para que estas pudessem inserir a cultura afro-brasileira e afro-cearense no curriculo e
produzir material pedagdgico, voltado a construcdo de uma Educacéo nédo-racista, por meio da

Pretagogia.

Como dito anteriormente, inicialmente 05 (cinco) docentes participaram dessa
formagdo, no entanto, sé consegui acompanhar apenas duas destas em suas atividades
pedagdgicas. Importante explicar que posteriormente uma das docentes do Ensino

Fundamental | pediu para sair das atividades devido a problemas de salde.

Ainda assim, julguei necessario, para efeito de analise, buscar saber as contribuir que

essa formacéo propiciou a todas elas. Dai que apresento, de forma conjunta, as contribuicdes
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deixadas por essa formagdo sobre o modo de pensar e do fazer docente das professoras
envolvidas na pesquisa, ou seja, tanto a educadora Tania (Ens. Fundamental 1) e a Lidia
(Laboratorio de Informatica), que participaram de toda a pesquisa, bem como as demais

docentes, que s&o elas: professoras Alana e Angela (ambas da educacao infantil).

Entretanto, para fazer a apresentacdo dessas contribui¢des decidi criar uma historia,
estando esta logo abaixo:

Exu: o senhor das trocas

Num lugarejo pertencente ao reino da Terra da Luz, viviam 05 (cinco) mulheres,
sendo elas: Tania, Alana, Lidia, Angela e Geranilde. Mulheres que desde muito cedo
decidiram participar do ritual de iniciacdo para tornarem-se professoras. Essas mulheres
trabalhavam juntas por um certo tempo, no entanto, a ultima delas partiu em busca de

continuar os estudos.

N&o muito distante dali morava o orix& Exu, figura astuciosa e com grande reputaco
no lugar, a ponto de ser (re)conhecido como o Senhor da Comunicagdo. Sendo Exu um ser de
muitos lugares e de muitas escutas, logo tomou conhecimento de que o conselho de ancido
andava descontente com o trabalho das docentes: T4nia, Alana, Lidia e Angela, pois estas n&o
estavam ensinando aos mais novos/as as tradi¢cGes afro. Essa noticia deixou Exu cabreiro,
afinal, ele também fazia parte dessa matriz cultural. E pensou: Estarei sendo esquecido,
deixado de lado, ou coisa parecida?

Passados alguns dias, o conselho de ancido decidiu intervir, e, assim, buscar
alternativas para que as educadoras pudessem mudar tal postura quanto ao ensino da cultura
afro. Foi dessa forma que os ancestrais decidiram ir em busca de um Babalad, para que este
Ihes ajudasse, por meio do jogo de Ifa, o senhor da Adivinhacdo, a resolver aquela quizila.

Exu, que era muito esperto, tratou de arranjar um jeito de acompanhar aquela peleja,
e buscar beneficiar-se de alguma forma com aquela situacdo. De antemao, avaliou que deveria
também saber 0 que se passava com as docentes, para tanto, decidiu-se disfarcar, e
acompanhar suas rotinas, e quem sabe, até mesmo tornar-se amigo dessas. E logo pensou:

“Nunca se sabe o dia de amanha!”’

Foi dessa forma que Exu, usando da sua habilidade de Senhor da Comunicacao,
conseguiu firmar-se como amigo das professoras e, de forma sutil, saber o que elas pensavam

acerca das queixas manifestadas pelo referido conselho.
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Exu, com toda sua faceirice, bateu de porta em porta e convidou as mulheres
docentes para estarem com ele. Marcou dia, hora e local. Elas ainda tentaram esbogar alguns

questionamentos acerca do convite, mas 0 homem saiu mais que depressa, e nada respondeu.

A noite do jantar chegou, e como bom anfitrido, Exu acolheu as convidadas,
deixando-as bem a vontade para que de nada elas desconfiassem. E, na primeira oportunidade,
disse: “— Mais tarde vou ter com o conselho de ancides... e me parecem que querem discutir

sobre educacéo.”

A educadora Angela olhou para Exu e ela, fingindo também nada saber sobre o teor

da referida reunido, disse:

— A gente sabe que o professor é muito criticado, e de certa forma faz até
sentido essas criticas... a gente ndo sabe nada da cultura afro. Eu ndo sei
vocés, mas no meu tempo era bem sutil, a informagao era bem sutil, rala. A
gente s6 estuda nas datas comemorativas, ai a escola falava do 20 de
Novembro, mas sempre colocando a Princesa Isabel. N&o falava que o povo
negro lutou, e pressionou pela Aboligdo (Prof.2 Ed. Infantil - Angela).

Em seguida, Alana disse: “~ Mas nos que estamos participando dessa formacédo. A
gente se descobre ignorante. Hoje eu tenho muita vontade de continuar estudando sobre a

cultura afro, saber mais dessa histdria” (Prof.2 da Ed. Infantil - Alana).

Sendo Exu extremamente curioso, tratou logo de entender do que elas estavam

tratando, e disse : “~ Como assim? Formacao?”
Foi a vez de Lidia responder:

— Nos estamos participando de uma formacao sobre as historias dos negros...
dos pretos... assim que eu fui convidada pela Geranilde ndo pensei duas
vezes, pois sei que n&o terei uma outra oportunidade como essa! Eu logo
percebi que era uma coisa Séria... eu queria muito aprender sobre essa
cultura... a cultura dos meus ancestrais negros... eu sou india, mas sou preta
também... quero aprender para poder ensinar (Prof.2do LIE - Lidia).

Exu retrucou totalmente inquieto: “~ Mas quem é essa Geranilde? De onde saiu essa

criatura?”

As professoras entreolharam-se e comecaram a sorrir do jeito de Exu. E a professora

Lidia deu a seguinte explicagdo ao homem:

— Eu falo por ai que ‘Estou participando dessa formagdo da Geranilde. Eu
digo pras pessoas... € uma negdna, uma professora que se orgulha de ser
preta, que estuda sobre a Historia e Cultura Afro-brasileira, ela ja trabalhou
com a gente na escola’. E muito bom ver alguém que se orgulha de ser preta,
e que estuda no doutorado para tratar do racismo na escola, porque ainda tem
muito preconceito na escola (Prof.2do LIE - Lidia).
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A partir das falas das docentes, Exu ca4 com seus botdes pensou: “Preciso conhecer
essa Geranilde, e mais, vou eu mesmo levar essa boa noticia para o conselho dos ancestrais,

e quem sabe ganhar algo com essa informacéao”.

Exu encheu-se de curiosidade... e deu continuidade a prosa, disse: “~ Me falem mais,

estou gostando dessa historia. Oh! dessa Formacgao”.
“_ Eu vou relatar para vocé Sr. Exu” - falou Angela:

— Quando a gente teve o primeiro encontro em que tratamos de elementos da
cultura afro, ai vocé comeca a raciocinar... vocé percebe o mundo. Mas é
muita coisa de heranca que vocé tem do povo negro, e que a gente nem
valoriza. Aquela aula serviu para provar que vocé ndo sabe da cultura afro...
vocé ndo sabe de onde vem. Me descobri ignorante... eu ndo sabia de nada
disso (Prof.2 Ed. Infantil - Prof.2 Angela).

Exu olhou para as educadoras com um ar de surpresa e falou:

Por que, ideologicamente, uma grande maioria das escolas brasileiras, esta
filiada a uma concepcao eurocéntrica e evolucionista de Africa e dos afro-
brasileiros, da alteridade. Africa, africanos e afro-brasileiros sdo abordados
na Otica da cultura e visdo de mundo hegemdnica, capitalista e, assim, como
coadjuvantes dos pretensos protagonistas europeus. Assim chegam a dizer
que nossa historia é a historia dos vencidos. Sim, temos uma falha, uma
lacuna na nossa formagdo de docentes, no que se refere as historias e
culturas africanas e afro-brasileiras. O que sabemos de Africa? O que
sabemos de cultura negra, dos negros do Brasil, além do que diz o senso
comum? (TRINDADE, 2010. p.10)

Ai, a professora Alana desabafou: “— Isso era trabalhado somente no periodo das
datas comemorativas. Para nos professores € necessaria uma formacdo com relacdo a isso
[Cultura Afro]. Para que a gente ndo queime as etapas, trabalhar cultura afro desde a
Educacao Infantil” (Prof.* Ed. Infantil - Alana).

E, logo em seguida, a educadora Lidia falou: “~ Eu comecei a ver a questio da Africa
como uma coisa politica, mais séria do que ‘os coitadinhos’, que o branco era bonzinho e o
negro era 0 que nao prestava, que tinha alma, aquelas coisas, por isso que tinha a pele preta...
eu fui educada assim” (Prof. * LIE — Lidia).

Foi ai que Angela afirmou: “~ Nessa nova gestdo da prefeitura a gente recebe
formagé&o sobre alfabetizagéo... alfabetizacdo e alfabetizacdo, ndo se fala em cidadania, néo se
fala em resgate cultural. A historia, onde fica? Acaba com a memoria” (Prof.* Ed. Infantil -

Prof.2 Angela).
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Exu olhou atentamente para as mulheres e disse: - E como fica a questédo do

pertencimento étnico de vocés professoras, agora que fizeram essa Formacgdo? Elas foram

entdo se colocando acerca dessa tematica. A primeira a foi a professora Tania: “— Eu sou

extremamente branca e loira, mas tenho cabelos cacheados, entdo eu tenho nocdo da nossa

miscigenacdo e gosto da cor, da raca [negra], j& me atraia antes, agora com muito mais

consciéncia porque tinha muitas coisas que eu desconhecia” (Prof.* Ens. Fundamental -

Tania).

Depois, a docente Alana falou:

— Eu me coloco como uma pessoa branca, mas na minha vida. Meu avo era
negro e a minha avo era india. S6 que também na familia tem a presenca de
brancos. Minha méae era muito catélica e eu sentia que ela tinha muitos
preconceitos, mesmo com 0 pai negro, ela tinha preconceitos contra 0s
negros. Mas eu ndo via diferenga porque eu via meu avd que era negro e
tinha também os meus primos e dois irmaos que tenho que séo negros (Prof.2
Ed. Infantil - Alana).

E em seguida a educadora Angela expos: “— Eu sou branca porque tenho a pele

muito clara, mas tem pessoas negras na minha familia, por isso eu sei que mesmo tendo essa

pele clara eu também sou descendente dos negros” (Prof:® Ed. Infantil - Angela).

“_ Sobre a questdo do pertencimento étnico-racial de alguém é preciso pensar que” -

falou Exu:

Parece simples definir quem €é negro no Brasil. Mas, num pais que
desenvolveu o desejo de branqueamento, ndo é facil apresentar uma
definicdo de quem é negro ou ndo. H& pessoas negras que introjetaram o
ideal de branqueamento e ndo se consideram como negras. Os conceitos de
negro e de branco tém um fundamento etno-semantico, politico e ideolégico,
mas ndo um conteldo biolégico (MUNANGA, 2012, p.01).

O homem continuou dizendo:

[...] branquiddo, é historicamente fraturado em sua compreensdo da
formagdo racial. Para “ver” a formagdo por inteiro, brancos tém que
mobilizar a perspectiva que comeca com o privilégio racial como unidade
central de andlise. Desde que comecgando por este ponto, significaria engajar
brancos na compreensdo historica profunda de “como eles vieram a ser” a
posicdo de poder. A maioria dos brancos resiste a tal compreensdo e, ao
invés, focalizam no mérito individual, excepcionalismo, ou esforcar-se no
trabalho (LEONARDO, 2002, p.37 Apud FERREIRA A., 2009, p.10).

Por sua vez, a professora Lidia interveio declarando: “~ Eu ja tinha consciéncia que

sou de descendéncia indigena Jucés, da regido de Cratéus, aqui do Ceard, por isso me

reconhego como india. Essa minha pele clara ndo quer dizer nada. Mas eu também tenho

heranca do povo negro... e quem néo é negro nesse pais?” (Prof.2 do LIE - Lidia).
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“~ E quanto ao pertencimento étnico das criancas, como vocés percebem que esta?”
— Indagou Exu. A educadora Angela foi a primeira a expor-se, dando conta que antes da

formacéo ndo percebia tal questao:

— Agora eu confesso que eu acho gue eu era daltdnica porgue eu ndo via essa
questdo da cor das pessoas. Ai quando a gente foi trabalhar essa questdo
racial aqui na escola mudou muito por causa das formaces, dos estudos que
a gente fez. Ai fui vendo como transmitir isso para os alunos. Eu passei a me
deparar com o racismo entre as criancas (Prof.2 Ed. Infantil - Angela).

Depois foi a professora Tania que falou:

— Hoje eu consigo perceber isso, e até ja consigo dialogar sobre essa questao.
Eu perguntei para uma menina uma qualidade e um defeito que ela tinha e
ela colocou que o defeito dela era ser morena, ela era negra, e ai eu pude
guestionar como era gue ela achava isso um defeito? Ela € linda ela toma
iSso como se fosse um defeito a pessoa ter aquela cor (Prof.2 LIE - Tania).

Essa docente ainda se manifestou apresentando uma de suas memorias sobre a

questdo da invisibilidade da cor e do pertencimento étnico-racial:

— Engragado que a partir desses estudos eu passei a lembrar da minha
infancia, de pessoas negras que eu conheci na escola, mas eu tinha esquecido
totalmente. Quando eu tinha mais ou menos oito anos de idade na minha sala
de aula tinha uma menina negra, bem escura. Ela me parecia muito triste,
acho que € porque ninguém queria brincar ou mesmo fazer as atividades com
ela. Ai eu pensava: “porque ela ndo toma um remédio, limpa a pele pra ser
branca e ela ser feliz”. Hoje avaliando a situagdo, que absurdo acreditar que
precisa ser branco pra ser feliz, que precisa mudar de cor. Dai eu me lembrei
da minha aluna que disse que ser morena € um defeito. Eu também pensava
isso! (Prof.2 Ens. Fundamental | -Téania).

A educadora Alana disse: “~ Eu quero dizer uma coisa. Na época eu ndo conseguia
aceitar as cotas, porque eu antes ndo conseguia enxergar a questdo racial, do negro. Hoje eu

sei que a entrada dessas pessoas no mundo do trabalho e na universidade nado era tao facil”

(Prof.2 Ed. Infantil - Alana).
Ja a professora Angela voltou a posicionar-se explicando:

— Hoje algumas criancas dizem: “Eu sou negra!” Algumas ja come¢am a ver
a diferenca de cor, mas nem sempre elas se respeitam. Hoje eu me sinto um
pouco mais tranquila para tratar dessas questfes. Mas eu ainda preciso
estudar mais sobre isso. E fundamental trabalhar a questio racial na
educacio e ndo apenas no 4° ano do ensino fundamental (Prof.2 Angela).

Exu ficou pensativo e disse:
por causa do modelo racista, muitos afrodescendentes tém dificuldades em

se aceitarem como negros (...) Houve grande melhora. O préprio fato do
Brasil oficialmente se assumir como racista, claro, com suas peculiaridades,
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diferente do modelo norte-americano e sul-africano, ja é um avanco
(MUNANGA, 2012, p. 01).

Ja quanto as cotas, ele colocou que

um programa de acGes afirmativas, de modo especial no que tange a meta de
cotas para negros nas universidades, significa muito mais do que o aumento
de oportunidades de acesso ao ensino superior, significa também condicGes
para realizar estudos com sucesso e, além disso, reconhecimento e
valorizacdo da cultura, histéria e dos conhecimentos pelos africanos no
Brasil (SILVA P., 2003, p. 51)

A professora Alana interveio e confessou: “— Eu SO vim entender isso, sobre as cotas,

com 0S Nossos, porque eu achava que isso era discriminagdo com o préprio negro. Eu espero

que chegue um tempo em que ndo se precise mais de cotas” (Prof.* Ed. Infantil - Alana).
Exu balangou a cabeca, confirmando com a docente, e fez a seguinte consideragéo:

negros na universidade, pois, tem de deixar de ser uma reivindicagdo do
Movimento Negro, para converter-se em comprometimento do poder
publico, compromisso das instituicdes de ensino, para que se recupere 0
secular déficit de educacdo da populagcdo negra, produzido por organizacdo
social excludente, discriminatéria e racista (SILVA P., 2003, p. 51,52).

Dando continuidade a conversa, Exu indagou: E quanto aos contetidos estudados

nessa formacao? O que vocés podem destacar?
A docente Tania colocou-se explicando:

— Uma coisa do novo, uma cultura nova, apesar de eu conhecer, ter uma série
de informagOes, mas muita coisas pra mim é novo, sdo coisas que Vocé ndo
encontra em outro material, em outros livros, entdo, eram informacGes que
eu desconhecia. Eu acho que com essas informacGes vocé pode contribuir
para uma educagdo muito mais democratica, colocando a questdo das ragas,
da raga negra, vocé fica mais sensivel, vocé tem um outro olhar (Prof.2
Tania).

Exu olhou para a essa educadora ¢ a alertou: “~ (...) 0 proprio racismo vigente em
nosso pais € mais um obstaculo a sua execucdo. Para algumas escolas, 0 modo de reeditar a

macropolitica pretendida pela Lei 10.639 foi justamente ndo reconhecer, simplesmente
ignoréa-la” (COSTA, M., 2013, p.79).

Ja a professora Lidia falou, num tom de indignagéo:

— Quando eu descobri que os negros que vieram para ca sabiam ler e
escrever eu fiquei apavorada, eu disse: ‘Meu Deus do Céu que massacre!’
Por que nunca tinham me dito isso na escola, nunca, como também ninguém
fala que os indios foram exterminados oficialmente aqui no Ceard, ninguém
nunca diz essas coisas pra gente. Quando eu descobri que eles [negros]
sabiam lidar com o ouro, sabiam ler e escrever, eu disse: ‘Que massacre
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horrivel!” Eles [negros] ndo eram inferiores, eles eram superiores, mao de
obra especializada (Prof.2 LIE - Lidia).

Ap0s essa fala, Exu levantou-se e, num tom agressivo, disse:

os africanos ja eram dotados de estrutura estatal, atingiam um estado
civilizatorio mais refinado que o da maior parte das sociedades americanas
da época, possuindo notdvel progresso na agropecudria € no artesanato,
especialmente no trabalho com metais. Metalurgia africana, sob muitos
aspectos, encontrava-se mais adiantada que a dos europeus da época. Em
todas as sociedades africanas referidas - independente do nivel de
desenvolvimento das forgas produtivas, a propriedade comunal da terra e as
formas diversas de trabalho coletivo predominavam (LOPES, 1987, p. 17).

Né&o satisfeito, Exu deu uma grande gargalhada, e num tom de irritagdo, continuou a

Em todos os campos da agricultura, da mineracéo e da manufatura, da pesca
e do comércio, o Brasil, é em grande escala conseqiiéncia do conhecimento e
da experiéncia histérica dos africanos para ca trazidos sob forma de
imigracdo forcada de cativos capturados em diferentes regides e em diversas
épocas. Temos que lembrar que essa imigragdo forcada durou quase quatro
séculos e trouxe mais de seis milhdes de pessoas (CUNHA, 2006, p.76).

O homem acalmou-se e perguntou: O que mais vocés destacam nessa formagao?

Nesse momento, a professora Angela manifestou-se quanto a uma das experiéncias vividas

durante a referida formacéo:

— Foi muito importante ir ao Terreiro, serviu para desmistificar muita coisa.
Antes quando se tocava nesse assunto eu nao sabia o que dizer, eu ficava
meio travada. Eu s6 sabia dizer que devemos respeitar as outras religides.
Hoje eu ja me sinto em condicdo de tratar disso com os alunos, porque eu fui
Ia no terreiro, li sobre a Umbanda e Candomblé, e antes eu ndo sabia o que
fazer quando esse assunto surgia na sala de aula e até mesmo na escola
(Prof.2 Ed. Infantil - Angela).

Exu franziu a testa, colocou uma mao no bolso da calca e depois a outra no queixo, e

exclamou: E vocés tiveram coragem de ir a um terreiro?

Foi ai que a educadora Alana revelou como, até entdo, comportava-se quanto as

religibes de matriz afro:

— Eu ndo respeitava as religides, quanto a Umbanda e Candomblé, eu tinha
uma certa restricdo. Entdo quando eu comecei a estudar e eu passei a
entender sobre a presenca dos santos na Umbanda. Até mesmo Exu, que me
dava um certo medo devido & aparéncia e associa¢cdo com o Demoénio, entdo
isso mudou. Hoje eu conheci melhor a religido e até mesmo pe¢o protecao as
entidades, chego até a mesmo a defender porque as vezes eu vejo as minhas
tias com preconceito, e eu digo: Nao, isso ndo é assim! Ai explico o que eu
aprendi. A nossa religido tem os santos e para a Umbanda e o Candomblé
tem os deles e nos temos que respeitar. Entdo eu aprendi isso nessa
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formacao, por isso eu digo que foi uma mudanca radical tanto na minha vida
pessoal quanto e pedagdgica (Prof.2 Ed. Infantil - Alana).

Ao ouvir que a docente referia-se a ele, Exu falou num tom de altivez:

— Para um colonizador reprimido pelo ideario candnico-romano, cujas
imagens divinas sdo corporificadas na negacdo do prazer e do proprio corpo,
travar contato com uma divindade que, de forma tdo visivel, se relaciona
com seus adeptos por meio de imagens exacerbadamente sexualizadas
parece apontar aqui para um marco no processo de demonizacdo desse orixa.
Somente assim poder-se-ia justificar dominacGes e imposi¢des culturais
européias que resguardam o0s seus interlocutores como civilizados
(FERREIRA, 2011, p. 07; 08).

Al foi a vez da educadora Téania dizer:

— Eu néo acredito [orixas], mas isso ndo me impede de trabalhar, de colocar
iSso para a turma, eu tenho outras crengas. Entdo eu acho que isso foi uma
coisa positiva. Ver as discriminaces, olhares diferentes... por exemplo, eu
hoje tenho mais conhecimento, eu fui a um terreiro e 14 tinha uma pessoa que
era pai-de-santo, como na igreja tem um padre, um pastor, eu nao vi nada de
extraordinario [no terreiro] agora os olhares das criangas sdo diferentes, as
criangas, elas olham diferente quando vocé diz foi [ao terreiro], ai vocé diz
que foi, foram outras tias, nds fomos de &nibus com o pessoal da
universidade, com a tia G, como é que foi, o qué que a gente fez, ta
entendendo? Entédo tornar aquilo [visita ao terreiro] que poderia ser estranho,
ser exdtico como coisa normal, do cotidiano da crenca das pessoas (Prof.?2
Ens. Fundamental - Tania).

J& a docente Lidia chegou a expor algumas de suas recordacdes sobre tal assunto:

— Quando eu era crianga eu ja tinha participado de um terreiro de umbanda,
da minha vizinha, e ela me dizia: Vocé numa roda de macumba vocé fazia
miséria’ e eu fiquei apavorada. E a principio eu pensei: Eu vou para um
Terreiro? Ai meu Jesus, 0 qué que eu vou fazer 14? E 1& eu senti algumas
presencas quando os tambores comecaram a tocar. Eu ndo me senti dentro
dali, mas eu ndo me senti tdo fora como antes. Eu tinha muitos preconceitos,
ainda tenho muitas duvidas, ainda acho esquisito algumas coisas, mas é falta
de conhecimento mesmo. Mas nao é mais aquele medo de estar pecando, que
Deus esta olhando, como eu fui criada (Prof.2 do LIE - Lidia).

E guanto ao modo de vocés trabalharem esses conhecimentos em sala de aula? -

Indagou Exu.
A professora Téania franziu a testa e disse:

— Até pouco tempo quando eu ia tratar do tema Trabalho, a divisdo do
trabalho, das riquezas e da exploracdo do Brasil depois da cana-de-agucar,
porque que eles trouxeram [Portugal]co negro escravizado, pouca causa dos
avancos na agricultura deles [Africa] é ai quando vem o café, quando eu
comentando com vocé do texto que tinha no livro, que eles trouxeram
[Portugal] para a mao de obra, os italianos e alemaes, e ai vocé me pergunta:
‘mas onde os negros ficaram?’. E isso é muito sério, porque eu nao tinha me
dado conta, quer dizer, eu ia trabalhar um contetdo. Ai eu ja comentei isso
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com eles [alunos] e ficaram assim... ¢ eles ficaram pensando... € eu: ‘gente
eles [negros] morreram?’. Entdo essa coisa de limpar a raca, de trazer o
branco (Prof.2 Ténia - Ens. Fundamental ).

Foi entdo a vez da professora Lidia manifestar-se:

— O laboratério de informética abriu outro leque porque a gente foi falar dos
paises da Africa, fui falar de Africa, jogos referentes a Africa e os meninos
foram interagindo e a gente foi percebendo que foi surgindo um novo jeito
de encarar as coisas. Aqui no laboratério de informatica os meninos se
sentem a vontade para falar que vdo para o terreiro de macumba, que bate
tambor, que o pai é macumbeiro, que o tio é Pitaguary. Foi a partir dessa
abertura do estudo do negro que a gente foi se fortalecendo, foi vendo os
questionamento, os conceitos [estudantes] (Prof.2 Lidia - LIE).

A docente Tania entdo voltou a colocar:

— A gente pdde trabalhar no portugués, a gente pode trabalhar com a
matematica, mas isso nao é facil, porque demanda tempo. Acho que tem que
ser transdisciplinar, porque vocé tem uma visdo do todo, mas eu penso
assim, é uma coisa muito trabalhosa, ndo € uma coisa que vocé faga na hora,
demanda muito do teu tempo, € uma construcdo, é um dar-se conta, vocé
trabalha com as criangas, vocé vai colocando coisas e eles vdo se dando
conta e a coisa vai acontecendo e isso da um trabalho (Prof.2 Tania- Ens.
Fundamental ).

Exu ouviu atentamente as docentes e, num tom aspero, falou:

— Eu me preocupo com a visdo eurocéntrica, que reproduz um discurso
monoldgico, em que 0 homem que se reconhece como excelente é o que se
parece com O europeu. Portanto sdo discursos colonialistas.
Pedagogicamente, mostro a insuficiéncia da pedagogia anacroénica, que hoje
ainda é praticada. A escola € baseada em uma instituicdo de forma prisional.
Os alunos sdo encerrados e vigiados por um professor, que tem uma atitude
confessional, quase um pregador religioso, que exige que os estudantes
repitam o que ele fala. Este modelo pedagdgico, para mim, esta acabado
(SODRE, 2012b).

Foi entdo que a docente Lidia sorriu e disse:

— Eu vou revelar uma coisa... O negro veio para abrir espago para o indio
aqui na escola [...] porque eu ja havia tentado, e como vocé veio falar de
negro e quem estavam aqui antes dos negros eram os indios, entdo abriu
espaco e as proprias criangas pediram ‘vamos conhecer o povo indigena’. Eu
tinha tido essa ideia, eu tinha feito esse projeto e ndo tinha sido aceito na
escola mas quando a negra [pesquisadora] chegou abriu caminho para a
india. Foi a partir dessa abertura do estudo do negro que a gente foi se
fortalecendo, foi vendo os questionamentos, 0s conceitos dos estudantes e
hoje eu ja trato de negro e de indio aqui no laboratério, mas eu tive que ser
esperta, aproveitei a chegada da Gé&, os nossos estudos, para colocar 0s
indios (Prof.2 Lidia - LIE).

Ap0s escutar a revelacdo de Lidia, Exu langou um olhar de contentamento para essa

docente e, com um sorriso no canto da boca, apresentou a seguinte questéo:
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O pensamento é um lugar muito rico corporalmente, porque pensar é meter o
corpo. Eu meto o corpo para juntar ideia. Eu ndo jogo a ideia na frente e tiro
0 corpo da reta. O que me atrai no pensamento é alguma coisa que
movimenta. Entdo me interessa a danca, porque ¢ movimento. E ndo s6 do
corpo. E também vocé poder movimentar as coisas [...]. Por isso, como
Nietzsche, eu s6 acredito em um Deus que danca. Mas eu também costumo
dizer que acredito em um fiel que ndo mexa. Tem que saber meter o corpo.
Ent3o pensar para mim € isso (SODRE, 2011).

A noite corria tranquilamente, mas, ao perceber o avanco das horas, as mulheres
interpelaram Exu sobre o motivo do convite para aquele jantar, e 0 homem logo tratou de
dizer: “— E sempre bom reunir os amigos, e, nesse caso, as amigas para uma boa conversa,

ndo é? Concordam? N&o tinha nenhum motivo em especial”.

As docentes voltaram a entreolhar-se e desconfiaram que Exu queria, na verdade, era
saber 0 que elas tinham a dizer sobre as queixas do conselho de ancides, no entanto, elas

fingiram nada entender.

Ap0s se despedirem de Exu, a docente Lidia disse: “~ Esse Exu, pensa num homem

esperto, mas nos fomos espertas tambem”.

E Exu sozinho, com seus botdes, pensou: “— Essas professoras, de besta elas ndo tém

nada. E eu também nédo!”

E assim, Exu tirou o disfarce, fechou a porta de casa, e dirigiu-se para participar da
reunido do conselho de ancido. Chegando ao dito encontro, Exu, todo faceiro, disse: “~ Nao
precisa incomodar If4. Como sou o Senhor da Comunicacao, ja sei 0 que esta acontecendo

com as professoras, elas me confidenciaram tudo. Tenho novidades”.

Um dos idosos olhou para o homem e falou: “~ Entdo venha para ca Exu, conte-nos

tudo que sabe”.

E Exu foi logo dizendo: “~ Vocés sabem que tudo no cosmo é troca, e 0 que eu vou

ganhar falando o que eu sei?”

O conselho de ancifes, que bem conhecia aquele orixa, retrucou: “— Esse Exu...

sempre muito esperto! Exu e suas trocas!”
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7 UMA PESQUISADORA NEGRA NA FRONTEIRA...

7.1 Entre memorias estudantis... 0 ser negra e o ensino da cultura afro...

Todos os dias, costuma-se dizer,

“o0 ouvido ouve aquilo que ainda ndo ouviu”.
Assim, a educacdo podia durar a vida inteira (HAMPATE BA, 2010, p. 200).

Conclui a formagdo com as educadoras em junho do ano de 2011 e logo em seguida
procurei a professora Tania para darmos inicio as intervencfes em sala de aula, expliquei-lhe
que poderiamos planejar em conjunto as atividades que ela iria desenvolver sobre a cultura
afro-cearense. Todavia, ela falou-me que ainda ndo se sentia preparada para tal desempenho,
pois considerava imprescindivel ver e ouvir como eu abordava essa tematica junto as criancas,
para posteriormente ministrar as aulas. Por outro lado, também argumentou que estava lotada
junto a uma turma do 4° ano B, (estudantes entre 10 e 16 anos de idade), considerados fora de
faixa, ou seja, ainda em processo de alfabetizacdo, e que, assim, seria preciso adequar esse

contetido ao nivel de escolarizacdo e de maturidade da turma.

Frente a essas argumentacbes ndo me vi em condicdo de desconsiderar 0s
argumentos da educadora, isso porque, intuitivamente, sentia que ela estava de fato imbricada
na pesquisa, e passava a se dar conta da complexidade dos temas estudados e do

envolvimento politico necessario para tratar da cultura afro-brasileira e afro-cearense.

Importante ressaltar que promover o estudo acerca da cultura de base africana a partir
dos principios da Pretagogia é entender que tanto a aprendizagem como a préatica docente ndo
se limitam ao uso da razdo e tampouco a questdes técnicas. Dessa forma, a Pretagogia ousa
romper com o modelo ainda preponderante na academia em que a formacao de professoras é

pautada pela racionalidade, e assim:

[...] residem no reducionismo do papel do professor e dos problemas da
pratica como sendo prioritariamente técnicos. [...] 0 questionamento a esse
modelo tem se pautado no reconhecimento do papel do professor ndo como
um técnico que aplica a sua prética as teorias transmitidas pelos cursos de
formacdo de professores, mas como um profissional que adquire e
desenvolve conhecimentos a partir da pratica e no confronto com as
condicdes da profissdo (GUARNIERI, 2005, p. 9-10).

Cabe entdo afirmar que a Pretagogia tem uma pedagogia propria, isso quer dizer que

tem um corpus de estudo definido, requer para isso metodologias e estratégias de ensino e
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aprendizagem alicercadas em principios e valores africanos e afro-brasileiros, dai poder se
afirmar que s6 hé ensino e aprendizagem quando h& corpo e mente, razdo e sentimento,

atuando de forma integrada.

Muniz Sodré (2012) participa desse debate convidando-nos a algumas reflexdes

acerca do status da pedagogia, pois diz que Pedagogia ndo é discurso, e enfatiza:

dizer que pedagogia é discurso implica sustentar que as praticas educativas
se manifestam sob forma racionalmente linguistica, podendo ser assim tanto
objeto quanto sujeito de discurso. Ironiza Nietzsche num aforismo: “Na
Alemanha, somente ha trés tipos de profissdo que falam muito: o mestre-
escola, o pastor ¢ a ama de leite”. Por meio do discurso pedagdgico, a
educacdo, no limite, fala de si mesma. E pode falar tanto e de tal maneira
gue a pedagogia ndo raro envereda conceitualmente pelos caminhos de uma
“teoria do ensino”, independente daquilo que tem a ensinar. O discurso de
algum modo “emancipa” o professor do contetdo disciplinar especifico,
levando-o a capacidade suposta de “ensinar qualquer coisa” (SODRE, 2012,
p. 122-113).

Partindo do entendimento do que é a Pretagogia vi que fazia sentido as questfes
levantadas pela docente. E, assim, selamos esse acordo de parceria.

As demandas apresentadas pela professora Tania levaram-me a rememorar que algo
semelhante havia ocorrido durante a execucdo do meu mestrado, em que também propus que,
eu e a docente, pudéssemos coletivamente estudar, planejar e executar as acdes para tratar da
literatura africana e afro-brasileira. No entanto, ocorreu que logo durante as primeiras
intervencdes em sala, quando da apresentacdo da Histéria do Rei Galanga®, a professora
ficou tdo chocada com algumas informacgdes expostas que a partir de entdo evitou executar
junto comigo as atividades, pois alegava nao ter conhecimento suficiente para tal acdo. Logo
abaixo, exponho a fala desta sobre tal fato:

eu, nessa Histdria da Africa eu estava assim (...) Entdo eu disse: eu vou ficar
ouvindo porque eu estou aprendendo! Tinha coisa que eu ndo podia ajudar
no planejamento porque eu ndo tinha nenhum conhecimento! Eu ndo ia fazer
as intervencgdes se eu estava praticamente alheia ali. Eu ndo sabia. Eu vou
ouvir e ouvindo eu estou aprendendo! Vocé sabe que naquele dia eu fiquei
pasma de saber que 14 na Africa eles tinham uma realeza, eles tinham
pessoas abastadas, (...) que tinha ouro, que tinha isso, que tinha aquilo
porque eu achava, a maioria das pessoas, a concepcdo que Vocé tem de
Africa e dos escravos é porque la eles morriam de fome e vieram pra ca ser
escravos, se sujeitaram a isso! (G. SILVA, 2009, p. 108).

Mas outros elementos também me vieram a mente ap0s a argumentacdo da

professora Tania, como, por exemplo, que a mitologia africana nos ensina que ha muitas

%2 Histéria em que apresenta os porqués da Europa se voltar para a Africa e também da participacdo direta da
Igreja Catdlica no trafico de africanos/as.
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formas de se aprender a fazer algo e uma delas é por meio da observacao. Importante ressaltar
que tal principio foi citado logo quando expressamos no inicio desse manuscrito 0 mito em
que Exu aprende a produzir os corpos do homem e da mulher observando Oxala trabalhar.
Nesse sentido, creio que a docente se colocou no lugar de aprendiz, ou seja, alguém que
deseja observar para aprender. Para o historiador africano Hampaté B&, observar se constitui
como um momento essencial para que o aprendente possa assimilar o conhecimento, e, assim,
posteriormente evidenciar o que conseguiu apreender. Vejamos entdo como Ba explica a

importancia da observacao no processo de aprendizagem:

durante o trabalho, o ferreiro pronuncia palavras especiais & medida que vai
tocando cada ferramenta. [...] O aprendiz ndo deve fazer perguntas. Deve
apenas observar com atengdo e soprar. Esta ¢ a fase “muda” do aprendizado.
A medida que vai avancando na assimilacdo do conhecimento, o aprendiz
sopra em ritmos cada vez mais complexos, cada um deles possuindo um
significado. No decorrer da fase oral do aprendizado, o Mestre transmitira
gradualmente todos os seus conhecimentos ao discipulo, treinando-o0 e
corrigindo-o até que adquira a mestria. Apos uma “cerimonia de liberagdo”,
0 novo ferreiro poderd deixar o mestre e instalar a sua propria forja
(HAMPATE BA, 2010, p.187-188).

A partir das minhas experiéncias na area de formacao de professoras para o trato da
cultura africana e afro-brasileira, bem como formando pedagogas®, tenho percebido que
muitas docentes tém dificuldades para diferenciar manifestacdes racistas de simples
brincadeiras infantis e tampouco sabem lidar com os embates étnico-raciais presentes no
espaco escolar. De um modo geral, a solugdo apontada para a eliminacdo de conflitos raciais
tem sido a criacdo de projetos nomeados de Cultura Afro, que fazem alusdo ao 20 de
Novembro. Por sua vez, a grande maioria destes se limita em expor personalidades afro-
brasileiras, ou mesmo em apontar grupos de maracatu, maculelé, coco, samba de roda e
congada, como expressdes da cultura afro-brasileira, e, assim, a escola acredita estar
contribuindo para dirimir ou eliminar conflitos étnicos raciais. Todavia, creio que fazer
cumprir a Lei n° 10.639/03 ultrapassa a exposi¢cdo de conteudos pertinentes a Historia da
Africa ou mesmo da Cultura Afro-brasileira. Trata-se, sobretudo, de levar as docentes a
pensar, por um lado, como tem se dado (e como se dao) as relagdes raciais dentro e fora de
nossas instituicdes escolares. De outro, cabe também pensar qual o grau de pertencimento
étnico e que tipo de implica¢Oes os/as professores/as, bem como nossos alunos e alunas tém
com a matriz étnico-racial de origem africana. Assim, venho cada vez mais compreendendo

que tratar da cultura africana e afro-brasileira é, sobretudo, tratar de gente, assim como eu,

%3 professora colaboradora do curso de Pedagogia das Faculdades INTA (Sobral-Ce), desde 2011. Ministrando as
disciplinas: Curriculo, cultura e conhecimento; Educacdo e Movimento Corporal.
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VOCE, nos, pessoas que possuem experiéncias individuais e coletivas em sua grande maioria
marcadas pelo racismo e pela rejeicdo da negritude. Nesse sentido, o fato de apresentar a
cultura africana e afro-brasileira aos/as docentes nao significa dizer que estes/as passardo a se

perceber como participes, ou implicados/as com estas.

7.2 Olhar... ver... sentir...

Ao tomar conhecimento de que a turma da professora Tania era constituia por
criancas em idade avancada, mas ainda em processo de alfabetizacdo, avaliei que precisava de
subsidios tedricos que me ajudassem a pensar estratégias pedagdgicas eficientes para tratar da
cultura afro-cearense. Nd&o tinha pretensdo de discutir ou deter-me sobre o tema da
alfabetizacdo, mas decerto que ndo poderia desconsiderar tal situacdo que atingia de modo

substancial a vida daquelas criangas.

Posteriormente, ao aproximar-me da referida turma do 4° ano, criancas com idades
entre 10 e 16 anos, ditas fora de faixa, repetentes e com dificuldades de aprendizagem, tal
situacdo levou-me a (re)visitar lembrancas do meu processo de alfabetizacéo, periodo que fui
considerada, pela escola e familia, como uma menina que ndo conseguia aprender a ler e
escrever. Frente a esse contexto, aderi ao pensamento de Bakthin (1979), quando diz: “O
homem néo tem territorio soberano, ele esta todo e sempre na fronteira, ao olhar para dentro
de si mesmo, ele olha o outro nos olhos ou pelos olhos do outro” (BAKHTIN, 1979, p. 312
Apud BEZERRA, 2006, p. 40).

E assim, em paralelo as minhas intervencGes em sala de aula debrucei-me sobre
alguns tedricos que abordam o tema da aquisicdo da linguagem, leitura e desenvolvimento da
crianca, dai senti a necessidade de voltar minha atencdo para as ideias de Emilia Ferreiro
(2010), Alexis Leontiev (2010), Magda Soares (2008), Emilio Sanchez (2004), Jerome Bruner
(1996), dentre outros. Todavia, busquei estabelecer conexdes possiveis entre as ideias
desses/as autores/as e os principios da cosmovisdo africana, bem como as concepcdes que
tratam dos temas de interesse da populacdo afrodescendente. Logo abaixo, apresento um

pouco dessa caminhada.
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7.2.1 Aprendendo para ensinar... ensinando e aprendendo

Um dos primeiros textos que li foi Uma Histéria da Leitura (1997), de Alberto
Manguel, em que esse escritor argumenta que a escrita e a leitura sdo capacidades humanas

pré-determinadas, uma vez que,

no momento em que 0 primeiro escriba arranhou e murmurou as primeiras
letras, o corpo humano j& era capaz de executar 0s atos de escrever e ler que
ainda estavam no futuro. Ou seja, 0 corpo era capaz de armazenar, recordar e
decifrar todos os tipos de sensagéo, inclusive os sinais da linguagem escrita
ainda por ser inventados (MANGUEL, 1997, p. 50).

A medida que li essa ideia de Manguel (1997), logo o associei ao pensamento do

africano Tierno Bokar, que trata da escrita da seguinte forma,

a escrita € uma coisa, e 0 saber, outra. A escrita é a fotografia do saber, mas
ndo o saber em si. O saber é uma luz que existe no homem. A heranca de
tudo aquilo gue nossos ancestrais vieram a conhecer e que se encontra
latente em tudo o que nos transmitiram, assim como o baoba ja existe em
potencial em sua semente (BOKAR, 1957 Apud KI-ZERBO; CARDAIRE,
2010, p. 167).

Ainda que esses dois autores, um europeu e um africano, apresentem concep¢oes
semelhantes acerca da nossa capacidade hereditaria de aprendermos e de ensinarmos, seja por
meio da oralidade e/ou da escrita, Hampaté Ba (2010) avalia que, entre as na¢fes modernas, a
escrita ganhou privilégio frente a fala enquanto palavra oralizada, de modo que o livro passou
a ser constituido como o principal veiculo da heranca cultural, favorecendo a concepcao de
gue povos sem escrita seriam povos sem cultura, ideia que esta sendo modificada gracas ao

valioso trabalho de investigacao realizado por alguns etnélogos do mundo inteiro.

Para B4, alguns estudiosos tém feito recair sobre a palavra oralizada a duvida acerca
de sua confiabilidade quando se trata do testemunho de fatos passados. No entanto, para o
referido autor, esses mesmos gquestionamentos podem também ser direcionados para a escrita,
uma vez que nada prova a priori que a escrita resulta em um relato da realidade mais
fidedigno do que o testemunho oral transmitido de geracéo a geracdo. As cronicas das guerras
modernas servem para mostrar que, como se diz (na Africa) cada partido ou nagdo “enxerga o
meio dia da porta de sua casa” - através do prisma das paix0es, da mentalidade particular,
dos interesses ou, da avidez de justificar um ponto de vista (2010). Além disso, 0s préprios
documentos nem sempre se mantiveram livres de falsificacdes ou alteragcdes, intencionais ou

ndo, ao passarem sucessivamente pelas méaos dos copistas - fendmeno que originou, entre
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outras, as controvérsias sobre as “Sagradas Escrituras”. Frente a esse desprestigio dado a

oralidade em funcgéo da escrita, B4, traz a seguinte reflex&o:

nao faz a oralidade nascer a escrita, tanto no decorrer dos séculos como no
préprio individuo? Os primeiros arquivos ou bibliotecas do mundo foram os
cérebros dos homens. Antes de colocar seus pensamentos no papel, o escritor
ou o estudioso mantém um didlogo secreto consigo mesmo. Antes de
escrever um relato, o homem recorda os fatos tal como Ihe foram narrados,
ou, no caso, experiéncia propria, tal como mesmo os narra (HAMPATE BA,
2010, p. 168).

A oralidade ocupou um lugar de maior importancia no seio das comunidades
africanas, no entanto, € possivel destacar a criagdo de sistemas de escritas e outras formas
simbdlicas gréficas presentes, por exemplo, em sociedades da antiguidade histérica africana
da regido do Vale do Rio Nilo, que sdo a Nubia, Etidpia e Egito. No caso especifico das
negras e negros trazidos para o Brasil é preciso evidenciar que estes grupos organizaram a

Revolta dos Malés®*, na Bahia, em 1835, e se comunicavam por meio da escrita em &rabe.

7.2.2 Escreveu ndo leu, pau comeu!

Essas leituras me remeteram a minha histéria de vida, mais especificamente ao meu
processo de alfabetizacio, pois essa concepcdo de Africa com um lugar sem cultura, devido
ao suposto ndo uso da escrita, contribuiu negativamente sobre meu processo de aprendizagem
da leitura, uma vez que as minhas dificuldades de ler e escrever foram diretamente associados

a cor marrom da minha pele.

Lembro-me que recebi uma cartilha do ABC, e, assim, fui levada a entender que cada
letra do alfabeto era representada por um som, e que para cada letra havia um objeto,
respectivamente, como, por exemplo, A de Aviéo, B de Bola. No entanto, como ndo consegui
apresentar uma aprendizagem satisfatoria era constantemente vitima de castigos fisicos pela
professora. Assim, ndo escrever e nao ler corretamente significava impreterivelmente que o
“pau comia”, Ou Seja, eu era punida com o uso da palmatoria, puxdes de orelha, ficar
ajoelhada ou mesmo em pé, de costas para os colegas da turma. De outro lado, a docente e
também meus pais avaliavam que eu ndo obtinha éxito em ler e escrever devido ao meu

desinteresse pelo mundo das letras.

3 <http://www.educacao.salvador.ba.gov.br/documentos/a-revolta-dos-males.pdf>.
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Por sua vez, quando meus pais perceberam meu desgosto pelo mundo da leitura e
escrita comecaram a também lancar mao de instrumentos de motivacao, diga-se de passagem,
bem diferenciados daqueles utilizados pela docente. Dessa forma, passei a receber de meus
genitores alguns presentes, como, por exemplo: caixas de lapis, cadernos de desenho, pincéis,
tesouras, caixas de chocolate etc. Ainda que meus pais me presenteassem nunca chegavam a
se opor aqueles métodos aplicados pela referida docente, 0 que me deixava bastante

decepcionada.

A medida que avancei nas leituras desses referenciais foi possivel relacionar esse
meu drama escolar as diferentes experiéncias realizadas por Emilia Ferreiro junto aos
profissionais do ensino da 12 série e da pré-escola no México, isso porque essas experiéncias
evidenciaram “a visdo que um adulto, ja alfabetizado, tem do sistema de escrita; em segundo
lugar; a confusdo entre escrever e desenhar; finalmente, a reducdo do conhecimento do leitor

ao conhecimento das letras e o seu valor sonoro convencional” (FERREIRO, 2010, p. 33,34).

A partir dessas discussfes compreendi que as praticas pedagogicas que envolveram
minha aprendizagem, como, por exemplo, o uso da cartilha do ABC, ou mesmo as agressoes

fisicas, evidenciam que:

nenhuma pratica pedagdgica é neutra. Todas estdo apoiadas em um certo
modo de conceber o processo de aprendizagem e 0 objeto dessa
aprendizagem. Conforme se coloque a relagcdo entre o sujeito e o objeto de
conhecimento, e conforme se caracterize ambos, certas praticas aparecerao
como “normais” ou como “aberrantes” (FERREIRO, 2010, p.38).

De um modo geral, avalio que essas estratégias em nada surtiam efeito, isso porque,
de um lado, desconsiderava os fatores psicologicos e raciais que subsidiaram esse meu
desinteresse em desvendar e adentrar o mundo da leitura e da escrita, de outro, em nada era
questionada a postura pedagdgica da professora na conducdo desse processo. Assim, recaia
exclusivamente sobre mim o 6nus pela incapacidade em ndo apreender a ler e escrever,
contrariando, dessa forma, as concepg¢des acima citadas por Alberto Manguel e Tierno Bokar.

Nesse sentido, é possivel dizer que

a escola exige da crianca correcdo e limpeza bem maiores do que aquelas a
gue estava acostumada; disciplina e imobilidade nunca antes exigidas — e
geralmente coloca-a em situacdo tal que ignora se sabe ou ndo determinado
assunto e ndo recebe de ninguém, durante periodos repetidos, indicacfes de
estar ou ndo na direcdo certa (BRUNER, 1966, p. 134).
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Outra leitura realizada foram as ideias de Magda Soares (2008), explicando que a
ndo aptidao para a leitura e escrita, que supostamente seria 0 meu caso, foi algo forjado pela

ideologia do “dom”, pois:

[...] as causas do sucesso ou do fracasso na escola devem ser buscadas nos
individuos [...] a ideologia do dom oculta-se sob um discurso que se pretende
cientifico: a existéncia de desigualdades naturais, de diferengas individuais
vem sendo legitimada pela Psicologia, desde sua ja distante constituicao
como ciéncia autdbnoma, na segunda metade do XIX (SOARES, 2008, p. 10).

Essa ideologia foi (e ainda €) de grande serventia & escola, uma vez que assim ela se
eximia de toda e qualquer responsabilidade quanto ao meu processo de alfabetizacdo. E foi
assim, por meio dessas minhas experiéncias escolares e familiares quanto ao aprender a ler e

escrever, que me senti mais proximas daquelas criancas.
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8 TEMPO SOCANDO O PILAO!

8.1 Das intervencdes dos estudos da tese junto ao 4° ano do Ensino Fundamental

Para tratar da cultura afro-brasileira e afro-cearense junto as criangcas do 4° ano,
busquei elaborar atividades que pudessem, de um lado, trazer elementos do dia-a-dia ligados a
cultura afro-cearense e, de outro, que também contribuissem para o processo de alfabetizacéo
destes/as estudantes. Importante dizer que apds criar e/ou planejar as atividades e/ou acdes,
submeti-as a avaliacdo da professora Téania, para que ela desse contribuicdes. Mas também
desenvolvi acBes em que a turma e a referida docente pudessem ter contato com grupos

pertencentes a cultura afro-cearense, como, por exemplo: o Boi Pretinho.

Entretanto, darei destaque aquelas que julguei de maior significancia para este
estudo. Ressalto que a docente do laboratério® de informatica passou a também desenvolver

atividades nesse ambiente educativo, como irei expor mais a frente.

8.1.1 Das atividades desenvolvidas em sala de aula

12 Atividade: decidi criar um instrumental que permitisse diagnosticar que elementos
das culturas afro-brasileira e afro-cearense os alunos e alunas portavam. A iniciativa de
aplicar esse diagnéstico tinha como premissa a ideia de que a turma ja tinha alguma nocao
acerca dessas culturas, mas eu precisava escuta-los... ouvi-los, e, assim, mais uma vez,
inspirei-me nos saberes de Mae Africa, quando Hampaté B4 (2010) adverte o/a pesquisador/a

que,

para que o trabalho de coleta seja bem-sucedido, o pesquisador devera se
armar de muita paciéncia, lembrando que deve ter “o coracdo de uma
pomba, a pele de um crocodilo e o estdmago de uma avestruz”. “O coragdo
de uma pomba” para nunca se zangar nem se inflamar, mesmo se lhe
disserem coisas desagraddveis. Se alguém se recusa a responder sua
pergunta, indtil insistir; vale mais instalar-se em outro ramo. Uma disputa
aqui teréd repercussdes em outra parte, enquanto uma saida discreta fara com
que seja lembrado e, muitas vezes, chamado de volta. “A pele de um
crocodilo”, para conseguir se deitar em qualquer lugar, sobre qualquer coisa,
sem fazer cerimonias. Por 0ltimo, “o estdmago de uma avestruz”, para
conseguir comer de tudo sem adoecer ou enjoar-se. A condicdo mais

% Ela ja havia contribuido com a producéo de minha dissertacdo de mestrado quando elaborou atividades nesse
laboratdrio. Professora Lidia se reconhece como descendente da etnia indigena Jucas (CE).
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importante de todas, porém, é saber renunciar ao habito de julgar tudo
segundo critérios pessoais. Para descobrir um novo mundo, é preciso saber
esquecer seu proprio mundo, do contrario o pesquisador estara simplesmente
transportando seu mundo consigo ao invés de manter-se “a escuta”
(HAMPATE BA, 2010, p. 211-212).

Nesse sentido, iniciei fazendo referéncia a expressdo Arengar, muito presente no
Ceard e que, segundo Nei Lopes (2006, p. 31), é de origem Banto. Arengueiro, que se refere
a pessoa “que faz arenga; brigdo, que gosta de altercar”. Interessante é que nesse dia, assim
que as criancas chegaram a sala, logo houve uma discussdo entre algumas, o que facilitou

fazer uma relacéo direta entre o acontecido e 0 uso da expressdo arengar.

Posteriormente, apliquei o referido diagndstico. Logo abaixo, apresento resultado do

mesmo:
Tabela 1 — Cultura Afro-cearense
ALIMENTACAO D?ENSQF'DisE RELIGIAO UTENSILIOS LINGUAGEM
BAIAO-DE-DOIS CAPOEIRA |CANDOMBLE BERIMBAU ARENGAR
FEIJAO QUADRILHA PANDEIRO AXE
ARROZ FREVO TAMBOR
CANJICA DA:&': DE
TAPIOCA SAO JOAO
MILHO HIP HOP
VATAPA

Confesso que fiquei surpresa e feliz, por perceber o quanto as criancas conheciam
acerca da cultura afro-cearense. Fazer esse diagnostico foi importante para evitar ideias

preconcebidas e, assim, partir das manifestaces da propria turma.

Nesse sentido, compreendia que os saberes trazidos pelas criangas acerca da cultura
afro-cearense constituiam-se de uma espécie de bussola ou rota e, por isso, deveriam ser
consideradas para a execugdo deste estudo. Assim, de posse desse diagnostico, recorri a EXU
para pedir-lhe que abrisse os caminhos da sabedoria, da inteligéncia e da capacidade inventiva
ou de criacdo que por certo habitam em mim. Dai me inspirei na lenda Galo preto de EXU,

que diz o seguinte:

% Segundo Vansina e Lwanga-Lunyiigo (2010), este é um grupo familiar de linguas que abrange mais de
quatrocentos variantes, derivadas todas de uma mesma lingua ancestral, chamada “protobanta”.
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O Galo Preto

Exu andava pelo mundo em busca de novidades. Vivia entediando e a falta
de criatividade dos seres vivos o deixava profundamente irritado.

- Tudo sempre igual... pensava com seus botdes . - ... Ninguém inventa ou
modifica nada. Que tédio! Assim, observou que a noite se aproximava e,
junto dela, a ameaga de uma tempestade. Resolveu, entdo, buscar abrigo
numa casa a beira da estrada.

Batendo a porta, foi recebido por um animal peludo, ao qual perguntou:

- Como te chamas?

- Macaco!

- E teu pai, como é chamado?

- Macaco!

- Tua mée?

- Macacal

- Teus irm&os?

- Todos, Macacos!

Exu virou as costas e afastou-se sem dizer mais nada. Nao iria passar a
noite numa casa onde todos os habitantes tinham o mesmissimo nome, o
que, para ele, representava a mais absoluta prova de falta de imaginacéo. E
Exu jamais gostou de gente ou animal obtuso.

Logo adiante encontrou outra casa e, batendo a porta, foi recebido por
outro animal.

- Boa tarde! Ando em busca de abrigo para proteger-me da tempestade que
se aproxima, mas antes preciso saber o teu nome - disse Exu cheio de
autoridade.

- Eu me chamo Elefante - respondeu o morador.

- E teu pai?- perguntou o visitante.

- Elefante, como eu!

- Tua mé&e?

- Elefante também!

- Teus irm&os?

- Sdo0 em nUmero de trés e chamam-se Elefante, Elefante e Elefante.

- Ora bolas! — resmungou Exu, enquanto se afastava sem se despedir.

Mais alguns passos e Exu encontrou outra casa, onde foi recebido por uma
pequena ave de plumagem inteiramente negra.

- Ola! Sou Exu e ando em busca de abrigo, mas, antes de tudo, preciso saber
teu nome.

- Me chamam Galo Preto! — respondeu o0 morador.

- E tua mulher?

- Galinha.

- Teus filhos?

- Isto depende de suas idades - explicou o dono da casa — Os mais velhos
sdo frangos e frangas, 0s mais novos sdo pintos e os menores sdo chamados
pintinhos!

Encantado com a resposta, Exu resolveu pernoitar naquela casa e, gracas a
este fato, adquiriu grande admiragdo pelo galo preto, que, ainda hoje,
considera o seu animal favorito (MARTINS, 2008, p. 33).

Por meio desse mito, EXU convida a pensarmos a logica da repeticdo, muito presente

em nosso modo de pensar e agir, uma repeticdo dissociada e apartada do invencionismo, do
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inventar... da invencéo®, repeticdo essa que nos aprisiona as certezas da mesmice, daquilo
que para nds ja se tornou conhecido... do que é fato... do que é evidente, que por vezes é
também enfadonho... sem vico... sem vida, que consegue nos castrar a ponto de ndo mais
CONseguirmos pensar... propor e ousar 0 Novo e o inusitado, seja para nGs Mesmos ou para o

outro.

A partir do meu desejo em viver a experiéncia do Mestrado e, por conseguinte, desse
doutoramento, venho tentando ativar os varios “genes da invengao”... ou da criagdo, presentes
em meu ser, e que estdo em constante ebulicdo... nesse sentido, filio-me as ideias de Kastrup
(2005), que toma o conceito de invencdo a partir da Filosofia de Deleuze (1988)*, como algo

diferente da criatividade.*

Ela ndo é um processo psicolégico a mais, além da percep¢do, do
pensamento, da aprendizagem, da memodria ou da linguagem, mas é uma
poténcia temporal, poténcia de diferenciacdo, que perpassa todos 0s
processos psicolégicos. Colocando o problema da cognicdo a partir da
invencao, falaremos entdo de uma percepcdo inventiva, de uma memoria
inventiva, de uma linguagem inventiva e - o que é de particular interesse
aqui — de uma aprendizagem inventiva. Cabe ainda ressaltar que a invenc¢éo
ndo € um processo que possa ser atribuido a um sujeito. A invengdo ndo deve
ser entendida a partir do inventor. O sujeito, bem como o objeto, sdo efeitos,
resultados do processo de invencdo (KASTRUP, 2005, p.1274-1275).

Todavia, Kastrup é enfatica ao dizer que esse conceito de invencdo € incompativel.
Portanto, ndo se alia a ideia de solucdo de problemas defendida pela Teoria Psicogenética de
J. Piaget (1997), pois diz:

[...] ndo é uma capacidade de solucdo de problemas, mas, sobretudo, de
invencao de problemas. Além disso, a invencdo é sempre inven¢do do novo,
sendo dotada de uma imprevisibilidade que impede sua investigacdo e o
tratamento no interior de um quadro de leis e principios invariantes da
cognigédo (KASTRUP, 2005, p.1273).

Por vezes tive que também fazer valer minha capacidade criativa, todavia me sentia
inteiramente tomada pelos genes da invengdo... da criacdo. Diante de tal contexto é necessario

gue se possa ouvir o que Deleuze acredita ser a Filosofia*:

a filosofia é arte de formar, de inventar, de fabricar conceitos. O
filosofo € o amigo do conceito, ele é conceito em poténcia. Quer
dizer que a filosofia ndo é uma simples arte de formar, de inventar

%7 Lembro-me que meus pais, quando queriam me recriminar, diziam a seguinte frase: “Essa menina é cheia de
invencao ... mas pode parar com issol.

% Diferenca e repeticdo. Rio de Janeiro: Graal.

% Segundo essa 0s estudos sobre criatividade desenvolvidos P. Guilford, sobretudo na década de 1960, definem
a criatividade como uma capacidade de produzir solugdes originais para 0s problemas.

“0 Diferentemente da ideia simplesmente pensar.
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ou de fabricar conceitos, pois 0s conceitos ndo sdo necessariamente
formas, achados ou produtos. A filosofia, mais rigorosamente, € a disciplina
gue consiste em criar conceitos. Criar conceitos sempre novos é o objeto da
filosofia. E porque o conceito deve ser criado que ele remete ao filosofo
como aquele que o tem em poténcia, ou que tem sua potencia e sua
competéncia. Nao se pode objetar que a cria¢do se diz antes do sensivel e das
artes, j& que a arte faz existir entidades espirituais, e jA que 0s conceitos
filosdficos sdo também sensibilizados. Para falar a verdade, as ciéncias, as
artes, as filosofias sdo igualmente criadoras, mesmo se compete apenas a
filosofia criar conceitos no sentido estrito. Os conceitos ndo nos esperam
inteiramente feitos, como corpos celestes. Ndo ha céu para os conceitos. Eles
devem ser inventados, fabricados, ou antes, criados, e ndo seriam nada sem a
assinatura daqueles que os criam (DELEUZE, 1992, p.13).

Nesse sentido, durante os estudos do Mestrado, ao abordar Literatura Africana e
Afro-brasileira, por meio de diversas linguagens, verificando até que ponto esse referencial
literario poderia contribuir para que criancas*’ pudessem pensar um ser negro positivado,
fiquei, assim por dizer, & deriva, pois eu ndo tinha uma rota definida, um caminho com passos
precisos, mas, a cada atividade que propunha a turma, buscava compreender e analisar, na
medida do possivel, os porqués de suas reaces e proposicdes. Dessa forma, ndo buscava
apontar uma ou mais soluces que pudessem responder com exatiddo a minha pergunta de
pesquisa; tinha, no entanto, por objetivo, evidenciar caminhos e possibilidades que se

anunciaram a partir de uma experiéncia de pesquisa.

Assim, cada vez que lancei as criancas tematicas ligadas a negritude, essas se deram
por meio da invencdo de problemas, ou seja, constituiam-se em situacfes e/ou proposicoes
gue levavam os/as estudantes ao estranhamento... a davida. Ao questionar acerca dos saberes
que tinham sobre o ser negro, elas passavam a criar hipdteses que pudessem contar ou
explicar os problemas. Para que os/as leitores/as possam melhor entender do que estou

tratando, relato um desses momentos logo abaixo.

Durante a oitava intervencdo (de um total de quatorze), senti necessidade de verificar
0s possiveis aprendizados da turma acerca dos mais variados assuntos até entdo abordados.
Para tanto, pretendia fazer uso de um recurso pedagdgico que fosse capaz de articular os
assuntos estudados e ainda permitisse, a0 mesmo tempo, a apresentacdo dos Orixas. Isso
porque, ainda durante a quarta intervencdo, quando trabalhei com a histdria do Rei Galanga
(anexo), foi possivel perceber que as criangas ndo tinham conhecimento sobre os Orixas, a
partir do qué supus que esse desconhecimento pudesse favorecer o estudo destes pelas

criancas e docentes.

1 Com idades ente 08 e 09 anos.
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Assim, inventei um jogo que recebeu o nome de AFRIQUEI, uma espécie de juncéo
entre as palavras Africa e brinquei. O AFRIQUEI é formado por quatro blocos de cartas, dos
quais o primeiro é composto por um grupo de dez Orixas e cada carta apresenta a gravura de
um deles e expde algumas das caracteristicas recebidas por Olodumaré (Deus Supremo); o
segundo possui cartas com os nomes dos vinte animais apresentados na sala de informéatica®’;
0 terceiro traz gravuras desses animais articuladas a perguntas; e o quarto bloco porta apenas a
imagem dos citados animais. O jogo tem como principio a Cosmovisdo Africana, o cuidar da

natureza, sendo vencedor/a o/a jogador/a que consegue proteger 0 maior nimero de animais.
Construi as seguintes instrucdes:

a) Apresentacgdo dos principios, regras e objetivos do jogo;
b) O jogo é composto por 05 (cinco) participantes, os/as quais utilizam dados para
decidirem sobre a ordem de atuacdo dos/as envolvidos/as, sendo que cada um/a

desses/as passam a representar apenas um dos 10 (dez) Orixas presentes, 0s quais

foram:
Tabela 2 — Caracteristicas dos Orixas
ORIXA CARACTERISTICA
Orunmila Ifa Senhor do passado, presente e futuro.
Exu Senhor dos caminhos, orixa ligado a comunicacao.
Ox0ssi Senhor da matas e florestas, € o Grande Cacador.
lemanja Senhora da maternidade e das 4guas do mar.
OxuMm Senhora da beleza, da fertilidade e das 4guas doces, gosta do
ouro e é muito vaidosa.
A Senhor do fogo, do trovao e da justica, é viril e violento, porém
Xango . e
conhecido como Grande Justiceiro.
Ewa Protetora das virgens e de tudo que € inexploravel.
A Unica divindade hermafrodita, € homem por seis meses e
nessa fase é astuto como Oxdssi, usa capacete de metal dourado
Logun Edeé e espada; na fase em que é mulher, veste-se com saia cor de
rosa, usa uma coroa de metal dourado, arco e flecha e € vaidoso
como Oxum.
Sacerdotisa, seu mundo é a natureza viva e morta, é
Nané considerada a dona dos terrenos pantanosos, dos rios e dos
mares.

*2 A turma tomou conhecimento desses animais por meio projeto educativo de valorizacdo da cultura afro-
brasileira realizado entre o Canal Futura, a Petrobras, o Centro de Informacfes e Documentacdo do Artista
Negro, a TV Globo e Secretaria Especial de Politicas de Promocdo da lgualdade Racial. Fonte:
http://www.acordacultura.org.br/livros/sites/br.livros/files/africa.swf
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Senhora dos ventos e das tempestades, guerreira autoritaria,

lansa ) . .
irrequieta, mas também sensual e de temperamento forte.

c) Exu e Orunmila If4 sdo participantes natos no jogo devido a importéncia que
ocupam na cosmoviséo africana;

d) A partir dos Orixas recebidos, o/a jogador/a passa a gozar das caracteristicas do
mesmo, de modo que quem conduz o jogo € EXU, por ser o Senhor da
Comunicacéo;

e) Em caso de davidas, cabe a Orunmild Ifa tomar as decisdes, pois € quem esta
presente desde a criagdo do universo, acompanha nossas existéncias e, por isso,
tem o conhecimento do presente, passado e futuro, mas pode requerer a ajuda de
Exu para resolver conflitos, uma vez que Exu acompanha Orunmila Ifa desde a

criacdo dos demais orixas.

Apos ser definida a ordem dos/as participantes, o/a jogador/a que representa Exu da
inicio ao jogo, é ela quem organiza as cartas e passa a reger o AFRIQUEI. No jogo, os
animais ocupam lugar de destaque, pois sdo eles que perguntam aos participantes sobre a
Historia do Rei Galanga. Isso porque os animais possuem todos os conhecimentos da vida de
Galanga, estdo na Africa desde muito tempo e acompanharam o sofrimento dos povos
africanos, presenciaram 0 que ocorreu ao reinado de Galanga e, assim, dirigem-se aos/as
jogadores/as para interpelar sobre os acontecimentos que fazem parte da histéria dos povos

africanos e brasileiros.

A presenca dos animais no AFRIQUEI deve-se & compreensédo de que esses sdo seres
importantes na vida dos homens ndo apenas porque fornecem o alimento necessario a nossa
subsisténcia, mas porque estdo diretamente interligados a nossa existéncia enquanto seres
vivos. Vejamos, por exemplo, como o africano Amadou Hampéaté B4, contando sua historia

de vida, em Amkoullel, o menino fula (2003), refere-se aos animais:

meus ancestrais paternos, os B& e os Hamsalah, que ocupavam func@es de
chefia no Fakala, juraram fidelidade a Cheikou Amadou. Nem por isso
deixaram de criar gado, pois nenhum fula digno deste nome, mesmo
sedentarizado, saberia viver sem ocupar-se, por pouco que fosse, de um
rebanho. Nem tanto por razdes econdmicas, mas devido ao amor ancestral
pelo animal irmdo, quase sagrado, seu companheiro, desde a aurora dos
tempos. “Um fula sem rebanho ¢ um principe sem coroa”, diz um ditado
(HAMPATE BA, 2003, p. 25).

A medida que o/a jogador/a responde corretamente & proposicdo feita pelo animal,

recebe a missdo de protegé-lo, mas, se o/a participante ndo tem conhecimento da resposta,
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pode pedir ajuda a EXU, mas caso este ndo queira ajuda-lo, a pergunta é repassada para o/a
proximo/a jogador/a. Caso nao haja solucdo, a referida indagagdo volta & mesa. A cada trés
respostas corretas dadas pelo/as jogadores/as, ele ou ela ganha o direito de escolher um novo

Orixa para protegé-lo/a, uma vez que quem protege merece protecao.

Logo que construi 0 AFRIQUEI, passei a fase de testes para que pudesse perceber
seu grau de aceitacdo por parte dos/as estudantes, quais dificuldades teriam para entender as
regras e dar as solucGes para cada proposicdo apresentada por cada animal e como se

portariam ao tomarem conhecimentos dos Orixas.

Quanto ao uso do jogo, consegui detectar algumas questdes. De fato, as criangas néo
conheciam os Orixas, embora tivessem citado o Candomblé como religido daqueles que
viviam na Africa ou como uma heranca cultural dos povos negros na Bahia. De um modo
geral, a turma apresentou certa dificuldade para pronunciar os nomes de cada Orixa. Algumas
criangcas manifestaram interesse pelo jogo e passaram a pedir algumas dicas sobre as

respostas, algo que até entdo eu nao havia proposto ao AFRIQUEI.

Essas criancas ainda apresentaram como deveriam ser essas dicas, sendo sugeridas
algumas relacionadas ao namero de letras, silabas e ainda letras iniciais e finais de algumas
palavras. Por algumas vezes, as criancas falaram respostas erradas — creio que no desejo de
acertar o maximo possivel e, assim, passavam a apresentar respostas diferenciadas das
esperadas. No entanto, ainda que ndo fossem corretas, essas sempre se referiam ao
vocabulario presente na histéria do Rei Galanga, o que me levou a repetir algumas perguntas

€, por vezes, 0 grupo dava a resposta correta.

A tomada de conhecimento quanto a presenca dos Orixas a partir do estudo da
histéria dos povos africanos — em especial, a do Rei Galanga — permitiu as criancas a
producdo de questionamentos, como, a exemplo, o manifestado por um dos meninos apos
concluirmos o jogo, quando disse: “~Tia, o Oxéssi protege as matas sé da Africa?”.
Respondi que o orixa Oxossi protege as matas da Africa, do Brasil e todas as outras, quando

ele revelou: “~Tia eu nunca ouvi falar no Oxossi!”.

Posteriormente, por meio da Pretagogia, durante o curso de especializagdo no
Quilombo, solicitamos® que o grupo de cursistas fizesse uso de linguagens variadas, sem que
para isso tivessem que abdicar da escrita, porem buscando utiliza-la com leveza e criatividade,

e, sobretudo, pela via de uma escrita personificada, marcada pelo Eu, ao invés do Nos, como

*® Refiro-me a coordenagéo do curso, da qual fazia parte.
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prevé algumas correntes tedricas. Nesse sentido, destaco, por exemplo, uma carta (memorial)
escrita por dois orientandos meus, um homem e uma mulher, em funcdo da produgdo do
estudo monografico, em que ela pdde relatar como teve a vida marcada pelo racismo, por

meio da escrita da seguinte parodia:

Tabela 3 - Parddias

Ai que saudade D’Oce - Geraldo Azevedo
Desde crianca acostumada
por ser negra a minha cor
era chamada de negrinha
ou “negrinha do pajet”.
Minhas bonecas eram bruxinhas

Brinquedos de pano e de cor

Na escola, por ser moreninha

Os meninos ndo davam valor.

Na escola vi o sofrimento
Que a Historia por tempos guardou
De um povo que foi humilhado

Julgado pela sua cor

Trazia no peito a vontade
Apenas de se libertar

E de ter mais dignidade

O seu espago conquistar.

O tempo passou, fui crescendo
Entdo é que pude notar
O espaco do negro crescendo
Sua contribui¢do aumentar.
Amigos na universidade,
E até lideres mundiais
Destaques na sociedade
Luta por direitos iguais.

Para aprender sobre o assunto
Atuei em pecas teatrais.

A cultura afro-cearense
Aprendi com histérias reais
Distritos de antigos quilombos
Historias, festa e tradicOes
Conhecimento importante
Dos negros, contribuigdes.

Agora com curiosidade
Um curso resolvi fazer.
Conhecer descendentes de escravos
E antigos quilombos pra ver.
Cultura e religiosidade
Crengas e costumes antigos
Respeito a ancestralidade
Saberes a nés concedidos.

Mesmo aprendendo bastante
Tem mais que preciso saber
A histéria de minha descendéncia

E mais religides aprender.

Sobre o continente africano

Assuntos para debater

Conscientizar as pessoas

Da importancia do negro ver.

Ancestralidade africana
A “sankofa” e a cosmovisao
As comidas africanas
E assuntos da religido
Saberes adquiridos

Quero agradecer a NACE
Pela contribuicao
Pela experiéncia vivida,
Com grande satisfacéo
Teras papel importante
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Ao longo do curso exercido Pra minha cosmovisdo
Levarei sempre comigo Contribuindo bastante
aos negros, a gratidao. Para minha formac&o.
7 8

Por sua vez, Roberto, meu outro orientando, escreveu uma carta narrando algumas de
suas posturas, que foram marcadas pelo racismo, para com seus colegas negros e negras. Logo

abaixo exponho trechos dessa carta:

Amigo, vocé deve se lembrar muito bem que na época que noés faziamos a alfabetizacao,
todos diziam que “Todo negro é ladrdo”, “Negro so serve para arrancar toco”. Quando a Germana
chegava, com aquele jeito sapeca, nos diziamos: “Chegou a negra do Pajeu!”._Palavra pejorativa, que
era a marca de um dleo comestivel. Lembra do nosso “colega de cor”, como todos chamavam? Pois sim,
quando desaparecia um objeto qualquer na sala de aula, todos diziam ser ele o ladrdo. Era um dos
negros da sala. Esse mesmo colega tinha muita dificuldade de assimilar as matérias e todos o chamavam
de burro (...). Lembro-me do que dizia o Sr. Antonio: “Negro sO serve para arrancar toco e encher a
paciéncia do patrdo”. Imagine, meu querido amigo, como era hé cinquenta anos. O nosso grande amigo
Jaco, subnutrido, ndo assimilava praticamente nada da matéria na escola. Era taxado por todos nos de
“jumento”’. N&0 gosto nem de lembrar, pois tenho raiva de mim mesmo. [grifos nossos]. As férias eram
0 periodo mais esperado do ano. A cena era a mesma, todos nds iamos para o sitio do Sr. Antonio.
Passavamos o dia brincando, pescando, apostando corrida a pé, andando a cavalo. O almogo era servido
na mesa das varandas, pois éramos rapazinhos. Ao terminar, corriamos para 0 agude e 0S amigos negros
ficavam retirando os pratos e passando o pano no chdo. Diziamos ndo ter preconceito, mas, por
coincidéncia, sempre ficavam no “batente” os nossos amigos de cor. Lembra do que o Julio nos disse e
até chorou? Gostava muito de todos nés, mas tinha muita vontade de morrer, porque sabia que por mais
esforgo que fizesse para subir na vida, ndo conseguiria, unicamente por causa da cor. Aquilo me chocou
muito, mas logo depois passou desapercebido. Hoje, consigo perceber melhor o drama vivido por Jalio e
isso me da uma angustia danada (...).

O curso de Africanidades esta passando a limpo os meus preconceitos e a historia do Brasil
e do mundo. O que nds aprendemos nas escolas é que o continente africano era horrivel., era como se
fosse o retrato do inferno. Os negros ndo eram iguais aos brancos, estavam mais para animais,
precisamente para 0os macacos. Os navios negreiros traziam estes animais para servir aos brancos. Eram
desobedientes e que tinham de ser tratados na chibata. Tudo isso nos foi passado na escola, vocé deve se
lembrar muito bem. Quanta maldade, quanta ignorancia e quanto preconceito!

Algum tempo depois, estdvamos nos preparando para encerrar o ginasial. Era grande a
expectativa pela nossa festa de formatura. Foi também uma fase muito dificil, estamos cada um de nés
querendo ser o melhor, o mais forte, o “tal”. Eramos adultos e nada mudou a respeito do preconceito de
raca, cor e sexo. A Margarida, quando descobriu que estava gravida, foi taxada por todos nos de
“rapariga”, “puta negra sem vergonha”, “descarada”. Como sofreu a nossa querida amiga. O pai do
seu filho, o Manoel, ndo foi obrigado a se casar, vocé ja pensou?! Diziam que a culpada foi ela, que vivia
se oferecendo para ele, “Ele é homem e ndo aguentou por isso ela que se lasque”. Na mesma época a
Silvana engravidou e foi um Deus nos acuda. Obrigaram o Alberto a se casar. Os comentarios eram
diferentes: “O Alberto é um descarado, safado, ndo respeitou a filha alheia. Tao bem criada que ela foi,
veio um cabra desse e fez o que fez”. Foi horrivel. Lembrancas, lembrangas, que jamais serdo
esquecidas. Gravadas em nossas consciéncias. Muitas vezes erramos, ndo por maldade, mas por
ignoréncia, por falta de conhecimento, por conceitos errados. Meu amigo, gragas a Deus que ainda

temos tempo de reconhecer e pedir perd&@o pelos nossos erros.
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As duas experiéncias acima trataram do ser negro e da negritude sem as amarras da
ditadura das disciplinas e do livro didatico, tdo presentes no modelo escolar brasileiro, que
coloca em primeiro plano os contetidos, mesmo que essa forma de trabalhar impeca criancas e
adultos de evidenciarem os saberes ou mesmo que tipo de relacdes estes/as aprendentes tém

com esse ou aquele assunto. Frente a esse modelo escolar, é necessario pensar que:

[...] os professores utilizam o livro didatico, principalmente nos niveis
fundamental e médio, como recurso e sédo pouco autbnomos nas decisdes que
tomam sobre o que ensinar e por que ensinar. O livro, que deveria ser apenas
um recurso de apoio, torna-se guia da agenda docente e substitui, muitas
vezes, a necessaria energia questionadora que deveria fazer a mediagdo entre
as condicBes dos estudantes, incluindo sua cultura e linguagem, e o
conhecimento disponivel (CUNHA, M., 2006, p. 64).

Por outro lado, essa maneira da Pretagogia pretende, de forma deliberada, criar
condicdes e situacdes para que 0s genes da invencao, dos quais todos nds somos portadores e

portadoras, consigam evidenciar sua expressao génica. Nesse sentido, € necessario pensar que

precisamos ter a coragem de rasgar o falso desse mundo superficial e
mergulhar no caos, por mais estranho, feio e assustador que ele possa
parecer. Fazer a experiéncia do estranhamento, do perder-se de si mesmo, do
mergulho na multiplicidade, longe de hierarquias, certezas, controles; abrir
para as delicias do desconhecido, ter a coragem de ousar (GALLO, 2004,
p.47).

Dai cabe pensar a vida e suas dimensdes de modo transdisciplinar. E, portanto, um
modo de compreender o mundo, a vida e tudo que nela ha. De forma integrada, vejamos como

Hampaté Ba explica a presenca dessa concepcio em Africa:

mas ndo nos iludamos: a tradicdo africana ndo corta a vida em fatias e
raramente 0 “Conhecedor” ¢ um “especialista”. Na maioria das vezes, ¢ um
“generalizador”. Por exemplo, um mesmo velho conhecera nio apenas a
ciéncia das plantas (as propriedades boas ou mas de cada planta), mas
também a “ciéncia das terras” (as propriedades agricolas ou medicinais dos
diferentes tipos de solo) a “ciéncia das aguas”, astronomia, cosmogonia,
psicologia etc. Trata-se de uma ciéncia da vida, cujos conhecimentos sempre
podem favorecer uma utilizacdo pratica. E quando falamos de ciéncias
“iniciatorias” ou “ocultas”, termos que podem confundir o leitor racionalista,
trata-se sempre, para a Africa tradicional, de uma ciéncia eminentemente
pratica, que consiste em saber como entrar em relagdo apropriada com as
forcas que sustentam o mundo visivel e que podem ser colocadas a servigo
da vida (HAMPATE BA, 2010, p.175).

A partir de tal contexto, vi-me como Oxaguid, orixa que foi levado a criar o pilao
para que fosse possivel a feitura de pratos com o alimento de que mais gostava, o inhame.

Assim, percebi que necessitava criar instrumentais que me propiciassem saciar o0 meu desejo
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em trabalhar a cultura afro-brasileira e afro-cearense de forma transdisciplinar. Eis o mito

tratando da criagéo do pil&o:

Oxaguia Inventa o Pilédo

Oxala, rei de Ejigh0, vivia em guerra, ele tinha muitos nomes,

uns o chamavam de Elemoxd, outros de Ajaguna, ou ainda Aquinjolé,

filho de Oguirinia.

Gostava de guerrear e de comer, gostava muito de uma mesa farta, comia
caracois, canjica, pombos brancos, mas gostava mais de inhame amassado,
jamais se sentava para comer se faltasse inhame.

Seus jantares estavam sempre atrasados, pois era muito demorado preparar
o inhame,

Elejighd, o rei de Ejibd, estava assim sempre faminto,

sempre castigando as cozinheiras, sempre chegando tarde para fazer a
guerra.

Oxal& entdo consultou os babalads, fez oferendas a Exu e trouxe

para humanidade uma nova invencdo. O rei de Ejighd inventou o pildo e
com o pildo ficou mais fécil preparar o inhame e Elejighd pdde se fartar e
fazer todas as suas guerras.

Tao famoso ficou o rei por seu apetite pelo inhame que todos agora o
chamam de

"Orixa-Comedor-de- Inhame-Pilado", 0 mesmo que Oxaguid na lingua do
lugar (PRANDI, 2001, p.48)

8.2 Socando o pildo: uma coisa de vez cada vez... mas tudo ao mesmo tempo!
Frente a todas essas questdes me senti como se tivesse frente a um Pil&o... desejando
criar novas receitas, novas iguarias... que fossem atraentes aos olhos, gostosas ao paladar,

sedutoras ao olfato e agradaveis ao tato. Como ingredientes tinha a Cultura Afro-cearense... a

Pretagogia... e a escola, entdo era hora de socar tudo no pildo e ver que resultados teriamos.

8.2.1 Das atividades produzidas

8.2.1.1 Presenca de Portugal no Brasil... em Africa.... conflitos a vista

Conversando com a docente tomei conhecimento de que estava previsto na disciplina
de Historia o estudo acerca da presenca indigena e a chegada dos portugueses, e vi que essa
seria uma oportunidade para adentrar no tema da cultura afro-cearense. Nao queria correr o
risco de abordar esse tema dissociado do conteddo curricular como se fosse algo a parte, pelo
contrario, percebia que precisava oferecer a professora Tania e a turma uma referéncia dentro

do eixo sequéncial dos contetdos. Assim, montei um texto (atividade 02 - anexo) que pudesse
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tratar das matrizes culturais presentes em nosso pais, e assim, justificar e/ou apresentar
algumas questdes como, por exemplo:
a) MotivacGes que levaram Portugal a adentrar o territdrio brasileiro, e os conflitos
estabelecidos entre estes e 0s povos indigenas;
b) Porqués da escravizacao dos africanos pelos portugueses e da chegada do povo

negro ao Brasil;
c) Presenca de reinados no continente africano.

Expliquei essas questdes por meio de uma atividade escrita e, ao final da mesma,
solicitei que a turma escrevesse e/ou desenhasse como imaginavam que fosse a Africa antes
da invacdo, prisdo e trafico de mulheres e homens africanos pelos Portugueses. Eis algumas

dessas manifestacdes:

Imagens 18 e 19 — Muito tranquilo, sem desespero. Paz para os africanos. Arquivo GCS
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Imagem 20 — Era tudo calmo e bom, tinha muita festa era muito. Arquivo GCS

De um modo geral, avalio que as criancas perceberam, por um lado, o continente
africano como um territério possuidor de uma histéria e cultura particular, por outro,
apresentaram a Africa também como um lugar marcado pela alegria. No entanto, para que
para tais ideias fossem evidenciadas foi necessario trabalhar com ideia de antes e depois da

chegada dos portugueses no continente africano e as consequéncias dessa presenca.

Com a continuidade dos estudos, passei a destacar para a turma (atividade 02 - em
anexo) que a Igreja Catolica, aqui representada pela realeza portuguesa, se diferenciava dos
indios pelo modo de pensar e agir, para isso, expliquei, por exemplo, que a Coroa portuguesa
passou a utilizar a mdo de obra indigena de forma barata ou gratuita para a producdo de
alimentos em grande quantidade, e, assim, obteve grandes lucros com a comercializagdo
desses produtos, e também que 0s portugueses desrespeitavam a natureza com a derrubada
das matas, poluiam os rios e mares e ainda matavam os animais de forma indiscriminada. E,
por fim, expliquei também que devido a tais questbes, indigenas e portugueses se

desentenderam, o que levou Portugal a autorizar o massacre de indios e indias.

8.2.1.2 Visitando uma reserva indigena

A partir desse estudo, a turma logo manifestou o desejo em conhecer uma reserva
indigena, algo que puderam realizar, pois levamos o grupo para uma aula de campo na reserva
indigena dos Jenipapo-Kaninde, localizada no municipio de Aquiraz (CE), area metropolitana

de Fortaleza. Quero, no entanto, destacar que essa viagem sé foi possivel porque as
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professoras envolvidas nesse estudo solitaram verbas & direcéo da escola para tal fim, que, por
sua vez, atendeu prontamente. Logo abaixo, algumas fotos desse momento em que a turma
pode conversar com a Cacique-Pequena, e com algumas professoras e criancas da escola

indigena:

Imagens 21 e 22 — Conversa com Cacique-Pequena Conhecendo as instalagdes da escola.
Arquivo GCS.

Imagens 23 e 24 — Visita ao Museu Indigena Patio da escola |nd|gena Arquwo GCS.

8.2.1.3 Tratando da cosmovisdo africana em sala

Construi uma histéria (atividade 03 - anexo) apresentando principios da cosmovisao
africana por meio da histéria Ossaim, o cuidador das ervas (anexo). Trata-se de um menino
negro que Vvive no Reino de Oy6, proximo ao Rio Niger, na Africa, crianca que aprende com a
mée os segredos das plantas. No entanto, ao receber como tarefa escolar apresentar ervas
benéficas a salde humana passa entdo a entender como seus ancestrais africanos e os Orixas



125

(divindades encarregadas de cuidar da natureza) se relacionavam com os elementos que
compdem os Reinos da Natureza (animais, plantas, minerais). Nesse contexto, Ossaim toma
conhecimento da histéria de Mara, uma moca que foi repreendida por Iroko (uma arvore
sagrada) sobre o comportamento desrespeitoso que ela pratica para com os demais seres da
natureza. Para a construcdo desse mito utilizei também algumas expressfes e/ou palavras
afro-brasileiras e africanas, como, por exemplo, cagula, arengar, quizila, angu, dendé, ago,
Daudi, Mara, Aba.

Dei inicio a contacdo dessa historia num estagio de muita tensdo, pois iria tratar da
existéncia dos orix4s como reais cuidadores da natureza, junto a algumas criancas
pertencentes as religibes evangélicas, como, por exemplo, Igreja Assembleia de Deus e
Universal do Reino de Deus. Isso porque, de um modo geral, esses grupos consideram as
religibes de matriz africana como demoniacas, devido a presenca dos orixas. Temi, por um
lado, que esses/as estudantes se recusassem a participar da escuta do texto e das atividades ali
propostas. Por outro, que se queixassem em casa por estar sendo abordados na escola

conteddos tratando das referidas religides.

Estudos recentes, do antropélogo Vagner Silva (2006), tém se preocupado em
explicar os porqués dos constantes atos de ataques a que vém sendo submetidos pessoas e
espacos ligados as religibes de matriz africana, em especial a Umbanda e ao Candomblé,

segundo esse pesquisador:

nas ultimas duas décadas tem-se verificado no Brasil uma intensificacdo do
ataque promovido pelas igrejas neopentecostais contra as religibes afro-
brasileiras. Na verdade, esse ataque, visto por seus agentes como uma
“guerra santa” ou “batalha espiritual” do bem contra o mal (sendo este
representado pelos demonios que se transvestem preferencialmente de
divindades do pantedo afro-brasileiro para causar maleficios), faz parte, em
diferentes graus, do sistema teoldgico e doutrindrio do pentecostalismo
desde seu surgimento no Brasil, no inicio do século XX (V. SILVA, 2006, p.
151).

A medida que dei inicio & leitura dessa historia percebi muitas reagdes por parte das
criangas, desde sorrisos a expressdes de susto ao ouvirem o nome dos orixas. No entanto, um
menino em especial chamou a atencdo, pois parecia muito entender o contexto da historia e

ainda pronunciava sorrindo a expresséo: Ago (pedido de licenga, na lingua banto).

Apos finalizar a contacdo da historia tratei de buscar saber o que a turma havia
entendido, ainda solicitei que os alunos e alunas produzissem um desenho que representasse 0

conto. Nesse momento, fui surpreendida pela professora dizendo-me que um dos meninos
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queria falar-me algo, e para a minha surpresa era justamente 0 menino citado anteriormente,
essa crianca me revelou que queria ser Pai-de-santo, seguindo, assim, o exemplo do pai
biolégico. Logo em seguida a fala desse estudante indaguei acerca das religides a que elas
(criancas) pertenciam, ao final pude observar que em sua grande maioria eram catélicos e/ou

protestantes.

Durante esse momento, uma das meninas da sala apontou para o menino umbandista
e disse: Tia, a minha v6 é da religido dele... vai para a casa do pai dele! Aproveitei para
perguntar se ela ja tinha ido |4 nesse terreiro, ao que me respondeu: Eu ndo... eu sou
evangélical A partir da fala dessa crianga pude questionar os/as discentes acerca dos
preconceitos manifestados por pessoas pertencentes as religides (neo)pentecostais, contra
umbandista e candomblecistas. De um modo geral, as estudantes justificaram que essas
pessoas praticavam preconceito porque nao sabiam respeitar a religido dos outros e queriam
fazer confusdo. Foi ai que a menina citada revelou: La em casa tem briga... minhas tias e
minha m&e ndo gostam da religido da minha avo... dizem que é coisa ruim. Aproveitei para
perguntar como a avo reagia frente a esse comportamento das filhas, e ela me respondeu:

Minha v6 fica calada... e vai la assim mesmo!

Associei esse siléncio manifestado pela avé dessa menina a dois depoimentos
colhidos junto a uma senhora e um senhor negro quilombolas do Ceara. Ao questionar o
senhor, com mais de 70 anos, acerca dos preconceitos vividos em funcdo da cor, ele diz:
“Minha dona, quando alguém chegava e perguntava: Aqui tem algum negro? Ninguém
respondia... a gente ficava calado... Olha, ninguém era besta... a gente ficava calado para
passar melhor, a gente sabia que eles [brancos] queriam pegar n6s que temos a cor preta,

minha donal!

Por sua vez, ao indagar a senhora quilombola sobre os preconceitos também vividos,
ela explica: “Até hoje eu sou humilhada pelas pessoas, quando também trabalhava nas casas.

Eu ndo aceitava ndo. Aceitar ninguém aceita (rsrs). Sofria, tinha raiva! Mas ficava calada’.

Alguns estudos sobre a linguagem (ORLANDI, 2003, 2002; AMORIM, 2002, 1998)
consideram que o siléncio também se constitui linguagem, seja ele proposto ou imposto. O
siléncio imposto significa excluséo, da-se como forma de dominacao; j& o proposto parte do
oprimido e representa uma forma de resisténcia e até mesmo uma maneira de autodefesa ou
auto-protecdo. O siléncio da-se como linguagem portadora de significado e sentido,
configurando-se como “[...] acontecimento essencial da significacdo, ele é matéria

significativa por exceléncia” (ORLANDI, 2002, p. 126).
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A linguagem, enquanto fala, proferida de maneira oralizada, escrita e silenciada, de
acordo com Maingueneau (2005), é constituida de discurso, atende aos interesses de quem o
profere, direciona-se a alguém e, sendo assim, é passivel de analise, pois serve de suporte para
expressar conceitos que o ser humano tem de si, dos demais seres e ainda sobre o contexto
social e politico que Ihe € pertinente. O discurso é interativo, mobiliza dois parceiros
nomeados por Culioli (1973) de coenunciadores, evitando dessa forma que se pense a
enunciacdo caminhando em direcdo Unica, ou que ela seja a expressdo do pensamento de um
locutor que se endereca a um destinatario passivo. Por sua vez, o historiador africano Joseph
Ki-Zerbo, ao se referir a tradicdo oral explica o valor da FALA dentro da cosmoviséo

africana:

para o africano, a palavra é pesada. Ela é fortemente ambigua, podendo fazer
e desfazer, sendo capaz de acarretar maleficios. E por isso que sua
articulacdo ndo se da de modo aberto e direto. A palavra é envolvida por
apologias, alusdes, subentendidos e provérbios claro - escuros para as
pessoas comuns, mas luminosos para aqueles que se encontram munidos das
antenas da sabedoria. Na Africa, a palavra nfo é desperdicada. Quanto mais
se estd em posicdo de autoridade, menos se fala em publico. Mas quando se
diz a alguém: “Vocé comeu o sapo e jogou a cabeca fora”, a pessoa
compreende que estd sendo acusada de se furtar a uma parte de suas
responsabilidades. Esse hermetismo das “meias-palavras” indica, ao mesmo
tempo, o valor inestimavel e os limites da tradi¢do oral, uma vez que sua
riqueza é praticamente impossivel de ser transferida integralmente de uma
lingua para outra, sobretudo quando esta outra se encontra estrutural e
sociologicamente distante. A tradigdo acomoda-se muito pouco a traducdo
(2010, p. XL).

Avalio que essa leitura permitiu a esse menino, pertencente ao Candomblé, falar com
tranquilidade da religido a que pertence e ainda do orgulho de ser filho de um pai-de-santo.
Por outro lado, a partir desse texto foi possivel saber acerca das religides ali representadas,
sem, no entanto, travarmos um duelo. O uso dessa literatura ndo foi condicionada e/ou
conduzida no intuito de fazer com que esses alunos e alunas realizassem apenas uma
interpretacdo e/ou evidenciassem a capacidade cognitiva de compreensdo, mas, sobretudo, de
trazer para o contexto da sala de aula o debate sobre a diversidade religiosa ali e da

possibilidade e necessidade de construcdo de um dialogo respeitoso com os seus.

Producdes artisticas e suas interpretacfes
Ainda solicitei que as criangas fizessem desenhos que pudessem representar a

historia. Exponho aqueles que mais me chamaram a atengéo e suas interpretacoes:
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Imagem 31 QArquivo GCS
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Ainda que eu tivesse trazido para a turma um mito tratando dos principios da
cosmovisdo africana, em especial da relacdo do ser humano com os demais seres da natureza,

o0s desenhos me chamaram a atencéo porque, de certa forma, se desviaram da ideia principal
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do texto. Dos 20 (vinte) desenhos produzidos, 07 (seis) deram destaque ao Reino de Oyo,
sendo que 01 (um) em especial (imagem 25) expds Oy6 como um territorio, se defendendo de
ataques, isso porque aparecem homens apontando armas de fogo para uma pessoa que esta

com as méos para o alto.

Importante dizer que citei 0 Reino de Oy6 uma Unica vez no texto, logo na 12 frase
da histéria, onde escrevo: “Ossaim morava no Reino de Oyé, em Africa, perto do Rio Niger”.
Para melhor situar a turma, coloquei entdo duas notas explicativas dizendo da localizacéo

geografica desse reino e rio, como expostas abaixo:

a) Nota 1 : O Reino de Oy6 ou Império de Oy (c. 1400 - 1835) foi um império da
Africa Ocidental, onde é hoje a Nigéria ocidental;

b) Nota 2: O Niger é o terceiro rio mais longo da Africa, e o principal da Africa
Ocidental, com cerca de 4180 km de comprimento e uma bacia hidrogréafica de 2,2

milhdes de km?.

Logo que recebi esses desenhos busquei indagar o autor da primeira gravura (25)
sobre o significado da presenca desses homens armados e ele respondeu: “Tia, eles tém que se
proteger... eles podem ser atacados”. Suponho que esse aluno quis dar énfase ao fato de que,
sendo Oy6 um reinado, este poderia ser entdo invadido. Imagino que essa ideia estava
relacionada aos estudos feitos em sala de aula quando expus o intenso processo de lutas
travados por indios e comunidades africanas frente as atrocidades da monarquia/igreja

catdlica portuguesa.

Ja o autor da imagem 26 traz Oy6 como um lugar de dificil acesso em que somente é
possivel adentrar por meio de grandes e altas escadas que conduzem a sacadas, sendo que

estas estdo ocupadas por pessoas.

Observei também que as demais gravuras (25 a 29 e 31) trazem Oyd como um lugar
fechado por muros altos e grandes portas, creio que isso denota todo um sentimento de
protecdo contra possiveis invasdes, ainda que sem a presenca de homens armados, por outro

lado, esses espacos também trazem castelo com torres e a presenca de um rei e de uma rainha.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Rio
http://pt.wikipedia.org/wiki/%C3%81frica
http://pt.wikipedia.org/wiki/%C3%81frica_Ocidental
http://pt.wikipedia.org/wiki/%C3%81frica_Ocidental
http://pt.wikipedia.org/wiki/Bacia_hidrogr%C3%A1fica
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Imagem 36 — Arquivo GCS

Os demais desenhos produzidos pela turma se reportaram a existéncia do Canteiro do
Reino Sagrado*® (imagens 32 e 33). Todavia, a gravura 32 chamou-me muito a atencio
devido a escrita da frase de menina pertencente a Igreja Universal do Reino de Deus, que
dizia: “Deus é fiel!”. Creio que com essa citacdo a autora quis por em evidéncia sua filiagdo
religiosa, e talvez, até mais que isso, era como se quisesse me dizer que estava atenta as ideias

que eu estava trazendo para a sala de aula.

Segundo Paravidini & Goncalves, a expressdao Deus é fiel se refere ao campo
conceitual das Igrejas Neopentecostais, que possuem as seguintes caracteristicas
fundamentais: “[...] a Teologia do Dominio, a Teologia da Prosperidade, a eliminagdo dos
esteriotipados usos e costumes de santidade, e sua organizagdo empresarial” (2009, p, 1176).

Cabe dizer que a Teologia do Dominio deve ser compreendida pela capacidade de promover a

[...] foraclusdo® do individuo no plano de sua implicacdo nas causas dos
problemas e das mazelas presentes na sociedade. Na origem de qualquer
manifestacdo do mal se busca uma explica¢do que faz apelo a uma razéo a-
historica. As contradicfes e as injusticas sociais, longe de indicar os modelos
de sociedade que nascem das mdos humanas, passam a ser vistas como
resultado dos estragos que o diabo é capaz de fazer na vida de quem lhe da
abertura (PARAVIDINI; GONCALVES, p. 1181).

Por sua vez, a Teologia da Prosperidade afirma que Deus quer estabelecer uma

parceria ou pacto com aqueles/as que lhes queiram ser fiéis, dai que, com esse acordo,

[...] ndo existe outra saida para Deus sendo realizar as permanentes béncgédos
na vida daqueles que se submeteram as determinacBes de sua palavra. O
contrato firmado permite, assim, que os fiéis também exijam de Deus a

* Canteiro pertencente & Dona Nan4, mée de Ossaim. Segundo um dos mitos iorubanos que trata da criagdo do
homem e da mulher, o orixa Nand participou ativamente desse momento.

** Termo utilizado por Lacan para traduzir a palavra verwerfung que est4 contida em algumas obras do Freud,
que significa rejeicdo. Fonte: http://meuamor-meuodio.blogspot.com.br/2011/08/foraclusao-o-mecanismo-
especifico-da.html
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fidelidade e o compromisso com a promessa feita [...] O fiel, em busca da
sustentacdo de sua responsabilidade no contrato de sociedade com Deus,
deve conduzir-se moralmente de acordo com as exigéncias biblicas e, de
modo especial, é chamado a acolher e viver um compromisso financeiro
celebrado através do dizimo e das ofertas (PARAVIDINI; GONCALVES,
p. 1183).

E o proprio Edir Macedo (fundador da Igreja Universal do Reino de Deus) quem
explica no livro O Despertar da Fé (2005) como Deus comporta-se apds firmar esse

compromisso com o individuo:

guando pagamos o dizimo a Deus, Ele fica na obrigacdo (porque prometeu)
de cumprir a Sua Palavra, repreendendo os espiritos devoradores que
desgracam a vida do homem, atuando nas doencas, nos acidentes, nos vicios,
na degradag&do social e em todos os setores de atividade humana, fazendo
com que o homem sofra eternamente (PARAVIDINI; GONCALVES, 2009,
p. 1183 Apud MACEDO, 2005, p. 54).

A imagem 33 faz referéncia a0 momento em que Ossaim evidencia para a mae que
sabe como deve se comportar ao aproximar-se do Canteiro do Reino Sagrado. As demais
producdes (34 a 36) tratam do momento em que Iroko (arvore sagrada) conversa com Mara,

sobre a conduta desrespeitosa da menina para com os demais elementos da natureza.

Ao criar um didlogo entre Iroko e Mara almejava apresentar a turma alguns dos
motivos que justificam o cuidado que o ser humano deve ter para garantir sua propria
existéncia e a dos demais seres vivos e ndo-vivos. Nesse sentido, pretendia que as criangas
pudessem pensar, a partir do comportamento da Mara, 0s porqués do ser humano se colocar
como um ser superior e desrespeitoso frente aos demais seres da natureza. Dessa forma, era
necessario apresentar para a turma o modo como a cultura africana e afro-brasileira acredita
ser a relacdo entre seres vivos e ndo vivos. Nesse sentido, creio que atingi esse objetivo, pois

os/as autores/as dessas producdes destacaram 0 momento da conversa com a menina Mara.

Por fim, avalio que a Histdria de Ossaim atuou como um signo (DELEUZE, 1987),
algo que permitiu a esses/as estudantes revelarem que estavam envolvidos/as num movimento
de aprendizagem, ou seja, conseguiam associar e/ou fazer conexdes entre as as tematicas que

estavam sendo tratadas sobre a cultura afro-cearense.
Nesse sentido, cabe compreender a ideia de aprendizagem construida por Deleuze:

nunca se sabe como uma pessoa aprende; mas, de qualquer forma que
aprende, € sempre por intermédio de signos, perdendo tempo, e ndo pela
assimilacdo de conteudos objetivos. Quem sabe como um estudante pode
tornar-se repentinamente "bom em latim", que signos (amorosos ou até
mesmo inconfessaveis) lhe serviriam de aprendizado? Nunca aprendemos
alguma coisa nos dicionarios que nossos professores e nOssos pais Nnos
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emprestam. O signo implica em si a heterogeneidade como relagdo
(DELEUZE, 1987, p.22).

Diante dos entendimentos e das diversas compreensfes, manifestadas pelas criangas,

sendo estas subsidiadas pela histdria de Ossaim, requer pensar:

sera que haveria sempre um Unico entendimento possivel (0 que as vezes
chamam uma ‘leitura’) de cada texto? Sera que ¢ razoavel encerrar o prazer
de ler num espaco murado por regras de compreensdo? Perguntemos antes
se, em nome do sacrossanto principio da compreensdo, devemos matar o
prazer na origem. Devemos realmente exigir da crianga que compreenda — a
nossa maneira — 0 texto que &, antes de sentir prazer na leitura? Se ela
compreende o texto de maneira diferente da nossa, ndo é necessariamente,
porque se engana ao decodificar os signos graficos, mas, muitas vezes,
porque as palavras lidas ativam um universo mental, conhecimentos e
processos de raciocinio que correspondem exatamente aos NOSSOS
(MORAIS, 1996, p 14-15).

8.3 Discutindo a estética negra

Em outro momento trouxe um mito do escritor angolano Ndalu*® de Almeida sobre a

importancia da fala. Busquei relacionar a mensagem desse mito a0 modo preconceituoso

como ¢é tratada a estética negra, em especial o cabelo de homens e mulheres negras. Eis 0 mito

apresentado:

Ynari, a menina das cinco trangas

Era uma vez uma menina que tinha cinco trangas lindas e se chamava Ynari.
Ela gostava muito de passar perto de sua aldeia, ver o campo, ouvir 0s
passarinhos e sentar-se junto a margem do rio. Certa tarde, ja o Sol se
punha, Ynari ouviu um barulho.

N&o eram os peixes a saltar na dgua, ndo era o cadgado que as vezes lhe
fazia companhia, nem era um passarinho verde.

Do capim alto saiu um homem muito pegquenino com um sorriso grande. E
embora ele n&o fosse do tamanho dos homens da aldeia de Ynari, ela ndo se
assustou.

O homem muito pequenino andava devagarinho, e devagarinho se
aproximou [...] Estavam assim os dois conversando sobre as palavras, a
importéncia que as palavras tinham na vida de cada um, como as usavam,
guando as usavam, com quem as usavam, e que significados tinham para o
coracgdo de cada um deles.

Ynari tentou explicar-lhe que havia palavras que para ela tinham mais do
que um significado ou que lhe provocavam mais do que uma so alegria ou
uma so tristeza (ONDJAKI).

Fiz a leitura do mito e passamos a discutir sobre a importancia e forca que as

palavras tém na vida das pessoas, segundo a cosmovisao africana. Nessa tarefa, era também

%0 escritor de origem angolano Ndalu de Almeida, usa 0 nome Ondjaki como pseuddnimo. Texto retirado do
livro Africa para criangas, de autoria de Iris Amancio (2010).
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solicitado que as criancas expressassem alguns sentimentos e emocgdes sobre as palavras, pois
elas tinham que explicitar de forma escrita palavras que representassem alegria, tristeza, e
também citar palavras que deveriam desaparecer e outras que deveriam permanecer no

mundo. Logo abaixo exponho o que o grupo de 16 criangas evidenciou:

a) Palavras alegres - amigos, paz, paix&o e amor.

b) Palavras tristes - drogas, morte, pistola, raiva, tristeza;

c) Palavras que devem desaparecer - drogas, morte, pistola e raiva;

d) Palavras que devem permanecer - paz, amor, alegria, harmonia, amizade, obrigada

e por favor.

Com essa atividade queria me aproximar mais ainda das criangas, assim, suspeitei
que essas palavras pudessem me dar algumas pistas sobre seus desejos e medos, isso porque
ao se tratar de cultura afro-brasileira por meio da Pretagogia é necessario direcionar 0 nosso
olhar para as pessoas. Nesse sentido, requer pensarmos estratégias pedagdgicas em que o ser
humano tenha valor pelo que sabe e sente, pois assim, sera possivel a construgdo de “uma
didatica que reflete sobre o ser humano e coloca a pessoa como valor, no centro do saber, do
saber-fazer e do saber-ser em educagdo” (FLEURI, 2005, p. 7).

Por meio dessa atividade também seria possivel ouvir das proprias criangas algumas
informagdes que, por ventura, eu néo tivesse atenta. Dessa forma, acreditei que os/as discentes

tinham muito a dizer sobre suas vidas por meio daquelas palavras.

Destaco, por exemplo, o fato das criancas colocarem as palavras Drogas, Morte e
Pistola como algo triste e, que assim, devem desaparecer. Por sua vez, a turma destacou as

palavras Amor e Paz, com o status de algo que é alegre e que devem permanecer no mundo.

8.3.1 O cabelo dela...

Pelas minhas experiéncias enquanto mulher e professora negra percebo que o tema
da estética feminina afro ndo tem recebido a devida atengdo, uma vez que essa é uma tematica
que atinge grande parte das criangas e adolescentes, em especial das meninas. Durante a
realizacdo de minha pesquisa de mestrado (2009) percebi o quanto a tematica do cabelo
inquietava grande parte das meninas, pois eram vitimas de constantes ataques por parte dos

colegas (homens e mulheres). Cheguei mesmo a flagrar um menino agredindo uma colega:
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a professora aproxima-se de algumas duplas para tirar dividas da atividade
de Matematica, Mdnica (que tem cabelo crespo) e Fabiano discutem e ele diz
gue ndo quer um cabelo como o dela, que responde que ndo quer a testa
igual a dele. A aluna queixa-se a professora, que estava junto ao grupo de
meninas explicando a tarefa. Esta solicita a Fabiano fazer a tarefa. Chamo
Fabiano e pergunto por que ele ndo quer um cabelo como o dela e ele diz
que o cabelo da colega é embaragado. Ela ouve e diz que ele ndo tem nada
ver com isso. Momentos depois, pergunto a Monica se ela sabe por que
Fabiano referiu-se ao cabelo dela daquela maneira e ela responde: “Porque
meu cabelo é ruim!”. Pergunto se os colegas utilizam outro nome para
referir-se ao seu cabelo e ela diz: “Eles falam que meu cabelo é de
bombril!”. Indago se sdo apenas os meninos e ela me responde: “As meninas
também falam!” (G. SILVA, 2009, p. 38).

Diante disso, avaliei que deveria abordar essa tematica com a turma, e assim, logo
apos a realizacdo da atividade acima disposta exibi o filme Pode me chamar de Nadi, curta
metragem filmado em Fortaleza (CE). Inspirado na vida de Nadiele, uma menina negra (09
anos de idade), pobre e preta que € vitima de preconceito racial dentro e fora da escola em
funcdo do tipo de cabelo e cor da pele. Nadiele deseja ser modelo, mas acredita ser impossivel
realizar tal sonho porque ndo possui cabelos lisos, diferentemente dos cabelos das modelos
gue V& nas revistas. Esse curta traz como destaque um didlogo estabelecido entre Nadiele e
uma jovem com tracos étnicos semelhantes aos dela, sendo que a jovem afirma ter orgulho do

cabelo e ajuda Nadiele a sentir o mesmo.

Ao final do filme, percebi que as criangas se sentiram sensibilizadas com o modo
como o filme abordou a estética do cabelo negro e passaram a expor experiéncias de criancas

negras e nao negras semelhantes as de Nadi.

Abaixo, cito algumas das expressoes ditas pela turma sobre o que aprenderam com

esse filme:

a) Nadiele ndo podia desistir do seu sonho de ser modelo;

b) O cabelo dela [Nadiele] ndo precisa ser liso ou alisado;

¢) Que o cabelo dela [Nadiele] era bonito mesmo assim;

d) Existe racismo;

e) O menino ficava mangando dela [Nadiele];

d) Que o cabelo dela [Nadiele] ndo precisa ser liso para ser bonito;

e) Que a menina ndo gosta de tirar o chapéu porque achava o cabelo feio.

Nesse sentido, avalio que falar de cultura afro é sobremaneira tratar das diversas

formas como esta se manifesta também em nossos corpos, pois,
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ao falarmos sobre corpo e cabelo, inevitavelmente, nos aproximamos da
discussdo sobre identidade negra. [...] O cabelo e o corpo so pensados pela
cultura. Nesse sentido, o cabelo crespo e 0 corpo negro podem ser
considerados expressdes e suportes simbolicos da identidade negra no Brasil.
Juntos, eles possibilitam a construcdo social, cultural, politica e ideol6gica
de uma expressao criada no seio da comunidade negra: a beleza negra. Por
isso ndo podem ser considerados simplesmente como dados bioldgicos
(GOMES, 2012, p.02).

8.4 Trazendo a Histdria do Rei Galanga para a sala de aula

Decidi apresentar a turma o livro A Historia do Rei Galanga, e assim, trazer outros
elementos da historia africana e afro-cearense, e também algumas manifestacdes ligadas a

essa matriz cultural.

Iniciei apresentando o titulo do livro e depois pedi que as criangas fizessem uma
leitura visual, e logo que identificaram a minha imagem na contracapa passaram a me
perguntar se eu realmente tinha escrito aquela histéria. A medida que confirmava a autoria, a

turma logo me questionou acerca dos porqués.

Posteriormente, passei a fazer a leitura do livro, sempre estabelecendo conexdo com
0S assuntos apresentados nas atividades anteriores. Alguns temas em particular chamaram a

atencdo da turma. Destaco essas tematicas abaixo.

Muitos dos meninos afirmavam que faziam ou tinham feito capoeira, ou mesmo
conheciam pessoas que a praticavam. Por sua vez, o menino filho do pai de santo se reportou
aos instrumentos que tinha por costume tocar dentro do terreiro. Percebi que a turma ficou
muito atenta as falas da referida crianca, o que me fez pensar numa possivel atividade

envolvendo os instrumentos musicais afros. Logo abaixo, a referida imagem:

Imagem 37 — Historia do Rei Galanga
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Percebi que outra questédo que chamou a atenc¢do da turma se referiu a0 modo como a
cultura africana e afro-brasileira se relacionam com a natureza, isso porque uma das criangas
logo se reportou ao mito Ossaim, o cuidador das ervas, dizendo: Tia, é assim como tem la na
histéria do Ossaim, tem que cuidar da natureza. Outra crianca participou desse didlogo
falando: E como os indio também I4... eles também respeitavam a natureza. Logo abaixo a

imagem que motivou essas consideracdes por parte dos/as estudantes.

Imagem 38 — Livro Histdria do Rei Galanga

Por fim, a turma deteve-se no nome e imagem dos orixas. Muitas foram as
indagacdes feitas acerca do tipo fisico, das cores das roupas e também dos instrumentos que
cada orixa portava. Destaco que esse momento contou com a participacdo ativa das criangas,
sem restricfes devido aos seus pertencimentos religiosos. A professora se manteve atenta ao

gue se passava na sala. Exponho a imagem que propiciou essas discussoes.



139

J) 0mO as negras € NEgros eram
les também acreditavam que Deus havia proibidos de adorarem a Deus

%oﬁ)ﬁs para protegerem a seguindo-a sua religido eles ?

If€Za, @ Pessoas ¢ o universo. encontraram um modo de ndo serem'”,
| Widos e assim escolheram
5 da igreja catdlico para
seus orixds.

Imagem 39 — Livro Histéria do Rei Galanga.

8.5 Aula-vivéncia: fazendo parte do Boi Pretinho

A partir dessas experiéncias em que os/as discentes puderam estudar sobre o modo
de se relacionar dos povos indigenas, africanos e afro-brasileiros com a natureza é que resolvi
propiciar a turma e a docente uma visita a um grupo cultural afro-cearense que evidenciasse 0
respeito que a cultura afro tem para com os animais. Dai decidi levar o grupo ao Boi Pretinho,

entidade sediada no bairro Itaperi, em Fortaleza (CE).

Desenvolvemos essa atividade num sabado letivo e como grande parte dos/as
brincantes desse boi eram também estudantes da rede plblica de Fortaleza®’, esses/as ndo
puderam nos recepcionar porque estavam em aula, e, assim, a organizadora propds a nossa
turma de discentes ser os/as personagens do Boi Pretinho, ou seja, eles e elas iriam vestir as
roupas, aprender um pouco da coreografia e também tocar os instrumentos. Tal convite foi

prontamente aceito pelas nossas criancas.

Iniciei esse momento relembrando a turma que aquela atividade estava relacionada

ao estudo da cultura afro-cearense, e que a nossa presenga naquele espaco se devia ao meu

* Sabado letivo com recuperacéo de aula referente & greve de professores. Contamos com a presenca de apenas
04 (quatro) participantes, sendo esse grupo composto por aproximadamente 15 pessoas.
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interesse em apresentar-lhes um grupo cultural afro que presta homenagem ao Boi. Cheguei
entdo a dizer-lhes que em conversa com um senhor remanescente quilombola da cidade de
Novo Oriente (CE), este me revelou que o amigo do homem do sertdo néo é o céo, e sim o
boi, pois é esse 0 animal que acompanha o sofrimento do homem do campo, chegando mesmo
a morrer devido a estiagem, e que é o boi que alimenta o ser humano com sua carne e leite.
Com o couro do boi, 0 homem do sertéo faz roupas que o protegem do frio, das picadas de
insetos e dos ataques de cobras, e também evitam que ele se machuqgue junto a vegetacdo do
semi-arido. Esse senhor ainda disse que € com o couro do boi que faz os tambores para as

festas de Sdo Gongalo e dos Caretas naquela regiéo.

Nesse sentido, coube dizer aquelas criancas que a intencdo do grupo Boi Pretinho era
prestar homenagem ao boi, uma vez que o povo afro reconhece a importancia e valia desse
animal. Importante dizer que todas essas atividades foram realizadas para que a turma e a
professora pudessem n&do apenas ouvir sobre a Cultura Afro-cearense, mas, sobretudo,
experienciar a mesma. Apds esse momento busquei conversar com as criangas e também com
a docente sobre essa vivéncia, e pude perceber o contentamento dos meninos por vestirem as
roupas e conseguirem tocar os tambores, e de grande parte das meninas por usarem
vestimentas indigenas e dangar. No entanto, algumas meninas preferiram tocar os tambores a
usar tais roupas. A docente revelou que nunca tinha pensado a festa do Boi como um festejo
afro-cearense que presta homenagem a um animal, pois sempre relacionava a Festa do Boi a
uma expressao cultural brasileira, sem nenhum tipo de relacdo com o povo negro, até porque

no Boi tem-se a presenca do uso de roupas indigenas.

Por sua vez, algo que muito me chamou a atencdo é que as duas meninas evangélicas
ndo quiseram se vestir de indias, mas uma delas se juntou a outras criangas para tocar 0s
tambores, atitude que foi seguida também por um menino da mesma religido. Essa postura me
levou a pensar em propor a turma e a docente a participarem de uma oficina de percussao com
instrumentos afro. Importante mais uma vez destacar que essa atividade foi patrocinada com

recursos financeiros disponibilizados pela direcéo da referida escola.

Logo abaixo, algumas fotos desse momento:
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FPROJETO: “BUMEBA MEU BOI BUMBA

SOU BOI PRETINMHO, CHEGUE! PARA FICAR

Imagens 42 e 43 — Visita ao Boi Pretinho. Arquivo GCS.

8.6 Oficina de Percussao: os tocadores e as tocadoras

Ao perceber o interesse da turma por tocar os instrumentos afro quando da visita ao
Boi Pretinho propus a professora que ela e as criangas participassem de uma oficina de
percussdo para que pudessem ter mais contato com esses instrumentos e sons, sendo essa
ideia bem aceita pela minha colega docente e gerando muita expectativa por parte das
criangas. Abaixo narro um pouco de como se deu esse momento e algumas imagens do

mesmo.

O monitor iniciou essa atividade pedindo que as criangas imaginassem que ele tinha
nas maos uma bola... a Bola do Som, sendo que essa bola seria arremessada para elas, e ao
receberem a Bola do Som, deveriam evidenciar o impacto dessa chegada em seus corpos.

Percebi que grande parte dos/as discentes estranhou tal proposta, entdo o monitor

pediu que o grupo fechasse os olhos e imaginasse como seria a Bola do Som, como, por
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exemplo: suas cores, texturas, tamanhos e outras caracteristicas. Em seguida, pediu que a
turma ficasse atenta que ele passaria a arremessar a Bola do Som, dai o grupo logo comegou a

sorrir e participar ativamente desse primeiro momento.

Na etapa seguinte ele pediu que a turma se sentasse ou deitasse no chdo da quadra e
buscasse ouvir 0S sons que 0 NOsso corpo produz, posteriormente solicitou que as criancas
falassem de onde vinham esses sons, e assim, a turma logo disse que tais sons eram
produzidos pelo coracdo e barriga, mas também colocaram que se desejassem também podiam
produzir sons com a boca, pés e maos. Ele finalizou dizendo que tudo tem e produz som,

basta que prestemos atengdo ao NOSSo COrpo e ao NOsso entorno.

No terceiro momento, 0 monitor apresentou as criangas instrumentos afro,
destacando o uso destes em manifestacbes afro-cearenses como, por exemplo: Maracatu,
Tambor de Crioula e Candomblé. Logo em seguida, explicou para o grupo que na concepcao
africana e afro-brasileira os instrumentos de percussdo devem ser respeitados e usados com
zelo, pois foram produzidos a partir de elementos da natureza, como, por exemplo: a madeira
de arvores, o couro do boi, 0 uso da cabaca, o ferro, o fio do barbante que é originario do pé
de algodao, dentre outros, além de terem sido criados pelos nossos ancestrais para manifestar

a dor e a alegria.

Por fim, o docente pediu que as criancas manuseassem cada um dos instrumentos
afros e, se desejassem, poderia ajudar a montar uma minibanda, em que eles e elas seriam o0s
tocadores e tocadoras. Nesse momento, algumas criancas logo disseram que tocaram alguns
daqueles instrumentos na visita que fizeram ao Boi Pretinho. Dai a turma logo se animou e,
por fim, foi possivel a formagdo de uma minibanda com o que aprenderam dos toques apesar

do pouco tempo.

A medida que esse momento corria fiquei a observar as mesmas criancas
evangélicas, que tocaram os instrumentos afro no Boi Pretinho, ndo se intimidaram e

vivenciaram ativamente mais esse momento afro.

Eis algumas imagens desse momento:
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Imagem 45 — Sons do Corpo. Arquivo GCS

R
P
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Imagem 46 — Manuseio dos Instrumentos. Arquivo GCS



144

._

Imagens 47 e 48 — Formagdo da Minibanda. Arquivd GCS

8.7 Das atividades desenvolvidas pela professora do Laboratorio de Informatica
Educativa (LIE)

A medida que trabalhava sobre os povos indigenas, cultura afro-brasileira e afro-
cearense em sala de aula, a docente do LIE, ministrava esse mesmo contetdo utilizando os
recursos do computador e da internet. No entanto, essa professora gozava de autonomia para
buscar texto, imagens para elaborar tais atividades, no entanto, fizemos um acordo que ela
sempre mostraria para mim e para a docente de antes o que e como abordaria tais contetdos.
Outro fato importante € que esses momentos de aula desenvolvidos no LIE contaram com a
escuta e atencdo da professora de sala de aula. Nesse, avalio que conseguimos fazer uma boa

parceria para a realizacdo dessas primeiras acoes da tese.

Logo abaixo apresento as atividades que ela criou e utilizou no LIE.
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8.7.1 Tematica 1: Chegada dos Portugueses

Em 22 de abril de 1500 chegava ao
Brasil 12 caravelas portuguesas
lideradas por
Pedro Alvares Cabral.

A primeira vista, eles acreditavam tratar-
se de um grande monte, e chamaram-no
de Monte Pascoal...

Imagem 49 — Arquivo GCS Também disponivel em:
http://recreionline.abril.com.br/figue dentro/conhecimento/historia/conteudo 50
157.shtml?/dica_cultural/dicacultural 50167.shtml

Descobrimento do Brasil
Jean Galvao

Pedro Alvares Cabral descobriu nosso pais no dia 22
de abril de 1500. Ele chegou acompanhado de 1.200
homens em 10 naus e 2 caravelas. A principio, todos
acreditavam estar a caminho da india, onde iriam comprar
varias especiarias. Mas, ao avistar o monte Pascoal, Cabral
percebeu ter encontrado um novo lugar. Ao desembarcar, foi
recepcionado pelos indios, que ha anos habitavam essas
terras. Pero Vaz de Caminha, que acompanhava Cabral,
registrou com detalhes toda a expedicéo e, logo depois,
escreveu uma carta para Portugal. Esse documento é o
primeiro registro oficial escrito em portugués sobre o Brasil -
ou melhor, sobre a llha de Vera Cruz, como nossa terra foi
chamada num primeiro momento.

Imagem 50 — Arquivo GCS Também disponivel em:
<http://recreionline.abril.com.br/fique_dentro/conhecimento/historia/conteudo_50157.s
html?/dica_cultural/dicacultural_50167.shtml


http://recreionline.abril.com.br/fique_dentro/conhecimento/historia/conteudo_50157.shtml?/dica_cultural/dicacultural_50167.shtml
http://recreionline.abril.com.br/fique_dentro/conhecimento/historia/conteudo_50157.shtml?/dica_cultural/dicacultural_50167.shtml
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Carta de Caminha

Crédito: Rogério doki
Veja mais: Descobrimento do Brasil

Pero Vaz de Caminha era o escrivao da esquadra de Cabral e registrou numa carta a descoberta
do Brasil. Nela, ele descreveu com detalhes para o rei de Portugal como eram a terra e os nativos:

Imagem 51 — Arquivo GCS Também disponivel em:
<http://recreionline.abril.com.br/fique_dentro/conhecimento/historia/conteudo_50157.shtml?/dica
_cultural/dicacultural_50167.shtml>
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SEM MORDOMIAS

TODOS A BORDO!

Imagem 52 — Arquivo GCS Também disponvel em:
<http://recreionline.abril.com.br/fique_dentro/conhecimento/historia/conteudo_50157.shtml?/dica_cultural/dicac
ultural_50167.shtml>
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Imagem 53 — Arquivo GCS Também disponivel em:
<http://recreionline.abril.com.br/fique_dentro/conhecimento/historia/conteudo_50157.shtml?/dica_cultural/dicac

ultural_50167.shtml>
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Primeira viagem

A maioria dog

1500 tripulantos dos
13 navios que vieram
té 0 Brasil era multo
Jovem, )3 tinham
¢m média 16 anog e
Muitos navegavam
pela priméira vez Nem
0 comandante Pedro
Aivres Cabral tinha

Ut quarto?

Nem pensar!

860 08 comandantes

finham alojamento,

0 outros sempre é\

arTumavem um —_—

cantinho no convés

paradomir,  Banho pra qué? Quer um biscoitinho?
Em 1500, 08 europeus tomavam ~ Um dos alimentos principais &
0 dols o trés banhos por ano.  bordo era um biscaito saksado
Eles ndo sabiam que a higlene 6 duro que, com o tempo, ficava
ora Importante para a sadds. Por embolorado @ chelo da baratas,
i8so fioar vérios mesas no navio - Mas também havia came salgada,

1151 gm fomar banho 6ra normal. - arroz, cebola, peixe, queo, Vinho

‘ 0 vinagre. Tudo bem guardado
péra ndo dcabar do uma vz
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Imagem 54 — Arquivo GCS Também disponivel em:
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40 roi dizendo que a torra
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muito bong ares”
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do descobrimonto ja
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um carga do valioso
pausbrasil Logo todos
na Europa saberlam da
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que estava do outro
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portuguesas eram movidas
por velas recondas, panos
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<http://recreionline.abril.com.br/fique_dentro/conhecimento/historia/conteudo_50157.shtml?/dica_cultural/dicac

ultural_50167.shtml>
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Saiba mais sobre a viagem
de Pedro Alvares Cabral
e o descobrimento do Brasil.

TERRA A VISTA!

No dia 8 de margo de
1500, uma impressionante
esquadra de navios
modernos e velozes se
organizou para partir do
porto de Restelo, em
Portugal. Sob 0 comando
de Pedro Alvares Cabral,
08 navios deveriam seguir
para as Indias em busca
de especiarias que valiam
muito dinheiro.

Mas a missdo era mais
importante. O comandante
tinha informagdes de que
$6 mudasse um pouco sua
rota pelo Atléntico poderia
descobrir novas terras. No
comando do maior grupo
de navios formado para
explorar 0 oceano Atlantico
até entdo, Cabral deveria
encontrar @ tomar posse
das terras em nome ’
de Portugal.

A viagem prometia ser
longa e cheia de perigos.
Logo nos primeiros dias,
uma das naus desapareceu
completamente, engolida
pelo mar, Os outros
continuaram seu caminho,
sem saber a0 certo 0 que
encontrariam pela frente.

Depois de 44 dias
navegando, ao entardecer
de 22 de abril, 0s
marinheiros finaimente
avistaram sinais de terra.
A primeira visdo de Cabral
foi um monte, que ele

chamou de Monte Pascoal.

Estavam mesmo diante
de uma nova terra.

Os europeus podiam
anunciar a0 mundo a
descoberta do Brasil.

Imagem 55 — Arquivo GCS Também disponivel em:
<http://recreionline.abril.com.br/fique_dentro/conhecimento/historia/conteudo_50157.shtml?/dica_cultural/dicac
ultural_50167.shtml>

MISTERIO
DO PASSADO

Muitos
pesquisadores
acreditam que Pedro
Alvares Cabral ndo
foi 0 primeiro
navegador portugués
a chegar ao Brasil.
Estudando mapas
@ documentos, eles
concluiram que o
rei de Portugal pode
tor enviado antes
expedicoes secretas
para investigar
08 caminhos
percorridos por
outros navegadores
¢ localizar novas
terras no Atiéntico.
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Imagem 56 — Arquivo GCS Também disponivel em:
<http://recreionline.abril.com.br/fique_dentro/conhecimento/historia/conteudo_50157.shtml?/dica_cultural/dicac
ultural_50167.shtml>
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Atividade 1
. Atividade de Historia

Estamos estudando a histria do nosso pais.
Alguns fatos importantes aconteceram antes mesmo do Brasil ser encontrado oficialmente pelos portugueses.

Nos séculos XIV ¢ XV, Portugal e Espanha procuravam um novo caminho para chegar is Indias, e também conquistar novas terras.

Fique atento as datas dos acontecimentos: Observe as cores do grifico Preencha o espago ao lado de cada
com 0 acontecimento observe as cores.

0 Cabo da Boa Esperanca Dez
1487 - em agosto, Bartolomeu Dias sai de Portugal em
direcio a0 Sul da Africa, Em03 de fevereiro de 1488 2 Noy
esquadra contornou o Cabo da Tormentas, que 10 meses

depois o rei mudou o nome para Cabo da Boa Esperanca. Out
Descobrimento das Americas Set
1492 - 03 de agosto, Cristovio Colombo partiu
da Espanha para explorar os mares. Ago
Em12 de outubro do mesmo ano ele avistou

um monte e denominou de Monte Pascal. Jul

Jun

1497 - 08 de julho - Vasco da Gama saiu de Portugal em
direcio as Indias. Em 18 de novembro conotrnou o Cabo
daBoa Esperanca, e em 21 de maiode 1498 chegou em

Calicute. Abr

Mai

1500 - 09 de marco,Pedro Alvares Cabral saiu de Portugal | Mar
comandando uma esquadra de 10 navios e 03 caravelas, com
aproximadamente1200 homens. Em 22 de abril avistou um Fey
monte deu o nome de Monte Pascal, oficialmente o Brasil fo
encontrado nessa data.

Jim

1408 1500

Imagem 57 — Arquivo GCS
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Atividade 2

Atividade de Historia

EStamos estudando o Descobrimento do Brasil. Alguns fatos aconteceram ue S0 Importantes embrar
Nos séculos XIV ¢ XV, Pertugal ¢ Espanha procuravam um novo caminho para chegar ds Incias, para comprar os especiarias, além disso procuravam conquistr novas fermas,

Figue ento as s ¢ a0s acontecimentos,  Agoravamos Constr o grfico de acordo com o aconecments da st dos descobrmenos
Descobrimento da América Obseve o que esta piniado no quaco e escreva lengend de acordo com o aconlecimento.

1497 no dia 03 de agosto Cristevio Colombo
prte da Espanhs com 03 caravelss para
explorir os mares,

Em 12 de outubro do raesmo ano ele ancora
muna tha ¢ a denorina San Salvador
I

8 Ealo Ia !oa !aperanfa

1487 final de agosto, Bartolomen Dias sa 1468 . E
\

de Portugal em diecio a0 ulda Afnica,

Fin 03 de fevereiso de 1488 a esquadra ; —
cantomon  abo das Tormentas, que logo Jan Fev Mar Abr Mai Jun Jul Age St Oud Nov Dex
asson 1 ser chamado Cabo da boa Esperanga Imagine que vocé poderia participar de wna dessas viagens.

(ol vor partieiparia? Justique

|
497- Vasco da Gama sam em 08 de ko de
Portugal em direcio as Indias, Contornon o

('abo da Boa Bepevanca em 18 de noverebro

¢ e 21 de maio de 1498 chegon em Calicute,
—

180009 do maro, Podro Alvares Cabral sa IoI

Portugal, comandanda uma esquadra de 10 naus
¢ 3 caravelas, com aproxiatamente 1.200

homens. Avista um Monte que denomina e
Monte Pastal em 12 de bl Oficiabmente

o Braci foi encontrada nessa data.

[ . ]

Imagem 58 — Arquivo GCS
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Ll com atengio s nformagdes e eguid responda;
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Aiidadede Histira

D onde ¢ quando aesquadra de Cabral partiu? A principo qualera  objetvo da viagem?
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Imagem 59 — Arquivo GCS

() comandante da esquadra finha outrasinformaces que mudaram a rofa da viagem,
() que el prefendiacomesas inormagies?

(abo Ve
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9.8.2 Tematica 2: indios do Ceara

Atividade de Historia
Os indigenas foram os primeiros habitantes da nossa terra.
Mesmo sendo perseguidos e massacrados, esses povos resistem e fortalecem-se na luta para que
seus direitos sejam garantidos.

POVOS INDIGENAS NO CEARA
RESISTENTES E
RECONHECIDOS OFICIALMENTE PELA FUNAI
Janeiro de 2010

orme,” 48 TREMEMBE - Trems, Acsrun,Inpiocs
\d
. " TAPEBA . Caucaia

PITAGUARY - Pacatuba, Maracanai

JENIPAPO - Aquirxz
KANINDE

V& POTIGUARA - Fortaleza
DE PAUPINA

5 KANINDE - Araruba, Canindé
ANACE - 5. Gongalo do Amarante

UARA'* Ipueiras, Crateiis, M. Tabosa,
poTIG Tamboril, Independéncia, Nove Oriente
% JUCA - Parambu

§ KARIRI - Cratéus, Crato, $. Benedito

. KALABAGA - Crateiis, Poranga

", TABAJARA - Crateis, Quiterianplis, Porangs,

G Mons. Tabesa

” TUPINAMBA - Crateiis, Poranga
GAVIAO- Mons. Tabosa

” GUARANY . Cratéus

Imagem 60 — Mapa de distribui¢do dos povos indigenas do Ceara. Fonte: Associacdo Missdo Tremembé (AMIT)
—2007.
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Atividade 1

1 Complete a tabela abaixo de acordo com a localizagéo dos indios cearenses, veja 0
mapa acima.

TREMEMBE

TAPEBA

PITAGUARY

JENIPAPO-KANINDE

POTIGUARA PAUPINA

KANINDE

ANACE

POTIGUARA

JUCA

KARIRI

KALABACA

TABAJARA

TUPINAMBA

GAVIAO

GUARANI

Imagem 61 — Arquivo GCS
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Atividade 2

Texto Enigmatico

i 12 escrtto
‘.r':; .
F L @ . 1

T

(@

ww

Imagem 62 — Arquivo GCS




8.7.3 Tematica 3: Animais Africanos

Atividade 1

Atividade de Portugués
. Os animais da Africa )
Descubra os nomes dos animais escrevendo corretamente as letras e as silabas que faltam:

NO

RON

BI

RE

Imagem 63 — Arquivo GCS

Atividade de Portugués
Qs animais da Africa

Imagem 64 — Arquivo GCS
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Atividade de Portugués
. Osanimais da Africa )
Descubra os nomes dos animais escrevendo corretamente as letras e as silabas que faltam:

H| [p| |P| |T[ M el IRl I¥
Il |o] [of [A] |o A
HI PO MO RA
PO TA GI FA
Imagem 65— Arquivo GCS
Atividade de Portugués

_ . Os animais da Africa .
Descubra os nomes dos animais escrevendo corretamente as letras e as silabas que faltam:

E E A E G R L L M G
L F NIT 0 A I
E FAN GO LA FLA GO
LE TE RI MIN

Imagem 66 — Arquivo GCS
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Atividade 2

Atividade de Portugués

Os animais da Africa
Encontre no Diagrama os nomes dos aminais da Africa. Em seguida escreva-os em ordem alfabética,

BUFALO- RINOCERONTE - ELEFANTE - UREBI - [MPALA
KUDO - ZEBRA-VESPA - LEAO - NAJA- PEIXE-BORBOLETA
CROCODILO- TARTARUGA - FLAMINGO - ALCE - XERO

LIX|C\VBINMCILKJHGEDSYV

RIT|NJO[C{E|R|O/N|T ED/B|S F| G E| o—mmme—
H|J(K|L{P{O|CIK|UID|TIT|U|TIRIES| o oo
HIT|P{O|PO|T AMORGEH]KP e e
[|TIARIT|ARIU|G/AEB/AINLNA —_—
M{P/E|T|X\E|-BORBOLETAX

PIQ|A|W/C[R|O|C[O|D|T|LIONBIIIZ = 00—
AIEOR[T|XIE RO Y UZEBRAQ( ‘o s
LIE[ALO[TIO/P A S FLANING ) o—m————
ADIEILIEFIANTIE FCALCTEY —— —

Imagem 67 — Arquivo GCS

8.8 Finalizando as intervencdes: alguns aprendizados da turma

Ao final dessas intervengdes procurei saber das criangas o que elas tinham
aprendido com os estudos promovidos, e nada melhor do que perguntar a elas. Logo abaixo

apresento o que a turma disse ter aprendido com aquela experiéncia:



161

Tabela 3 — Contetdos Aprendidos

TEMAS
ESTUDADQOS

ALGUNS APRENDIZADOS

Continente Africano

- Presenca de muitos animais na Africa;

- Histdria da origem afro-cearense;

- Linguagem afro-cearense, a palavra axé e arengar;

- Que a Africa é o berco da civilizagio;

- Sobre ossaim, oxum e 0S Outros orixas;
- Comidas africanas;
- Rei galanga;
- Frevo e capoeira;
- Zumbi era chefe dos quilombos;
- Sobre a libertacdo dos negros;

- Os portugueses escravizaram os africanos;
- Que o0s portugueses queriam roubar as terras dos indios;

- Diferenca entre negros e brancos;

- Racismo contra 0s negros;

- Que os indios foram os primeiros habitantes do brasil.

A Histéria do Rei
Galanga

Maracatu, comidas afro-brasileiras e tambores.

O mito: Ossaim, o
cuidador das ervas

Sobre as plantas, as ervas, o iroc, a arvore baoba e sobre a natureza.

Oficina com
Instrumentos musicais
Afro-brasileiros

Nomes dos instrumentos: tambor, panderola, caixa de guerra,
matraca e agogo.

Aprendemos a tocar alguns instrumentos.

Boi Pretinho

Tocar os tambores;
Conhecemos as roupas para brincar o boi pretinho;

Como é feito o boi (de gesso);

Que a roupa do boi pretinho € muito colorida.

Visita a Reserva

- A reserva dos indios jenipapo-kanindé;
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indigena dos Jenipapo-

Kanindé - Uma cacique mulher, a cacique raquel;

- Pés de caju e as abelhas da reserva picaram alguns colegas durante
a aula de campo

Na reserva indigena;
- A existéncia da lagoa encantada (lago);
Algumas armas como a flecha;
As panelas de barro;

L4 tem muitos morros.

Que ela ndo deve desistir do sonho de ser modelo;

Que o cabelo dela nédo precisa ser liso ou alisado;

Que o cabelo dela era bonito assim mesmo;
Filme: Pode me

Chamar de Nadi Sobre o racismo;

Que o menino ficava mangando dela;

Que o cabelo para ser bonito ndo precisa ser liso;

Que ela ndo gostava de tirar o chapéu porque achava o cabelo feio;

Que ha diferencas entre os negros e 0s brancos;
Sobre a escravidao;

Mdsica US Guerreiros L - : : .
Que 0 menino ndo pode desistir de continuar vivendo;

Os guerreiros e 0s companheiros

Posteriormente, voltei a sala e apresentei fotografias das atividades que realizamos.
Convidei também a escolherem algumas dessas imagens para montarmos uma exposicao.

Abaixo, algumas imagens desse momento.
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Imagem 70 — Exposicéo Fotografica. Arquivo GCS.
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Imagem 72 — Exposicéo Fotgréfica. Arquivo GCS.
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Imagem 73— Exposicdo Fotografica. Arquivo GCS.
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9 COM A PALAVRA... APROFESSORA

9.1 Historia e Cultura Africana e Afro-brasileira pela professora de sala de aula

Finalizei minhas atividades junto a turma do 4° ano B do ano de 2011, e voltei a
conversar com a professora Tania acerca de sua atuacdo em sala de aula tratando da cultura
afro-brasileira e afro-cearense. Ficou decidido que ela daria inicio a essas atividades junto a
sua nova turma no ano letivo de 2012 por meio do uso do livro A Histdria do Rei Galanga no
dia 04 de junho.

Informei a Téania que estava criando um Caderno de Apoio (anexo) para auxiliar as
docentes quanto ao uso do livro do Rei Galanga, e pedi que pudéssemos fazer uma leitura
coletiva, e assim, ela teria oportunidade de tecer algumas consideragfes. Foi justamente
guando fizemos essa leitura que me sugeriu colocar informacdes sobre 0s povos indigenas do
Ceara, pois ndo tinha e nem sabiam onde encontrar tais informacdes. Acatei essa idéia da
professora e tal sugestdo também foi bem recebida pela docente do Laboratério de
Informética (LIE), a senhora Lidia.

Assim, indiquei que a educadora Tania que se inspirasse nas instru¢des do Caderno
de Apoio do livro do Rei Galanga (pagina 03) para planejar sua estréia em sala de aula. Esse
era um momento muito importante para mim, porque seria a primeira vez que a professora
Ténia iria incluir a Historia e Cultura Africana e Afro-brasileira no curriculo usando o livro do

Rei Galanga, sem minha intervencéo direta.

Importante ressaltar que a insercédo desse contetdo em sala de aula foi acordada entre
eu, as educadoras e a direcdo da escola, assim decidimos que esse contetdo seria trabalhado
em sala de aula, todas as segundas-feiras (manhd e tarde), de forma interdisciplinar
inicialmente junto aos conteudos de Lingua Portuguesa, Geografia e Histdria. Frente a essa
iniciativa foi necessario alterar a agenda do referido dia, incluindo assim essa Ultima
disciplina. Por sua vez, combinamos que esse conteudo seria trabalhado no LIE, em aulas que

seriam realizadas quinzenalmente.

A professora Tania ainda me informou que faria a inclusédo do contetdo do livro do
Rei Galanga na proposta de contetdos que ela estava usando e que, assim, seguiria as
orientacdes dadas pela secretaria de educagdo (2007). A referida proposta continha os
seguintes assuntos: a) O povo brasileiro, b) A presenca africana no Brasil, Os que vieram de

fora (imigrantes).
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Avaliamos também que seria necessario um tempo médio de 1hora 30 minutos para

tal acdo. Logo abaixo exponho como essas atividades ocorreram.

9.1.1 Turma da manha

Nessa oportunidade estavam presentes apenas 14 alunos/as (03 meninas e 11
meninos), de um total de 23 estudantes. A professora iniciou escrevendo na lousa a agenda
dos contetidos a serem trabalhados naquela manhd, e como houve a inclusdo da disciplina de
Historia as criangas logo manifestaram estranhamento, mas a docente argumentou que iria
trabalhar cultura Afro-brasileira de modo semelhante ao projeto Combate & Dengue, ou seja,
iriam estudar contetdos de todas as disciplinas por meio desse tema geral. Para um melhor
entendimento da turma ela utilizou a expressdo: “Tudo junto e misturado”, € uma menina

logo completou dizendo: E assim tia, “Tudo junto e misturado - igual a gente”.

9.1.1.1 1° Momento

A docente pediu que fossem desligadas as luzes, em seguida ligou um objeto
luminoso e colocou uma masica de relaxamento com sons da natureza, como, por exemplo:
agua, passaros. Pediu que a turma fizesse siléncio e buscassem se concentrar no que iria ser
mostrado e tratado em sala. Posteriormente, ela colocou o livro A Histéria do Rei Galanga em
evidéncia atraindo por meio do contraste de luzes a atencao da turma. Eis que quando a turma
ja estava atenta as acOes da docente chega até a porta da sala um homem bastante raivoso
buscando localizar um aluno, que segundo ele, era daquela turma e estava chamando a filha
dele de macaca. A educadora parou com a atividade, ligou as luzes para conseguir entender o
que estava de fato acontecendo. Esse foi um momento muito tenso, pois a turma ficou muito
agitada. A professora Tania convocou o referido homem a sair de sala e o conduziu a diregéo
da escola para que ele pudesse se acalmar e explicar tal fato.

Passados alguns minutos a docente retornou a sala e tratou de conversar com a turma
sobre tal episddio, ela entdo indagou porque era comum chamarem uma pessoa negra de
macaco, a turma silenciou e logo uma menina disse: “Isso é preconceito!”. Nesse momento
lancei um olhar para a professora e pensei: Se eu precisasse apenas de um motivo para
justificar a inclusdo da cultura afro no curriculo... 0 que aconteceu aqui na sala ja seria o

bastante!
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A partir da fala dessa crianca a educadora pediu que a turma se voltasse para as
regras de convivéncia construidas pelo préprio grupo, mais especificamente o item n° 09, que

tinha a seguinte frase: Respeitar as diferencas.

Logo em seguida a professora Tania pediu que a turma se concentrasse, pois ela iria
retomar a atividade, entdo desligou as luzes e (re)montou todo o cenario para que a turma
relaxasse. Posteriormente, entregou um livro do Rei Galanga para cada crianca, e assim que

abriram uma menina me reconheceu pela imagem impressa.

A partir dai a professora passou a dialogar com a turma a partir do exemplar do Rei
Galanga. Abaixo exponho como se deu esse momento. Todavia, por uma questdo didatico-
metodoldgica, decidi aqui apresentar as imagens do livro e os dialogos que estas

proporcionaram:

A HISTORIA ™

Geranilde Costa

Imagem 74 — Arquivo GCS
Professora: — Qual o nome do livro?
Turma: — Rei Galanga.
Professora: — Com que letra se escreve o nome Galanga?
Turma: — Com a letra G.
Professora: — E o tipo de letra? Mailscula ou mindscula?
Turma: — Maiuscula.

Professora: — Do que trata esse livro?
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Turma: — De um rei.
Professora: — Vocés conhecem algum rei?

Turma: — A Rainha Elisabeth da Inglaterra. Mas tem também a Fiona do Shrek® (a

turma sorri).

Professora: — A que continente pertence a Inglaterra? (Ela entdo mostra o mapa

mundi).
Turma: — Ao Brasil... Franca.

Professora: — Olhem para 0 mapa mundi, vejam 0s nomes dos continentes... em qual

deles esta a Inglaterra?

Turma: — Europa.

Imagens 75 e 75 — Arquivo GCS.

Professora: — Olha n6s vamos trabalhar a historia de um rei africano... o que
aconteceu antes aqui na sala foi muito ruim... existe uma lei federal que determina que a
escola deve estudar a histéria e cultura africana e afro-brasileira porque existem muitos
preconceitos contra as pessoas negras... vamos voltar para o livro.

Professora: — O livro fala que a Africa é o berco da civilizacgo... por que é o bergo?
[pagina 04 e 05]

*8 Uma personagem de animacéo criada por DreamWorks SKG. Imagem em anexo.
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Turma: — Porque é neném... estava na barriga.

Professora: — Vamos ler... paginas 03 e 04.

Imagens 77 e 78 — Arquivo GCS

Professora: — O que 0 homem esta dando para o bebé?
Turma: — Esta dando o ouro para a crianga néo chorar...
Professora: — Quem tem outra explicacao?

Turma: — Quando a familia cresce vai dando as coisas... passando de geragcdo em
geracao.
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TENHO QUE BOLAR UM
PLANO PARA RETIRAR
ARIQUEZA DESSES
POvos!

s europeus tinham interesse em se
apoderarem desses conhecimentos para s
. tornarem uma &zndc poténcia economica

Imagens 79 e 80 — Arquivo GCS

Professora: — De onde vieram 0s europeus?
Turma: — América... Europa.
Professora: — Para onde iam os europeus?

Turma: — Para as Indias... perderam o caminho... teve problemas... ai chegaram ao

Brasil...
Professora: — Ao chegar ao Brasil que nome deram as pessoas daqui?
Turma: — Indios.
Professora: — Que diferenca ha entre o rei de Portugal e o rei Galanga?
Turma: — A cor... um é negro e o outro é branco.

Nesse momento a diretora (Joana) chega a sala e dd um aviso. Com a saida da
mesma, a professora diz: Professora: — Ninguém saiu da sala quando a Joana chegou... é

porgue estdo gostando da aula?

Turma; — Sim.
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Imagens 81 e 82— Arquivo GCS.

Turma: — Professora por que as africanas tém bundona?

Professora: — E da constitui¢o do corpo... as americanas tém seios grandes.

Turma: — Perto da minha casa tem um africano.

Professora: — O que ele veio fazer aqui?

Turma: — Estudar na faculdade.

Professora: — O que os europeus vieram fazer aqui no Brasil?

Turma: — Destruir...

Professora: — Eles conseguiram aprisionar os indios?

Turma: — N&o.

Professora: — Pedro Alvares Cabral tinha dinheiro... o que eles [portugueses] obrigaram

os indios a fazerem?
Turma: — Pegar o Pau-Brasil.

Professora: — Eles atacaram e aprisionaram os indios. Vejam o rosto deles... eles estdo

com fisionomia de preocupados... por que sera?

Turma: — Porque eles v&o ser atacados.
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ortugal recebeu autorizagio da igreja catolica
para implantar o sistema de escravizacdo
criminosa de africanos.

Utiizando-se da forca das armas e
divulgando idéfes de que os povos da Afica
eram pagfos, sem cultura ¢ sem alma.

Imagens 83 e 84 — Arquivo GCS

Professora: — Vamos ver a pagina 9 e 10... a Igreja Catolica autorizou...
Turma: — N&o era para fazer isso...

Professora: — Quem concorda com essa atitude da Igreja Catélica?
Turma: — Totalmente errado.

Professora: — Imagine vocé ser atacado em sua casa e ser sequestrado... a Igreja disse

que eles eram pagaos... 0 que € isso? Vamos ver o glossario...
Professora: — Quem aqui foi batizado?
Turma: — Eu fui... sou catdlico.
Turma: — Eu ndo... sou evangélico.
Professora: — Alguém tem outra religido?
Turma: — Mas existe sO essas duas religides?
Professora: — SG?

Turma: — N&o... tem Espirita... Semeadores... Testemunho de Jeova.
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Turma: — Eles falavam em éarabe? O que € iss0?

Professora: — Lembra do sistema de numeragdo romano? Tinha a lingua romana e

tem o arabe.

0 Brasi essas mulheres ¢ homens negros eram \
separados de suas familias, vendidos ¢ passavam \'
aser escravos dos proprietdrios de terras ¢

negacios. Obrigadas a realizarem trabalhos ‘
forcados tornaram ficos os seus escravizadores: /

l\um desSeS navios veio-a faria do Rel Galangd et de umategia da Congo.

Imagens 85 e 86 — Arquivo GCS

Professora: — Vamos ver a pégina 11 e 12... eles eram presos e levados para muitos

lugares... depois eles dividiram a Africa.
Turma: — Eles tinham inveja da Africa.
Turma: — Tia essa historia é verdadeira?
Professora: — Sim... essa histdria é verdadeira.
Turma: — Esse rei existiu?
Professora: — Sim. Eles ganhavam dinheiro fazendo isso [escravizando].
Turma: — Esse nome Galanga é feio.
Professora: — Eu acho estranho.
Turma: — Eu também acho estranho.

Professora: — Com o que a familia do Galanga trabalhava?



175

Turma: — Com ouro.

Ca]anga seguia a tradicdo alricana e particava a
religido dos seus antepassados, que cultuava
0s inquices, orixds € vodus. A sua relgido era
monoteista, pois adorava a um 56 Deus, que era
Nocambe. Mas Portugal proibiu que os povas
alricanos pralicassem as suas religides, por isso
mandou batizar Galanga € o abrigou a ser caldlico.

;

Imagens 87 e 88 — Arquivo GCS.

Professora: — Na pagina 13 fala inquices, orixas e vodus?
Turma: — Sim.

Logo em seguida a turma silenciou. A professora pediu entdo para que olhassem no
glossario para ver o significado de cada uma dessas palavras. Apds esse momento, a

professora continuou a explicacao.

Professora: — E como se vocé fosse torcedor do Ceara e tivesse que ser torcedor do

Fortaleza. Alguém ia gostar?
Turma: — N&o.
Turma: — Tia o rei Galanga era ruim?
Professora: — N&o. Vocés querem que eu pare de contar a histéria? Estdo cansados?
Turma: — N&o.

Professora: — VVocés acham que a Igreja Catdlica agiu corretamente?
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Turma: — Totalmente errado... tomou e escravizou.

Todos 0s dias negfas € negros iam trabalhar nas minas, ‘
tirando ouro que era vendido pelos seus donos,
S

chamados senhores de escravos. Os pavos africanos
ndo aceitavam serem escravizados e assim passaram a
ser acorrentados.

Imagens 89 e 90 — Arquivo GCS.

Professora: — Vamos l4... paginas 15 e 16... essa pagina fala dos trabalhos escravos e

das fugas.
Turma: — N&o existia policia?
Professora: — Portugal era a lei. Se fosse hoje o que deveria ser feito?
Turma: — Chamar a policia.

A professora continua a leitura das paginas seguintes e a turma ndo faz nenhum tipo

de intervencéo.
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Imagens 91 e 92 — Arquivo GCS.

Professora: — Na pagina 18 tem falando de alforria, o0 que € isso? Alguém sabe?

12

alanga e seus amigos faziam parte da irmandad
dos Homens Pretos que funcionava na igreja de
irmandade comprava alforrias, defendia escravos,

Imagem 93 e 94 — Arquivo GCS.

Turma: — Armas.

Turma: — Eu néo sei.



178

Professora: — Vamos olhar o glosséario.

Professora: — Nessa pégina 20 fala de racismo...

Turma: — Tia, perto da minha casa tinha pessoas que me chamavam de neguinha.
Professora: — O que vocé sentia?

Turma: — Raiva.

Turma: — Tia a capoeira foram os africanos que inventaram?

Professora: — Sim. O que é a capoeira?

Turma: — E danca.

Turma: — E luta.

A professora leu as paginas seguintes, mas a turma fez nenhum tipo de intervengéo.

Imagens 95 e 96 — Arquivo GCS

Turma: — Tia, na capoeira tem tambor.
Turma: — Tia 0 Maracatu é de negro?

Professora: — Sim.
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Turma: — Eu sei fazer o som do tambor (crianca bate na carteira e outros colegas

acompanham.

Turma: — Tia, eu sei cantar a musica do Reizado... tem um perto da minha casa...
todo mundo sai na porta da gente. E assim: L& vem chegando o Reisado cheio de graga... Oh!
De casa... Oh! De fora... O senhor dono na casa abra a a porta e deixa eu entrar... Eu gosto

de ver... é bonito.
Professora: — Muito bom Jodo Vitor.

Professora: — Vamos ver as paginas seguintes.

/ L MO ds Negras € Negros eram 5
- - les também acreditavam que Deus havia proibidos de adorarem a Deus <

 OriXd para protegerem a ‘ 53@5(193 1 sua religido eles }_
nalureza, a pessoas e o universo. encontraram um modo de ndo serem'”,

(
3 perscguidos e assim escolheram

Imagens 97 e 98 — Arquivo GCS.

Professora: — Vamos olhar o glossério e identificar o nome dos orixas.

As criangas silenciam e buscam fazer a leitura dos nomes e atributos dos orixas.
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Imagem 99 — Arquivo GCS.

A professora leu as paginas seguintes, mas a turma fez nenhum tipo de intervengao.

Professora: — Queria que vocés dissessem o que entenderam da historia... se
gostaram... do que ndo gostaram... aproveitem que a autora esta aqui... podem fazer até

perguntas para ela.
Turma: — Eu gostei porque fala de racismo.
Turma: — N&o gostei dessa historia de Portugal invadir os africanos.
Turma: — Eu ndo gostei deles [portugueses] que vieram guerrear aqui no Brasil.
Turma: — Eu gostei dessa parte da capoeira.

Turma: — Eu ndo gostei dessa parte que os africanos eram escravos... é triste [pagina
15].

Turma: — Eu vi a Sinhd Moga [novela] e tem isso...
Turma: — N&o gostei porque da mais ouro para 0 menor [pagina 04].
Turma: — O que eu ndo gostei era que eles eram todos maltratados.

9.1.1.2 2° Momento
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Como disse anteriormente, haviamos combinado, eu e docente, que esse momento
teria 1h 30min de duracdo, mas quando a professora se deu conta j& passava das 10h 30min, e
a aula deveria ser finalizada as 11:00h. Ela entdo passou a copiar as questdes da tarefa de sala,
no entanto, ao dizer para a turma que o horario tinha passado tdo rapido que ela nem havia
notado, um menino nos brindou com a seguinte frase: Tia, a melhor aula foi hoje! Logo em

seguida ela me olhou e demonstrou satisfacdo pela fala daquele aluno.

Abaixo a tarefa de sala no quadro que a docente criou e passou para as criangas resolverem

algumas questdes em sala de aula e outra em casa.

Ditado pesquisado — Pesquise no livro do Rei Galanga, palavras que iniciam
com as letras abaixo:

1-A (p4g. 1) 2-B (pég. 2)
3-A_ (p4g.3)4-M (pag. 3)
5-C (péag. 3) 6- P (pag. 3)
7-F_ (p&g.5)8-T (pag. 5)
9-G__ (p&g.b5)10-M (pag.5)

2°) Complete as frases abaixo, use as informacdes do Rei Galanga.
a) Nome de um continente
b) Se usa quando é bebé
c) Atividades que os africanos eram desenvolvidos
d) Nome do rei africano
3°) Atividade para casa — Escreva um texto contando a Histéria do Rei
Galanga e ilustre.

A docente iniciou explicando a turma a alteracdo da agenda. Em seguida ela pediu
que fossem desligadas as luzes e procedeu de modo semelhante, ao turno da manhd, para

apresentar o livro do Rei Galanga. Relato abaixo como se deu esse momento.
Professora: — VVocés ja ouviram falar em algum Rei?
Turma: — O rei Davi (Biblia).
Professora: — Hoje vamos falar de um outro rei. Qual o nome desse livro?

Turma: — A historia do Rei Galanga. Ele é africano?
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Professora: — Sim.

Turma: — Tia, foi a senhora que fez esse livro? [perguntam a mim e eu confirmo]
Professora: — Alguém conhece esse rei?

Turma: — Néo.

Professora: — Por que tem essas cores na capa do livro?

Turma: — Para ficar mais bonito.

Turma: — Chamar a atencdo da gente... das criangas.

Turma: — Ele era um escravo fugido?

Turma: — Ele era rei da cocada preta.

Professora: — Lembram que a gente estudou sobre o Rei de Portugal?
Turma: — O rei de Portugal ja morreu?

Professora: — Faz tempo (sorri). Vocés viram na televisdo o cortejo do aniversario da

Rainha Elizabeth? VVamos ler a apresentacédo do livro.

Professora: — Na péagina 1 diz que a Africa é o bergo... que idade de nossas vidas

usamos um berco?
Turma: — Crianga.

Professora: — Na Africa nasceu o primeiro homem e a primeira mulher. Por isso eles
estavam na frente... iniciaram tudo. Qual o conhecimento que eles passavam de geragdo em

geracao?
Turma: — Esta dando o ouro para a crianca.
Professora: — Como isso acontece... passado de geracdo em geragdo?
Turma: — Eu passo para a senhora e a senhora passa para outra pessoa.
Turma: — Eles trabalhavam com ouro.
Professora: — Qual a diferenca entre o rei de Portugal e o rei Galanga?
Turma: — O trono.
Turma: — A coroa.

R- A roupa.
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Turma: — Ele [rei portugués] quer tirar a riqueza.

Turma: — Esse € o rei de Portugal.

Professora: — Quando o rei de Portugal saiu pelo mar para onde ia?
Turma: — Brasilia.

Turma: — Asia.

Turma: — Africa.

Turma: — indias.

Professora: — Para as Indias. Qual a condi¢do da viagem? Quem eles encontraram

aqui?
Turma: — Os indios.
Turma: — Eles [portugueses] queriam mandar em tudo.
Professora: — Eles conseguiram?
Turma: — N&o.

Professora: — Queriam que as pessoas mudassem de religido... aconteceu até a
Partilha da Africa... Portugal chamou uma reunido com outros paises da Europa para dividir a

Africa. Vocés acham que os africanos aceitaram?
Turma: — N&o.
Professora: — O que 0s portugueses queriam na Africa?
Turma: — O comércio.
Turma: — Eles queriam tomar esses conhecimentos.

Turma: — Tia olha a cara deles... [pagina 7 e 8] eles estdo preocupados por causa do

que esta acontecendo.

Turma: — Eles estdo decepcionados.
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Turma: — Tia, 0s portugués pegaram os africanos e escravizaram?

Professora: — Sim. Vamos ler a pagina 13 o que eles diziam dos africanos... ai

perseguiam os africanos.
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Calang,a seguia a tradi¢io africana e particava a
religido dos seus antepassados. que cultuava
os inquices, orixds € vodus. A sua religido era
monoteista, pois adorava a um sé Deus, que era
Nocambe. Mas Portugal proibiu que os povos
africanos praticassem as suas religiGes, por isso
mandou batizar Galanga € o obrigou a ser catolico.

AT
| Q¥

Imagem 101 — Arquivo GCS

Professora: — O que uma pessoa paga? Vamos ler o glossério...

Professora: — Os indios e os africanos tratavam a natureza de forma diferente dos

portugueses... eles eram bem diferentes.

Turma: — Eles estdo bem preocupados... mas aqui eles estdo chorando com saudade
da familia [pagina 11].
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o Brasil essas mulheres e homens negros eram

separados de suas familias. vendidos e passavam \‘
a ser escravos dos proprietdrios de terras €

negocios. Obrigadas a realizarem trabalhos
forcados tornaram ricos os seus escravizadores.

f = — = — — —
h um desses navios veio-a familia- do Rei Galanga: fei- de umairegiao do €ongo. —

Imagem 102 — Arquivo GCS

Turma: — Eles pegavam essas pessoas para trabalhar para eles.
Turma: — Assim como quando eu estava no hospital e sentia saudade do meu irméo.
Turma: — Tia, o Rei Galanga era rico... e foi levado para Minas Gerais.

Professora: — Qual a religido de Galanga? Evangélico? Catolico? Aqui diz que eles

cultuavam os inquices, vodus e orixas. Vamos ler o glossario para entender.
Professora: — Sera que existe uma religido melhor que a outra?
Turma: — N&o, nds somos todos povos de Deus.
Turma: — Se existisse 10 deuses... mas s6 existe 1 deus.
Turma: — Eu sou da igreja Universal do Rei de Deus.
Turma: — Tia, se eu fosse para a Africa... eu nfo poderia ser cat6lico?

Professora: — VVocé podia ir la e ter a religido que quisesse. Mas os africanos eles

resistiram... vejam.
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I

Imagem 103 — Arquivo GCS

Professora: — Eles fugiam... se organizavam para comprar as alforrias, vamos ler...

Ca]anga e seus amigos faziam parte da irmandade de Nossa Senhora do Rosario
dos Homens Pretos que funcionava na igreja de Santa Eﬁgénia ao Alto da Cruz. A
irmandade comprava alforrias, defendia escravos, ajudava negras viuvas e auxiliava nas
fugas para os quilombos.

Imagem 104 — Arquivo GCS
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Professora: — O que era alforria? Alguém sabe? VVamos ler o glossario.
Turma: — Eles compravam a liberdades deles mesmos?

Professora: — Sim.

Professora: — Por que eles iam a Igreja Catolica?

Turma: — Eram obrigados.

Professora: — Aqui fala de racismo... 0 que é racismo? [a turma silenciou]

Professora: — Vamos ler.... quem tratava a natureza de modo semelhante aos povos

africanos?

Turma: — Indios.

Imagem 105 — Arquivo GCS

Professora: — Nas paginas seguintes fala de tudo que eles [africanos] fizeram... tem a

capoeira... 0 que € iss0?
Turma: — E luta.

Turma: — E danca.
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Professora: — Mas é um vale-tudo? E um UFC*?

Turma: — Ndo.

Professora: — Que instrumentos africanos vocés conhecem?
Turma: — Tambor.

Turma: — Agdgo.

Turma: — Rece-reco.

fricanos e seus descendentes também
encontraram um maneira de dancar

€ ocar instrumentos musicals para
homenagear a Deus € aos orixés sem
que fossem perseguidos... Fo assim
Que surgju a capoeira € o batuque nas
tradicdes africanas.

Imagens 106 e 107 — Arquivo GCS

Professora: — Alguém aqui ja viu o Reizado? E o Maracatu?
Turma: — Vi o Maracatu... por que pinta de preto [rosto]?
Professora: — Para homenagear os africanos.

Professora: — Vamos la... vocés gostaram da aula de hoje?
Turma: — Eu gostei porque € uma histéria verdadeira.

Turma: — Tia, eu ainda ndo entendi por que 0S portugueses escravizaram 0S

africanos... eles [africanos] tinham pirdmides... eram trabalhadores.

* _ Ultimate Fighting Championship - uma das maiores organizages de lutas marciais.
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Turma: — Tia, hoje a aula foi muito calma.
Turma: — Essa historia € muito boa.

Ap0s esse momento a docente copiou no quadro a tarefa de sala a ser resolvida pelas
criancas acerca do contetudo estudado, a mesma era muito semelhante aquela colocada a

turma da manha.
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10 CONCLUSOES

Se quer saber o final, preste atengdo no comeco.
(Pensamento africano).

Desenvolvi esse trabalho utilizando como fonte primeira de pesquisa minha histéria
de vida, pois desde muito cedo me dei conta de que trazia em meu corpo as marcas da

negritude, e que estas ndo eram bem-vindas.

Ainda em terna idade, tive o privilégio de conviver com homens e mulheres negras
que tinham consigo elementos da cultura africana e afro-brasileira. Foram essas pessoas que
logo me ajudaram a compreender o significado de ser preto/a dentro de um pais racista. O fato
de nascer abastada ndo foi o bastante para que eu fosse poupada do racismo. Pelo contrario,

foi pelas maos de meus familiares que senti a lamina afiada do preconceito cortar o meu ser.

No entanto, hoje tenho plena conviccdo de que conviver com aquelas pessoas negras,
ainda na infancia, e o fato de perceber que éramos todas vitimas de racismo foi de
sobremaneira importante para que eu fosse tocada pelo desejo de afastar-me da ideologia da
“morenidade” que embalava, e ainda embala, minha familia e, assim, fui construindo minha

identidade de mulher negra.

Vivi todo esse dilema racial no circulo familiar sem poder contar com a ajuda da
escola ou sequer da universidade, uma vez que essas, além de ndo me oferecerem elementos
positivados sobre a Historia e Cultura africana e afro-brasileira, também nunca manifestaram
interesse em saber do meu pertencimento étnico-racial. Dessa forma, segui minha

caminhada... caminhando na orfandade... pois estava apartada de minha mae Africa.

O mundo néo lhe fez promessas
(Pensamento africano).

Posteriormente, voltei a escola, agora como professora e, ndo diferente de mim, vi
muitas criangas serem vitimas de racismo... muitas emudecerem e calarem-se (como eu fazia),
outras buscarem se defender por meio de violéncias fisicas, e passavam a ser tidas como
criangas negras agressivas. Para mim, estava posto o dilema de trazer a tona o debate do

racismo presente do cotidiano escolar. Uma discussdo extremamente dificil, pois me vi
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rodeada por colegas educadoras que julgavam aquelas situagfes como corriqueiras, apenas

brincadeiras de crianca.

Apesar de travar muitos debates sobre o racismo na escola, percebia-me
despreparada para inserir essa questdo na estrutura dos contetdos curriculares. Mas foi
justamente quando Luana, uma menina negra, questionou-me acerca da existéncia de
nossos/as ancestrais negros/as pertencentes a realeza que me decidi a desenvolver os estudos
de mestrado buscando investigar até que ponto a literatura de base africana e afro-brasileira

poderia contribuir para que as criangas construissem um ser negro/a positivado.

Quem nao tem mae, mama na avo.
(Pensamento africano).

Mas meu sabio ancestral Ki-Zerbo (2010), ao tratar da auséncia de fontes para o
estudo da histéria da Africa, reporta-se a um ditado africano que diz que “quem n&o tem mée,
mama na avo”. Inspirei-me em tal provérbio para afirmar que durante minha pesquisa de
mestrado me vi muitas vezes assim, sem mae, 6rfg, ou seja, sem um caminho certo, uma trilha
definida ou uma rota pré-estabelecida. No entanto, na auséncia dessa mae, dei-me conta que
possuia uma Avd Negra, aqui representada inicialmente pelos saberes ancestrais da
cosmovisdo africana que tive oportunidade de conhecer, ainda na infancia, com aquelas
pessoas negras; e também das leituras que fiz dos estudos desenvolvidos, tanto por militantes
e pesquisadores/as pretos/as, e também de pessoas pertencentes aos movimentos sociais

negros, acerca da historia e cultura africana e afro-brasileira.

E foi assim, alimentando-me nos fartos seios de minha avO negra, que consegui
desenvolver estratégias pedagdgicas para que criancas e docentes produzissem conceitos
positivados sobre o ser negro/a. Se, de um lado, os/as estudantes mostraram-se receptivos as
propostas por mim lancadas, 0 mesmo ndo ocorreu com todas as educadoras, uma vez que
uma delas assumiu desconhecer a historia e cultura africana e afro-brasileira e ainda se

declarou incapaz de auxiliar-me no planejamento e aplicacdo das referidas estratégias.

Por sua vez, essa mesma docente afirmou que os/as professores/as necessitavam
passar por um processo de formacdo para que pudessem aplicar a lei n® 10.639/03. Foi entdo a
partir dessa demanda apresentada por essa minha colega educadora que nos estudos de
doutoramento decidi elaborar uma proposta pedagdgica que permitisse aos/as docentes

compreender, vivenciar e ensinar sobre esse referencial historico e cultural.
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As pegadas na areia ndo sao deixadas por quem fica sentado.
(Provérbio africano).

Na verdade, eu ja vinha desenvolvendo algumas formacGes de professores/as
voltadas a referida lei. E passei a observar que alguns educadores/as, por ndo concordarem
com a instituicdo da referida lei, utilizavam-se de dois argumentos bésicos para tentarem

deslegitimar a mesma, que eram:

a) 1° Que os problemas estruturais de nosso pais estavam relacionados a questdo
social, e ndo a raca, portanto, ndo existiria racismo. Dessa forma, as pessoas
negras sofriam preconceitos por serem pobres, e ndo devido a sua cor, portanto,
bastaria que estes/as se esfor¢assem para ascender socialmente;

b) 2° Que as criancas e adolescentes praticavam o autorracismo, pois negavam

serem negros/as e autodefiniam-se como morenos.

Passei entdo a perceber a necessidade de expor aos/as docentes como tornei-me uma
mulher afro, e que diferentemente de grande parte da populagdo negra, tinha nascido rica, e
gue mesmo assim, fui vitima de racismo, ou seja, buscava mostrar ao grupo que a democracia

racial é uma falacia.

Ja quanto ao fato de reportarem-se aos/as estudantes como praticantes de
autoracismo, lancava-lhes a seguinte indagacdo: O que a escola tem feito para que uma
crianca ou um adolescente tenha orgulho de ser negro/a? Frente a esse argumento e a essa
questdo lancada os/as professores/as sempre emudeciam. Dai passava a explicar que as
criancas negras diziam-se morenas na tentativa de ndo serem vitimas de racismo, o0 que por
certo ndo vingava, mas que essa atitude explica-se num contexto em que a escola ao defender
o discurso de que todos séo iguais, foge do debate étnico-racial, e abandona os/as estudantes a

prépria sorte.

Interessante era que apds esses debates alguns educadores/as negros/as chegavam a
confessar que também foram, e ainda eram, vitimas de racismo, e, que por isso, consideravam
importante estudar para entender e valorizar a historia e cultura africana e afro-brasileira, e

assim, conseguirem aplicar a lei 10.639/03.

Eu j& compreendia que para promover a formacao dos/as educadores/as participantes
de minha tese era necessario, de um lado, discutir sobre a falacia da democracia racial e, de

outro, que elas pudessem pensar sobre as implicagdes que teriam com o tema da negritude.
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Por sua vez, notava que tais elementos ndo eram suficientes para promover uma formacao de
professores/as de modo que estes/as passassem a valorizar e sentirem-se participes da matriz
cultural afro, bem como desenvolvessem estratégias pedagogicas para abordarem essa matriz

em sala de aula.

Pouco a pouco a lagarta consegue devorar a folha da arvore.
(Provérbio africano).

Diante de tais questdes é que minha orientadora convidou-me para montar e aplicar a
proposta pedagdgica de um curso destinado a formar professores/as de areas quilombolas para
a aplicacdo da lei n°® 10.639/03. Avaliei que esse seria um momento Unico em minha vida,
pois teria oportunidade de montar um curriculo, contribuir para sua execucdo, conhecer o
modo de trabalhar de muitos pesquisadores/as negros/as, e ndo negros/as, que tratavam de
temas ligados a negritude, e, acima de tudo, inspirar-me para montar a capacitacdo das

docentes envolvidas em minha tese.

Dos muitos pontos relevantes que observei junto ao curso promovido no quilombo,

0S que mais me chamaram a atenc¢do foram:

a) O fato de que a grande parte dos/as envolvidos/as evidenciaram um espécie de
esquecimento ou apagamento quanto a presenca de pessoas negras em suas vidas
e mesmo quanto ao tema da negritude;

b) Quando questionados/as acerca da cultura afro-brasileira o0s/as cursistas
reportavam-se a feijoada, capoeira, umbanda e ao candomblé, no entanto, nédo
sabiam justificar porque estas manifestacdes eram atribuidas ao povo negro;

c) Os/as cursistas em sua maioria tinham muitos preconceitos quanto a umbanda e ao

candomblé, e diziam tratar-se de religides demoniacas.

De antemdo, eu e minha orientadora confirmamos que, de fato, era necessario
desenvolver uma proposta pedagdgica alicercada nos principios da cosmoviséao africana, pois
acreditavamos que, assim, os/as educadores/as conseguiriam perceber que todos nds
brasileiros/as portamos aprendizados sobre o ser negro, e que estes ficam, em sua maioria, no
esquecimento. SupUnhamos também que esse esquecimento dava-se como fruto do

desprestigio a que foram submetidas as pessoas negras, e, por sua vez, a cultura que portavam.

Diante dessas constatacOes, levamos os/as educadores/s a vivenciarem experiéncias

com pessoas sabedoras da historia e cultura africana e afro-brasileira, e a conhecerem espacos
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de cultura afro. Promovemos uma proposta pedagdgica voltada a aprendizagem de corpo
inteiro, ou seja, unindo razdo e sentimento, e para isso foi necessario trabalhar os contetdos

de forma interdisciplinar.

Avalio que estar no quilombo contribuiu fortemente para o éxito dessa proposta, pois
estdvamos num reduto de luta, convivendo com pessoas que, de um lado, traziam consigo as
marcas do racismo, da escraviddo, mas que também portavam fortemente o sentimento de
pertenca negra, ainda que, contraditoriamente, manifestassem preconceitos quanto as religides

afro.

Ao final do curso foi possivel perceber que os/as cursistas conseguiram enegrecer,
pois passaram a dar conta de seus pertencimentos étnicos e das implicacBes que possuiam

com a negritude cearense e brasileira.

Por sua vez, viver essa experiéncia de formacao de professores/as no quilombo me
permitiu perceber que estdvamos no caminho certo, ou seja, era, de fato, necessario um
referencial tedrico-metodoldgico para formar professores/as para tratarem de histéria e cultura
africana e afro-brasileira, e que este deveria estar ancorado nos principios da cosmovisdo da
Mie Africa.

E foi ap6s essa caminhada que passamos a nos dar conta, eu e minha orientadora, de
que haviamos conseguido dar os primeiros passos na direcdo desse referencial, passando a
nomeé-lo de Pretagogia: pedagogia de preto, para preto e branco.

A partir dos resultados positivos adquiridos nesse curso é que decidi também me

valer da Pretagogia em meus estudos de tese.

Aquele que aprende, ensina.
(Pensamento africano).

Desci o quilombo fortalecida pelas experiéncias vivenciadas com a Pretagogia, e me
senti preparada para dar inicio ao processo de formacdo das docentes participantes de meus
estudos de doutoramento. Tratei de promover estratégias pedagdgicas em que as educadoras
se dessem conta principalmente de que eram participes da cultura afro-brasileira presente em
nosso dia-a-dia e questionassem-se quanto aos seus pertencimentos étnico-raciais, passando a

valorizar e historia e cultura do povo negro.
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Abri os estudos da tese com uma festa na universidade embalada por um grupo
cultural de base afro. A partir de entdo busquei identificar que tipo de conhecimentos esse
grupo portava sobre a histéria e cultura afro. E mais uma vez foi possivel verificar uma
espécie de esquecimento quanto a presenca de pessoas negras e dessa cultura, dessa forma
tratei de promover 0 maximo de ac¢Ges para que elas se dessem conta e valorizassem essa
cultura presente em nosso dia, sendo elas participes da mesma. Como fruto desse estudo, as
professoras manifestaram o desejo de conhecer um terreiro de candomblé, algo que podemos
vivenciar junto com estudantes da UFC. Percebi que essa experiéncia foi de suma importancia
para que o grupo pudesse revelar os preconceitos e temores que possuiam quanto as religides

afro.

A medida que desenvolviamos esses estudos as educadoras foram conseguindo dar-
se conta de uma série de equivocos conceituais presentes em suas vidas pessoais e académicas
no que se refere ao tema da negritude, e, acima de tudo, que tinham implicagdes com o ser
negro e da relevancia da aplicacdo da lei n°® 10.639/03 para a construcdo da identidade das

criancas negras.

Apbs o periodo de formacdo me voltei para acompanhar o trabalho de duas
educadoras, sendo que uma delas revelou que ainda se sentia despreparada para abordar a
historia e cultura afro em sala, e solicitou que eu desse algumas aulas para que ela pudesse se
inspirar. Diante de tal demanda, passamos a planejar coletivamente, eu e a professora, para
que o referido conteudo fosse trabalhado de forma interdisciplinar, de modo a evidenciar, por
um lado, a presenca da cultura afro em todas as areas do conhecimento, e de outro, a

concepcao de ensino e aprendizagem de base africana.

Apobs as minhas experiéncias vividas com a aplicacdo da Pretagogia na formacao das
professoras envolvidas em minha tese posso apresentar alguns achados desse estudo

cientifico, que foram manifestados pelas educadoras:

a) Que desconheciam a histéria e cultura africana e afro-brasileira;

b) Que ndo existe democracia racial em nosso pais;

c) Que presenciaram situagdes em que pessoas negras eram vitimas de racismo;

d) Que se deram conta da invisibilidade imposta ao tema da negritude junto aos
contetdos curriculares;

e) Que agora se reconheciam como descendentes dos povos africanos;

f) Que sentiam a necessidade de valorizarem os principios da cosmovisdo africana;

g) Que conseguiram desmistificar preconceitos contra a umbanda e o candomblé;
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h) Por fim, que avaliavam ser importante criar material pedagogico voltado ao estudo

e valorizacdo da histéria e cultura africana e afro-brasileira.

E importante dizer que muitas foram as dificuldades que vivenciei para conseguir
desenvolver esse estudo, uma que nao contei com apoio da secretaria de educacdo para que as
docentes fossem liberadas, e assim, participar das formacgdes, de modo que, para ndo
comprometer a pesquisa, tive que pagar com recursos proprios professoras substitutas. Como
ndo dispunha de bolsa de estudo, s6 consegui financiar o pagamento de uma substituta, no
entanto, contei com a colaboracdo da docente do Laboratério de Informatica, que em acordo
com a direcdo da escola fez algumas trocas nos horérios de aula e assim conseguia estar
presente nos momentos de formacdo. Outro desafio é que por diversas vezes tive que retardar
algumas atividades da pesquisa em funcdo das chamadas avaliacfes externas que a escola era
obrigada a participar, e assim, parava todas as demais a¢6es, sendo essa uma determinacdo da

secretaria de educacao de Fortaleza.

Se de um lado tive muitas dificuldades, de outro posso dar énfase ao grande apoio
que recebi da direcdo da escola Sdo Raimundo e do corpo docente (participante e nao
participante da pesquisa) para que eu pudesse desenvolver os estudos e as visitas aos espacos

de cultura afro e indigena.

Mas, acima de tudo, posso afirmar que esse estudo de doutoramento me fez
compreender, por meio da Pretagogia, que, de fato, € necessario um aporte teorico-
metodoldgico de base africano para a formacdo de professores/as voltados/as ensino da
historia e cultura africana e afro-brasileira, uma vez que se tratam de saberes especificos de
uma civilizagéo, e que por isso ndo podem ser tratados de forma deslocada ou distanciada de
seus principios filoséficos, estéticos e espirituais fundantes, que sdo de origem africana.

Quero finalizar esse estudo de tese afirmando que a Pretagogia é, acima de tudo, um
esforco cientifico para contribuir com as lutas do povo negro na construcao de uma sociedade
sem racismo. No entanto, tenho a plena compreensdo e humildade em dizer que se trata de
aportes em construcédo, algo em permanente estado de maturacdo, uma vez que necessita de
ser lapidado e depurado, o que significa dizer... receptivo e necessitando de novas
contribuicbes. Dessa forma, a Pretagogia preconiza o principio africano do receber e agregar,
sempre acolhendo reflexdes, criticas e analises de nossos colegas pesquisadores/as envergados

sobre a aplicacdo da Lei n° 10.639/03.
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APENDICE A - Atividade 1

Parte 1 - Eu arengo? Tu arengas? Ele arenga? Ela arenga?

O Ceara é muito comum o uso da palavra ARENGAR, vocé concorda? Mas qual o
significado de ARENGAR? Qual a origem da expressio ARENGAR? Talvez vocé ainda ndo
saiba, mas Arengar é uma palavra africana. VVocé conhece outras expressdes africanas usadas
no Ceard?

Trataremos aqui de apresentar para vocé a cultura de origem africana presente em
terras cearenses, isso quer dizer que trataremos da Cultura Afro-cearense. Mas antes vamos
fazer um diagnostico junto a sua turma para conhecer que outras manifestacdes da Cultura

afro-cearense, vocé e seu grupo, conhecem. Vamos la preencher a tabela abaixo:

CULTURA AFRO-CEARENSE:

ALIMENTACAO

DANCAS E FESTAS

RELIGIAO

UTENSILIOS

LINGUAGEM

Apos o preenchimento do quadro acima cada aluno e aluna falara a professora o que
escreveu em cada uma das areas, com bases nessas informac6es serdo montado coletivamente

as tabelas abaixo. Vamos 14?!
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ALIMENTACAO DANCAS E FESTAS

ITEM QUANTIDADE ITEM QUANTIDADE

RELIGIAO UTENSILIOS

ITEM QUANTIDADE ITEM QUANTIDADE
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LINGUAGEM

ITEM QUANTIDADE

IMPORTANTE:

A turma conseguiu identificar os conhecimentos sobre a cultura africana existente no
Ceara, mas iremos lancar para vocé alguns questionamentos:
1°- Por que chegou ao Brasil uma populagédo negra proveniente de Africa? O que

vieram fazer em terras brasileiras?
2°- Por que chegou ao Ceara uma populacio negra proveniente de Africa? O que
vieram fazer em terras cearenses?

- E ai vocé sabe responder a essas indagac6es?

Para ajudar vocé a responder a essas perguntas, vamos tratar da formacao cultural do Brasil.
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APENDICE B — Atividade 2

Tema: Cultura Afro-cearense

O Brasil foi formado pelos saberes culturais de 03 (trés) grupos étnicos, que sdo:

- indios e indias —
primeiros habitantes das
terras brasileiras.

- brancos e brancas
provenientes de Portugal.

- negras e negros
provenientes do
continente africano.

Assim, o Brasil recebeu contribuicdes das culturas desses trés grupos étnicos. A cultura é o
modo de ser e de viver das pessoas. Sdo também as formas como os individuos, as criancas,
0s jovens, os adultos de um determinado grupo relacionam-se entre si e com a natureza.

Vocé ja deve saber que os primeiros habitantes do Brasil foram os indios, isso quer dizer que
quanto Pedro Alvares Cabral chegou aqui com sua tripulacdo, ja encontraram as populagdes

indigenas vivendo em solo brasileiro. Entre os habitos culturais do indios estava o de tratar a
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natureza com respeito, retirando dela somente o necessario para viver, ndo poluiam os rios
nem os mares e ainda consideram o sol e a lua com elementos sagrados. Os indios ainda
tinham muitos conhecimentos sobre a fauna e a flora brasileira e sabiam da importancia de
cuidar da terra e dos animais para que ndo faltassem alimentos. Para as populac@es indigenas
a terra é sagrada porque fornece o abrigo e a alimentacdo necessaria para viverem bem.
Perguntando: Vocé sabe quais os interesses da Coroa Portuguesa em terras brasileiras?
Ou seja, 0 que Pedro Alvares Cabral veio fazer em terras brasileiras?

Podemos destacar menos trés grandes motivacdes da Coroa portuguesa em permanecer aqui,
que foram:

1°- ampliar os dominios territorios, ou seja, buscavam aumentar a quantidade de coldnias que
possuiam;

2°- desejavam encontrar minerais valiosos, e assim conseguir saldar dividas realizadas junto a
outros reinos;

3°- 0 governo portugués era um pais seguidor da religido catdlica, assim o Papa pretendia que
as populagdes que aqui estavam também se tornassem seguidores dessa religido.

Resisténcia Indigena frente a Coroa Portuguesa

b

DIA DO INDIO

http://centrodeatividades.blogspot.com/2010/04/dia-do-indio-desenhos.htm
E importante dizer que a Coroa portuguesa passou a utilizar a mio-de-obra indigena de forma

barata ou gratuita para a producdo de alimentos em grande quantidade, e assim, obteve
grandes lucros com a comercializacdo desses produtos. Os portugueses também
desrespeitavam a natureza com a derrubada das matas, poluiam dos rios e mares e ainda
matavam os animais de forma indiscriminada. Devido de tais questdes, as populacgdes
indigenas passaram a desacatar as determinagdes da coroa portuguesa. Diante dessa recusa a
coroa portuguesa passou, entdo a aprisionar e dizimar a populacéo indigena, para isso utilizou
tecnologia belica, como por exemplo: armas de fogo. Portugal também ordenou que as
populagdes indigenas deixassem de falar suas linguas de origem, e passassem a utilizar apenas
falar o portugués. Tais ordens provocaram grandes lutas entre portugueses e indios, 0 que

causou a morte de milhares de indios e indias.


http://centrodeatividades.blogspot.com/2010/04/dia-do-indio-desenhos.htm
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Frente a resisténcia do povo indigena, a Coroa portuguesa passou a organizar estratégias de
invasdo ao Continente africano e assim conseguir méo-de-obra qualificada e escrava para

conseguir tornar-se uma grande poténcia econémica.
Perguntando:
- Vocé sabe como era o continente africano antes de Portugal dar inicio a prisdo e ao

trafico humano de negros e negras? Apos responder leia 0 que vocé escreveu para 0s

colegas.

Vamos lal?

PARTE 2
Tema: Cultura Afro-cearense.
1- Leias as instrugdes abaixo e localize as palavras que respondem as questdes

propostas:

B A [ A ]oO *x | D E x |D JoO I S M |D
C F H N |J K L C |w [X |F R B F T
W |S E vV [C |A [N D |O M |B L E D R
S Q |A R E R B 0 L A |A [X E F S
C S T E [ S R F vV |G |T B N Y |wW
A |E A |S A |E W [Q |S cC |v |B R H N
P A |M [X |[X [ |Q |A |R E N [ |[A |R Z
O |E B F Q |w |s A |wW |Q |A |[X [w |y |P
E C 0 D K |C F R E v [0 |A |w [C |A
[ V |R T c |v |B R R T G |S N O [N
R T [ M [B |A |R L I M |A |E X |S D
A |[M |A |R [ A I[N |[A |D |V |[X |[M |E B E
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C X |A |[X |E |w |C V |B J K |O R T Z
V |G B E R [ M |B |[A |U |[X |C I P 0
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Responda:

A- Nome de uma refeigdo que inicia com a letra B, e que é feito com ARROZ e FEIJAO?
B- Nome de uma religido de base africana?

C- Nome de um instrumento sonoro redondo de origem africana que acompanha as musicas,
iniciado pela letra P.

D- Nome de uma Festa que ocorre no Nordeste no més de Junho.

E- Nome de uma luta e/ou danga em que se usa 0 Berimbau?.

F- Qual a refeicdo que é feita com Feijdo preto e com pedacos da carne de porco?

G-Palavra de origem africana muita usada no Ceara e que significa briga e/ou confusdo?

DICIONARIO:

Fauna - Refere-se ao Reino Animal.
Flora - Refere-se ao Reino Vegetal.
Colbnia - Terras onde possuiam mao-de-obra escrava.

Valiosos - Procuravam encontrar ouro, prata, diamantes, dentre outros metais.
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APENDICE C — Atividade 3

1- Escuta do mito.

Ossaim, o cuidador das ervas.

Geranilde Costa e Silva.
Ossaim morava no Reino de Oyo, em Africa, perto do Rio Niger. Ainda crianca
0 garoto passou a se interessar pelos segredos das ervas, isso porque todas as
vezes que ele ficava enfermo a mae, Dona Nana, dizia: - Ossaim vou fazer uma
receita com ervas e logo vocé vai ficar bom! E assim, Ossaim cresceu
observando que a mée conhecia os segredos das plantas que traziam de volta a
saude das pessoas.
Desde pequenininho Ossaim via 0s vizinhos e até mesmo pessoas desconhecidas
chegarem a sua porta solicitando que a mée lhes desse uma receita para sarar
enfermidades. E toda vez que isso acontecia, Dona Nané se dirigia ao canteiro
que tinha em casa, pegava uma determinada erva e fazia a doagdo explicando
como a mesma deveria ser usada. O garoto também observava que a mae ao
entrar e sair do canteiro dizia a palavra Agd. Dessa forma, Ossaim foi
aprendendo como devia se aproximar dos vegetais.
Aconteceu que certa vez, durante uma aula, a professora de Ossaim pediu que a
turma investigasse o0 nome de plantas benéficas a vida humana. E Ossaim
pensou: - Essa tarefa é muito facil! Vou pegar as ervas do Canteiro do Reino
Sagrado da minha mae!
E logo que Ossaim chegou a casa abragou a mée e exclamou: - Mée, eu também
quero conhecer o segredo das plantas! Quero saber de tudo ...tudinho. Por
favor, me conte. E importante!
Dona Nana olhou carinhosamente para o filho, franziu a testa, e disse: - Ossaim,
nesse Angu tem carogo! E é caroco de Dendé! Vamos com calma, me conte, por
que toda essa afobacao?
Ossaim explicou @ mée sobre a atividade solicitada pela escola. Dona Nana,
sorriu e disse ao filho: - Vamos conversar. Deixa eu Ihe explicar algumas coisas
importantes sobre ...
Nesse exato momento alguém bate a porta da casa e Ossaim sai correndo para
verificar quem havia chegado. Quando o garoto percebeu que era o senhor Aba,
um vizinho da familia, disse-lhe que entrasse. Senhor Aba se dirigiu @ Dona
Nané e falou: - Comadre Nang, vim lhe pedir ervas do seu Canteiro do Reino
Sagrado, pois estou precisando de algumas folhas de boldo-da-terra e de
absinto para curar-me. A senhora respondeu ao amigo: - Compadre Aba, espere
um pouco que vou buscar!
Ossaim seguiu Dona Nana e lhe falou: - Mae, por favor, deixa eu te mostrar que
ja sei entrar no Canteiro do Reino Sagrado. A mulher respondeu: - Ossaim, isso
é coisa séria!Nao podemos arengar com as plantas! Ossaim segurou a mao da
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mée e disse: - Eu prometo que ndo vou provocar nenhuma quizila! Dona Nana
exclamou: - Tudo bem meu cacula ...vamos la ... eu quero ver!

Ao se aproximarem do Canteiro do Reino Sagrado, o garoto apertou a méo de
Dona Nand, respirou profundamente e disse: - Agé! Em seguida, Ossaim foi até
0s pés de ervas retirou algumas folhas, e antes de sair novamente pronunciou a
palavra Ag6. Senhor Aba recebeu as ervas, agradeceu a Dona Nané e despediu-
se.

Dona Nana entdo olhou para Ossaim e lhe indagou: - Vamos continuar aquela
nossa conversa sobre conhecer os segredos das plantas! Ossaim, quem te
ensinou a entrar no Canteiro do Reino Sagrado? E a palavra Ago ...onde tu
aprendeste?

O menino sorriu e respondeu: - Com a senhora que € a minha mae, a Dona
Nana Buruqué!

A mae retrucou: - Meu cacula, quando eu te ensinei isso?

Ossaim argumentou: - Mae, toda vez que a senhora vai ao Canteiro do Reino
Sagrado pegar ervas eu fico olhando ...e escuto quando a senhora diz: Ag6. Eu
acho que é um pedido de licenca para entrar e sair de 14, é isso?

Dona Nana respondeu-lhe: - Sim Ossaim, eu peco permissdo para entrar no
Canteiro do Reino Sagrado, porque la é o reino das plantas, das ervas, e
também de pequenos animais. La é a casa desses vegetais e animais. Nao
podemos entrar na casa de uma pessoa e também tocar em seus pertences sem
antes pedir licenca. O mesmo devemos fazer com relagdo aos animais e plantas!
O garoto entdo indagou a mae: - Com quem a senhora aprendeu a respeitar
dessa forma as plantas, os animais e as pessoas?

Dona Nana franziu a testa e falou: - Meu pequeno Ossaim, aprendi com meu pai
e com minha mé&e e eles aprenderam com os pais deles, que tambem
aprenderam com os pais deles ...6 uma sabedoria que vem sendo passada de
geracdo a geracao ... 0s mais velhos ensinando aos mais novos.

O menino disse: - Mae, a nossa familia ja sabia cuidar da natureza desde o
tempo dos avés dos meus avos? Como pode? Como a senhora sabe de tudo
1SS07?

A mae sorriu e exclamou: - Sim Ossaim, ja te falei que nossos ancestrais negros
sdo do continente africano e eles sabiam que a natureza € uma criacdo de
Olorum, o Deus maior, por isso devemos cuidar dos animais, das plantas, das
pessoas e de tudo que habita o nossa planeta com cuidado, pois tudo é sagrado.
Vocé entendeu?

Ossaim disse: - Sim. M&e, e quanto a minha tarefa escolar? Vai ajudar-me?
Dona Nané respondeu ao filho: Sim meu cagula, pois tu mostraste que tem
interesse e zelo pelas ervas, animais e também pelo bem estar das pessoas. Mas
cada coisa ao seu tempo! Primeiro preciso explicar-lne que 0s nossos
ancestrais negros nos deixaram muitos ensinamentos, ndo apenas sobre as
plantas e ervas, mas, sobretudo de como vivermos em harmonia com os demais
seres da natureza.



220

O garoto olhou atentamente para a mae e retrucou: Mas eu ja aprendi com a
minha professora que ndo devo jogar lixo no chdo nem poluir os rios, pois é
feio! Eu j& sei cuidar da natureza!

Dona Nané falou: - Meu cacula, quando eu tinha mais ou menos a sua idade
meu avd Daudir, me fez entender, por meio de uma historia, a importancia de
cuidar da natureza. Ele me disse que certa vez conheceu uma moga africana
chamada Mara, e que ela sempre adentrava a mata a procura de alimentos e
agua, mas certo dia percebeu que as frutas e ervas fugiam de sua presenca ...
desapareciam como que por encanto! Mara, tentou uma, duas, trés, quatro
vezes .. .e sem sucesso decidiu sair do local. No dia seguinte, ela se dirigiu
novamente a mata para pegar agua, no entanto, foi surpreendida por um odor
desagradavel que a levou a sair do lugar sem o liquido. Passando alguns dias
Mara teve um sonho em que uma grande arvore lhe repreendia por querer
usufruir dos bens da mata! Mara acordou assustada e decidiu contar ao pai
sobre o que se passara na floresta e também sobre o sonho. De imediato o
homem aconselhou que a filha consultasse Ifa (Orixa que se manifesta no Jogo
de Buzios), pois ela precisava de aconselhamento espiritual para entender o que
esta acontecendo. Mara se dirigiu a uma mae-de-santo, que apos ouvir
atentamente suas palavras deu inicio ao jogo, e a moga foi orientada a retornar
a mata, pois Iroko queria falar-lhe.

Mara se manteve pensativa por alguns instantes, pois ndo conhecia nenhuma
pessoa com esse nome. No dia seguinte, a moc¢a se dirigiu @& mata, andou por
alguns instantes e de repente se deparou com uma grande arvore .... a mesma se
apresentou como Iroko, a primeira arvore a ser plantada. Mara ficou surpresa,
pois fazia muitos anos que ia aquele lugar e nunca tinha vista aquela arvore.
Iroko a convidou que sentasse e aproveitasse das sombras que suas grandes
folhas proporcionavam. Dai em diante Iroko e Mara passaram a conversar.

Iroko iniciou falando: - Mocinha, vocé ja tinha me visto aqui na Floresta?

Mara apenas balangou a cabeca sinalizando que nunca o vira.

Iroko disse: - Mara, assim como Vocé, outras pessoas tém vindo com frequiéncia
a essa mata, algumas colhem frutas, flores, ervas, graos, mel e lenha. Outras se
interessam pela pesca e caca aos animais. No entanto, vocé ndo é a primeira
pessoa que reconhece nunca ter me visto, mas aqui tem outras arvores, como
por exemplo, 0 meu amigo Baoba, que parece nunca ter sido notado, apesar da
sua grandiosidade. Tém ainda alguns orixas, que sdo reais cuidadores desse
espaco, como é Oxossi, 0 senhor das matas; Oxum, a senhora das aguas doces e
ainda tem Ew4, a senhora das chuvas. Dai eu lhe pergunto mocinha por que 0s
seres humanos ndo conseguem nos ver, ou mesmo, nos sentir? O que esta
acontecendo com os seres do seu reino?

Mara baixou a cabeca e falou: - Confesso que todas as vezes que venho aqui €
sempre para retirar o que preciso, e assim, nunca me preocupei em olhar para o
senhor ou qualquer outra arvore. Também nunca percebi a presenca de nenhum
orixa!
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Iroko e Mara ficaram calados por um bom tempo, parecia que ambos procuram
entender 0 que estava acontecendo para esse comportamento dos seres humanos.
Foi entdo que a moga exclamou: - Senhor Iroko, 0s meus ancestrais conseguiam
ver-lhe? E ao Baoba? E aos orixas?

Iroko sorriu e explicou: Sim, seus antepassados pediam Ag0 para entrar nos
outros reinos ... e sempre que precisavam usufruir dos frutos produzidos nos
reinos dos vegetais, dos minerais e até mesmo dos outros animais solicitavam
permissao.

Foi ai que Mara exclamou: - Entdo por que eu ndo consegui ver o senhor e nem
mesmo ao Baoba?! Isso é muito estranho!

Iroko respondeu: Mocinha os seus ancestrais sabiam o valor de cada elemento
presente nos reinos dos animais, vegetais e minerais, por iSso Se preocupavam
em manter o equilibrio! Os seus ancestrais sabiam que nenhum reino pode
viver sem a ajuda dos demais, precisamos uns dos outros para viver em pleno
equilibrio!

Mara entdo se lembrou do que havia se passado na floresta dias antes e disse:
Senhor Iroko, outro dia percebi que as frutas fugiam de mim, depois ndo
consegui pegar agua devido a um forte odor! O senhor sabe por que isso
aconteceu?

Iroko apenas falou-lhe: Sim! Por isso resolvi Ihe chamar até aqui. As frutas se
afastaram e a agua do rio ndo quis que vocé as tocasse.

Mara logo entendeu o que estava se passando e disse: Acho que é porque nunca
pedi licenca para entrar no reino dos vegetais e nem dos minerais, na verdade
sempre chego e retiro aquilo que necessito. Eu nunca tinha visto o senhor, nem
0 Baob4, e nenhum orixa. O que posso fazer entdo senhor Iroko, pois eu preciso
das ervas, frutas, dos peixes e da agua para viver. Percebo que EU dependo dos
seres do meu reino e também dos outros reinos para existir!

Mara percebeu que algo diferente estava acontecendo na floresta e de repente
consegui ver outras arvores, ouvia 0 canto de muitos passaros, sentia o cheiro
das frutas. Como que por encanto ela se deu conta da presenca de Oxossi, Oxum
e Ewa.

Iroko olhou atentamente para Mara e disse: Veja a forca das suas palavras ...0
seu coracdo se abriu para a presenca dos demais reinos. Mara, 0s seres
humanos precisam mudar de comportamento! Os seres humanos estdo perdendo
a capacidade de viver em harmonia dentro do proprio reino animal pensante, e
por consequéncia, com os demais reinos!

Mais uma vez se fez um grande siléncio na mata!

Nesse momento, Ossaim que estava atento a historia que a mae lhe contava
interviu e disse: - O que Mara fez? O que ela respondeu ao Senhor lroko?
Conta mae!

Dona Nana sorriu e respondeu ao filho: - Mara se comprometeu que a partir
daquele dia iria tratar os seres dos demais reinos com respeito. E que também
passaria a conversar com todos os seres humanos, fossem criancas e adultos,
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para explicar-lhes sobre a importancia da natureza e de como devemos viver em
harmonia com os outros reinos. Iroko ainda disse a Mara que ela contaria com
a ajuda dos orixas para essa tarefa de grande importancia.

Ossaim foi logo dizendo a mée: - Entdo € por isso que ndo devemos jogar lixo
no chdo, pois temos que respeitar os outros reinos! Méae, agora eu entendi
porque devemos pedir licenca antes de entrar la no Canteiro do Reino Sagrado,
la moram seres de outros reinos. Mas la tambem vivem orixas? Eu nunca vi!
Dona Nana balangou a cabega em sinal de confirmacéo, e em seguida disse ao
filho: - Continue a cuidar do nosso canteiro com zelo que em breve conversara
COM 0S Orixas.

Ossaim entdo falou: - Mée eu ja sei como vou fazer a tarefa da escola! Primeiro
vou apresentar algumas ervas do nosso canteiro do Reino Sagrado, mas antes
vou pedir licenca a elas! Depois contarei, para minha professora e colegas, a
histéria da africana Mara. E finalizarei convidando toda a minha escola para
juntos montarmos um plano para cuidarmos do nosso reino e também para
viver em harmonia com os seres dos outros reinos. A senhora me ajuda?

Dona Nané sorriu e disse: Sim Ossaim!

O menino abragou a mée e falou: - Eu serei Ossaim, o cuidador das ervas.

(Inspirado no Mito Ossaim, o cuidado das ervas, de PRANDI, 2001.)

INTERPRETACAO DO TEXTO

2- Falando sobre o texto. Diga a/ao professor/a e aos colegas o que vocé
entendeu sobre o texto.

a)Qual o titulo da histéria?

b) Quem escreveu essa histéria?

¢) Quem sdo os personagens da historia?

e) Onde a histéria acontece?

f) Do que trata a histéria?

g) A historia foi finalizada? Justifique.
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ATIVIDADE DE LINGUA
PORTUGUESA

3- Sobre a historia acima marque um (X) na opcao correta.

a)Quantas palavras africanas estdo escritas no texto?

( )duas ( )quatro ( )seis

b)Quais 0s nomes das ervas citadas na histdria?

( ) boldoehorteld () boldo-da-terra e absinto ( ) capim santo e boldo.
c) Qual o nome do vizinho que foi a casa de Ossaim?

( ) Jodo ( ) Carlos () Mario

4 - Hora de escrever. Responda ao que se pede.

a) Qual o nome do garoto do texto?

b) Cite 0 nome da mée do garoto do texto.

c) Escreva as palavras africanas presentes no texto.

d) Qual o nome do canteiro de Dona Nana?

5- Faca um desenho que represente a histéria acima.
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6- Conversando sobre o lugar da histéria (Ossaim, o cuidador das ervas).

A histdria Ossaim aprende os segredos das ervas com a mde, acontece no
Reino de Oyo, em Africa. Veja o mapa do continente africano e identifique o
lugar a que se refere a localizacéo citada nessa historia.

Namibia

fotsuan: Matagascar

Mauriciof
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GLOSSARIO:

1- Oy06 - O Reino de Oyo ou Império de Oyo (c. 1400 - 1835) foi um império da
Africa Ocidental onde é hoje a Nigéria ocidental.

2- Niger- é o terceiro rio mais longo da Africa, e o principal da Africa Ocidental,
com cerca de 4180 km de comprimento e uma bacia hidrografica de 2,2 milhdes
de km?.

3- Nané - Na mitologia africana Nand € a divindade que ajudou na criacdo do
homem e a mulher.

4- Ago - Palavra Africana. Significado: Pedido de licenca para adentrar um
espaco ou para falar com alguém.

5- Angu - Palavra Africana. Significado: Pirdo ou papa de farinha de milho,
arroz, mandioca ou banana cozida.

6- Dendé- Arvore africana sagrada.

7- Olorum - Palavra africana refere-se ao Deus Maior.

8- Daudir - Nome africano que significa: Aquela que é amado.

9- Mara - Nome africano que significa Tempo.

10- Baobé - Arvore africana simbolo do Senegal. Espécie que chega a viver até
6.000 anos.

11- Aba - Nome africano que significa aquele que nasceu numa quinta-feira.

12- Boldo-da-terra — erva de origem africana.

13- Absinto — erva de origem africana.

14- Oxum- Divindade do Candomblé.

15- Oxossi - Divindade do Candomble.

16- Ewa - Divindade do Candomble.

17- Arengar - Palavra Africana. Significado: Discussao, briga. etc.

18- Cagula- Palavra Africana. Significado: O mais novo dos filhos ou dos

irmaos.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Rio
http://pt.wikipedia.org/wiki/%C3%81frica
http://pt.wikipedia.org/wiki/%C3%81frica_Ocidental
http://pt.wikipedia.org/wiki/Bacia_hidrogr%C3%A1fica

IMPORTANTE SABER!

: 780

Uma escultura em bronze da cabeca do Rei de Ifé atualmente encontra-se
no Museu Britanico.
O Reino de Oyé
O Reino de Oyo6 descende da Civilizagdo Nok, uma civilizacao existente no
norte da Nigéria que, no século V a.C. ja dominava a metalurgia. O Reino
de Oyo foi umimpério africano que existiu entre os anos de 1400 -1835. O
império foi criado pelos lorubéas, no século XV se desenvolveu tanto que a
ponto de ser um dos maiores estados do Oeste africano. Tornou-se
conhecido pela sua riqueza adquirida por meio do comércio e por possuir
uma poderosa cavalaria. A cidade historica de Oyo teria sido fundada nos
inicios do século XIll. Até o século XV, Oy06 foi apenas uma cidade-estado
ioruba entre muitas outras. Ainda temos escavacdes do velho Império de
Oyé, e algumas das paredes ainda estdo de pé na sua forma original,
durante todos esses séculos. Esse é um grande testemunho da
engenhosidade arquitetdnica do povo loruba.
Religido
A cidade de llé-Iféé considerada pelos iorubas o lugar de origem de suas
primeiras tribos ou comunidades. Ifé é o berco de toda religido tradicional
ioruba, uma religido que acredita na existéncia dos Orixas, divindades
criadas por Olorum, o Deus Maior. Os Orixas tem a finalidade de zelar
pelo equilibrio entre os reinos animal, vegetal e mineral.
Organizacdao social e politica

O velho império loruba distinguiu-se dos demais por trés motivos
principais. Primeiramente desenvolveu uma Constituicdo magnifica, apesar
de nunca ter sido escrita. O povo era governado por uma forte ctpula. Em
segundo lugar os iorubas, desenvolveram um sistema militar que lhes
permitiu aperfeicoar o material bélico. Em terceiro lugar desenvolveram um
método bastante pratico de administracdo, adotando um sistema de
governo de gabinete.

Tecnologia
Os lorubéas sabiam trabalhar com o Ferro, dai que eram conhecidos como
grandes ferreiros, produziram instrumentos agricolas para expandir a
producdo de alimentos, como também instrumentos bélicos, ou seja,

referentes as guerras.

Fontes: http://pt.wikipedia.org/wiki/Olodumare
http://civilizacoesafricanas.blogspot.com/2009/10/0-reino-de-oio.html
http://claudio-zeiger.blogspot.com/2011/03/ele-0-alaafin-do-reino-de-oyo.html

Fonte: http://civilizacoesafricanas.blogspot.com/2009/10/0-reino-de-oio.html
http://claudio-zeiger.blogspot.com/2010/11/imperio-de-oyo-o-imperio-de-oyo-yoruba.html
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http://pt.wikipedia.org/wiki/Museu_Brit%C3%A2nico
http://pt.wikipedia.org/wiki/Olodumare
http://civilizacoesafricanas.blogspot.com/2009/10/o-reino-de-oio.html
http://civilizacoesafricanas.blogspot.com/2009/10/o-reino-de-oio.html
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7- Responda as questdes abaixo: )
a) Vocé ja tinha algum conhecimento sobre o Reino de Oy6 na Africa? Quais?

b) Vocé ja ouviu falar de outros reinos africanos? Quais?




228

APENDICE D — Atividade 4

Atividade de Lingua Portuguesa — CULTURA AFRO

1 - Complete os nomes dos animais africanos, em seguida escreva a quantidade de silabas

desses nomes.
A)

ELE TE

RINOCE TE

silabas

CODILO




silabas

silabas

silabas

J)

TARUGA

GALI

D’ANGOLA

PALA
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MINGO
silabas
K)
SURI TE
silabas
L)
VALI
CO

0)

230
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co

P)

DE LADO

silabas

Bl
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silabas

U)

GGA

silabas
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APENDICE E — Atividade 5

Escreva os nomes dos animais —

ot
.
A/'




APENDICE E — Atividade 6

Corte e cole as gravuras dos animais abaixo em ordem alfabética.
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PEIXE-BORBOLETA

BUFALO

ELEFANTE

FLAMINGO

NAJA AFRICANA

CROCODILO

VESPA AFRICANA
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TARTARUGA

MACACO

IMPALA

S
\

7

QUAGGA

SURICATE
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DEGOLADO

GALINHA D’ANGOLA

JAVALI
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APENDICE F — Atividade 7
JOGO DA MEMORIA

Ca

suricate camelo

B

raposa

2

elefante

@

gorila leopardo
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E ¥

hipopétamo chimpanzé

galinha d’angola

flamingo antilope
crocodilo
bufalo girafa

7]

kudu
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APENDICE G — Atividade 7
Aprendizados das criangas

1- Tematica Estudada
Continente Africano

1.1- O que aprendemos?

ANIMAIS; DANCAS; INSTRUMENTOS; CULTURA,;
LINGUAGEM;HISTORIA DA ORIGEM AFRO-CEARENSE;

QUE A AFRICA E O BERCO DA CIVILIZACAO;

BOI PRETINHO;INDIO JENIPAPO KANINDE:;

OSSAIM, REI GALANGA;

BAOBA:;

COMIDAS AFRICANAS;

FREVO;CAPOEIRA;

AXE:

ARENGAR (BRIGAR);

ORIXAS;

QUE OS INDIOS SAO OS PRIMEIROS HABITANTES DO BRASIL;
RACISMO, NEGROS: DIFERENCAS ENTRE NEGROS E BRANCOS
(RACAS);

QUE 0OS PORTUGUESES QUERIAM ROUBAR AS TERRAS DOS INDIOS;
OS PORTUGUES ESCRAVIZARAM OS AFRICANOS;

SOBRE ZUMBI;

A LAGOA DA ENCANTADA;

CACIQUE PEQUENA;

SOBRE AS ABELHAS; PE DE CAJU:;

ZUMBI ERA CHEFE DOS QUILOMBOS; ESTUDAMOS SOBRE A
LIBERTACAO DOS NEGROS;

RAQUEL (INDIA) — RESERVA.

2- Tematica Estudada
A Histdria do Rei Galanga

2.1 - O que aprendemos?
MARACATU, COMIDAS AFRO-BRASILEIRAS, TAMBORES.



3 - Tematica Estudada
Ossaim — o cuidador das ervas

3.1 - O que aprendemos?

AS PLANTAS, AS ERVAS, PALACIO, SOBRE A NATUREZA, BAOBA,

IROCO.

4 - Tematica Estudada
Oficina com instrumentos musicais Afro-brasileiros

4.1 - O que aprendemos?

TAMBOR, A TOCAR E OS NOMES DOS INSTRUMENTOS:
TRIANGULO; PANDEROLA; CAIXA DE GUERRA, AGOGO,
MATRACA, COCA.

5- Tematica Estudada
Boi Pretinho

5.1 - O que aprendemos?
TOCAR OS TAMBORES;
CONHECERAM AS ROUPAS;
BRINCAR COM O BOlI;

COMO E FEITO O BOI (GESSO);
COLORIDO.

6- Tematica Estudada
Indio Jenipapo-Kanindé

6.1 - O que aprendemos?
ARMAS, PANELA DE BARRO, MORROS

7- Tematica Estudada
Musica US Guerreiros

7.1 - O que aprendemos?
A DIFERENCA ENTRE NEGRO E BRANCO
SOBRE A ESCRAVIDAO;

PARA O MENINO NAO DESISTIR DE CONTINUAR VIVENDO;

OS GUERREIROS E OS COMPANHEIROS.
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8 - Tematica Estudada
Filme Pode me Chamar de Nadi

8.1- O que aprendemos?

RACA; NAO DESISTIR DO SEU SONHO DE SER MODELO;

QUE O CABELO DELA NAO PRECISA SER LISO OU ALISADO;

QUE O CABELO DELA ERA BONITO ASSIM MESMO;

RACISMO;

O MENINO FICAVA MANGANDO DELA;

QUE PARA SER BONITA O CABELO NAO PRECISA SER LISO;

QUE NAO GOSTA DE TIRAR O CHAPEU PORQUE ACHAVA O
CABELO FEIO.
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GLOSSARIO

CATIMBO: Originou-se da sabedoria de pajés do Norte e Nordeste Brasileiro, onde foram
somadas culturas negras (Angola, Mocambique, congo, etc.) fundindo-se com cultos
ancestrais e o cristianismo (catolicismo). A préatica do Catimbd tem como sacramento a
ingestdo da bebida “Jurema” (Mimosa tenueflora). O sacerdote recita preces especificas, entoa
cantos (toadas) de chamada de diversas correntes e guias, através de maracas. O Catimbd ndo
esta ligado aos Orixas Africanos. No Catimbd trabalham os Mestres, que foram pessoas que
viveram e ao morrerem se “"encantaram". Geralmente os mestres sdo entidades que praticam o
Catimb6, muito embora haja similaridades com cultos afros, ndo ha sincretizacdes. N&o
existem Mestres do bem ou do mal. Os Mestres tanto podem trabalhar para 0 bem como para
o mal. O Catimbo cultua ervas, simbolos e santos catdlicos, 0 uso do caldeirdo e rituais de
magia, com base na religido catdlica de onde busca os seus santos, éleos, dgua benta e outros
objetos litdrgicos. E também uma pratica espirita que trabalha com a incorporacdo de
espiritos. (Fonte: <http://www.xamanismo.com.br/Universo/SubUniverso11878159811t007>).

UMBANDA - uma religido de carater universalista, engloba principalmente em seu corpo
doutrinario cinco influéncias: africana, catdlica, espirita, indigena e orientalista. Ela se
enguadra como religido porque retne os elementos necessarios para tal: a) a idéia do sagrado,
através das manifestacdes dos orixas, guias e demais entidades de umbanda; b) a ocorréncia
de magias e milagres, a partir dos relatos de cura e da realizacdo de trabalhos magicos das
entidades e sacerdotes; c) a crenca em uma vida futura, pois acredita na imortalidade do
espirito e na reencarnacdo; d) a pratica de cerimdnias e rituais em dias especificos de
atendimento publico e uma seqliéncia de festas religiosas que seguem um calendario proprio
e, ) uma explicacdo do universo através de uma teogonia propria. Para os trabalhadores de
umbanda (médiuns e sacerdotes) a religido se caracteriza por se fundamentar em trés pilares:
amor, fé e caridade. E importante ressaltar que amor, fé e caridade também séo pilares do
espiritismo, que no Brasil ficou mais conhecido com o nome de Kardecismo.


http://www.xamanismo.com.br/Universo/SubUniverso1187815981It007
http://www.xamanismo.com.br/Universo/SubUniverso1187815981It007

