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RESUMO

O presente trabalho tem como objetivo compreender em que consiste a construcao das relacdes
intergeracionais Atikum-Umé& em Pernambuco, vivenciadas na trajetoria historica de resisténcia
e da expressdo das soberanias indigenas em meio a grandes conflitos e migrac6es a partir do
seu territorio. Interessa-nos analisar os desafios do povo Atikum para a conquista do territorio
sagrado, identificando as estratégias de resisténcias intergeracionais entre 1993 e 2005.
Buscamos compreender as articulagdes interétnicas entre indigenas, brancos e quilombolas na
trajetdria de luta do povo Atikum pelo territorio sagrado, considerando os diversos contextos e
espacialidades; e como as diferentes geracfes Atikum sairam em defesa de suas soberanias
(intelectuais, cartograficas, religiosas) na busca pela preservacdo dos seus
conhecimentos/territorios. O trabalho estd alimentado com as vozes dos pensadores e
pensadoras locais considerando as analises a partir de quem somos, dentro de uma perspectiva
de compartilhamento ancestralizado, além de autores(as) indigenas, a saber: Ailton Krenak,
Gersem Baniwd, Daniel Munduruku, Graca Gralna, e intelectuais quilombolas Négo Bispo.
Com uma metodologia coletiva centralizada nas rodas de conversas, percebemos que a tradicdo
de contar esta presente na memoria Atikum e se constitui nas relacdes intergeracionais, sendo
estas, protagonizadas tanto pelas abelhas mestres, como também, pelas abelhas mildas. Essa
dindmica entre geracdes salvaguarda as memdrias, histéria e a identidade e dimensiona os
processos de resisténcias do povo Atikum que, em meio a tantas perseguicfes, conseguiu
empreender suas soberanias.

Palavras-chave: povo Atikum; territorio; relacGes intergeracionais; memoria; identidade.



ABSTRACT

The aim of this paper is to understand the construction of Atikum-Uma intergenerational
relations in Pernambuco, experienced in the historical trajectory of resistance and the
expression of indigenous sovereignty in the midst of major conflicts and migrations from their
territory. We are interested in analyzing the challenges faced by the Atikum people in
conquering their sacred territory, identifying the strategies of intergenerational resistance
between 1993 and 2005. We seek to understand the interethnic links between indigenous
people, whites and quilombolas in the Atikum people's struggle for sacred territory, considering
the different contexts and spatialities; and how the different Atikum generations came out in
defense of their sovereignty (intellectual, cartographic, religious) in the quest to preserve their
knowledge/territory. The work is nourished by the voices of local thinkers, considering the
analyses from the perspective of who we are, within an ancestralized sharing perspective, as
well as indigenous authors, namely: Ailton Krenak, Gersem Baniwa, Daniel Munduruku, Graga
Gralna, and Quilombola intellectual Négo Bispo. With a collective methodology centered on
conversation circles, we realized that the tradition of telling is present in Atikum memory and
is constituted in intergenerational relationships, which are led by both the master bees and the
young bees. This dynamic between generations safeguards memories, history and identity and
highlights the processes of resistance of the Atikum people who, in the midst of so much
persecution, have managed to assert their sovereignty.

Keywords: Atikum people; territory; intergenerational relations; memory; identity.
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CONSIDERACOES INICIAIS
TRAJETORIAS E PERCEPCOES PRESENTES NA MEMORIA ATIKUM

A trajetoria dos povos originarios brasileiros sempre foi tracada por muitos desafios.
Durante séculos, estes grupos vém mantendo em seus territorios sagrados jeitos proprios de se
organizar socialmente. Muitas lutas foram e tém sido travadas em nome do bem comum e da
coletividade, diante de contextos politicos de perseguicdes, embates e conflitos. A partir de uma
perspectiva interdisciplinar, faremos reflexdes sobre as narrativas e as experiéncias que
intercruzam dimensdes da identidade e da memdria de um povo. Serd por meio desse campo
que conheceremos historias da nacdo indigena Atikum do estado de Pernambuco, a partir da
luta e da conquista do seu territdrio.

Emprego a palavra nagédo por ela ter um grande significado para nés, Atikum. Entendo
que ela vai muito além do compartilhamento de afinidades, e pde em evidéncia a
potencializacdo das nossas organizagdes politicas de forma autdénoma. Nesse sentido, o Estado
brasileiro € quem precisa entender como funcionam nossas organizac@es, e ndo o contrario, ja
gue nos tratamos como sujeitos diferenciados entre nos e diferentes do restante da sociedade
brasileira. Vale a pena lembrar que ha uma continuidade historica dos nossos habitos, costumes,
crengas e tradi¢cGes, mesmo tendo tido que passar por um duro processo de colonizacgdo que ha
séculos vive implantado no nosso solo sagrado.

Nos, Atikum, mantemos um patriménio ancestral de conhecimentos oriundos dos mais
velhos, um processo repassado sobretudo por meio da oralidade. Como podemos observar, o
préprio titulo do trabalho faz uma mencdo a essa memoria que é tdo importante para 0s
membros do grupo, por meio do toante ou linha de toré que faz parte da vivéncia desses sujeitos:
Quando é tempo de chuvada cria abelha no Agreste, trabalha abelha miuda, ciéncia da abelha
mestre! 1sso quer dizer que nossos mais velhos e as mais velhas, que sdo as abelhas mestres
mais experientes na luta, precisam transmitir os conhecimentos e ensinar 0s segredos para as
abelhas miudas que sdo hoje as criangas, os adolescentes e jovens dentro do territorio. Tal
movimento garantira que ndo sé a histdria, a cultura e a memaoria continuem vivas, mas também
gue aspectos outros sejam atualizados e ressignificados dentro do chao sagrado Atikum.

Nesse sentido de traduzir a oralidade para a escrita, 0os dois campos se entrelagam de tal
maneira que um fortalece o outro, formando assim o que eu venho chamar de relagdes
intergeracionais, ou seja, entre geragdes mais velhas e geracdes mais novas. De forma
inspiradora, faco uma escrita de dentro para fora, sempre alimentada com as vozes das

pensadoras e pensadores locais. VVou incluir a sabedoria de autores e autoras indigenas, a quem
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prefiro chamar de “parentes” e “parentas™. Também utilizo os pensares das minhas irmas e
meus irmé&os de luta, e com esse termo vou me referir aos/as intelectuais quilombolas. Assim,

sigamos no embalo da pensadora lone Jacinta de Oliveira Atikum?, afirmando que

A oralidade organiza nossa vida social dentro e fora do territério Atikum, e
nessa auto-organizacao se encaixam todos 0s elementos constituintes da nossa
cultura; nossos habitos, costumes, crengas e tradi¢cbes. A nossa identidade
também possui as marcas dos nossos antepassados. Tudo que é repassado
pelos nossos mais velhos e mais velhas do povo garante a continuidade e
conservagao desses saberes historicos. Os cantos, dancas e rituais tradicionais,
a pintura corporal, a contacdo de historias, a forca da palavra e do dialogo, o
jeito de ser, de fazer e a maneira de viver Atikum faz parte de um saber
conduzido pela ancestralidade. Portanto, carrego dentro de mim tudo que ouvi
e aprendi com o0s sabios e sdbias da nossa tradi¢cdo. Eles e elas sdo
considerados(as) memorias vivas daqueles e daquelas que vieram antes de
nos.

Nesse sentido, podemos perceber que o processo de transmissdo/atualizacdo dos
conhecimentos perpassa geracdes. Por meio desta pesquisa, pretendo ampliar dialogos e criar
novas oportunidades de interpretacdes, perspectivas e abordagens, problematizando o fazer
historiografico que se da no dialogo entre as fontes que entrecruzam experiéncias ou vivéncias
elaboradas pelas diversas comunidades, e de maneira dedicada contam as eventualidades
apresentadas no cotidiano de pessoas comuns gue as vezes nao sdo consideradas. Essas relaces
se apresentam em todos 0s momentos e espacos distintos, sdo frutos das elaboragdes vigentes
legitimadas pelos integrantes deste grupo. As universidades, que historicamente objetivaram
nossas existéncias, agora tém a possibilidade de ampliar nogdes laboratoriais, ao reconhecer a
urgéncia da qualificacdo de uma escuta baseada em exercicios de simetria entre epistemologias
plurais.

Contam os mais velhos que a vida nunca foi facil por aqui; a medida que os invasores
europeus expandiam seus planos devastadores e avangavam sobre os terrenos dos indigenas, 0s
conflitos se intensificavam as margens do Rio Sao Francisco, e até hoje continuam acontecendo.
Desde 1940, as disputas territoriais na regido do sertdo pernambucano se intensificaram, mais
precisamente na Serra Uma, no municipio de Carnaubeira da Penha e nos demais municipios
proximos, a exemplo de Mirandiba, Salgueiro e Belém do S&o Francisco, sendo estes também

area de abrangéncia do povo Atikum de Pernambuco. Segundo a conversa com os mais velhos,

1 No movimento indigena, chamamos de parentes e parentas os/as indigenas que pertencem a outras etnias
origindrias.

2 lone Jacinta de Oliveira (Ione Atikum) tem 37 anos. E indigena membra do povo Atikum, professora, lideranga
e ativista jovem. lone Atikum é graduada em Letras e p6s-graduada em Lingua Portuguesa. Essa entrevista
sobre a importancia da oralidade foi realizada em 11 fev. 2014.
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as consequéncias desses conflitos foram as cobrancgas indevidas de impostos, o trabalho nas
fazendas de gado, as mortes de liderancas, inclusive de caciques, e as adaptagdes a outros
espacos geograficos, com as migragdes compulsorias. As guerras somadas a todas essas
consequéncias fizeram muitos parentes procurarem outros locais, que serviram de reflgio para
sobrevivéncia. No entanto, o grupo de indigenas que decidiu ficar sofreu com as varias
investidas dos invasores que devastavam o territorio.

Nesse proposito, pretendo discorrer sobre essas trajetorias pelas quais foram, séo e irdo
ser atravessadas as mais diversas geragdes no territorio em destaque, com foco nas estratégias
de resisténcia durante esse pequeno recorte temporal, de 1993 a 2005, que tem um grande
significado para mim e para os demais membros Atikum. Como os deslocamentos e
desdobramentos se configuram nas disputas por espaco e trocas de saberes em meio a um
cenario movido inimeras vezes por conflitos? Qual contexto histdrico se apresentava para o
nosso povo por volta de 19937 Iremos evidenciar a importancia da oralidade, o significado do
territorio, e a luta para permanecer nele depois de um longo percurso migratorio pelos sertdes.
A temporalidade mencionada evidencia tanto a continuidade das perseguicdes e massacres
como também as formas de resisténcias.

Com uma metodologia coletiva e de cunho qualitativo, apresentaremos a trajetoria do
povo Atikum para o reconhecimento étnico e demarcagdo territorial, a luta por direitos, suas
soberanias, a insercdo de politicas publicas, e as relagdes intergeracionais e interétnicas. Nesse
sentido, a metodologia coletiva que proponho seguira a logica que ja desenvolvemos aqui em
Atikum, principalmente nas rodas de conversas e em reunides. Aqui, costumamos proporcionar
momentos da pratica do ouvir e do falar. Sendo assim, aprendemos por meio do exercicio da
escuta. Dessa maneira, 0 método da histdria oral e a tradicdo de contar estdo presentes na

memoria coletiva Atikum, sendo ambas muito importantes. Para Alberti (2005, p. 25),

Tanto a tradicdo oral como o método da historia oral contribuem para a
sobrevivéncia de um grupo, e ainda complementa que ha “pedacos” de
tradicdo oral nas narrativas historicas e ha uma dimensao politica (e, portanto,
historica) nas préticas de tradicdo oral.

O filosofo africano malinés Hampéaté-Ba (1980, p. 168-169) diz que “[...] 14 onde existe
escrita, 0 homem esté lidado a palavra que profere. Estd comprometido por ela. Ele € a palavra,
e a palavra encerra um testemunho daquilo que ele ¢”. Comungo tanto com Alberti (2005) como
com Hampaté-Ba (1980), que falam daquilo que esta contido na memdria, e S6 conseguimos
acessar por meio do exercicio da escuta, seja com muita interatividade, na qual todos os

envolvidos compartilham o seu saber, seja com perguntas pontuais destinadas apenas a uma



16

pessoa que, no momento de partilha, se faz presente. E é dessa maneira coletiva que também
nos conectamos com 0S NOSS0S ancestrais: é nesses momentos de trocas que nos entendemos e
organizamos nossa forma de ver e de estar no mundo.

As rodas de conversa fazem parte das vivéncias aqui no meu povo Atikum. Guardo na
minha memoria que, em meus tempos de crianca, ficava ansiosa para chegar 0 momento em
que um mais velho ou uma mais velha pedia para nos juntarmos em formato de roda. Todas as
criancas ficavam vidradas nas contacdes, falas, gestos e sons que eram proferidos naqueles téo
esperados momentos. De 14 para ca, observo que as rodas de conversa sdo muito importantes,
pois revelam espacos de descobertas, juncdo de narrativas, explicacoes e interpretacdes, e delas
participa todo 0 meu povo: os/as mais velhos(as), a juventude e as criangas. Elas s&o, portanto,
um dos métodos utilizados para dar andamento a minha pesquisa. As contribui¢es oriundas
desses encontros serdo oferecidas a leitura por meio de citacao direta, ou no corpo deste texto.
De alguns resultados dessas rodas de conversa, eu fiz anotacdo a punho; ja em outras, pedi
autorizacdo e fiz as gravacdes. A ideia de coletividade estd presente no territorio sagrado
Atikum desde os tempos imemoriais, e boa parte dos ensinamentos é repassada de tal maneira.

Por isso, a minha inspiracdo metodoldgica coletiva é também uma forma de provocar a
academia numa perspectiva contra colonial, e de maneira inovadora potencializar as historias
repassadas pelas tradi¢es orais dos povos que muito antes da academia branca ja tinham e tém
0 seu proprio modelo de producdo e circulacdo de conhecimentos. Quando falo de academia
branca, cito a escritora portuguesa Grada Kilomba (2019), que faz uma importante discussao
em torno da escrita dos sujeitos que vivem as margens. Quando esse publico escreve, tem o
potencial de descolonizar a academia e transforma as configuragfes de conhecimento e de
poder. Nesse propdsito, fortalecer as epistemologias e subjetividades dos sujeitos diferenciados
tem sido uma estratégia fundamental para a existéncia dessas comunidades que
estrategicamente tiveram mentes e corpos por muito tempo silenciados (JESUS, SANTANA,
2003).

Sabemos que o fortalecimento da historia esta intrinseco no encontro de geragdes que,
através dos mais velhos, vao se multiplicando territério adentro. Sendo assim, o recorte
proposto vai de 1993 (quando enfim se iniciam os trabalhos das equipes relacionados a
demarcacao do territdrio) ate 2005, quando a juventude comeca a querer entender melhor o
processo e mergulha também nas diversas lutas, ocupando varios espacos de poder e de deciséo.
Dessa maneira a pesquisa, se fundamentara nas problematicas que envolvem também os mais
novos na luta, descrevendo como € essa participacdo, o que mudou na historia Atikum com a

insercdo dessas novas liderancgas, e que bandeiras sdo discutidas e defendidas por eles(as). No
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mosaico de fotos abaixo, apresento as pessoas protagonistas que vdo me ajudar a fazer uma
reflexdo sobre a historia do povo em destaque.

Imagem 4 — Velha guarda Atikum. Da esquerda pra direita: Tia Inacinha,
Dona Socorro, Luzia Vieira e Dona Jacinta Ercilia

Fonte: Acervo da pesquisadora (2023).

Imagem 5 — Tia Zefinha Imagem 6 — Alberto (Foinha)

Fonte: Acervo da pesquisadora (2023). Fonte: Acervo da pesquisadora (2023).
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Imagem 7 — lone Jacinta Imagem 8 — Dona Luzia Vieira

Fonte: Acervo da pesquisadora (2023). Fonte: Acervo da pesquisadora (2023).

Imagem 9 — Bento José Imagem 10 — Jeane Cecilio

Fonte: Acervo da pesquisadora (2023). Fonte: Acervo da pesquisadora (2023).

Desse processo participaram e participam vérias pessoas de geragdes distintas, cada
qual com o seu papel e contribuicdo relevante para o fortalecimento da histéria e da memoria.

Debrugamo-nos analisando cartas, letras dos toantes ou linhas de toré, peticGes, oficios, atas de
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reunibes e assembleias, abaixo-assinados, entrevistas com questionarios estruturados as
liderancas e pessoas mais velhas, leituras de bibliografia, imagens e fotos.

Aqui, no povo Atikum, temos autonomia e conseguimos desenvolver nossas proprias
formas de organizacdo. Ao desempenharmos nossas funcdes, fazemos transparecer as
subjetividades, seja no encontro com as semelhancas ou com as diferencas. Essas subjetividades
sdo alimentadas com a ciéncia do territorio. Nesse sentido, o trabalho tende a dialogar com outras
areas do conhecimento, como a Antropologia, a Geografia e a Sociologia, mantendo uma
dinamica interdisciplinar para poder problematizar varias situacdes que surgiram nessa trajetoria.

“Aqui chegou foi Atikum no romper da madrugada...”. Seguem abaixo algumas das

entrefaces de Graga Atikum

Imagem 11 — Mosaico de fotos de Graga Atikum

Fonte: Acervo da pesquisadora (2023).
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Sou Graga Atikum, pertencente ao povo indigena Atikum-Uma, do municipio de
Salgueiro, Pernambuco, Brasil.

Sou a luta

a resisténcia presente na fibra do caroa que é simbolo do meu povo.

a historia

0 Ccorpo

o territorio

Sou memoria

Sou fruto da coletividade

Minha descendéncia é Atikum

Eu sou...

os troncos velhos

aqueles e aquelas que ja tombaram

o fruto dos que aqui estédo

a semente dos que estdo para chegar

a semente do mucund que saciou a fome dos mais velhos e mais velhas

as narrativas carregadas de mistérios

No tecer do artesanato sou o talo, a palha, a madeira, o cipd, sou as penas

Sou o barro moldado pelas méos da sabedoria

Sou a cabaca da ciéncia movida pelas cosmologias dos meus ancestrais

Sou os sinais emitidos pelos canticos dos animais

Eu sou...

A meisinha® que cura as dores

A encantaria presente no ritual do toré

A jurema sagrada que me aproxima da forca encantada

A fumaca do guia que espalha energias positivas

Os versos e rimas que embalam o coco de toré, o coco de roda e a danca da palma

Sou os passos sincronizados da Pisada Indigena da Juventude Kyrimbaus

Sou o cocar, 0 brinco, a saia e o colar que fortalecem minha identidade

Eu sou...

3 As meisinhas ou inguentos sdo remédios feitos por pessoas mais velhas que detém o saber das nossas matas.
Elas misturam as propriedades das ervas ou plantas acreditando que quem vai delas usufruir encontrara a cura
das doencas.
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A &gua dos caldeirGes, da grota do pinga e dos riachos que saciam a sede de quem ali
vive

Sou os segredos e 0 aconchego dos lugares sagrados

Sou a pintura corporal que me veste e me protege

Essa sou eu... essas sdo as minhas entrefaces. Intitulei esta secdo dessa maneira porque,
como disse, faco parte de uma coletividade: sou a diversidade Atikum.

Nasci e me criei numa comunidade por nome de Mulungu. Consta nos relatos orais que,
na regido onde esta inserida a aldeia, existiam muitos pés dessa arvore. Seu caule era utilizado
na fabricacdo de gamelas (utensilio doméstico), sendo Util também na medicina tradicional.

Sobre este aspecto pretendo me aprofundar logo adiante.

Eu amo a terra onde eu nasci

Pois tudo que consegui

Eu agradeco a ela... Obrigada 6 mée terral
Foi nela que eu nasci e me criei

Uma guerreira eu me tornei

Pra defender a terra. Obrigada 6 mée terra!
Na veia corre o0 sangue

Dos meus antepassados

Que morreram fuzilados

Pra defender a terra... Obrigada 6 mée terral*

Hoje resido com a minha familia na Aldeia Garrote Morto, que é vizinha a aldeia
Mulungu onde nasci. Essas duas comunidades separam-se apenas por um corrego, localizadas
no Il Distrito de Salgueiro que é Conceicdo das Crioulas. Sou uma das filhas mais novas de um
casal de agricultores, Ana Maria da Silva e Venceslau José da Silva, ambos em memoria. Minha
méae uma mulher simples e humilde. Eu era muito nova quando ela partiu para o outro plano da
vida. Levava o seu tempo desenvolvendo os seus afazeres diarios, ao mesmo tempo em que
cuidava de mim e de meus irméos (cinco homens e sete mulheres). Meu pai, que também ja
tombou®, era um homem integro, grande conselheiro. Um agricultor honesto que com sua
humildade trabalhava para manter a nossa sobrevivéncia. Além de agricultor era também
tocador de pifano (espécie de flauta feita de madeira). Meus pais ndo tiveram a oportunidade
de terminar os estudos na escola formal: o pouco que aprenderam foi o suficiente para

escreverem Seus nomes.

4 Toante Atikum escrito por Jaime Atikum, em 2013.

A palavra “tombou” é uma expressdo muito utilizada para falar daquelas pessoas que passam para 0 outro plano
da vida; em outras palavras, é o termo utilizado para aquelas pessoas que ja& morreram. Aqui no territério
Atikum, nés utilizamos tanto o termo “tombou”, como também “‘se encantou”.



22

Mesmo com todas as dificuldades, eles nunca nos obrigaram a afastar dos estudos, pois
sabiam que era uma das armas que iriamos usar para — que nem dizem os mais velhos — “ser
alguém na vida”. Foi tomada por essa orientagao que eu aprendi com meus pais, €, com a ajuda
da forca encantada e do pai do ar, serei uma das primeiras mestras académicas formadas em um
programa de pos-graduacao stricto sensu da familia e do meu povo Atikum. Essa informacéo
ndo me faz mais importante de que os outros; contudo é uma forma de lutar e encorajar aqueles
e aquelas que porventura pretendem seguir academicamente. Sabemos que nao é facil, mas, se
queremos fazer a diferenca, precisamos urgentemente ocupar as universidades para produzir
mais conhecimentos e materiais a partir da 6tica Atikum.

Carrego dentro de mim um desejo dos/as mais velhos e velhas, inclusive dos meus pais
e minhas avés materna, Maria Ana da Conceicéo, e paterna, Alzira Maria da Silva, ambas em
memoria. Eles e elas ndo conseguiram se prolongar nos estudos por muitos motivos: as

condicGes eram precérias e precisavam trabalhar para sustentar a familia.

Imagem 12 — Graca Atikum e avl materna: Imagem 13 — Graca Atikum e avé paterna:
Maria Ana Alzira Maria

Fonte: Acervo da pesquisadora (2023). Fonte: Acervo da pesquisadora (2023).

Estudei as séries iniciais na minha comunidade e terminei o ensino médio na cidade de

Salgueiro, em Pernambuco, porque o ensino que se apresentava naquele momento era somente
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até a 82 série, hoje o atual 9° ano do ensino fundamental. Ingressei no ensino médio em 2005 e
consegui o diploma dentro de quatro anos; me formei num ensino chamado de Normal Médio
e me habilitei para assumir as turmas da educacdo infantil ao 5° ano. Foi a minha primeira
formacéo para assumir uma sala de aula como professora. Minha familia ja me dizia que eu
tinha jeito de ser professora.

Passaram-se quatro anos depois da minha formacdo no ensino medio, e eu resolvi
enfrentar uma faculdade. A mais proxima se encontra no municipio de Salgueiro: a Faculdade
de Ciéncias Humanas do Sertdo Central (FACHUSC), que € uma autarquia municipal e pablica.
De inicio eu estava em divida entre trés licenciaturas: Letras, Ciéncias Bioldgicas e Histdria.
Escolhi Histéria por véarios motivos: por exemplo, eu queria difundir a historia do meu povo,
gueria ver como uma pessoa que se autoafirma indigena seria tratada pelos ndo-indigenas, e
queria analisar se por acaso, entre os contetdos curriculares oferecidos, tinha pelo menos algum
destinado as populagdes originarias.

O primeiro contato foi tranquilo. Nesse ambiente de ensino-aprendizagem eu
compartilhei meus saberes e aprendi bastante sobre outras culturas e formas de viver. Além dos
conhecimentos que eu ja tinha comigo, eu precisava mostrar para a academia que nos também
podemos construir a0 nosso modo, pensar nossas potencialidades. O meu objeto de estudo,
estava evidente que seria 0 meu povo Atikum; mas era preciso pensar que aspecto eu iria estudar
na minha monografia.

O tempo passou, e as pesquisas giraram em torno das organizagdes presentes no povo.
Em 2015 defendi a minha monografia com o titulo A organizacdo social como forma de
fortalecimento da cultura indigena do povo Atikum/Salgueiro. O foco da pesquisa foi
justamente estudar as organizacdes internas que me formaram enquanto sujeito politico de
direito, pois somos um povo que produzimos nossa propria epistemologia®. A problematizacéo
enfrentada foi: como as organizacdes internas do povo promoviam a preservacdo dos saberes
ancestrais para o fortalecimento da historia e cultura do povo? Nessa pesquisa pude mostrar
que, embora as memorias ancestrais Atikum se assemelhem as de outras etnias do Pais, nds
temos também as nossas histérias com particularidades proprias.

Quanto mais eu estudava, mais eu tomava gosto pelo conhecimento. Foi ai que, em
2018, iniciei a minha pos-graduacdo em Histdria e Cultura Afro-Brasileira e Indigena pela

Universidade Internacional (Uninter). A sua sede fica em Curitiba, Parana, mas ela possui uma

& Sobre o préprio jeito de produzir epistemologias, ver os parentes indigenas Davi Kopenawa (2015) e Eliane
Potiguara (2004).
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filial no municipio onde moro, que é Salgueiro. O trabalho final teve como titulo Etnicidade e
saberes tradicionais do povo indigena Atikum. Conclui a pds em 2020.

E de onde vem essa vontade de estudar? A resposta é simples: vem dos ensinamentos
dos meus pais, que, enquanto estiveram comigo fisicamente, me aconselharam para que eu
pudesse aproveitar essa chance que eles ndo tiveram. Além de mim, ha dois irmaos que
estudaram: um é formado em Letras e outro em Pedagogia. E trés irmas: duas formadas em
Pedagogia e outra formada em Direito. Entdo, posso garantir que o gosto pelos estudos é de
familia.

Quando soube pelas redes sociais que havia um edital com uma vaga de mestrado pelas
politicas afirmativas, ndo pensei duas vezes e logo organizei 0s meus documentos para enviar.
Em poucos dias recebi a boa noticia de que havia sido selecionada. A primeira coisa que fiz foi
avisar a minha familia, e a segunda foi avisar as liderancas do meu povo. Fiquei feliz, mesmo
sabendo que ia enfrentar um dos meus maiores desafios; mas também seria um momento de
grandes trocas e possibilidades, de dizer que nos indigenas estamos cada vez mais ocupando
um espaco que é nosso por direito. Entdo, adentrei a Universidade Federal do Ceard em 2021,
com o propdsito também de ser uma das agentes na descolonizacdo das mentes e corpos e
mostrar que também podemos, por meio da academia, apresentar outras concepg¢des de modos
de vida plurais que foram estrategicamente silenciados. Quando falo em descolonizar mentes e
corpos, é no sentido de transformar o espago académico, levando para o seu interior outras
narrativas dos povos indigenas; e esse caminhar coletivo nos da oportunidade e autonomia de
também poder contar a nossa versao da historia, numa complexa articulacdo entre tradicao oral
e o léxico académico.

Diante disso, apresento, nesta pesquisa, as relagdes intergeracionais entre os mais velhos
e mais novos como forma de potencializar esses dialogos que sdo extremamente importantes
para a preservacao das memdrias, e que em muito contribuem para o conhecimento historico.

Ao assumir esse protagonismo da indigena universitaria, posso afirmar que a conquista
dessa vaga ndo € minha, e sim do meu povo Atikum. Quando uma membra do povo se forma,
todo o povo se forma com ela. Estou aqui pelos meus ancestrais que ja tombaram, pelos sujeitos
que vieram antes de mim e por todas e todos que permanecem aqui neste plano terrestre.

Ocupo alguns lugares de destaque na minha comunidade que permitem didlogos outros.
Sou indigena professora da rede publica estadual de ensino. Como voluntaria, fui indicada pelas
pessoas do meu povo para ocupar as fungdes de lideranca tradicional, de conselheira indigena

de salde local e de ativista do movimento de juventude. E, durante seis anos, atuei como



25

membra da diretoria executiva (conselheira fiscal e vice-presidenta) da Associa¢do Indigena
dos Produtores Agricolas do Pogo da Pedra (AIPAPP)’, a primeira de Salgueiro.

E como e quando foi que tomei gosto para me incluir nas pautas coletivas aqui da minha
comunidade? Assim como a maioria das criancas, eu sempre fui curiosa: onde tinha algumas
pessoas conversando, eu estava la. Mas foi aos 15 anos que comecei a participar das reunides
na minha comunidade por meio da associa¢do. Contudo afirmo que, muito antes da construcéo
da sede, a propria natureza favorecia esses encontros: as arvores eram locais de encontros e
reencontros das pessoas, e ali geracdes inteiras compartilhavam um jeito peculiar de estar junto.

Quando eu sabia de alguma roda de conversa, procurava me fazer presente. Nesse
processo, importa destacar que, no inicio eu me apropriava, por meio da escuta, daquilo que os
mais velhos repassavam; mas depois eu vi que, para algumas falas, seria necessario documentar.
Entdo, perguntei as pessoas presentes se no préximo encontro eu poderia escrever algumas
linhas. A partir daquele momento, ndo me desapartava de um caderno e um Iapis ou uma caneta,
pois sempre escutava algo importante que merecia anotar.

Uma das curiosidades anotadas é que uma senhora chamada de Josefa Maria da Silva®,
uma grande mestra do saber tradicional, e minha tia, irma da minha mae, la no inicio do ano
2000 ja dizia que estava ali, mas ndo era eterna, e que 0S mais novos precisavam participar
mais, porque em breve seriamos nés que teriamos que tomar de conta das organizagdes dentro
e fora do povo. Eu ficava ali pensando comigo mesma: “Sera”? Como se ndo acreditasse que
um dia fosse possivel assumir essas fungdes.

Quando falo em mestra do saber tradicional, me refiro a todas as mulheres que
conhecem o poder das plantas e ervas que a mae natureza oferece para fins medicinais e 0s seus
rituais de cura. Esse saber também é passado de geracdo em geracdo, seja pela minha tia
Zefinha, como é carinhosamente chamada aqui na aldeia, seja por Dona Luzia Vieira, outra
mezinheira de “mao cheia”. Elas ja foram apresentadas anteriormente.

Convém lembrar que outros jovens também participavam desses momentos. Foi ai que,

em maio de 2005, resolvemos criar um grupo de jovens que nomeamos de Jovens Kyrimbaus

" A Associacdo Indigena dos Produtores Agricolas do Poco da Pedra (AIPAPP) é uma instituicdo juridica sem
fins lucrativos que estd organizada com os membros e membras do povo. E a primeira do municipio de
Salgueiro, Pernambuco. A sua fundacdo foi em 1989. Ela relne socios e socias de quatro comunidades
vizinhas: Mulungu, Poco da Pedra, Lagoinha e Garrote Morto. Esta Gltima €, por sinal, o0 meu lugar de fala.
Para maiores informagdes relacionadas a essa entidade, que é muito importante para nés, cf. as proximas
paginas desta pesquisa.

8 Josefa Maria da Silva (tia Zefinha) tem 76 anos de idade. Ela mora na aldeia Garrote Morto, municipio de Salgueiro,
Pernambuco. E uma grande mestra do saber milenar, conhece boa parte das ervas e plantas, é uma das nossas
principais mestras de oficio, referéncia do saber da medicina tradicional, sendo participativa também em outros
aspectos sociais. Foi dela que herdei a fungdo de lideranca e de Conselheira Local de Saude Indigena (CLSI).
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Atikum (JKA)®, com aproximadamente 40 integrantes, entre homens e mulheres, a saber: Jeane,
lone, Graga, Neta, Eliane Oliveira, Josinaldo, Iziene, José Bento, Gustavo, Adriana, Sedivan,
Pedro Pilé, José Oliveira, Messias, Neto Umbelino, Alsandro, Eliane Dionisio, Gildivan, Sandra,
Samara, Jacksom, Antonio Marcionilio, Orlando, Ana Célia, Aparecida, Flavio, Fabio, Filho,
Edimilson, Fernanda, Vitoria, Mateus, Erika, Solange, Caroline, Humberto (em memodria),
Magna, Gilvaneide. Essa organizagdo tem como principal objetivo fortalecer os lagos ancestrais
existentes dentro do povo, concentrando sua atuacdo principalmente na area cultural, além de

aproximar o didlogo com os mais velhos, de modo que uma organizacao fortalece a outra.

Imagem 14 — Mosaico de fotos do grupo de jovens kyrimbaus

Fonte: Acervo da pesquisadora (2023).

® A palavra kyrimbaus ¢ de origem tupi e significa corajosos e corajosas.
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Para estreitar o didlogo, entendo por ancestralidade aqueles e aquelas que vieram antes
de mim. Meu parentissimo indigena Ailton Krenak (2020a, p. 28) também confirma que

[...] os nossos ancestrais ndo sdo sO a geracdo que nos antecedeu agora, do
nosso avd, do nosso bisavd. E uma grande corrente de seres que ja passaram
por aqui, que, no caso da nossa cultura, foram os continuadores de ritos, de
préticas, da nossa tradicdo. [...] Até hoje nds entendemos que estamos nesse
mesmo continuo de interacdo com a memdaria do nosso povo, com a memdaria
da nossa cultura. Nés temos uma origem, sabemos de onde somos, amamos
esse lugar, nds o reverenciamos.

Motivada pelas palavras de Ailton Krenak e encorajada por tia Zefinha, me tornei
ativista jovem de maneira mais assidua no movimento, e ajudo efetivamente 0 meu povo e a
minha comunidade. Embora meus primeiros passos no movimento tenham sido motivado a
partir das observacdes dos mais velhos nas suas organizacdes, foi dentro da juventude
Kyrimbaus que comecei a perceber o meu lugar no mundo. Posso dizer que foi onde aprendi o
que é ser indigena. O grupo de jovens permanece em funcionamento, cultivando préaticas cada
vez mais fortalecidas.

A cada momento que passava, eu me empolgava mais. Percebi que a caminhada estava
somente comecando. No ano de 2010, recebi a indicacdo para fazer parte da diretoria da
AIPAPP, e observei o reconhecimento dos mais velhos quando, la no ano 2000, dei 0os meus
primeiros passos na questdo organizativa. O que eu tinha que fazer? Apenas aceitar. Quem ja
vinha havia mais tempo na organizacdo me ensinava como seguir. Assim, de forma timida,
continuei na luta. Nessa passagem fiquei durante oito anos, chegando a atuar na vice-
presidéncia, dentre outras fungdes.

Mais tarde, mais precisamente em 2014, tia Zefinha falou que ja estava cansada e que

precisava de pessoas mais novas para ocupar a sua funcdo. Durante a roda de conversa ela disse:

Quando eu era mais nova, sempre participei das coisas aqui ha comunidade,
tenho pouca leitura, mas o suficiente para entender o que é melhor para todo
mundo. Venho nessas fun¢des had muito tempo e agora td precisando deixar o
espaco aberto pra outros tomarem de conta. Mas ndo quero que esses espacgos
fiquem sem ninguém, ha de aparecer alguém que queira ficar. Aprendi com as
matas a fazer as meisinhas pra ajudar na cura das doengas. Vou continuar
ajudando, vou continuar acompanhando™.

Dona Zefinha, logo em seguida, fez também a sua indicagdo e mencionou 0 meu nome.

Como ela atuava nas duas funcdes, a de lideranca tradicional e a de conselheira local, e como

10 Esse relato é fruto de uma reunido que aconteceu na sede da associagdo da comunidade. As palavras sabias de
Dona Zefinha foram colhidas em 3 de maio de 2014.
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eu n&o tive como recusar o seu pedido, acabei ocupando esses dois espagos. E foi dessa maneira
que me vi influenciada a participar politicamente, fortalecer a base e ajudar o meu povo no
movimento indigena.

Entendo como movimento todas as articulacdes feitas pelas comunidades indigenas em
prol da coletividade. Esse movimento comeca desde cedo, a partir do chdo dos nossos
territorios. O movimento é encabecado por homens e mulheres, sendo eles e elas liderancas,
caciques, pajés, numa relacdo intergeracional, e dele participam os/as velhos/as e novos/as.
Essas elaboragdes acerca dos movimentos ja existiam e existem sobretudo nas bases indigenas,
e alcancaram ainda mais respaldo — no mundo dos brancos, sobretudo — por volta dos anos
de 1980, com o avanco das organizaces historicas e de carater étnico lideradas pelos proprios
indigenas, como cita Carlos Alberto Ricardo (1995, p. 14-15):

[...] representantes indigenas como: o cacique Mario Juruna Xavante, o Ailton
Krenak, a jovem Tuira Kayap6, o cacique Raoni endureceram as
reivindicacGes perante o Congresso Nacional. [...] Apos a promulgacdo da
nova Constituicdo Federal de 1988, cresceu em varias regifes do Brasil a
formalizacdo de organizacBes indigenas, com diretorias eleitas em
assembleias, estatutos registrados em cartorios e contas bancarias préprias.
Trata-se, arigor, da incorporacdo, por alguns povos indigenas, de mecanismos
de representacdo politica por delegacdo, para poder lidar com o mundo
institucional, publico e privado, da sociedade nacional e internacional e tratar
de demandas territoriais (demarcagdo e controle de recursos naturais),
assistenciais (saude, educacgdo, transporte e comunicagdo) e comerciais
(colocacéo de produtos no mercado).

O que Alberto Ricardo (1995) ressalta é justamente o que vai ser consolidado mais tarde
também na Carta Magna de 1988, no Capitulo VIII, “Dos indios” — que a gente vai
acompanhar inteiramente, logo a frente. Em toda essa caminhada, e envolvida nesse processo
politico e historico, a confianga em mim depositada pelos mais velhos me fortaleceu, e resolvi
dar passos ainda mais largos e seguros.

O que me levou a pesquisar 0 meu povo indigena Atikum de Pernambuco nesta
dissertagdo foi a intencdo de compreender em que consiste a construcdo das relagOes
intergeracionais vivenciadas na trajetoria historica de resisténcias e soberanias em meio a
grandes conflitos e migracOes a partir do seu territorio originario. Nesse propdsito, propus,
como objetivo geral: Analisar os desafios do povo Atikum para a conquista do territério
sagrado, identificando as estratégias de resisténcias intergeracionais entre 1993 e 2005. E, como
objetivos especificos, estipulei: @) Compreender as articulagcdes interétnicas entre indigenas,
brancos e quilombolas na trajetéria de luta do povo Atikum pelo territério sagrado,

considerando diferentes geracdes, contextos e espacialidades; b) Analisar as experiéncias
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intergeracionais do povo Atikum na defesa de suas soberanias (intelectuais, cartograficas,
religiosas), e as estratégias de preservacdo dos seus conhecimentos/territorios; e c) Identificar
as conquistas politicas obtidas pela nacdo Atikum-Uma a partir do inicio do processo de
demarcacao do seu territorio em 1993, considerando a construcao intergeracional das pautas no
ano de expressiva participagdo dos mais novos nos movimentos sociais (2005).

Importa registrar que, quando falo do processo demarcatdrio das nossas terras, exponho
0 que ha de mais sagrado, que € o chdo do nosso territorio. Sem ele ndo haveria luta e nem
estariamos aqui. Também devo dizer da importancia de trazer em memdoria o ano de 2005, pois
ele nos revela os frutos dessa trajetoria. Posso afirmar que esse periodo se transformou em um
momento impar em que a juventude se percebeu como sujeito protagonista da sua propria
historia e comeca a ocupar — com indicacdo da ancestralidade, dos mais velhos e mais velhas
do povo — os espacos de poder e de tomada de decisodes.

Nesse sentido, é por meio dos objetivos geral e especificos, e dos fatos apresentados,
que, através desta pesquisa, busco atingir o amadurecimento destas problematizacdes e
guestionamentos, analisando os dados gque serdo reunidos em contato com as referéncias locais,
as referéncias bibliograficas e as diversas fontes: entrevistas, atas da associagdo, videos, fotos
e imagens do meu préprio arquivo, ja que gosto muito de documentar em fotos e videos as
nossas vivéncias.

Na introducdo deste trabalho, apresentamos o Povo Indigena Atikum do estado de
Pernambuco, sua localizacdo, e sua relacdo com outros grupos da regido e com 0s municipios
onde estdo localizadas as aldeias. Descrevemos também como os sujeitos Atikum foram
inseridos nesse contexto, do ponto de vista tanto pessoal, quanto profissional e identitario.

No primeiro capitulo, apresentamos possibilidades de reflexdo acerca das identidades
indigenas pelo Brasil apds a invasdo dos brancos as terras depois chamadas de brasileiras; como
os indigenas eram vistos pela sociedade pretensiosamente hegeménica; e que lutas foram
travadas para serem reconhecidos como sujeitos diferenciados, com autonomia e
reconhecimento das soberanias. Fazemos um percurso pelas legislacdes vigentes que tratam do
tema indigena, tendo como referéncia a Constituicdo Brasileira de 1988, momento em que as
comunidades indigenas foram legalmente reconhecidas pelo Estado brasileiro. Apresentaremos
também as percepcdes, encontros e desencontros do povo indigena Atikum, o processo de
reconhecimento étnico, a demarcacéo territorial, o papel e a importancia das liderancas para o
avango nas conquistas coletivas do povo e as relagdes interétnicas com brancos, negros e

quilombolas. Aprofundaremos a ideia de terra e territorio para o povo Atikum.
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No segundo capitulo, discuto as relacfes entre geracdes que sobreviveram e sobrevivem
até hoje ao longo dos tempos, contribuindo para o processo de preservacdo da ancestralidade
Atikum. De que maneira 0 povo Atikum defendeu e defende suas soberanias intelectuais,
cartograficas, religiosas? A partir dessas questdes orientadoras, transitaremos por temas como
as relagdes do povo Atikum com o sagrado, as corporeidades e o toré, articulando cultura,
identidade e dimensdes ancestrais e politicas. Por meio do toreé (rituais, letras, danga), pensamos
ser possivel analisar as relacfes intergeracionais como um dos fatores de coeséo social.

Em principio, esse termo, “intergeracional”, vem gerando muitas pesquisas, seja na area
da Histdria, seja na propria Sociologia, que estuda as sociedades e seus fenbmenos; e até na
area do Direito. Um dicionario! online da Lingua Portuguesa traz este significado do termo em
debate: o encontro entre duas ou mais geracdes. A mestra em Educacdo e professora da
Universidade Federal do Amapa Rosilene Cruz de Araujo (2022) reforca a ideia do dialogo
entre geracOes ao escrever sobre a organizacdo social dos povos indigenas do Oiapoque.
Segundo ela, é nas “[...] relagdes ¢ interagcdes que essas populagdes mobilizam a sua
ancestralidade” (Aratjo, 2022,p.5).

O mestre e doutor em Sociologia José Mauricio Domingues, do Instituto Universitario
de Pesquisas do Rio de Janeiro (IUPERJ) da Universidade Candido Mendes (UCAM), ressalta
que “[...] € nesse entrelacamento interativo entre subjetividades coletivas diversas que se
conformam tanto a vida social como as proprias geracfes em si, que contribuem outrossim
decisivamente para a forma e o conteido daquela” (Domingues, 2002, p. 79-80). Nessa
perspectiva, percebi que todas as realizacbes do povo Atikum se concebem no encontro das
geracOes mais vividas, que chamamos de nossos mais velhos e mais velhas, na interagdo com
0S mais novos e novas, que atravessaram e atravessam os mais diferentes sujeitos.

Depois de tantas lutas, muitos desafios foram superados, e o povo Atikum pdde
desfrutar de algumas politicas publicas que adentraram o territério apo6s varias batalhas,
Também se destaca a participacdo dos mais novos, pensando no fortalecimento e no repasse
dos conhecimentos as gerac6es que foram surgindo no povo (as chamadas novas geracdes). Por
iss0, no terceiro capitulo pretendo analisar como 0s mais novos foram inseridos nesse contexto
de lutas e conquistas e qual a importancia deles na formacéo da identidade étnica da nagé&o.
Nesse momento da pesquisa, interessou-me identificar e problematizar os cruzamentos de

temporalidades entre sujeitos de distintos lugares sociais, colocando em cena os conflitos entre

1 INTERGERACIONAL. In: DICIONARIO online  de Portugués. Disponivel em:
https://www.dicio.com.br/intergeracional/. Acesso em: 16 fev. 2023. Ver também: Arauljo (2022) e Lima
(2007).


file:///F:/COELHO%202024%20-%20DOCUMENTOS/ARTIGOS%20DISSERTAÇÕES%20TESES/GRAÇA%20ATIKUM%20-%20dissertação%20UFC%20-%205abril2024/.%20Acesso%20em:%2016%20fev.%202023.%20Ver%20também:
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“onovo” e “o velho” que, por meio de negociacgdes, nos permitiram perceber orientacbes sobre
0 ser Atikum. Diante do exposto, outro desdobramento importante nesse capitulo é a
apresentacdo das conquistas de cunho coletivo. Mesmo diante de tantos conflitos e guerras que
aconteceram entre os Atikum, nos ressignificamos histdrias e conseguimos algumas melhorias
para a populacao, a saber: educacdo escolar indigena especifica e diferenciada, satde indigena,
e os coletivos de juventude e das associagdes.

Fecharemos nosso trabalho com as consideracdes finais, certos de que elas ndo encerram
a discussdo: ao contrario, elas se abrem para possibilidades outras e outros olhares dessas

relagdes de uma forma positiva, vislumbrando dias melhores para o povo em destaque.
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10 POVO ATIKUM NA ATUALIDADE

1.1 Quem é o povo Atikum de Pernambuco?

Eu sou indio brasileiro, Nordeste e Pernambuco
Somos fortes e guerreiros

O meu povo é Atikum.

Eu vim de Atikum, oi abra os seus portes.

E com fé em Jesus, abrande os coracdes.

Oi meus indios eu cheguei foi pra trabalhar

Eu vim dancar o toré na Serra do Uma*2,

O povo Atikum é um grupo de indigenas que vive no interior do estado de Pernambuco,
na regido Nordeste brasileira. Esses sujeitos habitam ha séculos a Serra do Uma e suas
proximidades. A etnia esté localizada no Sertdo Central de Itaparica e do S&o Francisco, num
contexto geogréfico entre serras, a saber: a Serra Grande (também conhecida como Serra das
Crioulas) e a Serra Uma.

A Serra Grande situa-se no Sertdo Central, na Terra Indigena Atikum, municipio de
Salgueiro, Pernambuco (PE). E uma unidade de conservagdo muito utilizada pelos indigenas e
apresenta uma grande diversidade de fauna e flora nativas. A serra fica mesmo de frente para o
quilombo de Conceicdo, em alguns documentos é descrita como Serra das Crioulas por algumas
pessoas mais velhas que sdo descendentes das Crioulas e por antrop6logos que estudaram a
regido. Aos pés da Serra Grande esta o riacho do Ouricuri, que € assim denominado em virtude
das palmeiras (plantas) que recebem o mesmo nome.

Seu territorio tem 33.000 hectares de extensdo, dos quais 16.290 foram demarcados em
janeiro de 1996. Dista aproximadamente 522 km da capital Recife, abrangendo os municipios
de Salgueiro, Mirandiba, Belém do S&o Francisco e Carnaubeira da Penha. Estima-se que sua
populacédo € de 6.000 indigenas aldeados, segundo a Fundacdo Nacional dos Povos Indigenas
(FUNAI); todavia, segundo as liderangas essa estimativa chega a 11.000 indigenas, que estdo
localizados em 48 aldeias. Vale ressaltar que, desde os tempos imemoriais, na oralidade dos
mais velhos, esses individuos resistem aos atuais 524 anos de historia da colonizacao; e, mesmo
apos fortes repressdes, transformagdes e mudancas, continuam resistindo as estratégias de
dizimacdo fisica e cultural dentro e fora do seu territorio.

Com 85,8% da populacao autodeclarada indigena pelo Censo de 2022 o que equivale a

um total de 10.506 pessoas Carnaubeira da Penha abriga mais de 30 aldeias, todas no espaco

12 | etra de toante Atikum, segundo a historia oral do povo.
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rural. A cidade fica localizada na mesorregido do S&o Francisco Pernambucanoe na
microrregido de Itaparica. Estende-se por 1.004,7 km? e conta com 12.239 habitantes segundo
0 ultimo Censo. A densidade demogréafica € de 12,9 habitantes por km2 no territério do
municipio. (IBGE, 2022).

Carnaubeira € vizinha do municipio de Mirandiba e esta 37 km a noroeste de Floresta, a
maior cidade nos arredores. Situada a 456 metros de altitude, Carnaubeira da Penha tem as
seguintes coordenadas geograficas: latitude 8° 18' 46" Sul, e longitude 38° 44' 23" Oeste.

A sua populacdo é formada por brancos, indigenas, negros e quilombolas, estes na Serra
do Arapua. A populagdo da Serra Uma é formada principalmente por indigenas, onde se
encontra a Reserva Nacional da etnia Atikum. A origem do nome Carnaubeira vem da grande
guantidade de carnaubas que havia na regido, no inicio do seu povoamento pelos brancos,
negros e indigenas. Nossa Senhora da Penha é a santa escolhida como sua padroeira, ficando o
municipio com o nome de Carnaubeira da Penha.

A cidade de Salgueiro possui 11 comunidades indigenas: Pedra Preta, Ipoeira, Angico
dos Lucios, Curtume, Massapé, Paus Brancos, Rodeador, Mulungu, Garrote Morto, Poco da
Pedra e Lagoinha. O municipio pertence a Mesorregido do Sertdo Pernambucano e
a Microrregido de Salgueiro, localizando-se 513 km a oeste da capital estadual. Possui uma
extensdo territorial de 1.733,7 km?, sendo 6,75 km2 em perimetro urbano; e teve sua populacao
estimada em 61.561 habitantes em 2021. A regido onde o municipio se localiza foi e é habitada
originalmente pelos indigenas: antes pelo grupo chamado Cariri, e hoje pelos Atikum, que, por
possuirem outros etndnimos na época, ndo sao mencionados na historiografia de Salgueiro no
periodo do seu surgimento.

Conhecida como a “Encruzilhada do Nordeste” por se situar na parte mais central da
Regido Nordeste, a cidade pode ser considerada equidistante de praticamente todas as capitais
nordestinas. A descricdo detalhada do municipio, como também a inclusdo da parte que cita
meu povo Atikum, foi feita de maneira proposital, pois, ao conhecer alguns documentos antigos
da época do povoamento de Salgueiro no ano de 1964, estes apenas citam a nacdo indigena
Cariri e nada mais além disso. Portanto, cabem aqui algumas provocacdes.

Por que nés indigenas ndo somos mencionados nesses documentos como parte
importante para a histdria da cidade? Se na eépoca da emancipagéo politica nossos antepassados
estavam presentes no solo salgueirense, quantos éramos? Quais as suas potencialidades? Cadé

0s dados antigos e os dados atuais do povo Atikum, que nem sequer s&o mencionados hoje nos


https://pt.wikipedia.org/wiki/Mesorregião_do_Sertão_Pernambucano
https://pt.wikipedia.org/wiki/Microrregião_de_Salgueiro
https://pt.wikipedia.org/wiki/Oeste
https://pt.wikipedia.org/wiki/Recife
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sites 13 oficiais do municipio? Devemos concordar que as ocultagdes dessas informacdes
aconteceram de forma estratégica para negar a nossa existéncia. Mas isso ndo foi suficiente para
nos calar. Esse comportamento comprova como o passado colonial esteve e esta também téo
presente nos dias de hoje. E preciso lembrar que também somos municipes e que se faz urgente
a apresentacdo da nossa historia em todos os espacos do municipio, de modo que varios dos
nossos direitos indigenas sejam assegurados. Como indigena, lideranca, historiadora e
pensadora, quero externar aqui a minha grande preocupacdo acerca dessa tentativa de
silenciamento e invisibilidade na cartografia de pretenséo oficial do Estado.

Salgueiro é uma cidade do interior na regido do Sertdo Central pernambucano, detendo,
em nivel regional, um comércio diversificado. O Il Distrito de Salgueiro Concei¢do das
Crioulas, € muito agraciado por abrigar moradores assentados e dois povos tradicionais: 0S
indigenas Atikum, e a comunidade quilombola de Conceigdo das Crioulas®. Juntas, essas duas
etnias carregam em si uma histéria ancestral regada pela cultura, e por relaces de parentesco e
consanguinidade que iremos explorar logo adiante.

Duas aldeias estdo localizadas no municipio de Belém do S&o Francisco, que ficam as
margens do grande rio popularmente conhecido como “Velho Chico” (Machado, 2023). Essa
localidade foi palco de vérios desdobramentos historicos vividos pelas nagdes originarias. O
Séo Francisco é o maior rio localizado totalmente no Brasil, uma bacia hidrogréafica essencial
para o Nordeste e para o restante do Pais, além de ser um dos mais importantes cursos d’agua
da América do Sul. Outras seis aldeias estdo situadas na cidade de Mirandiba, ainda no Sertéo
Central de Pernambuco. O Sédo Francisco tem uma forte relacdo com o catolicismo local. Algo
comum também com o povo Atikum, onde boa parte da populacdo, além de cultuar o toré
(danca especifica indigena), mantém a crenca em Santa Luzia, S&o Cosme e Damido, Nossa
Senhora da Salde, So Sebastido, Sdo Jodo Batista e M&e Rainha.

Os proximos paragrafos desta apresentacdo sdo necessarios porque, como estou
escrevendo de dentro para fora, tenho a pretensdo de enunciar uma escrita pautada no corpo-
territorio e que reflete no dia a dia a ancestralidade. Memorias, tradi¢des e identidade, essas
movimentagdes dos corpos, essas potencializagdes e essa experiéncia estdo de acordo com o
que diz a autora e escritora negra Conceic¢do Evaristo (2008) no seu livro Escrevivéncias da

afro-brasilidade. Ela define que “[...] a escrita [...] nasce do cotidiano, das memorias e das

13 Cf. https://www.salgueiro.pe.gov.br/municipio-distritos-conceicao-das-crioulas.html. Acesso em: 11 out.
2023. Cf. https://www.salgueiro.pe.gov.br/municipio-historia.html. Acesso em: 11 out. 2023.

4 Para saber mais sobre a histdria da comunidade quilombola de Conceicéo das Crioulas, ver a tese de doutorado
de Silva (2022).


https://www.salgueiro.pe.gov.br/municipio-distritos-conceicao-das-crioulas.html%20acessado%20em%2011/10/2023
https://www.salgueiro.pe.gov.br/municipio-distritos-conceicao-das-crioulas.html%20acessado%20em%2011/10/2023
https://www.salgueiro.pe.gov.br/municipio-historia.html
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experiéncias do seu povo, [da] sua ancestralidade que se faz presente” (Evaristo, 2008). Dessa
maneira, é indiscutivel que as falas e vivéncias sdo fortalecidas pelos encontros e reencontros
intergeracionais e renovam os lagos de pertencimento corpo-territorio-comunidade.

Quero externar que aconteceram muitas transformagdes; mas o que também nao faltou
foi a coragem de ressignificar as simbologias no nosso espaco. Registre-se que o meu povo nao
aceitou essas mudancas de forma passiva: houve resisténcias. Nossas liderangas se
posicionavam a todo instante contra o projeto de destrui¢ao em prol do capitalismo. Oportunizo
esse dialogo e coloco em evidéncia que o povo Atikum a duras penas tem resistido ao projeto
econdmico de esquecimento; e ora tem mantido, ora tem ressignificado conhecimentos nas
diversas areas que vocés irdo conhecer ao longo desta pesquisa.

Lembro-me de uma visita que recebemos de um grupo de estudantes de uma escola nao
indigena da cidade de Exu Pernambuco, a visita aconteceu na aldeia Garrote Morto no Centro
Indigena de Producao Artistica (CIPA) no municipio de Salgueiro, ao pisarem aqui em Atikum,
fizeram muitas caras de espanto. Eles achavam que nés andavamos descalgos, vestiamos tangas,
viviamos embrenhados na mata, moravamos em ocas. Minha inten¢ao aqui ndo ¢ desmerecer
meus parentes indigenas que vivem de modo aproximado destas descri¢des, mas evidenciar
como a sociedade ndo indigena estereotipa as populagdes originarias como se fossem todas
iguais, quando na verdade somos diferentes, cada qual com as suas particularidades. Por conta
disso, as informagdes adicionadas sdo bastante pertinentes.

Aqui no territorio Atikum nos ndo vivemos mais da caga e da pesca. Embora em algumas
comunidades ainda exista a atividade da pesca, somente ela ndo ¢ suficiente para garantir a
subsisténcia e autonomia alimentar. Além disso, a pesca foi muito prejudicada por conta dos
fortes anos de seca, tendo em vista que muitos agudes secaram e somente agora € que estao
tomando um pouco de 4dgua devido a volta das chuvas. A caga também existe, mas podemos
afirmar que a principal atividade que de fato garante a subsisténcia das familias ¢ a agricultura
familiar. Mesmo tendo seus territorios reduzidos, os agricultores plantam feijdo, fava, milho,
melancia, abdbora, batata. Cultivam hortalicas e algumas plantas frutiferas, como maracuja,
goiaba, acerola e manga.

Usamos utensilios como cuia, gamela, esteira e pote. Dancamos o toré para nos
fortalecermos espiritualmente, numa interacdo onde o corpo € quem fala.

A arte do povo Atikum estd contida naquilo que a sociedade popularizou de
“artesanato” _: esse aspecto ¢ um ponto forte para essa etnia, pois ¢ uma forma de valorizar,
manter e fortalecer a nossa historia, Além de fazer parte da economia, ¢ um fator identitario

perante a chamada sociedade envolvente.
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Do artesanato produzido, boa parte ¢ utilizada como utensilios pelas familias. A outra é
comercializada na prépria comunidade e em feiras externas. Para fabricar as pegas, os artesdos
e artesas utilizam como matérias-primas: madeira, cipo, osso, palha do milho e do ouricuri,
aricuri ou catolezeiro, fibra do carod, sementes, talos, penas de aves, a cabaga e o barro. Dessas
matérias-primas sdo fabricados potes, panelas, pulseiras, colares, urus, brincos, saias, blusas,
esteiras, descansa-pratos, bordunas, maracas, vassouras, gamelas, saias, tiaras, palitos, cocares,
aribés, copos, tigelas, anéis, bolsas, chapéus, mandalas, jarras. Podemos conferir nas imagens
abaixo um mural com as produg¢des ¢ a utilizagdo das matérias-primas.

Imagem 15 — Artesanato Atikum: desenho em palha Imagem 16 — Artesanato Atikum em sementes

=

Fonte: Acervo da pesquisadora (2023). Fonte: Acervo da pesquisadora (2023).

Imagem 17 — Artesanato Atikum em fibra e coco Imagem 18 — Arte Atikum em madeira
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Fonte: Acervo da pesquisadora (2023). Fonte: Acervo da pesquisadora (2023).



37

Imagem 19 — Arte Atikum em sementes e fibra Imagem 20 — Arte Atikum em trangados de palha,

Fonte: Acervo da pesquisadora (2023). Fonte: Acervo da pesquisadora (2023).

As producdes a partir das matérias-primas sdo constantes. Da palha se produz a
esteira que por muito tempo foi o principal tipo de dormitério para o povo, sendo depois
substituida pela cama. Do caroa se produz a saia, que € um tipo de vestimenta fundamental
para nds, indigenas, e 0 aid, pequena bolsa utilizada para carregar objetos. Da madeira e das
sementes sdo produzidas pegas das quais podemos destacar a borduna (espécie de arma
indigena) e os colares. E tanto o toré como o artesanato sdo exemplos de atividades que
reativam a memoria.

Num contexto geogréafico, existem os lugares sagrados de grande interesse no povo
Atikum, dentre eles a Pedra do Gentil, a Pedra das Abelhas, a Pedra da Moca Encantada, a
Grota do Pinga, a Furna da Onca, a "Pedra do Morcego, o Poco da Salina, o Serrote do Monte,
0 Olho d’Agua Véi, o Olho d’Agua do Jacu, o Pogo da Pedra. No entanto, como ja foi dito, eles
sdo espacos sagrados, lugares de morada dos nossos espiritos protetores, como mostram as

imagens.
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Serrote do Monte, Aldeia Mulungu  Cachoeira de Seu E, Aldeia Garrote Morto ~ Grota doPiga, Aldeia Garrote Morto

Fonte: Acervo da pesquisadora (2023).

Ao se falar das comidas e bebidas, existem as iguarias consideradas tradicionais, como
0 pao do mucuna, o bro de catolé, o xerém, o miolo de xique-xique e da macambira, 0 pao de
milho, a umbuzada, a farofa do murici, o beiju, a fava, 0 mangal6, o andu, o fubg, o inco, a
bufuta do umbuzeiro, 0 maracuja-do-mato, o intalagato, o capitdo de feijdo. Acompanhemos as

imagens com mostras das chamadas “comidas brabas”.

Imagem 22 — Comidas brabas Imagem 23 — Comidas brabas

Fonte: Acervo da pesquisadora (2023). Fonte: Acervo da pesquisadora (2023).
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Das citadas, a que é mais degustada na atualidade é a umbuzada. Hoje, embora muitas
familias se alimentem de produtos que vém de fora, resguardam o costume de consumir 0s
alimentos nativos chamados pelos mais velhos de “comidas brabas”.® Esses alimentos fazem
parte da soberania alimentar, e de relagdes construidas com sentimentos de reciprocidade.

Ao estudar e pesquisar 0 seu povo, a indigena Potiguara Cristina de Lima Bernardo
(2023, p. 18) diz que “[...] pesquisar sobre o proprio povo é levar o conhecimento a partir das
nossas visdes sobre a terra. Trata-se de uma escrita que traz a historia e as afetividades
vivenciadas no dia a dia pelos indigenas, ou seja, ¢ o indigena contando sua ‘prépria historia’”.
Assim como minha parenta, eu também acompanhei em muitas rodas de conversas o0s relatos
das mulheres mais velhas. Uma delas era minha vé materna, dona Maria Ana da Conceicéo,
que aprendeu a lidar com o manejo de varias plantas que serviam para alimentar a sua familia.

Vejamos entdo o que ela dizia:

N6s ndo tinha muita escolha, o tempo era dificil. Quando o inverno ndo vinha,
a gente se valia do que tinha na mata. Eu juntava meus filho e saia procurando
até encontrar o que comer. A gente tinha as comidas brabas. Elas ndo era igual
a0 que existe hoje. Hoje vem tudo empacotado. Mesmo assim, agradego a mée
natureza que nunca me deixou faltar nada. Eu gostava daquelas comidas, elas
me davam sustanga. Acredito que é por isso que ainda t6 aqui contando da
historia®®.

Essas reflexdes nos fazem pensar na historia de nossa alimentacdo, na entrada massiva
dos produtos industrializados e na necessaria discussao sobre soberania alimentar. Em rodas de
conversas janeiro de 2018, quando ela tinha 93 anos de idade. Minha vo era carinhosamente
chamada pelos adultos de Mé&e Maria, pela maioria da comunidade. As criangas a chamavam
de Bisa. Ela morava na aldeia Garrote Morto, em Salgueiro. Ainda quando crianca, aprendeu a
transformar as comidas brabas em alimentos comestiveis, tudo de maneira natural, sem ser
preciso passar por nenhum processo industrializado. Segundo ela, era o que garantia uma boa
qualidade de vida, e a sua longevidade. M&e Maria tombou em 2021, aos 96 anos de idade.

As técnicas de manejo tradicional também permeiam o campo da cura. Nossas crengas
ancestrais permitem que as comunidades se utilizem dos remédios caseiros para melhorar das
suas enfermidades. O alecrim comum, a quebra-faca, a quina-quina, o alecrim-de-caboclo e a

umburana-de-cheiro servem para curar a gripe. A aroeira, arvore cicatrizante, € muito utilizada

15 Como dizem os mais velhos aqui em Atikum, as “comidas brabas” sdo aquelas que encontramos em meio as

matas. Nos periodos de longas secas, 0s mais velhos, com as suas experiéncias, observando os ciclos da
natureza, encontraram formas de manejo proprias para garantirem a sua sobrevivéncia e a sua soberania
alimentar.

16 Roda de conversa realizada em janeiro de 2018 com Maria Ana da Conceigéo (em memoria).
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nas infecgBes. Inumeras cascas, caules, raizes, sementes e outros elementos sdo usados na
fabricacdo de lambedores, banhos, defumac®es, incensos e chas. Nossos mais velhos falam que
a mata é nossa farmacia: nela encontramos a cura para todos os males. Podemos visualizar

algumas de nossas plantas e ervas nas imagens seguintes.

Imagem 24 — Lambedores e casca de Imagem 25 — Diversidade de plantas e ervas
umburana dg cheiro medicinais

Fonte: Acervo da pesquisadora (2023). Fonte: Acervo da pesquisadora (2023).

Esta narrativa sobre a atualidade de como vive o povo Atikum € importante para situar a
leitora e o leitor acerca dessa populacdo. Os indigenas do Nordeste foram os primeiros que
mantiveram contato com o colonizador, e, por conta de todo o processo opressor, varias
mudancas, em sua grande maioria impostas, foram transformando os povos, 0s corpos e as
paisagens, sobretudo por meio de inventérios, catalogacdes e descricdes que hoje utilizamos
também para nos afirmar. Tudo isso é parte do nosso patriménio e de quem somos. Vale ressaltar
que a figura dos nativos esta no imaginario nacional como povos homogéneos, que, além de terem
sido taxados como extintos numa tentativa de os silenciar, ainda tiveram sua historia difundida
com uma Vvisdo eurocéntrica, que a todo 0 momento nega e desqualifica ndo s6 meu povo Atikum

como também as demais na¢des originarias, como cita Monteiro (1995, p. 223):

A principal voz discordante, em enfatica negacdo da tese do desaparecimento,
pertence aos proprios indios que, através de novas formas de expressdes
politica[s] — tais como as organizagdes indigenas —, reivindicam e
reconquistam direitos historicos. O novo indigenismo, por seu turno,
encontrou, desde a primeira hora, fortes aliados. [...] Assim surge uma nova
bibliografia que tem contribuido [...] para ampliar a visibilidade de povos
indigenas numa histdria que sempre [0s] omitiu.
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Todas essas engrenagens comandadas pelos colonizadores brancos, seus descendentes
e aliados modificaram o0 ambiente e consequentemente as maneiras que entendemos como
modos tradicionais de ser e de viver, influenciando nas formas de moradias, fenétipos, na
maneira de se vestir, na lingua, na cultura e nos demais aspectos. Para entender melhor essa
questéo dos ataques e dos impactos causados pelo colonialismo, eu vou dialogar com um grande
irmdo da luta quilombola, o pensador Ant6nio Bispo dos Santos'’. Bispo dos Santos conhece
muito bem essas populacgdes, pois também é um de nos: ele é um pensador que tem trazido
provocacdes profundas ao modelo colonial, e desde entdo, com uma visio afro-pindoramica?é,
denuncia os abusos sofridos pelos quilombolas e indigenas, mas também as inlmeras

estratégias de sobrevivéncias e confluéncias que foram elaboradas e executadas entre si.

No plano individual, as pessoas afro-pindoramicas foram e continuam sendo
taxadas como inferiores, religiosamente tidas como sem almas,
intelectualmente tidas como menos capazes, esteticamente tida como feias,
sexualmente tidas como objeto de prazer, socialmente tidas como sem
costumes e culturalmente tidas como selvagens. Se a identidade coletiva se
constitui em didlogo com as identidades individuais e respectivamente pelos
seus valores, ndo é preciso muita genialidade para compreender como as
identidades coletivas desses povos foram historicamente atacadas. (Santos,
2015, p. 78).

Para 0 mestre Ant6nio Bispo dos Santos (2015), uma das formas possiveis de vencer as
mazelas avassaladoras impostas nos territorios de identidades coletivas, como é o caso daqui
de Atikum, dos demais povos indigenas e de varios quilombos, é fortalecendo o que ele chama
de “contracolonizagdo”, que, segundo o pensador, ¢ uma resposta ao dominio colonialista que
ainda impera no Brasil. Esse contraponto s6 quem pode fazer somos ndés mesmos, 0S
descendentes dos povos que foram inferiorizados. Outro pensador, o parente indigena Ailton
Krenak®®, no livro A outra margem do Ocidente, diz que “[...] a sociedade precisa reconhecer

na diversidade e na riqueza da cultura de cada um de nossos povos o verdadeiro patrimoénio que

17 Antonio Bispo dos Santos (Nego Bispo) nasceu em 10/12/1959 no Vale do Rio Berlengas, antigo povoado
Papagaio, hoje municipio de Francinopolis, PIl. Esse mestre quilombola foi poeta, escritor, professor, agricultor,
ativista politico e militante no movimento social quilombola e de direitos pelo uso da terra. Dentre seus escritos,
destacam-se Quilombos, modos e significados (2007); e Colonizagédo, Quilombos: modos e significados (2015).
Nego Bispo ancestralizou em 03 de dezembro de 2023, mas deixou um grande legado, foi considerado um dos
maiores intelectuais do Brasil, refletindo o contemporéaneo a partir da realidade e das experiéncias quilombolas.

18 Conceito desenvolvido por Antdnio Bispo para nomear os povos formados por negros e indigenas ao longo de
sua obra Colonizagéo, quilombos: modos e significaces.

19 Ailton Alves Lacerda Krenak, mais conhecido como Ailton Krenak, é um pensador, ambientalista, filésofo,
poeta e escritor brasileiro da etnia indigena Krenak. E também professor honoris causa pela Universidade
Federal de Juiz de Fora (UFJF) e pela Universidade de Brasilia (UNB). E o primeiro indigena a ocupar uma
cadeira na Academia Brasileira de Letras (ABL). Tem varios livros publicados. Suas obras estdo traduzidas
para mais de treze paises. Atualmente vive na reserva indigena Krenak, no municipio de Resplendor, no estado
de Minas Gerais.
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nds temos” (Krenak, 1999, p. 28). Em concordancia com estes dois pensadores, mergulhando
nas palavras de Nego Bispo, devemos confluir que cabe a nos produzir materiais que nos
apresentem como protagonistas, donos das nossas proprias formas de pensar, ensinar, aprender
e mobilizar os nossos conhecimentos.

Para tanto, € necessario pensar que a categoria “indigena nordestino” perpassa 524 anos
de colonizacédo e, diante de toda essa conjuntura, se distingue daquelas caracteristicas que
encontramos nos nativos da regido Norte, por exemplo; “[...] mas iSS0 ndo 0s torna um menos
originario de que o outro” (Silva, 2017, p.125), tendo em vista que ambos sdo descendentes dos
seus antepassados, e sujeitos coletivos de direito; e que, de maneira incansavel, constroem suas
narrativas dando continuidade as suas historias.

Na verdade, sdo muitos biomas (Caatinga, Cerrado, Mata Atlantica), trajetorias e
complexidades dos povos originarios nesses territorios. Sdo inimeras as camadas de simbolos,
enunciagdes e descri¢des externas que tentaram inventariar, catalogar e reinventar 0S nossos

corpos e nossos patrimoénios civilizacionais.

1.2 Relacdes de poder, disputas e conflitos entre os Atikum-Uma de Pernambuco

Ao longo dos tempos 0s sujeitos constroem, desconstroem e se reconstroem novamente
por meio das dindmicas e relagdes nas diversas temporalidades e nos espacos distintos. Para
entender este recorte precisamos retornar a historia das lutas travadas pelos ancestrais Atikum-
Um4, antes de 1993, ano que € um dos marcos desta pesquisa.

Numa abordagem de longa duragéo, no que se refere aos impactos do colonialismo para
0 Nosso povo, podemos dizer que o palco dos desdobramentos e lutas se iniciou as margens do
rio Sdo Francisco entre 1600 e 1700, segundo Ricardo Dantas Borges Salomédo (2006) — neste
local que é muito importante para 0s povos que viviam e vivem nas suas proximidades. De
acordo com Fonseca (1996), a mata densa servia de protecéo, e havia disponivel o grande curso
d’agua o ano todo, de modo que as elaboracGes climaticas favoreciam as atividades basicas de
subsisténcia, numa area onde habitava e habita um conglomerado de nacgdes, sendo a Procé e a

Kariri?° as maiores.

20 Grande nagdo indigena que vivia as margens do rio Sdo Francisco. Kariri (ou Kiriri), por outro lado, € um nome
recorrente no Nordeste e evoca uma grande nagdo que teria ocupado boa parte do territério dos atuais estados
nordestinos desde a Bahia até o0 Maranh&o. As referéncias a Xoco (ou Cioc6) remontam ao século XVIII.
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A partir dai, com a chegada da familia D’ Avila na regido, que reivindica uma sesmaria
no territorio Rodelas?! e ali faz a instalagdo das fazendas de gado, os conflitos desde entdo se
intensificaram devido ao estreitamento do territério dos povos originarios e a concorréncia pelas
fontes de aguas existentes, pelas ilhas fluviais, cacas e serras, recursos que garantiriam a
sobrevivéncia em uma terra semiarida (Saldanha, 2002, p. 96).

O local correspondia a Ribeira do Pajet, em Pernambuco, e se estendia até o estado de
Alagoas. Outro fator excludente foi a criacdo dos aldeamentos, coordenados pelos padres e freis
jesuitas ligados a Igreja Catdlica. Esses aldeamentos pouco a pouco foram suprimidos pelo
avanco das fazendas. Homens, mulheres e criangas ligados a essa populacdo foram obrigados a
viver & propria sorte, aglomerados e em condigdes precarias (Costa, 1987 [1739]). A medida
que a criacdo de gado e as pastagens avancavam por parte da Casa da Torre, 0s locais que
garantiam a sobrevivéncia dos indigenas ficaram cada vez mais escassos: ja nao tinham mais
lugares especificos para as plantacfes, cacas e pescas, isto €, para a sustentabilidade dos
proprios meios de sobrevivéncia. Além disso, segundo Salomé&o (2006), os nativos passaram a
ser disputados, de um lado pela igreja, e do outro pelos fazendeiros que recrutavam as pessoas
para lutarem nas guerras. Os aldeamentos, por exemplo, foram parte do empreendimento
genocida da colonizagdo para com 0S povos originarios.

O que se tem como registro é que, com o tempo, os representantes da Igreja Catolica
foram expulsos do local, de modo que boa parte dos aldeamentos foram extintos, imprimindo
uma marca de soberania territorial e politica. Por outro lado, no comando da Casa da Torre,
varias atrocidades foram cometidas contra 0s povos originarios: inimeros tipos de violéncias,
aprisionamentos, estupros e escravizacao de mulheres, separacdo de familias inteiras, criangas
tiradas do ventre da mae a forca, mées e pais separados de seus filhos e filhas, um verdadeiro
genocidio. Esses massacres justificam o inicio da didspora da maioria dos nativos da regido e
explicam as razdes pelas quais varias pessoas se identificam como Atikum nos diversos estados
do Brasil, como na Bahia e Mato Grosso do Sul, e nesses novos espagos desenvolviam “’as
relagdes intersocietarias’’. (Saloméo, 2006, p.12).

Os indigenas que ndo procuraram aconchego em outros estados sairam a procura de
refigio no alto das serras mais préximas, além disso, resistiram de maneira multivariada,

recriando novas identidades culturais, “’apesar das mudancas e as formas de contato’

2L O territorio Rodelas é uma referéncia aos indios Tuxa. Com suas terras tradicionais inundadas, os Tuxa foram
transferidos para trés areas, um grupo vivendo nos limites do municipio de lbotirama (Area Indigena Tuxa
de Ibotirama), outro no municipio de Rodelas (Areas Indigenas Tuxa de Rodelas e Nova Rodelas), ambos
no estado da Bahia, e outro & margem direita do rio Moxotd, junto aos limites do municipio pernambucano
de Inaja, onde se situa a Terra Indigena Tuxa da Fazenda Funil.
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(Medeiros, 2002, p. 210). Ainda sobre essa questdo, Grinewald (1993, p. 28) cita: “[...] ali esses
sujeitos permaneceram ocultos, [...] misturados a populagdo sertaneja e campesina”. Nessas
(re)elaboragdes podemos perceber que, durante um longo periodo, sem as suas terras, cabia ao
indigena agricultor utilizar as terras agora consideradas alheias, porque em maos de fazendeiros.
Estes cediam apenas pequenos lotes de terras para o cultivo e moradia. “Em troca, o morador
indigena plantava o capim para o gado, alimentado com restolhos da lavoura do morador”
(Andrade, 1998, p.157).

Com essa nova conjuntura, 0s nativos passaram de donos das terras a pessoas com
vinculos precarizados de manejo da terra. Muitas mudancas ocorreram, e esses conflitos
acabaram favorecendo a desintegracdo de relagdes enddgenas organicas para relaces
interétnicas circunstanciais, culminando em novos arranjos familiares. Esses fatores moldaram
os tracos fisicos dos individuos pelos sertdes e suas fronteiras. Somente mais tarde aparecem,
na sua grande maioria, com pele escura e cabelos cacheados, 0 que pde em evidéncia 0s
entrecruzamentos e as relagdes interétnicas potencializadas por negros, indigenas, camponeses,
brancos e demais sujeitos, formando, segundo Barth (1998), as “fronteiras étnicas”.

Cabe destacar que tal observacdo ndo é feita para condenar relacfes interétnicas, que,
alias, foram e sdo uma marca dos povos indigenas neste territorio depois chamado de Brasil,
antes e depois da chegada dos invasores. Mas sim para chamar a atencdo para o carater
predatorio da colonizacdo no que se refere também a desintegracdo de estruturas seculares da
manutencdo das nacdes indigenas. Interessa-me, portanto, ndo romantizar tal processo, como ja
aconteceu na histdria deste pais, por meio de retoricas de uma suposta sexualizacdo exacerbada
das mulheres indigenas ou das famigeradas teorias da democracia racial, quando, na verdade,
tratava-se de estupros, por exemplo. De todo modo, a despeito de todas essas violéncias,
relacBes interétnicas marcadas por autonomias, escolhas e amor também existiram e existem, e
precisamos registrar esse fenémeno.

Sobre essas questdes de silenciamento, nada melhor de que chamar para conversar o
antropologo Felipe Sotto Maior Cruz, que é o parente indigena Felipe Tuxa, da Bahia. Em sua
tese de doutorado intitulada Letalidade branca: negacionismo, violéncia anti-indigena e as
politicas de genocidio (2022), o autor fala de todas as atrocidades cometidas contra 0s povos
indigenas pelo Estado brasileiro, o que ele vem chamar de letalidade branca. Ao longo do
trabalho, Felipe Tuxd explica os varios tipos de acontecimentos, muitos deles camuflados e
lentos, que aos olhos dos brancos ndo sdo violéncia, mas para 0s povos indigenas chegam a ser
um ataque as suas subjetividades. Situagcbes como as praticas missionarias, 0 envenenamento por

mercurio, 0 apagamento da historia indigena, o racismo nas universidades, e tantos outros casos
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absurdos que perpassam e atravessam geragdes e corpos. O autor ainda destaca que tais praticas
servem para aniquilar e interromper o ciclo vital dessas nagdes, e por isso elas nunca deixaram de
acontecer.

O pensador Abdias Nascimento (1978), um dos principais nomes da luta antirracista do
século XX e ativista negro e que defendia um mundo mais humanitario, em seu livro intitulado
O Genocidio do Negro Brasileiro, denuncia as questdes de violéncia, racismo e mestigagem.
Na mesma obra, 0 autor traz o genocidio como uma estratégia social de exclusao e anulacéo da
identidade negra na sociedade brasileira. Outro debate oportuno é a questdo da mesticagem:
segundo Nascimento (1978), esta

[...] foi uma estratégia de embranquecer a sociedade visando exterminar a raca negra,
através da sobreposicdo da raca branca e progressivo clareamento da populacéo;

haveria com o tempo, mais pessoas pardas e mulatas e cada vez menos pessoas negras.
(Nascimento, 1978, p. 70).

Essas reflexdes do autor Abdias do Nascimento sdo importantes, porque sdo nuances
para mobilizar toda a sociedade que clama por mudancgas na vida desses povos (indigenas,
negros e quilombolas) que historicamente tém sido expostos a situa¢des de humilhagéo social.

Ainda convém lembrar que os sujeitos indigenas viviam mergulhados em tantas
dificuldades, que as migracdes pelas fronteiras sertanejas foram inevitaveis, assim como também
foram frequentes as guerras?? que praticamente os obrigaram a tracar estratégias e aliancas,
formando uma grande mistura de corpos e conhecimentos. Numa breve observacdo e analise de
documentos antigos, podemos constatar que, ao longo das experiéncias, desde o inicio da invaséo
as terras brasileiras no século XVI, orquestrada pelos jesuitas e pela Coroa, 0s grupos indigenas ja
desenvolviam importantes e frequentes taticas antigas, que chamavam muita atencdo. No caso dos

Atikum, esses registros foram citados pelo frei Bernardes de Nantes (1979, p. 29):

As taticas avancadas de camuflagem garantiram o sucesso na diaspora riachos
e rios acima até se estabeleceram nas terras onde hoje é o seu reduto. Eles
pintam o circulo de urucum e de diversas outras pinturas, principalmente
quando vdo a guerra, e 0s mais disformes passam por mais valentes e mais
terriveis, e vendo essas deformidades barbaras colocam mais terror nos seus
inimigos. Alguns usam um chocalho de penas de aves em forma de chapéu,
outros fazem uma frisa & maneira de cal¢do curto. Ha uns que se lambuzam
com mel grosso e cobrem o corpo entdo com pequenas penas de passaros de
varias cores, 0 que os faz parecer com estatuas de madeira.

22 A Guerra dos Barbaros, em sentido amplo, se refere aos conflitos entre grupos indigenas que habitavam o
sertdo do territério do atual Nordeste brasileiro e as forcas colonizadoras portuguesas que tinham o objetivo de
conquistar aquelas terras de forma a permitir a utilizacdo produtiva da pecudria na regido. O conflito ocorreu
entre 1650 e 1720.
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Foram muitos problemas que acometeram essas populacdes, que passaram a se deslocar
para vérias dire¢bes fugindo das persegui¢des. No entanto, percebemos que a propria natureza
ensinava a forma deles sobreviverem, disponibilizando alimentos e outros elementos, as
chamadas estratégias. Trata-se de tecnologias ancestrais. Esse termo € usado pelo autor
quilombola Nego Bispo (Santos, 2023) em uma viagem? a Porto Alegre para conhecer a
cidade, ele afirma que “[...] reverenciar as tecnologias ancestrais € reverenciar a si mesmo €
uma forma de manter a memoria”. Também o lider indigena Ailton Krenak (2022), defensor
dos povos originarios e ambientalista, em suas obras? reflete sobre ancestralidade e as formas
de lidar com a natureza, de modo que devemos “[...] olhar para o passado para salvar o futuro”.
Podemos entender como tecnologias ancestrais os valores, as formas de organizacdo, as
atividades de maneira coletiva, os modos de produzir, a tradicdo de contar narrativas, os rituais,
0 manuseio das plantas e ervas medicinais e 0s processos de cura, e as técnicas de camuflagem,
entre outras.

Logo, percebe-se que 0s povos indigenas tém, nas suas relagdes com o mundo,
conhecimentos acumulados que sdo constantemente atualizados frente as complexas dindmicas
de interacdo com o projeto genocida do homem branco (nas figuras do estado e iniciativas
privadas). Sempre que precisavam, reportavam-se a essas técnicas, ora para procurar
alimentacdo, ora para se proteger das perseguicdes. Alias, aquela que é considerada a primeira
mencao descritiva dos colonizadores sobre os indigenas nessa regido foi em 1639, daqueles que
mais tarde foram citados como os Umas?, no ano de 1979, pelo Frei Bernardo de Nantes?:
“[...] os quais andavam ndmades na regido do Sao Francisco e que eram guerreiros, viviam da
caca e pesca sem preocupacgdo com lavoura e que atacavam as fazendas de gados e 0s outros

indios ja aldeados”. Nantes faz novamente um breve relato sobre os indigenas “Umans”:

Fora destes ha os indios chamados Umans que ndo tem aldeia, nem missao,
vivem sem rancho, nem morada certa, andando todo ano cagando e
sustentando-se das frutas agrestes e de gados dos moradores, e a estes andam
agregados de outras nagfes. (Nantes, 1979 p. 76).

23 Disponivel em: https://nosmulheresdaperiferia.com.br/reverenciar-as-tecnologias-ancestrais-e-reverenciar-a-
si-mesmo. Acesso em: 12 out. 2023.

24 Para saber mais, acessar os livros de Ailton Krenak O amanha néo esta a venda (2020b), Ideias para adiar o
fim do mundo (2019) e O futuro ancestral (2022).

%5 Os Umds sdo povos que viviam nas margens do rio Sdo Francisco junto a outras nagdes indigenas. Atikum-
Uma, é também dessa maneira que sdo chamados os indigenas dessa etnia. Segundo os mais velhos, Atikum
seria um antigo ancestral, que em alguns rituais um encantado teria sugerido como nome do povo. Uma é uma
referéncia ao seu antigo aldeamento e localizagdo geografica, a Serra Uma.

% Foi um frei da Igreja Catdlica enviado para uma missdo no vale do S&o Francisco junto aos indigenas que ali
habitavam. Nantes escreveu o Katecismo Indico da Lingua Kariris (1709), onde registrou hébitos, costumes e
a lingua materna e Relacdo de uma misséo no Rio Sdo Francisco (Nantes, 1979).


https://nosmulheresdaperiferia.com.br/reverenciar-as-tecnologias-ancestrais-e-reverenciar-a-si-mesmo/acesso%20em%2012/10/2023
https://nosmulheresdaperiferia.com.br/reverenciar-as-tecnologias-ancestrais-e-reverenciar-a-si-mesmo/acesso%20em%2012/10/2023
https://nosmulheresdaperiferia.com.br/reverenciar-as-tecnologias-ancestrais-e-reverenciar-a-si-mesmo/acesso%20em%2012/10/2023
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Ao contrério do que muitos pensam, 0s Uma mostravam-se como um grupo de indigenas
que se fortaleciam a cada passagem dos séculos. Como bem afirmou Nantes nas suas citagdes,
eles eram muito ativos e, mesmo em constantes diasporas?’, conseguiam manter-se autbnomos
aliados a outros povos. A escritora indigena do povo potiguara do estado do Rio Grande do
Norte Graga Grauna (2013, p.15) explica, em seu livro Contrapontos da literatura indigena
contemporéanea no Brasil, que também sofreu com esses deslocamentos, “[...] tendo que migrar
para a cidade e ficar longe da mata, até mesmo por questao de sobrevivéncia”.

Acreditamos que, além das taticas de camuflagem, existiram outras: por exemplo, 0 uso
de vérias nomenclaturas. Como sabemos, o processo de apagamento de grupos indigenas
(genocidio) acarreta o fim de suas linguas (este chamado de glotocidio), enfatizado por Silva
(2021). O Glotocidio caracteriza a morte e a extincdo das linguas nativas, gerando danos
culturais. Assim fizeram os invasores, que interpretavam e escreviam os nomes dos povos da
forma como entendiam, isso pode ter influenciado a maneira com que os Atikum foram
referenciados. Vejam-se entdo as vérias grafias: Uman, Aratikum-Umd, Huanoi, Huamées,
Huamué, Humons, Umé&, Umées, Umaos, Urumd, Woyana. Outra possivel forma de ver essas
variacdes parte da concepcdo analisada pelo préprio povo: a troca frequente de nomes foi uma
estratégia importante de resisténcia e posi¢do politica do grupo para se safar das armadilhas
constantemente elaboradas pelos seus perseguidores, como ja foi citado anteriormente. O novo
olhar dessas nomenclaturas como uma estratégia de resisténcia Atikum se consolidou em uma
reunido entre um grupo de historiadores locais, alguns mais velhos e mais velhas.

A reunido aconteceu em 10 de setembro de 2021 na Escola Estadual Indigena José
Pedro Pereira, que é uma das escolas dentro do povo. Na oportunidade, queriamos saber de
algumas “estratégias de sobrevivéncias”. Quando ouvimos as varias colocacoes, observamos
guanta sabedoria tiveram nossos ancestrais para fugir das persegui¢cdes. Em consenso com 0s
mais velhos, tiramos como conclusdo que essa troca de nomes em temporalidades e
espacialidades diferentes garantiu a nossa existéncia. A reunido supracitada foi organizada
pelas coordenagbes e professores da educagdo escolar Atikum, com o intuito de
compartilharmos informacGes historicas a serem colocadas no livro de Atikum que ainda sera
publicado pela Secretaria de Educacdo do estado de Pernambuco. Segundo Alvaro Ferraz

(1957), em 1800, os Atikum foram identificados na regido da Serra Negra?® (Floresta) e Serra

27 Termo comumente associado aos deslocamentos de africanos, desde a escravidio até os deslocamentos

intelectuais dos sujeitos sobretudo negros pelos oceanos e de seus pensamentos relacionados aos transitos
maritimos. Cf. Gilroy (2001).

A Serra Negra foi e € um dos principais esconderijos dos povos indigenas. A Reserva Bioldgica de Serra Negra
é uma unidade de conservagdo brasileira localizada no estado de Pernambuco, entre os municipios de Tacaratu,

28
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do Arapud, mais tarde na Serra Uma (Carnaubeira da Penha) e Serra Grande, também
conhecida como Serra das Crioulas (Salgueiro) todas em Pernambuco. Essas duas ultimas séo
referéncias geograficas do atual territério de Atikum. Os complexos de serra foram
importantissimos para estas populacdes, pois 0s que ndo conseguiam fugir para mais longe,
como os idosos, criangas, mulheres, encontravam alento nos lugares mais baixos: como eles
conheciam toda a regido, sabiam como a palma da méao os esconderijos de dificil acesso que

dificultavam os ataques, e facilitavam as defesas.

Imagem 26 — Cartografia Atikum
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Fonte: Elaboragdo de José Alan (2021).

A cartografia mostra os encontros e desencontros desses individuos em constantes

dispersdes e movimentagdes, sobretudo nas areas continuas das serras mais proximas do seu

Floresta e Inaja. Foi criada através do Decreto n® 87.591, emitido em 20 de setembro de 1982, com uma &rea
de 1.100 ha. Atualmente sua administracdo estd a cargo do Instituto Chico Mendes de Conservacdo da
Biodiversidade. Estes e outros documentos histéricos encontram-se disponiveis no Arquivo Pablico Estadual
Jorddo Emerenciano (APEJE) e no Memorial de Justica de Pernambuco (MJPE), em Recife, PE.
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lugar de origem, nas partes de cima ou nas mais baixas, riachos e corregos. Tanto é que, no
mesmo ano, nossos antepassados foram aldeados oficialmente no Olho D’Agua da Gameleira®®,
atual Olho D’Agua do Padre (Santos Junior, 2015). Segundo este mesmo autor, essa
comunidade, que hoje esta localizada no territdrio demarcado de Atikum, também foi espaco
de uma grande missdo no sentido do aldeamento para confinagcdo dos indigenas que seriam
comandados pelos padres jesuitas. Esse desfecho de toda essa historiciza¢do do povo Atikum
evidencia a expropriacao recorrente do sistema de dominacdo colonizadora.

O sistema colonial trouxe sem duvidas transformacgdes socioculturais e politicas para
esta nacdo. Estas mudangas promoveram rupturas e encontros a medida que 0s sujeitos iam
sendo atravessados por multiplas situaces complexas de vulnerabilidades. Contudo, podemos
perceber que as indmeras estratégias de dizimacdo ndo foram suficientes para o seu
desaparecimento da regido sertaneja onde vive o povo Atikum. Vale ressaltar que as
reelaboracdes indigenas continuam existindo no territério Atikum, de modo que ndo existem
mais aldeamentos comandados por jesuitas: 0 que existem sdo comunidades fortalecidas e

lideradas pelos proprios indigenas.

1.3 O processo de reconhecimento étnico Atikum-Uma

Ate antes de 1940, os nativos Atikum séo citados na historiografia como sendo o povo
Uma. E o que nos mostram documentos®® do APEJE, no qual eles sdo descritos como indigenas.

Além disso, ao conversar com a senhora Luzia Maria da Silva®?, de 86 anos, ela relata:

A luta era e ainda hoje é muito dificil, mesmo assim temos que seguir. Eu
sempre gostei de acompanhar o grupo que lutava pelo reconhecimento do
povo ai mais pra tras, até participei de algumas reunides. Mas quem realmente

29 A missdo do Olho D’Agua da Gameleira foi criada pelo Frei Vital de Frescarolo para aldear os Umis e Vouve

(Grunewald, 1993, p. 28; Costa, 1987, v. 5, p. 165, 167, 171). No entanto, na segunda metade do século XIX,
as cartas e oficios encaminhados para a Presidéncia de Pernambuco acusavam os indios Uma como o grupo
“gentio bravo” responsavel pelos ataques as fazendas na vila de Floresta. Esses indios se encontravam
“dispersos” pelo sertdo, como era afirmado naquela época. Uma parte dos Umas vivia na Serra Negra e a outra
estava distribuida entre as vilas de Assung¢do e Santa Maria, na Aldeia do Brejo dos Padres e no Sitio da Penha
e Serra Uma.

% Cf. ARQUIVO PUBLICO ESTADUAL JORDAO EMERENCIANO (APEJE). Camaras Municipais 54-Floresta
18-01-1866: OFICIO, Sem Numero, 18/01/1866. Fl. 374. Recife: APEJE, 1866. A Camara solicitava que as terras
localizadas nos sitios da Penha e Umd se tornassem patriménio da Camara. Informa que nos sitios citados
habitavam indios (aldeados). Obs: O documento informa que essas terras foram doadas pelo Rei de Portugal.

31 |uzia Maria da Silva mora na aldeia Curtume, em Salgueiro, PE. E uma de nossas mais velhas assidua na luta
indigena Atikum; é rezadeira, benzedeira, meizinheira, puxadeira de toré e lideranca tradicional. Sempre tem
0 costume de acompanhar as atividades elaboradas no solo Atikum. Ela também repassa muitas mensagens
para os mais novos. Dona Luzia era casada com Joaquim Vieira, outra lideran¢a muito importante. Ele faleceu
aos anos de idade, mas deixou um grande legado. Em sua homenagem, a escola localizada na aldeia Curtume
ganhou o seu nome.
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ndo perdia nenhuma “empeleitada” era meu esposo Jodo Vieira, ele ndo se
cansava hunca, quando chegava algum recado deixava o que estava fazendo e
seguia, porque dava importancia a luta. Ele alcangou muitas pessoas nas suas
andancas em busca dos nossos direitos, falava de um Antdnio Pedro, José
Leite, José Zifirmino, Antdnio Romao, Antbnio José, Inéz Maria, Maria
Costodia, Senhorinha e outros.

Essas liderancas se autoafirmavam pertencentes a Umé; eles aparecem na regido
reivindicando junto as autoridades do municipio de Floresta o direito a suas antigas aldeias, que
partiam do sitio da Penha ao alto da serra. Como sou indigena Atikum, também me sinto
atravessada pelo sofrimento que 0os meus ancestrais vivenciaram em busca do reconhecimento
étnico. Esse grupo foi vitima de tamanhas perversidades, comandadas pelos colonizadores.

Diante disso, pergunto: como nossas proprias terras foram roubadas e depois “doadas”?
Quem foram as pessoas que receberam essas terras? Por que o Estado brasileiro negou e até
hoje nega os direitos dos povos originarios relacionados aos seus territérios de origem? Como
passariam a viver aqueles cidaddos em pequenos lotes de terras? Quais interesses estavam por
tras dessas negativas? Por que colocar tanta burocracia sobre as terras que ja sdo, por direito,
desses povos, tendo em vista que j& estavam e estdo aqui resistindo até hoje ao sistematizado
processo de invasao?

Ao mesmo tempo em que fago essas provocacgdes, abro espago para refletir que o que
estava em jogo ndo era somente o territdrio de Atikum, mas também o reconhecimento
enquanto indigena. Mais uma vez indagamos: seria necessario um 6rgdo governamental para
atestar que aqueles sujeitos naguele momento eram e sdo indigenas? O simples fato de eles se
autoidentificarem ndo era por si s6 suficiente? Como uma elite branca, descendente e
beneficiéria direta dos colonizadores iria reconhecer os indigenas, se a mesma era a principal
interessada nas terras e nas suas riquezas? Devemos concordar que nenhum érgdo gerenciado
pelos brancos (o poder governamental e os 6rgaos regidos por ele) nunca teve real interesse nas
questdes indigenas, sejam elas territoriais ou dos demais assuntos; se nao fosse assim, nao
teriamos que judicializar as nossas reivindicagdes a todo instante.

Concordamos que as varias conquistas dessa etnia foram gracas a bravura das liderancas
que ndo mediram esforgo para buscar os seus direitos, a despeito dos 6rgdos governamentais
que insistiam em reiterar praticas de negacdo das autonomias dos povos indigenas. Vale
destacar que o préprio sistema de colonizacdo havia implantado o plano de integracdo, muito
mais para atender aos interesses deles proprios do que os das populacfes originarias. Mesmo

assim, 0s varios sujeitos estavam decididos e completamente interligados com as suas origens,
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e foi esse 0 argumento utilizado para obter o seu reconhecimento enquanto indigena partindo
do chéo do seu territorio.

E nesta perspectiva que, para Griinewald (2004, p. 168-169),

[...] a construcdo de uma identidade se dava mais por pertencimento a Serra
do Um4, local de refagio de varias populacGes que para I4, afluiram fugido do
ciclo de gado [...] sabiam ser descendentes de indios, mas também de negros
e brancos, que numa situacdo adversa (fazendeiros e prefeituras com
interesses em suas terras) se organizaram politicamente e reivindicaram um
reconhecimento de sua comunidade [...] Unica garantia de acesso a terra que
Ihes pertencia [...].

Em contraponto a essa citacdo de Rodrigo de Azeredo Griinewald (2004), aquilo que
eu, como historiadora e membra do povo Atikum, consegui absorver nas conversas com 0s mais
velhos, enquanto pesquisadora que traz a historia de dentro para fora, € que, mesmo passando
por grandes transtornos, nossos antepassados e nossos mais velhos sempre souberam quem sao,
eles nunca perderam o vinculo com o seu territério, embora tenham vivido longos periodos de
migracdo forcada, evidéncias mostram que a cada temporalidade esse grupo se fortalecia, €
tanto que salvaguardaram as memorias as quais me propus a defender. A construcdo da
identidade ndo era somente porque lembravam da Serra Uma: construimos nossa identidade
Atikum no interior do nosso territdrio, e ela ndo se limita somente a serra. Além disso, 0s
fazendeiros e as prefeituras mais atrapalhavam do que ajudavam, porque a sobrevivéncia do
povo Atikum em nenhum momento foi fortalecida por estas “reparti¢des de boa-fé”, e os que
ajudaram era por puro interesse. O outro ponto é colocar meu povo COMO pessoas
desmemoriadas, como se as liderangas ndo soubessem o que estavam reivindicando. Argumento
que um dos propdsitos em adentrar a academia é justamente ver que o0 que esta sendo publicado
sobre mim e sobre 0s meus precisa de outras reflexdes, e é justamente o que faco no paragrafo
a sequir.

Era chegada a hora de endurecer os dialogos e partir para 0 embate epistemolégico e a
afirmacéo de direitos: as liderancas Atikum souberam empreender a sua resisténcia e, a partir
da década de 1940, eles aparecem em documentos ja com o nome Atikum. Certamente suas
investidas surtiram grandes efeitos. Sobre essa questdo de pertencimento, nds Atikum
entendemos que a identidade nasce e se constréi no chdo do territorio: ser Atikum é fazer
emergir desse chdo os saberes dos nossos ancestrais totalmente ligados a cultura, o jeito de ser
e de viver, a maneira de se relacionar com o sagrado, de falar, cantar, dancar e respeitar a forca
dos encantados. Por isso esses individuos partiram para o enfrentamento dos 6rgdos publicos

na decada de 1940, pois precisavam garantir o que ja vinham o tempo todo afirmando para a
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sociedade: o ser indigena. Para o socidlogo Stuart Hall (2006), o conceito de “identidades
culturais” refere-se aos aspectos de nossas identidades que surgem de nosso “pertencimento” a
culturas étnicas, raciais, religiosas, linguisticas ¢, acima de tudo, “nacionais”, e faz todo o
sentido para nds. Claro, que no que se refere a “nagdo”, nao se trata da mesma logica do estado-
nacdo moderno ocidental. Mas, trata-se de um termo que nds povos indigenas também nos
apropriamos para nos referir a nocdo de soberania politica de um grupo meio de um
pertencimento étnico.

Quanto ao nome Atikum, surgem muitas interrogacées: Por qué? Quem atribuiu? Qual
a origem? Porém, por meio de uma pesquisa, nossos mais velhos, no uso da sua sabedoria
espiritual, deram explicacdes imprescindiveis. Segundo eles, foi em um ritual fechado que uma
entidade espiritual se manifestou, e teria falado qual deveria ser o0 nome do povo: essa € a
explicacdo mais enfatizada pelos mais velhos e mais velhas, e consequentemente € a que mais
abragamos. De 1943 a 1946, esse mesmo nome sugerido pelos encantados de luz ja é citado no
relatério de peticdo de reconhecimento étnico; porém, para sermos reconhecidos enquanto
indigenas, foi necessario seguir o padrdo que o governo vinha adotando, pelo qual, na ocasiao,
as pessoas teriam que erguer um prédio, o Posto Indigena (PIN). S6 em 1949, finalmente, esse
reconhecimento aconteceu de forma “oficial” como povo Atikum.

Sobre o reconhecimento, Rodrigo de Azeredo Griinewald (1993) explica que os Tuxa
de Rodelas, povo indigena vizinho, ja estavam liderando esse movimento na regido. Por estarem
a frente desse processo, ajudaram varias etnias, inclusive o povo Atikum, que em 1944 ja tinha
0 seu posto construido. N&o é que as demais etnias da regido ndo soubessem ou ndo praticassem
0s rituais, ou mesmo que houvessem esquecido por completo suas crencgas e seus costumes. O
que ocorre € que 0s rituais teriam que ser nos padrbes cobrados pelo Servico de Protecdo ao
indio (SPI) e que, em geral, teriam que ter muitas pessoas na hora do ritual. Por isso é que
alguns povos, como Pankararu, Trukd, Tuxa, Pankara, Kambiw4, também participaram: porque
ja tinham mesmo esse costume de se reunir para vivenciarem a sua cultura. Sobre o 6rgéo SPI
e suas atribuicdes, Benedito Prezia e Eduardo Hoornaert (2000, p. 144-146) explicam um pouco

sobre a sua criagéo:

No final do século XIX para o século XX, o Brasil quase inteiro era um cenério
de guerra contra os povos indigenas, sobretudo pelas novas areas econémicas,
que surgiram em todo territdrio nacional. Por pressao internacional no ano de
1910 o governo brasileiro criou o Servico de Protecdo ao indio (SPI) ligado
ao Ministério das Guerras, cujo objetivo era integrar o indio a sociedade. [...]
Infelizmente, as consequéncias foram muitas vezes desastrosas, pois nessa
politica de integracdo sempre se misturaram 0s interesses econdémicos e
politicos partidarios. Em pouco tempo o SPI transformou-se numa grande
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maquina oficial de corrupcdo e violéncia, exploracdo do trabalho e
arrendamentos de terras indigenas de maneira irregular. Mais uma vez as
organizacdes internacionais interviram e pediram a extingdo do érgdo que
aconteceu em 1967 e no seu lugar foi instituida a Fundagio Nacional do indio
(FUNAI) pela Lei N°5.371, de 5 dezembro de 1967, que autoriza a instituicdo
da Fundacao Nacional do indio e d& outras providéncias.

Ainda sobre as atitudes injustas e abusos sofridos pelos indigenas Atikum, o sr. Bento
José, de 76 anos, relata que

Os tempos ai mais pra trds eram muito... mais muito dificil, em 1993 eu
alcancei uma das piores secas, todo mundo aqui vivia da agricultura porque
ndo tinha outro meio, 0 meio era sempre o trabalho na roca, com a falta de
chuva, a colheita também foi muito pouca, mal dava para sustentar a familia,
e para quem tinha filho pequeno era pior, a gente tinha que dar nossos pulos
para a mantenca da familia. Eu alcancei um senhor chamado Jo&o Jild, um dia
ele soube por outras pessoas que estavam distribuindo cestas basicas na Serra
Uma, ele sempre subia a serra montado num jumento. No dia da distribuicao
ele resolveu ir, ao chegar la disseram que s6 estavam entregando o0s
mantimentos a quem parecesse com indio “original”: se tivesse cabelo liso,
olhos puxados e a pele cor de canela. Jodo Jilu sempre ia quando estavam
distribuindo, as vezes era atendido, as vezes ndo.%?

E notavel que os 6rgdos governamentais (SPI, FUNAI, FUNASA) faziam inlimeras
imposicdes aos povos, além de servir de celeiros para 0 cometimento de barbaries, seja na citacao
dos autores ou nos relatos do senhor Bento José no tocante ao processo de reconhecimento e a
construcao do Posto Indigena (PIN). Mesmo com tantas pedras no caminho, eles continuaram e
continuam resistindo as investidas negativas por parte do Estado brasileiro. Nota-se, portanto, a
reiteracdo de institucionalizacdes de violéncias contra nos, povos indigenas; afinal, sdo cada vez
mais sofisticadas as formas de vigilancia e controle dos nossos corpos e do nosso direito
inaliendvel a autodenominacdo e a autoinscricdo no mundo, direitos esses presentes na

Convencdo n° 169 da OIT sobre Povos Indigenas e Tribais. Consta, nos seus artigos:

Artigo 2° 1. Os governos deverao assumir a responsabilidade de desenvolver,
com a participacao dos povos interessados, uma acao coordenada e sistematica
com vistas a proteger os direitos desses povos e a garantir o respeito pela sua
integridade.

2.Essa acdo devera incluir medidas: a) que assegurem aos membros desses
povos 0 gozo, em condig¢des de igualdade, dos direitos e oportunidades que a
legislacdo nacional outorga aos demais membros da populacéo;

b) que promovam a plena efetividade dos direitos sociais, econémicos e
culturais desses povos, respeitando a sua identidade social e cultural, os seus
costumes e tradicdes, e as suas instituicoes;

) que ajudem os membros dos povos interessados a eliminar as diferencas
socio - econdmicas que possam existir entre 0s membros indigenas e os

%2 Relato feito por Bento José da Silva de 76 anos de idade, em 7 jan. 2023. O sr. Jodo Jilu, citado no texto,
morava na aldeia Mulungu; ele tombou aos 79 anos de idade.
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demais membros da comunidade nacional, de maneira compativel com suas
aspiracGes e formas de vida.

[...]

Artigo 5° Ao se aplicar as disposi¢des da presente Convengéo:

a) deverdo ser reconhecidos e protegidos os valores e praticas sociais, culturais
religiosos e espirituais proprios dos povos mencionados e dever-se-a levar na
devida consideracdo a natureza dos problemas que Ihes sejam apresentados,
tanto coletiva como individualmente;

b) devera ser respeitada a integridade dos valores, préaticas e institui¢ces desses
povos;

c) deverdo ser adotadas, com a participacdo e cooperagdo dos povos
interessados, medidas voltadas a aliviar as dificuldades que esses povos
experimentam ao enfrentarem novas condicdes de vida e de trabalho.

Artigo 6° 1. Ao aplicar as disposi¢Ges da presente Convencgdo, 0s governos
deveréo:

a) consultar os povos interessados, mediante procedimentos apropriados e,
particularmente, através de suas instituicdes representativas, cada vez que
sejam previstas medidas legislativas ou administrativas suscetiveis de afeta-
los diretamente;

b) estabelecer os meios através dos quais 0s povos interessados possam
participar livremente, pelo menos na mesma medida que outros setores da
populagdo e em todos os niveis, na adogédo de decisdes em institui¢bes efetivas
ou organismos administrativos e de outra natureza responsaveis pelas politicas
e programas que lhes sejam concernentes;

c) estabelecer os meios para o pleno desenvolvimento das instituicbes e
iniciativas dos povos e, nos casos apropriados, fornecer 0s recursos
necessarios.

Artigo 7° I. Os povos interessados deverdo ter o direito de escolher suas,
préprias prioridades no que diz respeito ao processo de desenvolvimento, na
medida em que ele afete as suas vidas, crengas, instituicbes e bem-estar
espiritual, bem como as terras que ocupam ou utilizam de alguma forma, e de
controlar, na medida do possivel, 0 seu proprio desenvolvimento econdmico,
social e cultural. Além disso, esses povos deverdo participar da formulagéo,
aplicacdo e avaliacdo dos planos e programas de desenvolvimento nacional e
regional suscetiveis de afeta-los diretamente.

Percebe-se que documentos com fins juridicos sdo subsidios legais que podem ser

usados por estas populacdes, ndo somente a Convencdo citada, mas também os trechos da

prépria Carta Magna.

No ano de 1943, um grupo da Serra Uma procura o orgao do Servico de Protecdo ao

indio em Recife, na tentativa de diminuir as cobrancas de impostos por parte do municipio de

Floresta e reduzir a intrusdo dos fazendeiros em seus territérios. Nesse momento, sdo

informados de que, para terem seus direitos, precisavam apresentar uma danca ou ritual que os

representasse. Segundo Jodo Pacheco de Oliveira (1988, p. 14),

Em virtude do seu reconhecimento enquanto grupo indigena e da assisténcia
do 6rgdo tutelar, Ihe foram impostos pelo mesmo, no ambito politico, os
papéis de cacique, pajé, e chefe de posto, e no ambito ritual, a realizacdo do
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33

toré, principal manifestag@o de “etnicidade®” e marca de “indianidade” entre

os indios do Nordeste.

Diante dessa organizagdo imposta, os indigenas Tuxa de Rodelas ajudaram os Atikum
a dancar o toré, pois precisava de muitas pessoas. Em 1946, o fiscal do SPI comparece a Serra
do Uma e encontra um grupo de mais de 1.800 individuos. Ele assiste a apresentacdo e faz a
carta de recomendacao, na qual consta o inicio do reconhecimento a partir de 21 de junho de
1946, finalizado oficialmente em 1949. O toré tem um grande significado para o povo; sobre
esse aspecto, falaremos de forma mais aprofundada nos préximos capitulos.

O que podemos observar é que o Estado brasileiro a todo momento coloca as etnias
indigenas a prova, pois varios cidaddos e cidadds ligadas aos povos originarios precisam estar
se explicando, porque sdo indigenas, sofrendo preconceitos e insultas racistas como se nao
fizessem parte deste territorio e pais. O fato de se identificarem como indigenas, de pele negra

e cabelos cacheados ou crespos, ja era motivo para serem julgados. Vejamos abaixo algumas

imagens de indigenas Atikum.

Imagem 27 — Indigenas Atikum

Fonte: Museu do Indio (1998), cf. https://pib.socioambiental.org/pt/Povo:Atikum.

3 Seguindo a reflexdo de Barth, Poutignat e Streiff-Fenart (1998, p. 129) explicam a relacdo entre etnicidade e
cultura: Em raz&o dessa disjuncdo entre cultura e etnicidade, geralmente se admite que o grau de enraizamento
das identidades étnicas nas realidades culturais anteriores ¢ altamente variavel, e que toda cultura “étnica” &,
em certa medida, “remendo”. A etnicidade é também a simples expressdo de uma cultura ja pronta. Ela implica
sempre um processo de selecdo de tragos culturais dos quais 0s atores se apoderam para transforméa-los em
critérios de consignacéo ou de identificagdo com um grupo étnico. Concorda-se igualmente em reconhecer que
0s tracos ou os valores que pessoas escolhem para prender suas identidades ndo sdo necessariamente 0s mais
importantes, 0s que possuem “objetivamente” o maior poder de demarcagao [...] e funcionam como sinais sobre
os quais se funda o contraste entre Nos e Eles. Barth, Poutignat e Streiff-Fenart (1998, p. 129).
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As imagens sdo de indigenas Atikum em meados de 19403, época das maiores
reelaboragdes étnicas espalhadas pelo Pais; no entanto percebemos que, por ndo apresentarem
as caracteristicas que os 0rgdos governamentais queriam, tinham suas histérias negadas, mas
seus corpos e falas aguerridos perpassam os séculos e nos atravessam cotidianamente.

Quanto a relagdo com os indigenas de Rodelas, chegando ao ponto de eles terem ajudado
0s Atikum no processo de reconhecimento, estima-se que 0s muitos anos de convivéncia as
margens do rio S&o Francisco transformaram esses povos em parentes e irmaos de luta — ou
fizeram-nos reconhecerem-se como tal — e, por conta disso, concretizando a acdo da
coletividade, resolveram se ajudar. Também pelo fato de que, em meio ao cenario de angustia
dos varios embates, na verdade todos ansiavam pelo mesmo desejo, 0 de reconhecimento
identitario e novamente posse dos seus territorios. Além disso, ndo faltam os inimeros casos
de praticas de solidariedades entre os povos indigenas ao longo da histéria e na
contemporaneidade. Como também os contrarios disso: a inimizade e os conflitos. Tudo isso

faz parte das experiéncias interétnicas.

1.4 A demarcacdo territorial e o atual nome do povo

Nos tdpicos anteriores observamos que os Atikum, a exemplo dos demais povos
originarios e tradicionais do Brasil, foram perseguidos, massacrados e violentados. O processo
diasporico com dominacao colonial fez essa nacao tracar metas e trajetorias indesejaveis, mas
que foram essenciais para sua sobrevivéncia. Com a proximidade dos anos 90, era grande a
expectativa de liberdade, sobretudo das liderancas, j& que havia a esperanca de que 0S seus
encaminhamentos acerca da demarcacéo territorial poderiam sair do papel. Ainda sofrendo com
as consequéncias do colonialismo, foram obrigados a assistir a mais um triste capitulo das suas
vidas.

Durante os anos 90, um grande conflito resultou na morte do chefe do posto da
Fundac&o Nacional do indio (FUNALI), Oduvaldo Mota, e de sua filha Katia Mota®. O posto
fora instalado em Pernambuco na regido dos Atikum. Como ndo podiam ficar sem o seu
representante legal, na mesma década as liderancas se reuniram e conseguiram apontar outro
nome, que seria 0 novo cacique: Abdon Leonardo da Silva. Mas Abdon e seu irméo séo

assassinados no final de 1990. Apo0s esse episodio, varias familias Atikum se dispersam e até

3 As imagens foram publicadas originalmente em setembro de 1998. Para saber mais sobre o povo Atikum, cf.
https://pib.socioambiental.org/pt/Povo:Atikum. O Museu do Indio fica na cidade do Rio de Janeiro.
% Sobre essa informagéo cf. Rodrigo de Azeredo Griinewald (1993).
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hoje vivem em outros estados, na cidade e na zona rural. O entdo vice-cacique Elzo Nélio da
Silva assumiu o cacicado®.

Ap0s esse triste desfecho de 1990, os Atikum que decidiram ficar no alto da serra
perceberam que somente o reconhecimento enquanto povo indigena ndo era o suficiente:
precisavam unir as forcas e lutar pela demarcacéo territorial para ver se tinham um pouco de
s0ssego para viver, ja que a situacdo depois dos assassinatos ficou quase insustentavel. A
conquista do territorio passou a ser a coisa mais importante nos pontos de pautas:
principalmente para a consolidacao de politicas publicas, os nativos teriam que ter um territorio,
delimitado, demarcado e homologado pelo Estado brasileiro.

Com os animos aflorados, pois os conflitos ora cessavam, ora aumentavam, era preciso
ter muita cautela na tomada de decisdes. Os fazendeiros da regido ndo gostavam da ideia de
indigena viver a procura de terra e principalmente de té-la regularizada com a demarcacao,
entdo todo cuidado era pouco por parte das liderancas.

Contam os mais velhos do povo que um grande grupo ja havia decidido que ia lutar pela
demarcacdo, entdo reuniam-se muitas vezes as escondidas. Desse processo, participavam
homens e mulheres que tomavam as decisdes em prol de todos. Um aspecto muito importante
é que as mulheres Atikum, na época dos anos 90, ndo viviam fazendo somente 0s servigos
domeésticos, ou artesanais, pois tinham sua vida politica bastante ativa: acompanhavam 0s
homens a capital Recife, ao Rio de Janeiro, a Brasilia ou aonde precisasse, e assim ocupavam
funcBes também de destaque. Em uma de minhas conversas com o cacique de Atikum Jovaci,

em 2021, ele diz que

Inclusive, entre 0 ano de 1998 a 2000, o0 nosso povo Atikum era liderado por
uma cacica mulher, ela chamava-se: Ana Olindrina da Conceigdo (Cacica
Ana), *registrada pela Fundag&o Nacional do indio (FUNAI) como a primeira
cacica do estado de Pernambuco, na sua época ndo era comum mulheres
ocuparem essa fungdo por sofrerem muitos preconceitos, mas ela assumiu essa
lideranca mesmo assim, nos deixou um grande legado. (Cacique Jovaci,
2021).%8

% Essas informagOes foram colhidas numa conversa coletiva com algumas liderangas que guardam algumas
memodrias dessa época. A conversa coletiva aconteceu em 10 set. 2021.

37 A cacica Ana foi uma mulher aguerrida, que fez histéria, sendo a primeira cacica mulher a enfrentar um
cacicado no estado de Pernambuco, responsavel por encarar o preconceito huma sociedade machista nos anos
90. a Cacica Atikum Dona Ana tombou em 2015, mas deixou um grande legado para nés de Atikum, e também
para todos que estdo envolvidos na luta indigena, sobretudo para as mulheres, mostrando para nés que o lugar
de mulher € onde ela quiser estar.

38 O cacique Jovaci José da Silva é uma das nossas liderancas, é cacique de Atikum ha mais de 20 anos. Essa
entrevista foi concedida em 17 ago. 2021.
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Sem duvidas, a Cacica Ana quebrou varios paradigmas impostos pela sociedade num
momento muito importante na busca por autonomia principalmente das mulheres. Percebemos
entdo que essas mulheres sempre foram ativas e protagonistas, pois ajudavam 0 povo
politicamente em comum acordo como ressalta a parente indigena Elisa Pankararu (2012, p.
33):

Podemos destacar que o relacionamento das liderangas com os membros da
comunidade a qual pertencem ocorre nas varias dimensdes da vida. Um
aspecto primordial e de importancia singular € que trazem consigo uma
iluminacédo da natureza, ou seja, tém uma habilidade de conduzir seu povo nas
diversas situagdes cotidianas. Sao lideres comunitarias, o que nesse sentido
estdo sempre participando de questbes diversas. Sendo liderancas, num
momento imediato sdo conselheiras e interlocutoras no auxilio da resolugao
de problemas, tendo um destaque diferente entre os demais. Essa participagdo
por intermédio de suas atitudes, sdo portas para representar o coletivo em
questbes publicas como também diante do poder publico. Ao se destacar
dentro da comunidade, que congrega o conjunto de lutas, como as questdes da
terra, salde, educagdo, cultura e sustentabilidade, expande a
representatividade para outros espacos politicos, seja dentro do movimento
indigena como na relagdo com o Estado.

Em consonancia com a parenta Elisa Pankararu, as mulheres articularam redes de
debates de modo a garantirem o seu poder de fala nas tomadas de decisdes. Um dos momentos
que colocam esse ponto em evidéncia sdo as taticas organizadas para se dancar o toré. Até os
anos 90 era preciso ter muita cautela para pratica-lo; segundo relatos das pessoas mais velhas
do povo, as mulheres ajudavam na articulacdo. Nesses encontros, utilizavam varios sinais para
ndo chamar atencdo; um deles era um apito feito do caule de arvores. Quando marcavam a
reunido, uma pessoa mais velha soava 0 apito em meio as matas, dai as pessoas iam se
aproximando e assim discutiam diversos assuntos. Essa tatica também acontecia com o tore,
guando o mesmo foi proibido de se dancar, nos anos de 1952 a 1953, prolongando-se essa

interdicdo até meados dos anos 90.

O toré acontecia, mas era no meio da mata bem fechada, também eram varios
lugares, ndo era s6 um ndo. Quando um espago ja tava muito falado, logo os
mais velhos ja procuravam outro espaco, sendo a gente sofria repressdo. Entdo
era como se fosse um segredo, ninguém podia falar muito ndo. (Bento, 16 de
maio de 2021)%*.

Por isso € que até hoje tem um toante que traz uma linguagem nesse sentido, vejamos:

Na mata ouvi um apito

39 Bento José da Silva é agricultor, tem 76 anos de idade. A entrevista foi concedida em 16 mai. 2021. Bento José
da Silva traz em sua memaria os tempos do inicio dos anos 90, as pelejas das liderangas na luta pela demarcagao
territorial. Ele mostra nos relatos as praticas colonialistas que persistem até hoje na sociedade.
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Meu Deus quem sera que é?
Sou eu cab6co de pena

Sou eu rei do Canindé

O rei4, reina, reina, reda.

O reid, reina, reina, reda.*

O senhor Bento José lembra que, para reivindicar a posse da Terra Indigena (T1)** no
inicio dos anos 90, desta vez, o 6rgdo governamental era a Fundacdo Nacional do indio
(FUNAI). Muitas viagens foram feitas a pé, pelo meio da mata, até a capital pernambucana, ou
até a capital federal, Brasilia. A Fundacdo Nacional do indio se organiza de acordo com
algumas normas técnicas; uma delas ¢ a criagdo do Grupo de Trabalho (GT)*,

A partir dos anos 90, a equipe comegou a mapear 0s pontos referenciais que foram
suspensos varias vezes quando os conflitos se intensificavam. A demarcacdo € 0
estabelecimento oficial dos limites do territorio que um povo indigena ocupa. O processo de
identificacdo das terras indigenas € coordenado por antrop6logos, e envolve conhecimentos
técnicos de natureza etno-historica, socioldgica, juridica, cartografica, ambiental e fundiaria. E
garantido aos indigenas o direito de participar de todas as fases do trabalho. Nesse processo
delicado vale a pena levantar aqui uma reflexdo acerca da questdo de quem pode ou ndo atestar
se uma comunidade ¢ indigena ou ndo, e se as pessoas que pertencem a ela sdo indigenas ou
ndo. Bem, sobre isso 0 antropdlogo e etndlogo brasileiro Eduardo Viveiros de Castro (2006),
em uma entrevista concedida a equipe de edi¢éo do livro Povos Indigenas no Brasil, 2001/2005,
intitulada “No Brasil, todo mundo ¢ indio, exceto quem ndo ¢”, fala da importancia dos
trabalhos feitos pelos antropdlogos sobretudo nos momentos de dificuldades dessas na¢des, mas
ressalta também que a funcdo deles é estudar os costumes e vivéncias dos grupos que se
reconhecem como tal e ndo de dizer se uma pessoa € ou ndo indigena, segundo ele, essa
afirmacdo s6 quem pode fazer é a propria pessoa ou 0 grupo.

Em 1993, sai a delimitacdo do territorio, através da portaria 314, assinada pelo Ministro
da Justica, em seguida a publicacdo no Diario Oficial. No ano de 1996, sai o Decreto

40 Letra de toante do povo segundo os mais velhos e velhas do povo Atikum.

4 Terra Indigena (T1).

42 A FUNAI adota o seguinte procedimento. Primeiro ela nomeia um antropélogo com qualificacdo reconhecida
para elaborar um estudo antropoldgico de identificacdo da ti em questdo, em prazo determinado. O estudo do
antrop6logo fundamenta o trabalho do grupo técnico especializado, que realizara estudos complementares de
natureza etnohistorica, sociolégica, juridica, cartografica e ambiental, além do levantamento fundiario, com
vistas & delimitacdo da TI. O grupo devera ser coordenado por antropélogo e composto preferencialmente por
técnicos do quadro funcional do érgdo indigenista. Ao final, 0 grupo apresentara relatério circunstanciado a
FUNAI, do qual deverdo constar elementos e dados especificos listados na portaria n® 14, de 09/01/1996, bem
como a caracterizacdo da Tl a ser demarcada.
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Presidencial de demarcacdo, homologacdo e registro das terras Atikum no cartério de Imével
de Mirandiba com uma superficie de 16.290 hectares. Assim, explica Silva (2017, p. 16) que

Os povos indigenas no Semiarido nordestino retomaram suas mobilizagGes
por seus territorios a partir das primeiras décadas do século XX, conquistando
o0 reconhecimento do Estado brasileiro com a instalacdo de postos indigenas
pelo Servico de Protecdo aos indios (SPI), ainda que a atuacio desse 6rgéo
governamental tenha sido muito assistencialista, sem garantir, de fato, as
terras aos indigenas.

Com metade do territério demarcado, varias politicas publicas comegaram a chegar a
base das reservas, encorajados pelo documento da Constituicdo Federal de 1988, a saber, 0s
artigos 231 e 232 dos indios:

Art. 231. Sdo reconhecidos aos indios sua organizacdo social, costumes,
linguas, crencas e tradigcdes, e os direitos originarios sobre as terras que
tradicionalmente ocupam, competindo & Unido demarca-las, proteger e fazer
respeitar todos os seus bens.

Art. 232. Os indios, suas comunidades e organizacdes sdo partes legitimas
para ingressar em juizo em defesa de seus direitos e interesses, intervindo o
Ministério Publico em todos os atos do processo. (Brasil, 1988).

Vale a pena lembrar que a Carta Magna de 1988 ndo nos legitimou enquanto indigenas,
pois nos proprios, antes mesmo dela ser promulgada ja nos afirmévamos como tal. Entdo, a
Constituicdo veio a fortalecer as lutas que sempre sdo constantes desde as invasdes. No
documento, os indigenas passam de integrados para sujeitos autbnomos de direitos. As
(re)elaboracgdes e experiéncias vivenciadas pelas nacdes indigenas, portanto, constituem-se em
um desafio nas reflexdes para a compreenséo dos processos que foram historicamente negados,
suprimidos e/ou estrategicamente silenciados, todas essas situa¢des resultam nas mobilizagdes
sociopoliticas atuais pelas reivindicag¢6es, conquistas, garantias de seus direitos e soberanias.

E importante ressaltar, que pensar o povo Atikum e sua elaboracéo a partir do territorio
é refletir sobre os sujeitos sociais de memoria histérica e como nos ressignificamos nossas
identidades no tempo presente. Devemos compreender que em toda sua trajetoria diaspdrica os
povos originarios foram obrigados a viver com o violento processo de colonizagéo, entre eles
as lidas com as distancias, transformac6es e ameacgas com nossos lugares de origem. Além de
terem perdido boa parte das suas terras em sua grande maioria para os fazendeiros, ainda séo
invisibilizados mesmo com os direitos ja previstos na Carta Magna.

O recorte feito a partir da conquista territorial ndo quer dizer que as lutas passadas ndo

merecem destaque, porém o proposito desse trabalho é trazer as abordagens oriundas dos
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ancestrais Atikum e mostrar que tanto as lutas dos indigenas pela permanéncia no seu territorio

sagrado, como as atrocidades cometidas pelo Estado Nacional de antes continuam existindo hoje.

1.5 As relacdes interétnicas entre indigenas e quilombolas: o que une essas duas etnias?

Consideravelmente, as confluéncias que vivenciamos pelos sertdes nordestinos foram
construidas pelas maos dos encontros e choques de varios sujeitos. Entre eles, muitos homens
e mulheres fizeram suas contribuicdes significativas para a sociedade; mas vou me propor a
destacar neste recorte somente as relagdes interétnicas entre indigenas e quilombolas,
especificamente os de Concei¢do das Crioulas, no municipio de Salgueiro, porque é exatamente
0 meu lugar de fala, haja vista que afirmo aqui a minha pertenca a etnia indigena Atikum. Penso
que, por meio dos intercruzamentos, as duas etnias foram tecendo suas teias e ampliando as
redes interativas, culminando nas construcdes historicas, geogréficas, culturais, de parentesco,
afetivas, consanguineas e matrimoniais.

Tanto o povo Atikum como a comunidade quilombola residem atualmente no Il Distrito
de Conceicdo das Crioulas, ou seja, compartilham o espaco e o territério. Essas populacGes
conduzem seus processos identitarios proprios e, em varios momentos, sdo atravessadas
historicamente, em alguns aspectos que irei analisar. Estes processos, ao mesmo tempo em que
0S unem, as vezes 0s separam. Sobre as identidades indigenas e quilombolas, ambas se unem
em varias dimensdes: de parentesco, religiosa, politica, social, educativa, cultural, alimentar e
identitaria, pois historicamente enfrentaram e enfrentam processos de desestruturacdo de suas

referéncias, como podemos ver no trecho a seguir:

Entre os diversos grupos que buscam a afirmacdo de suas identidades étnicas,
estdo aqueles que compBem as comunidades quilombolas e indigenas. Assim,
muitas dessas comunidades vém buscando, na historia de suas raizes,
elementos que apontem para uma origem comum de seus habitantes e, dessa
forma, procuram se afirmar enquanto grupos étnicos que habitam um territorio
historicamente ocupado por seus ancestrais. (Leite, 2016, p. 104).

Assim, cada etnia embasada pelas suas ancestralidades foi se misturando e construindo
as relagdes afropindoramicas em meio as fronteiras. A nomenclatura “afropindoramica” foi
utilizada pelo pensador quilombola piauiense Antdnio Bispo dos Santos na obra Colonizacao,
quilombos: modos e significagdes (2015). Nego Bispo, como gostava de ser chamado, intitula
essas relagdes de confluéncias historicas, por se tratar de povos que nao estavam previstos no
projeto colonial para existirem em liberdade e autonomia; mas a tentativa de fragmentacéo

fracassou gracas também as aliancas e ao fortalecimento dos lacos entre esses sujeitos. Mas
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afinal... O que une essas duas etnias em Conceicdo das Crioulas? Que tipo de intercruzamentos
eles construiram e constroem? Como sao essas relagdes? Quais sao as diferencas e semelhangas
entre esses povos? Quais acOes foram e sdo potencializadas por estes grupos historicamente
atravessados pelo processo de expropriacdo e dizimacdo ostentado pelos colonizadores e seus
descendentes no Brasil? Partindo dessas problematizacgdes, farei ponderagdes relevantes que
fortalecem a uniéo desses dois povos tradicionais.

A cidade de Salgueiro, no interior do estado de Pernambuco, possui a marca de ter em
seu territorio essas duas comunidades tradicionais. Com base nos principios estabelecidos na
Constituicdo Brasileira de 1988, o Decreto n° 6.040/2007, no seu artigo 3°, I, compreende que

séo povos e comunidades tradicionais

[...] grupos culturalmente diferenciados e que se reconhecem como tais, que
possuem formas proprias de organizagao social, que ocupam e usam territorios
e recursos naturais como condicdo para sua reproducdo cultural, social,
religiosa, ancestral e econdmica, utilizando conhecimentos, inovacgdes e
praticas gerados e transmitidos pela tradi¢do. (Brasil, 2007, art. 3°, 1.

E o caso das duas etnias citadas: ambas passam por longo e intenso periodo de
resisténcia por terem um passado bem parecido, repleto de perseguic6es, dominacdo colonial,
escraviddo, expropriacdo e violéncia. No entanto, mesmo com toda essa conjuntura de
exterminio, nossas e nossos mais velhos com muita sabedoria foram felizes nas aliangas que
fizeram, fato este que me torna possivel escrever as historias que durante muito tempo foram e
ainda sdo silenciadas. Respondendo a pergunta sobre o que une essas duas etnias, posso citar
alguns dos principais fatores, como o territério, a religiosidade, as relacfes de parentesco,
relacfes familiares e consanguineas, a relagdo geogréfica, a cultura, e a educacao.

O territorio € um grande elo entre as duas etnias: ambas desenvolvem suas atividades
praticamente no mesmo espaco, sendo separadas somente por um serrote*®. Como falei
anteriormente, elas conseguem construir as suas soberanias e organizacdes independentemente
uma da outra. Possuem escolas da educacdo infantil ao ensino médio, tém seus representantes
tradicionais, conseguiram construir postos de satde da familia, possuem grupos de mulheres e
de jovens, tudo isso numa perspectiva autbnoma, por meio das chaves de mobilizacGes
indigenas e quilombolas.

Algumas pautas também se assemelham e, em reunides, 0s grupos conseguem dialogar

de maneira coletiva. Uma grande referéncia geogréafica tanto para o povo indigena quanto para

4 Serras sdo conjuntos de montanhas e terrenos acidentados com fortes desniveis e muitos picos de
extremidades altas. J& os serrotes sdo formas de relevo mais baixas.
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0 povo quilombola é a serra, chamada pelos quilombolas de Serra das Crioulas, ja os indigenas
a referenciam com outro nome: a Serra Grande, ela esté localizada dentro dos limites Atikum,
na parte da reserva que ja esta demarcada. No sopé** da Serra Grande se encontra o riacho,
batizado pelas pessoas mais velhas indigenas de riacho do Ouricuri, uma referéncia aos pés das
enormes palmeiras que compdem a vegetacdo nativa da forma de relevo supracitada, as

palmeiras sdo chamadas também de catolezeiro.

Imagem 28 — Serra Grande no municipio de Salgueiro (PE)

Fonte: Acervo da pesquisadora (2023).

(RBP4

Quando as negras chegarem em Concei¢do ‘’ja havia na regido outros habitantes, com
quem mantiveram contatos’’ (Silva, 2012, p.55). Esses habitantes eram e s3o pertencentes a
etnia indigena Atikum que ja estavam aqui desde o principio disputando com os fazendeiros as
terras. Entdo, perseguidas, elas foram procurar ajuda aos indigenas, alguns estavam morando
no alto da serras ou nas suas proximidades, a serra descrita é utilizada pelos Atikum desde os
antepassados para agricultura e criacdo de animais e por muito tempo serviu de reduto para as
primeiras negras de quem os quilombolas se tornaram descendentes.

Outro fator de intercruzamento que é muito importante é a educacéo. Tanto a educagéo

escolar indigena quanto a educacdo escolar quilombola mantém suas formas proprias e

4 Sopé é a base da serra, a parte mais baixa.
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independente de se organizar, as duas etnias possuem suas escolas as quais oferecem um grande
fluxo de estudantes, estes fazem constantes deslocamentos, podendo estudar nas escolas de sua
preferéncia, esses deslocamentos acabam estreitando os lacos entre os dois povos. Nesses
ambiente escolares as contacOes de historias para a criancada também se assemelham, um
exemplo, sdo as Historias de Barnabé, ele é um ancestral mitico muito mencionado pelos mais
velhos das duas etnias, essas narrativas alimentam o cérebro das geragcdes mais novas, tanto nas
escolas, como também em outros momentos nas comunidades. Nos livros escritos pelos
professores Atikum essas narrativas podem ser encontradas no livro Meu Povo Conta, de 2006.
A obra foi elaborada pelos professores e professoras indigenas de Pernambuco em parceria com
0 Centro de Cultura Luiz Freire (CCLF).

Outro elemento fruto dessas confluéncias sdo os festejos novenarios, varias pessoas sao
devotas de algumas santas como: Nossa senhora da Concei¢do, por exemplo. Ao
compartilharem essas vivéncias, elementos da religido e da cultura foram se misturando, pois
em alguns momentos quando estdo realizando as novenas, os indigenas dangam toré e 0s
quilombolas dancam o trancelim, este, € tido como caracteristica peculiar das crioulas, assim
como o toré é tradicdo para os Atikum. Esses dois elementos culturais sdo frutos de resisténcia
desses povos, ambos fazem parte das suas ancestralidades repassadas de geracdo em geragéo,
podendo esses sujeitos participar tanto de uma quanto da outra. Na religido, observamos que
mesmo cada etnia cultuando a sua, ainda sdo fortes os tragos do catolicismo principalmente nos
novenarios que acontecem todos 0s anos no més de agosto em homenagem a Nossa Senhora da
Conceicdo. Para Givania Maria da Silva (2012, p. 102-103),%

[...] a Festa de Conceicgdo das Crioulas ndo é apenas um espaco de festejar,
celebrar, reencontrar as pessoas, mas de discutir a vida e os problemas da
comunidade e fazer formagGes politicas para as pessoas que ali vivem,
visando garantir seus direitos. [E também um] espaco de coleta de dados e
de aproximacgdo com questdes atuais da vida do povo. A Festa de Agosto é
um momento que mobiliza ndo s6 os quilombolas, como também os
indigenas e as comunidades no entorno, 0s municipios vizinhos, 0s
parentes e amigos que ndo moram ali. E um momento de encontro e
reencontro das pessoas para celebrarem suas crengas, partilharem suas
alegrias e vivenciarem o seu pertencimento ao territério de Conceigdo das
Crioulas.

4 Givania Maria da Silva é educadora quilombola de Conceigdo das Crioulas em Salgueiro — PE. Graduada em
Letras e especialista em Programacdo de Ensino e Desenvolvimento Local Sustentavel. Mestra em Politicas
Puablicas e Gestdo da Educacdo pela Universidade de Brasilia-UnB (2010-2012) é doutora em Sociologia na
mesma Universidade.
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A autora ainda ressalta os “[...] lagos de afetividade, de parentesco e consanguineos que
esses povos mantém” (Silva, 2012, p. 55). A ligacdo se torna mais nitida quando colocamos em
evidéncia gque todos séo parentes, uns mais longe outros mais perto, sendo que ao buscar os
relatos de alguns membros, eles/elas dizem ter sangue dos dois lados, tanto indigena quanto
quilombola, esse aspecto é notavel quando acontecem as relagcbes matrimoniais, e assim as duas
etnias seguem atravessadas e interligadas uma a outra. Ainda sobre essa questéo de parentescos
proximos, relato o meu caso e de minha irma Fabiana Vencezlau, somos irmés de sangue do
mesmo pai e da mesma mae, no entanto, ela se familiarizou mais com a luta quilombola se
tornando uma importante lideranca do movimento, e eu me tornei uma lideranca indigena.
Quando as pessoas perguntam por que, nés respondemos: a luta e 0s nossos ancestrais, cada
qual com as suas peculiaridades nos escolheram e aqui estamos para somar. Na oportunidade,
seguem algumas fotos e imagens gue confirmam essa minha narrativa. Conseguimos planejar
juntos e desenvolver por meio da escola quilombola Rosa Doralina e a escola indigena José
Pedro Pereira ambas de Ensino Médio, em 2018 a | Gincana Intercultural de Lingua Portuguesa
com alguns momentos ora na aldeia ora no quilombo, um encontro pensado sobretudo pelas

liderancas e por todo corpo escolar.

Imagem 29 — Entrega de simbolos culturais entre Imagem 30 — Estudantes indigenas e quilombolas
Graga Atikum e a lideranca quilombola Lurdinha na realizagéo da I gincana intercultural

Fonte: Acervo da pesquisadora (2023). Fonte: Acervo da pesquisadora (2023).
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Imagem 31 — Roda de conversa entre Imagem 32 — Fabiana, lideranga quilombola, com
liderangas indigenas e quilombolas sua irma Gracga Atikum, lideranca indigena

Fonte: Acervo da pesquisadora (2023). Fonte: Acervo da pesquisadora (2023).

Esse recorte historico foi organizado para mostrar a sociedade ndo-indigena que as
trocas, misturas, confluéncias e relagdes sdo oriundas das vivéncias construidas ainda pelos
nossos antepassados, e que todas essas acles sdo potencializadas diariamente. Também para
desmistificar uma narrativa fundamentada por algumas pessoas ligadas ao governo e com
interesses politicos insistem em dizer que os indigenas e os quilombolas de Conceigédo ndo séo
unidos, quando na verdade essa relacdo amistosa, que também é politica, ja vem sendo
perpetuada desde a ocupacao do territério por ambas as etnias, apesar dos investimentos para
se provar o contrario, historicamente, 0 que se sobressai nessa trajetoria, é a expressiva
participacdo de forma conjunta desses dois grupos (Rodrigues, 2017).%¢ Por fim, enfatizo que
essas dinamicas de autoafirmacéo e identificacdo de elementos como os que foram aqui citados
fazem parte da manutencdo de um patriménio legitimo ancestral, cultural, religioso e

geografico, e juntos compartilham modos de vivéncias que sdo ressignificados diariamente.

46 Maria Diva da Silva Rodrigues é professora e pensadora quilombola de Conceigéo das Crioulas.
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2 DIALOGO ENTRE GERACOES: A IMPORTANCIA DAS LIDERANCAS E DAS
COLETIVIDADES NO LEVANTE PELO TERRITORIO

Como ja venho dialogando ao longo desse percurso, varias pessoas mais velhas e mais
novas do nosso povo, como também alguns autores e autoras tém uma grande importancia para
nds Atikum nesse processo de preservacao das nossas proprias ressignificacdes partindo do chao
do nosso corpo-territorio. O geodgrafo da Universidade Federal Fluminense Rogério Haesbaert
(2020, p. 80) associa 0 corpo-territorio aos povos originarios “[...] onde a luta pelo territorio
comega pelos seus proprios corpos, por conviverem em constantes ameagas, sendo ameacadas
também em ultima instancia a propria vida”. Esse mesmo conceito também foi utilizado por Cruz
Hernandez (2017, p. 43), quando afirma “[...] ser o corpo, o primeiro territorio de luta”. Essas
manifestacdes colocam em evidéncia que tanto as liderancas como também as pessoas mais
velhas fazem um constante exercicio da memadria se utilizando de formas expressivas da oralidade
e interagdes sociais fundamentais num contexto cultural no interior de suas comunidades. Neste
topico irei intercruzar didlogos encabecados pelos parentes e parentas indigenas e a interpretacéo
do irméo da luta quilombola o pensador Nego Bispo que ja foi apresentado anteriormente, esses
intelectuais irdo nos ajudar a compreender o conceito de Terra e Territorialidade para o povo
Atikum de acordo com seus pontos de vista. Nego Bispo (Santos, 2015, p. 41) traca uma
perspectiva espiritualista contra colonial para explicar o que significa a terra tanto para os
indigenas como para as popula¢des quilombolas, dizendo que “[...] a terra, ao invés de ser
amaldigoada, ¢ uma Deusa ¢ as ervas nao sao daninhas”.

Em comunh&o com o que diz Bispo, a terra, para nds, Atikum, € a nossa mée, € 0 N0sso
chdo sagrado, ndo é somente o lugar onde moramos, é ela quem garante nosso sustento, nos
alimenta, nos abriga e nos protege. A terra é um fator fundamental de resisténcia dos povos
indigenas, de um modo geral. Nao por acaso, ndo podemos compreender qualquer nogdo de
direito que ultrapasse este primordial de possuir e estar na terra. Nos Atikum buscamos manter
uma relagéo de equilibrio, respeito e reciprocidade com a nossa mae terra. O territorio € 0 n0sso
ch&o, remete a construcdo e a vivéncia, diz respeito ao espago de sobrevivéncia e reproducao
fisica e cultural. E no territdrio que estdo localizados nossos lugares sagrados que so os lugares
de moradas dos nossos antepassados e encantados de luz, € onde nascem as novas geracoes,
onde nos conectamos com as forgas ocultas, protegemos nossos animais e plantas, vivemos as
nossas identidades. Em suma, € o lugar onde preservamos nossos habitos, costumes, crencas e
tradicbes. E onde desenvolvemos nossas subjetividades, alteridades e epistemologias, nosso

projeto de sociedade, portanto.
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Dialogando com o parente indigena Gersem dos Santos Luciano Baniwa (2006, p. 101),

concordamos que

Territorio é condicéo para a vida dos povos indigenas, ndo somente no sentido
de bem material ou lugar de producdo, mas como o ambiente em que se
desenvolvem todas as formas de vida. O territdrio, portanto, é o conjunto de
seres, espiritos, bens, valores, conhecimentos, tradigdes que garante a
possibilidade e o sentido da vida individual e coletiva. A terra é também um
fator fundamental de resisténcia dos povos indigenas. Ela unifica, articula e
mobiliza todos, as aldeias, povos e organizacdes indigenas em torno de uma
bandeira de luta comum que é a defesa dos seus territorios. A terra é um espaco
geografico que compde o territdrio, este é entendido como um espago dos
cosmos, mais abrangente e completo.

Todo processo pela conquista colonial gerou disputa e conflitos, no caso dos indigenas
esses elementos se apresentaram na época da invasdo das terras brasileiras pelos europeus.
Diante desse longo processo, legitimado pelos regimes colonial, imperial e republicanos, as
etnias descendentes do tronco JE recorrente da regido Nordeste quanto das outras regides do
Brasil: cariri, tamoios, guarani, tupiniquins, ianomamis, carajas, pataxés, caiapds, xavantes,
aruak, Baniwa, Krenak, Bororo, que aqui se encontravam tinham entre os seus membros suas
préprias articulacdes de poderes, com suas liderancas, cada qual com a sua funcao,
principalmente quando se deparavam com os eventuais conflitos.

Esses fendmenos podem ser observados no Povo Atikum - Umé& de Pernambuco, onde
podemos dizer que quem veio antes organizou o levante pelo territorio e pela vida. Depois do
reconhecimento étnico era chegada a hora de lutar pela demarcacdo do territdrio. Foi ai que as
seguintes lideran¢as: Manoel Bezerra, Pedro Dama, Maria Antdnia (ambos Atikum) e os Pankara:
Joaquim Amanso, Luiz Limeira, Horacio Rosa e Amélia Cacheado foram procurar a Fundagdo
Nacional do Indio (FUNAI). Os indigenas Pankara s&o vizinhos dos Atikum, eles vivem na Serra
do Arapud no municipio de Carnaubeira da Penha, sertdo do semi-arido pernambucano, na
mesorregido do Sdo Francisco, pertencendo a microrregido de Itaparica. Segundo Pereira da
Costa (1987), esses indigenas juntos conseguiam elaborar varios documentos: cartas, abaixo-
assinados, oficios para entregar a esses 6rgaos principalmente no inicio dos anos 90. Eles pediam
a protecdo dos encantados de luz e seguiam na luta cantando e dancando linhas de toré.*” A
reivindicagdo territorial era feita sempre em grupos que segundo os mais velhos, um fortalecia o
outro, e também porque os Atikum precisavam manter suas formas organizativas, mas isso so era

possivel quando eles tivessem de volta a posse definitiva do territdrio que outras pessoas nao-

47 Linha de toré é a mesma coisa que toante, ambos sdo musicas entoadas e dancadas pelos indigenas que
reverenciam a natureza, plantas, animais, agua, terra, entre outros seres.
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indigenas tinham se apossado. Esse reconhecimento das lutas incansaveis dessas liderancas que
estavam a servico do povo Atikum foi citada pelos professores da etnia:

Essa luta pela retomada do territorio tradicional é a forma de organizar o povo,
herdamos dos antepassados que mesmo sem condicdes financeiras buscavam
atraves das autoridades competentes o reconhecimento do nosso povo e assim
também do nosso territorio. [...] A partir deste momento nés povo Atikum
comegamos a ter autonomia em relacdo ao usufruto da terra, mesmo sabendo
gue a nossa extensdo territorial de ocupacao histérica [foi limitada pelo estado
brasileiro]. (Mendonga; Andrade; Pankara; Atikum, 2012, p. 42-43).%

A relacdo indigena com a natureza é muito significativa, a terra de um modo geral € tida
como mae, fonte de respeito e de valorizagdo. E dela que os sujeitos tiram a sua sobrevivéncia,
as matérias-primas para fabricacéo de artesanato e ajudarem no processo de cura como é 0 caso
da medicina tradicional. E na terra e com ela que as narrativas s30 possiveis e este texto esta
sendo elaborado.

Porém, pensando no espagco como reproducdo fisica e cultural era preciso algo mais
abrangente, dai a ideia de territorio, pois, € nele que se garante a vida para todos e ainda
resguardam os lugares de morada dos encantados de luz.*® Foi pensando na importancia do
territorio de se obter um espaco mais amplo que os Atikum se aliaram a outras etnias sertanejas,
como: os Tuxa, os Pipipa, os Pankararu, Truka, Fulni-6, Pankara, para fortalecer essa corrente.
Segundo os mais velhos aqui em Atikum o triunfo para se obter a titulacéo estava cada vez mais
préximo e a expectativa cresceu sobretudo entre os anos de 1990 a 1993, pois havia fortes
indicios de que a Fundag&o Nacional do indio (FUNAI)® iria enfim solucionar o caso, e nessa
caminhada o destaque era para homens e mulheres que de forma coletiva organizavam suas
ideias nas tomadas de decisoes.

Um fator marcante na vida dos Atikum é a coletividade. As minhas memorias desde a
infancia séo da percepcdo das liderancas se revezando para ocuparem os lugares de fala em prol do
bem comum a todos. Se no passado as mulheres ja desempenhavam atividades de contetido
politico-ideologico, no presente ndo poderia ser diferente, elas se revezam como liderangas nos mais

diferentes aspectos de enfrentamento e embates. Nesse sentido, as jovens e 0s jovens também

% 0O livro Nossa Serra, Nossa Terra: Identidade e Territério Tradicional Atikum e Pankard (Mendonga;
Andrade; Pankara; Atikum, 2012) é resultado de um trabalho coletivo, envolvendo professores, professoras,
liderangas, mais velhos e mais velhas dos povos Atikum e Pankara em parceria com pesquisadores,
pesquisadoras e indigenistas interessados em saber mais da histéria desses povos.

49 Os encantados de luz sdo espiritos protetores de pessoas que ja partiram para outro plano da vida. Segundo os
mais velhos sdo eles que nos protegem de todos os maus.

5 A Fundagio Nacional do indio (FUNAI) é o 6rgéo indigenista oficial no Brasil. Foi criada em 05 de dezembro
de 1967.Sua acdo é pautada na missdo de proteger e promover os direitos dos povos indigenas no pais,
orientada por principios que garantam a pluralidade étnica e cultural, o que é previsto constitucionalmente.
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assumem o seu protagonismo, ajudam o povo no movimento atuando como liderancas, presidentes
de conselhos, representam suas comunidades dentro e fora do territdrio, entre outras funcdes.

A frente de toda essa elaboracio estd o toré que é transmitido por meio da
oralidade/corporiedade, inclusive foi por meio dele que o povo foi reconhecido, € um dos
elementos imprescindiveis por garantir também as relagbes intergeracionais, ou seja, entre
vidas. Segundo Silva (2017, p. 11), “[...] por meio da memdria oral de varios povos ¢
constatavel que familias indigenas mesmo em constantes dispersdes, conseguiram resistir as
opressdes nos seus antigos locais de moradia, em ‘sitios’ mais afastados e de dificil acesso”. E
notdvel que os individuos se revestem de valores simbolicos a ponto de se tornarem
determinantes da acdo historica. A memoria de um povo pode ser notada de varias formas, o
toré € em sua totalidade € um elemento cultural é um grande simbolo que mostra como a
memoria pode se manifestar, essa manifestacdo ¢ uma das mais importantes maneiras de
reverenciar a resisténcia dos corpos da nagcdo Atikum mesmo diante das constantes opressoes.
Para Gersem Baniwa (2006, p. 50):

As culturas indigenas sdo concretas, como concretos sao os que ddo a vida a
elas. Os indios conservam suas linguas, suas experiéncias e sua relagdo com a
natureza e com a sociedade. Eles mantém a tradicdo oral e os rituais como
manifestagdo artistica e maneira de vinculagdo com a natureza e o sobrenatural.
Mantém o papel socializador e educador da familia, aplicam os sabios
conhecimentos milenares e praticam o respeito a natureza. Com isso, as culturas
indigenas seguem manifestando sua personalidade coletiva e de alteridade, seja
no trabalho ou na festa, e por isso sdo democraticas e populares.

Para nos, € inegavel que o principio de harmonia existente no solo sagrado Atikum advém
das forcas encantadas, assim familias inteiras convivem compartilhando suas histdrias, praticando
suas culturas e transmitindo para criangas, adolescentes e jovens, dessa maneira elas perpetuam
o complexo mundo dos saberes. Nota-se que os individuos mesmo vivendo em temporalidades
diferentes mantinham relagdes intergeracionais que podem ser comparadas e vivenciadas na

atualidade. Podemos afirmar que o tempo sempre foi e € um grande aliado do povo Atikum.

Os saberes do povo Atikum estdo atrelados ao tempo que determina cada
acdo para ser realizada; tempo de organizar e realizar reunides e “tratar de
assuntos relacionados a toda comunidade, desejos, problemas,
necessidades ligadas a agricultura [...] e a escola para o fortalecimento e
desenvolvimento do nosso povo”. (Professores e Professoras indigenas em
Pernambuco, 2006, p. 25).%

51 Essa citacdo é fruto de um coletivo de professores e professoras indigenas de Pernambuco, a mesma esta escrita
no livro Meu povo conta, 22 edi¢do, 2006. Foi desenvolvido com a parceria da Comissdo de Professores
Indigenas em Pernambuco (COPIPE), o Centro de Cultura Luiz Freire (CCLF), e a Articulacdo dos Povos
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Entendemos entdo, que todos os desdobramentos se regem pelo tempo e podemos
comprovar através das praticas tradicionais, costumes, habitos e crencas herdadas dos seus
ancestrais que atravessam gerac6es e consolidam o seu ato de pertenca étnica. Esses saberes
contam com a participacdo direta principalmente dos mais velhos, também chamados de
ancidos e ancias, sao eles e elas as guardids e guardides de todo conhecimento oriundo das
geracOes passadas e as transmitem as geragdes presentes sobretudo por meio da oralidade,
protagonizando uma histdria Unica desse povo. Sobre essa questdo de aprender a lidar com o
tempo para a transmissao dos conhecimentos e a preservacdo da memdaria, iremos constatar o

que diz a parente e membra Atikum Raimunda Jeane Cecilia (Jeane Atikum)®2 de 39 anos.

O tempo é um forte aliado do povo Atikum, a partir dele organizamos nossas
vidas aqui na comunidade e fora dela. Estamos sempre proporcionando as
criangas e jovens, momentos com nossas mais velhas e os mais velhos pra que
eles possam estd conhecendo nossos saberes, que foram deixados pelos
antepassados e nés ndo podemos deixar cair no esquecimento, por isso esses
momentos sao importantes. (Jeane Atikum, 18/03/2021).

Diante do exposto, as colocacdes dos pensadores dialogam com a realidade do povo
Atikum. Para Delgado (2006, p. 135), “[...] a memoéria é uma construgdo sobre o passado,
atualizada e renovada no tempo presente”. Sendo assim ela consiste na conservagao historica
de tradi¢Oes culturais e outras vivéncias que sao significativas para a identidade de um povo,
sdo, portanto, legados que atravessam geracOes e fortalecem suas histérias até os dias atuais.
Sdo as liderancas, portanto, a chave principal nas questbes organizativas, no territério
organizam as relagdes intergeracionais com vista nas transmissdes e preservacdo das suas

tradicdes, costumes e crencas.
2.1 O encontro de gerac0es e a preservacao da ancestralidade
Neste momento da dissertag¢do, conceituo o termo “ancestralidade” para o povo Atikum

e tento dialogar com alguns autores e autoras que tratam da tematica. Problematizando as

relacdes entre as mais diversas gerages que compdem o territério Atikum.

Indigenas do Nordeste, Minas Gerais e Espirito Santo, em 2006. A obra reine algumas narrativas desses povos
que evidenciam as multiplas experiéncias de vida em sociedade pautadas pelas suas meméorias.

52 Raimunda Jeane Cecilia (Jeane Atikum), tem 39 anos de idade. Ela é uma pensadora popular das geracdes mais
novas do povo Atikum, residente no municipio de Salgueiro - PE. Ja atuou em varias frentes na comunidade,
enriquecendo dialogos de cunho politico como presidenta da associacdo indigena AIPAPP. Hoje ela € ativista
da juventude Kyrimbaus, tesoureira da AIPAPP e Conselheira Local de Salde Indigena. Esse é um trecho da
roda de conversa que ocorreu em 18/03/2021.
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Ao falar de ancestralidade e dos ensinamentos transmitidos e atualizados de forma
intergeracional, devemos antes fazer uma reflex&o historica acerca das populacdes indigenas que
integram consideravelmente os coletivos desfavorecidos da sociedade, tendo em vista que suas lutas
foram invisibilizadas historicamente pelos constantes e complexos processos sociais em fluxo, nos
aproximados 524 anos de colonialismo imposto pelos colonizadores, seus descendentes e seus
aliados. Tais processos, na maioria das vezes discriminatorios, sdo persistentes e implicam
drasticamente no cotidiano das lutas desses povos dentro e fora dos seus territorios, com destaque
para as graves consequéncias que impactam no convivio e bem-estar das comunidades originarias.

Sobre 0 encontro de geragoes, me proponho a explorar o termo “intergeracional”, que €
0 nome dado aos vinculos que se estabelecem entre pessoas de geracGes distintas e que
possibilitam o cruzamento de experiéncias e saberes. Essas trocas sao construidas socialmente,
e podem acontecer dentro ou fora das unidades familiares, ocorrendo espontaneamente ou de
maneira intencional. Para a jurista norte-americana Weiss (1989, p.21), “Nossos antepassados
tinham as mesmas obrigacfes. Na qualidade de beneficiarios dos legados transmitidos pelas
geracOes passadas, herdamos certos direitos de nos beneficiar dos frutos desse legado, bem
como terdo direito a essa heranca as geracdes futuras”.

Essa relagdo entre os mais velhos e 0s mais novos nas comunidades tradicionais é
notavel pelo fato de que, para transmitir a historia dos seus antepassados, eles precisam dessa
conexdo entre vidas. Os mais velhos compartilham suas experiéncias e sabedoria (usando
vivéncias anteriores para lidar com as novas) e sao responsaveis pela transmissdo da memoria
cultural de um povo. Segundo a psicologa Feitosa (2022, p. 9), <’¢é preciso compreender como
as geragdes passadas influenciam o sujeito presente’’. Podemos confirmar que essas relacdes
evidenciam os lacos de ancestralidade. O que é ancestralidade? Que elementos evidenciam esse
termo? Como nos conectamos com 0S nossos ancestrais? Para Munganga, (2008b) apud
Oliveira (2009, p. 223). “[...] a ancestralidade ¢ praticamente o ponto de partida de todo
processo de identidade do ser, para vocé criar sua identidade coletiva vocé tem que estabelecer
um vinculo com a ancestralidade; La é sua existéncia como ser individual e coletivo’’. Entao a
ancestralidade para n6s é muito importante.

No quadro Cultura e literatura do jornal Estaddo (2019) o escritor e filésofo indigena
Daniel Munduruku ressalta que, “[...] para o Brasil se encontrar como nacao, ele ndo pode abrir
mao de sua ancestralidade”®®. Essa referéncia do escritor deixa evidente sua visdo, por

demonstrar como a sociedade envolvente deveria pensar um pais como um espagco amplo e

53 https://www.estadao.com.br/cultura/literatura/para-o-brasil-se-encontrar-como-nacao-ele-nao-pode-abrir-
mao-de-sua-ancestralidade-diz-munduruku/#:~:text=%E2%80%9CPara%2019.
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repleto de dindmicas e vivéncias baseadas nas geracdes que nos antecederam, ou seja, nos
nossos ancestrais. Dessa maneira, 0s valores se constituem nos legados deixados pelas pessoas
que vieram antes de nos.

E para o povo Atikum, o que € ancestralidade? A ancestralidade para o povo Atikum
vai além de uma &rvore genealdgica: ela se firma na coexisténcia e se torna uma forma
respeitosa de honrar, relembrar, rememorar, atualizar, celebrar e saudar os nossos antepassados.
As estratégias coloniais tentaram a todo custo minimizar e dizimar a nossa ancestralidade,
porém isso nao foi possivel, gracas as memdrias dos nossos mais velhos e mais velhas, que
resguardaram ao maximo nossas historias. Estas nos possibilitam uma grande conexao, e € por
meio dessa conexdo que conseguimos manter nossa resisténcia. Faco essa reflexdo com o intuito
de potencializar gestos de descolonizacdo em marcha, para que assim possamos experimentar

outro ponto de vista, bem mais proximo das nossas referéncias enquanto povo indigena.

Imagem 33 — Criangas Atikum vivenciando o toré

Fonte: Acervo da Associacdo Indigena do Poco da Pedra (2011).

No territdrio Atikum, sdo alguns frutos dos nossos ancestrais: a contacdo de historias
por meio da oralidade, a medicina tradicional, as vestimentas, as crengas e ritos, as dangas,
toantes ou linhas de toré (simbolo de religiosidade), o artesanato, os lugares sagrados, a filosofia

de vida, a forma de se organizar socialmente e a pintura corporal, dentre outros aspectos. S&o
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as memorias vivas que se perpetuam e unem geracdes diferentes, além de nos manter firmes
nessa travessia de sobrevivéncia.

Assim, tais praticas e vivéncias sdo fortalecidas dentro e fora de cada territorio
tradicional. Quando uma geragdo entoa um toante e danca uma linha de toré, certamente esta
buscando, por meio de suas préaticas cotidianas de reverenciar o sagrado, conectar-se com o seu
passado e mostrar para a sociedade que as formas tradicionais de convivio e organiza¢do ndo

se perderam ao longo do tempo.

2.2 O povo Atikum e suas soberanias intelectuais, cartograficas e religiosas

Aqui eu trato do conceito de soberania, como também caracterizo algumas de suas
modalidades: as intelectuais, cartograficas e religiosas. Qual a importancia dessas soberanias
para 0 povo Atikum? Sobre as soberanias intelectuais, pretendo dialogar com os autores
Leandro Santos Bulhdes de Jesus, Ailton Krenak, Daniel Munduruku, Felipe Tuxa e Célia
Xacriaba, dentre outros. Para desenvolver uma leitura da maneira cartografica a maneira do
meu povo, vou no embalo dos pensares de autores e autoras locais e da area da geografia que
externaram ou externam o tema; e, nas soberanias religiosas, primeiro vou partir do meu lugar
de fala para depois incluir novos olhares. No sentido de que as historias negras também nos
atravessam e para enriquecer o dialogo, vou interagir com a autora Djamila Ribeiro (2017), uma

intelectual e feminista negra brasileira. A autora diz que lugar de fala é

[...] aquele que rompe com o siléncio instituido para quem foi subalternizado,
um movimento no sentido de romper com a hierarquia’’. Continua a dizer que
sua escrita € uma reflexdo para um novo modelo de sociedade onde mulheres
negras sdo colocadas em condigdo de sujeito que, historicamente, vém
pensando em resisténcias e reexisténcias. [...] a identidade ¢ um marcador
fundamental para lembrar da inexisténcia de discursos neutros e universais,
construidos nas relacdes de poder. (RIBEIRO, 2017, p. 9).

As palavras de Ribeiro também me atravessam enquanto sujeito Atikum, pois a duras
penas estamos construindo nossas reexisténcias. Falar sobre soberania, para nés, € poder
gerenciar nossos proprios modos de vida e as formas de nos organizar socialmente, de acordo
COm 0S N0ssOos anseios e com a realidade inerente ao meio no qual nos inserimos. Partindo dessa
premissa, detenho-me para dialogar com os produtores de conhecimentos académicos e
intelectuais Leandro Santos Bulhdes de Jesus, Guilherme Oliveira Lemos, e 0 parente indigena

Felipe Tuxa.
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O primeiro autor é um dos organizadores da coleténea intitulada Tecendo Redes
Antirracistas 11 (Jesus; Barros; Filice, 2020). Como parte desta obra, encontra-se o artigo
“Contracolonizagao e soberanias intelectuais de povos indigenas, negros e quilombolas”
(Cruz, Lemos, Jesus, 2020). De inicio, os autores refletem sobre a iniciativa de sujeitos
que foram historicamente atravessados por uma politica excludente e que por muito tempo
foram impedidos de escrever e produzir conhecimentos nas academias espalhadas pelo
Pais.

Hoje, esses corpos pautam uma educacdo inclusiva com base no fortalecimento dos
préprios sistemas, outrora intensamente atropelados pelas fontes de exploracao e colonizacéo,
sendo, portanto, silenciados. Nesse propésito, reflito sobre a importancia das soberanias
experimentadas pelo povo Atikum.

Quando soube que o edital do mestrado estava aberto e principalmente com vagas para
indigenas e quilombolas, vi ali uma oportunidade de poder me expressar e escrever critica e
analiticamente as linhas da histéria do meu povo, que muitos pesquisadores ainda nao
escreveram, sobretudo os trechos das historias de muitos mais velhos, nossos mestres e mestras
da ciéncia e do saber: pessoas comuns, mas que guardam um grande tesouro, a evidéncia e
esséncia da nossa ancestralidade.

Adentrar a universidade para produzir ainda mais conhecimentos, ndo para legitima-los
—afinal, por se tratar de saberes milenares e imemoriais, eles ja sdo legitimados pelas suas bases
—, mas para fortalecé-los e principalmente deixa-los documentados, permitindo que sirvam de
fomento para pesquisas breves e futuras, ou ainda, quem sabe, fundamentar politicas pablicas.
. Poder contar, problematizando, a histéria da minha comunidade e do meu povo € fonte de
imensa satisfacdo, ¢ também uma maneira de dar retorno ao movimento e as liderangas
indigenas, partindo do chéo do territério no qual estou inserida.

O segundo ponto desta secdo dedica-se a comentar as soberanias cartografica, isto €,
as formas auténomas e, sempre em disputas, com as quais lidamos, vivemos e defendemos
0S Nnossos territorios. Estas se apresentam dentro do territério indigena Atikum como uma
manifestacdo genuina, parte do nosso patriménio. Como as primeiras informacdes acerca
desse aspecto foram descritas pelos colonizadores, muitas delas néo representam esta nagéo,
sendo imprescindivel o desenvolvimento de informagbes pelos seus principais
protagonistas. No territorio Atikum os mapas sociais sdo construidos de forma participativa
e apresentam o dia a dia das nossas comunidades. Os registros ampliam o sentimento de
pertenca, pois perpassam o0s ambientes geograficos que permitem documentar as trilhas

daqueles e daquelas que vieram antes de nos. Dessa maneira, dar-se-a4 importancia ao fato
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dessas atividades cartograficas serem feitas de maneira dindmica pelos préprios indigenas,
sujeitos que tém propriedades e que conhecem como a palma da méo tudo que existe nas
dependéncias do nosso solo sagrado.

Essas leituras possibilitam a ocorréncia de fendmenos econdmicos, sociais,
demograficos e naturais: elas funcionam como requisitos para a protecdo, defesa e
preservacgdo da biodiversidade local e da manutencdo dos nossos territdrios. Para explicar
melhor essa questdo da cartografia de maneira simples e interdisciplinar, ja que dialogo ao
longo da minha pesquisa com varias areas diferentes, apresento uma entrevista feita pelo
cineasta Silvio Tender em 2006 com um dos especialistas mais renomados desse meio, 0
gedgrafo Milton Santos, que revela que a cartografia € uma grande representacdo. Em
comum acordo com Santos, outra finalidade da cartografia é a de, a partir do meu lugar de
fala, enquanto indigena pesquisadora, e a partir do meu territério, poder posicionar-me
criticamente a favor da coletividade. Para n6s Atikum, o espaco ndo possui apenas uma
dindmica natural, é além de tudo, uma dindmica social exercida pelo experienciar de quem
aqui vive e atua. As casas de farinha, as rocas, o posto de saude, os lugares sagrados, a casa
das abelhas, as associagfes, as escolas, as sombras das grandes pedras e arvores, as casas
de oracdes, sdo lugares onde nos reunimos, aprendemos e trocamos experiéncias A casa de
farinha, por exemplo, é um patriménio material do nosso povo, geragdes inteiras, desde
criangas, jovens e adultos culminam atividades de cunho coletivo, que chamamos de
farinhada, a trajetoria que se inicia no cultivo das mandiocas nos rocados constroem
memorias jamais esquecidas pelas pessoas que dela participam, como a farinhada segue a
tradicdo dos mutirdes, todos e todas tém um papel a cumprir, seja na colheita na roga, no
transporte, na raspagem das raizes ou em todo o restante do processo até o produto final que
é 0 ensacamento da farinha propriamente dita. Diante do exposto, a cartografia ndo imprime
somente uma paisagem, ela é uma marca na atuagdo e organizagao social do nosso povo.

O terceiro e Ultimo ponto da secdo trata de discorrer sobre a soberania religiosa. Antes
mesmo da invasdo dos europeus as terras brasileiras, os povos originarios ja desenvolviam e
até hoje desenvolvem suas maneiras proprias de crencas, a despeito das violéncias coloniais.
Em meio a longos e profundos processos de cristianiza¢do, aqui no territorio Atikum ndo é
diferente quando pensamos as formas de adaptacédo, de recusas e de negociagdes aos mundos
sensiveis da espiritualidade. Segundo os mais velhos do povo, o toré, que € um simbolo
ancestral, é também parte da espiritualidade indigena € um fenbmeno que atravessa e une
sujeitos, corpos e geragdes. N6s Atikum de um modo geral, acreditamos num Deus a quem

chamamos de Tupa, e na for¢a dos encantados de luz. Os encantados s&o seres de luz e espiritos
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protetores do povo. Acreditamos que esses seres S0 guerreiros e guerreiras que ja tombaram:
eles ndo estdo mais com a gente fisicamente, mas continuam guiando nossos caminhos na luta
e nas tomadas de deciséo.

Séo também manifestacao de soberanias religiosas as crengas relacionadas aos sinais
emitidos pela mée natureza, principalmente pelos astros, fauna e flora. O sol, a lua, as
estrelas, o vento, os animais e as plantas influenciam positivamente na vida do povo Atikum,
de maneira a potencializar e fortalecer os saberes. Outro aspecto relevante é a medicina
tradicional, que em geral sdo saberes que as nossas mulheres mais velhas aprenderam com
as geragOes passadas. Elas utilizam as propriedades das plantas existentes na mata para
desenvolverem chés, incensos e banhos, pois acreditam na cura das enfermidades. Podemos
perceber que essas narrativas sdo importantes, pois fortalecem essa nagédo, por se tratar de
lutas coletivas. Sdo histérias que transcendem geracBes e podem ser compartilhadas
cotidianamente, representando também as nossas formas de autonomia calcadas em séculos
de estratégias de manutencdo, atualizacdo e cruzamento de conhecimentos e da lida com o
sagrado.

Afinal... O que é sagrado para o povo Atikum? Irei me propor a escrever sobre os lugares
sagrados, a mée natureza e tudo que os cerca. Além de exibir o pensar do meu povo, vou
dialogar com os autores indigenas Ailtom Krenak (2019), Daniel Munduruku (2007) e Cristina
de Lima Bernardo, esta Ultima uma parenta indigena Potiguara.

Aprendemos desde pequenos, com 0s nossos mais velhos e mais velhas, que o chao que
pisamos em nossas aldeias € sagrado. O territorio, lugar onde nascemos e que em seguida torna-
se 0 lugar de morada dos nossos encantados de luz, é sagrado. A terra, a &gua, o sol e tudo que
compde a natureza, sdo para nds entidades sagradas. Por qué? A pergunta pode até ser dificil
de responder para quem nao desfruta dessa vivéncia diariamente, mas digo que a resposta é
bem simples e compreensivel.

Os elementos citados sdo sagrados porque sdo capazes de nos dar a vida. A terra é
sagrada porque € dela que tiramos 0 nosso sustento. A natureza € sagrada porque nos
propicia o ar puro, componente essencial para o desenvolvimento da nossa respiracdo. A
agua, entdo... Qual é o ser vivo que consegue viver sem ela? Qual é o ser vivo que consegue
viver sem a luz do sol? Por isso é que nds, indigenas Atikum, também nos juntamos aos
demais povos originarios do Brasil em defesa dos nossos territorios, da nossa mée terra e

da mée natureza: sem elas e eles, nenhuma sociedade seria capaz de sobreviver. Daniel
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Munduruku em seu blog na internet®(2007) “[...] acredita que todas as coisas estdo vivas
porque possuem uma alma, o que as torna nossas parentas e companheiras em nossa
passagem pela vida”. Para Krenak (2019,p.44), “[...] somos alertados o tempo todo para as
consequéncias dessas recentes escolhas que fizemos. E se pudermos dar atencdo alguma
ViS80 que escape a essa cegueira que estamos vivendo no mundo todo, talvez ela possa abrir
a nossa mente para cooperacgao entre 0s povos, ndo para salvar os outros, mas para salvar a
nds mesmos’’.

O indigena Krenak chama atencao de toda humanidade, que nos devemos considerar a
natureza como familia, e respeitar essa conexdo, ao fazermos uso dos recursos que ela
disponibiliza para a vida, por devemos cuidar e ndo destrui-la.

A parenta indigena potiguara Bernardo (2023) também fala sobre a relacdo com a terra

e 0 respeito que devemos ter com ela e coma a mée natureza, com ela concordo:

Primeiramente, para ter uma boa relacéo é preciso assumir 0 compromisso que
foi firmado pelos ancestrais potiguara, que é de cuidar da terra como um Unico
bem. E um valor que foi repassado, cujo objetivo é de que esse mesmo legado
seja cumprido pelas proximas gera¢des. Quando os Potiguara buscam se fixar
em uma parte do territorio, eles ndo buscam apenas um local de morada ou
apenas para construirem seus espa¢os de producdes agricolas. Antes de tudo é
necessario se criar uma relacdo com o espaco e essa relagdo se vem na
comunicacdo entre indigena e natureza. A natureza o recebe ofertando todos 0s
Seus recursos naturais e, em contrapartida, o indigena tem sob sua
responsabilidade zelar por aquele ambiente para que sempre lhe seja oferecido
0 que precisa para a manutencdo e continuidade das atividades realizadas.
(Bernardo, 2023, p. 66-67).

Nesse sentido, animada pelos pensamentos da parenta, registro que mantemos uma
relacdo intima com o sagrado e fortalecemos nossas experiéncias ndo apenas para sobreviver,
mas também para receber orientacdo e seguir adiante na luta. Se tudo que ha na natureza é
sagrado, entdo é por meio dela que encontramos inspiracdo para nos conectar com outros

mundos, sonhar, cantar, curar e resolver questdes praticas do dia a dia.

2.3 O toré como articulador da cultura e da identidade

O toré faz parte da nossa cultura, e ndo seria exagero dizer que foi com ele que o povo
Atikum adquiriu todas as suas conquistas. Sempre que nos preparamos para o embate em busca
dos nossos direitos, pedimos licenca aos nossos bons mestres para nos proteger, e iniciamos 0s

trabalhos cantando e dancando. O toré é uma danca caracteristica presente na maioria dos povos

% https://danielmunduruku.blogspot.com/2007/10/educao-indgena-do-corpo-da-mente-e-do-espirito_15.html.



79

indigenas do Brasil; € um forte elemento que constroi a identidade étnica, e dele participam
todas as geracgoes.

O toré é um dos grandes legados que conseguiu resistir na imensiddao do Nordeste
indigena. Hoje, ele consiste em um elemento garantidor da permanéncia dessas populagdes nos
seus territorios. Sabemos que, mesmo confinados em aldeias, muitos indigenas mantiveram
vivas suas formas de manifestacdo. O povo Atikum, assim como muitos outros, resguardou em
suas memorias a pratica do tore, uma danca ancestral repassada de geracdo em geracdo por
meio da oralidade/corporeidade/gestualidade, e que faz parte das nossas formas de ser. Para
(Baniwa, 2006).

A riqueza da diversidade sociocultural dos povos indigenas representa uma
poderosa arma na defesa dos seus direitos e hoje alimenta o orgulho de
pertencer a uma cultura propria e de ser brasileiro origindrio. A cultura
indigena em nada se refere ao grau de interacdo com a chamada sociedade
brasileira envolvente, mas com a maneira de ver e de se situar no mundo; com
a forma de organizar a vida social, politica, econémica e espiritual de cada
povo. Neste sentido, cada povo tem uma cultura distinta da outra, porque se
situa no mundo e se relaciona com ele de maneira prépria (Baniwa, 2006, p.
46).

O toré é um dos elementos principais da cultura Atikum. Essa préatica aparece em todos
os lugares, por ser, de forma geral, muito dinamica, servindo potencialmente como eixo
fortalecedor da identidade étnica e da autoafirmacéo perante a sociedade envolvente.

No territério de Atikum existe a manifestacdo do toré aberto (danca), no sentido de que
todos que quiserem podem participar, e o toré fechado, como trabalho (ritual). O primeiro pode
acontecer em qualquer espaco das comunidades (escolas, associagdes, postinhos de saude,
terreiro, casas de juventudes, embaixo de arvores, em meio as matas) ou mesmo fora delas,
sendo esses lugares abertos ou fechados. O toré como danca pode ser praticado em qualquer
dia da semana, exceto na sexta-feira, podendo haver a participacao de qualquer pessoa, criangas,
jovens, adultos ou mais velhos/velhas. Estes ultimos geralmente sdo quem encabeca a danca,
que acontece sempre carregada de valores, significados e simbologias. Vejamos na imagem a

sequir:
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Fonte: Acervo da pesquisadora (2023).

Para Baniwa (2006, p. 102),

Tudo é vivo e tudo vem carregado de valor, de espirito e de mensagens sobre
0s segredos da vida que os homens precisam decifrar para viver. Quando
dangam e realizam seus rituais, estdo fazendo uma experiéncia de encontro
com a natureza, com 0 mundo dos ancidos e dos sabios que estdo vivos do
outro lado da vida. [De um modo geral, é possivel dizer que, para nés,
indigenas] [...] o invisivel faz parte do visivel, assim como os ndo humanos
podem fazer parte dos humanos. O mundo dos mortos, dos espiritos e dos
deuses ndo estd em outra dimensdo cosmica: estd na propria natureza que
constitui o territorio indigena.

O segundo exemplo dessa manifestacdo € o toré de trabalho, guiado pelos encantados
ou encantos de luz. Sdo espiritos indigenas que migraram para outro plano de existéncia sem
passar pela morte, tornando-se protetores do seu povo. Esses encantados também protegem o0s
guerreiros quando vao para o embate. Para se fortalecer nos trabalhos, os participantes ingerem
0 anjuca, bebida sagrada também conhecida como jurema, feita com a fermentacdo desta planta.
Em didlogo com os nossos mais velhos descobre-se que ela também serve para curar varias
enfermidades, como a dor dente (coloca-se o pé da casca sobre o dente); e para fortalecer o
espirito dos indios guerreiros quando partem para o embate; além de tratar as dores no corpo.

O ritual é conhecido como “toré de mesa”, ou “mesa”. Ali sdo revelados os toantes ou
linhas (os cantos correspondentes aos encantados). O toré no povo Atikum também € praticado

no terreiro, um lugar sagrado, onde existe um cruzeiro, junto ao qual podem estar a jurema e
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outros objetos sagrados. Os toantes podem ser puxados por homens e mulheres, que sdo
acompanhados por gritos por todos ao mesmo tempo, seguindo um ritmo marcado pelo som do
maracd, utensilio sagrado conhecido como “cabacga da ciéncia”; ¢ sdo também acompanhados
de uma danca circular. O culto aos encantados pode acontecer também em sitios sagrados,
geralmente formac0es rochosas, cachoeiras ou outros lugares naturais poucos frequentados pelo
homem.

O responsavel para fazer as oracoes € o pajé, lider religioso: é dele a funcao de puxar as
linhas de forca que chamam os espiritos. Estes fazem parte da ciéncia oculta: essa ciéncia é
inexplicavel, pois nem todos os segredos sdo revelados para aqueles e aquelas que dela
participam. E o que diz Baniwa (2006, p. 103): “[...] os indigenas nunca buscam controlar e
dominar a natureza, mas tdo-somente compreendé-la, para que se sirvam dela com respeito,
paratirar o seu sustento, orientacdo e curar doengas”. Além desses beneficios ditos pelo parente
acima, esse elemento faz parte também do trabalho pedagdgico nas escolas indigenas, onde 0s
professores ensinam 0s curumins (criangas) toda semana, assim elas aprendem a se relacionar
com o0s mais velhos.

O parente Jodo Paulo da Silva Lima (2021), do povo indigena Pitaguary, fala sobre este
aspecto, que também envolve muita espiritualidade. Em seu trabalho de dissertacdo de
mestrado, ele traga uma narrativa da relacdo da sua vida com a do seu povo e com a terra. Ele

reafirma que

[...] a espiritualidade esta intimamente ligada com a terra, principalmente,
com a terra. Porque é na terra onde esta tudo o que consideramos importante
para viver. As matas sdo a casa dos nossos encantados e é por isso que a
espiritualidade vem juntamente com o movimento de luta pela terra,
primeiramente. Entdo se criou essa questdo da cultura, essa questdo da
espiritualidade como instrumento de afirmacéo real de pertenca e, s6 depois,
fomos em busca da demarcacao do territério. Fomos em busca da demarcacéo
e da retomada do territério se aliando a essa forga encantada para nos guiar.
Deu tdo certo que, atualmente, essa estratégia se tornou uma marca dos
Pitaguary, que é a forga encantada a frente da nossa luta. (Lima, 2021, p. 35-
36)

Nota-se, portanto, que o toré ¢ um ponto forte da cultura do povo Atikum, mantendo-se
durante séculos de historia um elemento fortalecedor da identidade indigena e sendo usado
frequentemente como viés politico nas reivindicagdes de melhorias para o povo, como podemos

ver na letra deste toante®®:

%5 Toante Atikum, letra do professor indigena Jaime Atikum. A letra relata a luta indigena de cunho politico, ja
gue os membros que dele participam encontram formas de varios tipos de reivindicacgdes.
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Héi héi Tupd

Hei héi Tamain

Protege os Atikum

De tudo quanto € ruim
Terra em que

O branco ja mandou
Mais sua era ja passou

E que j& calou a voz
Terra em que

O branco ndo diz mais
Onde hoje reina a paz
Porque quem manda é n6s
Terra em que

Muitos irmdos de luta
Perderam suas vidas

Pra nos defender

Terra em que

Mantemos a cultura
Onde a agricultura

E um meio de viver
Terra em que

Travamos batalha

Onde a saude e educagéo
Ao préprio indio convém
Terra em que temos
Ervas medicinais

Onde o proprio indio faz
A cura e se dar bem.

Enfatizo que foi por meio do toré que nos conquistamos o territorio: este é hoje
reconhecido e demarcado, o que torna ainda mais importante esse tipo de manifestacdo nos
mais variados espacos de ensinamentos e aprendizagens. Oliveira (1998, p.60) diz que “[...]
cada grupo étnico repensa a ‘mistura’ e afirma-se como uma coletividade precisamente quando

dela se apropria segundo os interesses e crengas priorizados”.

2.4 As letras dos toantes e seus significados: por que os nomes de algumas pessoas

aparecem nos toantes?

As letras dos toantes ou “linhas”, que cantamos e dangamos, sdo componentes do toré
que mencionamos anteriormente. E uma tradicdo e uma crenca que faz parte do nosso legado:
séo fontes repassadas totalmente pela oralidade, cheias de significados, e que por si S0 ja contam
grande parte da nossa histéria. Elas nos aproximam dos espiritos dos nossos antepassados,
falam dos lugares sagrados, reverenciam a mae natureza e a fauna local, evidenciam a
valorizacdo das plantas e ervas medicinais, falam do territorio e da sua geografia, relatam a

questdo diasporica Atikum e as relagdes interétnicas, dentre outros aspectos que podem ser
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explorados utilizando essas fontes. Por meio das linhas e toantes, nds Atikum fazemos
transcender a “[...] identidade politica simboélica que articula, visibiliza e acentua as identidades
étnicas de fato” (Baniwa, 2006, p. 40).

Outro aspecto importante que pode ser explorado é o fato de que muitas dessas letras
elencam os nomes de Varios guerreiros e guerreiras que ja tombaram. Nesse caso, a tradi¢do de
cantar os toantes ¢ um traco forte da nossa oralidade. Como integrante desse povo, venho
prestando atencdo nas letras, que, além de transcender a geografia, as andancas, as ervas
medicinais, a luta pelo territorio, os animais ou os lugares sagrados trazem também o nome de
pessoas que, nas pesquisas com nossos mais velhos e mais velhas, foram muito importantes
para o fortalecimento da nossa histéria e cultura. Nesse contexto, essas divindades ou
encantados de luz se incorporam nas pessoas que tém o dom de recebé-los e recebé-las: se é
para fazer uma reza ou um benzimento, dar um aviso, alertar de alguma coisa, encaminhar os
trabalhos no inicio de atividades, ou nos ajudar a fortalecer nos rituais, quando sempre se
manifestam.

A parentissima indigena Graca Grauna (2017) fala da alteridade indigena e a
correlaciona com a ancestralidade. O poema escrito por ela intitulado “Nem mais nem menos”

da vida a essas simbologias, que sdo nossos segredos:

Um homem, uma mulher

S80 0 que sdo:

palimpsestos

passaros

deuses

magicos

videntes

astro/estrela

de Altamira a Lascoux
Asteca/Pankararu
Fulni-6/Xavante

Potiguar, quem sabe?

intimos irméos da terra
salvaguardam o limo das pedras
0 voo dos peixes

e 0s sagrados rios navegaveis. (Graina, 2017, p. 26).

Vejamos agora as letras dos toantes que nds costumamos cantar e dangar aqui no solo

sagrado de Atikum.

1 - Mais 6 jureminha 2 - Mané Maior vem do pé da serra
Oi cadé juremar E ele vem triunfando
Oi cadé Mané Lucar Ele vem batendo o pé:

Que ainda ndo chegou Bota na cuia que eu quero beber



Té& com mais de trés dias
Que a ciéncia viajou

A ciéncia viajou

Foi para Minas Gerais
Foi atras dos encantados
Pra ajudar nés trabalhar.*®

3 - Eu tava no méi da mata
Do coco tirando mé
Chegou cabdca Laurinda
Laurinda do Canindé

Oi corta o pau tira 0 mé

Oi caboco Canindé.

5 — Eu vi uma moca

na beira d’agua

solte os cabelos, Janaina
e caia n’agua

Para o mestre Carlos fumar.
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Bota na cuia que eu quero beber
E adepois deu beber
Oi imbalanga 0 maracé

4 — Mestre Carlos da jurema

n&o ta vendo eu te chamar

eu passei trés dias sentado

debaixo do juremar, da raiz eu fago guia

da casca eu fago o anjuca, e as folhas eu boto no guia
Para o mestre Carlos fumar

6 — La detrds do muro
ndo mora ninguém

Oi chama Jodo do muro
Chama ele que ele vem.

Como mencionei anteriormente, € na ancestralidade que constituimos nosso ato de
pertenca, e por meio dos valores simbolicos se moldam e agregam nossas subjetividades de
maneira peculiar. Minha fala vem de um enraizamento, vem do territdrio e circula em varios
lugares. A ancestralidade reverbera no povo Atikum cada fala, cada palavra que é dita, € um
alimento, porque tem poténcia, posso dizer que é um conjunto de ciéncias que envolve o
segredo e o sagrado. Observamos que nossas soberanias e 0s toantes trazem em memdria as
epistemologias desempenhadas por essas pessoas em Atikum, e ainda porque ndo s6 os homens
como também as mulheres sdo mencionadas e reverenciadas pelo povo cotidianamente. Trata-
se de arquivos vivos cantantes e dangantes que foram salvaguardados pelos nossos antepassados
e que a cada dia que passa as geracdes presentes com suas atitudes vao ressignificando espacos,

corpos e gestos como poderemos observar adiante.

% As letras sdo de toantes Atikum, segundo os mais velhos.
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3 LUTAS E CONQUISTAS DO POVO

Os longos periodos de sofrimento, perseguicdes e mortes que se perpetuam até os dias
atuais, fazem das populacdes indigenas ainda mais resistentes. Observa-se cotidianamente que
os direitos desses grupos sdo desrespeitados e ignorados pelo estado brasileiro fazendo
sentirem-se estrangeiros na sua propria terra, apesar de habitarem o territorio brasileiro ha
milhares de anos, eles lutam pela conquista dos direitos basicos para viver.

Para além dos desafios territoriais, os povos originarios enfrentam falta de acesso a satde e
demais servigos publicos, aléem de questdes como o racismo, preconceito e violagdo dos seus
direitos. Diante de toda essa conjuntura e para ter acesso aos Varios tipos de servicos é que 0s
proprios indigenas se mobilizam nas esferas politicas e sociais em busca de amenizar um sofrimento
agravado que perpassa e atravessa geracdes inteiras. Ainda convém lembrar que as pautas indigenas
sdo de responsabilidade de toda sociedade, por isso € importante que os debates sejam ampliados a
fim de garantir o respeito, a defesa e o reconhecimento da cidadania de varios povos.

Nesse processo de intensas transformacdes e como ponto central dessa discussdo esta a
juventude indigena que atua juntamente as suas comunidades na protecdo dos seus territorios,
meio ambiente, organizacdo social e formas de convivéncias. Além disso, reivindicam as
frentes estatais investimentos em politicas publicas que fortalecam as suas pautas coletivas em
favor do bem-viver das suas comunidades. O que nds vamos ver a seguir é justamente o
protagonismo juvenil e a reafirmacdo dos jovens Atikum atuando de maneira assidua com

destaque para a ocupacao de espagos que tempos atras ndo se via com tanta frequéncia.

3.1 Educacdo e saude na formacao da identidade: o que 0s mais jovens do povo tém a

Ver com isso?

Meu Atikum est& muito alegre
Oi é de ver seus indios
encima da serra

Reina, reina, reina, hbua
Reina, reina, hbua

O reina, reina, reina, héua
Reina, reina, hdua

Oi cante e dance

Meus cabdcos indios

Reina, reina, reina, hbua

Oi reina, reina, reina, hdua!®

57 Letra de toante Atikum, segundo a tradigdo do povo.
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Neste capitulo irei tratar das principais conquistas do povo em termo de politicas publicas.
Depois de ter acontecido o reconhecimento étnico e a demarcacéo do territorio, mesmo com tantas
dificuldades, o povo Atikum reina. E oportuno dizer que, aqui no povo Atikum, nds vivenciamos
atividades socioculturais e de cunho politico. Como sujeitos de direitos e na busca do nosso
protagonismo, resolvemos tracar estratégias para a adogdo de politicas publicas que atendessem
de fato & nossa especificidade. E por isso que neste capitulo me limitarei a falar um pouco sobre
a salde e a educacdo: vou explorar algumas imagens do meu arquivo pessoal que mostram os
espacos onde se consolidam as maiores concentracdes de jovens atuando, tendo como principal
embasamento as experiéncias obtidas por meio ndo s6 dos nossos mais velhos e mais velhas, mas
também daquelas pessoas que nos antecederam, nossos antepassados. Nesses encontros, as
dinamicas culturais ganham mais sentido e transcendem diferenciados modos de subjetivacao,
sociabilidade, praticas de atuacao politica, fluxos identitarios.

Nossa atuagao passa pelos conselhos de educacéo escolar indigena e de satde indigena, pelos
ativistas de coletivos de juventudes que ajudam na parte organizacional da comunidade, pelas
liderancas tradicionais e pelas gestdes de associacOes indigenas. Evidentemente, quando adentramos
esses espacos nos fortalecemos coletivamente e bebemos dos conhecimentos oriundos da nossa
ancestralidade. Isso nos possibilita ler o mundo de outra forma. Um dos locais que ocupamos com
frequéncia e com o desejo de ressignificar € a escola: ela foi implantada nos territorios indigenas com
o sentido de aprisionamento, mas as nagdes originarias hoje a ttém como simbolo da liberdade, porque
por meio dela conseguem ofertar um ensino mais proximo das realidades das comunidades nela

inseridas. Para a parentissima indigena Célia Xakriaba (2018, p. 135),

E preciso reconhecer as contribuicdes dos povos indigenas por meio da
educacdo diferenciada, quando trazemos experiéncias que contribuem para a
compreensdo de que o ambiente escolar vai além das paredes da escola, uma
vez que consideramos outros espacos do territério como importantes lugares
de aprendizagem, tanto ou mais relevantes do que o espago fisico a ela
destinado.

Em consonancia com o que diz a parenta, irei mostrar na imagem abaixo um exemplo
de que podemos sim utilizar outros espagos que ndo o da escola para aprendermos. Na
oportunidade, todo o corpo escolar se faz presente numa feira cultural, carregada de grandes
simbologias, valorizagdo da nossa cultura, agremiacéo de valores e aproximacdo com a forga

encantada.
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Fonte: Acervo da pesquisadora (2023).

Essa imagem também mostra que nds podemos trabalhar numa perspectiva
contracolonial, fazendo a viagem da volta e sobretudo desobedecendo o sistema elitista,
partindo do chdo do nosso territério, podendo compartilhar as vivéncias das nossas
comunidades. E meu propdsito mostrar para vocés como se faz educacgio e saude especifica,
diferenciada e intercultural contando com o experienciar das mais distintas geragdes. Os mais
novos entdo assumem seu protagonismo como professores e professoras, coordenadores e
coordenadoras, secretarias, agentes administrativos, porteiros, auxiliares de servigos gerais,
merendeiras, monitores de educacdo. Na area da saude indigena, temos jovens atuando no
Conselho Indigena de Saude Atikum Salgueiro e Atikum da Gameleira (CISASAG), e na
equipe de satde nos temos vinte profissionais, sendo que as fungcbes de Agente Indigena de
Saude (AIS), de Agente Indigena de Saneamento (AISAN) e dos técnicos de enfermagem sédo
ocupadas por filhos e filhas do povo Atikum e residem nas aldeias. Vejamos abaixo parte da
Equipe Multidisciplinar de Saude Indigena (EMSI). Sua area de abrangéncia para atendimento

é nas onze aldeias do povo Atikum Salgueiro.
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Imagem 36 — Funcionarios da Equipe Multidisciplinar de Saude Indigena
que atende as aldeias de Atikum Salgueiro

=g
oUTUBRO RYPSA

Fonte: Acervo da pesquisadora (2023).

Além da saude indigena, outra forma de organizacdo que traz o protagonismo da
juventude indigena é educacédo escolar indigena do povo Atikum que atualmente conta com
trezentos profissionais. Destes, cerca de cem atuam na educagdo escolar indigena do municipio
de Salgueiro como agentes multiplicadores do conhecimento, pois todos pertencem as
comunidades existentes no povo e sao conhecedores das experiéncias e paisagens locais, o que
facilita na hora de fazer os planejamentos.

Os profissionais que atuam na esfera educacional e na area da salde indigena passaram
por selecdo especifica, feita de acordo com a realidade e os conhecimentos do povo Atikum.
Para realizar a sele¢do, as liderancas locais se reunem e elaboram um questionério
fundamentado nas vivéncias e na tradicdo Atikum, incluindo questdes objetivas e entrevistas
orais. Assim, o/a candidato/a que estiver acompanhando o movimento interno é quem vai se
integrar no quadro educacional ou na area da saude indigena. Embora haja oito escolas
indigenas no povo, farei um recorte para falar neste momento somente da Escola Estadual
Indigena José Pedro Pereira (EEIJPP).
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Imagem 37 — Escola Estadual Indigena José Pedro Pereira, localizada na Aldeia Massapé, em Salgueiro

ESCOLA INDIGENA
JOSE PEDRO PEREIRA

Fonte: Acervo da pesquisadora (2023).

A escola em destaque fica no municipio de Salgueiro, onde se encontra parte dos mais
novos e mais novas trabalhando atualmente. E nesse ambiente que eu passo boa parte do meu
tempo, organizando os planejamentos para atuar em sala, ministrando as aulas de Histdria. Na
imagem abaixo podemos observar a equipe de professores e professoras da escola José Pedro.
E nesse espaco que nds costumamos incentivar os discentes a estudar e se qualificar. E uma
grande satisfacdo quando um jovem que estudou aqui retorna, ja formado, para lecionar em
qualquer area. NOs sempre ressaltamos que, num futuro breve, sdo eles que irdo assumir 0 no0sso
lugar em sala, e assim sucessivamente — como, de fato, ja temos esse exemplo. Um de nossos
colegas professores € um ex-estudante: Elionildo Arnaldo da Silva tem 25 anos de idade, mora
na aldeia Lagoinha, possui licenciatura em matematica e leciona na area, nas turmas de ensino

médio.
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Imagem 38 — Equipe de professores e professoras indigenas que lecionam
na Escola José Pedro Pereira, Atikum Salgueiro

Bem Vthdoa
foar no

Fonte: Acervo da pesquisadora (2023).

Na escola, nos fortalecemos junto aos estudantes nossa histéria e cultura, em parceria
constante com os mais velhos e mais velhas, fazendo um intercambio entre educacdo indigena
e educacdo escolar indigena. A educacdo indigena, para nés, é aquela que se aprende na
comunidade, no seio da familia, no manejo com o solo, nas associagdes indigenas, nas casas de
farinhas, nos centros de juventude, nos terreiros de toré, nas rodas de conversa e de contagdo
de historias embaixo das arvores, nos tracos da pintura corporal, nas cacadas na mata, no fazer
do trancado e do lambedor; é uma educacdo que Segue nOSSOS USOS, costumes, crencas e
tradicGes. Ja a educagdo escolar indigena é aquela onde abordamos 0s conhecimentos prévios
dos estudantes em sala de aula e oferecemos também os conteudos da base curricular ofertada
pela Secretaria de Educacéo, que abrange as outras culturas. Nessa perspectiva, fazemos uma
educacdo com a presenca constante dos detentores de saberes, e para além do interior da escola.



Imagem 39 — Liderangas indigenas Atikum Salgueiro

Fonte: Acervo da pesquisadora (2023).

Imagem 40 — Atividade realizada pela Educagéo
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Fonte: Acervo da pesquisadora (2023).
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A primeira imagem acima mostra as liderancas indigenas (de camisa branca, o cacique
Aldenor Manoel; e, de camisa preta, o pajé Luiz Romao), ambos de Atikum Salgueiro. A
segunda imagem evidencia uma aula em meio as matas, pois, como ja mencionei, aqui em
Atikum, para fazer educacio nos utilizamos todos os espacos possiveis. E de costume da nossa
equipe fazer sempre a abertura das atividades com orac¢des e canticos da nossa cultura, que nos
aproximam da mée natureza e dos bons mestres.

Na escola José Pedro, os concluintes do 9° ano do ensino fundamental participam da
Conclusdo Especifica, sendo assim intitulada porque esses protagonistas utilizam nossas
vestimentas tradicionais feitas da fibra do carod, que é o simbolo do povo Atikum, um processo
fundamentado com vista no fortalecimento da identidade étnica. Sempre dizemos para eles que

ndo estdo sozinhos, porque quando um jovem se forma todo povo se forma com ele.

Imagem 41 — Concluintes da Escola Indigena José Pedro, em 2018

Fonte: Acervo da pesquisadora (2023).
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Imagem 42 — Concluintes da Escola Indigena José Pedro, em 2022

Fonte: Acervo da pesquisadora (2023).

Além das vestimentas sagradas, o certificado também é diferenciado: os discentes
recebem os objetos que sdo simbolos da cultura, que nesse caso eles podem usar em momentos
na escola ou na comunidade: é o caso do maraca, ou cabaca da ciéncia, como podemos ver na
imagem a seguir.

Imagem 43 — Certificados de concluséo de curso indigena: cabaca da ciéncia

Fonte: Acervo da pesquisadora (2023).
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Atualmente, aeducacdo escolar indigena objetiva promover a preservacdo e a
valorizacdo da identidade dos povos originarios que, historicamente, tiveram seus direitos
negados. Devemos observar que a escola indigena € uma experiéncia pedagdgica peculiar que
traduz para a sociedade um jeito préprio de gerir nossos proprios processos de ensino-
aprendizagem, e que & luz da sociedade no6s conseguimos fazer educagdo com a nossa cara.

Em 1999, foi criada a Comissdo de Professores Indigenas de Pernambuco (COPIPE),
formada pelos coordenadores das escolas e liderangas de todos os povos indigenas do estado.
E a COPIPE que encabeca a luta por uma educacio de qualidade e confronta o governo. N&o
obstante, essa organizagdo autdonoma tem um lema que reflete muitos dos nossos anseios:
“Educacdo ¢ um direito, mas tem que ser do nosso jeito”. Esse grito de liberdade criado pelos
professores e professoras indigenas indica que, “[...] apesar da falta do seu reconhecimento na
sociedade letrada, as vozes indigenas ndo se calam. O seu lugar esta reservado na histéria de
um outro mundo possivel” (Gratna, 2013, p. 55).

Para além dos muros da escola, os trabalhos se baseiam no Projeto Politico-Pedagogico
(PPP): com esse documento em maos, os professores podem organizar seus planejamentos
tendo em vista a cultura e a memoria ancestral, com abertura para a participacao de liderancas
(caciques, pajés e mais velhos/as), familiares, organizacGes de base e comunidades. Além disso,
podem pautar acdes de cunho coletivo voltadas para os seguintes eixos organizadores da
educacdo escolar indigena: terra/territorio, historia, bilinguismo, organizacdo, identidade e
interculturalidade.

Para explicar um pouco mais sobre o processo de insercao das escolas indigenas no nosso
territorio e sobre o0 objetivo do PPP, eu chamo para o dialogo a professora indigena Atikum Ana
Maria Sobrinho. Ela € veterana nessa questao, atuando na educacao do povo desde o ano 2000:

Os meus primeiros passos na educacdo escolar do meu povo Atikum, foi por volta de
2000. Ainda nessa mesma época 0 que existia aqui eram grupos (pequenos prédios
construidos pela prefeitura) para o exercicio das aulas. No inicio dos anos 90, ja tinha
comecgado os debates sobre a educacgdo indigena encabegados pelo 6rgdo catolico
Conselho Indigenista Missionario (CIMI) e o Centro de Cultura Luiz Freire (CCLF). De
1993 a 1999, esses momentos de debates se intensificam e nascem alguns conselhos
educacionais, a saber: a Comissdo de Professores Indigenas de Pernambuco (COPIPE).
Alguns professores que ensinavam nos grupos ndo eram indigenas e as aulas néo
versavam sobre 0s nossos saberes, até 0S poucos espagos que existiam eram precarios.
Por isso vimos a necessidade de lutar por uma educacdo que valorizasse nossas
realidades e saberes locais, foi ai que criamos o Conselho de Professores Indigenas
Atikum (COPIA), eu fui uma das pioneiras juntamente com outras colegas de luta. Com
toda essa estrutura iniciada, era chegada a hora de endurecermos o dialogo com o
governo de Pernambuco na busca por melhorias educacionais, pois pelo municipio a
coisa estava muito mais complicada, entdo todas as liderancas ligadas aos povos
indigenas de Pernambuco decidiram que era melhor estadualizar as escolas, esse feito

aconteceu em 2002. O que observamos hoje é que ainda ndo esta do jeito que sonhamos,
mas houve uma grande melhora ndo somente na adequacgdo dos espacos, na aquisicao
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de recursos e na parte organizacional escolar, que agora conta com n6s mesmos
gerenciando nossos proprios modos de ensino-aprendizagem®®,

Diante das colocacGes da professora Atikum Ana Maria Sobrinho, podemos
dimensionar as elaboragfes cotidianas do povo Atikum com foco na educacdo. Observamos
que as dificuldades ainda persistem; porém, gracas a organiza¢do dos proprios indigenas é
possivel perceber que eles conseguem dialogar e impulsionar os seus objetivos dentro e fora do
seu territorio quando se trata da busca e manutencéo das politicas publicas.

No que concerne as formas de organizacao no interior da escola e o que nos, professores,
estamos fazendo para oferecer uma educacdo primeiramente voltada para a valorizagdo das
nossas praticas, seguimos as orientacdes do nosso PPP, que estabelece também uma dindmica
reciproca de reconhecimento das outras historias e culturas. O PPP foi elaborado coletivamente
com a comunidade escolar, liderancas, pais e organizac¢des indigenas do povo Atikum. Diante
de discussoes e debates foi feita uma abordagem da educac&o indigena diferenciada vinculando
0 educando a sua cultura, costumes, tradicdes e sobretudo construir para o enriquecimento da
Pratica Pedagdgica dos nossos educadores na busca por uma educacgéo indigena de qualidade,
resgatando seus valores étnico, moral, politico e sociocultural na sociedade. Esse documento é
uma referéncia importante na garantia de direitos a uma educacao escolar diferenciada, com os
principios e objetivos de acordo com diretrizes curriculares instituidas nacional e local, bem
como, aspiragdes das comunidades, possuem também o calendario que atende as peculiaridades
das aldeias apresentando especificidade que sdo respeitadas e integradas ao ambiente escolar:
Os rituais e atividades cotidianas (toré, artesanato, culindria, agricultura, tentativa de resgate da
lingua mae) sdao formativos importantes na constitui¢do da identidade das criancas e jovens
indigenas.

Observa-se que esta presente nas escolas indigenas o olhar contracolonial, que é
trabalhado ndo somente na parte de Historia, mas que as outras areas do conhecimento também
se encarregam de vivenciar. Irei citar aqui alguns projetos de cunho coletivo que todo ano
fortalecemos ao elaborar e executar: feira de ciéncia tradicional, feira de cultura indigena,
seminarios de Trabalho de Conclusdo do Fundamental (TCF’s) e Trabalho de Conclusio de
Curso Indigena (TCCI), sendo o primeiro especifico para a turma do 9° ano e o segundo

especifico para o 3° ano do Ensino Médio.

8 Ana Maria Sobrinho tem 46 anos, é indigena, professora Atikum, e mora na aldeia Garrote Morto, no municipio
de Salgueiro. Esta envolvida com a questao educacional Atikum desde o ano 2000. Ela é uma mulher aguerrida
que ndo mede esforcos para ver os resultados de tantos anos de luta nas nossas escolas. Na sua trajetdria de
luta na comunidade, também atuou durante 6 anos na gestao da associacao indigena local. Na educac&o, iniciou
na sala de aula e hoje atua como coordenadora adjunta das oito escolas indigenas Atikum Salgueiro, juntamente
com o coordenador geral Jaime Bezerra Sobrinho. Entrevista concedida em 14 de janeiro de 2024.
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Nesses seminarios, os estudantes sdo convidados a pesquisar e conhecer a verdadeira
historia do Brasil e dos povos indigenas, e a partir dai lancar reflexdes acerca das suas realidades desde
0 tempo da invasao e expropriacao até os dias atuais. Com a bagagem enriquecida, alguns estudantes
sdo escolhidos para, juntamente com seus professores, participar de formacgdes para professores néo
indigenas e assim repassar o que aprenderam com base na sua realidade. Entendemos que essas a¢des
sdo importantes para a formagéo dos nossos estudantes em meio a sociedade.

3.2 Os coletivos de associagdes

As associagdes sdo instituicdes legais que funcionam como exemplos de cidadania,
mobilizacdo e articulacdo frente a conjuntura em que estdo inseridas. Elas séo organizagdes nao
governamentais indigenas que surgiram em vérias regifes do Brasil, na década de 1980. Mas
foi ap6s a promulgacdo da nova Constituicdo Federal, em 1988, que elas se multiplicaram,
como cita Oliveira (2001, p. 77):

Eram os movimentos de bairros, as associa¢cdes de moradores e organizagoes
populares; 0s movimentos sindicais que se constituiam a margem do
movimento sindical oficial; os movimentos de mulheres e 0 movimento negro;
0s movimentos autbnomos de luta por moradia, terra e trabalho. Os novos
movimentos sociais e populares davam uma nova conformacédo a sociedade
civil. O trabalho das ONGs passou a se realizar também com esses
movimentos, apoiando-0s na sua organizacdo e mobilizagdo, como também
no seu trabalho educativo. As experiéncias de educacdo popular produzidas
pelas ONGs, no segundo momento, ndo se ativeram apenas as questdes
materiais de producdo e reproducdo da vida, mas voltaram-se também para 0s
temas relativos ao plano cultural e simbolico, como as relagdes sociais de
género, etnia e raca. Assim, ao trabalhar com tais movimentos, as ONGs
agregavam aos fatores relativos a condicdo de pobreza e classe os fatores
ligados ao universo da producéo cultural e simbodlica.

Seguindo o pensamento dessa autora, assim também se consolida a Associacao Indigena
dos Produtores Agricolas do Pogo da Pedra (AIPAPP), no municipio de Salgueiro, nascida em
1989 pelas maos de agricultores e agricultoras, com a discussdo de pautas pertinentes a
realidade local. Na minha comunidade, na época da sua fundacéo, ela era ocupada somente

pelos mais velhos e mais velhas. Acompanhe na imagem abaixo.



97

Imagem 44 — Atual sede da associagédo indigena (AIPAPP)

Fonte: Acervo da pesquisadora (2023).
Essas entidades sem fins lucrativos sdo legitimas em representacdo politica. Simbolizam

a incorporacéo das varias comunidades com foco nas demandas de cunho politico, educacional,
social, econdmico, cultural e religioso. Nesse sentido, percebe-se a comunidade como localidade
social organizada, passando a ser vista como espaco de gestdo democrética, politica,
administrativa e econdmica, e com a finalidade de buscar solugdes para suas necessidades, diante
das caréncias de produtos e servicos que o Estado brasileiro ndo tem muito interesse para resolver.
E intuito também da AIPAPP dar mais visibilidade a luta das pessoas comuns que sempre ficam
as margens, onde as melhorias sé chegam se entidades como essa partirem para 0 embate.

Das onze comunidades indigenas que existem em Salgueiro, cinco possuem
associacOes; porém vou seguir falando em especial da AIPAPP, onde todos os meses eu
participo das plendrias. A AIPAPP ja teve 14 gestbes; duas delas foram comandadas por
mulheres, sendo estas Maria Diva da Silva Rodrigues, em 2008, e Raimunda Jeane da Silva
Cecilio, em 2017. Raimunda Jeane ocupou a gestdo da AIPAPP quando tinha 27 anos de idade;
ela conta um pouco da sua trajetoria dentro da organizacéo.

Eu ja acompanhava algumas reunides, mas nunca tinha feito parte da gestéo.
Entéo fui convidada pelo meu tio Antonio Jodo para fazer parte da gestdo. Na
ocasido minha contribuicéo seria na secretaria lavrando as atas, depois dai ndo
me afastei mais. Por algumas vezes tive que ficar somente como sdcia para
atender os requisitos do estatuto o qual é um dos principais documentos da
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AIPAPP. Esse mesmo documento ndo permite que a gente fique
repetidamente ocupando as funcgoes.

Ao ser perguntada sobre o que é fazer parte de uma organizagdo téo
importante, Jeane Cecilio, que atualmente é também conselheira local de
satde indigena juntamente comigo, diz que “se sente muito feliz, porque sabe
gue de alguma forma esta contribuindo para o bem social, o exercicio da
cidadania e na parte organizacional da propria comunidade®®”.

Na associacdo, Jeane ja foi secretaria, conselheira fiscal, presidenta e vice-presidenta.

Hoje ela é a atual tesoureira da instituicao.

Imagem 45 — Plenaria das reunides mensais da AIPAPP

Fonte: Acervo da pesquisadora (2023).

Nessas insurgéncias, varios mais jovens participam, ocupando lugares inclusive na
gestdo executiva. Vale ressaltar que esses espacos onde funciona o associativismo mantém de
forma autbnoma seus proprios gerenciamentos de projetos; a partir dai, as associacdes
funcionam como um instrumento de poder e de fortalecimento da cultura, da economia e da
soberania alimentar, ja que, em sua grande maioria, sdo associa¢fes de indigenas agricultores,
intituladas também de organizacGes de base. Para Pimenta (2018, p. 135), “Essas institui¢des
trabalham também com viés politico conscientizando as comunidades locais sobre a destruicdo

do meio ambiente e fortalecendo o movimento associativo, juntando populagdes diferentes em

% A entrevista com a tesoureira e conselheira Raimunda Jeane da Silva Cecilio foi realizada em 20 de julho de
2022.
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torno da ideia de desenvolvimento sustentavel”, sendo a Associacdo Indigena dos Produtores

Agricolas do Pogo da Pedra (AIPAPP) um exemplo disso.

Imagem 46 — Plenérias das reunifes mensais da AIPAPP

Fonte: Acervo da pesquisadora (2023).

O grande idealizador do projeto de associativismo foi Pedro Anténio da Silva (Pedim
de Anjo), que era indigena e agricultor. Ele nasceu no dia 15 de outubro do ano de 1931, na
aldeia Pogo da Pedra, natural de Salgueiro, Pernambuco.

Imagem 47 — Foto de Pedro Antonio (Pedim), socio-fundador da AIPAPP

- |

onio da Silva

—_
Fonte: Acervo da pesquisadora (2023).
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Pedro Antonio, vendo a dificuldade em que sua comunidade se encontrava relacionada
a questdo da &gua, resolveu procurar junto as autoridades do municipio de Salgueiro os meios
para ajuda-la; foi quando o orientaram a criar uma associacdo. A luta de seu Pedim se tornou
realidade em 23 de maio de 1989, data em que foi registrada em cartorio a associacdo. Seu
principal objetivo era buscar avangos para seu povo.

Entdo formou-se a associa¢do, com 19 sécios. Juntos conquistaram alguns projetos: a
construcdo da casa de farinha, construcdo do acude novo, e outros sucessos na area da
agricultura familiar, na area cultural, na conservacdo e preservacdo do meio ambiente, na
construgéo de cisternas e da casa das abelhas. Atualmente a entidade atende quatro aldeias:
Poco da Pedra, Garrote Morto, Mulungu e Lagoinha. E hoje composta por aproximadamente
250 socios, entre ativos e inativos. Observamos que as associagdes sdo fundamentais para o
desenvolvimento das comunidades, atuando ndo s6 na questdo organizacional, mas também na
tentativa de trazer melhoria e qualidade de vida para as pessoas que delas participam. Também
vimos que boa parte dos projetos que visam o desenvolvimento passam pelas suas gestoes.
Essas liderancas, ademais, representam a comunidade nas mais diferentes esferas da sociedade,
na defesa dos direitos e interesses dos seus membros e membras.

E notdrio que o esforco do povo Atikum se entrelaga com a histéria de vida de muitas
geragdes. Esses momentos sdo fortalecidos em meio as organizacGes de base, como pudemos
observar na educacdo, na saude e nas associacdes. Percebe-se que a soma desses elementos
afeta positivamente a vida daqueles e daquelas que aqui vivem.

Embora haja alguns pontos positivos gracas a coragem de nés, indigenas, também
afirmamos que ha desafios e problemas. Alguns foram pautados para que os leitores possam
dimensionar como é o sofrimento e a luta por dias melhores no nosso territério. Também é
necessario dizer que muitas dificuldades enfrentadas ficaram sem resposta do poder publico,
gue até hoje traca estratégias para nos enfraquecer. Outro ponto que merece uma reflexao é que
a busca incessante pela inclusdo das politicas pablicas no nosso territério nao vai sanar todas
as nossas pautas reivindicatorias, pois estas dependem de um conjunto de variaveis; mas com
certeza diminuird as desigualdades presentes hd séculos nas nossas vidas. Portanto,
consideramos que as politicas publicas, quando sdo pensadas de maneira coletiva, mesmo com
dificuldades vencidas e a vencer, lancam novos olhares para o povo e as comunidades nele

inseridas.
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4 CONSIDERACOES CONTINUAS

Finalizo esta parte da pesquisa com uma importante sensacao, a sensacao de que fui
tocada pelos encantados de luz Atikum para escrever estas linhas contando parte da nossa
historia. Esta ora é carregada de sofrimentos, ora de alegrias. Sei que a luta do meu povo, 0s
encontros e desencontros aqui mencionados, ndo cabem num simples recorte. Percebi que abri
caminhos ainda mais desafiadores, que valem a pena serem abordados com outros olhares num
futuro breve. Vale a pena, portanto, também compreender os exercicios desta pesquisa como a
elaboracdo de uma agenda de pesquisa mais ampla por meio da qual outras e outros
pesquisadores possam também se inspirar.

Quando escrevo sobre 0 meu povo Atikum, estou escrevendo a histéria de tantas outras
nacdes que de certa forma possuem trajetdrias semelhantes a nossa. Nesse percurso adentrei 0s
momentos de negacdo, de sofrimento, de genocidio, uma realidade um tanto &rdua marcada por
injusticas, perseguicdes e mortes. Fago aqui uma reflex&o sobre as atrocidades sofridas pelas
distintas geracdes Atikum: elas continuam acontecendo, como disse anteriormente. E uma
histéria de massacres orquestrada, perpetrada e negligenciada pelo Estado brasileiro. Mas é
também, em paralelo, uma histdria vivida, experimentada e inscrita em nossos corpos, que pode
igualmente assinalar na memoria historiografica do Pais um registro de “direito a histéria”.

Escrevi, nos trés capitulos da minha dissertacdo, a histéria de meu Atikum. Isso para
mim é uma grande realizacdo; sinto-me honrada por fazer essa escrita de cunho politico e de
autoria indigena para os meus antepassados, dialogando com 0s nossos mais velhos e com
outras e outros pensadores, tanto para as geragdes atuais quanto para as gerages que ainda
estdo por vir, pois sei que mais cedo ou mais tarde a minha pesquisa seréa acessada pelo mundo.

Com esta pesquisa foi possivel constatar que sdo inimeros os desafios impostos ao meu
povo, mas a resisténcia e a bravura presentes nas liderancas mais velhas fizeram essa nacéo
ainda mais forte. Gostaria muito de estar aqui escrevendo sem a necessidade de afirmarmos
guem somos, pois ja somos legitimos; mas as sequelas coloniais continuam a existir, impondo
e fazendo as suas armadilhas, subjugando as cosmologias diferentes das suas. Dessa maneira
se torna necessario sermos permanentemente contracoloniais.

Insisti em utilizar a palavra “intergeracional” porque € ela quem organiza as ideias do
texto, fazendo perceber que as nossas elaboracGes sdo experiéncias vividas entre geracoes e,
quando uma geracgdo se vai, ja fica outra preparada para avangar. Observo que as ligacdes e 0
entendimento de uma geracao para outra s&o o fio condutor dos nossos ciclos de vida, da nossa

dindmica, de acordo com os modos de vida e as epistemologias que se intercruzam no chao
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sagrado do meu povo Atikum, salvaguardam nossas memadrias e fortalecem a nossa historia e
identidade. Esta nasce e se constrdi no territrio e se caracteriza pela mistura de diferentes
elementos culturais, em especial aqueles que designam as formas de resisténcia de nossa
identidade, como o toré, o artesanato, as nossas narrativas, a medicina tradicional e os tragos da
pintura corporal, além de outros elementos que dialogam quando as gera¢des se juntam nessa
troca de conhecimentos e aprendizagens.

A escolha do titulo foi um sinal da ciéncia que esta a todo instante nos guiando, nessa
Otica: as abelhas miudas (criancas, adolescentes e jovens) que sdo o hoje, o agora, precisam
observar e aprender com as abelhas mestres, que sdo as pessoas mais velhas, as guardids de
toda a sabedoria. SaudacGes indigenas, saudagdes Atikum! Salve as matas! Salve 0 nosso pai

Tupa! Salve os nossos encantados de luz!
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