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“Podemos arriscar o passo que nos faz retornar
da filosofia para o pensar do Ser, desde que
nos sintamos familiar na origem do pensar.”

(HEIDEGGER, 1969, p. 43).



RESUMO

O objetivo desta Tese € expor o tema da representacdo na obra de Ludwig Feuerbach, onde
defendo que o fendmeno religioso é, segundo o autor, pré-conceitual, captando, como
manifestacdo estético-existencial, o fundamento geral das representacdes. A mencdo ao
“abismo” no titulo origina-se de uma apropriacdo que fazemos do termo segundo a obra de
Jacob Boehme, a quem Feuerbach se dirige em vérios de seus trabalhos, mediante o qual
consideramos ser as representacdes da pisque humana hauridas de um “fundo” incognoscivel,
por assim dizer, um abismo sem fundo (Ungrund), sendo a religido a forma primeva da
manifestacdo do ser consciente do homem em sua fotalidade. A Tese estd organizada em trés
momentos que caracterizam as reflexdes do autor entre os periodos de1830 a 1857, ano em
que publica Teogonia, obra em que retoma o tema da religido sob o olhar da poesia grega
sugerindo uma investigacao fenomenologica dos processos de formacgdao da consciéncia. Os
capitulos estdo articulados mediante os seguintes eixos: I - a heranca kantiano-hegeliana na
obra de Feuerbach, a partir de onde se articula seu percurso investigativo; II — a especificidade
de sua concepgdo de sensibilidade, analisada reversamente pela critica de Marx e Il — a
identificacdo da dimensdo poética do fendmeno religioso como fundamento da verdade do
pensamento, onde aspectos do romantismo alemao e da estética grega se fundem nos textos de
Feuerbach ao estdgio do conhecimento cientifico sobre o mundo natural no periodo. Nossa
tese, deste modo, caminha em direcdo oposta a ideia de que sua obra tratar-se-ia, como fora
acusada, de um pseudomaterialismo de fundo idealista, ou um protomaterialismo que
encontraria seu aperfeicoamento apenas no materialismo histérico. Ao contrério, elas
inauguram uma maneira original de apreender a relacdo entre o pensamento e o mundo,
caminhando em direcdo a uma perspectiva filos6fica que incluiria a atencdo em aspectos

psicoldgicos e etnoldgicos na formacdo da linguagem.

Palavras-chave: consciéncia; representacao; filosofia alema.



ABSTRACT

L'obiettivo di questa tesi ¢ presentare il tema della rappresentazione nell'opera di Ludwig
Feuerbach da una prospettiva fenomenologica della coscienza attraverso la religione,
riconosciuta dall'autore come fenomeno estetico-esistenziale. La menzione dell’“abisso” nel
titolo trae origine da un’appropriazione che facciamo del termine secondo 1’opera di Jacob
Boehme, al quale Feuerbach si rivolge in diversi testi e attraverso la quale consideriamo
rappresentazioni derivate da un “fondo” inconoscibile, un abisso senza fondo (Ungrund),
dove la religione ¢ la forma primordiale di manifestazione dell'essere cosciente dell'uomo
nella sua totalita. La Tesi ¢ organizzata in tre momenti, concentrandosi sulla produzione di
Feuerbach nel periodo che va dal 1830 al 1857, anno in cui pubblicO un importante testo
intitolato "Teogonia", che propone un approccio fenomenologico ai processi di formazione
della coscienza basato sulla poesia e religione. I capitoli sono organizzati attorno ai seguenti
temi generali: I - I'eredita del lavoro di Kant e Hegel sul pensiero di Feuerbach, riferimenti per
il suo percorso investigativo; II — Il ruolo della sensibilita nella sua opera e nella discussione
sull’'uomo con Marx, e III — L’identificazione tra religione e poesia come fondamento della
verita del pensiero, aspetto legato all’influsso del romanticismo tedesco e della poesia greca,
che sono presenti nell'opera di Feuerbach combinati con la conoscenza scientifica del mondo
naturale. Da una prospettiva pit ampia, riteniamo che 1'opera di Ludwig Feuerbach inauguri
un modo originale di comprendere il rapporto tra pensiero e mondo, muovendosi verso una
prospettiva filosofica che coinvolge aspetti psicologici ed etnologici nella formazione del

linguaggio, aprendo strade per future ricerche fenomenologiche.

Parole chiave: coscienzaj; rappresentazione; filosofia tedesca.
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INTRODUCAO

O titulo de nossa Tese, Fulguracoes do abismo: sobre a representacdo em Ludwig
Feuerbach, pode mostrar-se, a primeira vista, insélito mesmo ao leitor mais experimentado
nos textos do autor alemdo. No entanto, sua escolha atende duas importantes exigéncias que
desejamos contemplar neste trabalho: em primeiro lugar, porém, em cardter secundario quanto
a finalidade do texto, afirmar que o pensamento de Feuerbach é herdeiro da profunda intuicdo
de Jacob Boehme sobre a natureza, representada pela imagem do Ungrund, o abismo de onde
nasceria a consciéncia, e, em segundo lugar — contudo, firmando-se como objeto central —,
conceber uma atitude fenomenologica da obra de Feuerbach concentrando-nos no problema
da representagdo, tomando a religido como um fendmeno estético-existencial e ponto de
origem das representagdes.

Por Representagcdo, compreendemos, em Feuerbach, a formacgdo de ideias a partir do
Nao-Eu, sendo, portanto, toda a linguisticidade uma dimensdo natural dos impulsos criados
pelas caréncias fisicas (Mangel) e emocionais (Verlust) do ser humano.

Ao situarmos a Religido como origem das representacoes, queremos assegurar que,
consoante nosso estudo, o pensamento de Feuerbach indica que, como fendmeno
antropoldgico, a religido, antes de tornar-se uma forma de conhecimento regida por dogmas e
preceitos particulares, seria uma forma poética de representagdo da vida, a partir da qual
todas demais formas de conhecimento se ligariam, revelando aquela, alegoricamente, os
contetdos reais que determinam a pisque humana.

De modo simples, temos dois objetivos a serem cumpridos ao final deste trabalho, a
saber: 1 — demonstrar que o tema da representacdo se circunscreve no dmbito da
individualidade, opondo-se, dessa forma, a tradicional compreensao da “dialética do Eu e Tu”
como fundamento da antropologia feuerbachiana (Objetivo Primario), e Il — defender que o
fenomeno religioso, para Feuerbach, é a fonte original das ideias, mediante o qual o primeiro,

opondo-se a Hegel, visa estabelecer uma fenomenologia antropoldgica'(Objetivo Secunddrio).

I Os termos “fenomenologia antropoldgica” ou simplesmente “fenomenologia” (em italico), os quais atribuo a
obra de Feuerbach na forma como a recepciono, deverd ser compreendido, nesta tese, em comparacdo 2
fenomenologia fundada por Husserl, como protofenomenologia. A fenomenologia husserliana marcaria a origem
real dessa corrente filosdfica, inaugurando-a, entre outros, por meio do conceito de intencionalidade e
estabelecendo um mérodo original de investigacdo dos fendmenos da consciéncia e das condi¢des que tornam
possiveis o conhecer. Portanto, esclarecemos que, no contexto do século XIX, embora a palavra
“fenomenologia” ja seja de uso corrente — inclusive, sendo utilizada por nosso autor —, é apenas com Husserl que
ela ocupard seu lugar legitimo e definitivo no vocabuldrio filoséfico. Trata-se, por fim, neste trabalho, de
considerar a obra de Feuerbach como detentora de uma atitude fenomenologica, portanto pré-fenomenoldgica ou
protofenomenoldgica, que, naturalmente, ndo deverd se exceder quanto a sua originalidade ao contexto das
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Para darmos inicio a argumentacdo que sustenta essas afirmacdes, indaguemos: Qual
seria a importancia de se tomar o tema da representacdo em Feuerbach? A esta pergunta,
acrescentemos uma outra: estaria posta a critica da representagdo na modernidade?

Analisando tais questionamentos em unissono, tentaremos mostrar que a principal
questdo contra a qual se ergue o problema da representacdo em Feuerbach, refere-se a
insuficiéncia da linguagem tedrica em representar o real, o que atingiria todo o projeto da
modernidade — embora ndo apenas a ele — em seus esforcos quanto a logicizacdo (ou
matematizacao) da natureza e emancipagdo humanista pela ciéncia, suspeitando, além disso,
de doutrinas politicas que se promoveriam com ambig¢des universais, algo que, da perspectiva
de Feuerbach, subjugaria as vivéncias singulares dos povos.

Nessas condi¢Oes, o autor buscard romper com o discurso dos modernos e seus ecos
idealistas e materialistas instituindo, tal como Husserl — filésofo o qual teremos a
oportunidade de discutir elementos de sua fenomenologia, naturalmente, sob as exigéncias
desta Tese — um novo sentido para a filosofia, onde o tema da representacdo, até entdo, serd
abalado e reposto por meio da critica aos universalismos, o qual esconde aspectos
antropoldgicos e psicologicos que se encontram na base das doutrinas filoséficas.

Vale dizer que, no século XX, a modernidade fora exaustivamente explorada na
literatura filoséfica critica como um momento da histéria onde se consolidardo esforcos
intelectuais que promovem a crenga na superioridade do homem sobre a natureza. Tendo no
centro a figura do sujeito, o seu projeto buscou representar o mundo natural como o resultado
de um labor metodologico — teorias, categorias, etc., culminando em uma postura que, seja de
uma perspectiva materialista ou idealista, caracteriza-se pelo dominio através da linguagem
teorica.

Assim, com a ascensdo de seu “ponto de partida” inaugurado pelo cogito cartesiano, a
“virada copernicana” onde tempo e espago sdo intuicoes (Kant), a apoteose da ideia absoluta
em Hegel e a pretensdo de um modelo de descri¢do cientifica que se impde como verdade
historica em Marx — o qual define a natureza por intermédio de uma categoria (trabalho) — o
real seria “configurado e reconfigurado” exclusivamente através da mediacdo feorica, onde se
prescinde do valor da experiéncia imediata com o mundo. De um modo mais amplo, é
oportuno mencionar o que explicita Souza acerca do idedrio desse projeto que deixard

sequelas terriveis nos séculos posteriores:

discussdes sobre o conhecimento no decurso do instigante século XIX, cabendo, no entanto, sempre que
necessario, estabelecer distanciamentos e aproximagdes ao método fundado por Husserl e seus continuadores no
século XX, razdo pela qual nos foi imposto, pela complexidade da natureza desse tema, aludirmos a algumas das
principais ideias da fenomenologia.
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“A razdo ¢ elevada ao nivel de um poder sobre as coisas. O homem age sobre o
mundo dominando-o, eliminando toda oposi¢do existente entre o homem e a
natureza. O homem tem de impor as leis da razdo sobre a natureza, e esta, por sua

vez, tem de submeter aos ideais e projetos da razdo.” (SOUZA, 2005, p. 32).

Longe desta tradicdo europeia que depositava seguranca em uma teoria quanto a
conducdo do homem a um destino soberano, surge a obra de Feuerbach. Marx, a propdsito,
entre os notdrios escritores do século XIX, fora sagaz ao perceber prontamente o valor desse
“desconhecido” para o momento em que a filosofia se encontrava, tratando rapidamente de
incluir suas andlises em sua produgdo particular.

Em Feuerbach, aos olhos do escritor de O Capital, havia algo de diferente: ele
recuperaria a dimensao sensivel e as condi¢cdes externas em que os homens viviam, trazendo a
filosofia do idealismo ao plano material. Contudo, essa percepcdo, embora louvével,
encerraria limites, e sem aceitd-los, Marx, mais tarde, a rejeitard por completo, ressalvando-
lhe, no entanto, seu valor como propedéutico a uma representacdo real das condicdes
objetivas da vida.

Ocorre que, a luz de Feuerbach, programas politico-filoséficos como o de Marx, ainda
que recuperassem uma importante discussao quanto aos fatores que determinam, em parte, as
condi¢des objetivas e subjetivas em que se articulam o plano das vivéncias humanas, se
afastariam do ambito especifico das necessidades (Bediirfnis) — ampliadas, da parte do autor,
pelo reconhecimento de que atuariam tanto “caréncias” fisicas quanto psicoldgicas no ser
humano, algo que, a nosso ver, em uma dimensdo mais profunda, Marx rejeitaria pelo
imediatismo da causa.

Ecoando Ovidio e Goethe?, para Feuerbach, enquanto ser de vontade, o ser humano
repelird “até o ultimo dtomo do seu corpo” toda tentativa de o assimilarem a uma nova
situacdo se tiver, com isso, de abrir mao de seus mais profundos sentimentos. Esta convic¢ao
o levou a afastar-se espiritualmente (embora, por razdes emergenciais, se obrigara a filiar-se
ao partido socialista) da luta politica na Alemanha em seu tempo, que, em linhas gerais,
ignorava a importancia da subjetividade diante da urgéncia revoluciondria.

Adentrando aos pormenores da no¢ao de representacdo em Feuerbach, salientamos, de

antemao, que todo o esfor¢co empreendido aqui situa-se em um horizonte tedrico-critico de

2 “Em nés’, diz Ovidio em seus Jejuns, ‘habita um Deus, ficamos ardentes quando ele nos incita’. Mas esse
Deus do poeta, que é? A poesia personificada, o talento poético objetivado como esséncia divina. ‘Todas as
tentativas’, diz Goethe excelentemente, ‘de se introduzir qualquer inovagdo estrangeira para a qual a necessidade
ndo estd enraizada no cerne profundo da propria nagdo sdo tolas, e todas as revolucdes intencionadas dessa
forma, sem sucesso, porque sdo feitas sem Deus’ (FEUERBACH, 2009, p. 349).
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viés heterodoxo. Isso ndo quer dizer que, entre outras, abordagens como as de Engels, Martin
Buber, Karl Lowith e Ernst Bloch sdo invalidadas. Ao contrario, reconhecemos nelas um
grande valor para a pesquisa sobre o pensamento de Feuerbach, ademais, um autor, que, a
despeito de uma obra rica, sem a atengao destes e de outros “classicos” intérpretes, teria seu
legado seriamente comprometido.

O que queremos pontuar ao definir nossa abordagem por “heterodoxa” é o fato de nos
concentramos na pesquisa de elementos “menos consultados” do corpus teérico de Feuerbach,
o qual se inclinard, a partir de1845 para estudos etnologicos que o levardo a aprofundar
aspectos de sua antropologia filosdfica, outrora identificado pela tradi¢do de intérpretes que
se conduziram, sobretudo, pela linha marxista/marxiana, como baseado fundamentalmente na
relagdo Eu-Tu.

Nessa linha de argumentacio, Feuerbach passaria a dedicar maior empenho a pesquisa
da religido, explorando o tema em diferentes culturas a fim de alcangar os elementos
constitutivos da psyché no tocante a manifestacio de tal fendmeno. Aos nossos olhos, o autor
representa uma categoria de filésofo® que se situa na origem de campos como a psicologia e a
fenomenologia, sendo plenamente possivel explorar seus trabalhos a luz de tais saberes —
como tentaremos mostrar — na forma como se desenvolveriam mais tarde, observando-se,
naturalmente, os limites dessa aproximacao.

Sobre a “nova abordagem” da religido a partir de 45, tomaria ele tal fendmeno como
uma forma de poesia onde os instintos, implicados no natural egoismo — necessario a vida —
teriam papel decisivo na formacao da consci€ncia. Desse modo, a religido se apresenta como
origindrio no tocante a formacao das representacdes no Eu, na medida em que se situa como
apreensdo estética mais elementar, a partir de onde a for¢a dos instintos unem-se aos anseios
espirituais.

Assim, a propria palavra “religido” (religare) perde qualquer conotagdo critica, ou seja,
de discurso formal, institucional, mas, revela-se originalmente pelo o que ha de genuinamente
poético no homem, cujas imagens, praticas e ritos religiosos, referir-se-do aos mais
elementares desejos que afirmam e confirmam a presenga € o dominio da natureza sobre o Eu,

desenvolvendo-se, assim, mais tarde, a linguagem tedrica sobre o discurso discreto do

3 A fim de ndo incorrermos em ambiguidades, o termo “filosofia” e suas derivagdes (filosofo, filoséfico,
filosofar, etc.) quando aplicados exclusivamente em referéncia a Feuerbach ou a suas obras (exceto onde apare),
serdo destacadas em itdlico. Esse recurso estilistico devera indicar o acento particular dado a tal palavra, que
assume ora conotacdes negativas, ora, positivas, a depender do contexto do qual emerge na obra do pensador
alemao.
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inconsciente.*

Ao nos voltarmos ao tema da representacdo em Feuerbach, observamos que sua busca
por uma intuicdo (Anschauung) verdadeira do real, pode ser vista como um esforco de
tratamento fenomenologico das fontes da consciéncia, algo que, em nossa visdo, estaria latente
na filosofia alema do século XIX, em particular, no que concerne ao papel do Eu na captacdo
do mundo em Kant e Hegel, que apresentamos no Capitulo I desta Tese como alicer¢ando a
discuss@o da qual se desenvolverdo os argumentos de Feuerbach na forma como serdo
apresentados.

A iniciativa que nos levou a apostar no tema da representacdo como um assunto
central no autor, surgiu a partir de um nome menos conhecido entre os intérpretes estrangeiros
que lhe dedicaram atencdo no século XX. Trata-se do te6logo alemdo, Hans-Jiirg Braun.

Braun, que também era conhecido por seus trabalhos sobre Ernst Cassirer — portanto,
familiarizado com o estudo da dimensao simbolica da vida —, nos possibilitou dedicar maior
atencdo a natureza especial do fendmeno religioso em Feuerbach, que, em sua visdo, por
referir-se a fatores impredicdveis ocultados pela natureza sensivel do homem, poderia ser
tomado como uma abertura ao sagrado. Ainda que ndo aceitemos essa conclusdo,
consideramos que tal formulacdo abre uma frutifera discussdo concernente a poténcia do
sensivel em Feuerbach que se faz una afetivamente com tempo e espago, elevando a discussao

sobre 0 homem do plano histérico ao estético.

4 No contexto da obra de Feuerbach, os termos “inconsciente” e “consciente” estdo em franca oposi¢io, sem
maiores aprofundamentos, tal como lemos na seguinte passagem: “O Mistério da religido é em ultima anédlise
somente o Mistério da Unido do Consciente com o Inconsciente, do Arbitrario com o Casual em um udnico Ser.”
(FEUERBACH, 2009, p. 344). No original: “Das Geheimnis der Religion ist zuletzt nur das Geheimnis der
Verbindung des BewuBitseins mit dem BewuBtlosen, des Willens mit dem Unwillkiirlichen in einem und
demselben Wesen.” (FEUERBACH, 1984, p. 349). Ainda que a figura do famoso “pai da psicanalise” seja pouco
evocada em nosso texto — e que, portanto, ndo seja a relacdo entre o dltimo e nosso autor um tépico de relevo em
nossa pesquisa — ¢é valido, no entanto, mencionar, que, para fins técnicos, adotamos tal dicotomia
(consciente/inconsciente) alusivamente ao periodo, impondo a necessdria identificacdo entre Inconsciente
(Bewuyfstlosen) e Instinto (Trieb) e atentando com o devido rigor para o fato de que a terminologia freudiana situa
um parecer tGnico no uso desses termos. Ademais, entre consciente e inconsciente, Freud mencionaria o Pré-
consciente, uma instancia da pisque que se permite a investigacdo consciente dos conteidos do Inconsciente.
Segundo Freud: “Com certeza, grande parte do Eu ¢ em si mesma inconsciente, justamente o que se pode chamar
de nicleo do Eu. Assim, a designagdo pré-consciente que habitualmente empregamos cobre apenas uma pequena
parte do Eu.” (FREUD, 2006, p. SN). Igualmente, Pulsdo e Instinto revelariam particularidades em Freud,
porém, a amplitude seméntica do termo alemdo Trieb, permite, cremos, sem muitos ajustes, uma aproximacao
aqui entre os autores. Em uma nota encontrada na obra mencionada logo acima: “A pulsdo manifesta-se
psiquicamente como uma representacdo (ou imagem ou idéia) que pode referir-se a uma disposicdo ou a um
anelo, portanto, a uma a¢do visada, ou a um objeto visado, e ao manifestar se para a consciéncia também implica
um correlato qualitativo de afeto. Freud serve-se do leque semantico do termo, que abarca desde o ato inicial de
dar uma representagdo a um objeto (grifo nosso), a uma necessidade, a um desejo, até o imaginar e o pensar
mais complexos dirigidos a certas metas.” (FREUD, 2006, SN). Em suma, de nossa parte, trata-se de “fazer eco”
a discussdes existentes nos textos da tradi¢do de estudiosos do pensamento feuerbachiano que possibilitaram o
exame dessa abordagem aproximativa entre os dois autores.
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Posteriormente, o monumental, Feuerbach, de Max Wartofsky, e a tese de doutorado
de Andrea Cardillo, Destino e responsabilita: Individualita, linguaggio e desiderio nella
Teogonia di Ludwig Feuerbach, onde aborda uma fenomenologia do desejo como caminho
para a compreensdo da ética feuerbachiana, tornaram-se trabalhos essenciais para
locupletarmos as reflexdes extraidas das demais obras de Feuerbach, as quais afirmamos
dialogarem entre si, tomando, assim, um percurso diferente a0 que comumente se observa na
pesquisa literdaria — a qual secciona (as vezes, por simples convencdo) a obra de um escritor
em periodos ou fases (juventude, transicao, etc.).

Tais autores, em sintese, nos auxiliaram a ver a antropologia de Feuerbach como
fenomenologia, que, em nossa formulacdo particular, dirige-se contra os universalismos
hauridos do pensar tedrico, alcangando mesmo o proprio materialismo, pauta central de toda a
nossa discussao com Marx no Capitulo II.

Ao tecermos nossos argumentos através do caminho aberto pelos mencionados
pesquisadores, bem como pelas demais fontes de pesquisa que emergem em nossa Tese,
surgiu-nos, como surpresa maior, a proximidade entre a obra de Feuerbach e certos aspectos
da psicologia analitica junguiana, uma vez que ambos confluiriam no tocante a profundidade
e a polissemia do fendmeno da religido.

Como admiradores da obra de Jacob Boehme, suas doutrinas representariam um
esforco humanistico que resgata a importancia das ideias religiosas na compreensdo do
homem, justificando-se a escolha do titulo de nossa Tese, dado que, na vida consciente, somos
influenciados por aspectos que desconhecemos — o abismo inconsciente — no qual habita o
Ego.

Basicamente, de Jung, interessou-nos a percep¢ao fenomenologica do processo de
separagdo da consciéncia em relacdo ao inconsciente, que exploramos em paralelo a ideia de
morte, relacionado ao processo de autodeterminagdo do Eu, rompendo em definitivo com a
percep¢ao marxiana de que o Eu, em Feuerbach, €, originalmente, uma derivacao de um Tu.

As ideias de Corpo, Falta e Eu, exploradas no tocante ao modo como se desenvolve a
experiéncia da consciéncia, bem como as quatro obras que servem de base para este trabalho,
levaram-nos, por fim, a certeza de que, embora assistemadtica, a obra de Feuerbach dirige-se a
um foco central: resgatar a sensibilidade como determinante das representacdes. Em especial,
sobre os textos que aqui nos servirdo de apoio primario, Para a critica da filosofia de Hegel,
de 1839 e Teogonia, de 1857, obtém lugar de destaque. Da primeira, extrai-se o que
consideramos o ponto de vista mais completo de Feuerbach sobre a natureza da linguagem. A

segunda, nos permitiu visualizd-la como um tratado de fenomenologia da religido ao estilo
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dos grandes pesquisadores do fendomeno religioso no século XX, sendo, desta, recolhido o
sentido do que consideramos poético nas representacoes.

Ao final desta Tese, pretendemos mostrar que o problema da representacao restitui o
valor da religido para Feuerbach, em nossa visdo, tratada de modo superficial, em particular,
quando situada em abordagens alinhadas com o pensamento marxista/marxiano. Esse € um
fato relevante para que se compreenda a natureza da obra daquele pensador, modulada por
inquietacdes estéticas e existenciais que ampliam sua concep¢do de sensibilidade como um
componente essencial da experiéncia humana diante de um futuro cada vez mais
comprometido com a automatizacao.

Cremos que contribuimos, assim, para resgatar a relevancia de uma das mais radicais
vozes contra a mecanizagdo do homem e da natureza, que se expde aqui por meio da critica a
linguagem tedrica como modelo exclusivo de representagdo do real — surgindo-nos como um
fragor de esperanga no auxilio ao resgate de uma experiéncia mais organica, comovente € rica
com a natureza, a0 mesmo tempo que promove o respeito ao modo particular em que se

manifesta a sensibilidade dos povos.



18

SOBRE O FENOMENOLOGICO: HERANCA E RUPTURA

Defender um ponto de vista qualquer, em geral, sempre implicard em desconfortos.
Em particular, da perspectiva de um pesquisador académico, € preciso estar-se persuadido por
uma convicg¢ao suficiente e que, sobretudo, se mostre plausivel em face a posicdes divergentes.
Por outro lado, se esse risco ndo for assumido, poder-se-4 até fazer um adequado “dever de
casa”, no entanto, perder-se-ia, a0 mesmo tempo, a oportunidade de se deixar uma pequena
contribuicdo que justifique, se ndo inteiramente a conclusdao a que se chegara, a0 menos o
esforco de té-la realizado com sincera disposi¢ao.

H4, no entanto, momento para ambas as coisas, porém, uma diretriz € indispensavel
nos dois casos: para quem deseja compreender cientificamente um tema qualquer, €
necessdrio meditar cuidadosamente sobre o que os mais brilhantes estudiosos do assunto
disseram e refletir criticamente sobre seus pressupostos e conclusdes. Com isso, ndo apenas
torna-se possivel a liberdade para criar, mas demonstra-se respeito pelos antecessores, ainda
que deles se venha a divergir. Essa breve ponderagdo serve-nos tanto como preambulo quanto
sintese dos esfor¢cos aqui reunidos.

Naturalmente, ao nos aplicarmos a uma compreensdo fenomenologica da obra de
Ludwig Feuerbach, temos em mente algo muito diferente daquilo que Husserl definiu como
objeto para a sua fenomenologia®. Basicamente, o que se compreende aqui por
“fenomenologia” possui correlagdo imediata com a critica de Feuerbach a Hegel. Wartofsky
nos orienta sobre a particularidade dessa critica quando afirma que, para Feuerbach, ndo era
uma fenomenologia da consciéncia que estava sendo exposta em Phdnomenologie des Geistes
(Fenomenologia do Espirito), de Hegel, mas uma logica fenomenoldgica, ou, segundo
Wartofsky, uma metafenomenologia (WARTOFSKY, 1977, p.190). Faltaria, portanto, a critica
hegeliana da consciéncia, embora provida de aguda imersao, segundo Feuerbach, o principal:

sua correspondéncia com a natureza (Natur).

5 O termo “fenomenologia” é formado por duas palavras de origem grega, a saber, phainomenon (paivéuevov) e
logos (46yog) (SOKOLOWSKI, 2014, p. 22). Como disciplina filoséfica, iniciou-se a partir dos trabalhos de
Edmund Husserl, cuja obra A ideia da fenomenologia, de 1907, é considerada seu marco inicial. Segundo Ales
Bello (ALES BELLO, 2016, p. 17) a fenomenologia, conforme a proposta inicial apresentada por Husserl,
visaria expor “uma reflexdo-descri¢do dos fendmenos que se apresentam a subjetividade humana, tendo a
primazia, entre todos, os fendmenos constituidos pelos atos da consciéncia”. A Husserl interessava o mundo
apenas enquanto esse era dado (Gegeben) a experiéncia do Eu, devendo ser tomado todo contetido empirico por
uma atitude que fosse capaz de se colocar para além desse ambito a fim de se situar em um ponto de vista puro,
isto €, ndo maculado pelos sentidos. O método de Husserl trard muito da influéncia cartesiana, porém, aplicando-
lhe um desenvolvimento de onde, segundo o primeiro, Descartes descurara (HUSSERL, 2013, p. 69), isto é,
tomando a éroyn (Epoché) como um principio seguro para desvelar o Eu em toda sua infinitude.
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Hegel teria se restringido a uma circularidade sistemdtica onde os fendmenos sdo
dados pela ligacdo abstrata entre um conceito e outro, derivando-se, dessa forma, uma
autorreferencialidade intrinseca (gnosioldgica) e extrinseca (ontolégica) que almeja
determinar a coisa de modo efetivo, submetendo o primado da sensag¢do, do empirico, ao da
16gica.

Em um processo reverso de inspe¢do das fontes da consciéncia — embora este nao
esteja pari passu ao do escritor da Fenomenologia — Feuerbach partird em busca da natureza
referencial das ideias aplicando, cremos, uma redugdo fenomenologica de viés antropolégico
que lhe torne possivel retroceder a base natural daquela, permitindo-lhe expor suas lacunas
na medida em que manifesta sinais de uma natureza da qual, ndo obstante dependa, é-lhe
completamente desconhecida.

De fato, como alguns pesquisadores o mostram, € possivel vislumbrar ecos do
feuerbachianismo em obras de fenomenélogos como Heidegger® (WARTOFSKY, 1982, p.
377), e Merleau-Ponty (WAHL, 2000, p.191). No entanto, ainda que consideremos essa uma
possibilidade decorrente das obras de Feuerbach, o que nos servira de “norte” em tal proposta
de investigacdo consistira, aqui, significativamente, em um esforco de elucidar pontos
fronteiricos de sua relacdo com a tradi¢do idealista, em particular, com o transcendentalismo
de Kant e a fenomenologia de Hegel, bem como situarmo-nos na critica que Marx lhe aplicara,
analisando, nesta, seus pressupostos e conclusdes que mais tarde ecoardo entre os principais
intérpretes do escritor de O Capital.

Conforme tentaremos mostrar, haveria indicios na obra de Feuerbach que
caracterizariam o seu rompimento com o0s desdobramentos da razdo no Ocidente
(desconfiando da excessiva idealizacdo aplicada pela filosofia e pela ciéncia que sugeririam)
como uma atitude critica que o aproximaria a abordagem fenomenologica. Vale destacar, neste
contexto, a influéncia do ceticismo, que recebera ainda nos primeiros anos de sua atividade
filos6fica por meio do estudo aprofundado de Sexto Empirico e sua oposi¢ao as doutrinas da
fisica, bem como aos argumentos dos l6gicos (TOMASONI, 2011, p. 63). Seria possivel,
assim, tomar a éroyn como um elemento pertinente ao propdsito de sua filosofia? Esta é uma
questdo que deveremos investigar mais a frente.

Feuerbach é um pensador complexo e singular, portanto, exige-se que uma pesquisa

% Schmidt (SCHMIDT, 1975, p. 112) e Wartofsky (WARTOFSKY, 1982, p. 377), reconhecem o “débito” de
Heidegger a obra de Feuerbach por nela ja se encontrar a identificagdo imediata entre Ser e existéncia concreta,
que mais tarde serd desenvolvida na analitica existencial heideggeriana pelo conceito de Dasein. Porém, também
o fendmeno religioso traria, em nossa perspectiva, enquanto faceta poética da existéncia, aspectos que uniriam
esses dois autores na particularidade da visdo de nosso estudo.
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que o tome como objeto disponha-se a um certo nivel de ousadia na busca de compreender
seus escritos, lancando maos de recursos que concorram para o alcance de uma melhor
descri¢do do seu legado filosdfico. Ademais, Wahl (WAHL, 2000, p. 191) conclui que, para
além de um critico timido de Hegel ou um estribo de Marx, hi, em Feuerbach, uma
abordagem original da corporeidade que prenuncia —em uma época na qual essa dimensao era
um mero “Obolo filoséfico” — os sinais de uma jornada que terd em Husserl e na
fenomenologia seus continuadores.

Com este impeto, o tema da representacdo (Darstellung/Reprdsentation) em nossa
pesquisa foi algado, a principio, da necessidade de esclarecer uma provavel ‘“heranca”
kantiana em Feuerbach, que, em nossa apreciacdo, derivaria de seu reducionismo
antropolégico, na medida em que o Nao-Eu ou a natureza, a base sobre a qual repousa a
gnoseologia humana, seria inescrutdvel, e assim, reconhecer-se-ia um /imite a0 pensamento
que o aproximaria a postura tedrica do Filésofo de Konigsberg. Mais tarde, ao avaliarmos a
recepcdo de Feuerbach a doutrina de Hegel, observariamos que tal limite compreenderia a
propria estrutura da linguagem tedrica, sendo, portanto, sua critica a Hegel de grande auxilio
para alavancar sua defesa irrestrita da sensibilidade como elo entre o pensamento e a
representagio’.

O retorno 2 tensdo com a escola marxista/marxiana®com base na percep¢io de Marx e
Engels sobre Feuerbach®, ser-nos-ia vital no &mbito de tal problematica, onde verfamos duas

abordagens radicalmente distintas por parte dos autores, sobretudo, quanto ao problema da

7 “A cabega € a casa de representagdo (Reprisentation) do universo, o conceito genérico é o representante dos
individuos que, em sua infinita realidade, ndo encontram lugar na cabeca. Mas exatamente pelo fato de o
conceito genérico ser o representante dos individuos e pelo fato de, nas palavras “individuos”, “particulares”, s6
pensarmos nestes ou naqueles individuos, nada nos parece mais natural e racional (pelo menos quando ja
estamos com a cabecga repleta de conceitos genéricos e ja nos distanciamos da visdo da realidade) do que
derivarmos o particular do geral, isto ¢, o real do abstrato, o ser do pensado” (FEUERBACH, 2009, p. 373).

8 Utilizaremos a expressdo como forma de abrigar a heterogénea recep¢do da obra de Marx, sem com isso
expormos maiores detalhes, o que estaria além dos propdsitos do nosso estudo.

% O tema da religido, a principio louvado por Marx, seria incorporado na critica a Feuerbach posteriormente,
porém, criando-se uma “monstruosa” interpretagdo do pensamento do ultimo como uma forma de materialismo
mecanicista misturado a elementos religiosos. Sobre isso, nos diz Schmidt: ““O que los marxistas suelen llamar
«interferencias» ético-religiosas en él pensamiento de Feuerbach necesita de un andlisis més a fondo; en ellas se
pone de manifiesto lo inadecuado de meter sin mas a Feuerbach en la tradicién del pensamiento mecanicista
cientifico-natural. La tesis, contagiada de este mismo pensamiento, de que la doctrina de Feuerbach es
materialismo mecanicista mas «restos» religiosos, oculta es materialismo mecanicista mas «restos» religiosos,
oculta més que aclara su lugar en la historia de la filosofia.” (“O que os marxistas costumam chamar de
“interferéncias” ético-religiosas no pensamento de Feuerbach precisa de uma andlise mais a fundo; elas
manifestam a inadequacdo de se colocar Feuerbach na tradicdo do pensamento mecanicista cientifico-natural. A
tese, contaminada por esse mesmo pensamento, de que a doutrina de Feuerbach € o materialismo mecanicista
mais “restos” religiosos, mais esconde do que esclarece o seu lugar na historia da filosofia.” - Tradugdo livre).
(SCHMIDT, 1975, p. 118).
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universalidade'®. Por fim, o tema da representacdo, além dos supracitados aspectos que
tornariam relevante o seu estudo, mostrar-nos-ia in concreto, uma face fenomenologica do
pensamento de Feuerbach, que, com a elevacdo da poesia grega pela figura de Homero,
sinalizando um retorno ao dilema existencial do homem, permitiu-nos tecer certas
aproximacdes ao pensamento de Carl G. Jung.

Para nos aproximarmos do tema da representacdo em Feuerbach, considerando os
esclarecimentos acima, nossa pesquisa nos levara a investigar trés termos que se depreendem
de seus escritos. Percorreremos, assim, tal busca analisando as no¢des de Corpo, Falta" e,
por fim, do Eu. O motivo para tomarmos a representacao a partir desses tOpicos mostrar-se-4,
cremos, suficientemente justificado quanto ao seu objeto ao longo de todo esse trabalho,
porém, € mister fazermos dois breves esclarecimentos: em primeiro lugar, estamos tao longe
de impor um acesso introdutério ao tema da representacdo por meio de tais conceitos em
Feuerbach quanto de rejeitar demais possibilidades de tratamento a esse assunto. Em segundo
lugar, partimos de tais tépicos tomando-os meramente como auxiliares para investigarmos
mais profundamente a presenca dos instintos/impulsos'? nas representagdes.

Fazendo, deste modo, uma breve sintese dos supramencionados termos (uma vez que

10 Chicchi, mostra que, segundo Etienne Balibar, o problema da representagdo traria uma séria dificuldade para
os intérpretes do pensamento de Marx, culminando em um “perigoso” retorno ao Idealismo: Rappresentazione e
soggetto sono 1 luoghi concettuali dove storicamente 1’idealismo ha messo radici, e la spinta del ragionamento
marxiano appare aderire ancora, seppur capovolta, a tale struttura del metodo hegeliano. “E possibile dire che
Marx, identificando I’essenza della soggettivita con la pratica, e la realta della pratica con 1’attivita rivoluzionaria
del proletariato [...] ha trasferito la categoria di soggetto dall’idealismo al materialismo. Ma ¢ anche
perfettamente possibile affermare che, con cio, egli ha preparato la possibilita permanente di rappresentarsi il
proletariato come un ‘soggetto’, nel senso idealistico del termine (e, partendo di i, al limite, come una
rappresentazione o un’astrazione per mezzo della quale di nuovo si ‘interpreta’ il mondo, o il cambiamento del
mondo: non ¢ forse cio che accadra quando, piu tardi, dei teorici marxisti armati dell’idea della lotta di classe ne
dedurranno a priori il ‘senso della storia’?).” (“Representacdo e sujeito sdo os lugares conceituais onde
historicamente o idealismo se radicou, e que o impulso marxiano parece ter se voltado novamente, embora
invertido, a tal estrutura do método hegeliano: “E possivel dizer que Marx, identificando a esséncia da
subjetividade com a prética, e a realidade da pratica com a atividade revoluciondria do proletariado [...] tenha
transferido a categoria de sujeito do idealismo ao materialismo. Mas também & perfeitamente possivel afirmar
que, com isso, ele preparou a possibilidade permanente de representar-se o proletariado como um sujeito, no
sentido idealista do termo (e partindo dai, no limite, como uma representacdo ou abstracdo por meio da qual de
novo se interpreta o mundo ou a sua mudanca: ndo serd talvez isso que sucederd quando, mais tarde, os tedricos
marxistas armados com a ideia de luta de classes deduzirem dela a priori o ‘sentido da histéria’?” — Tradugdo
livre) (CHICCHI, 2019, SN - VERSAO DIGITAL).

" A opgao pelo termo foi cuidadosamente pensada em razdo do uso “vulgarizado” da palavra “caréncia” em
lingua portuguesa. Assim, decidimo-nos por “falta” distinguindo, no entanto, sua utilizagdo em momentos
oportunos, ou seja, na medida em que se refira a uma necessidade corporeo-sensivel (Mangel) ou do ambito
emocional/espiritual (Verlust).

12" Convenientemente, optaremos pela utilizacdo de ambos os termos, dado ndo ter sido possivel determinar, em
nossas pesquisas, qualquer diferenca significativa entre os mesmos e seus correspondentes no original — Trieb,
Instinkt e, ainda, Impuls (FEUERBACH, 2006, p. 72) — embora o primeiro (7rieb), de longe, seja o mais
utilizado pelo Autor.
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nos acompanhario por todo nosso trabalho), podemos dizer que a nocdo de Corpo'® referir-
se-ia ao lugar dos impulsos. Assinalando a busca de uma unidade entre o pensamento e a
natureza, Serrdo (SERRAO, 2003, p. 699) fala-nos de um eu poroso do homem feuerbachiano
que se deixa impregnar de mundo. Essa seria, em principio, uma boa imagem do que cremos
representar o corpo em Feuerbach, mas, faz-se necessdrio uma pequena observagdo: o corpo
ndo escolhe ser invadido (portanto, ndo se deixa impregnar). A natureza violar-lhe-ia sem
pedir-lhe permissao: “A natureza ndo se esconde, ela penetra no homem com toda violéncia e
falta de cerimdnia” (FEUERBACH, 2009, p. 148-149).

Por sua vez, a Falta, atribuimos a passagem da instdncia puramente indeterminada da
natureza pelos instintos & formacio do contetido das representacdes na consciéncia ou no Eu'?.
Pareceu-nos razoavel supor que, para Feuerbach, o instinto reagiria a uma lacuna, vindo,
desta, o Eu a haurir o seu contetido. A Falta, portanto, abrigaria a “dupla condi¢do” a qual o
homem se encontra na natureza: ele necessita de pao (da sobrevivéncia fisica) mas também de
poesia'® (do alimento espiritual), relacionando-se aquela, nessas condicdes, imediatamente
com a producdo dos desejos'®.

Ao aprofundarmos esses dois aspectos, chegariamos, em nossa perspectiva, ao
complexo tema do Eu, de onde alcamos, por fim, o tema da representacdo. Sobre a no¢do do

Eu em Feuerbach, buscaremos mostrar que a partir de 1845, sua anterior apreensio por meio

13 “restringimos a palavra corporalidade, sensorialidade apenas a determinadas espécies [...] e transformamos

[...] a atividade que se distingue delas numa atividade de ordem absolutamente diversa, numa atividade
espiritual, isto é, absolutamente ultra-sensorial (ver nota)'* e a-corporal; mas também o espirito, também a
atividade espiritual [...]é corporal, € um trabalho da cabega; ela s6 se distingue das outras atividades porque € a
atividade de um outro 6rgdo, da cabeca.” (FEUERBACH, 2009, p. 176-177).

4" A “consciéncia” (Bewuftsein) é uma palavra que atravessa a modernidade ora coincidindo; ora ndo, com o
termo Eu (Ich) (ABBAGNANO, 2007, p. 388-390). Em Feuerbach, ela aparece como sentimento
(FEUERBACH, 2009, p. 345) ou relacionada a um tipo de representacdo (FEUERBACH, 2010, p.63). A fim de
ndo incorrermos no abuso daquela, o que podera trazer problemas para a sua compreensao, optamos pelo termo
“Eu”, quando estivermos nos referindo a instancia que agrupa fodos os estados de consciéncia do ser humano.

15" A lingua alema possui diferentes palavras para o termo “poesia”, como Dichtung e Dichtkunst. Feuerbach
utiliza simplesmente Poesie (FEUERBACH, 1984, p. 203), que designa o género poético. Associada, neste autor
a construgcdo pensamento, ndo podemos deixar de notar sua relacdo com a no¢do do poético em Heidegger, que,
segundo Miranda (MIRANDA, 1969, p. 23), o ultimo faria confluir com o termo grego moinoig (Poiesis), como
arte do pensar que descansa no préprio mistério do Ser e af se produz. No trecho, faz-se também referéncia a
cancdo Pdo e Poesia, obra dos compositores Fausto Nilo e Moraes Moreira, que alude ao cardter necessdrio da
imaginag¢do para o homem.

16 Cardillo, expde que a manifestagdo dos desejos possuiria no sentimento de falta sua verdadeira origem: “Nel
fenomeno del desiderio, originaria apertura dell’individuo al mondo e radicamento sensibile della relazione tra
soggetto e oggetto, Feuerbach individua il luogo psichico a partire da cui si rendono possibili tanto 1’esperienza
della soggettivita quanto quella dell’oggettivita. La coscienza sensibile, prima di essere coscienza di sé,
rappresentazione, immaginazione, ¢ infatti originariamente coscienza-desiderio, coscienza della mancanza e
della dolorosa volonta di colmarla.” (“No fendmeno do desejo, origindria abertura do individuo ao mundo e
enraizamento sensivel da relacdo entre sujeito e objeto, Feuerbach identifica o lugar psiquico a partir do qual se
tornam possiveis tanto a experiéncia da subjetividade quanto a da objetividade. A consciéncia sensivel, antes de
ser autoconsciéncia, representacio, imaginacdo, é na verdade originalmente consciéncia-desejo, consciéncia da
falta e do desejo doloroso de preenché-la.” - Tradugdo livre) (CARDILLO, 2008, p. 160).
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de uma dialégica com um Tu, sofrerd um sério abalo, encaminhando-se cada vez mais a sua
exposicao por viés naturalistico e cético, sendo, desse modo, o conteido das representacoes,
originados de uma relacdo entre o Eu (ou seja, o aspecto consciente) e o Nao-Eu (o

19

1'7 e indefinido'® da esséncia humana®.

inconsciente), o aspecto abissa

Quanto as obras que servir-nos-ao de fontes primdrias para nossa abordagem,
contemplamos quatro momentos da producdo de Feuerbach, desprezando, a principio, suas
diferengas (e.g., obras de juventude/maturidade/velhice, etc.). Nosso proceder possui como
“alibi” o crédito que damos a interpretagdo de seus trabalhos que o préprio filosofo expde em
Prelegoes sobre a esséncia da religido.

Em tal Obra, ao passar em revista sua trajetéria intelectual, Feuerbach nao censura ou
condena quaisquer de seus escritos até aquele momento, pelo contrério, esforca-se em mostra-
los como perpassados por certa unicidade, apontando apenas defeitos quanto a exposi¢cdo
(FEUERBACH, 2009, p. 18-35)*". Seguindo tal indicacdo, reunimos as seguintes obras:

Gedanken iiber Tod und Unsterblichkeit (Pensamentos sobre morte e imortalidade), de 1830*!,

17 Tomasoni expde que Aldo Magris, em Il problema "abissale” di Feuerbach, argumentara que o inconsciente
(ou seja, o Ndo-Eu), em Feuerbach, revela-se como um abismo (TOMASONI, 2011, p. 419). Ainda, segundo
Tomasoni, Hans-Jiirg Braun, em Ludwig Feuerbachs Lehre vom Menschen, sugere que hd um movimento de
transcendéncia que vai além do Tu e engloba toda a natureza (Ibidem, p. 248).

18 ¢“0O homem deseja e no entanto tem ele desejo sem seu desejo (fregiientemente ele inveja os seres destituidos
de desejo!), ele é consciente e, no entanto, atinge a consciéncia sem ter consciéncia (quantas vezes ele se destréi
por causa de sua consciéncia! e como, no fim de um pesado dia de trabalho, ele se volta com prazer a
inconsciéncia do sono!), ele vive, mas ndo tem em seu poder nem o inicio, nem o fim de sua vida; ele surgiu e,
no entanto, depois de pronto, imagina ter sido criado por uma gerag¢do primitiva, como se tivesse desabrochado
repentinamente como um cogumelo da noite para o dia; ele possui um corpo; ele o sente em todo prazer e em
toda dor como sendo seu e no entanto é ele um estranho na prépria casa; recebe com todo prazer uma
recompensa que ndo merece, mas também em todo sofrimento um castigo de que néo é culpado; ele sente a vida
nos bons momentos como uma dadiva que ndo pediu, mas nos maus como um fardo que lhe foi imposto sem a
sua vontade; ele sente a fonte das necessidades e as satisfaz sem saber se o faz por um impulso préprio ou
estranho, sem saber se com isso satisfaz a si mesmo ou a um ser estranho. O homem estd com seu Eu ou sua
consciéncia a beira de um abismo insonddvel que nada mais € que sua propria esséncia inconsciente que lhe
aparece como um ser estranho. O sentimento que ataca o homem diante desse abismo e que se irrompe nas
exclamagdes: "Que sou eu?" "De onde?" "Para onde?" € o sentimento religioso, o sentimento de que eu nada sou
sem o nao-eu que € de fato diverso de mim, mas que € intimamente ligado a mim, que é uma outra esséncia e, no
entanto, é a minha prépria.” (FEUERBACH, 2009, p. 344-345)

19 Conforme exploraremos nesta Tese, sobre no Capitulo II1, apesar do termo “esséncia” sugerir algo fixado por
uma categoria do pensamento, essa palavra, em Feuerbach indica a existéncia singular do ser humano, ampliada
pela soma dos sentidos, culminando, assim, em uma individualidade complexa e indefinivel.

20 Feuerbach, no entanto, deixaria de fora sua Dissertagdo (De ratione una, universali, infinita ou Uber die eine,
allgemeine, unendliche Vernunft), de 1828. Nio se trata de uma obra, de fato, e é provavel que por tal obviedade
ela ndo seja considerada entre as demais, ainda que, do nosso ponto de vista, permanega certa estranheza quanto
a sua omissdo, considerando que Feuerbach revela diversas informacdes sobre sua biografia intelectual. Os
motivos dessa “rejei¢do” podem apenas ser especulados, portanto, seria infrutifero seu esforco. Contudo, é
valido mencionar que tal trabalho, como ele proprio exprimiria em sua carta a Hegel, tratar-se-ia de uma
“apropriacdo livre” (FEUERBACH, 2021, p. 36) das ideias do ultimo, porém, de acordo com Tomasoni
(TOMASONI, 2011, p. 58), trazendo a concep¢ao de uma filosofia encarnada, um dos lemas de Feuerbach.

2IA obra, ap6s ter acarretado o fim da carreira docente de Feuerbach pelo tom polémico, ganhara uma segunda
edicdo em 1847 em Sdmtliche Werke, publicado pela Otto Wigand, de Leipzig. De acordo com Fabio Bazzani, a
diferenca estilistica entre a primeira e a segunda edicdo se deu pela busca de uma maior sistematicidade e



24

Zur Kritik der Hegelschen Philosophie (Para a critica da filosofia de Hegel), de 1839,
Vorlesungen iiber das Wesen der Religion (Prelecées sobre a esséncia da religido)®, de 1851
e Theogonie nach den Quellen des klassischen, hebrdischen und christlichen Altertums
(Teogonia segundo as fontes da antiguidade cldssica, hebraica e crista), de 1857.

Ao fazermos dos mencionados escritos a bibliografia primdria nesse estudo, ressalta-se,
nao se diminui o valor ou importancia dos demais trabalhos da lavra de Feuerbach, os quais,
ocasionalmente (ainda que ndo tratemos de todos por razdes especificas), figurardo em nossa
tese para uma compreensdo integral de seus argumentos. Os textos supracitados, por sua vez,
foram selecionados por, através deles, ter se tornado possivel a nés uma percep¢do mais
ampla do fendmeno religioso, enriquecida de detalhes sobre a visao de Feuerbach acerca da
presenca daquele na cultura dos demais povos, em especial, no que concerne a sua recepgao
da antiguidade grega, interessando-nos, em especial, a énfase dada a figura de Homero pelo
filosofo.

A Unica excecdo em relacdo a temdtica religiosa, o breve escrito, ZKHP, se revelaria,
no entanto, como essencial acesso investigativo ao problema da representacdo, a partir de
onde, em nossa visdo, recolheriamos o esboco de uma critica geral do pensamento em
Feuerbach, nos permitindo, assim, conciliar sua abordagem do tema da religido a sua critica a
filosofia.

Recorrendo a um estilo menos aforismatico, como € notério, o texto de 1839 nos
permitird imergir na percepcdo de Feuerbach quanto ao método de exposicdo da filosofia de

Hegel, a partir de onde foi-nos possivel detectar que a filosofia genética que propde e

coesdo, em linha com os trabalhos de 1841 e 1843(FEUERBACH, 1997, p. XXI), que possuem maior &nfase
antropoldgica. Na verdade, se considerarmos Tomasoni (TOMASONI, 2011, p. 397-398), o texto de 47
caminharia em um sentido mais naturalistico, sob influéncia, cremos, de estudos cientificos sobre a cultura dos
povos que empreendera Feuerbach entre 1843-1845 (TOMASONI, 2011, p. 370), periodo que culminard na
publicacdo de a Esséncia da religido. Um detalhe notdvel (ndo ressaltado por Tomasoni em Ludwig Feuerbach
Biografia intellettuale) € que as citacdes de Goethe e Frederico II, presentes na edi¢do de 1830 e comentadas
pelo grandioso pesquisador italiano, ndo constardo na edi¢do de Otto Wigand. A auséncia do excerto de
Prometeu, de Goethe, poema escrito por volta de 1772-1774, que encarna a figura do homem envolto pela
soliddo do abandono divino e da carta de Frederico II a Voltaire, onde relata a privacdo dogmatica cristd em
contraposto a liberdade filoséfica dos gregos e romanos, sugere menos uma simples decis@o editorial do que um
duplo “acerto de contas” de Feuerbach com seu objeto: em lugar do mistico abandono a natureza, caracteristica
da influéncia de Jacob Boehme na época da redagdo de GTU, a adesdo a um naturalismo cético e restritivo do
ponto de vista gnosioldgico; do confronto com os poderes terrestres (politicos e religiosos), apds os
desdobramentos negativos de A esséncia do Cristianismo — seja do lado politico e religioso ou dos criticos que
ndo compreendiam a natureza de suas obras — a escolha por um necessirio recolhimento com vistas a dar
contornos mais definidos ao seu pensamento.

22 Devido ao seu volume, acréscimos e maior profundidade de detalhes sobre o tema da religido, decidimos
selecionar tal escrito em lugar daquele que o originara, a saber, Das Wesen der Religion (Esséncia da religido),
obra bastante compacta, ainda que densa, que marcaria uma sutil modificacdo na percepc¢do antropoldgica do
Autor. Além das caracteristicas j4 assinaladas, por sua riqueza e diversidade de assuntos que se ligam aos temas
da religido e da natureza, vale dizer, em VWR, tornar-se-iam, em nossa visdo, a mais completa fonte de pesquisas
sobre a dltima a partir da 6tica de Feuerbach, a ela sendo confiada grande parte dos esforcos aqui empreendidos.
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confronta a critica da consciéncia em seu antigo Mestre (distinguindo, sobretudo, entre o que
€ dado ao pensamento de maneira imediata pelos sentidos daquilo que emerge por meio da
linguagem tedrica), apresentar-se-ia como uma tentativa de Feuerbach em estabelecer uma
compreensdo dos processos de subjetivacdo e representacdo, o que oportunizou nossa busca
pela forma da ultima, fazendo nossas suspeitas recairem sobre o tema da religido.

Por fim, ainda que nossa abordagem seja ndo usual, ndo se trata de “impor um novo
Feuerbach”. Trata-se apenas de explorar os limites de uma “via” que se tornou possivel ainda
na década de 1970 através dos trabalhos pioneiros nesse sentido, da lavra de Hans-Jiirg Braun.
Nossa chave interpretativa, assim, deverd somar-se aos esforcos dos demais pesquisadores
desse genial, porém, ainda pouco popular Autor, com o propdsito de revelar uma face
escondida do mesmo, tal como um poliedro que precisamos rotaciond-lo para que se desvele
um de seus lados ocultados pela observagao direta.

De um modo mais amplo, a aproxima¢do com a fenomenologia a partir da obra de
Feuerbach manter-se-ia alinhada ao legado do filosofo em sua busca de desenredar a filosofia
de doutrinas indiferentes a totalidade da experiéncia da vida. Apesar da escassez das fontes,
uma concepgao fenomenologica da representacdo em Feuerbach ndo deverd nos proporcionar
maiores dificuldades, exceto o romper com um canone ji, em nossa visdo, deveras desgastado
que “l¢” Feuerbach “aos pés” da critica aplicada por Marx e Engels.

Desde a portentosa recepcdo de Feuerbach pela famosa dupla de escritores, surgiu,
assim, um desafio: compreender a obra de Ludwig Feuerbach apelando a autoridade de Marx,
sobretudo, no século XX?3, ou tomar seus escritos a partir de um “confronto direto”. Nossa
abordagem, que pode ser vista até certo ponto como iconoclasta, naturalmente, prevé criticas,
porém, cremos que as ideias existem para serem postas ao juizo publico, sobretudo, quando
estd em jogo a possibilidade, ainda que remota e tardia, de um veredito mais justo sobre

aquilo que promovem.

Kant, Hegel e Feuerbach

Tomando como verdade as palavras de Feuerbach quando expde ser a religido e a

teologia sua principal meta de investigacdo (FEUERBACH, 2009, p. 18), ndo seria incomum

2 Tomasoni, comentando sobre o inicio dos estudos sobre a obra de Feuerbach 2 parte do cdnone marxista,
explica: “Os primeiros sinais do abandono desse canone se fardo sentir [...] perto dos anos setenta do século
passado (Século XX), mas vao se realizar plenamente apenas com a queda dos regimes comunistas na Europa
Oriental.” (TOMASONI, 2022, p.143).
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supor que Kant teria sido decisivo na critica filosdfica daquele. Baseado em uma sintese entre
o empirismo e racionalismo, Kant demonstrou que a existéncia de Deus jamais poderia ser
provada pela sensibilidade, sendo sua representacdo apenas simbdlica**, rejeitando, assim,
toda a metafisica cldssica. Concernente ao ponto de vista de Feuerbach sobre a doutrina de

Kant, nos diz Rambaldi:

Deus torna-se, de facto, uma mistura de sensibilidade e pensamento, um ‘“hibrido
pleno de contradigdes”, um ser sensivel sem as determinacdes da sensibilidade, um
ser “sensivel ndo-sensivel”. Caimos assim cada vez mais num intrincado labirinto de
contradi¢des e absurdos, do qual sé pode surgir o ateismo (tradicional): a pretensao
de demonstrar a existéncia de Deus de facto solicita a razdo imagens concretas que,
permanecendo suspensas a meio caminho e sem qualquer verificacdo, conduzem ao
ceticismo e a nega¢do de Deus. Kant teve total razdo quando afirmou que de um
conceito ndo se pode deduzir a existéncia (grifo nosso), mas se enganou quando
pensou que isso era uma deficiéncia da razio humana, ja que a razdo ndo tem a
tarefa de manifestar um objeto por si mesmo, na sensibilidade. (Tradugdo livre)®.

Nao obstante o teor profundamente critico da cita¢do, hd, da parte de Feuerbach, no
excerto destacado por Rambaldi, um reconhecimento da atitude kantiana em cindir conceito e
existéncia. Essa fissura no plano gnosiolégico, ainda que, segundo Feuerbach, ndo exclui a
possibilidade da referéncia a um ente abstrato, servira como “ponto de apoio” para nao se cair
em especulacdes confusas, fazendo da razdo um /ocus de ideias misticas. Sobre o tema, ndo é
inoportuno ressaltar o que se encontra em Vida e doutrina de Kant, de E. Cassirer, acerca dos
“perigos” da dimensdo simbolica no contexto pratico da vida humana — segundo o mesmo,
algo ja percebido por Kant — uma vez que as possibilidades de utilizagdo de uma imagem pelo

homem sao indefiniveis:

24 Embora o pensamento de Kant seja marcado por uma esquemdtica que se articula nas trés esferas de seu
sistema, consideramos mais préxima a discussdao com Feuerbach nos limites desse trabalho, a concepgao de Deus
como imagem-simbolo, tal como lemos na Critica da Faculdade do Juizo: “Se um simples modo de
representacdo ja pode ser denominado conhecimento (o que é perfeitamente permitido se aquele modo € um
principio ndo da determinag@o teérica do objecto, do que ele € em si, mas da determinagdo prética, do que a ideia
dele deve ser para nds, e para o uso dela conforme a fins), assim, todo o nosso conhecimento de Deus é
simplesmente simbélico; e aquele que o toma por esquematico, com as propriedades de entendimento, vontade,
etc., que provam unicamente a realidade objectiva de entes mundanos, cai no antropomorfismo, assim como, se
ele se abandona a todo o intuitivo <Infuitive> , no deismo, pelos quais em parte alguma é conhecido algo, nem
mesmo em sentido pratico.” (KANT, 1992, p. 262). A intuigdo simbolica, em Kant, segundo sua exposi¢do na
Terceira Critica, refere-se a uma forma da intuicdo de conceitos a priori que se diferencia da intuicdo
esquemdtica, de onde se deduz atributos, categorias, defini¢des, de um objeto. Assim diz o filésofo de
Konigsberg: “Todas as intuigdes que submetemos a conceitos a priori sdo ou esquemas ou simbolos, cujos
primeiros contém apresentacOes directas e os segundos apresentacdes indirectas do conceito. Os primeiros fazem
isto demonstrativamente, € os segundos mediante uma analogia (para a qual nos servimos também de intuicdes
empiricas”). (Ibidem, p. 261).

2 “Dio diventi, di fatto, un miscuglio di sensibilita e di pensiero, un « ibrido pieno di contraddizioni », un essere
sensibile senza le determinazioni della sensibilita, un essere « sensibile non sensibile ». Si cade cosi in un sempre
pil intricato labirinto di contraddizioni ed assurdita, dal quale non pud che scaturire l'ateismo (tradizionale): la
pretesa di dimostrare I'esistenza di Dio sollecita infatti la ragione con immagini concrete che, restando sospese a
mezz'aria e mancando di ogni verifica, conducono allo scetticismo ed alla negazione di Dio. Kant aveva
perfettamente ragione quando affermava che da un concetto non si pud dedurre l'esistenza, ma aveva torto
quando pensava che questa fosse una deficienza della ragione umana, giacché la ragione non ha affatto il
compito di estrinsecare da sé, nella sensibilita, un oggetto.” (RAMBALDI, 1966a, p. 70).
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E, portanto, legitimo utilizar a natureza do mundo sensivel como um tipo de
natureza inteligivel “desde que as intuigdes e o que delas depende ndo sejam nele
transportados, mas apenas se refira a forma de conformidade com a lei em geral”.
Mas se essa transferéncia ocorrer, se deixarmos que as fronteiras do sensivel e do
suprassensivel se confundam um no outro — entdo aquela forma de misticismo que
Kant lutou incessantemente é reproduzida novamente por necessidade intrinseca [...]
o dever perde sua for¢ca [..] “regulativa”. Por esse caminho, chegamos ao
“misticismo da razao pratica”, o qual, daquilo que servira apenas como simbolo, faz-
se um esquema, ou seja, submete a aplicacdo de principios morais, intuicdes reais,
eficazes, mas ndo sensiveis - de um reino invisivel de Deus [...] (Tradugdo livre)?.

Para Feuerbach, opor-se-ia ao sistema de Kant a dificuldade em separar aquilo que,
ao primeiro, emergiria como imediato. Kant teria compreendido como necessidade
(Notwendigkeit) supor a contingéncia do mundo empirico a no¢do de um Deus?’; ndo que dai
se pudesse ter um fundamento para provar Sua existéncia, mas que a ideia de Deus imporia
certa ordenacdo ao mundo, favorecendo, entre outras coisas, o fortalecimento da lei moral no
homem.

Porém, aos olhos de Feuerbach, teria ele ficado no plano das necessidades abstratas,
ignorando as consequéncias em que uma necessidade apenas pensada teria no ambito real da
vida. Ao argumento da necessidade relativo a contingéncia, ainda que censure Kant os
pretensos “voos” do conhecimento empirico no proposito de provar, a luz das leis do
entendimento, um objeto que ndo possui determinacdes por ele demonstraveis, seguir-se-ia,
da parte de Feuerbach, a negacdo absoluta de toda nuance tedrico-especulativa que suponha
algum tipo de influéncia sobre o homem que nio seja meramente fisico-naturalista.

Assim, como a necessidade puramente abstrata da qual depende a ideia de Deus € uma
explicacdo supérflua diante dos impulsos que dominam a dimensao fisico-corpdrea, € uma vez

que o homem nunca se abstrai em suas representacdes, figurando no principio e no fim

delas®® —, a concepcio de fenémeno (Erscheinungen), em Kant carregaria também um forte

2% «E dunque lecito usare la natura dei mondo sensibile come tipo di um natura intelligibile « purché non vi si
trasportino le intuizioni e cid che da esse dipende, ma vi si riferisca semplicemente la form a della conformita
27la legge in generale» . Ma se avviene tale trasferimento, se lasciamo che i confini dei sensibile e del
sovrasensibile si confondano I’uno nell’altro — allora si riproduce da capo, per necessita intrinseca, quella forma
di misticismo che Kant aveva combattuto incessantemente [...] il dovere perde la sua forza [...] «regolativa ». Per
questa via giungiamo al «misticismo della ragion pratica», il quale, di ci0 che serviva soltanto da simbolo, fa uno
schema, cio¢ sottopone all’applicazione dei concetti morali intuizioni reali effettive ma non sensibili (di um
regno invisibile di dio.” (CASSIRER, 1977, p. 310).

27 “Progredir do conhecimento de si proprio (da alma) para o do mundo e, mediante este, para o do Ser supremo,
¢ um progresso tdo natural que parece semelhante ao progresso 16gico da razdao que passa das premissas para a
conclusdo.” (KANT, 2008, p. 323).

28 “Como poderia a atividade divina atuar sobre mim como seu objeto se fosse uma outra essencialmente
diversa; como ter uma meta humana, a meta que € a de melhorar o homem, trazer para ele a felicidade, se néo
fosse ela mesma uma atividade humana? A meta ndo determina a atitude? Ao estabelecer o homem o seu
aprimoramento moral como meta tem ele decisdes divinas, propdsitos divinos; mas ao ter Deus como meta a
salvacdo do homem tem ele metas humanas e uma atividade humana correspondente a essas metas.”.
(FEUERBACH, 2007, p. 59).
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subjetivismo, uma vez que o que se experiencia pelos sentidos deverd necessariamente possuir
sua realidade fora deles, isto é, que a um objeto da experiéncia sensivel corresponda a coisa-

em-si, ou, na terminologia kantiana, seu aspecto numinoso:

Diz Kant: se nés considerarmos, como € justo, os objetos dos sentidos como puros e
simples fendmenos, reconhecemos neles a0 mesmo tempo que na sua base hd uma
coisa em si, ainda que ndo saibamos como essa seja em si constituida, mas apenas o
seu fendomeno, vale dizer, o modo com o qual os nossos sentidos sdo afetados por
essa coisa desconhecida. O intelecto, portanto, acolhendo os fendmenos externos,
deve admitir pura existéncia da coisa em si; de onde podemos concluir que a
representacdo de tais entes que estdo na base dos fendmenos e que possamos
considerar como puros e simples entes inteligiveis, ndo apenas é admissivel como
também € inevitdvel.” (Tradugdo livre)®.

A leitura de Feuerbach sobre Kant ird, portanto, se deparar com uma concepgao de
subjetividade estranhada, separando, sob um fundo indefinido o Ser e o Pensar. Kant, na
visao do filésofo, retornaria, por um modo inverso, ao estdgio dos sistemas filoséficos que o
precederam, apenas censurando-lhes a ordem como os objetos da experiéncia sdo dados ao
entendimento e a razdo. Sua critica, assim, ndo avangava a uma problematizacido real dos
conceitos da metafisica, mas apenas reconduzi-los-ia a um posto que pudessem permanecer,
ainda que isentos de prova, ligados a vida na prética.

Naturalmente nio € nosso intuito fazer de Kant um fildsofo critico no mesmo sentido
em que tomamos tal palavra no contexto das transformacdes as quais a Alemanha iria passar
algumas décadas apds ao seu falecimento, época do florescimento das obras de Feuerbach. As
visdes de Feuerbach e Kant, de fato, marcariam lugares distintos quanto ao que se
compreende por critica, porém, podemos supor com certo grau de precisdo que a “ressalva”
de Kant em tomar apenas simbolicamente o conteido do que se apresenta ao homem —
nomeadamente — como suprassensivel, indica tracos de um ceticismo que alcangard a obra de
Feuerbach, obviamente com o devido “ajuste” que sua fenomenologia antropologica exige.
Fazer filosofia, seria, assim, investigar as fontes origindrias a partir das quais 0 pensamento
emerge produzindo representacdes, ou se quisermos acompanhar Kant, simbolos.

Essa “exigéncia” que Feuerbach reconhece como parte da producdo do mundo
humano, mas nao como ligada a uma necessidade (Bediirfnis), tal como observara Kant,
permeard toda a filosofia de Hegel. Lancando méo, mas indo além da esfera das categorias do

pensamento em Kant, Hegel ndo apenas desejava que os conceitos surgissem como deducdes

2 “Kant dice: « “Se noi consideriamo, come ¢& giusto, gli oggetti dei sensi come puri e semplici fenomeni,
ammettiamo nello stesso tempo che alla loro base ci sia una cosa in sé, anche se non conosciamo come essa sia
in sé costituita, ma ne conosciamo soltanto la manifestazione, vale a dire il modo con cui i nostri sensi vengono
colpiti da questa cosa sconosciuta. L'intelletto, dunque, accogliendo i fenomeni esterni, deve ammettere pure
l'esistenza di cose in sé; onde possiamo concludere che la rappresentazione di tali enti che stanno alla base dei
fenomeni e che possiamo considerare come puri e semplici enti intellegibili non soltanto ¢ ammissibile, ma ¢
anche inevitabile.” (FEUERBACH, 1979, p. 101).
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simples daquelas, mas pretende, através de uma investigacdo fenomenologica da consciéncia,

N

alcar a verdade que Kant teria prevenido ser impossivel de se atingir dado que o

conhecimento das coisas em si mesmas seria vetado. Segundo Hegel:

O filosofar mais amplamente difundido entre nés ndo provém dos resultados
kantianos de que a razdo ndo poderia conhecer nenhum contetido substancial
verdadeiro e que teria de se remeter a fé no que diz respeito a verdade absoluta. Mas
o que é resultado em Kant, é com isso que se come¢a imediatamente nesse filosofar,
e, com isso, é cortado de antemdo o tratamento precedente do qual provém aquele
resultado e que é conhecimento filoséfico. A filosofia kantiana vale, assim, como
uma almofada para a preguica do pensar que se contenta com o fato de que tudo ja
estaria provado e resolvido. (HEGEL, 2016, p. 65).

Portanto, para Hegel, a centralidade da subjetividade na filosofia de Kant, para a qual
fora do entendimento tudo é meramente simbdlico, impede-o de avangar sobre o contetdo da
razdo. Porém, sendo um condicional do entendimento em Kant que aquele ndo seja alargado
para além das categorias — e das intui¢des que as sustentam (espaco e tempo) — de que forma
seria possivel justificar que a razdo nio pode ser acessada? Essa via serd explorada por Hegel,
que, segundo Somers-Hall, ndo pretendia desfazer-se do avanco trazido por Kant, mas aplicar
as categorias de sua Analitica Transcendental um novo desenvolvimento que lhe “arranque”
da preguica:

A relacdo de Hegel com a dedu¢do metafisica é de fato bastante ambivalente, e
embora ele elogie Kant por levantar a questao das categorias ao "investigar até que
ponto as formas de pensamento sdo em geral capazes de nos ajudar a alcancar a
cognicdo da verdade", em dltima andlise, o procedimento se mostra problemaético.
Em vez de focar nas determinagdes finitas das categorias que a deducdo de Kant
tenta descobrir, Hegel quer, em vez disso, introduzir movimento no processo de
dedugdo das categorias através de uma compreensdo renovada do papel da razido na
filosofia. (Tradugdo livre)*.

Tomando as deducdes metafisicas como alicerce para sua critica, Hegel chega a
nocdo do Eu (Ich) em Kant’!. Na Segunda Seccdo de Da Deducdo dos Conceitos Puros do
Entendimento, §16: Da unidade Originariamente Sintética da Apercepgdo, Kant postula o Eu

como a unidade da qual nenhum juizo ou pensamento poderia prescindir em suas

30 “Hegel's relation to the metaphysical deduction is in fact quite ambivalent, and while he praises Kant for
raising the question of the categories by "investigating just how far the forms of thinking are in general capable
of helping us reach cognition of the truth", ultimately Kant's procedure proves problematic. Rather than focusing
on the finite determinations of the categories that Kant's deduction tries to uncover, Hegel wants instead to
introduce movement into the process of the deduction of the categories by a renewed understanding of the role of
reason in philosophy." (SOMERS-HALL, 2012, p. 126).

31 Apesar da critica de Hegel, Heidegger concede ao Eu em Kant um caréter determinado, porém, possuindo
como fundamento sua ipseidade: “Kant se mantém fundamentalmente junto a determinacdo de Descartes. Por
mais essenciais que tenham se tornado e que permanecam sendo sempre as investigagdes kantianas para a
interpretacdo ontoldgica da subjetividade, o eu, o ego, é para ele tanto quanto para Descartes, res cogitans, res,
algo que pensa, isto &, que representa, percebe, julga, concorda, rejeita, mas também ama, odeia, possui
aspiracdes etc. [...] o eu € uma res, cujas realidades sdo as representagdes, as cogitationes. [...] O eu se sabe
inversamente como o fundamento de sua propria unidade na multiplicidade” (HEIDEGGER, 2012, p. 185).
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representacdes>. Hegel, por seu turno, no §42 da Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas, pora
em questionamento o Eu kantiano por, segundo ele, tratar-se de um Eu abstrato, sem qualquer

determinagdo que o justifique a luz do entendimento:

O Eu, a unidade da autoconsciéncia, € totalmente abstracto e plenamente
indeterminado; como chegar, entdo, as determinacdes do Eu, as categorias? Por sorte,
encontram-se na logica ordindria as diversas espécies de juizo jd empiricamente
indicadas. [...] — A filosofia de Fichte cabe o mérito de ter lembrado que as
determinagcdes do pensar se deviam apresentar na sua necessidade, e ser
essencialmente deduzidas. — [...] Se o pensar houver de ser apto para provar alguma
coisa, se a ldgica tiver de exigir que se aduzam provas, e se quiser ensinar a
demonstragdo, ela deve, no entanto, antes de mais, ser capaz de demonstrar o seu
contetdo peculiar e de discernir a sua necessidade. (HEGEL, 1988, p. 104-105).

Hegel acentuava fortemente o cardter indeterminado do Eu kantiano que ndo foi capaz
de se elevar a identidade entre sujeito e objeto por Kant se encontrar preso a um subjetivismo
abstrato que nem poderia ser fundamento para as categorias e nem delas deduzido. O dualismo
kantiano trazia, entdo, severas dificuldades para a razdo, tendo esta que confinar-se a
incertezas que o proprio sistema de Kant, segundo Hegel, ndo podia dirimir. O “salto”,
portanto, para a filosofia do Absoluto de Hegel, foi o reconhecimento, a partir de Fichte, da
possibilidade de romper com a esfera dogmatica do idealismo transcendental que tolhia a
liberdade da razdo sem investigar o proprio fundamento das representacdes>>.

O limite kantiano entre entendimento e razdo e a proposta de se investigar mais a

fundo a consciéncia no Idealismo a partir dela mesma, tomando-a como em identidade

consigo prépria®*, marcam tragos profundos para nos aproximarmos da critica feuerbachiana

32 “Q eu penso deve poder acompanhar todas as minhas representagdes; se assim néo fosse, algo se representaria
em mim, que ndo poderia, de modo algum, ser pensado, que o mesmo ¢ dizer, que a representacio ou seria
impossivel ou pelo menos nada seria para mim.” (KANT, 2008, p. 131).

33 “Anche per lui (Fichte), a rigore, potrebbe essere ripetuta la famosa definizione per la quale trascendentale &
la conoscenza «che si occupa non tanto di oggetti, quanto del nostro modo di conoscere gli oggetti, per quel tanto
che esso deve essere possibile a priori» (Kant) ; ma, per la praticita della ragione, il problema ¢ non come gli
oggetti vengano conosciuti, bensi come le rappresentazioni di essi vengano prodotte, e quindi quali siano le
funzioni dell'lo che li producono - e si dice «produrre» (hervorbringen) non «creare»; tanto che, in un testo
appena piu tardo, trascendentale significa che «tutta la nostra esperienza none¢ altro che lo svolgimento
(Entwicklung) del nostro lo». Esperienza non ¢ primariamente intesa come conoscenza di oggetti, bensi come
modo di essere di una coscienza finita, la quale ¢ razionale, e pertanto libera, ma si sente limitata e vincolata.
(“Também para ele — Fichte —, a rigor, poderia ser repetida a famosa defini¢do segundo a qual transcendental € a
consciéncia “que se ocupa ndo tanto de objetos, quanto do nosso modo de conhecer os objetos, na medida em
que isso deve ser possivel a priori”; mas, para a praticidade da razdo, o problema ndo ¢ como os objetos sdo
conhecidos, mas sim como as representacdes deles sdo produzidas e, portanto, quais sdo as fun¢des do Eu que os
produzem - e dizemos “produzir” (hervorbringen) ndo '"criar"; tanto que, num texto um pouco posterior,
transcendental significa que “toda a nossa experiéncia nada mais ¢ do que o desenvolvimento (Entwicklung) do
nosso Eu”. A experiéncia ndo ¢ entendida principalmente como conhecimento de objetos, mas sim como um
modo de ser de uma consciéncia finita, que € racional e, portanto, livre, mas que se sente limitada e vinculada.” -
Tradugdo livre) (CESA, 1994, p. 7).

3 Em PFeuerbach, anos mais tarde, a filosofia da Identidade, a qual, em seus diferentes estdgios, postularia a
diferenca a partir da relag@o entre o conceito do Eu consigo mesmo, serd tomada em comparacdo a famosa
maxima teoldgica extraida de Tomas de Aquino que liga necessariamente, em Deus, esséncia e existéncia:
“L'identita tra pensiero ed essere, che ¢ il punto centrale della filosofia dellidentita, non ¢ altro che una
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concernente ao que o fildsofo exporia sobre a representacdo. Kant, Fichte e Hegel estavam,
assim, de acordo com Feuerbach, apenas na origem de um desenvolvimento que sé seria
levado a termo por uma critica que erradicasse todo o elemento especulativo da filosofia. Em
uma carta dos tempos de sua dissertagcdo, temos um comentdrio que ja alude ao que concebia

como tarefa para a filosofia posterior:

Kant, Fichte ¢ Hegel (a omissdo de Schelling ¢ significativa), escreve, ‘sao os
grandes mestres da nossa filosofia, mas nio sdo a filosofia. A nds, cabe ir adiante,
desenvolvé-los, integra-los, superd-los. Nem mesmo a filosofia de Hegel pode
escapar a este desenvolvimento, posto que este grande filésofo colocou corretamente
o problema da liberdade, mas deu-lhe uma analise exclusivamente ‘gramatical’; o
sistema hegeliano ainda nfo é a plena realizaciio da liberdade. (Traduc@o livre)®>.

O elemento gramatical que, segundo Feuerbach, depreende-se da filosofia de Hegel,
leva-nos, portanto, a seguinte reflexdo: seria preciso empreender um ambicioso projeto que
tornasse real o que estava conceitualizado em Hegel. Fichte, antes, teria partido de onde Kant
demarcara um limite para o pensamento em direcdo a determinar os fundamentos de sua
Doutrina da Ciéncia, a fim de, com isso, alcancar a ideia de liberdade por meio da pura
identidade Eu=Eu e, mediante esta, determinar o Nao-Eu, pois deve existir algo para o qual o
Eu se oponha (CESA, 1994, p. 26). A partir dai, Hegel expandird as possibilidades da for¢cdo
aplicada pelo sistema ficheteano ao de Kant, que agora Feuerbach reclamaria ser tarefa da

filosofia pds-hegeliana efetiva-la in concreto.

As lacunas do Eu

A tarefa de uma nova filosofia deveria se basear em um novo pressuposto, nio mais
fundado sobre o alicerce da ldgica especulativa, mas contingente e arrancado das
necessidades concretas da vida dos homens. Nao se pode desprezar o contexto como fator de
influéncia, ji que a Alemanha vivia, em meados do século XIX, um periodo de agitacdes

politicas com perseguicoes e severas punicdes aos que contestavam o regime ali

conseguenza necessaria ed uno sviluppo della concezione che pone Dio come l'ente il cui concetto o la cui
essenza contiene l'essere.” (“A identidade entre pensamento e ser, que é o ponto central da filosofia da
identidade, nada mais € do que uma consequéncia necessaria e um desenvolvimento da concepc¢ao que pde Deus
como a entidade cujo conceito ou esséncia contém a existéncia.” - Traducdo livre) (FEUERBACH, 1979, p.
105).

3 “Kant, Fichte ed Hegel (significativa l'omissione di Schelling), scrive, sono i grandi maestri della nostra
filosofia, ma non sono la filosofia. Nostro compito ¢ di andare avanti, di svilupparli, integrarli, superarli.
Nemmeno la filosofia di Hegel pud sottrarsi a questo sviluppo, poiché questo grandissimo filosofo ha si
impostato correttamente il problema della liberta, ma ne ha dato un'analisi esclusivamente « grammaticale »; il
sistema hegeliano non ¢ ancora la realizzazione compiuta della liberta.” (RAMBALDI, 1966b, p. 208).
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estabelecido’®.

Nesse cendrio, a filosofia de Hegel, por seu cardter abstrato e autorreferenciado, seria
cada vez mais vista como um sistema incapaz de mobilizar as transformagdes que
reivindicariam os dissidentes do modelo politico em vigéncia. Sobre a transi¢cdo no curso das
ideias e a novidade trazida por Feuerbach, Marx € quem nos traz as primeiras palavras, em um
entusiasmado relato que se encontra nos Manuscritos de Paris, de 1844 onde pontua o
primeiro dos trés motivos elencados acerca da importadncia quanto ao papel da critica de

Feuerbach a Hegel:

Feuerbach € o tnico que tem para com a dialética hegeliana um comportamento
sério, critico, e [0 Unico] que fez verdadeiras descobertas nesse dominio, [ele €] em
geral o verdadeiro triunfador (Uberwinder) da velha filosofia. A grandeza da
contribui¢do e a discreta simplicidade com que [Feuerbach] a outorga ao mundo
estdo em flagrante oposi¢do a atitude contraria. O grande feito (Tat) de Feuerbach é:

2

[...] a prova de que a filosofia ndo € outra coisa sendo a religido trazida para o
pensamento e conduzida pensada[mente]” (MARX, 2008, p. 117).

A nova filosofia, assim, s6 seria possivel levando a sério, como diz Marx, a filosofia
alema que encontrava em Hegel seu maior expoente. Marx, menciona também o “paralelo”
encontrado na critica de Feuerbach entre religido e filosofia. Mas o que é a religido para
Feuerbach e de que forma ela se assemelharia a filosofia de Hegel? Sobre a primeira parte da
pergunta, serd preciso avangarmos um pouco mais no texto para estarmos em condicdes de
fornecermos uma resposta.

Concernente a segunda parte da pergunta acima, a qual estabelece uma comparagdo
entre a religido e a filosofia de Hegel ou a “velha filosofia”, devemos retornar a discussdo
com o ultimo investigando um conceito que vigoraria na tradicio moderna exercendo papel de
destaque na critica de Feuerbach, o Eu. Acreditamos que esse termo, por sua imprecisa
composi¢do semantica, teria sido o “causador” do aporte subjetivista que marcaram oS
sistemas filos6ficos que sdao acusados por Feuerbach de promoverem representacoes
fantasiosas sob aparéncia de uma intuicdo profunda. Para iniciar essa discussdo, é
fundamental trazer as palavras do proprio Feuerbach quanto ao que expde acerca do Eu e do
Nao-Eu. Segundo o filosofo:

Mas que é o Eu e que é o Nao-Eu em mim? A fome enquanto tal ou sua causa é o
Nao-Eu; mas o sentimento ou a consciéncia penosa da fome que a0 mesmo tempo
me impele a utilizar todos os 6rgdos de movimento na direcdo do objeto capaz de
aliviar essa pena € o Eu. (FEUERBACH, 2009, p. 345).

O texto acima explicita que o Eu se manifesta no corpo pela falta. Essa auséncia, seria,

3 Feuerbach viveu profundamente os fracassos do Vormiiz, a tentativa de revolu¢do em prol da causa
republicana, o que levou a um maior acirramento ideoldgico entre os diferentes grupos politicos. Vivenciou,
contudo, todo esse periodo no ostracismo do campo, desolado pela situacio de servilismo (FEUERBACH, 2009,
p-15) que a vida na cidade, em fun¢do da ingeréncia do governo, obrigava aos individuos.
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no entanto, por outro lado, também presenca, ou seja, se, de uma parte, o corpo sente que
precisa preencher os espacos que continuamente a natureza lhe reclama, por outro, a natureza
se afirma na imediatidade sensivel, isto €, sua auséncia é sentida como parte prépria daquele
COrpo que, sem ela, ndo se sustentaria.

Esse “jogo” de presencas e auséncias projeta-se como articulacdo critica em relacdo
ao que, no Idealismo, segundo Feuerbach, se compreende por necessdrio (Notwendig). Sob a
premissa de que hd uma profunda semelhanca entre a filosofia e a teologia — uma vez que essa
assume a tarefa de tornar o objeto da religido acessivel ao logos —, seria razodvel supor que,
entre tais similitudes, se encontra a pretensdo de fazer da linguagem teorica “substituta” da
natureza, a qual se manifesta na teologia pela tentativa de tornar objeto de discurso o que se
considera estar além da natureza, e, na filosofia hegeliana, pela pretensdo de fazer do
indeterminado, determindvel. Nessas condi¢Oes, para Feuerbach, existéncia e necessidade

passam a ter um sentido especial, aplicando-se, rigorosamente, apenas a Deus ou a razao.

Uma vez que as coisas sdo produzidas do seu ndo-ser, entdo elas absolutamente nido
podem ser e consequentemente é uma contradi¢io que elas sejam necessariamente."
Duns Scotus (em Rixner, Histéria da Filosofia. V. II, p. 78). Mas somente existéncia
necessaria € existéncia. Se eu ndo sou necessario, ndo me sinto como necessario,
entdo eu sinto que d4 na mesma se eu existo ou ndo, que, portanto, a minha
existéncia € sem valor, nula. Eu ndo sou nada e ndo sou necessario é no fundo a
mesma coisa. (FEUERBACH, 2007, p. 296).

E interessante notar que Feuerbach tenha utilizado uma passagem de Duns Scotus ao
explicar o que se compreenderia como necessdrio em teologia. Scotus, por exemplo, segundo
Cezar (CEZAR, 2010, p. 55-56), afirmara que se admitirmos a verdade da sentenca “O todo ¢
maior que suas partes”, forgosamente, somos levados a reconhecer como verdadeira a
proposicdo “O ente infinito atual &”, pois essas verdades, ndo tendo sido extraidas da
contingéncia (portanto, sendo universais) devem ser reconhecidas como oriundas de alguma
fonte necessdria que transcende o natural, devendo, essa, necessariamente ser sobrenatural,
passando-se, assim, do principio (a sentenga) A prova quanto 2 existéncia de seu agente’®.

Porém, ha ainda outra semelhanca entre a teologia e a especulagdo racional na
filosofia e sobre isso também € possivel remontarmos a Duns Scotus para ilustra-la: nem

sempre, conforme o tedlogo escocés, seria possivel contar com a adequacgao entre o conteido

37 No original: “Da die Dinge aus ihrem Nichtsein hervorgebracht werden, so kénnen sie absolut nicht sein, und
es ist folglich ein Widerspruch, da} sie notwendig sind" (Duns Scotus bei Rixner Geschichte der Philosophie".
B. II, p. 78). Aber nur notwendige Existenz ist Existenz. Wenn ich nicht Notwendig (grifo nosso) bin, nicht als
notwendig mich fiihle, so fiihle ich, daB} es eins ist, ob ich bin oder nicht bin, daf also meine Existenz eine
wertlose, nichtige ist. Ich bin nichts, und: Ich bin nicht notwendig — ist im Grunde einerlei.” (FEUERBACH,
2006, p. 510).

38 “Todo e qualquer agente que causa algum conhecimento das verdades que, por meio de tal objeto assim
conhecido, seriam aptas a ser evidentes, este agente, nisto, toma o lugar daquele objeto.” (SCOTUS, 2003, p.
264-265).
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da “nossa” teologia (humana, finita, contingente, etc.) e o objeto per se da Teologia, pois, as
coisas como se passam no intelecto divino, a nossa condi¢do imperfeita as restringe por
natureza.

Essa duplicagdo entre a teologia para-nds e teologia em-si permite a Scotus garantir
que ndo confundamos, em linhas gerais, o conhecimento das coisas como elas se apresentam

a nés com o conhecimento delas em si mesmas®

°, 0 que, em principio estaria de acordo com
critica de kantiana, pois, segundo Feuerbach, como mostramos anteriormente, Kant teria
atribuido a um defeito da razdo ndo poder apresentar aos sentidos um objeto de seu dominio
exclusivo, sendo, no entanto, essa limitacdo rejeitada no Idealismo hegeliano, onde, segundo
sua propria exigéncia, nega-se que a razao seja imposta qualquer limite.

N3ao obstante isso, Kant, considerando a argumenta¢do que aqui desenvolvemos, nao
seria completamente anulado*® em Feuerbach, mas reconduzido através de Hegel, na medida

em que, enquanto o fildsofo teria recolhido do escritor da Critica da Razdo Pura o “limitar-se

a natureza”, por meio da critica de Hegel — que pretende dissolver o abismo entre fendmeno e

3 Pasquale Porro, no prefécio ao Trattato sul primo principio, de Duns Scotus, assim escreve: “La teologia, [...],
addita nella natura una mancanza (la sua radicale contingenza ontologica) e un'eccedenza (l'aspirazione a una
beatitudine sovrannaturale) di cui la filosofia, in sé, non sa nulla. Ma d'altra parte anche la teologia ¢ in qualche
modo manchevole, imperfetta, perché pur potendo contare sulla Rivelazione, deve pur sempre far poi uso di
concetti e termini umani, che sono di per sé inadeguati a costruire un discorso scientifico sul divino. o meglio,
limitata e imperfetta ¢ la nostra teologia, perché non possiamo escludere, e anzi dobbiamo ammettere, che esista
invece una scienza teologica in grado di comprendere perfettamente Dio: la conoscenza o scienza che Dio stesso
ha di sé. Dobbiamo quindi sempre stare attenti a non confondere la teologia come la pratichiamo noi, qui e ora,
in questa vita terrena (la theologia nostra) con la teologia com'e possibile in senso assoluto (theologia in se) e
come effettivamente si da in Dio. (“A teologia, [...], aponta para uma falta na natureza (a sua contingéncia
ontoldgica radical) e um excesso (a aspiragdo a uma beatitude sobrenatural) dos quais a filosofia, em si, nada
sabe. Mas, por outro lado, a teologia também ¢é de alguma forma deficiente, imperfeita, porque embora podendo
contar com a Revelacdo, deve sempre fazer o uso de conceitos e de termos humanos, que sdo em si mesmos
inadequados para construir um discurso cientifico sobre o divino. Ou melhor, limitada e imperfeita € a nossa
teologia, porque ndo podemos excluir, e na verdade devemos admitir, que existe, em vez disso, uma ciéncia
teoldgica em condigdes de compreender Deus perfeitamente: o conhecimento ou ciéncia que o proprio Deus tem
de si. Devemos, portanto, ter sempre estar atentos para nao confundir a teologia como nds a praticamos, aqui e
agora, nesta vida terrena (theologia nostra) com a teologia tal como é possivel em sentido absoluto (theologia in
se), tal como ¢é realmente dada em Deus.” - Tradugdo livre) (SCOTUS, 2008, p. 16).

40 Em uma nota na edigdo italiana da TQKHC, Cardillo traz uma importante informagdo sobre a relagio entre as
obras de Kant e Feuerbach. Em 1847 fora publicada Feuerbach und die Philosophie. Ein Beitrag zur Kritik
Beider (Feuerbach e a filosofia: uma contribuicdo para a critica de ambos), obra um jovem escritor chamado
Rudolf Haym. Nesse trabalho, considerado polémico, o autor tenta mostrar que a critica de Feuerbach assume o
tom de uma critica da linguagem, nos moldes da filosofia transcendental de Kant. O préprio Feuerbach elogiou o
trabalho, conforme veremos, mas censurou-o por compreender que o autor o colocava no estdgio da filosofia de
Kant, ou do que dela ele compreendia. Essas foram as suas palavras: “«Cid che in generale l'autore dice sul
linguaggio [...] [cioe che il linguaggio ¢ il legame tra la natura e 1'uvomo] ¢ davvero brillante ed originale. 'La
critica della ragione deve diventare critica del linguaggio' Condivisibile! Tuttavia, per quanto io concordi con
l'autore sul significato 'trascendentale' del linguaggio, non posso, per restare nel linguaggio kantiano, ritrovarmi
nel significato trascendente che egli attribuisce al linguaggio. (“O que em geral o autor diz sobre a linguagem
[...] [que a linguagem é o elo entre a natureza e o homem] é verdadeiramente brilhante e original. 'A critica da
razdo deve tornar-se a critica da linguagem Compartilhdvel! No entanto, por mais que concorde com o autor
sobre o “transcendente” que ele atribui a linguagem, ndo posso, para permanecer na linguagem Kkantiana,
encontrar-me no sentido transcendente que ele atribui a linguagem.” - Traducdo livre) (FEUERBACH, 2010, p.
15).
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coisa-em-si — seria possivel reconhecer o movimento real (isto €, sensivel) das categorias
através da dialética dos conceitos, dissolvendo os mesmos em uma relacio imediata entre o
Pensamento e o Ser, justificando-se, assim, a ndo-separabilidade da metafisica alemda em
relacdo a teologia, fundando, assim, um novo aporte tedrico que deveria centrar-se nas

necessidades sensiveis hauridas de um eu poroso (Serrao).

A Reducao

Conforme temos discutido ao longo desse primeiro capitulo, a obra de Feuerbach
sugere atender a uma necessidade interna de busca pelo “fundo humano” das representagoes,
retrocedendo-as de sua complexidade, a originalidade da vida. Nao por acaso, iniciamos o
mesmo destacando trés elementos de sua obra que norteariam paradigmaticamente esse
objetivo, o qual se revelaria, segundo nossa visdo, com o status de uma fenomenologia
antropolégica. O escopo critico de Feuerbach faz com que cada um dos trés esteja ligado a
seu outro compondo uma estrutura gnosioldgica dindmica, que ndo podendo dissociar-se da
natureza (Natur) em suas representacdes, deve, necessariamente, retornar a ela através das

ultimas, ainda que meramente por analogias. Sobre tal relagdo, nos diz Tomasoni:

Porque entre a natureza, em si, independente, ¢ o homem existe uma relagdo
assimétrica que ndo pode ser inteiramente revertida, a primeira permanece
incomensurdvel ao segundo. O éxito € paradoxal: de um lado, aquela ndo pode
apropriar-se de algum critério humano, do outro lado, nés comparamos sua
manifestacdo analogamente com a manifestacio humana, em analogia a qual a
definimos e lhe aplicamos expressdes humanas como ordem, finalidade e leis.
Fazemos isso para torna-la compreensivel a nés, constrangidos por nossa linguagem.
(Tradugdo livre)*.

Portanto, conforme Tomasoni, Feuerbach teria observado que, entre a linguagem e a
natureza, do ponto de vista de nossas representacdes, haveria uma relacdo apenas analdgica,
sendo a dltima oclusa ao espirito. Mas, se a natureza € inefdvel, como conciliarifamos nossas
representacOes? Essa é uma questdo que ndo poderia ser tratada aqui sem considerarmos a
inflexdo do pensamento de Feuerbach a partir de 1845.

De fato, € possivel notar uma moderada diferenca entre a énfase dada ao homem

enquanto ser genérico, compreendido pela relacdio com o outro em A esséncia do

41 “pPoiché fra la natura, in sé indipendente, e l'uomo c'¢ un rapporto asimmetrico, che non pud essere
interamente capovolto, la prima rimane incommensurabile al secondo. L'esito ¢ paradossale: da un lato a quella
non si pud appioppare alcun «critério umano», dall'altro lato «noi paragoniamo le sue manifestazioni con
analoghe manifestazioni umane, in analogia alle quali le definiamo» e «applichiamo ad essa espressioni umane
come ordine, fine, legge». Facciamo cid per «renderia comprensibile a noi», «costretti» dal nostro linguaggio.”
(TOMASONI, 2011, p. 382).
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Cristianismo e, sobretudo, em VWR, a acentuada defesa do individuo sobre a imposi¢dao do
universal que a linguagem tedrica se encarregaria uma vez que é compartilhdvel. Essa
imposicdo seria meramente ilusoria e nao tocaria a profundidade daquilo que determina

nossas representagoes:

a natureza do idioma, a natureza do préprio pensamento, que ¢ insepardvel da do
idioma, nos prende e nos ilude (grifo nosso), porque toda palavra € universal e daf
para muitos ser o idioma ji uma prova da nulidade do particular e do sensorial, por
ndo expressar o particular (FEUERBACH, 2009, p. 139).

H4, desse modo, uma medida de ilusdo no ambito representacional em Feuerbach.
Porém, perguntamos: considerando as ideias, sofrer-se-ia de uma mesma ilusdo, ou seria tal
ilusao em cada individuo sempre qualificada? Essa é uma questdo que pode ser compreendida
pela prépria forma como o homem se reconheceria na natureza.

A inspecao sobre si mesmo €, segundo Feuerbach, considerada uma busca infinda por
algo que jamais se pode acessar, pois, uma vez surgindo a consciéncia do inconsciente — o Eu
do Nao-Eu — desamparar-se-iam todas as verdades ou juizos, estando o homem abandonado
aos préprios impulsos.*?> Portanto, estritamente do ponto de vista da linguagem, estaria o
homem “preso” as proprias representacoes.

A reducdo feuerbachiana, assim, atingiria sua radicalidade maior sugerindo que tudo o
que construimos pelos alicerces da teoria, em si, ndo passam de imagens que, no fundo, ndo se
separam dos desejos e intencdes de seus autores. A redugdo, portanto, recairia profundamente
sobre a natureza individual dos pensamentos, sendo a matéria um pressuposto concreto,
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porém, impenetravel™, um abismo de onde seria capaz apenas haurir aporias sobre a vida.

42 . . A .
“quanto mais fundo o homem penetra em si mesmo, tanto mais vé ele desaparecer a diferenca entre natureza

e homem ou Eu, tanto mais reconhece ele que € apenas algo inconsciente que possui consciéncia, um Eu que é
um Nio-Eu.” (FEUERBACH, 20009, p. 347).

43 Somos inclinados a aceitar que ha uma conexdo mais profunda entre Feuerbach e as doutrinas de Schelling e
Jacob Boehme. De acordo com Schmidt: “Puede documentarse variamente que el concepto (cualitativo)
feuerbachiano de naturaleza y de materia se encuentra en la tradicién herético-mistica de Bohme, Baader y
Schelling. La materia es aqui lo contrario a lo divino, lo oscuro, el no fundamento» en Dios, en el
criptomaterialista Schelling incluso la "base" indispensable de la inteligencia.” (“Pode-se documentar de diversas
formas que o conceito (qualitativo) feuerbachiano de natureza e matéria se encontram na tradicdo herético-
mistica de Boehme, Baader e Schelling. A matéria € aqui o contrario do divino, o obscuro, o “sem-fundamento”
em Deus, para o criptomaterialista Schelling inclui-se como “base” indispensavel da inteligéncia.” - Tradugéo
livre) (SCHMIDT, 1975, p. 191). Schelling, teria utilizado um termo (levemente modificado) da tradi¢do mistica
da Alemanha (Boehme, Silesius) para o que considerava como principio anterior a manifestacdo de Deus, o
Ungrund, ou o Sem-Fundo (SCHUBACK, 1998, p. 191). E também da autora as seguintes palavras: “O
verdadeiro principio é o ser que nunca foi potentia, mas o que foi desde sempre ato puro. E também o que
Schelling chamou de ser imemorial Unvordenklich Sein, o que precede todo pensamento e até o proprio
pensamento de si mesmo de deus, o que precede o seu proprio verbo, a sua palavra e entendimento.” (ibidem, p.
192). Similarmente, lemos no importante escrito, Os profundos principios de Jacob Boehme, de Dionysius
Andreas Freher, mistico cristdo e um dos mais importantes divulgadores do trabalho de Boehme, o seguinte
comentdrio a primeira mandala (a obra toda baseia-se na interpretacio de treze imagens colhidas da doutrina de
Boehme): “Nada e Tudo. Liberdade eterna. Abismo sem fundo, tempo ou lugar.” (BOEHME, 1998, p.117).
Voltando a correlacdo entre os autores, o cardter indeterminado pelo qual Feuerbach reveste a natureza, deixa, de
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Assim, para Feuerbach, uma vez que a natureza das representacdes seria fundada sobre o
pressuposto da individualidade, qual seria o critério para distinguir entre representacdes falsas
e verdadeiras? E nesse ponto que cremos se situar a especificidade do materialismo
feuerbachiano. Para o filosofo, qualquer ideia que se apresente como universal sé impde por

meio de um ato violento (Gewaltsam) que nega ao outro a mesma liberdade:
a negacdo de uma individualidade é apenas a afirmagdo de uma outra, como em
geral o universal ¢ um individual que, no entanto, possui o poder para dominar
outros individuos porque, ou oprime violentamente a individualidade deles, ou

aprova sua tendéncia individual (FEUERBACH, 2009, p. 391)
Mesmo o conhecimento de fatos historicos estaria comprometido, pois a histdria,
como apreensdo mediada pelo pensamento, pressuporia o pensar ao fato, a palavra a coisa —
algo j4 tematizado em Herder no tocante 2 incapacidade de descricdo das épocas*—, ou seja,

enquanto na natureza a imagem reflete o objeto, a historia coloca-se no lugar do fato como

origindria, como o proprio objeto. Assim diz Feuerbach em GTU:

Na natureza, a sombra segue o corpo, mas na histéria a sombra precede o fato;
Assim como na arte a cpia vem depois do original, na histéria a copia vem antes do
original. (Traducéo livre)*.

A histdria, assim, ndo seria uma fonte confidvel de consulta sobre o0 homem, pois, nela
também haveria a tendéncia de reconhecer (subjetivamente) aspectos que assumiriam o ponto
de vista do universal em detrimento da individualidade. A originalidade dos processos que
tornam possivel a manifestacdo da consciéncia no homem, por sua relacdo com a natureza,

pareceria, contudo, se acomodar melhor a arte do que as ci€ncias. Ademais, como nos diz

fato, uma suspeita sobre uma relacido entre tais, como, por exemplo, quando afirma: “O ser que para mim
pressupde o homem, o ser que é a causa ou o fundamento do homem, a quem ele deve seu aparecimento e
existéncia, ndo € para mim Deus — uma palavra mistica, indefinida e ambigua — mas a natureza [...] O ser
inconsciente da natureza é para mim o ser eterno, incriado, o ser primeiro”. (FEUERBACH, 2009, p. 34). Vale
dizer que Feuerbach associa a natureza o abismo (Ungrund ou Abgrund) o qual mencionam tanto Schelling
quanto Jacob Boehme, como lemos: “O interessante nele (Boehme) é que, uma vez que ndo existe luz sem trevas
e espirito sem matéria ou natureza, o espirito de Deus, que é o Deus propriamente dito, pressupde a natureza de
Deus, nao obstante ele as vezes contradiga essa derivagc@o devido a sua dependéncia da fé cristd, ou pelo menos
ndo quer considerar este surgimento ou esta evolugdo do espirito a partir da natureza ou da matéria como
temporal, real, verdadeira. Essa doutrina € certamente racional e concorda com o ateismo ou naturalismo no
sentido em que também ela parte da natureza e vai daf até o homem” (FEUERBACH, 2009, p. 179). E correto
concluir, portanto, que Feuerbach preserva a indeterminabilidade do Ser (que, para o filésofo, € outra palavra
para ‘“natureza”) a partir da influéncia recebida de Boehme e Schelling, porém reconhece que essa
inescrutabilidade (Unergriindlichkeit) ndo seria uma razdo para fazer da natureza algo mistico ou légico.

“Em Auch eine Philosophie der Geschichte zur Bildung der Menschheit (Uma outra Filosofia da Histéria para
a Educacdo da Humanidade), escreve o fildsofo: “que sera que acontece quando alguém procura dominar um
oceano completo de povos, épocas e culturas, com um golpe de vista, um sentimento, mediante uma sé palavra!
Palavras, palido jogo de sombras!” (SALIBA, 2003, p. 43). Para Herder, segundo Saliba, familia, sociedade e
histdria, por fim, ndo passariam de “sombras” da imaginacdo e memoria humanas. (Ibidem, p. 44).

4 “En la naturaleza, la sombra sigue al cuerpo, pero en la historia, la sombra va delante del hecho; asi como en
el arte viene la copia detrds del original, en cambio, en la historia, la copia estd antes que el original.”
(FEUERBACH, 1993a, p. 63).
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Tomasoni (TOMASONI, 2011, p. 81), ndo obstante a imagem controversa*® de materialista,
Feuerbach teria sido um grande entusiasta da poesia dos romanticos, frequentando, inclusive,
um curso sobre a teoria das cores, de Goethe, ministrado na época em que era estudante de
teologia em Heidelberg*’. Mais do que um admirador, ele incorporou*® elementos da visdo

romantica da natureza em sua formacgdo intelectual nos primeiros anos. Além disso, como

4 O “intrigante” século XIX contribui para uma recepgdo confusa dos textos de Feuerbach, ao mesmo tempo
que nos convida a consulta-los mais profundamente, bem como a considerarmos o ambiente intelectual em que o
filosofo vivera. Iring Fetscher, um dos mais importantes pensadores da tradi¢do marxista, assim faz
“reverberar” a imagem de Feuerbach: “Como principio metodologico escolhe-se o positivismo”. Logo apos,
complementa com uma citacdo de Feuerbach em Vorliufige Thesen zur Reform der Philosophie (Teses
provisorias sobre a reforma da filosofia): “A filosofia é o conhecimento do que é. Pensar e reconhecer as coisas
e seres da forma como eles sdo — eis a lei mdxima, a tarefa maxima da filosofia.”. (FETSCHER, 1. Karl Marx e
os Marxismos. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1967, p. 257). A tentativa de vincular o pensamento de Feuerbach a
uma doutrina particular (positivismo, empirismo, materialismo, etc.) € uma tarefa sinuosa que uma leitura mais
atenta aos textos de Feuerbach leva quase sempre a abandond-la. Como panorama geral sobre a concepg¢do de
natureza no Ocidente, é pertinente mencionar o trabalho de Pierre Hadot, Le voile d’Isis - Essai sur [’histoire de
l’idée de nature. Nessa obra, o fil6sofo francés expde que aquela nocdo evoca um “conflito” que se interpreta
pelas figuras de Prometeu, representante do conhecimento racional e da técnica, e Orfeu, que personifica a
imagem do misterioso e oculto. Desde fins do século, mas, sobretudo no século XIX o ressurgimento do
paganismo acentuard essa oposi¢do, sobretudo, em virtude da adesdo ao tema do belo e do mistico na poesia de
autores alemaes como Schiller, Holderlin e Goethe. Pertinente a esse choque de “simbolos”, para usar uma
expressdo da psicandlise, o comentario de Sandona expde que o tema da natureza em Feuerbach origina-se do
conflito entre Erlebnis e Erfahrung, em sintese, do dilema entre o que “se vive” e o que “se pensa”: “Mentre il
nuovo materialismo, soprattutto quello scientistico, ragionava sulle strutture e sulle forme dell'esperienza,
Feuerbach, vuoi per un ispirazione romantica vuoi per una posizione personale che anticipera diversi tratti del
pensiero novecentesco, parlava di esperienza vissuta (Erlebnis) piii che di esperienza astratta (Erfahrung) e,
quindi, mentre veniva accusato di essere troppo legato alla tradizione idealistica, in realta smascherava il vero
tentativo delia scienza contemporanea, cioe¢ quello di porsi al posto non solo delia religione ma anche delia
metafisica idealistica.” (“Enquanto o novo materialismo, especialmente o cientificista, raciocinava sobre as
estruturas e formas da experiéncia, Feuerbach, tanto por uma inspiracdo romantica quanto por uma posicao
pessoal que antecipard vdrios tracos do pensamento do século XX, falou antes da experiéncia vivida (Erlebnis)
do que a experiéncia abstrata (Erfahrung) e, portanto, a0 mesmo tempo em que foi acusado de estar muito preso
a tradicdo idealista, na realidade ele desmascarou a verdadeira tentativa da ciéncia contemporanea, ou seja, de se
colocar ndo apenas no lugar da religiio, mas também da metafisica idealista” - Traducdo livre) (SANDONA,
2015, p. 99). Nao menos importante nessa discussdo é a figura de Engels na consolidagdo da imagem de
Feuerbach como um “filésofo contemplativo”, enquanto, segundo Schmidt, o famoso parceiro de Marx teria
feito “vista grossa” dos riscos do progresso, embora, certamente, conforme o proprio Schmidt, ndo possa ser
acusado sem injustica de que era ingénuo frente ao problema. Assim, ele diz: “las cosideraciones de Engels sobre
la libertad en el Anti-Diihring, que fueron pricticamente canonizadas, dejan de lado toda negatividad del
progreso, cualquier freudiano «malestar en la cultura». «La libertad consiste... en el dominio sobre nosotros
mismos y sobre la naturaleza exterior fundado sobre el conocimiento de las necesidades naturales; por ello, es
necesariamente un producto del desarrollo histdérico. Los primeros hombres que se separaron del reino animal
eran en todo lo esencial tan poco libres como los animales mismos; pero todo progreso en la cultura era un paso
hacia la libertad»” (“As consideragdes de liberdade de Engels no Anti-Diihring, que foram praticamente
canonizadas, excluem qualquer negatividade do progresso, qualquer "mal-estar na cultura" freudiano. «A
liberdade consiste... no dominio sobre nds mesmos e sobre a natureza externa fundada no conhecimento das
necessidades naturais; portanto, é necessariamente um produto do desenvolvimento histérico. Os primeiros
homens que romperam com o reino animal eram, no essencial, tdo pouco livres quanto os proprios animais; mas
todo progresso na cultura era um passo para a liberdade»” - Tradugdo livre) (SCHMIDT, 1975, p. 33-34). E
preciso, porém, salientar que, conforme Fetscher (FETSCHER, 1967, p. 17) o préprio Marxismo sofrera com a
visdo de progresso trazida pelo crescente materialismo cientifico que influenciava seus quadros e integrava os
pormenores do pensamento marxiano a uma mdaquina partiddria rigidamente estruturada, onde tornava-se cada
vez mais evidente o distanciamento entre as ideias de Marx e a apropriacao feita de seus textos.

47 TOMASONI, 2011, p. 49.

48 Tbidem, p. 81.
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também afirma Tomasoni, Feuerbach elogiava na poesia, sobretudo em Goethe e Schiller, a
maneira como esses autores vinculavam sua atividade a natureza através de metaforas que,
mais tarde, como veremos, servirdao como “conddo” para os seus aforismas mais acidos.
Segundo Tomasoni:

N

o recurso a experiéncia artistica desempenha um papel importante. Em contraste
com a imaginacdo popular, Feuerbach apresenta a criatividade do espirito artistico
que assume os tracos do gé€nio. Ele ndo responde ao comando da vontade e ignora
suas origens, que sdo misteriosas, mas também humildes, como demonstram as
afirmacdes de Goethe e Schiller sobre a dependéncia de sua inspiracdo artistica da
"natureza" e do "calor do sol". " ou de um “ambiente silencioso (Tradugdo livre)*.

Assim, Feuerbach encontra na arte, a liberdade na criacdo de seus objetos como uma
resposta humana independente da vontade, ignorando de onde o impulso criativo tenha
surgido. A religido, conquanto ndo esteja a servico da moralidade, iguala-se, em principio, a
arte, com excecdo de que, na udltima, ndo se exige do homem que reconheca em suas
producdes algo que v além do préprio deleite estético.>

Se os pensamentos s6 podem representar analogicamente, serd preciso abrir mdo dos
universalismos e dogmas que seduzem a filosofia e definir um novo projeto filoséfico que
seja capaz de reconduzir o homem através de um caminho, por assim dizer, estético-prdtico
que reconheca a natureza como o fundamento das ideias e se desfaca-se de todas as
representacdes que a anulam.

Chegamos, assim, a seguinte afirmacao: se a teoria ndao € capaz de abranger o essencial
sobre a vida, Feuerbach, antes de materialista, se revelaria como cético. A natureza € um
espaco de pura indeterminacdo onde o homem constréi seu mundo por analogias obedecendo,

como critério, uma finalidade exclusiva:

Quando o homem constréi uma casa, tem ele na cabeca uma idéia, uma imagem
segundo a qual ele constréi, que ele realiza, que ele transforma ou traduz fora de si
em pedra e madeira e com isso tem ele uma finalidade; ele constrdi para si uma casa
habitavel ou uma casa jardinada ou uma féabrica; em sintese, ele constréi para si uma
casa para esta ou aquela finalidade. E esta finalidade determina a idéia da casa que
eu esquematizo em minha cabeca; porque uma casa para esta finalidade imagino de
modo diverso do que uma casa para aquela finalidade. Em geral ¢ o homem um ser
que age segundo finalidades; nada faz ele que ndo tenha uma finalidade. Mas a
finalidade, de um modo geral, nada mais é do que uma concep¢do da vontade, uma
concepgdo que ndo deve permanecer uma concepgdo ou pensamento, € que eu entio,
através dos instrumentos de meu corpo, realizo, torno real e concreta. Em sintese, o

4941 ricorso all'esperienza artistica gioca un ruolo importante. In contrapposizione agli spiriti dell'immaginazione

popolare, Feuerbach présenta la créativité dello spirito artistico che assume i tratti del genio. Esso non risponde
al comando delia volonta e ignora le sue origini, che sono misteriose, ma anche umili, come dimostrano le
affermazioni di Goethe e di Schiller sulla dipendenza délia loro ispirazione artistica dalla «natura» e dal «calore
dei sole» o da un “ambiente silenzioso” (TOMASONI, 2011, p. 152).

30 “A arte ndo exige que eu deva considerar esta paisagem como um lugar real, este retrato de um homem como
um homem real, mas a religido pretende que eu deva considerar esta imagem como um ser real.”
(FEUERBACH, 2009, p. 206).



40

homem cria (ainda que ndo de seu espirito, mas com seu espirito, ainda que nio de
seus pensamentos, mas com e segundo seus pensamentos) obras que ji trazem em si
exteriormente a marca da intencionalidade, do planejamento e da finalidade. Mas o
homem pensa em tudo de acordo consigo (grifo nosso), por isso transfere ele a
concepcao de suas proprias obras para as obras ou efeitos da natureza; ele contempla
o mundo como uma casa, uma industria, um relégio, em sintese, como um produto
da arte humana. (FEUERBACH, 2009, p. 145).

Mas se o mundo é uma totalidade intencional®!

de representacdes, de onde se impde
uma limitagdo ao pensamento, de que forma podemos chegar a verdade sobre as coisas?
Culminaria o processo de reducdo antropolégica em um ceticismo radical? E o que

passaremos a investigar na préxima seccao.

Uma epoché feuerbachiana?

Ao suspeitar que o discurso filos6fico da modernidade, mesmo da tradi¢cdo empirista
(FEUERBACH, 1979, p.126), seria incapaz de demonstrar-se valido, uma vez que excluia o
principal agente do conhecimento do processo, a saber, o proprio homem, Feuerbach, em
nossa visdo, poria seu materialismo em uma situacdo conflituosa em relacdo aquele que se

consolidava no século XIX, o qual tomava com entusiasmo os avancos da ciéncia para a

51 E preciso deixar claro que a defini¢do de intencionalidade aqui distingue-se daquele que encontrarfamos
comumente na fenomenologia, em particular, em Husserl (Intentionalitit). Sobre isso, € mister fazermos
algumas consideragdes. Segundo Moran e Cohen, “Husserl often used the term Meinung (present participle) or
the verbal noun Meinen, meaning 'to intend' or 'to mean' or 'to refer to', to express the intentionality of our
conscious states.” (“Husserl frequentemente usava o termo Meinung (participio presente) ou o substantivo verbal
Meinen, que significa “pretender” ou “significar” ou “referir-se a”, para expressar a intencionalidade dos nossos
estados conscientes.” - Tradugdo livre) (MORAN & COHEN, 2012, p. 166-170). Sokolowski define de modo
bastante objetivo o que se compreende por intengdo na fenomenologia: “Na fenomenologia, inten¢do significa a
relacdo de Eu que noés temos com um objeto”. (SOKOLOWSKI, 2014, p. 18). De um modo geral, a no¢do de
intencionalidade define que estar consciente € estar consciente de algo, isto é, que ndo podemos pensar sem
intencionar um objeto, sem que tenhamos ja um objeto no pensamento. Ainda segundo Sokolowski (Ibidem, p.
43), a intenc¢do se apresenta de dois tipos, a saber, intencdes cheias e intengdes vazias. Intengdes cheias se
referem & presenca do objeto no ato consciente, isto é, quando estamos diante do objeto pensado. Intencdes
vazias, por outro lado, sdo intencdes que se apresentam quando antecipamos o objeto dos nossos pensamentos ou
dele lembramos, ou seja, quando o pensamento ndo ¢ “preenchido” por sua presencga. As formas de “intencionar”
um objeto sdo, por fim, de acordo com a fenomenologia, tdo diversas quanto os objetos com os quais se
relacionam. Esse sentido para “intencdo”, como vemos, difere da maneira comumente utilizada, geralmente,
significando “propdsito”, “meta”, entre outros termos que denotam uma ac¢do. Concernente ao tema da
intencionalidade no sentido da fenomenologia, podemos fazer a seguinte indagacdo: se o nada for tomado como
objeto, como seria possivel representd-lo? Husserl, segundo Fontana, fala de uma consciéncia do nada, o qual se
refere ao “posicionar da atitude de existéncia dada na intencionalidade especifica da fantasia.” (FONTANA,
2022, p. 176-177). Em Husserl, a fantasia é também chamada de “quase-percepcéo”, “quase” porque falta-lhe o
objeto presente, uma vez que ndo pode ser dado aos sentidos, como lemos em Moran e Cohen: “The fantasy [...]
is not based on the perception of a present object but is a quasi-perception of a sensuous object Fantasy differs
from perception in that perception presents the object with the character of existing in the present whereas the
existence of the fantasized object is irrelevant in acts of fantasy and imagination.” (“A fantasia [...] ndo é baseada
na percepc¢do de um objeto presente, sendo uma quase-percep¢cdo de um objeto sensorial. A fantasia difere da
percepcdo porque na percepcdo apresenta-se o objeto com o cardter de existéncia no presente, enquanto a
existéncia do objeto fantasiado ¢ irrelevante nos atos de fantasia e imaginacdo.” - Tradugdo livre) (MORAN &
COHEN, 2012, p. 120).



41

resolucao de questdes do ambito da metafisica, bem como do que se apresentava no tocante
aos problemas politicos, incluindo, naturalmente, o materialismo de Marx.

Desse modo, pelo que foi considerado até o momento, culminando sua critica em um
reducionismo que investiga o Eu a partir de sua relacio com o corpo e suas lacunas,
consideramos que € possivel encontrar em Feuerbach os resquicios de uma epoché (émoyn),
porém, diferentemente de Descartes e Husserl, e tal como os céticos gregos”, ela nao
postularia a suspensdo do juizos como inicio da investigacdo, mas por meio de uma exaustiva
critica genética, onde chegar-se-ia naturalmente ao ocaso das representagdes mostrando que,
na medida em que nelas nos aprofundarmos, nunca se chegaria a um principio que nao seria ja
uma representacdo, uma vez que nada sabemos da natureza exceto que dela depende nossa
existéncia.

Inicialmente, como poderiamos justificar a presenca de um ceticismo em Feuerbach?
E sabido que em sua Dissertacdo, o filésofo houvera preterido o ceticismo (Pirronico), pois
esse apenas deslocava o tema da racionalidade, tomada como universal (como sugere o titulo
da dissertacdo) para o Ambito do particular, do individuo®®. De acordo com Tomasoni,
Feuerbach, ao criticar a radicalidade do ceticismo pirrdnico, pretendia fazer eco as doutrinas
de Hegel e Karl Daub, as quais se colocavam como opostas tanto ao individualismo como ao
egoismo, respectivamente nos ambitos da filosofia e da teologia (TOMASONI, 2011, p. 59).

Ap6s esse periodo, nada disso poderd ser encontrado nos escritos do fildsofo. Em
GTU, o ceticismo, ja reconhecido parcialmente como momento importante do filosofar na
Dissertagdo, mas apenas em sua dimensao especulativa (Ibidem, p. 62), retornaria com plena
forca. Ja ndo lhe parecia mais possivel conciliar a universalidade da razdo com a
individualidade do sensivel, tendo, necessariamente, que uma prevalecer sobre a outra.

Feuerbach decidir-se-ia, assim, pela segunda:

O teu modo de pensar, determinado e particular, que nunca se sustentou diante da
prova de fogo do ceticismo e da negagao, &, portanto, para ti o principio fundamental
absoluto, tanto do teu Ser quanto de todas as tuas representacdes, de todos os teus
pensamentos, de todas as tuas intuicdes. Mas nas consequéncias daquele principio,
em sua propria aplicacdo, nas determinacdes dos seus objetos segundo ele, isto é,
nas tuas representagdes, conhecimentos e intui¢des determinadas, surge em ti a

2. A Gjmoig dos antigos gregos baseava-se no postulado ininterrupto do processo investigativo. Segundo
Verdan: “Ser cético (ou seja, "Zetético", investigador) ndo é forcosamente voltar as costas para a verdade. E
admitir que esta somente consiste, neste mundo, na busca da verdade.” (VERDAN, 1998, p. 131).

33 “The recognition of the finitude of human reason is the threshold of all philosophy, he says. But, he adds, this
is not skepticism, is not Pyrrhonistic as regards the limits of human knowledge. The mistake of Pyrrhonistic
skepticism is that it confuses the limits of the individual knower with the rational capacities of the human spirit
in general.” (“O reconhecimento da finitude da razio humana € o limiar de toda filosofia, diz ele. Mas,
acrescenta, isso ndo € ceticismo, ndo é pirrénico no que se refere aos limites do conhecimento humano. O erro do
ceticismo pirrdnico € que ele confunde os limites daquele que conhece com as capacidades racionais do espirito
humano em geral.” - Traducéo livre) (WARTOFSKY, 1982, p. 30).
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consciéncia da falta (grifo nosso), sua finitude, e desse modo, de todo o préprio
principio. (Tradugdo livre)>*.

As palavras acima acentuam a critica a ideia de um principio absoluto a partir do qual
se buscaria a esséncia da multiplicidade, afirmando, em seu lugar, a finitude como
fundamento daquele. No entanto, como aderir a um ponto de vista qualquer sem se deixar cair
na “armadilha” do subjetivismo? O ceticismo, que aprofundara no inicio e o auxiliara na
defesa particular que faz da doutrina do antigo Professor (Hegel), agora, parece mostrar-se um
interessante aliado nessa busca. Serd, no entanto, mister fazer, antes, uma pequena digressao
sobre o tema do ceticismo em Hegel para, por meio de um contraponto dialégico, recuperar o
novo momento em que se encontram as reflexdes do escritor de A esséncia do Cristianismo.

Bonaccini (BONACCINI, 2006, 63), explica que, em Hegel, o ceticismo estaria
correto em mostrar que s6 € possivel a um logos produzir discurso sobre o que “aparece”, mas
isso imporia uma exigéncia maior que cada singular realizasse a tarefa fenomenologica de
apreender sua propria experiéncia a fim de produzir, assim, uma ciéncia total dos fendmenos
da consciéncia.

Do ponto de vista dessa argumentacdo, o ceticismo teria dois aspectos fundamentais
no interior do pensamento hegeliano: 1) como come¢o do método fenomenolégico, isto €,
como a identificacdo do objeto da consciéncia II) como etapa necessdria para o progresso da
dialética entre as figuras daquela. No entanto, para Hegel, ainda que o ceticismo fosse
Jfundamental para a demonstracio dialética da consciéncia em sua “jornada” ao Absoluto —
onde, necessariamente, se incluiria a divida como momento que converte e eleva cada uma
das figuras daquela através da qual deverd conduzir, ao fim, o conhecimento da estrutura
ontologica do real — ele se torna um em-si negativo €, por isso, deverd ser introduzido na

ciéncia filosofica da consciéncia apenas parcialmente:

A consciéncia céptica [...] confessa ser uma consciéncia singular, de todo
contingente; uma consciéncia que € empirica, dirigida para o que nio tem para ela
realidade nenhuma: obedece aquilo que para ela ndao € nenhuma esséncia; faz e leva
a efetividade o que para ela ndo tem verdade nenhuma. (HEGEL, 1988, p.139).

Etimologicamente, o termo “ceticismo”, segundo a escola de Pirro, {ityois (zetesis),
ndo define uma postura negativa em relacdo a busca do conhecimento (VERDAN, 1998, p.

37), mas se refere ao proceder investigativo, persecutdrio e incansavel acerca de um tema, o

34 “II tuo modo di pensare, determinato e particolare, che mai ha sostenuto la prova del fuoco della scepsi e della
negazione, ¢ dunque per te il principio fondamentale assoluto tanto del tuo Essere quanto di tutte le tue
rappresentazioni, di tutti i tuoi pensieri, di tutte le tue intuizioni. Ma nelle conseguenze di questo principio, nella
applicazione del medesimo, nella determinazione degli oggetti da esso e secondo esso, cio¢ nelle tue
rappresentazioni, conoscenze ed intuizioni determinate, spunta in te la coscienza della mancanza, dei confini di
esse, e quindi del loro stesso principio.” (FEUERBACH, 1997, 133-134).
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que de acordo com Tomasoni (TOMASONI, 2011, p. 308) teria levado Feuerbach cada vez
mais ao encontro do seu préprio referencial tedrico. Por outro lado, Hegel, segundo Bonaccini,
tentard aplicar um “freio” a tendéncia de radicalizar a davida cética, se propondo encontrar
nele uma fragilidade metodolédgica através da qual a icoo3évera (isostenia) se mostre per se,
contraproducente a pesquisa filoséfica. Assim, embora Hegel reconheca que o ceticismo lhe
seja util, o principal defeito desse para ele estaria no relativismo que se mostraria, ao fim, uma

insisténcia teimosa, nao passando de mera e inécua obstinagao:

Se lhe indicam a igualdade, ela indica a desigualdade e quando se lhe objeta essa
desigualdade que acaba de declarar, passa adiante para declarar a igualdade. Seu
falatério €, de fato, uma discussdo entre rapazes teimosos: um diz A quando o outro
diz B, e diz B quando o outro diz A: e assim cada um, a custa da contradi¢do consigo
mesmo, se paga a alegria de ficar sempre em contradicdo com o outro. (HEGEL,
1988, p.140).

No texto de 1802, Relacdo do ceticismo com a filosofia, na critica que faz ao
dogmatismo no ceticismo moderno tendo como alvo o pensamento de Schulze, Hegel concebe
todo o ceticismo como uma atitude subjetivista que, ndo podendo passar pela propria prova
que impde aos demais, utiliza-se de subterfugios imprecisos que mascaram sua fragilidade. O
cético ndo deve ser “levado a sério”, pois a cada vez que se tentasse produzir algo de objetivo
sobre seu enunciado, ele passaria a seu contrdrio por mera vaidade. Dessa forma, o mais

correto seria abandond-lo a seus argumentos ja que, no fundo, a nenhum saber se orientariam.

Esta postura puramente negativa, que quer permanecer mera subjetividade e
aparéncia, deixa justamente com isto de ser algo para o saber; quem fica firmemente
preso a vaidade de que lhe parece, de que ele assim opina, € ndo quer ver seus
proferimentos de maneira nenhuma tomados por algo objetivo do pensamento e do
julgamento, tem de ser deixado no seu canto; sua subjetividade ndo diz respeito a
nenhum outro homem, menos ainda a filosofia ou vice-versa. (BECKENKAMP,
2019, 168).

Tomando por base a critica de Hegel ao ceticismo na maneira como fora exposta
acima, sua fenomenologia, por pretender chegar a um ponto final em seu trajeto gnosioldgico
— um fim que inversamente fora tomado por Parménides como pressuposto, a saber, o Adyog
do Ser (GADAMER, 2012, p. 432), pois o Ser s é para um logos — obriga-se a ser, também,
ontologia, uma vez que seria um arbitrio que, deixando a pura identidade légico-formal
despojada no devir (Werden) e que se esvanece (das Gewordene) passando ao ser-ai (Dasein)
— processo através do qual da didfana luz da razdo em suas primeiras representacdes esconde-
se como um “‘sol” anuviado de si mesmo — a razdo ndo se demonstre suficiente para alcangar
a exigéncia de seu proprio principio.

A filosofia hegeliana é a supressdo do contraste entre pensamento e ser, qual foi
expresso em particular por Kant, mas lembre-se: € a supressdo daquele contraste no
interior do préprio contraste, isto €, no interior de um dos dois elementos, ou seja, do
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pensamento. Em Hegel, o pensamento € o ser (Tradugéo livre)>.

Assim, se, por um lado, em Hegel, a exigéncia do principio deveria contornar as
dificuldades que a davida cética exige, dissolvendo a multiplicidade no “coragdo” da unidade,
onde a verdade recairia, dessa forma, no Absoluto>®, Feuerbach, ao identificar na abordagem
hegeliana o pressuposto a uma necessidade de retorno a ideia do Uno, compreenderia o
negativo ali como um “falso negativo”, isto ¢, uma negatividade sem a for¢ca de anular (e
portanto, de afirmar) concretamente o outro no jogo das oposicdes — j4 que a propria
conclusdo descansaria na verdade da pura indeterminidade (Ser=N&do-Ser) — em outras
palavras, a luz de Feuerbach, uma Petitio principii, onde tudo que devém a consciéncia devera

retornar, um circulo de circulos, tal como o préprio Hegel exprimiria:

Esses trés momentos constituem o espirito: seu dissociar-se dentro da representacio
consiste em serem de uma maneira determinada; mas essa determinidade nido € outra
coisa que um dos seus momentos. Seu movimento desenvolvido é, pois, o
movimento de expandir sua natureza em cada um de seus momentos, como em um
elemento: e enquanto cada um desses circulos se completa dentro de si, essa sua
pura reflexdao-dentro-de-si €, a0 mesmo tempo, a passagem para o outro [circulo].
(HEGEL, 2003, p. 514).

Mas o que significa isso para Feuerbach sendo uma autoindulgéncia do espirito para
consigo, um repouso tranquilo a uma unidade que ndo encontra oposi¢do verdadeira, uma vez
que, de acordo com ele, ndo é mediada pelo sensivel, ou seja, ndo enfrenta uma oposi¢ao real?
Sem a intuicdo empirico-concreta, a razao pode sustentar as mais diversas oposicoes 1ogicas
sem com isso ser minimamente afetada, j4 que ndo exige um fora sensivel, uma empiria que
lhe retorne um contraste que lhe permita ultrapassar o verdadeiro exame que propde as ideias

0 ceticismo:

Ora, o ser logico é apenas uma contradicdo direta, ndo mediatizada, inconcilidvel
com o ser da intuicdo empirico-concreta do entendimento e, mais ainda, é apenas
uma concessdo da ideia, que condescende, como que da livre vontade, em pressupor,
por consequéncia ja nela, o que deveria ser previamente demonstrado.
(FEUERBACH, 2012, p. 45).

Ainda que considerasse que Hegel estivesse utilizando um artificio para excluir a

diferenca — o contraste com a natureza — de seu sistema, no entanto, Feuerbach nao pretendia

55 “La filosofia hegeliana ¢ il superamento dei contrasto tra pensiero ed essere, quale fu espresso in particolare
da Kant; ma, si badi, ¢ il superamento del contrasto nell'interno dei contrasto stesso, cio¢ nell'interno d'uno dei
due elementi, ossia del pensiero. In Hegel il pensiero ¢ I'essere.” (FEUERBACH, 1979, p. 62).

% Essa é uma questio que apareceria particularmente na critica de Feuerbach a Hegel. O comego da filosofia
hegeliana (Ser) ndo se distinguiria de seu fim (Absoluto), de onde decorre que todo o processo fenomenologico
seria metafenomenoldgico, operando, ai, leis externas e ndo imanentes a consciéncia. Inwood assim expde o
tema: “Esse episodio ocupou os intérpretes e criticos de Hegel — entre eles Feuerbach — desde que surgiu pela
primeira vez. O pensamento do ser puro é um pensamento genuino? E imediato, ou pressupde uma antecipagio
do fim da Ldgica, a idéia absoluta? Como podem os conceitos vir a ser ou passar (iibergehen) a ser os seus
inversos, em vez de estarem estaticamente relacionados por identidade, ou diferenca (ou alguma relagdo mais
complexa de identidade-em-diferenca?) (INWOOD, 1997, SN).
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abolir o elemento critico do processo, mas, inverté-lo instaurando uma nova critica do Eu,
concedendo amplo papel a divida cética. Em outras palavras, se a critica que Feuerbach
aplicara a Hegel apenas estabelecesse um principio sobre o outro, considerando que o préprio
homem nao estaria excluido enquanto se faz objeto de si no interior do processo, cairia ela no
“labirinto subjetivista” de encontrar um fundamento fedrico, um “absoluto” a partir de si
proprio. Nessas condicdes, a Unica alternativa seria a suspensao dos juizos, pois o autoengano
revelaria a prépria fragilidade da esséncia em considerar como mais elevado aquilo que
emprestar-lhe-ia seu valor no mundo.

Se estivermos na “pista certa”, uma epoché poderia ser a explicacdo para que
Feuerbach ndao compartilhasse das ideias no contexto politico em que se encontrava. Em
primeiro lugar, como vimos no excerto trazido acima de GTU, a histéria, como ele expde,
seria uma sombra. A sombra ¢ uma mera projecdo visual do objeto, um efeito dptico. O
homem, portanto, ainda como “sombra de ideias”, devia ser o primeiro a ser
“revolucionado™’. Para fins de contextualizacio acerca da situacdo de Feuerbach no auge das

agitacoes politicas de sua época, Rambaldi nos esclarece:

Os mais otimistas sobre a possibilidade de criar a um prazo ndo longo uma situagao
revoluciondria eram Marx e Bakunin; Ruge era mais cético e Feuerbach o era
totalmente. Esse dltimo interveio no debate com uma carta datada de junho de 1843
e enderecada a Ruge, na qual exprimia a convic¢ao de que, antes de tudo, deveria se
reformar o homem: “desejamos um homem novo!”, exclamava. Antes de tomar-se
qualquer acdo deve ser fundada uma teoria do homem que tenha também valor
pratico, e uma teoria é pratica quando ndo é mais de um homem sé, mas de todos os
homens. Assim, tudo vird por si. (Tradugéo livre)®.

Havia, portanto, uma “exigéncia” que Feuerbach colocara como indispensavel para a

instauraciio de uma prdxis®® que levasse a sociedade a um salto revoluciondrio: a reforma do

7 O que, em si, ja constitui uma tarefa das mais complexas. Em Spiritualisme e Materialismo, Feuerbach
explica que o individuo € intraduzivel, o que seria razodvel supor que doutrina alguma seria suficiente para
compreender o Eu em toda a sua expressdo consciente, uma vez que ele ¢ o resultado de uma experiéncia cujo
comeco e fim encerra-se em si mesmo: “L'individuo ¢ intraducibile, inimitabile —salvo che in apparenza o per
certe particolarita —incomprensibile, indefinibile; ¢ solamente oggetto di conoscenza sensibile, immediata,
intuitiva. Anche se tutte le informazioni che i sensi ci danno circa le cose fuori di noi, il sole la luna le stelle,
fosse apparenza e inganno, pure questo ¢ certo: la verita della vita, la verita dell’individualita, si fonda solo sulla
verita dei sensi.” (“O individuo ¢ intraduzivel, inimitdvel — exceto na aparéncia ou em certas particularidades
— incompreensivel, indefinivel; € apenas o objeto do conhecimento sensivel, imediato e intuitivo. Mesmo que
todas as informacdes que os sentidos nos ddo sobre as coisas fora de nds, o sol, a lua, as estrelas, fossem
aparéncia e engano, uma coisa € certa: a verdade da vida, a verdade da individualidade, baseia-se apenas na
verdade dos sentidos.” - Tradugdo livre) (FEUERBACH, 1993b, p. 102).

58« piu ottimisti sulla possibilita di creare a non troppo lunga scadenza una situazione rivoluzionaria erano
Marx e Bakunin; Ruge era assai piu scettico, e Feuerbach lo era del tutto. Quest'ultimo intervenne nel dibattito
con una lettera datata « giugno 1843 », indirizzata a Ruge, in cui esprimeva la convinzione che prima di tutto
occorresse riformare 1'uvomo: « Abbiamo bisogno di uomini nuovi! », esclamava. Prima di intraprendere qualsiasi
azione, occorre fondare una teoria dell'uomo che abbia anche valore pratico, ed una teoria diventa pratica quando
non ¢ piu di un uomo solo, bensi di tutti gli uomini. Poi, tutto verra da sé.” (RAMBALDI, 1966a, p. 162).

% No decorrer de nossa exposi¢io, teremos a oportunidade de retomar esse conceito e desenvolvé-lo 2 luz do
pensamento de Marx.
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homem. Esse fator, dada as circunstancias, parece ter sido ignorado por Marx, que expressaria
sua admiracdo aos escritos de Feuerbach vendo neles seus proprios interesses.’’ Assim,
cremos que aquilo que Marx constata, nao se confirma com a verdade dos fatos: Feuerbach
ndo tinha ilusdes quanto ao progresso na politica sem que houvesse homens capazes para
orientd-lo. E o que, segundo Tomasoni, se evidencia no pequeno escrito Notwendigkeit einer

Verdnderung (Necessidade de uma mudanca | Necessidade de uma reforma da filosofia):

Apesar deste texto (Necessidade), como as Teses, ndao ser imune a mistificacdo do
estado ou da comunidade politica enquanto plena realizacdio humana, é preciso,
porém, sublinhar que a unidade de medida, o sujeito, permanece o homem.
Exatamente porque este tem em si inimeras potencialidades, Feuerbach logo se
afastard de quem o enxergar plenamente realizado no Estado ou na politica.
(TOMASONI, 2022, p. 57).

Com as palavras trazidas por Tomasoni, valerd aqui 0 mesmo exame a que se aplica
Feuerbach em relagdo ao Eu: as representacdes no campo politico, como nos demais, devem
ser postas sob suspeicao e ter seus fundamentos retomados criticamente. Nao se trata, portanto,
de se chegar a um ponto final, um “em ultimo caso”, mas enxergar que na manifestacdo da
vida humana, estd-se na presenca de fatores sutilmente complexos (éticos, psicoldgicos,
epistémicos, etc.), sobretudo, se se considera expressdoes como liberdade, justica, entre outros.
Desse modo, a genética feuerbachiana, por dirigir-se a inspecio das fontes da subjetividade,
sugere-se como um procedimento radicalmente avangcado diante das grandes sinteses
novecentistas, abandonando o horizonte das certezas que se pretendia alcangar por meio de

uma dnica teoria:

z

A filosofia genético-critica é aquela que ndo concebe nem demonstra
dogmaticamente um objeto dado pela representacdo (grifo nosso) - porque para
objetos simplesmente reais, isto é, dados imediatamente pela natureza (grifo nosso),
¢ incondicionalmente valido o que Hegel afirmou -, mas investiga a sua origem, poe
em divida se o objeto é um objeto real, ou uma mera representacdo ou um fenoémeno
psicologico em geral, que por isso distingue com o maior rigor possivel entre o
subjetivo e o objetivo (grifo nosso) (FEUERBACH, 2012, p. 54).

Considerando uma filosofia sem pressupostos tedricos®', torna-se evidente a presenga

80 Conforme o excerto da epistola que reproduziremos a seguir, Marx parecia convencido de que o Feuerbach
havia desenvolvido uma critica essencial para o estabelecimento tedrico da luta politica. Assim, diz: “Su
Filosofia del futuro y su Esencia de la fe, a pesar de su pequefio tamafio, son ciertamente mds importantes que
toda la literatura alemana contemporanea. Estos escritos han proporcionado —no sé si intencionalmente— una
base filosofica para el socialismo y los comunistas los han entendido de inmediato de esta manera. La unidad del
hombre con el hombre, que se basa en las diferencias reales entre los hombres, el concepto de género humano
traido del cielo de la abstraccion a la tierra real, qué es esto, sino el concepto de sociedad?” (“Sua filosofia do
futuro e sua Esséncia da fé, apesar de seu pequeno tamanho, sdo certamente mais importantes que toda a
literatura alema contemporinea. Estes escritos tém proporcionado — ndo sei se intencionalmente — uma base
filoséfica para o socialismo e os comunistas os entenderam imediatamente dessa maneira. A unidade do homem
com o homem, o conceito de género humano trazido do céu da abstracdo a terra real, o que € isto senfo o
conceito de sociedade?” - Traducdo livre) (FEUERBACH, 2021, p.73-74).

61 “A tinica filosofia que comega sem pressupostos é a que tem a liberdade e a coragem de duvidar de si mesma,
a que se produz a partir do seu préprio oposto.” (FEUERBACH, 2012, p. 42).
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de uma atitude cética na critica de Feuerbach, a qual, aos universalismos que assombram a
filosofia, antepde o valor da experiéncia humana pelos sentidos, abrindo, assim, uma fratura

entre o corpo € o pensamento:

[...] é inerente a natureza do pensamento, do idioma, até mesmo a prépria
necessidade da vida o fato de usarmos sempre abreviaturas, de substituirmos sempre
a impressdo real por um conceito, o objeto por um simbolo, uma palavra, de
substituirmos o concreto pelo abstrato, o multiplo pelo uno e, conseqiientemente,
multiplas e diversas causas por uma causa, multiplos e diversos individuos por um
individuo como o representante dos outros. [...]. Mas ndo se deve salientar apenas
essa necessidade em si e isolada, abstraida de outros fendmenos, idéias e
representacdes que se fundam nessa mesma necessidade que, por sua vez,
reconhecemos como subjetiva, isto €, como fundada na natureza especifica do
imaginar, pensar e falar, pelo que ndo lhe atribuimos uma validade e uma existéncia
objetiva, exterior a nés. (FEUERBACH, 2009, p. 115-116)

Refazer, portanto, o trajeto do Eu retrocedendo os fendmenos que ali se apresentam
ao seu mais profundo significado é o principal objetivo de Feuerbach por tomar como tema a
religido e a teologia. Na verdade, o que parece mais notdvel nessa escolha é que aqueles
campos, por estarem mais proximos aos sentimentos humanos, diferentemente da filosofia e
da ciéncia, fornecem um importante material para a pesquisa dos aspectos antropolégicos que
determinariam o pensar.

Na carta a Ruge, Feuerbach “sente falta” de uma maior profundidade da critica quanto
a determinacao do seu principal objeto, a saber, o0 homem. Nao tinha a critica atentado ainda
para o fato de que vivenciava uma ilusdo: a busca de emancipacdo politica com homens
presos aos velhos principios e disputas tolas, pois, como o filésofo acreditava, a teoria nao
deveria vir de “um s6 homem”. De fato, para nds, esta frase sintetizaria a atitude cética de
Feuerbach ndo apenas no campo politico, mas perpassaria todo o seu esforco em denunciar os
dogmatismos que interrompem o livre debate das ideias, minguando, assim, a possibilidade
do filosofar em sua génese.

Cremos que investigar o Eu em sentido inverso ao de Hegel seria um caminho
extraordinariamente original descortinado por Feuerbach, o qual, de diferentes maneiras, se
conectaria com os saberes que irdo se desenvolver por todo o século XX nas ciéncias humanas,
entre os quais se encontra a fenomenologia de Husserl e Heidegger. Contudo, como ja
trouxemos no inicio desse capitulo, tivemos cuidado de nos apropriar desse termo —
fenomenologia — tomando-o apenas no sentido em que ele ird ser recepcionado por Feuerbach
a partir da tradi¢ao hegeliana.

De fato, cremos ser, até certo ponto, dificil provar se a no¢do de fenomenologia, em
Feuerbach, seria semanticamente a mesma que a de Hegel. Porém, ao menos em principio, é

possivel que a sua critica, que acusaria a filosofia de Hegel de estabelecer uma dupla
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verdade®, aproxime ambas as concepg¢des através do apelo que fazem contra as aparéncias®.

Por essa razao, a religido tornar-se-ia para Feuerbach um objeto intrigante. Na religido, a
verdade ndo € apreendida com a mediacdo do pensamento sistematico, mas vivida em seu

mais profundo significado:

Mas o que ainda vale infinitamente mais do que uma citagdo erudita é a experiéncia
da vida. E esta confirma em todos os passos que damos, em todos os olhares que
lancamos nela, a verdade daquela sentenca, que para os homens a vida é o mais
precioso dos bens. E igualmente confirmam-na acima de tudo a religido e sua
histdria; porque, uma vez que a filosofia nada mais € que a arte do pensamento, niao
é a religido nada mais que a arte da vida e que por isso nada mais nos traz a
contemplagdo e a consciéncia do que as forcas e os impulsos que regem diretamente
a vida do homem. (FEUERBACH, 2009, p. 69).

Assim, para Feuerbach, o tema da religido iria muito além de um simples fendmeno
isolado. Ao contrario, ele permitiria ao filosofo reconhecer no homem suas auséncias,
figurando, assim, como uma forma de poesia. Teremos a oportunidade voltar a esse estudo
quando tomarmos a poesia grega.

Continuando nossa abordagem em torno do tema da representacdo, deixamos Kant e
Hegel — ainda que destes ndo prescindamos — e nos dirigimos a um didlogo com Marx,
sobretudo, no que concerne aos pormenores de sua critica em Ad Feuerbach, trabalho que

marca a ruptura decisiva com o pensamento de Ludwig Feuerbach. Nossa proposta sera

62 “La vecchia filosofia ha una doppia verita: la veritd considerata per se stessa, che non si cura dell'uomo, cioé
Ia filosofia, e la verita per I'uvomo, cio¢ la religione. La nuova filosofia, invece, in quanto filosofia dell'uvomo, ¢
essenzialmente anche una filosofia per I'nvomo. Senza pregiudizio della dignita e della autonomia della teoria,
anzi in profondo accordo con essa, la nuova filosofia ha essenzialmente una tendenza pratica nel pid alto senso
della parola: essa subentra al posto della religione, implica in se stessa 1'essenza della religione, ¢ essa stessa
veramente religione.” (“A velha filosofia tem uma dupla verdade: a verdade considerada por si mesma, que ndo
se ocupa do homem, e a verdade para o homem, isto é, a religido. A nova filosofia, ao invés, enquanto filosofia
do homem, € essencialmente também uma filosofia para o homem. Sem nenhum prejuizo da dignidade da
autonomia da teoria, também em profundo acordo com essa, a nova filosofia tem essencialmente uma tendéncia
pratica no mais alto sentido da palavra: essa assume o posto da religido, implica em si mesma na esséncia da
religido, € ela mesma verdadeira religido.” - Tradug¢@o livre) (FEUERBACH, 1979, p. 140).

83 Sobre a explicagdo do termo, pondera Inwood: “O objetivo da Phéinomenologie é “evitar a aparéncia/ilusdo
(Schein) a fim de penetrar até a verdade”. Mas Schein ndo é simplesmente falsidade: é o meio-termo entre
VERDADE e falsidade. Assim, a 6tica descobre leis da perspectiva que nos habilitam a determinar, a partir do
Schein visual de uma coisa, a verdadeira natureza da coisa e, inversamente, a determinar, partindo da natureza de
uma coisa, qual serd seu Schein desde uma dada perspectiva.” (INWOOD, 1997, SN). Curiosamente, em ZKHP,
Feuerbach explicard que a filosofia de Hegel se situa no dominio da Didptrica. Conforme o Dizionario
Etimologico di Tutti e Vocaboli usati nelle Scienze, Arti e Mestieri (Diciondrio etimoldgico de todos os vocabulos
usados na ciéncia, na arte € no comércio), de Bonavilla Aquilino (BONAVILLA, 1819, p.416) — que nos déd o
estdgio em que os conhecimentos cientificos se encontravam na época do fildsofo — a didptrica refere-se a uma
parte das ciéncias fisicas que explica o fendmeno da refracdo da luz ao atravessar meios diferentes, como a dgua,
o ar, etc. No confronto com a filosofia de Hegel, analisando o aspecto 16gico-formal da exposi¢do hegeliana, em
particular, as formas légicas, assim afirma Feuerbach: “As chamadas formas ldgicas sdo apenas formas
elementares e abstratas da linguagem, mas falar ndo € pensar — nesse caso, o maior falador seria o maior
pensador. O que habitualmente chamamos pensar € apenas a tradu¢do em expressdes para nés inteligiveis de um
autor estrangeiro (mais ou menos desconhecido), dificil de entender, cujo o génio atua em nds, e as chamadas
formas logicas sdo validas apenas nesta tradu¢do, mas nio no original; € por isso que nio pertencem a éptica,
mas a didptrica do espirito — um dominio sem duvida ainda desconhecido.” (FEUERBACH, 2012, p. 35).
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retomar tal debate na tentativa de elucidar pontos sensiveis de interesse ao tema da
representacdo conforme aqui se expde, os quais, teriam aberto uma disputa incongruente em
relacdo aos limites da critica realizada por ambos, influenciando fortemente a recepcao de
Feuerbach na posteridade através de uma interpretacdo comsolidada por Marx e Engels.
Contudo, tal polémica ndo deixaria inc6lume o préprio Marx, que, por ter recusado uma
maior atencdo ao complexo tema da subjetividade, deixara uma perigosa lacuna tedrica

quanto a representacdo.
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A FRONTEIRA SENSIVEL: INDIVIDUO E REPRESENTACAO EM FEUERBACH E
MARX

Tal como Feuerbach se contrapds ao idealismo de Hegel, passando de discipulo a
adversario tedrico, mais tarde, seus escritos serao recepcionados com semelhante admiracao e
rigor critico por um jovem filésofo de origem judia. Assim, sobre a figura de Feuerbach,
erguer-se-ia a portentosa doutrina do materialismo historico, de Marx, e comparado ao autor
de O Capital, o pensamento daquele, ao longo do século XX, ndo seria mais do que uma nota
na histéria do marxismo. Contudo, os tempos trardo outras possibilidades de compreendermos
as diferencas entre seus enfoques, e, sobretudo com a queda do socialismo na Europa, a
sombra de Marx deixaria aos poucos de envolver as riquezas ocultas do pensamento de
Feuerbach.

A escolha de abordar a doutrina de Marx atende, a principio, a uma necessidade de
recolocar em cena alguns dos argumentos que ele teria utilizado para qualificar os escritos de
Feuerbach como “herdeiros” do idealismo hegeliano, algo do qual divergimos pelas razdes
mencionadas no primeiro capitulo.

Apesar de terem trocado correspondéncias, desconhecemos a existéncia de qualquer
documento vinculado a producdo literdria de Feuerbach por meio da qual o ultimo
apresentasse respostas objetivas as criticas de Marx, resultando, assim, este capitulo, em uma

3

oportunidade de tratar tal embate dando “voz e vez” a Feuerbach, no intuito de
descortinarmos o que estaria “em jogo’ na visdo de ambos os autores.

Em nossa perspectiva, Marx imp0s certas exigéncias tedricas que os escritos de
Feuerbach nio teriam, a principio, o fito de supri-las (ainda que se encontrem, entre ambos,

sutis convergéncias®), dado que o tltimo baseava seus argumentos, particularmente, no

% E preciso, no entanto, reconhecer que embora se distanciem em suas reflexdes, Feuerbach e Marx possuem
preocupagdes em comum, como nos diz Schmidt: “Nada sabe decirnos Feuerbach sobre las fuerzas econdmicas
impulsoras que determinan el camino histérico de la comunidad, la respectiva estructura de la unidad y
diferencia de los individuos. Una sociologia materialista le es extrafia. Esto no excluye —vacilantes— tentativas
de llegar a cuestiones mds materiales. Ya en La esencia del Cristianismo logra opiniones certeras sobre la
conexién de modos de vida y pensamiento humanos. Se dice aqui: «Mientras te encuentras en un estamento, una
especialidad, una relacidn, estds siendo involuntariamente determinado por ello. Tu voluntad te libera s6lo de los
limites e impresiones conscientes, pero no de los inconscientes, de los ocultos... En pocas palabras, las
ocupaciones determinan el juicio, el modo de pensar, la mentalidad del hombre». Mds dréstico todavia es
Feuerbach més tarde, en expresiones reunidas por Engels: «En un palacio se piensa de modo diferente que en
una cabafia». «Si por hambre o miseria no tienes en tu cuerpo ninguna sustancia, tampoco tienes en tu cabeza, en
tus sentidos y corazén, materia alguna para la moral». Asi, también la tan ultrajada sentencia «El hombre es lo
que come», por muy inmediatamente fisiologica que parezca, no tiene sentido materialista vulgar, sino
«socialista, anticipando la posterior doctrina sociolégica del medio y la necesidad social como campo de cultivo
del crimen y la inmoralidad... Feuerbach quiso expresar mediante esta frase la influencia de la educacidn, del
mantenimiento y circunstancias de la vida sobre la actuacién moral del hombre, y propugnar con Moleschott el
mejoramiento de la situacion material de las clases trabajadoras populares y el interés de su elevacion ética».”
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problema da relagdo entre o pensamento € o mundo sem entregar-se a um materialismo
cientificista, preterindo-o a uma descri¢do naturalista onde a sensibilidade torna-se o tnico
critério das representagdes. Discutir-se-4, nesse contexto, a visdo de Marx acentuando que
suas criticas pressupdem que aceitemos a possibilidade de um mundo que pode ser desvelado
objetivamente e que, nesse ato, a dimensao prdtica da vida torne possivel sua transformacgdo
por uma agdo revoluciondria conjunta.

Naturalmente, faremos uma necessdria delimitagdo cronoldgica concernente as obras
de Marx, prescindindo de sua critica a Feuerbach apds 1845% e concentrando-nos em Ad
Feuerbach, texto o qual teremos a oportunidade de comentar algumas de suas teses, a partir
de onde fundamentaremos nossos argumentos na busca de esclarecer as concepcdes de
sensibilidade e representagdo nas visdes de ambos os autores. Esse recorte bibliogrdfico
baseia-se no fato de o escritor de O Capital, apenas em seus trabalhos iniciais, ter manifestado
interesse no pensamento de Feuerbach. Consoante a forma como o recepcionara, € importante
enfatizar que, ao retomamos esse didlogo, ndo estd em nosso horizonte avaliar o que “ha ou

nio ha” de Marx quando se estiver “em cena” a palavra de alguns de seus mais importantes

(“Nada sabe dizer-nos Feuerbach sobre as for¢as econdmicas impulsoras que determinam o caminho histérico da
comunidade, a respectiva estrutura da unidade e diferenca dos individuos. Uma sociologia materialista lhe é
estranha. Isto ndo exclui — vacilantes — tentativas de chegar a questdes mais materiais. J4 em A esséncia do
Cristianismo tem opinides certeiras sobre a conexdo entre modos de vida e pensamentos humanos. Diz aqui:
“enquanto te encontras em uma classe, em uma especialidade, em uma relagdo, estd sendo involuntariamente
determinado por ela. Tua vontade te libera s6 dos limites e impressdes conscientes, porém, ndo dos
inconscientes, dos ocultos... Em poucas palavras, as atividades determinam o juizo, o modo de pensar, a
mentalidade do homem”. Mais drastico, todavia, serd Feuerbach mais tarde, em expressdes reunidas por Engels:
“Em um palacio se pensa de modo diferente que em uma cabana”. “Se por fome ou miséria ndo ha em teu corpo
nenhuma substancia, tampouco terds em tua cabega, em teus sentidos e coragdo, matéria alguma para a moral”.
Assim, também a tdo ultrajada sentenga: “O Homem € o que come”, que por mais fisioldgica que que parega,
nao tem o sentido de um materialismo vulgar, sendo “socialista, antecipando a posterior doutrina socioldgica do
meio e da necessidade social como campo de cultivo do crime e da imoralidade... Feuerbach quisera expressar
mediante esta frase a influéncia da educacio, da manutenc¢do e das circunstancias da vida sobre a atuacdo moral
do homem, e defender com Moleschott a melhoria da situa¢cdo material das classes trabalhadoras populares e o
interesse de sua elevacdo ética”. - Tradugdo livre) (SCHMIDT, 1975, p. 212-213).

%Michel Léwy (In BORON, A.; AMADEO, J.; GONZALEZ, 2007, p.273) explica que ap6s A Ideologia Alemd,
Marx nio se deterd em maiores andlises sobre o tema da religido (seminal nesse trabalho no que tange a distancia
entre os Autores). Portanto, delimitarmos nossa abordagem das obras de Marx até 1845/46 € ndo apenas um
critério metodoldgico que nos permite uma maior seguranca e objetividade, mas também a fundamentagdo
precisa de um momento onde podemos encontrar as mais agudas reflexdes sobre a religido por parte do escritor
de O Capital. De um modo geral, nosso estudo se estrutura a partir de observacdes feitas prioritariamente
sobre Ad Feuerbach, por razdes que serdo explicitadas adiante, se fazendo oportuno, nao obstante, utilizarmo-
nos de obras que marcam o chamado periodo jovem da produgdo filoséfica de Marx. Entre tais, escolhemos os
seguintes trabalhos: Diferenca da Filosofia da Natureza em Demdcrito e Epicuro (Uber die Differenz der
Demokritischen und Epikureischen Naturphilosophie), de 1841, Critica da filosofia do direito de Hegel (Zur
Kritik der hegelschen Rechtsphilosophie), de 1843, Manuscritos Econémico-filosdficos / Manuscritos de Paris
(Okonomisch-philosophischen Manuskripte), de 1844, A Sagrada Familia (Die Heilige Famile), de 1845 ¢ A
Ideologia Alema (Die deutsche Ideologie), esta, uma excec¢do, uma vez que fora desenvolvida entre 1845 e 1846,
mas plenamente justificivel em virtude da proximidade em relagdo ao tempo de redacdo das Teses e por
encontrarmos um registro critico mais pormenorizado do pensamento de Feuerbach.
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intérpretes no tocante a sua visdo, pois, uma tal exigéncia, além de fugir aos propdsitos do
capitulo, ap6s longas décadas de pesquisa sobre a volumosa produgdo do ilustre parceiro de
Engels, j4 em muito parece ter frustrado a possibilidade de acordo entre quaisquer de seus
principais pontos.

E particularmente notério que os trabalhos do inicio da producio filoséfica de Marx se

encontrassem indisponiveis®

nas primeiras décadas do século XX, ficando, portanto, os
primeiros teoricos do periodo “nas maos” de Engels, que faria uma compilacdo dos mesmos.
Contudo, ainda que possamos nos valer de Engels e dos demais intérpretes do pensamento de
Marx, € mister que tenhamos em primeiro plano os proprios textos do dltimo, a partir do quais
nossos erros e acertos possam ser tomados a sombra dos escritos originais.

De posse desses esclarecimentos, conveio-nos, antes de adentrarmos na critica de
Marx em Ad Feuerbach, expor alguns momentos em que o pensamento de Feuerbach seria
acolhido positivamente pelo primeiro. Esse recurso deverd ser util para recompormos os
termos da relacdo entre os autores, caracterizando a origem desse “encontro teérico” até o
ponto de sua separagao.

Recuperemos, a principio, o excerto de uma carta, datada de 11 de agosto de 1844,

escrita por Marx, onde se observa qual era, na altura, a visdo do primeiro sobre os recentes

escritos publicados por seu destinatdrio, Feuerbach. Acompanhemo-la com atencdo:

Sua filosofia do futuro e sua Esséncia da fé, apesar de seu pequeno tamanho, sdo
certamente mais importantes que toda a literatura alemi contemporinea. Estes
escritos t&ém proporcionado — ndo sei se intencionalmente — uma base filoséfica para
o socialismo e os comunistas os entenderam imediatamente dessa maneira. A
unidade do homem com o homem, o conceito de género humano trazido do céu da
abstracfio 2 terra real, o que é isto sendo o conceito de sociedade? (Tradugio livre)®’.

Esse curto recorte deve ser visto aqui em dupla perspectiva: como uma cortés lisonja a
Feuerbach por Marx, concernente ao alinhamento entre seus escritos e os ideais comunistas, €
como referéncia para compreendermos a busca de Marx por uma fundamentacdo filos6fica

para o que viria se tornar uma das mais influentes doutrinas da historia. O que nos interessa,

66 «[...] a totalidade dos escritos filosdficos fundamentais de Marx — sobretudo a critica do Estado hegeliano, os

Manuscritos de Paris e A ideologia Alema — permaneceu desconhecida dos que construiram a ideologia
marxista e o mundo a luz dessa ideologia. De que base tedrica, propriamente filoséfica, dispunham Lenin,
Trotski, Stalin, Mao e alguns intelectuais como Plekhanov? Como os textos acima citados ficaram inéditos, por
terem permanecidos inacabados ou pela recusa explicita dos editores [...], Engels, apés a morte de Marx,
resolveu fazer um resumo deles que acabou servindo de fundamento para todo o edificio tedrico do marxismo:
Ludwig Feuerbach e o fim da filosofia cldssica alema” (HENRI, 2015, p. 51).

67 “Su Filosofia del futuro y su Esencia de la fe, a pesar de su pequefio tamafio, son ciertamente mas importantes
que toda la literatura alemana contempordnea. Estos escritos han proporcionado —no sé€ si intencionalmente—
una base filoséfica para el socialismo y los comunistas los han entendido de inmediato de esta manera. La unidad
del hombre con el hombre, que se basa en las diferencias reales entre los hombres, el concepto de género
humano traido del cielo de la abstracciéon a la tierra real, qué es esto, sino el concepto de sociedad?”
(FEUERBACH, 2021, p.73-74).
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entretanto, € a conclusdo a que chega Marx: Feuerbach nao fala do homem, mas da sociedade.
A visdo objetivista da obra de Feuerbach estaria, portanto, tracada: o homem era igualado a
sociedade. Com tal intepretacdo, cremos que Marx nao precisaria escrever “nenhuma linha”
para demonstrar eventuais equivocos na obra do fildsofo, mas prossigamos. Agora,
observemos o que diz Marx nos Manuscritos de Paris, onde exalta a sensibilidade conforme a

apreendera dos escritos do autor de A esséncia do Cristianismo:

A sensibilidade (vide Feuerbach) tem de ser a base de toda ciéncia. [...] A fim de que
o "homem" se torne objeto da consciéncia sensivel e a caréncia do "homem
enquanto homem" se torne necessidade (Bediirfnis), para isso a histéria inteira é a
histéria da preparacdo / a histéria do desenvolvimento. A histéria mesma é uma parte
efetiva da histéria natural, do devir da natureza até ao homem. [...] O elemento do
proprio pensar, o elemento da externagdo de vida do pensamento, a linguagem, é de
natureza sensivel. A efetividade social da natureza e a ciéncia natural humana ou a
ciéncia natural do homem sao expressoes idénticas. (MARX, 2008, p. 112).

Sendo, portanto, a linguagem o meio que unifica natureza e homem, e, tomando-a
como principio gnosiolégico que permite aos homens se externarem e se desenvolverem,
Marx elaborou uma visao singular sobre o que recolhera do pensamento de Feuerbach, mas
deixaria entrever-nos uma retomada objetiva das ideias de Hegel: € no desenvolvimento
historico-materialista que se revelaria o objeto da filosofia.

Aqui manifesta-se mais um contraponto a Feuerbach. Para o dltimo, a histéria, como
vimos, ndo seria uma ciéncia “confidvel”, pois, através da metafora entre luz e sombra, o
filosofo atribui aquela a pretensao de se colocar no lugar do evento, tal como uma sombra que
se quer antes do objeto do qual pertence. Ora, acaso pertenceria a sombra ao objeto ou o

objeto a sombra? Desse modo, tornando a histéria®®

um elemento crucial para a meditacio
filos6fica, e o homem o resultado dela enquanto resultado de si mesmo, foi suficiente para o
génio de Marx iniciar sua propria “versao” sobre Feuerbach e dialogar com ela a partir das
consequéncias e resultados que deverdo se extrair de sua anélise.

Por udltimo, vale destacar o comentdrio de Marx sobre alguns feitos atribuidos a

% Em Marx, a histéria estd longe de figurar como um conhecimento meramente “analitico-documental”. Ela é
um componente essencial da estrutura filoséfica de sua doutrina na medida em que € possivel se observar, por
meio dos fatos (0 que envolve, para Marx, necessariamente, uma interpretacdo critica dos mesmos) a distingdo
entre a vida natural e a vida social dos homens, dado indispensavel para a andlise e juizo da situa¢do concreta
daqueles e do meio em que se encontram. Em A ontologia do ser social, Lukdcs, ao abordar a historia na
perspectiva de Marx, na medida em que o tltimo toma o homem enquanto ser social, assim a descreve: “E
evidente que, no nivel do ser social, a histéria ndo pode deixar de se explicitar a nivel ainda mais alto; e isso,
mais uma vez, na medida em que as categorias sociais vao cada vez mais assumindo um papel preponderante
com relacdo as categorias meramente organico-naturais. Por exemplo: € perfeitamente possivel entender como
histéria o desenvolvimento da conservacdo da espécie, desde as subdivisdes celulares até a vida sexual dos
animais superiores; mas € evidente, ja a primeira vista, que a histéria da sexualidade humana — como o
casamento, o erotismo, etc. — ganha em fun¢@o do conjunto das suas determinag¢des sociais uma riqueza, uma
possibilidade de diferenciagcdes e gradagdes, uma capacidade de produzir fatos qualitativamente novos, etc., que
a tornam incomparavelmente superior.” (LUKACS, 1979, p. 93).
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Feuerbach, a fim de que nos auxilie como pardmetro para nos situarmos no movimento da
critica marxiana que, tal como a dialética de Hegel, incluird o momento de absorcao das ideias
na busca de superd-las através de uma sintese que a eleve em direcdo a algo de mais rico

(Aufhebung):

O grande feito (7ar) de Feuerbach é: 1) a prova de que a filosofia ndo € outra coisa
sendo a religido trazida para o pensamento e conduzida pensada[mente]; portanto,
deve ser igualmente condenada; uma outra forma e [outro] modo de existéncia
(Daseinsweise) do estranhamento (Entfremdung) da esséncia humana; 2) A fundagdo
do verdadeiro materialismo e da ciéncia real, na medida em que Feuerbach toma, do
mesmo modo, a relacdo social (grifo nosso), a "do homem com o homem", como
principio fundamental da teoria; 3) Na medida em que ele confronta a negagdo da
negacdo, que afirma ser o absolutamente positivo, o positivo que descansa sobre si
mesmo e positivamente se funda sobre si proprio. (MARX, 2008, p. 117-118).

Seria razodvel supor, assim, a titulo de prospeccdo, que Marx buscara em Feuerbach
apenas o aspecto prdtico através do pressuposto da sensibilidade recuperado pelo tltimo, para
ai alavancar a filosofia de uma a especulacdo embriagada, conforme ironiza ser a doutrina de
Hegel (MARX, K.; ENGELS, F., 2011, p. 144), para a historia das relacdes entre os homens.
Com isso, estaria aberto o caminho rumo a uma nova filosofia, encarnada, por assim dizer, na
objetividade, que logo exigiria, da parte de Marx, uma correcdo. Sobre o acerto de contas

com Feuerbach e sua culminincia, diz Albinati:

A sua consideragdo (de Feuerbach) sobre o homem ainda € uma forma de idealismo,
por ser a-histérica e naturalista. O acerto de contas com esse materialismo
naturalizante, que reduz o homem a natureza, a “objeto sensivel” e ndo o
compreende como “atividade sensivel”, esta sinteticamente exposto nas Teses sobre
Feuerbach, de 1845. (ALBINATI, 2020, p. 95)%.

Em vista disso, sugere-se que o interesse de Marx nos escritos de Feuerbach seria
orientado, a principio, para a fundamentacdo de suas criticas em oposicdo a Hegel, e, nesse
aspecto, era necessdria uma argumentacdo que reconduzisse a filosofia ao homem, as suas
caréncias e, principalmente, que trouxesse a possibilidade de uma modificacdo radical da
estrutura da sociedade.

Nesse cendrio, a linguagem deixaria de ser, para Marx, uma fronteira entre o Eu e a
natureza, para se deixar definir como expressdo de um modo objetivo do ser social,
determinando-se a partir de um elemento indispensavel, a saber, a base economica (abrangida

pela totalidade da histéria). Conforme Albinati:

O autor (Marx) reconhece a vinculacdo inelimindvel entre a objetividade social e as

% Nessa mesma linha de reflexdo, Chagas aponta a mudanga para o social a partir do reconhecimento, por
Marx, de um naturalismo em Feuerbach ainda “estancado” em uma defini¢do de homem deveras imprecisa,
subjetiva, portanto, incapaz de ser reconhecida na vigéncia das transformacgdes historicas que modificam o
proprio homem: “E, nas 6® e 8 Teses sobre Feuerbach, enfatiza ele que a esséncia humana nio é uma abstrag@o
inerente ao individuo, como uma generalidade interna, muda, nem é dada naturalmente, mas sim uma construcao
do préprio homem, a partir do conjunto das relacdes sociais.” (CHAGAS, 2013, p. 67).
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formagdes ideais, na medida em que estas sdo expressdes de um dado modo de ser
social. A forma como o autor trabalha essa relacdo ao longo de seus textos toca na

complexidade que se estabelece entre as formacdes ideais e a base econdmica
(ALBINATI, 2020, p. 96).

Em resumo, Marx parece ter se aproximado de Feuerbach enquanto o considerou um

1’°, mas ao reconhecer na base social e econdmica o

passo importante na critica a Hege
fundamento da histéria da humanidade, dirigiu-se progressivamente a um tipo de reflexdao em
que o escritor de A esséncia do Cristianismo, ndo podendo satisfazer suas conclusdes, deveria
ser superado. Considerando que ambos os pensadores estardo em lados opostos consoante ao
tipo de materialismo que professam e com o fito de avangarmos no tema da representagao,

comentaremos algumas das teses de Ad Feuerbach, texto seminal concernente ao desvanecer

da influéncia de Feuerbach em relacdo ao pensamento de Marx.

Ad Feuerbach: o inicio de um “mal-entendido”

Se se tratasse de um estudo sobre Ad Feuerbach ou, como ficara conhecido esse curto
escrito’!, Teses sobre Feuerbach, seria preciso abandonarmos nossa investigacdo acerca da
representacio em Feuerbach e dedicarmo-nos exclusivamente aquele. Nem de longe
desejamos realizar tal intento, bem como nao o serd o de pretender que seu tratamento aqui se
mostre suficiente para esgotar todas as reivindicacdes de Marx observadas no Texto, dado,

sobretudo, sua relacdo a escritos posteriores do proprio.

0 De acordo com Lowith (LOWITH, 2014, p- 118), Marx considerava como tarefa inicial para uma teoria
revoluciondria suplantar criticamente a filosofia do direito de Hegel e sua concepciao de Estado, onde, para o
ultimo, o conceito seria a garantia de realizacdo da ideia de liberdade. Nesse sentido, introduzird, como ji
mostramos, a histéria na filosofia e aos poucos concebera uma nova acepgdo para o termo “critica” que devera
progredir cada vez mais para fora do terreno ultima. Especialmente sobre o tema da “critica” em Marx, Renault
enfatizara: “Il apparait maintenant au contraire que la critique ne peut prétendre produire d’elle-méme la vérité.
La critique n’est plus philosophie (grifo). Elle doit au contraire rechercher la vérité dans des discours comme
ceux des sciences, qui font reposer leurs prétentions sur le contact avec I’empirie [...]. La matiére de la critique,
ainsi historicisée, est maintenant fournie par 1’économie politique classique.” ([...] “Parece agora, ao contrario,
que a critica ndo pode extrair de si mesma a ideia de verdade. A critica ndo € mais filosofia. Ela deverd, ao
contrdrio, buscar a verdade em discursos como os das ciéncias, que a reivindicam a partir da empiria [...] O
material da critica, agora historicizado, ¢ fornecido pela economia politica classica.” - Traducdo livre)
(RENAULT, 2015, p. S.N.). Naturalmente, o sentido de “filosofia” na afirmag¢do em destaque refere-se ao
modo como Marx concebera a filosofia de Hegel (e, por extensdo, a tradi¢cdo que inclui nomes como Parménides,
Platdo e Aristdteles, por representarem uma linha de pensadores que deram a filosofia um cardter excessivamente
teorético) mas pode, no entanto, imprimir-se no espirito da critica a filosofia “em geral” da época, tendo, porém,
sua devida particularidade.

71 Segundo Labica (LABICA, 1990, p. 9), o texto conta duas pdginas e meia e 65 linhas, sendo considerado,
assim, com excec¢do de alguns fragmentos dos fil6sofos pré-socraticos, o menor escrito da tradicdo filoséfica do
Ocidente.
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Pelo lado de Feuerbach, na época em que Ad Feuerbach veio a luz’> — o filésofo se
encontrava menos proximo a sua fase antropolégica, datada dos primeiros anos da década de
1840. Esta € uma observagao deveras oportuna aqui, uma vez que, a respeito da producdo de
Feuerbach, os escritos de tal periodo seriam os inicos que teriam despertado interesse por
parte de Marx. Sendo assim, poder-se-ia indagar a “validade” de se resgatar um tal debate, ja
que a atencdo de Marx concernente aos trabalhos de Feuerbach compreenderia uma parcela
infima de tempo comparada aos trinta e oito anos de dedicacao a fungdo de escritor por parte
do tdltimo (1830-1868).

De uma perspectiva geral, estamos convictos de que um tratamento de Ad Feuerbach
no ambito em que o propomos, se mostraria enriquecedor tanto para a tradicao
marxista/marxiana quanto para pesquisadores de Feuerbach, uma vez que as 7eses possuem
um lugar permanente nos estudos sobre Marx’?, possibilitando-nos, assim, a ampliagdo do
enfoque dado a Feuerbach na obra com vistas a dirimir impressoes estigmatizadas.

Ad Feuerbach também nos sugere a possibilidade de discutir a recepcdo de Feuerbach
como um filésofo idealista’ permitindo-nos investigar os limites tracados por Marx em
relacdo ao materialismo feuerbachiano. Ademais, se estes argumentos ndo trouxessem

indicios por si para um tratamento de Ad Feuerbach, ainda assim, acreditamos que prescindir-

72 De acordo com Labica (LABICA, 1990, p. 10), em agosto de 1844, sendo redigida por volta de maio/junho de
1845, quando o escritor de O Capital contava com apenas vinte e sete anos

73 Vale dizer que Lucien Goldmann, citado em Labica (LABICA, 1990, p.10), compara Ad Feuerbach, em
termos de importdncia historica, a obras como Discurso do método e Fenomenologia do espirito, o que torna
ainda mais oportuna sua escolha por nés, considerando a inestiméavel contribuicdo de Goldmann concernente aos
estudos sobre Marx. Contudo, nossa escolha também se faz pertinente em virtude dessa Obra expor uma
categoria que se faz imprescindivel ao se analisar a no¢do de homem em Marx. Trata-se da prdxis. Michel Henry,
explica ser Ad Feuerbach um texto de leitura dificil, pois: “Marx se v€ desprovido dos meios conceituais
apropriados. Para rejeitar a dialética de Hegel, ele s6 dispde do materialismo de Feuerbach; e, para rejeitar o
materialismo de Feuerbach, ele sé dispde da dialética de Hegel. Materialismo e dialética representam [...] o que
deve ser radicalmente afastado a fim de se abrir caminho para o essencial, pensado por Marx sob o titulo de
praxis.” (HENRY, 2015, p. 56). Schmidt, mostra que a prdxis enuncia-se em Lenin como diferenca filosdfica
basica entre Feuerbach e Marx: “Sélo a partir del concepto de praxis [...] pueden entenderse completamente los
restantes puntos de vista de Feuerbach.” (“S¢ a partir do conceito de préxis [...] pode-se entender completamente
os restantes pontos de vista de Feuerbach.” - Traducédo livre) (SCHMIDT, 1975, p. 205-207). Categoria de
grande importincia nas 7eses, a praxis tocard com profundidade a diferenga entre as concepg¢des antropolégicas
de Feuerbach e Marx, justificando-se, portanto, Ad Feuerbach como um texto essencial a partir de onde o tema
da representagdo, objeto de nossa pesquisa, poderd assumir, com razodvel precisdo, um sélido amparo no tocante
ao contraponto entre as visdes ambos os autores. As reflexdes de Labica, pela profunda exploracdo das teses na
obra As Teses sobre Feuerbach, de Karl Marx, figurardo em nosso texto como fonte primdria. A partir dela,
seguir-se-do comentdrios e adendos de demais pesquisadores das obras de Marx a fim de obtermos uma maior
amplitude acerca dos conceitos que eventualmente deverdo ocorrer no escopo de nosso estudo.

7 “Ele (Feuerbach) ndo critica as atuais condi¢des de vida. Nunca chega, portanto, a considerar o mundo
sensivel como a soma da atividade viva e fisica dos individuos que o compdem; e quando V&, por exemplo, em
vez de homens sauddveis, um bando de famintos escrofulosos, esgotados e tuberculosos € obrigado a apelar para
a ‘concepcdo superior das coisas’, e para a ‘igualizacdo ideal no género’; recai, por conseguinte, no idealismo”.
(MARX, 2002, p. 46).
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se da critica de Marx (e também da realizada por Engels), tal como afirma Schmidt’”, mostrar-
se-ia como uma decisdo leviana de nossa parte, pois, embora interesse-nos em primeiro plano
o pensamento de Feuerbach, a recepcao de Marx nos fornece auxilio quanto a compreensao
das semelhancas e dessemelhancas entre Hegel e Feuerbach, algo de importancia vital aqui,
dado que desfolhamos os argumentos de Feuerbach a luz de certos aspectos da doutrina
hegeliana da consciéncia.

Nossa abordagem de Ad Feuerbach baseia-se na traducdo para o francés feita por
Georges Labica no importante trabalho em que dedica um estudo particular da obra’®. Em
primeiro lugar, vale dizer, nosso interesse no supracitado escrito de Marx se centrard nos
elementos que caracterizam sua concep¢do de homem. Em segundo lugar, privilegiar-se-a as
teses que mencionam explicitamente Feuerbach (I, 4, 5, 6 e 7), algo, a primeira vista,
supérfluo, considerando o titulo da obra, mas que, no entanto, trata-se de um estratagema que
nos permitird demarcar uma “margem de seguranca”, uma vez que ha tépicos que nio se
referem a Feuerbach, como, e.g., o tema da educacdo na fese 3, a qual teria como alvo o
materialismo francés (LABICA, 1990, p. 81). As teses 2,8,9 e 10 estardo presentes ao
tratarmos do elemento pratico da teoria (isto é, da prdxis), porém, devemos nos precaver de
adentrarmos nos pormenores do programa especifico de Marx, o que nos colocaria
progressivamente em ‘“terreno estranho” a chave de nossa investigacdo, que se dirige menos
ao Marx “politico” do que ao “filosofo” (ainda que tracar limites entre um e outro seja
discutivel).

Assim, a fim de ndo corrermos o risco de uma exposi¢cdo horizontal e

177 sera

contraproducente, vale a maxima “prevenir ¢ o melhor remédio”. Por fim, a fese 1
tomada apenas enquanto mote para o debate sobre a representacdo em Feuerbach e Marx, esse,
o proposito de todo esse capitulo II, o qual serd evocado por meio de duas personagens™ que,

segundo cremos, podem ser tomados como simbolos do embate entre ambos aqui

75 “Quien se dedique seriamente a Feuerbach tiene que tener en cuenta la critica, rica en consecuencias, de su

obra por Marx y Engels.” (“Quem se dedique seriamente a Feuerbach tem que ter em conta a critica, rica em
consequéncia, de sua obra por Marx e Engels.” - Tradugdo livre) (SCHMIDT, 1975, p. 65).

76 Utilizaremos a versdo em lingua portuguesa (1990) traduzida pela Jorge Zahar Editora a partir do texto
original (Karl Marx - Les "Theses sur Feuerbach", de Georges Labica, 1987).

77 “Die Philosophen haben die Welt nur verschieden interpretiert, es kommt drauf an, sie zu verandern.” / “Os
filésofos apenas interpretaram o mundo de forma diferente, o que importa é muda-lo.” (LABICA, 1990, p. 25 e
35).

78 Em fung¢io da complexidade do pensamento de Marx, nos deteremos, neste capitulo, apenas acerca do carater
prometeico que se depreenderia de uma leitura de seus textos, deixando, assim, para o préximo, uma seccdo
reservada para as consideracdes sobre Homero mediante a recepciao de Feuerbach. Ao destacarmos a influéncia
das figuras do Titd e do Poeta, estamos, porém, cientes dos limites que uma tal abordagem nos permitiria,
desautorizando veementemente que se enxerga através desta qualquer tentativa apressada de uma psicologizagdo
quanto ao embate entre os autores. Todas as referéncias a essas personagens estardao articuladas no interior das
obras de Feuerbach e Marx, ou daquelas que com elas se relacionem.
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desenvolvido, favorecendo, assim, um liame que deverd fortalecer os acentos dados aquilo
que distinguira os autores.

Por fim, com o intuito de prover o leitor de uma maior organizagdo e clareza, as teses
serdo apresentadas a partir da Obra de Labica e em portugués, respeitando sua ordem de
exposi¢do na mesma. Concernente a reprodugdo no corpo do texto, o titulo de cada tese estard
abreviado (T 1, T.2, etc.) e entre parénteses, recuado a esquerda e com efeito Negrito. O texto
seguird o padrdo das demais citagdes, porém com duas modificagdes para diferencid-las das
demais: estard em fonte Itdlico e em sua referéncia indicar-se-4 apenas o nimero das paginas
em que se encontram (e.g., p.1, p.2, etc.). Logo abaixo, seguir-se-4 um tépico nomeado
comentdrio, a partir de onde teremos a oportunidade de investigar seu conteido com enfoque
na interpretacdo de Marx sobre os respectivos temas nelas exibidos, os quais serdo,
posteriormente, recolhidos em uma sintese que deverd fornecer o material para analisarmos

futuramente.

(T.1):

A falha principal, até aqui, de todos os materialismos (incluindo o de Feuerbach) é
que o objeto, a realidade efetiva, a sensibilidade, sé é percebido sob a forma do
objeto ou da intui¢do; mas ndo como atividade sensivelmente humana, como prdtica,
e ndo de maneira subjetiva. E por isso que o lado ativo foi desenvolvido de maneira
abstrata pelo idealismo - que. naturalmente, ndo reconhece como tal a atividade
real efetiva, sensivel 2 - em oposicdo ao materialismo. Feuerbach procurou objetos
sensiveis — realmente distintos dos objetos pensados: porém ndo captou a prépria
atividade humana como atividade objetiva. E por isso que sé considera, em A
Esséncia do Cristianismo, a atividade teorica como verdadeiramente humana,
enquanto que a prdtica apenas é percebida e fixada em sua manifestacdo
sordidamente judia. por isso que ele ndo compreende o significado da atividade
"revoluciondria”, da atividade "prdtico-critica”. (p. 30-31).

Comentdrio: A T.1 nos chama atencdo para o que Marx compreende por atividade
objetiva (gegenstiindliche Titigkeit). O texto de Feuerbach no qual se apoia o argumento de
Marx é A Esséncia do Cristianismo e, a partir de sua leitura, conclui Marx que aquele
apreendera o prdtico apenas na perspectiva utilitdria, a qual atribui Feuerbach a cosmovisao

judaica. O cardter objetivo da atividade que define a nogdo de prixis’’, permeard, segundo

7 Por acompanharem a dindmica de cada periodo histérico e se extrairem das condicbes especificas de
produgdo da existéncia dos homens, as categorias do pensamento marxiano devem encontrar sua justificativa
apenas em conformidade com aquelas, pois a natureza da razdo tende a tornar o que € diverso, igual; miltiplo,
uno, etc. Aqui, hd uma total concordincia com o que diz Feuerbach: “Mas exatamente o predicado, a qualidade
do individuo é que o pensamento puro, a abstracdo separa desse individuo, transformando-o num objeto em si
mesmo, concebendo-o nessa sua abstragdo como a esséncia dos individuos e determinando as diferengas dos
individuos entre si apenas como individuais, isto é, aqui casuais, indiferentes, insignificantes, de forma que, para
0 pensamento, para o espirito, todos os individuos sdo na verdade apenas um individuo, ou antes, um conceito,
pois o pensamento sO retira o cerne e sO deixa a casca para a contemplacdo sensorial que nos revela os
individuos enquanto individuos, isto €, em sua multiplicidade, diversidade e individualidade, de forma que o
pensamento transforma o que na realidade é o sujeito, a esséncia, num predicado, numa qualidade, num mero
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Labica, todo o enfoque tedrico da 7.1 (LABICA, 1990, p. 71), servindo de fundamento para o
desenvolvimento das nocdes de humano e prdtico. Acerca da primeira, em A ontologia do ser
social, Lukacs explica que a passagem do naturalismo feuerbachiano para o materialismo de
Marx seria marcada pelo surgimento de uma ontologia de base material que encontrard na
atividade humana, que se define para ideia de trabalho, o elo entre 0 homem e a natureza,

assentando a dimensao existencial da vida nas relagdes historico-sociais:

[...] & ontologia simplista de Feuerbach (malgrado seu cardter intencionalmente
materialista), Marx contrapds a exigéncia de levar em conta, concreta e
materialisticamente, todas as relacdes da vida humana e, antes de mais nada, as
relagdes histdrico-sociais. [...] No momento em que Marx faz da produgdo e da
reproducdo da vida humana o problema central, surge — tanto no préprio homem
como em todos os seus objetos, relagdes, vinculos, etc. - a dupla determinagdo de
uma insuperdvel base natural e de uma ininterrupta transformacgao social dessa base.
Como sempre ocorre em Marx, também nesse caso o trabalho € a categoria central,
na qual todas as outras determinagdes jd se apresentam in nuce: "O trabalho,
portanto, enquanto formador de valores-de-uso, enquanto trabalho util, é uma
condicdo de existéncia do homem, independente de Todas as formas de sociedade; é
uma necessidade natural eterna, que tem a funcdo de mediatizar o intercdmbio
orgdnico entre o homem e a natureza, ou seja, a vida dos homens. (LUKACS, 1979,

p.15).
Conforme o excerto de Lukics, o trabalho, cuja importancia Hegel j4 teria
enunciado® apresentar-se-ia como uma necessidade natural, distinguindo-se como categoria

81

genuina® no plano da natureza. Na visdo do filésofo hungaro, ao reconhecer no trabalho a

forca movente de producdo da vida, Marx traria uma base concreta a partir da qual alicercar-

modo ou maneira do conceito genérico e, ao contrdrio, transforma o que na realidade é apenas uma qualidade,
um predicado, numa esséncia.” (FEUERBACH, 2009, p. 141-142). Especialmente sobre o termo Prdxis,
esclarece Kosik: “Aquilo que em determinados momentos historicos se apresenta como “impersonalidade” o
“objetividade” da praxis, e é apresentado por um falso Eu como a mais prépria praticidade da praxis, é ao
contrario apenas a praxis como manipula¢do [...] praxis no seu aspecto fetichizado. Sem o momento
existencial, quer dizer, sem a luta pelo reconhecimento, que acomete todo o ser do homem, a praxis se degrada
ao nivel da técnica e da manipulagao” (KOSIK, 1985, p. 205). Portanto, a praxis, como categoria vinculada ao
homem em Marx, ndo permite ser confinada ao terreno das determinagdes estanques, estabilizadas, mas lograria
em explicar a experiéncia humana tanto menos ela € capturada pela palavra e disposta em diciondrios e
enciclopédias.

80 “A grandeza da "Fenomenologia" hegeliana e de seu resultado final - a dialética, a negatividade enquanto
principio motor e gerador - é que Hegel toma, por um lado, a autoproducdo do homem como um processo, a
objetivacdo (Vergegenstandlichung) como desobjetivacdo (Entgegenstdndlichung), como exteriorizacao
(Entdusserung) e supra-suncdo (Aufhebung) dessa exteriorizacdo; é que compreende a esséncia do trabalho e
concebe 0 homem objetivo, verdadeiro, porque homem efetivo, como o resultado de seu préprio trabalho.
(MARX, 2008, p. 123).

81O termo “autoprodugdo” (Selbsterzeugung), embora seja desenvolvido de modo mais claro em trabalhos
futuros, terd grande peso sobre os desdobramentos antropoldgicos da doutrina de Marx, uma vez que, sendo o
homem o tdnico entre os animais capaz de alterar o meio para adaptid-lo a sua vontade (podendo planejar e
desenvolver-se a partir de si) teria como resultado desse processo sua prépria transformacio. E o que lemos na
Secao IIT do Volume I de O Capital: “Antes de tudo, o trabalho é um processo entre o homem e a Natureza, um
processo em que o homem, por sua propria acdo, media, regula e controla seu metabolismo com a Natureza. Ele
mesmo se defronta com a matéria natural como uma forca natural. Ele pde em movimento as forgcas naturais
pertencentes a sua corporalidade, bragcos e pernas, cabeca e mao, a fim de apropriar-se da matéria natural numa
forma qtil para sua prépria vida. Ao atuar, por meio desse movimento, sobre a Natureza externa a ele e ao
modifica-la, ele modifica, a0 mesmo tempo, sua propria natureza.” (MARX, 1996, p. 297).
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se-iam as ideias. Tal pressuposto teria sido decisivo ndo apenas no tocante a critica a Hegel,
mas construiria as proprias condi¢des de sua liberdade tedrica como pensador critico.
Especialmente sobre o trabalho, segundo Labica, o génio de O Capital observara que
a filosofia, desde a antiguidade, tendeu-se a menosprezar seu significado mais profundo por se
situarem os filésofos em sociedades marcadas pela divisdo de classes, por meio das quais
erigir-se-ia uma imagem sofrega e penosa de tal atividade, enquanto era exercida pela camada

mais pobre em favor da mais abastada:

[...] do ponto de vista da auséncia de atividade (grifo nosso) no plano da teoria do
conhecimento, ndo hd entre Platio e Demdcrito nenhuma diferenca: o ponto em
comum que redne estas duas teorias do conhecimento é seu contexto formado pela
sociedade escravocrata, ou melhor, ¢ a auséncia da atividade menosprezada do
trabalho na superestrutura filos6fica. (LABICA, 1990, p.60-61).

O segundo aspecto mencionado por Labica, a saber, o prdtico, expde-se como
oposicdo as diferentes formas de materialismo que se apresentaram na histéria do pensamento
filosofico, estes, ao contrario do qual propunha Marx, praticados ainda do ponto de vista
contemplativo.

O materialismo de Feuerbach, por seu turno, havia “dado um passo na dire¢do certa”
por ter alcangado a compreensdo dos aspectos essenciais que caracterizariam a vida sensivel
dos homens, porém, ndo tendo aquele captado que a natureza e o homem se encontram em
constante transformacdo pela atividade humana, manter-se-ia preso ao espectro idealista, ou
seja, seria haurido, como a diversidade de ideias seccionadas pelos valores impostos pelo
dominio hegemonico de uma classe®® sobre as demais, da prépria contradicdo entre o
pensamento e a vida real dos homens. Ainda pouco desenvolvido na 7.1, o conceito de prdtico,

conforme Labica®, ird se desvelar como passagem necessiria do antigo materialismo

8 F importante mencionar que a categoria de classe se refere ndo a individuos, mas a uma forma determinada
que se desprenderia daqueles perpetrando esta distin¢do sobre os demais segmentos quem compdem a dindmica
da vida em sociedade: “Os individuos isolados s6 formam uma classe na medida em que devem travar uma luta
comum contra uma outra classe; quanto ao mais, eles se comportam como inimigos na concorréncia. Por outro
lado, a classe torna-se, por sua vez, independente em relacdo aos individuos, de maneira que estes tém suas
condicdes de vida estabelecidas antecipadamente, recebem de sua classe, jd delineada, sua posi¢do na vida e ao
mesmo tempo seu desenvolvimento pessoal; sio subordinados a sua classe. E o mesmo fendmeno da
subordinacdo dos individuos isolados a divisdao do trabalho, e este fendmeno s6 pode ser suprimido se for
suprimida a propriedade privada e o préprio trabalho. Virias vezes indicamos como essa subordinacdo dos
individuos a sua classe torna-se ao mesmo tempo a subordinagdo a todos os tipos de representagdes etc.”
(MARX, 2002, p. 61-62).

8O prdtico ou caréter prdtico da teoria distingue-se aqui da categoria da prdxis — que, de acordo com Labica,
transitaria entre os Ambitos da ética e da teoria politica (LABICA, 1990, p.138-163) — apenas no sentido de que a
ultima constituiria a agd@o no campo politico decorrente da base sobre a qual se estrutura a vida social. O prético,
assim, seria o aspecto imprescindivel para a acdo, ¢ o “acerto de contas” do pensamento com um mundo diante
do qual estd posto o seu destino: “A critica s6 tem sentido pratico e s6 possui eficdcia ao se traduzir em atividade
prética. Entdo ela é necessariamente revoluciondria, no sentido mais rigoroso, "destruidora". Ela impée (grifo
nosso) um programa que ndo poderia se satisfazer com o simples maleficio das abstracdes e das passividades.”
(LABICA, 1990, p. 51).
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filosofico para o pratico-revoluciondrio.

(T. 4):

Feuerbach parte do fato da auto-alienagdo religiosa, do desdobramento do mundo
em um mundo religioso e um mundo mundano. Seu trabalho consiste em reconduzir
o mundo religioso a seu fundamento mundano. Mas que o fundamento mundano se
desprenda dele proprio e se fixe em um reino autbnomo nas nuvens soé pode se
explicar pela autodilaceracdo e pela autocontradi¢do desse fundamento mundano.
Ele proprio deve entdo nele mesmo tanto ser tdo compreendido em sua contradi¢do
quanto revolucionado praticamente. De tal modo que uma vez, por exemplo, que a
familia terrestre tenha sido descoberta como o segredo da familia celeste é daqui em
diante ela mesma a primeira que se deve destruir teorica e praticamente (p. 32-33).

Comentdrio: A T4, conforme Labica, dirige-se ao tema da alienacdo religiosa.
Feuerbach, de acordo com Marx, ndo teria observado que os referenciais aos quais a religido
aludiria, como o amor, a familia, a justica, etc., se encontram em reduplica¢do (Verdopplung).
Isso quer dizer que a religido seria expressdo de uma subjetividade ja desprendida de seu
fundamento imediato, este, confirmando-se como uma contradi¢do (Sichselbstwidersprechen),
que “retira” sua experiéncia de uma imagem distorcida, de onde emergiria, assim, uma
realidade de pensamento em lugar da vida real.3*

Em Critica da filosofia do direito de Hegel — ainda sobre a influéncia de Feuerbach —
Marx explica que a critica a religido incorporaria a propria forma a qual se estrutura a
sociedade burguesa, que se encontra invertida e determinada pela esséncia falsa do homem.

Assim:

O homem é o mundo do homem, o Estado, a sociedade. Esse Estado e essa
sociedade produzem (grifo nosso) a religido, uma consciéncia invertida do mundo,
porque eles sdo um mundo invertido. A religido € a teoria geral deste mundo, seu
compéndio enciclopédico, sua légica em forma popular [...] seu entusiasmo, sua
sancdo moral, seu complemento solene, sua base geral de consolagdo e de
justificacdo. (MARX, 2010, p. 145).

Decorre, portanto, que a religido complementaria o dominio da classe dominante,
aferrando, ao homem, crencgas baseadas na estrutura de valores que o escraviza. E provavel
que a descri¢do da religido no papel de aliada da dominagdo tenha oportunizado impressoes

que conduziram a uma violenta perseguicdo aquela pelos regimes comunistas do século XX,

8 Michel Lowy, Marxismo e Religido: épio do povo? “costura” certas visdes que se extraem de intérpretes da
obra de Marx que concordam em fazer da religido um tema mais amplo do que as andlises tedricas pautadas em
uma metodologia de cunho mais racional tém realizado sobre o assunto. Nesse cendrio, que inclui nomes como
José Calos Maridtegui, Rosa Luxemburgo, entre outros, a religido, justamente por dispor da adesdo apaixonada
dos mais oprimidos, seria vista ndo como uma “estratégia” para manté-los na condi¢do servil, mas como um
elemento potencialmente transformador cuja a América Latina, para Lowy, constituiria um dos mais relevantes
exemplos. (Ver BORON, A.; AMADEO, J.; GONZALEZ, S. A teoria marxista hoje: problemas e perspectivas.
Sdo Paulo: Expressao Popular, 2007, p. 271-286).
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como na Riissia®®. Porém, afirmar ser essa uma decorréncia légica do pensamento do préprio
Marx € uma questdo em aberto, a qual ndo possuimos condicdes de enfrentar por razio de
espaco. Depde, contudo, a favor de Marx, a opinidao de Fetscher (FETSCHER, 1970, p. 270),
segundo a qual o estranhamento do homem em relacdo a si mesmo na religido sugere-se, em
Marx, como resultado de uma experiéncia pessoal e, poder-se-ia mesmo dizer, supérflua, em
vista da situac@o concreta que se origina das relacdes de producao, as quais produziriam todas
as desgracas que assolam a vida humana.

Porém, h4 de se reconhecer que sua discussdao (em particular, no ambito politico-
partiddrio do espectro tedrico marxista/marxiano) revelar-se-ia motivo de constrangimento
diante, cremos, da exigéncia do prdtico na teoria, o qual passaria a “engoli-lo” pela
maquinaria burocrético-partiddria e, em casos extremos, consolidaria niveis de violéncia
inimagindveis no ambito fisico e simbdlico, tal como um dia a propria religido se valera para
combater aqueles que denomina hereges. No entanto, em virtude da 7.4 apresentar, segundo

286

Labica, “monstros”®® com os quais os intérpretes da obra de Marx tém lidado ao longo do

8 Em Fundamentos da filosofia, de 1978, Viktor Afanéssiev, destacado escritor a servi¢o do Partido Comunista
da URSS entre os anos de 1960 e 1980, assim avaliava o destino da religido em uma sociedade comunista: “A
educacdo atefsta devidamente organizada na familia e na escola, a propaganda sistemadtica do ateismo cientifico e
a elevacdo permanente do nivel material e cultural das massas, da sua consciéncia e actividade na edificacao do
comunismo resultardo na extingdo gradual das sobrevivéncias religiosas.” (AFANASSIEV, 1978, p. 409). Em
que pese na Obra a referéncia a Lénin, o qual teria tratado a religido como um assunto de menor importincia em
virtude da oportunidade de criagcdo do paraiso na terra (Ibidem, p. 407) pelos comunistas, ndo € essa a visdo que
compartilham Richard Pipes e Iring Fetscher. Embora situados em posi¢des politicas profundamente antagdnicas
(Pipes, historiador polonés antimarxista refugiado da Segunda Guerra que havia sido consultor de assuntos
russos a servico do governo dos Estados Unidos, e Fetscher, por outro lado, um intelectual alinhado ao
socialismo com sélida formagd@o académica sobre o pensamento de Marx), ambos concordam que Lénin travava
uma luta pessoal contra a religido. Pipes enfatizard que Lénin nfo apenas era hostil a religido como estivera por
tras de execugdes de lideres religiosos. Em documento de época, exposto pelo historiador polonés, o influente
lider bolchevique, por insatisfacdo em relacao a um episédio ocorrido em Chuia, cidade téxtil onde a populagao
local resistira a soldados que cumpriam o programa de confisco de reliquias religiosas, teria autorizado a
execugdo do clero “reacionario” do local, como também de outros centros (PIPES, 2008, p.354-355). Nio
sabemos se o relato de Pipes (embora reproduza um entre os milhares de documentos tornados publicos na
década de 1990, sob a curadoria do historiador russo Dmitri Volkogonov), apesar da reputacdo académica como
professor em Harvard e reconhecido erudito sobre a histéria da Russia, pode ser tomado como uma prova do
carater persecutério de Lénin a religido, uma vez que o seu trabalho como pesquisador/escritor se resumia a
construir uma imagem controversa de Marx e do Regime Soviético. Por seu turno, Fetscher aponta um grave
equivoco de Lénin no tocante ao tema da religido em Marx: “A critica a religido tem um tom altamente polémico
em W. 1. Lénin, que s6 se explica de um ponto de vista psicoldgico, individual: ‘A religido € 6pio para o povo. A
religido é uma espécie de cachaca espiritual, com que os escravos do capital embebedam seu rosto humano, sua
reivindicacdo de uma existéncia pelo menos um pouco digna do homem’. Nesta citagdo ¢é significativa a pequena
alteracdo grave da féormula de Marx: ‘A religido € o 6pio do povo’. Em Marx, trata-se de um narcético que o
povo adquire ele proprio na sua miséria, que surge da miséria real de sua condi¢do. Em Lénin, isto se transforma
[...] num ingrediente intencionalmente preparado pelas classes dominantes para o povo servil” (FETSCHER,
1970, p. 270). Fetscher também acrescenta que o 6dio de Lénin a religido relacionava-se a sua tentativa
fracassada de enquadrd-la no panorama da critica iluminista, que, por ser demasiado simplista, ndo abrangia a
expressao particular daquela em suas diferentes manifestagdes. (Ibidem, p. 271).

86 “A T 4 estd carregada de problemdticas apenas sugeridas que sdo, na tradicio marxista, problematicas
pesadas. Por exemplo a da ideologia. A auséncia desta palavra nas TF nos leva a perguntar se ela ndo apareceu
precisamente no estreito espago de alguns meses compreendidos entre as TF e A ideologia alemd, a fim de
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tempo, um exame pormenorizado de sua natureza excederia significativamente as exigéncias

desse trabalho.

(T.5):
Feuerbach, ndo satisfeito com o pensamento abstrato, quer a intuicdo; porém ele
ndo interpreta a sensibilidade como atividade humano-sensivel prdtica. (p.33).

N

Comentdrio: ExpOe-se nesta tese uma problemdtica referente a expressdo alema
Anschauung. Termo de dificil tradug@o, mostra-se, segundo cremos, um aspecto de extrema
relevincia no que concerne a divergéncia tedrica entre Marx e Feuerbach. Traduzido por
intui¢do, extraido do latim, intuitione — forma nunca utilizada por Feuerbach (TOMASONI,
2011, p. 309), o termo, em Marx, parece ndo possuir maior relevo em seus escritos da
primeira metade da década de 1840%’.

Nos Manuscritos de Paris, a Anschauung, surgiria como pensar desejante (Vollende),
estando em direta oposicao ao pensamento formalizado em Hegel (MARX, 2008, p. 118). Em
A Ideologia Alemd, o conceito assumiria sua forma definitiva, isto é, como parte de um mundo
transformado pela economia, onde as representacdes seriam dadas empiricamente pelo
conjunto em que se formaria o invertido tecido social. As condicdes objetivas de producio e
reproducdo de existéncia, fornecerdo, assim, a “matéria bruta” da Anschauung, e quanto mais
contraditdria a situacdo gerada pela relacdo entre trabalho e capital, mais distorcida aquela
sera.

A "concepcao" do mundo sensivel para Feuerbach limita-se, por um lado, a simples
intuicdo deste ultimo e, por outro, a simples sensacdo. Ele diz "o homem" em vez de
dizer os "homens histdricos reais". "O homem" €, na realidade, "o alemao". No
primeiro caso, na intuicdo do mundo sensivel, ele se choca necessariamente contra
objetos que estdo em contradicdo com a sua consciéncia e as suas sensagdes, que
perturbam a harmonia de todas as partes do mundo sensivel que ele havia
pressuposto, sobretudo a do homem e da natureza. [...] Os objetos da mais simples
"certeza sensivel" sdo dados a Feuerbach apenas pelo desenvolvimento social, pela
industria e pelas trocas comerciais. (MARX, 2002, p. 43).

Nesse sentido, infuir sem atentar-se para as contradicoes da base material €, de um
modo geral, aplicar-se a uma postura reflexiva pondo-se fora da vida como esta se constitui na

historia — como se aquele que intui nao fosse tocado pela dindmica objetiva dos eventos e o

determinar exatamente seu campo visual. Desse modo, a coisa teria precedido sua estrita denominacdo, ela
propria ligada ao "ajuste de contas" - uma pista antecipada, que se explicitard em sua conotacdo imediatamente
posterior. O que nos coloca diante de um outro monstro sagrado, possivelmente ainda muito mais corrente no
dominio piblico do que a alienagdo. E por isso que ndo devemos manifestar menos reservas com relagio ao
conceito de ideologia do que a respeito do conceito de aliena¢do que ja estava entdo presente no texto de Marx.”
(LABICA, 1990, p. 103).

87 Vale mencionar que o assunto € tratado com certa aten¢do por Marx em Grundrisse (1857-1858), porém,
cremos que ali apenas se reforca o que ja € posto em A Ideologia Alemd sobre o mesmo. Por razdes de espaco e
de delimitacdo tedrico-bibliografica ja expostas, prescindimos da abordagem no ambito da primeira.
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objeto intuido permanecesse sempre o mesmo. Para Marx, ao contrdrio, tanto o homem
quanto a figura do mundo estariam em constante processo de transformac¢do, ndo havendo,
assim, nada fixo, solidificado, desvanecendo tudo consoante as exigéncias daqueles que
possuem o poder para controlar as for¢as de produgao.

Em suma, a 7.5 estaria centrada na problemdtica sobre o argumento antropolégico de
Feuerbach, que ndo teria deixado o territério do Idealismo por desconhecer a mudanga das

condi¢des objetivas que se impde por uma ordem sempre legitimante que regula o

funcionamento da dominacao de classe e, assim, a real condicao de fodos os homens. %

(T.6):

Feuerbach converte a esséncia religiosa na esséncia humana. Porém a esséncia
humana ndo é uma abstragdo inerente ao individuo singular. Em sua realidade
efetiva, ela é o conjunto das relagées sociais. Feuerbach, que ndo entra na critica
desta esséncia real efetiva, é conseqiientemente obrigado: 1. A fazer abstracdo do
curso da historia e a fixar o sentimento religioso para si, e a pressupor um individuo
humano abstrato-isolado. 2. A esséncia s6 pode entdo ser percebida como "género”,
como universalidade interna, implicita, ligando os numerosos individuos de maneira
natural. (p. 33-34).

Comentdrio: A “esséncia” do homem — conjunto das relagbes sociais — sob a
perspectiva de Marx, seria fluxo perene de mudancas ligada necessariamente aos fatores
econdmicos que regerdao as condi¢des materiais. Contudo, a énfase em tal pressuposto como
material empirico para a teoria deve estar fundamentada em uma percepcdo mais ampla da
historia antes de se incorrer em exageros, isto €, a fim de que nao se compreenda o elemento

econdmico como um principio ou causa isolada. Conforme Lukécs:

Mas o fato de que a economia seja o centro da ontologia marxiana nio significa,
absolutamente, que sua imagem do mundo seja fundada sobre o "economicismo".
(Isso surge apenas em seus epigonos, que perderam toda no¢do do método filoséfico
de Marx; um fato que contribuiu bastante para desorientar e comprometer o
marxismo no plano filoséfico.) O decurso filoséfico que leva Marx ao materialismo
culmina nessa virada no sentido da economia; se e até que ponto Feuerbach
desempenhou um papel nesse processo, é algo que nao pode ser estabelecido com
clareza, embora seja certo que Marx poOs-se imediatamente de acordo, em principio,
com as idéias de Feuerbach acerca da ontologia da natureza e com a sua atitude anti-
religiosa. Mas ¢é igualmente certo que, também nesse campo, ele assumiu muito cedo
uma posicio critica, que o levou adiante de Feuerbach. (LUKACS, 1979, p. 15).

Se se tomasse a economia ou qualquer outro saber como definidor do homem (isto é,

88 “Confessemos que Feuerbach leva, sobre os materialistas "puros”, a grande vantagem de perceber que o
homem é também um "objeto sensivel” (grifo nosso); mas deixemos de lado o fato de que ele considera o0 homem
unicamente como "objeto sensivel” e ndo como "atividade sensivel", pois também af ele se contenta com a teoria
e ndo considera os homens em seu determinado contexto social, em suas reais condicdes de vida, que deles
fizeram o que hoje sdo; e o fato é que ele nunca chega aos homens que existem e agem realmente; fica numa
abstracdo, "o homem", e s6 chega a reconhecer o homem "real, individual, em carne e 0sso", no sentimento; em
outras palavras, nao conhece outras "relacdes humanas" "do homem para com o homem", que nao sejam o amor
e a amizade, e ainda assim idealizados. Ele ndo critica as atuais condicdes de vida (grifo nosso).” (MARX, 2002,
p. 46).
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como um generalismo que quer o universal sem mediagdes, sem a contradicio ou o
movimento das oposi¢des objetivas e subjetivas que efetuam os mecanismos de producio e
reprodugdo social) pela prépria natureza dos conceitos ou das palavras, Marx se colocaria sob
a mesma perspectiva de seus interlocutores, apagando diferencas fundamentais para a andlise
da atividade humana e comprimindo-a em uma massa amorfa que seria explicada pelo simples
célculo frio e distanciado que se submete ao mero interesse burgués, tal como, segundo ele,
teria feito a economia cldssica®’.

Longe desse “economicismo” — que serd a tonica do sistema capitalista — a defini¢ao
de esséncia em Marx sustentaria o vinculo interno da natureza que liga um individuo a outro,
apenas interpretando essa natureza como trabalho, portanto, conferindo um plus aquela por
intermédio da totalidade de relacOes sociais que estdo imbricadas no espectro de
determinagdes que se manifestam na historia. Desse modo, sem que se reconheca a histdria
das relagdes humanas na presenca dos fatores econdmicos que distingue os modos de
produgdo em cada época, torna-se a discussdo sobre a “esséncia do homem” uma mistificagao.

Concernente ao que definiria a esséncia do homem, Gramsci, um dos maiores nomes
entre os pensadores da corrente marxista/marxiana na Italia, segundo Labica, teria elaborado
uma critica ao elemento “teologizante” (que teria feito daquele o cerne da histéria) que
tomaria 0 homem com um ser muito além de um ente bioldgico e “infrassistémico”, mas
envolvido em uma dindmica de trocas com o meio que afluiria “sinergicamente”, podendo-se

mesmo afirmar que sua esséncia seria a prépria histéria®:

8 Nio € nosso intuito abordarmos os aspectos econdmicos da doutrina de Marx, mas € digno de nota a sutileza
com a qual o mesmo definiu seu método em contraposicdo ao ponto de mirada dos economistas de até ento.
Para Marx, existiam dois tipos de profissionais que se dedicavam ao estudo da economia: os que se preocupavam
com a comprovagdo de seus teoremas com uma postura mais “professoral”, e os que eram sensiveis as perdas e
ganhos no intuito de proverem melhores resultados para o mundo burgués, os quais agiam como policiais a
servigo dos patrdes. Em ambos os casos, a unica “verdade” que esses dois grupos podiam alcangar seria aquela
que se revelaria ou tautoldgica ou autocontraditéria, pois, para Marx, a economia deve ter como pressuposto
sujeito e sociedade, esses, para os grupos acima, supérfluos diante de suas exigéncias pessoais. Ver
RAMBALDI, 1988, p. 73-76.

% Tal como a ideia de Clinamen (wopéyxiio1c), que Epicuro concebe em relagdo ao movimento dos dtomos em
oposigcdo ao determinismo de Demdcrito, em Marx, a histdria se altera através da a¢do do homem, coincidindo,
portanto, principio e atividade, prescindindo-se, assim, de qualquer causa exterior que seja responsavel pela sua
situacdo, tal como o materialismo de Epicuro: “Cicero e, de acordo com Plutarco, varios antigos, criticam o fato
de a declinacdo do 4tomo acontecer sem causa; e isso, segundo Cicero, é a coisa mais ignominiosa que pode
acontecer a um fisico. S6 que, em primeiro lugar, uma causa fisica, como a que Cicero quer, jogaria a declinagdo
do 4dtomo de volta para as fileiras do determinismo, para fora das quais ele justamente quer al¢cd-la. Em segundo
lugar, porém, o dtomo ainda nem estd completo antes de ser posto na determinacdo da declinacdo. Perguntar
pela causa dessa determinag@o significa, portanto, perguntar pela causa que converte o dtomo em principio -
pergunta que evidentemente é absurda para quem considera o 4tomo a causa de tudo, sendo, portanto, ele préprio
sem causa.” (MARX, 2018, p. 77-78). Desse modo, estaria justificado que s6 o materialismo que admite o
homem como atividade sensivel seria capaz de determinar as causas reais da opressdo e da liberdade dos povos.
Por esse motivo é que o materialismo de Marx, em sua origem, ndo poderia ser tomado como dogmatico. O
ponto em que sua doutrina, em nossa apreciacdo, careceria de maior flexibilidade, estaria em tornar a histéria um
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A. Gramsci se colocou a questdo: "O problema 'o que € o homem'!' € sempre o dito
problema da 'natureza humana' ou ainda o do 'homem em geral', isto é, o problema
de criar uma ciéncia do homem (uma filosofia) que partiria de um conceito
inicialmente 'unitdrio', de uma abstracdo que pudesse conter todo o humano. Mas
serd que o humano é um ponto de partida ou um ponto de chegada enquanto
conceito e fato unitdrio? Ou ndo serd, entdo, esta tentativa preliminarmente um
residuo 'teoldgico' e 'metafisico’, na medida em que ele € colocado como ponto de
partida? A filosofia ndo pode ser reduzida a uma 'antropologia' de cardter naturalista
isto quer dizer que a unidade do género humano nio € dada pela natureza 'biolégica’
do homem (. . .) Que a 'natureza humana' seja o 'complexo das relagdes sociais' € a
resposta mais satisfatéria porque ela inclui a idéia do vir a ser (...) Pode-se até
mesmo dizer que a natureza do homem € a ‘'histéria’ (...) € por isso que a 'natureza
humana' ndo pode se encontrar em nenhum homem em particular, mas em toda a
histéria do género humano [...]".(LABICA, 1990, p. 132).

(T.7):

E por isso que Feuerbach ndo vé que o "sentimento religioso" é ele préprio um
produto social e que o individuo abstrato que ele analisa pertence a mesma forma
social determinada. (p. 34).

Comentdrio: Por forma social determinada nao se deve compreender um absoluto

2

determinismo. E preciso ter claramente em vista que, em Marx, objetivo e subjetivo
constituem-se mutuamente, ndo havendo, portanto, qualquer ruptura epist€émica entre ambos
os “lados”®'. E sob tal orientacio que Labica buscard afastar os receios de que a
Gesellschaftsform (forma da sociedade) seja tomada como um monstro que reduz tudo a um

unico principio absoluto que, por fim, deve “explicar” o homem em sua dimensao global:

E bom observar que aqui, com a T. 7, ainda estamos aquém: ndo naquilo que é para
superar, porém naquilo que convém jamais perder de vista: o conjunto das relacdes
sociais - a cabeca e as pernas, o comer, 0 sentir € o pensar, o fazer, o imaginar e o
desejar, que sdo praticas individuais-sociais. O monstro da "dltima instincia", que
reduz este conjunto unicamente a determinacdo econdmica, também ele tem que ser
incansavelmente exorcizado. (LABICA, 1990, p. 137).

cendrio marcado pelo dualismo ou pelo antagonismo de classes, o qual, além de fazer do mundo refém de uma
Unica representa¢do, engendra uma escatologia cujas consequéncias jamais poderiam ser suficientemente
determinadas, ainda que se persiga a todos custo sua execugao.

91" Algo que foi muito bem observado por Chagas com relagdo a cristalizagdo de certas interpretagdes como, por
exemplo, a de que a base econdmica determina o individuo. Tal “rigidez” objetivista, mecénica, pragmdtica (em
um sentido vulgar) trouxe uma pauperizagdo as ideias de Marx e, como tal, uma artificializacdo de suas ideias,
tornando-as, explicitamente uma ferramenta de controle burocritico-estatal. Segundo Chagas: “Mas esses
conceitos base econdmica e superestrutura ideoldgica sdo arbitrdrios, falhos e imprecisos para explicar a
especificidade dos momentos da objetividade e da subjetividade como partes de um todo. Essas imprecisdes nao
podem ser atribuidas a Marx, tendo em vista que ele ndo considera a producdo material e a produgdo espiritual
como dois momentos cristalizados, estiticos, mas sim como dois instantes que se operam ao mesmo tempo,
como partes integrantes da totalidade social.”. (CHAGAS, 2013, p.64).
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A 112 Tese: a ascensido de um mifo”>?

Realizamos acima um brevissimo aporte de alguns temas presentes na obra de Marx —
tendo, aqui, como lastro, categorias fundamentais que emergem de Ad Feuerbach — no intuito
de servirmo-nos daqueles como simples adendos em aten¢do ao tema da representagao.
Naturalmente, ndo seria possivel fazer justica a enorme riqueza que encontramos nos
trabalhos do escritor de O Capital através de uma abordagem simplificada daquele, ndo
obstante diminuto, fundamental escrito. Nao obstante isso, a despeito do que viria a se tornar
a doutrina de Marx apods o chamado “periodo de juventude”, um aspecto definitivo dela se
deflagra explicitamente: € preciso que a filosofia avance da contemplacdo do mundo a sua
consciente transformagdo.

Marx compreende que a consciéncia estaria objetivada (a guisa de uma intepretacao
hegeliana) historicamente na forma como os homens produzem e reproduzem sua existéncia
material. Desse modo, o objeto estaria dado empiricamente, possibilitando, assim, sua correta
representagdo a partir das condi¢cdes concretas que determinariam a vida. Tema que se oferece
a polémicas diversas em Marx, a consciéncia, conforme Chagas expde (CHAGAS, 2013, p.
64), deve ser apreendida a partir de uma abordagem que faca jus a nocdo de ser social

conforme € explicitada em Para a critica da economia politica (1859), de onde se conclui que:

Ser um ser social quer dizer aqui ndo mais vida em geral, abstrata, mas uma
qualidade de vida, a vida determinada, a vida social humana. E o ser social, que
determina a consciéncia, estd, por sua vez, condicionado historicamente pela
produc@o material da vida, producgdo essa que significa ndo s6 producdo econdmica
(economicismo), mas producdo e reproducdo dos meios necessdrios a vida, a
sobrevivéncia humana, que envolve tanto producio de bens materiais quanto de bens
imateriais, produgdo de objetividade e subjetividade, de elementos objetivos e
subjetivos.*?

92«34 com a descoberta da Histéria — mais exactamente com o despertar da consciéncia histérica no
cristianismo judaico e seu desenvolvimento com Hegel e seus sucessores— sé através da assimilacdo radical
deste novo modo de ser representado pela existéncia humana no Mundo foi possivel ultrapassar o mito. Mas nao
€ certo que o pensamento mitico tenha sido abolido [...] ele conseguiu sobreviver, embora radicalmente
modificado (se ndo perfeitamente camuflado). E o mais curioso é que ele sobrevive, sobretudo, na
historiografia.” (ELIADE, 2000, p. 97).

9 Essa também é a posicio de Lukacs (LUKACS, 1979, p. 41), ao comentar a famosa citagdo de Para a critica
da economia politica (também recuperada por Chagas (p.64), a partir de onde extraimos o excerto em evidéncia),
segundo a qual "Ndo € a consciéncia dos homens que determina o seu ser; ao contrdrio, é o seu ser social que
determina sua consciéncia". Segundo Lukacs: “nesse trecho, o mundo das formas de Eu e seus contetdos ndo é
visto como um produto direto da estrutura econdmica, mas da totalidade do ser social (grifo nosso). A
determinacdo da consciéncia pelo ser social, portanto, é entendida em seu sentido mais geral. S6 o marxismo
vulgar (desde a época da Segunda Internacional até o periodo stalinista e suas conseqiiéncias) é que transformou
essa determinag¢do numa declarada e direta relacio causal entre economia — ou mesmo entre alguns momentos
dessa — e ideologia.”. Embora tenhamos feito aqui uma pequena digressdo ao comentarmos a passagem de uma
obra de Marx (Para a critica da economia politica) que se encontra fora do escopo por nds determinado, o
fizemos com o fito de ndo incorrermos em uma interpretacdo “apressada” sobre a subjetividade em Marx que,
segundo Chagas (CHAGAS, 2013, p.64), acentuaria desmesuradamente o papel das relacoes de produgcdo sobre
0 homem.
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Convém lembrar que as visdes de Marx e Feuerbach — conforme trouxemos no
primeiro capitulo — seriam irreconcilidveis quanto ao que compreendem rigorosamente por

consciéncia’

4. enquanto Marx apreende a consciéncia como moldada pelo binémio individuo-
sociedade, Feuerbach acentuaria apenas a influéncia dos sentidos para a origem do Eu. Para
Marx, o contetdo dos sentidos estaria determinado pela inversao do mundo provocada pela
visdo da classe dominante, propondo-se, assim, uma iconoclastia radical, ainda que se
suspeite sobre seu fim®. Nesse sentido, a dltima das feses de Ad Feuerbach trard uma
importancia significativa: nela, Marx, apela pela transformagcdao do mundo.

Embora acreditemos que um tal desejo também possa ser atribuido a Feuerbach, em
Marx, o programa ja se encontraria tracado. Porém, perguntamos: a questio da representacdo
estaria superada? Conhece, verdadeiramente, 0 homem a si mesmo e o mundo a sua volta?
Nao cremos. O século XX, ainda que permanecga a crenga na causa socialista, trouxe uma
grande decepcdo para os que acreditaram que os ideais revoluciondrios fossem capazes de

conduzir 2 humanidade a um destino de maior sorte. Sobre os escritos de Marx irromperam-se

controvérsias e a apropriacdo dos mesmos € vista ndo sem algumas reservas, pois, se na esfera

9 “it is clear that Feuerbach did think of "species existence" in terms of a historical process, at the level of the
historical phenomenology of human consciousness. That is to say, he dealt in detail with the modes of reflection
in consciousness of characteristic human experiences. It may be said that where Marx and Engels were concrete
(i.e., in historical political-economic terms), Feuerbach was abstract; but that where Feuerbach was concrete (i.e.,
in the psychology and phenomenology of conscious experience), Marx and Engels remained abstract. An
adequate notion of species existence would have to be "concrete" in both of these respects, and would have to
show how they bear on each other.” (“E claro que Feuerbach pensou na “existéncia da espécie” em termos de um
processo histdrico, ao nivel de uma fenomenologia da histéria da consciéncia humana. Quer dizer, ele detalhou
os modos de reflexdo na consciéncia das experiéncias humanas caracteristicas. Pode-se dizer que onde Marx e
Engels foram concretos (isto é, em termos histéricos econdmico-politicos), Feuerbach era abstrato; mas onde
Feuerbach fora concreto - isto é, na psicologia e na fenomenologia da experiéncia consciente-, Marx e Engels
permanecem abstratos. Uma adequada nogdo da existéncia da espécie deve ser concreta em ambos os aspectos, €
pode mostrar como eles se relacionam um com o outro.” - Tradug¢@o livre) (WARTOFSKY, 1982, p. 225).

% Na IV Tese de Sobre o conceito de histéria, Walter Benjamim assim explica qual seria o verdadeiro sentido da
vitéria dos revolucionarios: “corolas para o sol, assim o que foi aspira, por um secreto heliotropismo, a voltar-se
para o sol que estd a se levantar A luta de classes, que um historiador escolado em Marx tem sempre diante dos
olhos, € uma luta pelas coisas brutas e materiais, sem as quais ndo ha coisas finas e espirituais. Apesar disso,
estas dltimas estdo presentes na luta de classes de outra maneira que a da representacdo de uma presa que toca ao
vencedor. Elas estdo vivas nessa luta como confianca, como coragem, como humor, como asticia, como
tenacidade, e elas retroagem ao fundo longinquo do tempo. Elas pordo incessantemente em questio cada vitéria
que couber aos dominantes. Como flores que voltam suas no céu da histéria. Essa mudanca, a mais
imperceptivel de todas, o materialista histérico tem que saber discernir.” (LOWY, 2005, p. 58) Segundo Lowy
(Ibidem, p. 61), a posicdo de Benjamim vai de encontro a interpretacio da doutrina de Marx como
acentuadamente progressista, que seria confrontada com um passado que sempre evocard nos homens os
elementos da redencdo. Comentando a imagem do sol no contexto da supramencionada citacio de Benjamim,
diz Lowy: “Nesse caso, o "sol" ndo €, como na tradi¢do da esquerda "progressista”, o simbolo do acontecimento
necessario, inevitavel e "natural" de um mundo novo", mas da prépria luta e da utopia que a inspira.” Ainda que
nossa visdo sobre a doutrina de Marx incline-se mais a tomd-la como uma utopia, ou seja, a ideia concreta de
uma sociedade que nunca teve lugar na histéria, vale a meng¢do a Benjamim na medida em que ela esbo¢a uma
ruptura fazendo contraponto ao que foi deveras explorado negativamente acerca do pensamento de Marx
concernente ao papel esmagador da revolugdo.
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prdtica tem-se criticado seus resultados, buscando-se apontar os possiveis “culpados” por
seus fracassos (incluindo, para alguns, o proprio Marx), pelo lado tedrico, a “equagdo” parece
cada vez mais distante de ser resolvida®.

De nossa perspectiva, contrapor as criticas de Feuerbach e Marx poderia ser visto
como um conflito entre simbolos, cujas origens remanesceriam — mais uma vez — as
imediacoes do Mar Egeu, em particular, ao imagindrio grego. Duas personagens seriam,

respectivamente, o centro desse enfoque, a saber, Homero, o poeta, e Prometeu, o tita.

% Esse é um tema complexo e que muito pouco oferece a discussdo que aqui se explicita, em virtude, sobretudo,
do corte que fazemos na producdo de Marx. Porém, ha um profundo e estimulante debate em torno dos escritos
do ultimo que visa “pdr as claras” as inconsisténcias interpretativas dos mesmos. Por exemplo, na obra
Materialismo Historico e Materialismo Dialético, Alain Badiou e Louis Althusser nos ddao a dimensido dessa
problematica apontando que os grandes responsaveis por todos os equivocos que marcam tensdes no debate em
torno de Marx, teriam sido Engels ¢ Lénin. Assim: “Para compreender esta diferenca de nivel (entre os escritos
de Marx e da tradicdo) é necessdrio que se saiba que os grandes textos de Engels e Lenin, principalmente, Anti-
Diihring e Materialismo e Empiriocriticismo, foram concebidos e realizados como medidas defensivas urgentes
contra graves ataques e desvios ideoldgicos. Tanto Engels como Lenin se viram obrigados, segundo eles mesmos
dizem, a “seguir seus adversarios”, a “conhecer o seu terreno”: o da ideologia. Lutando com os meios de que
dispunham, e que inclufam as armas do adversdrio que utilizavam-para atacéd-los, engendraram (grifo nosso)
uma luta ideoldgica inspirada sem dudvida nos principios da filosofia marxista. Estes textos transformados em
elemento da ideologia filoséfica estdo marcados pelas circunstincias de sua composi¢do: polémicos,
parcialmente ideoldgicos, ndo podem ter a pretensdo de alcangar o nivel de elaboracdo tedrica e de
sistematizacdo, e por conseguinte a cientificidade, de uma obra como O Capital. (BADIOU; ALTHUSSER,
1979, p. 42). Em situagdo ndo menos desconfortdvel estd o tipo de importincia dada aos escritos do préprio
Marx considerando o periodo o qual os redigira. A opcdo pelas “obras de juventude”, de “transicdo” ou de
“maturidade”, tem provocado ao longo do tempo posturas divergentes quanto a uma percepgdo sistematica sobre
Marx (sem mencionar a relevante contribuicdo de Engels apds 1845). Por exemplo, a conhecida (e controversa)
posi¢do de Althusser, a qual “secciona” Marx em idedlogo e cientifico, exaltando o segundo aspecto e tomando
O Capital (escrito de maturidade) como a obra magna da doutrina de Marx, o faz tratando seus trabalhos
anteriores como enigmdticos ou polémicos (A Ideologia Alemd, Miséria da Filosofia, Introdugdo a Contribuicdo
a Critica da Economia Politica, etc.) (p.42). (sobre isso, ver também Boron, A. Teoria politica marxista ou
Teoria marxista da politica, In BORON, A.; AMADEO, J; GONZALEZ, 2007, p.170). Mészéros
(MESZAROS, 2006, p. 91), por seu turno, encontra nos Manuscritos de Paris o fundamento para a critica de
Marx concernente a nog¢do marxista de Alienacdo (Entfremdung) no capitalismo, e Fetscher (FETSCHER, 1967,
p- 19) expde que os mesmos Manuscritos de Paris ja contém o “planejamento” de uma critica da economia
politica. Tais posigdes (sem duvida, indispensaveis para o aprofundamento do conhecimento em Marx), de um
modo geral, contribuem para um precedente cada vez menos otimista sobre o dilema de encontrar em Marx um
caminho “seguro” para a compreensdo de seus textos. A fim de encerrar com eventuais desacordos quanto ao
que deve ou ndo ser o nucleo verdadeiro da doutrina de Marx ou simplesmente sobre algum de seus temas,
Constanzo Preve, nos d4 uma explicacdo que sugere ser a contradicdo a tOnica da obra do gé€nio de Marx:
“Abbandoniamo dunque la fuorviante parola d’ordine del “vero” Marx. Essa ¢ comprensibilmente agitata da
persone con una mentalita religiosa, che vogliono sempre attingere I’autenticita di una auctoritas inconlutabile.
Chi conosce la dinamica della filosofia medievale sa bene che questo € un approccio teologico. Marx € un campo
aperto di contraddizioni, e questa non ¢ per nulla un affermazione apodittica, ma ¢ il frutto di un’analisi ben
precisa: Marx ha cercato di innestare una vecchia e gloriosa categoria aristotelica, quella di potenzialita
immanente ad un processo (dynamei on), su di un complesso teorico contraddittorio per sua intrinseca natura, la
fusione fra la nozione filosofica di alienazione (Entfremdung) e la nozione economica di valore (value, Wert).”
(“Abandonemos, portanto, a enganadora palavra de ordem do “verdadeiro” Marx. Essa foi compreensivelmente
alardeada por pessoas de mentalidade religiosa, que desejam sempre atingir a autenticidade de uma auctoritas
irrefutdvel. Quem conhece a dindmica da filosofia medieval sabe bem que essa ¢ uma abordagem teolégica.
Marx é um campo aberto de contradi¢des, e esta ndo é de forma alguma uma afirmacdo apoditica, mas € fruto de
uma andlise bem precisa: Marx buscou inserir uma antiga e gloriosa categoria aristotélica, a da potencialidade
imanente a um processo (dynamei on), sobre um complexo tedrico contraditério por sua natureza, a fusdo entre a
nog¢do filosdfica de alienacdo (Entfremdung) e a no¢do econdmica de valor (value, Wert)” - Tradugdo livre)
(PREVE, 2007, p.90).
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Homero € acolhido no interior das reflexdes de Feuerbach como aquele que revelara o
carater antropologico da religido, onde os deuses surgiriam como descricdes poéticas do
conflito interior no homem concernente a sua condicdo no mundo, impotente frente a uma
natureza que exerce sobre ele dominio absoluto, desvelando-se, assim, no Poeta, para
Feuerbach, a esséncia fenomenolégica da vida na religido. Em Marx, Prometeu, sugere-se
como inspiracdo diante da ousada exigéncia de seu programa filoséfico-revoluciondrio, que,
em sintese, tal como o titd em sua recusa de se fazer servo de Zeus, se destina a fazer com que
os homens tomem para si o controle do mundo e que, reconhecendo-se como iguais, sejam
capazes de unirem-se no combate a tirania que os mantém escravizados.

A evocacdo a figura de Prometeu como aquele que desafiara os deuses; que se recusa a
eles se submeter, fornece um elemento performdtico®’ sobre o pensamento de Marx onde se
ilustra, assim, o dpdua’® dos homens, projetando-se, sobre estes, a tarefa redentora ou
messidnica com vistas a abrir um novo capitulo para a histéria: das profundezas de sua
tragédia devém ao homem a agdo capaz de o libertar. E esse passado histérico, dominado
pelos deuses ou pelas ideias, que Marx anseia enterrar. Chega-se, portanto, o0 momento

crepuscular da histéria em que a filosofia se encontra com seu objeto, a revolugdo:

Os deuses da Grécia, ja mortalmente feridos na tragédia Prometeu acorrentado, de
Esquilo, tiveram de morrer uma vez mais, comicamente, nos didlogos de Luciano.
Por que a histéria assume tal curso? A fim de que a humanidade se separe
alegremente do seu passado. E esse alegre destino histérico que reivindicamos para
os poderes politicos da Alemanha. (MARX, 2010, p. 148).

Com Prometeu, portanto, Marx imbuia-se de vigor revoluciondrio para lancar “as
portas” da burguesia alema que seu declinio estaria em vias de acontecer. Por outro lado, o

drama®® humano, para Feuerbach, estaria longe de ser resolvido simplesmente pela politica,

97 E digno de nota que Marx (MARX, 2010, p. 154-155), compare a situacdo da sociedade alema em relacdo 2
francesa caracterizando a primeira como épica e a segunda como dramadtica. Curiosamente, a passagem da épica
a tragédia (dpdua) ocorre no momento em que os homens deixam de buscar seu destino fora de si para o
encontrar em si mesmos. Assim, diz Goethe: “«La poesia épica presenta sobre todo al hombre actuando fuera de
si: batallas, viajes, empresas de todo tipo, que exigen cierta amplitud; la tragedia muestra al hombre vuelto sobre
si». (“A poesia épica apresenta sobretudo o homem atuando fora de si: batalhas, viagens, empreendimentos de
todo o tipo, que exige certa amplitude; a tragédia mostra o homem voltado sobre si” - Tradugdo livre). (Apud
FRANKEL, 1993, p. 99). De acordo com Marx: “Na Franca [...] o papel de emancipador é sucessivamente
assumido, num movimento dramdtico (grifo nosso), pelas diferentes classes do povo francés, até alcangar, por
fim, a classe que realiza a liberdade social ndo mais sob o pressuposto de certas condigcbes externas ao homem
(grifo nosso) e, no entanto, criadas pela sociedade humana, mas organizando todas as condicdes da existéncia
humana sob o pressuposto da liberdade social. Na Alemanha, ao contrario, onde a vida prética € tdo desprovida
de espirito quanto a vida espiritual é desprovida de pratica, nenhuma classe da sociedade civil tem a necessidade
e a capacidade de realizar a emancipacgdo universal [...] A tnica libertacao praticamente possivel da Alemanha € a
libertagdo do ponto de vista da teoria que declara o0 homem como o ser supremo do homem,” (MARX, 2010, p.
156).

% A palavra dpaua (PEREIRA, 1990, p.152), possui, entre os seus significados, os termos “a¢do” e “tragédia”.

% Dird Feuerbach em VWR: “[...] para mim, toda filosofia sobre o pensar sem o ser pensante, sobre o ser sem o
ser que € (das seiende Wesen) e que s6 os sentidos podem manifestar, toda filosofia em geral que ndo capta as
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estando ele descrente com os rumos dessa na Alemanha. Wartofsky, abaixo, assinala qual seria
o verdadeiro sentimento de Feuerbach diante das discussdes que animavam as ideias dos

revoluciondrios da época:

Ele ¢ apdtico, cético e sem esperanca sobre a Revolug@o de 1848, que ele considera
prematura e despreparada, e ndo fica surpreso quando ela falha. Em nenhuma dessas
coisas se pode ler uma relagdo direta com seu trabalho filoséfico em qualquer
sentido simples. Contudo, hd a forte sugestdo do observador imparcial, do
contemplador, para quem a pratica ndo € técnica, politica ou social, mas intelectual.
(Tradugdo livre)!®,

Essa apatia demonstrada pelo escritor de A esséncia do Cristianismo contrastava
radicalmente com o espirito de Marx, que em poucos anos observard o distanciamento
daquele da causa politica e, assim, ocasionando-se seu rompimento com um aliado “de peso”
no caminho a revolucao.

De fato, a personagem do Tita serd tema de reflexdo entre os estudiosos do escritor de
O Capital, ora conferindo-lhe conotagdes positivas, ora negativas. Nao desejamos nos deter —
a0 menos por ora — no aspecto negativo que uma tal visdo prometeica trouxera sobre Marx,

assunto amplamente explorado por autores como Hans Jonas e Leszek Kolakowski'®!, mas

coisas in flagranti é uma especulacdo sofisticada e inttil, uma vez que eu estabelego explicitamente a natureza
em lugar do ser, o homem em lugar do pensamento, e exatamente por isso também nao tendo por meu tema a
psicologia abstrata mas sim a dramdtica (grifo nosso), ou seja, a psicologia relacionada somente com os objetos
nos quais se manifesta a psyché do homem em sua totalidade, portanto, somente em suas manifestacdes
objetivas, em suas acdes.”. (FEUERBACH, 2009, p. 385).

100 “He is apathetic, skeptical, and unhopeful about the Revolution of 1848, which he regards as premature and
unprepared for, and is not surprised when it fails. In none of this can one read a direct relation to his
philosophical work in any simple sense. Yet there is the strong suggestion of the detached observer, the
contemplator, for whom practice is not technical or political or social, but intellectual.” (WARTOFSKY, 1982, p.
396).

101 Se bem que a énfase se faga cair mais sobre o marxismo do que sobre Marx, ainda que o tome como herdeiro
da ideia reguladora kantiana transposta a finitude (JONAS, 2011, p.240), em O principio responsabilidade (Das
Prinzip Verantwortung), Jonas explica que o culto a técnica no marxismo, cuja génese seria sua hybris
prometeica (JONAS, 2011, p.240) e a tendéncia escatoldgica da histéria (lembremos as palavras de Lénin
segundo Afanassiev sobre a criagdo do “paraiso na terra” pelos comunistas, que trouxemos em nota mais acima),
seguiria o “rito” baconiano de dominio absoluto sobre a natureza, o que, para Jonas, teria ocasionado, na
verdade, um infausto episédio de massificacio do homem e uma visdo distorcida da histéria. Por sua vez,
atribuindo diretamente a Marx a fundag¢@o de uma “promessa de salvagdo”, Leszek Kolakowski, na obra O
espirito revoluciondrio e marxismo: utopia e antiutopia, serd incisivo quanto a responsabilidade do célebre
companheiro de Engels no tocante a interpretagdo de seus escritos: “A teoria da salvacdo do mundo, isto é, a
doutrina revoluciondria de Marx € calcada (grifo nosso) sobre o mesmo esquema dicotdmico que caracteriza a
doutrina cristd da salvacdo. Comparado exatamente com o cristianismo, esse esquema € organizado em torno da
crenga prometéica (grifo nosso) na auto-redencao da humanidade. Ele rejeita, por esse motivo, a idéia do pecado
original que pressupde uma intervencdo redentora exterior. Conserva, por outro lado, a idéia de uma salvagdo
pela negacdo, o que significa que nao somente todo o mal da histéria s6 tem sentido em relacdo a liberdade final,
mas que ele € a condi¢do necessdria dessa libertagcdo”. (KOLAKOWSKI, 1985, p. 10). Assim, consoante
Kolakowski, Marx seria o principal responsavel pela criacdo do “mito da liberdade socialista” e, como tal, s6
plenamente compreendido por quem assume sua verdade como absoluta: “Concordo com Kierkegaard quando
afirma que um ndo-cristdo ndo pode entender o cristianismo, que o cristianismo s € inteligivel visto de dentro e
somente se revela segundo o principio credo ut intelligam. No mesmo sentido, os marxistas tém razdo de dizer
que um ndo-marxista nao estd capacitado a compreender o marxismo; € claro que eles estdo certos, se admitimos
que o marxismo estd submetido as regras epistemoldgicas do mito.” (p.86). Em que pese o antimarxismo de
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apenas considerd-lo como contraponto a escolha de Feuerbach por Homero para
apreendermos a problemdtica entre os dois autores concernente ao homem e suas
representacoes.

Em Divorare gli dei, Jan Kott trard alguns pormenores da presenca do mito de

Prometeu no pensamento de Marx, a partir de onde se descortinam provaveis respostas sobre

o verdadeiro motivo da sua “reveréncia” a personagem mitologica:

Na perspectiva dramética de Prometeu acorrentado, a escolha € entre a fidelidade a
si mesmo e a trai¢do, entre a coragem e a covardia, entre a determinacao inflexivel e
a resignagdo. Na categoria politica, a escolha é entre um programa revoluciondrio e
o compromisso. “E importante a rebeliio”, escreve Mao no livro da guarda vermelha.
[...] “Tu tens amado os homens”, diz Hefesto, “e este ¢ o fruto. O deus que nao se
curva a ira dos deuses tem honrado aos homens como a deuses em detrimento da
lei” [...]. Prometeu, escrevera Marx, “nao desejava ser o escravo do tirano, o acolito
do carrasco”. E na mesma introdugdo a sua tese de doutorado, datada de “margo de
18417, diz ainda: “A confissdo de Prometeu ‘Eu sou inimigo de todos os deuses’ é
uma declaracdo de fé na filosofia, e a sua ideologia é uma revolta (grifo nosso)
contra todos os deuses do céu e da terra que ndo reconhecem na consciéncia humana
a divindade suprema. Esta divindade ndo tolera rivais. (Tradugio livre)!%2,

Embora ao Prometeu de Marx ndo se descarte uma abordagem “baconiana”, tal como
Hans Jonas sugere, destacando-se o elemento do progresso pela técnica como fator de
libertacdo (que se mostrou um delicado tema concernente ao avango da industrializacao e os
males trazidos ao homem e a natureza), a leitura de Kott, com base no excerto acima
ressaltaria que, para Marx, uma das mais importantes caracteristicas do mito seria a

3

insubordinacdo'®, como ficara registrado nas prépria palavras daquele: “Prometeu nio

Kolakowski (assim como seu compatriota Richard Pipes citado anteriormente, cuja andlise lida mais com os
aspectos histéricos mediante a apropriagdo dos trabalhos de Marx pelos revoluciondrios russos), sua visio critica
do marxismo (menos tendenciosa politicamente, segundo cremos, do que a de Pipes) possui para ndés um
importante auxilio para investigarmos a fundo o contraponto entre as visdes de Feuerbach e Marx, uma vez que,
no primeiro, deverd escoar-se uma desconfianga cética desenvolvida a partir da compreensdo, por parte de
Feuerbach, da pungente atitude humana em seu estado psicoldgico (dramdtico) de algar-se a fantasia (inerente ao
elemento poético que vincula o homem a natureza) como resposta em contrapeso por imposi¢do da a natureza
sobre o corpo. J4 Marx, por seu turno, sob os auspicios de Prometeu, o mais ilustre entre santos e mdrtires do
calenddrio filosofico (MARX, 2018, p.24), tomaria as representacdes como associadas a histéria e o
antagonismo entre as classes como causa de uma visdo dominante que legitima a miséria e a exploracio cujo fim
a implementacdo pratica de sua andlise histérico-econdmica e o consequente fim do ciclo histérico de
dominadores e servos faria progressivamente a humanidade rumar em direcdo a solu¢do de todos os seus
dilemas.

102 “Nella prospettiva drammatica di Prometeo incatenato, la scelta & tra la fedelta a se stessi e il tradimento, tra
il coraggio e la vilta, tra la determinazione inflessibile e la rassegnazione. Nelle categorie politiche la scelta ¢ tra
un programma rivoluzionario e il compromesso*’, “E’ importante la ribellione”, scrive Mao nel Libro delle
guardie rosse. [...] “Tu hai amato gli uomini”, gli dice Efesto, “e questo ¢ il frutto. O dio che non ti pieghi all’ira
degli déi, hai onorato gli uomini come déi contro la legge” [...]. Prometeo, scriveva Marx, non voleva essere “lo
schiavo del tiranno, 1’accolito del carnefice”. E nella stessa introduzione alla sua tesi di laurea, datata “marzo
18417, dice ancora: La confessione di Prometeo, ‘““lo sono il nemico di tutti gli déi”, ¢ una dichiarazione di fede
nella filosofia, e la sua ideologia & rivolta contro tutti gli dei del cielo e della terra che non riconoscono nella
coscienza umana la divinita suprema, Questa divinita non tollera rivali.” (KOTT, 2005, p. 47-48).

103 No poema, desolado, Prometeu reclama sua independéncia apds ter sido abandonado a desgraga por Zeus.
O poema se encontra em versao bilingue (Alemao e Inglé€s) no site: https://www.wisdomportal.com/Evil/Goethe-
Prometheus.html.
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desejava ser escravo do tirano”.

E digno de nota que Prometeu figurara nas epigrafes de trabalhos iniciais de
Feuerbach e Marx, a saber, GTU, de Feuerbach, e Diferenca da Filosofia da Natureza em
Democrito e Epicuro, de Marx, denotando-se em suas respectivas abordagens, o traco
caracteristico das posturas aqui atribuida a ambos: Enquanto Marx evocaria o Prometeu
acorrentado, de Esquilo, em sua tese e habilitacdo para o doutoramento, destacando o excerto
da referida tragédia em que ressalta o bravio do Titd ao julgar preferir ser escravo de uma
pedra “do que a Zeus pai servir de fiel mensageiro” (MARX, 2018, p.24), na primeira edigao
de GTU (1830), Feuerbach trard como citacdo o Prometeu, de Goethe, por meio dos seguintes

versos (traduzido livremente do italiano):

Quando eu era crianga, sem saber como ou onde, voltei meus olhos perdidos para o
sol, como se 14 em cima houvesse um ouvido que escutasse o meu lamento, um
coragiio, como o meu, que tivesse piedade dos aflitos.!*

Entre todos os cinquenta e sete versos do poema de Goethe, Feuerbach escolhera
justamente aquele que evocaria uma nostdlgica memoéria de infincia, da fantasia, que
contrastard com a condi¢do solitiria do homem na natureza. Enquanto forca e ousadia
distinguiriam Prometeu para Marx, em Feuerbach, seria o abandono do deus e a passagem a
vida real, desfeitas as ilusoes da infancia. O contraste, portanto, € gritante: diferente da
imagem da infincia trazida por Feuerbach, a qual invoca a superacdo intelectual do dilema
entre o homem e deus, em Marx, € a da revolta contra a tirania que reverbera do mito sua
maior licdo, a partir da qual irradia-se o desejo de assumir a batalha contra os poderes do
universo'

Considerando o contexto proprio em que Marx redigira sua tese de doutorado,

Dunayevskaya, expde que os anos de 1841 e 1843 o conduziriam a conclusdo de que a

104 “Da ich ein Kind war, / Nicht wuBte, wo aus, wo ein, / Kehrte mein verirrtes Aug / Zur Sonne, als wenn
driitber wér / Ein Ohr zu horen meine Klage, / Ein Herz wie meins, / Sich des Bedridngten zu erbarmen.”
(GOETHE, J. W. Prometeo. Disponivel em: https://www.yeyebook.com/it/j-w-goethe-poema-prometeo-testo-
tradotto-in-italiano-ita/. Acesso em 16 de fev. 2024).

105 H P Adams mostra que o prometeismo de Marx revelaria também a presenga de Fichte, o qual provavelmente
teria lhe dado maior fundamenta¢do na critica a Hegel, opondo ao Absoluto o sujeito autoconsciente: “The
Absolute has been exchanged for the Self-consciousness. The absolute spirit is now for Marx [...] the free self-
consciousness of mankind. The influence of Fichte, whom Marx had studied before he underwent his Hegelian
crisis, perhaps contributed its share towards that sense of the claims of the will and the subject (ego), confronting
all the powers of the universe, which gives to the dissertation on Epicurus its Promethean, humanistic tone.” (“O
Absoluto foi substituido pela Autoconsciéncia. O espirito absoluto é agora, para Marx [...] a autoconsciéncia
livre da humanidade. A influéncia de Fichte, a quem Marx havia estudado antes de sofrer sua crise Hegeliana,
talvez tenha dado sua contribuicdo para aquele sentido das reivindicacdes da vontade e do sujeito (ego),
confrontando (grifo nosso) todos os poderes do universo, o que dd a dissertacdo sobre Epicuro um tom
prometeico, humanistico.” - Tradugéo livre) (ADAMS, 2015, 37).
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106 consoante

sociedade grega na época de Epicuro — referenciado naquela junto a Demdcrito
ao tema do materialismo — enfrentava um problema similar ao que ele proprio se defronta: a
auséncia de liberdade. Assim, a escolha por uma passagem do Prometeu acorrentado, de
Esquilo, cremos, representaria o manifesto de uma percepcio critica da histéria, a partir de
onde se evocaria o direito a autodeterminacdo. Nas palavras de Dunayevskaya:

Marx percebeu uma critica similar da sociedade existente e seus deuses na Grécia na
oposicdo de Epicuro a “tirania da religido” e sua paixdo pela liberdade de
pensamento. Isto foi o que atraiu Marx até Epicuro; e sobre este principio de
liberdade de pensamento, comecou Marx a elaborar uma histéria universal. [...] O

1% Do ponto de vista intelectual, enquanto Feuerbach se dedicara aos estudos cldssicos da poesia e da mitologia
gregas, das religides espirituais e naturais, estabelecendo contrapontos entre as filosofias antiga e moderna para
extrair uma sintese geral que reconhece na antropologia e na psicologia (no sentido em que essas palavras
adquirem no contexto especifico de sua obra) os alicerces para uma nova guinada filosdfica, Marx, dirige-se ao
materialismo antigo fazendo de Epicuro e Demdcrito o tema de sua tese. Na medida em que o materialismo se
opunha ao platonismo e ao aristotelismo, sua tese atinge diretamente ao idealismo de Hegel, criando a oportuna
ocasido para ressuscitar o antigo contraponto filoséfico no século XIX desenvolvendo um materialismo de base
histérica com o fito de promover uma visdo que, sendo prdtica, sirva a humanidade na busca de uma
transformacdo efetiva da ordem do mundo. Sobre o aspecto prdtico do pensamento grego na doutrina de Marx,
nos diz Karl Lowith: “Epicuro € para ele (Marx) o grande iluminista grego, o primeiro entre os mortais que se
atreveu a desafiar os deuses do céu. [...] A filosofia e a critica da economia estdo simultaneamente a servigo da
histéria, e, portanto, pode-se compreender como sendo “histdérica” a peculiaridade do materialismo de Marx.”
(LOWITH, 2014, p. 117-118). A figura de Epicuro, embora assinale entre os gregos uma clivagem ao
materialismo apds o dominio da metafisica, conferindo, no tocante ao movimento dos adtomos, 0 acaso em
contraposi¢do a necessidade que lhes impingiria a natureza de acordo com Demécrito (MARX, 2018, p. 11),
teria, segundo Marx (MESZAROS, 2006, p. 67), no seu discipulo romano, o poeta atomista, Lucrécio (através do
qual se distinguiria claramente o espirito heroico romano em relacdo a influéncia de Homero na caracterizagao
do homem grego, acabado, completo em seus cantos), a representacdo do movimento da histéria, que,
elegiacamente, satida o ocaso dos deuses em Epicuro como precursor e substincia do espirito de sua época no
excerto de De rerum natura, que Marx reproduz em sua Tese de Doutorado (MARX, 2018, p. 124-125).
Segundo ainda Mészaros, a contradicdo inerente ao atomo de Epicuro, serve a Marx como base para o conceito
de Alienacdo (MESZAROS, 2006, p. 68), o que explica a seguinte passagem de sua Tese: “A contradigdo entre
existéncia e esséncia, entre matéria e forma, que reside no conceito de atomo, estd posta no préprio dtomo
individual, quando este é dotado de qualidades. Por meio da qualidade, o d&tomo é estranhado do seu conceito
[...]. Da repulsdo e das aglomeragdes de dtomos qualificados associadas a ela surge, entdo, o mundo fenoménico.
Nessa transi¢do do mundo da esséncia para o mundo da manifestagdo, a contradicdo presente no conceito do
atomo evidentemente alcanca sua mais gritante realizacdo”. (MARX, 2018, p. 101). Para Mészaros, o atomo de
Epicuro, implicado em um modo de existéncia autdnoma, separada, teria legado, para Marx, o fundamento para a
compreensdo dos estamentos sociais no Estado Moderno, que agremiaria positivamente os homens em uma
diferenca e isolada e manifestamente estranhada em relagao a si préprios. O Estado Moderno, assim, consolida o
primado da subjetividade individualizada, autocentrada, que se quer Eu absoluta e universal, dai Marx ter
saudado (tal como Lucrécio a Epicuro) a Feuerbach e a chegada e A esséncia do Cristianismo e toda conotacio
politica que dela extraira, o que explica Engels ter registrado essas palavras em Ludwig Feuerbach e o fim da
filosofia cldssica alemd, de 1886: “La natura esiste indipendentemente da ogni filosofia; essa ¢ la base sulla
quale siamo cresciuti noi uomini, che siamo pure prodotti della natura; oltre alla natura e agli uomini, non esiste
nulla, e gli esseri pid elevati che ha creato la nostra fantasia religiosa sono soltanto il riflesso fantastico del
nostro proprio essere [...]Bisogna aver provato direitamente 1'azione liberatrice di questo libro, per farsi un'idea
di essa. L' entusiasmo fu generale: in un momento diventammo tutti feuerbachiani. Con quale entusiasmo Marx
salutasse la nuova concezione e quanto ne fosse influenzato, — malgrado tutte le riserve critiche, — lo si puo
vedere leggendo La sacra famiglia.” (“A natureza existe independentemente de toda filosofia; é a base sobre a
qual nés, humanos, crescemos, que também somos puros produtos da natureza; fora da natureza e dos homens
nada existe, e os seres mais elevados que a nossa imaginagao religiosa criou sdo apenas o reflexo fantdstico do
nosso proprio ser [...]Deve-se ter provado diretamente a acdo libertadora deste livro, para se ter uma ideia. O
entusiasmo foi geral: em um momento nos tornamos todos feuerbachianos. Com que entusiasmo Marx saudou a
nova concepg¢ao e o quanto fora influenciado por ela - apesar de todas as suas reservas criticas - pode ser visto na
leitura de A Sagrada Familia.” - Tradug¢do livre) (ENGELS, 1976, p. 27-28).
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proprio Marx ainda ndo tinha descoberto “outro elemento”, um novo comeco, um
Sujeito; porém, ndo era isso que estava buscando...e a liberdade seria sua base.
(Tradugdo livre)'?7.

Em decorréncia disso, a recepcao positiva da critica de Feuerbach a Hegel e, dois anos
mais tarde, de A esséncia do Cristianismo, assimilar-se-iam aos interesses de Marx na
composi¢do dos fundamentos de sua visdo sobre a situacdo concreta dos homens, e, uma vez
tomando a politica e a religido como fatores que determinariam a exploragdo, seria preciso
fazer que coincidissem no escopo de uma so critica, delimitando de forma objetiva o problema

a ser solucionado. Assim ele se manifesta na carta a Ruge, de 1843:

A reforma da consciéncia consiste unicamente no fato de deixar o mundo interiorizar
sua consciéncia, despertando-o do sonho sobre si mesmo, explicando-lhe suas
proprias agdes. Todo o nosso propdsito sé pode consistir em colocar as questdes
religiosas e politicas em sua forma humana autoconsciente, que € o que ocorre
também na critica que Feuerbach faz a religido. (MARX, 2010, S.N).

Conforme as citagdes trazidas apontam, o tema da liberdade, a partir da inspiracao
inicial de Prometeu, possuiria, em Marx, um sentido objetivo presente desde os seus primeiros
textos. Trata-se de liberdade politica. A ousadia de sua interpretagdo do mito, tal como ele o
apreende, leva-o a ambicionar algo maior do que uma simples disputa filosdfica aos moldes
da academia, pondo em evidéncia a contradi¢do da vida sob o dilema da exploragcdo. Uma vez
reconhecendo na historia que a verdadeira liberdade estava ainda por se realizar, aplicou-se a
buscd-la a partir de uma leitura que exporia o confronto, até entdo velado, entre os
proprietarios dos meios de producdo e o proletariado, os quais deveriam tomar em maos O
proprio destino.

Desse modo, para Marx, a questdo da representacdo € confiada a histdria, instancia
superior que encerra objetivamente o plano das vivéncias. Dessa forma, haveria uma fronteira
intransponivel entre o escritor de O Capital e Feuerbach, ndo quanto a estarem em desacordo
sobre a necessidade de uma transformagdo, mas quanto a complexidade implicita ao processo:
Feuerbach € cético e se permite questionar sobre o alcance da teoria; Marx, por seu turno, estd

disposto a enfrentar as consequéncias dos equivocos que ela possa trazer.

O suplicio de Prometeu

107 “Marx percibid una critica similar de la sociedad existente y sus dioses en Grecia en la oposicién de Epicuro
a la "tirania de la religion" y su pasién por la libertad de pensamiento. Esto fue lo que atrajo a Marx hacia
Epicuro; y sobre este principio de libertad de pensamiento empez6 Marx a elaborar una historia universal. [...] El
propio Marx ain no habia descubierto "otro elemento", un nuevo comienzo, un Sujeto; pero eso no es lo que
estaba buscando ... y la libertad seria su base.” (DUNAYEVSKAYA, 2012, p. 922-923).
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Conforme vimos na carta a Ruge, haveria um vivido interesse da parte de Marx e uma
crenga a ele associado de que os seres humanos seriam capazes, em principio, de reverter a
logica a qual foram submetidos, deixando “o mundo interiorizar sua consciéncia”. Em nossa
visdo, € nesse ponto que a exigéncia de uma restaura¢do da figura do mundo em Marx sofrera
da mesma critica que ele aplicara a Feuerbach.

Marx reconhecera através da andlise historico-econdmica os mecanismos de
desfiguragdo do homem em funcdo da imposicio de um conjunto de valores'®® que
beneficiariam apenas as classes dominantes e perpetuaria sua légica de injusticas. Porém,
reconhecer os mecanismos do estranhamento e tornd-los “inoperantes” seriam, a nosso ver,
tarefas distintas. Entre a rigidez e inelutdvel clareza dos principios e a sua efetivacao, existiria,
portanto, uma fronteira subjetiva. Como saltd-la? Para Kamenka, n3o haveria qualquer

empecilho de natureza subjetiva a realizacdo da revolugdo, pois essa ndo teria se ocupado de

outro tema que nao fosse a de trazer a felicidade aos homens:

O socialismo cientifico € essencialmente humanista, e a esséncia do seu humanismo
¢é a sua concepgdo da felicidade do individuo. [...] Pois o marxismo é a soma de
instrumentos tedricos que servem a um objectivo pratico, a luta por uma vida
humana mais feliz. Foi dessa forma que Marx compreendeu a questdo ainda jovem,
ao dizer que uma filosofia revoluciondria € a arma ideoldgica do proletariado. Este €
o significado do postulado marxista da unidade entre teoria e prética. (Traducdo
livre)'®.

Mas o que seria a felicidade?'!” Teria sido Marx “leviano” por ndo reconhecer que tal

108 “S30 0s homens que produzem suas representagdes, suas idéias etc., mas os homens reais, atuantes, tais como
sdo condicionados por um determinado desenvolvimento de suas forcas produtivas e das relacdes que a elas
correspondem, inclusive as mais amplas formas que estas podem tomar. A consciéncia nunca pode ser mais que o
ser consciente"; e o ser dos homens € o seu processo de vida real. E, se, em toda a ideologia, os homens e suas
relacdes nos aparecem de cabeca para baixo como em uma cidmera escura, esse fendmeno decorre de seu
processo de vida histdrico, exatamente (grifo nosso) como a inversio dos objetos na retina decorre de seu
processo de vida diretamente fisico”. (MARX & ENGELS, 2002, p. 19).

109 «“Scientific socialism is essentially humanist, and the essence of its humanism is its conception of the
happiness of the individual. [...] For Marxism is the sum of theoretical instruments which serve one practical
aim, the struggle for a happier human life. This is how Marx understood the question while still young, when he
said that a revolutionary philosophy is the ideological weapon of the proletariat. Such is the meaning of the
Marxist postulate of the unity of theory and practice.” (KAMENKA, 1969, p. 48).

0 Em Das Prinzip Hoffnung (O Principio Esperanga), de Ernst Bloch, particularmente, na Segunda Parte — A
Consciéncia Antecipada — no tocante a andlise dos impulsos humanos, encontramos certa concordincia com
nossa abordagem, sobretudo, acerca dos aspectos sutis que envolvem o tema da felicidade para o ser humano,
desenvolvido no autor, porém, como uma predisposicdo a qual a utopia — a de Marx — encontra seu pleno
potencial de efetivagdo. Mostra esse filosofo que permanece um “fio de esperanga” no homem ainda que o
cendrio seja radicalmente adverso, por meio do qual se anseia um futuro justo e feliz, reconciliado com a
natureza e consigo, algo que ja se encontra presente nas diversas religides. Para nds, Bloch tem o grande mérito,
entre os que leram e se apropriaram dos trabalhos de Marx, de adentrar a discussdo sobre desejo e felicidade na
esfera dessa tradi¢do, assunto “heterodoxo” e, assim, comumente investigado em decorréncia de aspectos mais
gerais que se desenvolvem das questdes politicas e econdmicas, o “nucleo duro” do materialismo cientifico. No
entanto, estritamente considerado a luz de nossa Tese, por compreender Feuerbach como parte de um
desenvolvimento tedrico que sé encontraria em Marx sua finalizagdo, assumindo que o materialismo
feuerbachiano, como antropolégico é também ndo fisico (BLOCH, 2005, p.336), e concebendo uma perspectiva
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palavra seria, por natureza, imprecisa? Ainda que o ser social do homem se transforme, seria
sua individualidade integralmente moldavel? Até onde se estenderia a confianca de que, ao
substituir o mecanismo, as condicdes subjetivas que determinam os fatores estéticos, éticos,
metafisicos, etc., seriam ajustadas satisfatoriamente no mundo transformado com o qual
sonhara?

E importante assinalar que se estd aqui em questio ndo o mérito da doutrina de Marx
em sua capacidade de explicar as condicdes materiais da vida humana, mas se pdde prever os
desafios que teria pela frente. Diferentemente, em Feuerbach, desde os primeiros trabalhos,
nota-se uma profunda consideracdo sobre as representagdes humanas, estas, vinculadas a uma
complexa trama que se origina na sensibilidade, onde o mundo € arrancado do homem como
uma representacdo singular. Neste contexto, qualquer doutrina que indique a pretensdo de
tomar ao ser humano o sex mundo, consistiria em um ato de agressao a individualidade, ainda
que se pretenda com isso a “felicidade” ou a emancipacgdo da consciéncia.

No campo politico, a questdo tornar-se-ia mais complexa. Ainda que aquela tenha
substituido a fé na religido'!! e feito dos homens autoconfiantes, para Feuerbach, as formas
de governo devem estar em harmonia com a natureza dos povos sob os quais deverdo se

exercer. E o que se depreende das palavras a seguir:

Sobre minhas concepgdes politicas [...] somente esta curta observacgdo. Ja Aristoteles
diz em sua Politica (que trata de quase todas as questdes do presente, mas, o que &
natural, no espirito da antiguidade) que ndo s6é devemos conhecer a melhor
legislacdo, mas também saber para quais homens ela convém, porque até a mais
excelente ndo convém a todos (grifo nosso). Por isso, quando se me constréi, sob o
ponto de vista histdrico (isto €, preso a espaco e tempo) a monarquia constitucional,
entenda-se, a verdadeira, como a tnica forma de governo que nos convém, aplicdvel
e, portanto, razodvel, eu concordo plenamente. (FEUERBACH, 2009, p. 374).

Por meio da citacdo acima, compreendemos que Feuerbach mostra-se contrario a um
modelo de politica que se pretenda a fodos, ao expor, fundamentando-se em Aristételes, que
seria preciso saber o tipo de legislagdo que “conviria” a cada um. Em nossa apreciagdo, tal
texto encontrar-se-ia em perfeita harmonia ao significado da individualidade para Feuerbach.

Segundo o escritor de A esséncia do Cristianismo, como a passagem que lemos
anteriormente indica, parece-lhe antinatural que o individuo deva subordinar-se

irrestritamente ao coletivo em fun¢do de um sistema, pois derivar-se-ia este de um “s6 homem,

— em que pese o termo — “messianica” do papel da revolucdo, implica sua filosofia justamente em algo que
tentard Feuerbach evitar, isto €, a ideia de um projeto para a humanidade, explicita na dimensdo do pensamento
utépico, o que, da perspectiva feuerbachiana, por se articular sem a presenca do tempo e do espaco vivido, perde
sua conexao com o real.

1 “para o lugar da fé entrou a descrenca; para o lugar da Biblia, a razdo; para o lugar da religido e da Igreja, a
politica; a terra substituiu o céu, o trabalho substituiu a oracdo, a necessidade material o inferno, o homem o
cristdo.” (FEUERBACH, 2008, p. 4).
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de um singular, tratando-se, assim, de uma usurpacdo da liberdade de autodeterminacdo.
Portanto, se, em Marx, recai sobre a individualidade a suspeita de que, por tal palavra,
esconde-se o germe de uma concepgdo estratificada, isto €, socialmente determinada do
homem, para Feuerbach, ela personifica o sentimento de liberdade que caracteriza a espécie.

Longe de figurar como uma defesa do egoismo moral ou do direito de posse'!?,
Feuerbach argumenta que é uma condicio natural e afirmacgio da diferenca''® que os homens
se reconhecam como livres, sendo, portanto, a politica, um acordo entre os individuos que
deve estar baseado em sua prépria experiéncia histérica''.

Sob a tutela de outros, o individuo ndo passaria de um mero fantoche, desprovido,
assim, da autoria de sua vida, e, desse modo, a humanidade inteira um espeticulo de
“ventriloquismo”, manipulados por toda a sorte de “movimentos” externos a sua vontade. A
critica de Feuerbach, nessas condicdes, afirmaria uma dimensdo politica, porém, cética
quando esta se propdem falar em nome dos “homens”, pois sé o homem enquanto individuo

pode e deve ser o autor de sua liberdade:

A mais elevada autoconfianca possui o homem, tanto espiritual quanto fisicamente,
somente no ponto em que ele é autor, porque somente af se distingue ele dos outros,

112 Em resposta as criticas de Julius Schaller, em virtude de um trabalho intitulado Darstellung und Kritik der
Philosophie Ludwig Feuerbachs (Apresentagdo e critica da filosofia de Ludwig Feuerbach), de 1847, diz: “Mas
o senhor acredita, Professor, que quando oponho o particular ao universal da filosofia, quando faco valer o
individuo em oposi¢do ao género, s6 tenho em mente este individuo com exclusao do outro ou estes individuos
com exclusdo dos outros, e que defendo, portanto, o principio mondrquico e aristocritico que até hoje se impds
como o universal e dominou o mundo? Como pode o senhor me atribuir tal absurdo! Meu principio compreende
todos os individuos: passados, presentes e futuros; o estdgio da individualidade é o estagio da infinitude ou da
universalidade no sentido do conceito obscuro e pretensioso, certamente da infinitude e universalidade "ma"”.
(FEUERBACH, 2009, p.394

13 Segundo Tomasoni (TOMASONI, 2011, 309), a diferenga (Differenz) é o “ponto de clivagem” do fildsofo em
relacdo ao Idealismo: “Secondo uno schema consueto in Feuerbach, 1'alterita si manifesta nell'identita come
impulso, soprattutto quando si soffre per la sua mancanza.” (“Segundo um habitual esquema de Feuerbach, a
alteridade se manifesta na identidade como um impulso, sobretudo quando se sofre por sua falta.””) (Tradugéo
livre). Antes de ser uma questdo intencional, a prépria natureza, assim, forcaria o reconhecimento da diferenca
pela falta (Mangel/Verlust). Se a diferenca, desse modo, nao for uma exigéncia do corpo, a representacao é uma
imagem (Bild) morta, portanto, uma representacdo falsa. A filosofia francesa do século XX explorard com
profundida a relagdo entre o corpo e as ideias tomando partido pelo primeiro no que concerne a origem das
nossas representacdes. Somers-Hall indica que Feuerbach pode ser tomado como precursor das discussdes sobre
a imagem na filosofia da diferenca (philosophie de la différence) conforme o pensamento de Gilles Deleuze:
“Feuerbach’s claim that ‘every system is only an expression or image of reason’ can be seen as a forerunner of
Deleuze’s own claim that representational thinking rests on an ‘image of thought’, and the aim of Chapter 3 of
Difference and Repetition is to explore in more detail what this image consists in, and how it is possible to think
outside of it.” (“a afirmacdo de Feuerbach que ‘todo sistema ¢ uma expressdao ou imagem da razao’ pode ser vista
como precursora da afirmacdo do préprio Deleuze segundo a qual o pensamento representacional descansa sobre
uma ‘imagem de pensamento’, e a meta do Capitulo 3 de Diferenca e Repeticdo ¢ explorar com mais detalhes
no que consiste essa imagem e como pensar fora dela.” - Tradug@o livre) (SOMERS-HALL, 2012, p. 264). Disso
conclui-se que pensar a diferenca ndo € o mesmo que vivé-la em seu interior, pois a sensibilidade com a qual o
mundo recebe uma representacdo determinada estd em profunda conexao com a histéria singular dos povos entre
seus membros, sendo um assalto ao seu modo de existir a negacdo desse direito natural a autodeterminacao.

114 Pode-se ampliar o problema da representacdo no campo individual ao coletivo, e.g., a imposicdo de uma
forma de governo democratica sobre a mondrquica ou vice-versa. Essas sdo questdes que se resolveriam, para
Feuerbach, como fica explicita em sua retomada de Aristételes, respeitando-se as diferencas entre 0s povos.
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somente ai produz ele algo de novo; fora isso € ele apenas um repetidor sem espirito,
sem personalidade, mecanico. Quanto mais um homem for homem, tanto mais serd
ele individuo. Quanto mais sem espirito forem os individuos, quanto mais fundo
estiverem, tanto menos se distinguem eles entre si, tanto menos serdo individuos.
(FEUERBACH, 2009, p. 395).

A associagdo entre “homem” e “individuo”, assim, sublinharia a posi¢ao de Feuerbach
quanto a ftendéncia da parte dos tedricos em pulverizar as diferengas entre os individuos
fazendo deles meros titeres de ideias. Feuerbach argumentaria, em contraste, que sem o
reconhecimento da individualidade, o homem nao afirmaria sua condi¢do enquanto ser livre,
ou seja, ndo realizaria sua esséncia.

Porém, como o individuo poderia realizar tal exigéncia? A principio, essa ndo adviria
unicamente de um novo cendrio politico, pois ainda que exista a esperanca em um mundo
onde os homens ndo sejam mais explorados, esta, por incluir uma representacdo do futuro,
colocar-se-ia além do alcance da sensibilidade, criando, assim, uma imagem alegdrica do

presente:

Eu s6 sou o que sou enquanto filho do século XIX, enquanto apenas parte da
natureza como ela se apresenta neste século; porque também a natureza se modifica,
por isso todo século tem sua propria doenga, e eu ndo apareci neste século por minha
prépria vontade. Mas eu ndo posso separar minha vontade da esséncia deste século,
assim como ndo posso separar minha esséncia da esséncia deste século, assim como
nio posso imaginar-me como um ser que existe fora dele, independente dele [...].
(FEUERBACH, 2009, p. 186).

Se o pensamento ndo estd separado da época, como exigir dele uma descri¢cdo alheia a
singular experiéncia pela qual apreende o mundo presente? Como justificar, portanto, o
recurso a objetividade historica se dela nada conhecemos realmente, uma vez que sua imagem
seria distorcida pelas circunstancias do presente? Marx ndo poderia seguir essa conclusdo. E
por demais cética frente a urgéncia impressa na tese 11.

Como explicamos ao abordarmos a figura de Prometeu, na histdria encarnar-se-ia uma
luta entre poderes — que, no século XIX, seria representada pelos donos dos meios de
producdo e os que a eles se subordinam, a massa de trabalhadores das fébricas e industrias. O
momento &, portanto, o de um ‘“acerto de contas” e o espectro do comunismo, nao apenas
assombraria 0 mundo burgués, mas o destruiria''®>. No plano subjetivo, em decorréncia da
imagem objetiva desse conflito, a questao seria basicamente uma operagdo de célculo: quanto
maior o poder dos explorados, vitimados por uma classe que os manteria em condigdes
miseraveis, esfolados por séculos pela mdo injusta daquela, menor resisténcia teriam em

reconhecer que as ideias através das quais o inimigo os explorara, entre elas, a religido,

115 Referéncia a abertura do Manifesto do Partido Comunista: “Ein Gespenst geht um in Europa — das Gespenst
des Kommunismus” (“Um espectro ronda a Europa - o espectro do comunismo”) (Tradug@o livre).
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deverdo ser abolidas de sua vida prética.

Mas seria realmente possivel extinguir do ser humano suas crencas? O individuo,
desde a critica a Stirner''®, tal como a religido, parece trazer desafios no ambito prdtico da
doutrina de Marx, tratando-se de um “incomodo” filosofico. A este, deveria se impor a
comunidade, partilhando interesses comuns que deverdo, progressivamente, fazer do mundo
um lugar mais justo para todos sob o primado da igualdade. Colocado nesses termos, o
individuo encontrar-se-ia assimilado e sua relevancia estaria confinada a contribuir para a
realizacdo do ideal politico em que esta submetido.

No entanto, como fazer com que o homem rejeite seus mais bdsicos mecanismos de
seletividade na consolidacdo desse processo? A formagdao de uma comunidade igualitdria s6
se faria possivel no ambito do reconhecimento mutuo entre os individuos, porém, esse nao

prescinde de afinidades e outros critérios de semelhanga, como nos explica Andolfi:

Como notara Rorty [...], uma comunidade universalista na qual o reconhecimento
abrange a todos os homens ndo estd ao nosso alcance; o reconhecimento se baseia
empiricamente em elementos parciais de semelhanca e nao no conceito problematico
de uma esséncia humana partilhada. (Tradugdo livre)'!”.

Do nosso ponto de vista, explicar a natureza humana derivando-a de uma categoria

116 De acordo como Barata-Moura, a tarefa que se colocou Marx ao assinalar a individualidade como constituida
pela relagdo, vai na contramao da tradicdo grega (e de grande parcela da filosofia) que orientava a busca pelo
homem como um “mergulho” no préprio interior. Na polémica com Stirner em obras como A Sagrada Familia e
A Ideologia Alema, em certo sentido, ressuscita-se o alcance do yv@éh oeavtov socrdtico que agora devera
desvanecer (ou, no minimo, ser ressignificado) por representar, na pratica, um esforco fantasioso de encontrar
em um mundo cooptado pela burguesia e representado falsamente por seus valores, uma esséncia individual
alheia a construgdo interior e exterior daquele: “Nao ha individualidade fora, ao lado ou acima, de um elemento
— materialmente fundado, e dinidmico — de relacionalidade. E desse, € nesse, horizonte de relacionamentos que a
«ipseidade» (sem duvida, «singular» e «prépria») se dd, firma, e manifesta — trabalha e se trabalha, adquirindo
densidade e expressando-se em obra.” (BARATA-MOURA, 2013, p. 54). Por outro lado, como temos insinuado,
o que ha de problemdtico em Marx nao € como a individualidade € constituida, mas se ela pode ser explicada na
totalidade de seus impulsos por meio de uma visdo sistemdtica do mundo. Segundo Souza (SOUZA, 1993, p.
23), Marx parece substituir o individuo pelo mundo, trazendo de volta o substancialismo hegeliano, o qual se
teria como caracteristica a limitacdo da individualidade pelo logicismo que orienta a prossecucdo do espirito
(Geist) em seu percurso fenomenoldgico, “decantado” , em Marx através das relagdes de produg@o e reprodugéo
da existéncia, processo este responsdvel por tornar o homem aquilo que ele ¢, ainda que em contradi¢ao consigo:
“Enquanto Stirner declara que, destruido o mundo do espirito, "passo a ver o mundo como ele é para mim",
"como minha propriedade", Marx procura desqualificar tal forma de aquisicdo — que "ndo se encontra nos
economistas". Mas mostra compreendé-la muito bem, quando retruca que, uma vez livre de minhas ilusdes,
apreendo o mundo, isto sim, "como ele é independentemente de mim", como "devo apreendé-lo" — "como
minha ndo-propriedade”, "como seu" (IA 148-49, d109-10). E o oposto do que acha Stirner, para quem apenas o
"eu" — cada eu — pode ser proprietdrio e sujeito. SO falta a Marx afirmar, além do que disse, que também o
individuo é do mundo, que é sua propriedade ou atributo; uma vez que aparentemente o "mundo” (depois de
Kant, "apenas" uma idéia) é, para Marx, de si mesmo. O materialismo marxiano comegaria entio a se apresentar
mais visivelmente como um género do "substancialismo". Marx, porém, prefere dizer: "Eu me ponho em relagdo
a tudo, e s6 nesta medida relaciono tudo a mim".

7 “Come ha notato Rorty [...], una comunitd universalistica in cui il riconoscimento abbracci tutti in quanto
uomini non ¢ a portata di mano; il riconoscimento si basa empiricamente su elementi parziali di somiglianza
piuttosto che sul concetto problematico, di un’«essenza umana» condivisa.” (ANDOLFI, 2017, p.27).
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fixa!'® — o trabalho, ainda que seja esse tomado incondicionalmente articulado com a vida,
parece-nos limitd-la em sua totalidade fenoménica. Levando-se em consideracdo as
explicagdes acima, acreditamos que a discussao sobre o homem em Marx, a partir do que nos
legara sua base comum de intérpretes, ndo sustentaria uma imagem muito além de um

5119

esquisser, de um “rascunho” "”, restando a teoria apenas um ser cuja vontade metaboliza-se

na coletividade. Unido a isto estaria o fato de que, segundo Albinati, Marx teria rejeitado
qualquer concessao feita ao aspecto natural do ser humano, dando-se por satisfeito o que se

revela na aparéncia pelo viver concreto dos homens:

A recusa de uma suposta natureza humana, bem como a recusa de um tratamento
abstrato do estatuto humano que desconsidere as relacdes sociais concretas nas quais
os individuos estdo inseridos, afasta o pensamento marxiano das proposicdes
filos6ficas de base naturalista, que tentam pensar a sociedade a partir dos individuos,
bem como das proposi¢des filoséficas que, ao partirem da consideracdo da
existéncia histérico-social na qual se encontram imersos os individuos, o fazem em
perspectivas de todo diversas, na qual a anélise das individualidades se da sobre o
plano da vivéncia imediata, fenomenolégica. (ALBINATI, 2020, p. 158).

Assim, segundo Albinati, pensar a interioridade para além daquilo que se apresenta no
cardter objetivo da producdo da existéncia no plano social seria, como o mostra a critica a
Stirner, uma mistificagcdo. Marx, no entanto, ndo poderia ignorar a presenca dos instintos,

porém, ressaltaria que o elemento consciente trazido pelo processo revoluciondrio deveria

118 «“A maneira como os homens produzem seus meios de existéncia depende, antes de mais nada, da natureza
dos meios de existéncia ja encontrados e que eles precisam reproduzir. Nao se deve considerar esse modo de
producdo sob esse tnico ponto de vista, ou seja, enquanto reproducdo da existéncia fisica dos individuos. Ao
contrario, ele representa, ja, um modo determinado da atividade desses individuos, uma maneira determinada de
manifestar sua vida, um modo de vida determinado. A maneira como os individuos manifestam sua vida reflete
exatamente o que eles sdo. O que eles sdo coincide, pois, com sua producdo, isto €, tanto com o que eles
produzem quanto com a maneira como produzem. O que os individuos sdo depende, portanto, das condi¢cdes

materiais da sua producdo.” (MARX, K; ENGELS, E., 2002, p. 11).

190 tema da Ideologia mostrar-se-ia como uma grave problemadtica nos escritos de Marx, uma vez que nio é
possivel saber se ela se aplicaria apenas ao capitalismo ou se se extinguiria a partir do socialismo. Se é verdade
que seu programa filos6fico estava posto desde os Manuscritos de Paris (FETSCHER, 1970, p. 18-19), os textos
de Marx, do periodo de 41-45/46, ndo nos mostram outra faceta da estrutura de valores que se ergue pela
dominagdo de classe que ndo fosse aquela em que qualquer ato espontineo do pensar ndo esteja ja cooptado pela
for¢ca manipuladora dos simbolos que se produzem da contradigdo com a vida real. Sobre isso, diz Mitchel: “La
perspectiva ortodoxa es que la ideologia es falsa conciencia, un sistema de representaciones simbdlicas que
refleja una situacién histérica de dominacion por parte de una clase particular, y que sirve para ocultar el caricter
histdrico y la orientacién de clase de ese sistema bajo los velos de la naturalidad y la universalidad. El otro
significado de "ideologia" tiende a identificarla sencillamente con la estructura de valores e intereses que le da
forma a toda representacion de la redlidad. Este significado deja intacta Ia cuestion de si ia represeotacion es
falsa u opresiva. En esta formulacién no habria algo asi como una posicién por fuera de Ia ideologia; aun el
critico menos "enganado" de la ideologia debe admitir que ocupa una posicién de valor e interés, y que el
socialismo (por ejemplo) tiene tanto de ideologia como el capitalismo.” (“A perspectiva ortodoxa ¢ aquela em
que a ideologia ¢ falsa consciéncia, um sistema de representagdes simbdlicas que reflete uma situacéo histérica
de dominacdo por parte de uma classe particular, e que serve para ocultar o cardter histérico e a orientacdo de
classe desse sistema sob os véus da naturalidade e da universalidade. O outro significado de “ideologia” tende a
identificd-la sensivelmente com a estrutura de valores e interesses que da forma a toda representacdo da
realidade. Nesta formulacao, ndo haveria algo como uma posi¢do por fora da ideologia; Mesmo o critico menos
“enganado” da ideologia deve admitir que ocupa uma posi¢ao de valor e interesses, e que o socialismo — por
exemplo tem — tanto de ideologia como o capitalismo.” - Tradugdo livre) (MITCHEL, 2016, p. 24-25).
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corrigir a fendéncia naqueles em transformar as proprias caréncias em preceitos
mistificadores'?’, e, dessa forma, caso nio estivessem sobre vigilancia, avolumariam quimeras
semelhantes as que se engendram no Cristianismo pelas contradi¢des do capital, ruindo, por
fim, seus préprios fundamentos que seriam mitigados por um excessivo subjetivismo até nao
restar nenhum traco do que ocasionou seu surgimento!'?!.

Porém submeter a natureza a representacdes objetivas, ndo poderia resultar, na prética,
de algo diferente de uma asfixia do campo do imagindrio humano e de seu potencial criador.
Nesse sentido, a elaboracdo de uma “programatica” que incluiria a subsuncdo das
representacdes a um padrdo, a nosso ver, traria um delicado e complexo conjunto de medidas
que, por ndo serem capazes de abranger a totalidade do individuo, recrudesceria fatalmente a
formas extremas de controle, como, de fato, ocorrera em muitos paises onde as ideias de Marx
foram aplicadas.

Diante de um mundo que reforca seus instrumentos de dominacgado e exploracdo sobre a
maioria, Marx ousou levar aos homens — agora, encarnado no proprio Prometeu — o
conhecimento, a partir de onde se achariam no interior de uma tragédia cujo cendrio era a
historia. Urgiria, assim, a necessdria agdo em prol de uma solu¢do definitiva para tal drama,
porém, diferente das que encenacdes que ocorriam no antigo teatro grego, apelando-se a um
Deus ex machina (o unyoviisc 6eog), a redencdo adviria por meio dos proprios “atores”. Tal
“dramaturgia”, contudo, mediante episddios de pogroms de paises comunistas, ndo pareceria

muito distante dos lancinantes suplicios imortalizados por um Esquilo ou Euripedes.

A persisténcia do poético

Na perspectiva da tradi¢do marxista/marxiana, sem o dominio de uma classe sobre
outra, o despertar da consciéncia em relacdo aos valores que alienam as relacdes humanas
deverd originar a historica libertacio do homem das forcas que se exercem contra a sua

emancipagdo. Contudo, esse € um processo por etapas. Segundo Marx, 0 comunismo possui

120 “para Marx, a fixagdo de um desejo decorre das “circunstincias materiais”, que podem ndo permitir sua
satisfagdo normal [...] Se as circunstancias materiais impedem o individuo de “satisfazer seu estomago”, por
exemplo, o desejo de comer e a ideia correspondente se tornariam fixos (IA 288-89). [...] Ao mesmo tempo, no
entanto, Marx deixa claro que entende que um desejo (o sexual, por exemplo) ¢ sempre “algo de fixo” [...] s@o
sem duvida desejos ‘“reais”, aos quais, portanto, a sociedade comunista garantird os meios para que se
desenvolvam “normalmente”. (SOUZA, 1993, p. 164).

121 Embora, apés Marx, as contradi¢des do capital tenham se avolumado a tal ponto que a prépria fé no paraiso
ja ha muito conviva “pacificamente com o constrangimento” de ndo poder ser mais parte de uma esperancga viva,
subsistindo de sua propria descrenca e deformacgdo de suas formas histdricas: “o capitalismo é como a religido
cristd, vive precisamente da falta de crenca, ndo tem necessidade dela — pintura matizada de tudo aquilo em que
ja se acreditou.” (DELEUZE &GUATTARI, 2010, p.498).



83

um momento que antecede sua plena instauragcdo, conhecido como ditadura do proletariado
(Diktatur des Proletariats), onde se deverd exercer, por parte destes, um rigido controle da
situacdo de modo indefinido (OLLMAN, 1979, p. 147), ou seja, até que se alcancem as
i e 122
condigdes propicias para o novo mundo .
O segundo aspecto, ou o pleno estabelecimento do comunismo, como qualquer utopia,
permanece “em seu proprio elemento”, pois, ao ensaiar sua saida do plano tedrico ao prético,
encontra o dilema de ter de colocar sob maos alheias (da teoria) a autonomia da vida sensivel,

dado que depende de uma explicagfio dnica (as distorcdes do capital)!??

para compreender o
curso da histdria.

Porém, Marx ignora tais riscos e estd comprometido até o findar das forcas com a
revolucdo, sujeitando, em virtude da estrutura social que culminou na formacdo da classe
burguesa, toda a esfera do sentimento a mera fantasia. Assim, por “dissolver” os valores sobre
0s quais se assentaram o desenvolvimento da humanidade, o ego foi posto em julgamento e o
sujeito passou 2 suspeicdo'**.

No entanto, Marx falaria de uma consciéncia de classe que deverd ser distinta da

125

consciéncia reificada’ =, mas qual seria o seu contetido? Seria o homem afligido pelos temores

de outrora? Permanecem as dividas. Em nossa avaliacio, Marx teve éxito em prover

122 “Para conquistar os pressupostos sociais da verdadeira liberdade, é preciso travar batalhas nas quais
desaparecerdo nao apenas a sociedade atual como também o tipo de humanidade produzido por ela. "O género
humano atual", diz Marx, "assemelha-se aos judeus que Moisés conduziu pelo deserto. Ele tem nio apenas um
novo mundo a conquistar, mas tem também de desaparecer para dar lugar a pessoas que estdo a altura de um
novo mundo." (LUKACS, 2003, p. 555).

125 Ollman, nesse aspecto, faz um paralelo entre as ideias de Marx e as do psicélogo austriaco Wilhelm Reich,
que teria se baseado no primeiro para compreender os mecanismos repressores e geradores de deformidades
psiquicas na sociedade capitalista: “In short, life in capitalism is not only responsible for our beliefs, the ideas of
which we are conscious, but also for related unconscious attitudes, for all those spontaneous reactions which
proceed from our character structure. Reich can be viewed as adding a psychological dimension to Marx's notion
of ideology: emotions as well as ideas are socially determined. By helping to consolidate the economic situation
responsible for their formation, each serves equally the interests of the ruling class.” (“Em sintese, a vida no
capitalismo nao € apenas responsdvel por nossas crengas, ideias as quais estamos conscientes, mas também pelas
atitudes inconscientes, por todas aquelas reagdes espontianeas que procedem da estrutura do carater. Reich pode
ser visto como um acréscimo a dimensdo psicolégica da nogdo de Ideologia, de Marx: emocdes, bem como
ideias, sdo socialmente determinadas. Para ajudar a consolidar a situagdo econdmica responsdvel por sua
formagdo, ambas servem igualmente aos interesses da classe dominante” - Traducdo livre) (OLLMAN, 1979, p.
165).

124 “Marx fundou sua teoria sobre a rejeigdo do mito do- “Homo economicus”. Freud fundou sua teoria sobre a
rejeicdo do mito do “Homo psychologicus”. Lacan viu e compreendeu a ruptura libertadora de Freud.
Compreendeu-a no sentido pleno do termo, tomando a letra no seu rigor, e forcando-a a produzir, sem trégua
nem concessao, suas proprias consequéncias. (ALTHUSSER, 1985, p. 51).

125 «[...] o papel de estimulador ou inibidor da teoria correta ou incorreta cresce com a aproximagio das lutas
decisivas na guerra de classes. O "reino da liberdade", o fim da "pré-histéria da humanidade" significa
precisamente que as relagdes objetificadas entre os homens, que as reificagdes comegam a restituir seu poder ao
homem. Quanto mais esse processo se aproxima do seu fim, tanto maior € a importancia da consciéncia do
proletariado sobre sua miss@o historica, isto €, da sua consciéncia de classe; tanto mais forte e mais diretamente
essa consciéncia de classe tem de determinar cada uma de suas agdes.” (LUKACS, 2003, p. 173-174).
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respostas profundas e que confluem diretamente sob a fonte das ideias e crengas, mas até onde
iria a base historico-econdmica para explicar todas as indagacoes acerca das representacdes
humanas?

O surgimento da esséncia comunista'?®

, a “substancia” da vitéria prometeica no
conflito contra os poderes dominantes, muito mais do que encerrar um capitulo, sugere o seu
inicio. O proletariado real, vale dizer, ¢ um homem singular e determinado, é o homem do

campo e o da metrépole'?’

. Desconhecer a individualidade em sua constituicdo sensivel (que
deve ser aplicado ao proprio Marx), em nome de uma causa constituiria (como a histéria
tragicamente tem amargado seus resultados) um passo muito arriscado para a modificacdo da
histéria humana, tendo sido essa exigéncia (ou extravagancia) o erro mais comum entre 0s
espiritos audaciosos %,

Atribuir a Marx a responsabilidade sobre os excessos provocados pela apropriacio de
suas ideias, como dissemos, € algo passivel de debate, contudo, tal como Prometeu, ele aceita
as consequéncias. E plenamente conscio do recurso 2 violéncia pela causa. Diametralmente
oposta se apresentaria a critica de Feuerbach. Ao evocar Homero, uma figura envolta de

129

lendas cujos ensinamentos serviriam durante séculos como ordculo™=” para os gregos antigos,

apenas chamaria atencdo para a manifestacdo fenomenologica da vida.

126 Em perspectiva semelhante, Shlomo Avineri defende que o que “o que Marx qualifica de ‘democracia’ ndo é
fundamentalmente diferente do que ele chamara mais tarde de ‘comunismo’, ¢ de qualquer forma essa
‘democracia’ baseia-se na esséncia comunista do homem”. (TIBLE, 2020, p. 132).

127 Uma questdo mais delicada consoante ao tipo de transformagio o qual espera Marx é que ela carrega certa
suspeita sobre o modo de vida dos homens, sobretudo, no que concerne a diferenca entre campo e cidade. Marx
desprezava a vida rural, chegando mesmo a considerd-la idiofa e os camponeses uma classe de bdrbaros
(OLLMAN, 1979, p. 56). Em sua visdo, ¢ na cidade que o homem encontraria condi¢des adequadas para se
desenvolver. O comunismo, portanto, deveria apagar a diferenca “territorial” entre os homens, porém,
considerando os beneficios que uma vida mais pr6xima a natureza proporcionaria ao individuo.

128 Por mais alto que nos elevemos, permanecemos prisioneiros de nossa natureza, de nossa queda original. Os
homens com grandes designios, ou simplesmente talentosos, sdo monstros, soberbos e hediondos, que dao a
impressdo de estar planejando algum crime terrivel; na realidade, preparam sua obra... trabalham sorrateiramente
nela como malfeitores: ndo t€ém que derrubar todos aqueles que seguem o mesmo caminho que eles? Agitamo-
nos e produzimos para esmagar os seres ou o Ser, os rivais ou o Rival. A qualquer nivel, os espiritos se
guerreiam, se comprazem e chafurdam no desafio: os préprios santos se invejam e se excluem, como o fazem,
alids, os deuses, como provam suas rixas perpétuas, flagelo de todos os Olimpos. (CIORAN, 2011, SN -
VERSAO DIGITAL).

129 Filgstrato o considerava um necromante (COLLINS, 2009, p. 157) e seus versos foram utilizados para
encantamentos (ibidem) e adivinhagées (HUBERT, 2021, p. 45). Por outro lado, Hericlito sugere que nada hé de
incompreensivel em Homero e que a profundidade de seus cantos é perfeitamente clara (MALTA, 2012, p. 41).
Feuerbach, prescindindo da discuss@o acerca de tratar-se ou ndo Homero de uma personagem real, considera-o
uma revelagdo, uma vez que, por meio deste grande poeta, tornar-se-ia possivel conceber a esséncia das
representacdes humanas: “Anche Omero ¢ percid una rivelazione, una Bibbia - ovviamente una Bibbia dell'
antropologia, non della teologia -, anch'egli ¢ un cantore divinamente animato ed ispirato - anche se, ovviamente,
non dal Dio della Sion ebraica ma da quello dell'Olimpo greco. (“Homero &, portanto, uma revelagdo, uma Biblia
- obviamente uma Biblia da antropologia, ndo da teologia -, também ele é um cantor divinamente animado e
inspirado — ainda que, obviamente, ndo do Deus da Sido hebraica, mas daquele do Olimpo grego.” - Traducao
livre) (FEUERBACH, 2010, p. 216).
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Em Homero, como veremos mais adiante, Feuerbach “sintetiza” o estudo das diversas
religides, onde lhe € revelado o mais genuino tragco do egoismo humano — vale dizer, em
sentido positivo — ou seja, enquanto refere-se ao instinto de conservacdo ou ao amor de si. O
sentimento religioso, figurard, assim, como a primeira manifestacio da consciéncia de

dependéncia no homem:

a religido é, para o homem, tdo necessaria quanto a luz para os olhos, o ar para os
pulmdes, o alimento para o estdmago. A religido leva a sério e professa o que eu sou
(grifo nosso). Mas eu sou, sobretudo, um ente que ndo existe sem luz, sem ar, sem
dgua, sem terra, sem comida, um ente dependente da natureza. Esta dependéncia é
inconsciente e irrefletida no animal e no homem na sua fase animal; atingir o nivel
de consciéncia, representd-la, considerd-la, reconhecé-la, tudo isso se expressa com
a férmula ‘ascensdo a religido’. (Traducdo livre)'*.

Nessas condi¢des, a religido ndo seria parte de um processo historico de dominagdo,
mas um registro de impressdes com base na imediatez sensivel, o que ja antecipa a conclusao
de nosso Objetivo Secunddrio. Portanto, a fim de aprofundé-lo a partir de entdo, daremos por
encerrado o didlogo com Marx e a tradi¢do de estudiosos de sua obra. Ficara suficientemente
explicito que, para Marx, o homem seria tomado no escopo da forma social, cujas
representacOoes nao se dissociariam do que lhe seria imposto pela ideologia dominante,
devendo encontrar sua liberdade real apenas quando a revolucdo erradicar até o dltimo dos
valores que o teriam escravizado.

Para Marx, € o trabalho que assume o lugar da natureza, e as relagdes que culminam
em suas transformagdes forneceriam o material para a compreensdo da vida. Por seu turno,
Feuerbach buscard na dependéncia do homem em relacdo a natureza, enquanto imediata a
vida sensivel, a chave para reconstituir uma fenomenologia do corpo, ressignificado a

importancia da religido para o pensamento filoséfico'>!. Ao afirmar que “atingir o nivel de

130<]a religione ¢, per 'uvomo, altrettanto necessaria quanto la luce per 1'occhio, I'aria per i polmoni, il cibo per lo
Stomaco. La religione prende a cuore e professa cid che io sono. Ma io sono soprattutto un ente che non esiste
senza luce, senza aria, senz'acqua, senza terra, senza cibo, un ente dipendente dalla natura. Questa dipendenza ¢
inconscia e irriflessa nell'animale, e nell'uomo nel suo stadio animale; faria giungere al livello delia coscienza,
rappresentarsela, considerarla, riconoscerla, tutto cid viene espresso con la formula ‘innalzarsi alla religione’.”
(FEUERBACH, 1969, p.40).

131 Além de afirmar que a religifio ndo possuiria qualquer origem politica — “Certamente os deuses ndo surgem
por razdes politicas” (FEUERBACH, 2010, p. 61-62) — Feuerbach sugere que ela ndo pode ser considerada algo
como uma protociéncia. Na religido, ndo existiria qualquer interesse cientifico no objeto por si, mas media-se tal
impulso pela contemplacdo estética da vida e de tudo que com esta se relacione. Assim diz o fildsofo alemao:
“Filosofos franceses ndo descobriram nas religides da antiguidade nada mais que a fisica e a astronomia. Essa
afirmacdo € correta enquanto nio se entender sob esse conceito uma fisica e uma astronomia cientifica como
eles, mas uma fisica e uma astronomia estética; temos nos elementos primitivos das antigas religides como
objetivados apenas os sentimentos e as impressdes que os objetos da fisica e da astronomia causam no homem
enquanto ndo sio para ele objetos da ciéncia. Sem ddvida associaram-se também a visdo religiosa da natureza
mais tarde, jd nos povos antigos (principalmente na casta dos sacerdotes para a qual somente estava aberta a
ciéncia e a erudicdo dos povos antigos) as observagdes, isto €, os elementos da ci€ncia; mas essas nao podem ser
consideradas como o texto original da religido da natureza.” (FEUERBACH, 2009, p. 50). Tais palavras, para
nds, demarcam a distancia entre a visdo de Feuerbach concernente ao fendmeno religioso e a tradi¢do iluminista
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consciéncia, representa-la, considera-la, reconhecé-la” caracteriza o momento de “ascensdo a
religido”, o filosofo propde que a consciéncia religiosa constituiria a primeira forma
“organizada” da vida interior do ser humano.

Antes de prosseguirmos, no entanto, serd preciso fazer um breve esclarecimento.
Temos repetido que a religido constitui um fendmeno singular para Feuerbach.
Descontextualizada, essa afirmacdo poderia indicar que estariamos incorrendo em certa
mistificacdo do assunto, o que, de maneira alguma, procede em nossa argumenta¢do. Assim,
para sanarmos quaisquer dudvidas quanto ao termo, convém definir com mais detalhes o
significado da religido a partir do que nos sugere os textos de Feuerbach de modo que a
questdo seja apresentada de maneira clara e definitiva nesta Tese.

De acordo com Feuerbach, a religiio possui dois “estigios”, a saber, um poético'>> ou
estético (dasthetisch) (FEUERBACH, 1984, p.20) e outro, critico (Kritisch) (Ibidem, p. 234).
O primeiro coincidiria com a origem da consciéncia (FEUERBACH, 1969, p.40). O segundo,
se desenvolveria quando o pensamento ja se desprendera da sensibilidade, isto €, quando o
sentimento seria substituido pelo dogma. Partindo dessas duas formas de expor a religido, é
pertinente afirmar que a religido possuiria, assim, uma dimensdo natural e outra,
propriamente moral. A citagdo abaixo expde com clareza qual dos aspectos € combatido por

Feuerbach no fendmeno religioso:

Mas eu teria caido no delirio, na loucura, se quisesse acabar com a religido no
sentido em que meus inimigos me acusam. Eu ndo destruo a religido, os elementos e
bases subjetivas, isto €, humanas, da religido, nem o sentimento e a fantasia, nem o
impeto de objetivar e personificar o préprio intimo, o que ji existe na prépria
natureza do idioma e da afeicdo [...] s6 combato a religido enquanto ela ndo é poesia
(grifo nosso), mas sim uma prosa vulgar. (FEUERBACH, 2009, p.205).

Religido € poesia, Saudade do desejo (Sehnsucht des Verlangens) (FEUERBACH,
1984, p. 94), e, coincidindo com o “acender das luzes” da consciéncia, tornaria manifesto o

Eu na espécie. No entanto, o nascimento do Eu traria consigo um terrivel dilema: a finitude.

3

Diante disso, o ser humano se veria forcado a criar para si um estranho destino'* na natureza.

que, no contexto em que Feuerbach escreve suas obras, adquire sua maior for¢a na vis@o positivista através do
desenvolvimento tedrico e pratico das ciéncias.

132 La manifestazione degli dei & necessaria e primitiva, e quindi non soltanto poética ma anche religiosa,
soltanto quando nel cuore dell'uomo un desiderio sorge con necessita. (“A manifestagdo dos deuses ¢ necessaria
e primitiva e, portanto, ndo apenas poética, mas também religiosa, sobretudo quando um desejo surge com
necessidade no coragdo humano.” - Tradugéo livre) (FEUERBACH, 2010, p. 35).

133 De acordo com Feuerbach, destino € morte sdo tradugdes para o termo grego poipa, acentuando a dimensao
finita do homem, o seu quinhdo ou parte (BOSAICQ, 1916, p. 643) ou ainda, fardo, na tradugdo do verso II.
2449 por Lourengo (LOURENCO, 2009, p. 525). Consoante & tradu¢do de Feuerbach: “La morte &
generalmente la rappresentante dei destino nella sua forma pit terribile. Le parole greche oitoc, motpoc, kfipec,
poipa, popog, significano sorte, destino, ma alio stesso tempo indicano anche la morte [...] Allo stesso modo i
Greci utilizzano 1 Ienpopévn (cioe, poipa) 10 [empmpévov, parola che significa sorte, destino, per la morte, e
dicevano 'il destino lo ha preso' invece che 'la morte lo ha preso', cio¢ ¢ morto. (A morte é geralmente a
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Nesse cendrio, 0 retorno a uma situagdo “anterior” a morte — a imagem da dissolu¢ao do Eu —

apresentar-se-ia como a lembranca de um passado poético, tal como as ilusdes da infancia!*

no excerto do Prometeu que encontramos na epigrafe GTU. No Cristianismo, Jesus
admoestaria os homens a se fazerem semelhantes a criancas, imagem-modelo do tipo de fé

que se busca (Mateus, 19:14). Por outro lado, Sécrates, através de Platdao, aconselhava que o

35

homem se dedicasse a filosofia apenas apdés os cinquenta anos'*. Do mesmo modo,

Schopenhauer considerava a religido uma metafisica alegdrica que se inicia na infdncia,

permanecendo no homem pelo mesmo motivo que o leva a fazer perguntas filoséficas,

embora a filosofia forneca respostas de um tipo superior'®.

N

Além destas consideragdes, a imagem da crianca também estaria associado o

sentimento de falta'*’. Rubem Alves, no texto de apresentacio a primeira traducdo brasileira

representante do destino na sua forma mais terrivel. As palavras gregas oitoc, motpoc, kfjpeg, poipa, pépoc,
significam sorte, destino, mas ao mesmo tempo indicam também a morte [...] do mesmo modo, os Gregos usam
N Iernpopévn (ou seja, poipa) 10 Iempopévov, palavra que significa sorte, destino, por morte, e diziam “o
destino o levou' em vez de “a morte o levou™, ou seja, ele esta morto - Traducéo livre) (FEUERBACH, 2010, p.
144-145).

134 Entre os gregos, esse periodo era chamado de #ixio (hélikia). Geralmente associado a época da infancia,
trata-se da fase em que o mundo ¢ visto como um cenario misterioso e encantado: “A religido €, pois, a esséncia
infantil do homem. Ou, entdo, na religido o homem é uma crianga. [...] A religido s6 tem sua origem, seu
verdadeiro lugar e importincia no periodo infantil da humanidade [...] mesmo que consideremos as religides
posteriores como essencialmente novas, €, entretanto, o periodo em que surge uma nova religido um periodo de
infdncia em compara¢dao com o periodo posterior.” (FEUERBACH, 2009, p.234-235). O primeiro estigio da
religido, portanto, o estético, constituira a “pedra angular” do fendmeno da consciéncia, mas ha um detalhe: o
tempo (kpovog) na religido devera ser substituido por uma outra representacao de tempo. Conforme o filosofo,
ainda que adulto, na religido o homem nio ultrapassa a infincia: "A crianca" diz Clauberg, um fil6sofo alemao
que, ndo obstante, escrevia em latim no século XVII, talentoso discipulo de Descartes, "¢ na maioria das vezes
cativada e arrebatada pelos objetos claros e brilhantes. Esse é o motivo pelo qual os povos barbaros eram levados
ao culto do sol, dos corpos celestes e de outras idolatrias semelhantes". Mas ndo obstante sejam todas essas
impressoes, afei¢des e atmosferas tais como o brilho da luz nas pedras (também pedras sdo adoradas), o medo da
noite, a escuriddo e o siléncio da floresta, a profundidade e a incomensurabilidade do mar, a caracteristica e a
especialidade, a afabilidade e a ferocidade dos animais, momentos da religido, portanto, fatos que s@o
importantes e que devem ser levados em consideragdo durante a explicag@o e a compreensdo da religido, mesmo
assim encontra-se 0 homem aqui ainda fora do terreno da historia, na condi¢cao da infantilidade, quando entdo o
homem individual ainda ndo € uma pessoa histdrica, mesmo que mais tarde se torne tal (grifo nosso), pois ainda
se deixa dominar por tais impressdes e afeicdes sem discernimento nem critica, retirando seus deuses de tais
impressdes e afei¢cdes.” (FEUERBACH, 2009, p. 60-61).

135 “Quando tiverem cinquenta anos, os que sobreviverem e se tiverem evidenciado, em tudo e de toda a
maneira, no trabalho e na ciéncia, deverdo ser j4 levados até o limite, e forcados a inclinar a luz radiosa da alma
para a contemplagdo do Ser que da luz a todas as coisas.” (PLATAO, 2001, p.357-358).

136 «“pode haver, e o filésofo o constata, um aprimoramento tedrico do homem, como 6 o caso na passagem da
"metaffsica alegérica", a religido (grifo nosso), para a metafisica strictu sensu; esse aprimoramento tedrico tem
seus reflexos nas crencas que pertencem ao dominio prético, ao fazer com que a necessidade metafisica que é
inata ao homem (grifo nosso) encontre meios mais aperfeicoados de satisfagdo. Assim, o discurso filoséfico
racional apresenta uma superioridade com referéncia aos "mitos da religido", embora a necessidade que ambos
satisfacam seja essencialmente a mesma”. (CACCIOLA, 1994, p.140).

37 Em um poema do préprio Feuerbach, recuperado por Karl Griin em Ludwig Feuerbach in seinem
Briefwechsel und Nachlass sowie in seiner philosophischen Charakterentwicklung, a falta (Verlust) “clamaria”
um retorno a um passado o qual se supde um estado de pureza: “Die Poesie setzt einen Verlust, Schmerz,
Vergangenheit voraus. Nicht bei Sonnenaufgang, bei Sonnenuntergang sang die Muse ihr erstes Lied. Erst die
mit dem Verlust wiedergekehrte Sonne erst am zweiten Tage nach seiner Entstehung besang der Mensch die
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de VWR, tragaria um paralelo entre as concepcdes de antropoldgicas de Feuerbach e a teologia
agostiniana. O encontro da crianga com o seio materno, ainda pela espera do alimento, seria
um indicio de que existiria em cada ser humano um impulso em direcdo ao mistério, em que

se sabe — sem qualquer experiéncia anterior — que se poderia encontrar a pura fonte da vida.

Por estranho que possa parecer, Feuerbach se insere na tradicdo que tem Agostinho
como um dos seus mais notdveis representantes. [...] O que possuimos é uma grande
nostalgia, saudade [...] A boca da criancinha, sem nunca ter experimentado o seio, ja
suga o vazio. Como se ela soubesse que tal objeto mégico, portador de vida e prazer,
existe e vird. O sofrimento da falta é a garantia de que algo ha que a satisfard.
(FEUERBACH, 1989, p.8).!3

Porém, diferentemente de Agostinho, a necessidade, para Feuerbach, enquanto
Jfundamento do sentimento de falta, como em todo ser vivo, teria origem e destino na natureza
— como tentaremos mostrar ao logo do préximo capitulo — e ndo no sobrenatural, tal como
nos faria crer o escritor de De Civitate Dei.

Em qualquer dos casos, no entanto, uma forca incontroldvel e inconsciente apoderar-
se-i1a do homem, originando toda a discussdo em torno do tema das representagdes na forma
como o apresentamos aqui. Assim, deveremos, agora, nos dirigir a ultima parte de nosso
trabalho, qual seja, investigar o processo fenomenologico de manifestacdo das representacdes
em Feuerbach, a fim de que se evidencie nessa Tese que a religido ou a consciéncia poético-
religiosa — como conhecimento imediato da vida — constitui a forma sui generis de

139

manifestacdo das ideias, ou seja, inata >° a maneira como o ser humano compreende a si € ao

Wiederkehr.” (“A poesia pressupde uma Perda, uma Dor, um Passado. Ndo ao Nascer do Sol, ao Por do Sol a
musa cantou seu primeiro Cantico. Somente o Sol, que retorna com a Perda, somente no segundo Dia apds sua
Criagdo, o Homem cantou seu Regresso” - Traducdo livre) (GRUN, 1874, p. 307). Sabemos que a tarefa de
traduzir e interpretar um poema demanda um estudo delicado das fontes. A ideia de resgatar tal excerto constitui
aqui um esforco em se compreender a razdao pela qual Feuerbach encontrard na religido a fonte dos mais
elevados sentimentos humanos.

138 Esse excerto traz a sugestiva imagem do ato da amamentacdo, discutida na tradi¢do freudiana da psicanalise
como a manifestacdo precoce dos desejos. Considerando a alimentacdo como uma agdo dos instintos, cremos
que aquilo que se exerceria através destes, em Feuerbach, ndo poderia ser fixado em uma forca determinada —
como o desejo sexual —, mas pela simples falta que “poria em movimento” as fungdes primarias das quais
dependeriam um organismo, o que deveria, naturalmente incluir o sexo na soma dos impulsos, figurando a
“caoticidade” dos desejos como um reflexo a um instinto de felicidade (Gliickseligkeitstrieb) ignalmente cadtico:
“la tua felicita non costituisce la mia, cid che fa inorridire te, entusiasma me, cid che per te ¢ uma Medusa, per
me ¢ una Madonna.” (“sua felicidade ndo constitui a minha, o que te horroriza me excita, o que ¢ uma Medusa
para vocé ¢ uma Madonna para mim.” - Tradugéo livre) (FEUERBACH, 1992, p. 28).

13 E vilido ressaltar o que diz o psicanalista junguiano James Hillman no que concerne a possibilidade de o
pensamento possuir uma forma “propriamente religiosa”, como, em certa medida, assumimos, ao considerarmos
a religido como um tema a partir do qual Feuerbach extrairia uma verdadeira fenomenologia da vida humana:
“se um instinto religioso € inerente a psique, como afirmava Jung, entdo, qualquer tentativa da psicologia de
fazer justiga a psique devera reconhecer sua natureza religiosa” (HILLMAN, 2022, p. 80). No contexto de
Feuerbach, as palavras de Hillman se aproximam ao que o primeiro assevera ao fazer o surgimento da religido
coincidir com o ascender a consciéncia (FEUERBACH, 1969, p.40), com a diferenca ébvia que, para Jung, a
individualidade, cara a Feuerbach, € precedida pelo Inconsciente Coletivo, que Eliade (ELIADE, 1972, SN —
VERSAO DIGITAL), em que pese a discussdo, por fim, compara as ideias platénicas. (Ver Mito e Realidade,
Cap. VII: “Mitologia da memoria e do esquecimento”).
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SOBRE A REPRESENTACAO EM FEUERBACH

A histéria da recep¢do do pensamento de Feuerbach pela tradicdo marxiana, em
grande parte, ignorou completamente seus primeiros e ultimos escritos, concentrando-se,
sobretudo, na perspectiva de Engels em Ludwig Feuerbach e o fim da filosofia cldssica. O
panorama tracado por Engels ali, segundo Tomasoni (TOMASONI, 2022, 142-143), ofuscara
por varias décadas outras possibilidades de “encontro” com os textos de Feuerbach, o que s6
viria a acontecer, segundo o pesquisador italiano, a partir de 1970, embora seja digno de nota
que antecede a esse periodo de “redescoberta”, os esforgos particulares de autores como
Martin Buber, Alfred Schmidt, Ernst Bloch, entre outros.

Contudo, n3o obstante, como pesquisadores, seja-nos indispensavel para uma maior
imers@ao em nosso objeto escolhermos uma direcdo que privilegie os nossos esforcos, essa
decisdo devera ser ponderada e acautelar-se de habituais “engessamentos”, dado que a relagao
entre o escritor € a palavra € sempre conflituosa. Quanto a isso, lemos o seguinte relato de

Feuerbach:

A obra que estou escrevendo preenche todo o meu espirito, apela a tudo que sei e
posso [...] é a dltima coisa e a mais elevada [...], Mas quando a obra passa da cabeca
para o papel, e do papel para a publicidade da imprensa, aquela feliz unidade é
substituida novamente pelo velho dilema entre sujeito e objeto, entre pensar e ser,
poder e fazer [...] (Tradugio livre)'“.

Naturalmente, ainda pela condi¢do de investigadores, nosso empenho exige que
lancemos mao de certos meios de andlise e compreensdo no processo de investigacdo, porém,
como Feuerbach salienta ser “o individuo € intraduzivel, inimitdvel — exceto na aparéncia ou
em certas particularidades — incompreensivel, indefinivel” (FEUERBACH, 1993b, p. 102),
sabemos estar “pisando em terreno sinuoso”, reconhecendo que, nesta seara, “‘caminhamos na
escuridao sob uma fragil e ténue luz de vela”. A propoésito, o excerto supracitado, presente

anteriormente nesse trabalho!'#!

, retorna, agora, oferecendo-nos uma sugestiva discussao: o
que significaria dizer que o individuo € intraduzivel? E mais, o que impossibilitaria uma tal
“tradugao”?

Considerando-a enquanto atividade académica, a tradugdo € o resultado de um ato

forcado, ocasionando um risco, um ponto de vista (Standpunkt) que ao mirar as caracteristicas

140« 'opera che sto scrivendo riempie tutto il mio spirito, fa appello a tutto il mio sapere e potere presente [...] &
l'ultima cosa e la piu alta che ti ¢ dato fare [...] Ma non appena 1'opéra dalla testa & passata sulla carta, e dalla
carta alla pubblicita della stampa, a quella felice unita subentra di nuovo il vecchio dissidio tra soggetto e
oggetto, tra pensare ed essere, potere e fare, al paradiso della creazione la pena infernale delia critica.”
(FEUERBACH, 1993b, p. 90-91).

141" Capitulo 1.
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de seu objeto, “as filtra” pelo olhar do sujeito que o apreende em sua particularidade.
Similarmente, consideramos interessante o que diz Qvale ao comparar o oficio de traduzir ao
do famoso vildo mitolégico, Procusto, cujo objeto de tortura (uma cama em que fazia suas
vitimas deitarem-se amputando-lhes as partes, caso excedessem o tamanho, ou esticando-as,
caso fossem menores, para deixar-lhes com o mesmo comprimento), revelaria nossa
insuficiéncia em [libertarmo-nos de nossos preconceitos e demais limitacdes. Haveria,
portanto, dois caminhos para o tradutor: agir com imaginacdo ou conformar-se a principios

técnicos, isto €, com uma medida determinada, pronta para retirar o que nela niao couber:

Quando autores imaginativos quebram as barreiras linguisticas, tradutores dindmicos
devem flexionar, dobrar e esticar um pouco mais para garantir que todo o sentido
seja transmitido com seguranga, em contraste com os tradutores pregui¢osos, na

N

verdade, infiéis. O método de Procusto de expor textos estrangeiros a violéncia
conformativa deveria ser deixado de lado” (Traduco livre)'42.

Portanto, as dificuldades em interpretar um pensamento alheio, baseado no que fora
exposto por Feuerbach e Qvale, devera, se quisermos “libertar nosso prisioneiro” — a palavra
— necessariamente, implicar em uma atitude antidogmdtica para fugirmos, conforme Qvale,
da preguica que nos faz “corta-la” ou “estica-la” de acordo com nossa conveniéncia. Assim, o
papel do intérprete/pesquisador, fadado ao “eterno desconforto” de se fazer claro sobre um
objeto ao qual ndo pode assegurar sua certeza, deverd, no entanto, precaver-se das “camas de
Procusto” que a linguagem reserva — ainda que em Feuerbach e Qvale este esforco aplique-se
em contextos razoavelmente distintos.

Ao retomarmos o tema do Outro em Feuerbach, nos colocamos, precisamente, no
centro dessa discussdo, ha décadas consagrada a uma percep¢do, do nosso ponto de vista,
problemadtica, e, por isso, uma das questdes mais dificeis concernente a histéria da
apropriacdo dos textos de Feuerbach. Conforme temos buscado mostrar, as representagdes
surgiriam no homem a partir de uma relacio entre o consciente e o inconsciente humano. Essa
hipétese sugere que a dialogica entre o Eu e o Tu, presente em A esséncia do Cristianismo,
deverd ser compreendida de modo especifico, como um desenvolvimento posterior, portanto,
Jé& “consciente”.

No ambito da obra em questdo, inversamente, a problematica do Eu em sua relacao
com a natureza encontrar-se-ia completamente condicionada a presenga de um Tu, de um

“outro Eu”. Nesse sentido, afirmaria Feuerbach: “a primeira pedra de choque contra a qual se

142 “When imaginative authors break linguistic barriers, dynamic translators ought to flex, bend and stretch a
little further to ensure that the whole sense is safely conveyed, in contrast to lazy, in truth unfaithful, translators.
The Procrustes method of exposing foreign texts to conformative violence should be laid to rest.” (QVALE,
2014, S.N).
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choca o orgulho do Eu ¢ o Tu” (FEUERBACH, 2007, p.105). O que isso querera dizer?
Pondo-nos a investigar tal excerto na lingua em que fora originalmente publicado,

3 nio expdem de modo

descobrimos algumas peculiaridades que a tradugiio em portugués'
claro. No texto em alemao, encontramos as seguintes palavras: “aber der erste Stein des
AnstoBes, an dem sich der Stolz der Ichheit (grifo nosso) bricht, ist das Du”. (FEUERBACH,
1984, p. 165). A observacdao que aqui fazemos refere-se, primeiramente, ao termo “Eu” que,
na traducg@o brasileira corresponderia ndo a seu homodnimo (/ch), mas a uma outra palavra,
Ichheit'**. Em segundo lugar, Feuerbach ndo diz “contra a qual se choca o Eu”, mas “contra a
qual se choca o orgulho (Stolz) do Eu”.

Assim, nota-se que o Eu carregaria uma certa representacdo de si, pois a ele é
atribuido um valor. Como o adquiriu? Como poderia o Eu saber-se humilhado? A critica com
a qual teve de lidar Feuerbach apds a publicagcdo da Obra (relatada, vale dizer, “amargamente”
em VWR), em nossa visdo, fatalmente se justificaria diante destas e de outras indagacdes
decorrentes do “misterioso elo” entre Eu e Tu.

Porém, o trabalho de Hans-Jiirg Braun traria um grande avango na solugdo dessa
complexidade tedrica no Autor. Por aplicar-se a uma visdo fenomenolégica do Eu — que,
conforme Tomasoni, transcenderia ao Tu (TOMASONI, 2011, p. 248) — teria Braun

apreendido uma relacdo imanente entre os aspectos consciente e inconsciente. Assim:

A unidade do Eu e do Tu, que constitui o humano, deve ser vista em ligacdo com
uma outra relacdo imanente-humana: a do homem com a sua prépria interioridade.
(Tradugdo livre)'*,

No entanto, segundo Tomasoni, o pesquisador alemdo tomaria um caminho
particular ao fim de sua investigacdo, concluindo que o Eu, na forma de sua manifestacao

fenomenologica, indicaria “tragos do divino”, estando, desse modo, a religido na base da

146

formacdo cultural da humanidade ™. Seguindo com a abordagem de Braun, ainda em

143 Nos referimos a versdo por nés aqui consultada, ou seja, da Editora Vozes (2007).

144 De acordo com o dicionario de Bulle € Rigutini (BULLE & RIGUTINI, 1902, p. 541), o termo é traduzido
por individualita, sentimento del proprio essere (individualidade, sentimento do proprio ser, em tradugdo livre).
145 “Dje Einheit von Ich und Du, die das Menschliche konstituiert, mufB gesehen werden in ihrem
Zusammenhang mit einer weiteren, immanent-menschlichen Relation: die des Menschen zum eigenen Innern.”
(BRAUN, 1971, p.124).

146 «Cio significa anche, per Braun, che «il fondamento della cultura umana & religioso». L'analisi della religione
abbozzata in quest'opera (Teogonia) anticiperebbe le attuali analisi fenomenologiche sul «numinoso». Tuttavia
Feuerbach si troverebbe in conflitto con la propria intepretazione della religione come fenomeno patologico” (“O
que significa também, para Braun, que ‘o fundamento da cultura humana ¢é religioso’. A andlise da religido
esbocada nesta obra (Teogonia) anteciparia a atual analise fenomenoldgica sobre o ‘numinoso’. Todavia,
Feuerbach se encontrava em conflito com a prépria interpretacdo da religido como fendmeno patologico”. -
Tradugdo livre) (TOMASONI, 2011, p. 424).
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Tomasoni'#’, a religidio teria passado, em Feuerbach, por uma espécie de “revitalizacdo”, ou
melhor, a ela teria sido conferido um novo sentido, ao contrario do carater de negacdo que se
lhe atribui uma leitura menos atenta dos escritos feuerbachianos.

Mediante a compreensio do tema da religido conforme expusemos no final do capitulo
anterior, isto €, na medida em que a tomamos como manifestacio estética e critica, qualquer
men¢do ao tema que salte aos pormenores dessa diferenciacdo seria obstaculizada pela
opinido negativa de Feuerbach que encontramos em VWR (FEUERBACH, 2009, p.205) em
relacdo ao segundo aspecto (critico) onde a religido representaria, neste, uma prosa vulgar e
ndo poesia, diferenca, esta, ndo suficientemente clara em Braun.

Para Braun, de modo sumdrio, o Eu — em decorréncia da relacdo além do Tu que
desaguaria no mistério — refletiria a propria experiéncia do divino no homem.!*® Esta &, em
nossa visao, uma extraordindria abordagem, porém, o argumento que tracaremos a partir
daqui, sugere nao mais a possibilidade de que qualquer ‘tonalidade mistica” que se manifeste
pela experiéncia fenomenologica do Eu, mas que este, por sua dependéncia de uma massa de
impulsos que lhe sdo insonddveis, revelariam apenas desejos'*’, projetando-se — tal como a
doutrina da imortalidade no contexto de GTU — uma imagem interior, poética do real.

Nesse contexto, a linguagem da vida ndo seria mais captdvel pelo pensamento, mas
apenas pela imaginacdo, implicando em um estudo da psicologia humana™. E sob esse
prisma que se consolidaria o encontro da obra de Feuerbach com a poesia de Homero,
evidenciando-se as representacdoes como originadas do apelo que o homem faz a si mesmo

para fugir da figura finita que o mundo lhe encarceraria.

147 “Sul proposito positivo ha insistito Braun [...] che ha messo in guardia dal prendere Feuerbach come
«semplice negatore», mentre al contrario avrebbe cercato di conferire alla religione «un nuovo senso». Braun ha
pure sottolineato come 1'elaborazione del modello di cristianesimo sia «originale e indipendente» e si stacchi dai
modelli consueti.” (“Sobre o propdsito positivo insistira Braun [...] que se deve ter atengdo ao tomar Feuerbach
como um ‘simples negacionista’, ao contrario, teria ele conferido a religido um ‘novo sentido’. Braun sublinhou
como a elaboragdo do modelo do Cristianismo seria ‘original e independente’, destacando-se dos modelos
consensuais.” - Tradugdo livre) (TOMASONI, 2011, p. 226).

148 “Das Nichtich, das ihm zukommende, ist die Gottheit, das Ich er selbst seine Natur (“O Nio-Eu, que a ele se
dirige, ¢ a Divindade, o Eu ¢ a sua propria Natureza” - Tradugdo livre). (BRAUN, 1971, p.126).

149 “II desiderio & la manifestazione originaria degli dei. Dove emergono desideri si manifestano e vengono alla
luce gli dei.” (“O desejo ¢ a manifestacdo originaria dos deuses. Onde emerge o desejo, se manifestam e vém a
luz os deuses” - Traducgdo livre) (FEUERBACH, 2010, p. 31).

150 “The root of image in feeling — especially in desire —is [...] a boldly suggestive idea, with clear psychological
and empirical implications. The role of fantasy, dream, illusion in relation to wish and feeling is a basic theme in
contemporary psychology, and Feuerbach's suggestion is a basic source of this emphasis, just as his works,
especially The Essence of Christianity and the later Theogony are deep-going empirical studies of this theme.”
(““A raiz da imagem no sentimento — especialmente no desejo — € [...] uma ideia audaciosamente sugestiva, com
claras implicacdes psicoldgicas e empiricas. O papel da fantasia, do sonho, da ilusdo em relacdo aos desejos e
sentimentos € um tema bdsico na psicologia contemporanea e a sugestdo de Feuerbach € a fonte basica desta
€nfase, bem como seus trabalhos, especialmente, A esséncia do Cristianismo e a posterior, Teogonia, sao
profundos estudos empiricos desse tema.” - Tradugao livre) (WARTOFSKY, 1977, p.220).
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Homero, o poeta-antropélogo

151 & de principios'>? marcariam profundamente o espirito

A liberdade de pensamento
do século XIX, fazendo deste um dos mais instigantes — sobretudo em virtude das revolucoes
no final do século anterior — momentos da histéria intelectual do Ocidente. Neste contexto, a
Grécia emergiria como cendrio ideal, onde a imagem de completude do homem grego serviria
de modelo na busca por autonomia diante do despotismo politico e religioso. Entre os autores

da antiguidade grega, Homero!>?

seria alvo de particular apreco entre escritores e filésofos do
periodo pela riqueza e exuberincia exibida em seus cantos. Eckermann, em Conversagoes
com Goethe, assim reproduziria as palavras do autor de Fausto em louvor a indestrutivel obra

do antigo Poeta:

A poesia, ndo causa tamanho dano a critica destruidora. Wolf tentou arruinar a obra
de Homero, ndo conseguindo, contudo, prejudicar-lhe a poesia, pois essa tem o
mesmo poder magico dos herdis da Valhala, os quais de manha esfacelados no
campo de batalha, sentam-se a mesa ao meio-dia perfeitamente sdos.
(ECKERMANN, 2004, p. 185).

Em Feuerbach, o apreco ao poeta de Iliada e Odisseia emergiria desde GTU, no qual
redigiria as seguintes palavras em louvor a atitude do famoso heréi grego, Aquiles, ao julgar o

ultimo que uma vida que ndo se faz no seio da terra nao mereceria qualquer valor:

51O recurso ao pensamento grego, além de ressaltar o factual apreco do Autor por aquela civilizagido, amplia o
espaco de reflexdo sobre o alcance e profundidade que a civilizagdo grega possui para refletirmos uma grande
variedade de temas. Tomasoni destaca o seguinte comentario de Feuerbach sobre sua relagdo “nostdlgica” com a
antiguidade grega: “Ben diverso era il mondo greco e romano in cui la religione non aveva dogmi e la filosofia
poteva prosperare.” (“Bem diverso era o mundo grego e romano onde a religido nfo tinha dogmas e a filosofia
podia prosperar” - Tradugao livre) (TOMASONI, 2011, p. 82).

152 Em uma nota em sua TQKHC, Feuerbach deixa clara a sua atitude diante de Homero: “il sublime spirito
liberale di Omero lascia decidere al suo ascoltatore o al suo lettore se interpretare e spiegare naturalisticamente
un fenomeno naturale oppure in maniera teologica. (“o sublime espirito liberal de Homero deixa ao seu ouvinte
ou ao seu leitor a decisdo de interpretar e explicar um fendmeno natural de maneira naturalista ou teoldgica. -
Tradugdo livre). (FEUERBACH, 2010, p. 346). Assim, ainda que Feuerbach o interprete como naturalista,
percebe no préprio Homero uma atitude liberal que acolhe o contrdrio, afastando, assim, o intérprete de construir
uma explicacdo dogmatica. De fato, Malta (MALTA, 2012, p. 112), observa que, em Homero, a prépria natureza
de sua poesia opera-se em zonas fronteiricas e misteriosas, sendo, mesma, traicoeira, como seria a propria
linguagem poética.

153 “Por que se pode dizer que Homero descreve as coisas de maneira tio mais visual do que todos os poetas?
Porque ele as visualiza tanto mais. Nos falamos da poesia de um modo tdo abstrato porque todos nds
costumamos ser maus poetas.” (NIETSZCHE, 1992, SN — VERSAO DIGITAL). Hadot (HADOT, 2006, p.
312), destaca os seguintes versos de Nietzsche na mesma obra (O Nascimento da tragédia): “Oh, os gregos! Eles
se entendiam no que toca ao viver: coisa para a qual é necessdrio manter-se corajosamente a superficie, nas
roupagens na pele, adorar a aparéncia, acreditar nas formas, nos sons, nas palavras, em todo o Olimpo da
aparéncia. Esses gregos eram superficiais — por profundidade.”. Segundo Cesa: “anche per Feuerbach la grecita &
l'epoca ‘dell'uvomo intero, con tutti i suoi defetti impulsi, inclinazioni naturali, nel libero e non represso gioco di
tutte le sue forze e disposizioni, nell'unita indivisa ed immediata della sua essenza e del suo esistere’”. (“também
para Feuerbach, a Grécia era a época do homem inteiro, com todos os seus defeitos, impulsos, inclinagdes
naturais, no livre e ndo reprimido jogo de todas as suas forcas de disposi¢des, na unidade indivisa e imediata da
sua esséncia e do seu existir.” - Traducéo livre) (CESA, 1978, p. 13).
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Heréi Aquiles, arquétipo do Espirito grego, tu que com grande nobreza de dnimo
confessara preferir ser um infeliz lavrador sobre a Terra do que um rei no reino dos
mortos, podes tu ver um sujeito moderno quando ele exibe a cauda de pavao da sua
imortalidade, que engole os grios do presente para rumind-los no outro mundo como
excrementos digeridos e privados de sabor, e que busca estrangular as figuras
heroicas da realidade com a trancga acinzentada da sua temporalidade infinita, s6
para assegurar-se da necessidade de um Ser umbritico privado de esséncia!
(Tradugdo livre)'>*,

As palavras do Hero6i lhe ressoariam como forte apelo a vida sensivel, sinal de unidade
o PV N . 155
e pacificacdo entre o homem e a natureza em oposi¢do a teologia e a filosofia dos modernos
—, as quais censurava por terem feito do homem uma criatura unicamente espiritual, cindida,
desenraizada do corpo e em oposi¢io a este!°.

Mediante Tomasoni, a aproximacao a antiguidade grega pela poesia de Homero, teria,

154 “Eroe Achille, archetipo dello Spirito greco, tu che con si grande nobilta d'animo hai confessato di preferire
di essere bracciante sulla Terra piuttosto che re nel regno delle ombre, potessi tu vedere un soggetto moderno
quando appunto dispiega la coda di pavone della sua immortalita, che trangugia le granaglie del presente onde
ruminarle nell’altro mondo come escrementi digeriti e privi di sapore, e che cerca di strozzare le figure eroiche
della realta effettiva con il cinereo codino della sua temporalita infinita, solo per rassicurarsi della necessita di un
Essere umbratile privo di essenza!” (FEUERBACH, 1997, p. 46-47). O texto reproduzido por Feuerbach faz
referéncia ao didlogo entre Aquiles e Odisseu e encontra-se na Odisseia XI, 478-491.

155 E interessante observar o que expde Chagas sobre a relagio entre o pensamento e a natureza em Darstellung,
Entwicklung und Kritik der Leibnizschen Philosophie (Apresentacdo, Desenvolvimento e Critica da Filosofia
Leibniziana), de 1837. O comentdrio possui dupla relevancia, pois aproxima dois elementos seminais para a
compreensdo do elo entre os aspectos fenomenologico e representativo mediante os referenciais tracados em
nossa abordagem: a critica genética e o carater poético da representagdo. De acordo com Chagas, haveria “[...]
dois diferentes pontos de vista do idealismo sobre essa relacdo [...]. Considerando o primeiro ponto de vista, o
espirito v€ a natureza como um outro, como que um outro fora dele, uma exterioridade (Ausserlichkeit). Partindo
do segundo ponto de vista, o espirito concebe a natureza como seu "alter ego” (como o outro eu do espirito). Este
dltimo qualifica Feuerbach como ponto de vista "poético ou antropolégico” (poetischen oder antropologischen
Standpunkt), no qual hd uma identificagio do homem com a natureza. "E o ponto de vista, no qual o homem nio
faz distin¢do entre si e as coisas, aqui ele vé-se por toda parte, v€& por toda parte vida, e, na verdade, vida em sua
propria maneira individual-humana, acha por toda parte sensag¢do."(CHAGAS, 2019, p.73). Aqui, o ponto de
vista poético (Poetischen) assume um sentido oposto ao subjetivismo logico da metafisica. Revela-se como uma
maneira ou atitude submetida ao dominio imediato que a natureza exerce sobre o homem, identificando-se com
aquela. Por outro lado, a fensdo entre pensamento e natureza, onde a dltima figura como exterior ao espirito,
refere-se a uma apreensdo idealista do pensamento, isto é, concebe-se, nessa forma de apreensdo, um
pensamento cujo fundamento estd posto em si mesmo. Segundo Tomasoni (TOMASONI, 2011, p. 171) e
(TOMASONI, 2022, p.30), seria em tal obra que Feuerbach utilizaria o termo “genético” como descricao de sua
proposta de investigacdo em oposi¢do ao método de Hegel antes de desenvolvé-lo em ZKHP, o que, a nds, além
do liame entre os aspectos supracitados, conferiria valor a decisdo de tomarmos a tltima como um dos “pilares”
para a compreensdo do tema da representacdo em Feuerbach. A critica de Leibniz, para Tomasoni, “se distingue
pelo esforco em reavaliar Leibniz em relacdo as criticas de Hegel. Nesse sentido, Feuerbach contrapde o préprio
método aquele do mestre, dizendo visar a uma explicagdo “genética”, em vez de uma simples critica, com a
conviccdo de que todo sistema, interpretado a partir do interior, possa se revelar perfeito e superar, a0 menos
tendencialmente, as proprias caréncias” (TOMASONI, 2022, p.30).

156 Omero non sa nulla, quindi, dei piccoli artifici dei moderni sonnambuli e spiritualisti, che, come prova della
totale differenza e indipendenza dello spirito dal corpo, esprimono le loro emozioni e i loro pensieri con lo stesso
virtuosismo e la stessa scioltezza attraverso 1'ano come attraverso gli organi della testa. (Homero nada sabe,
portanto, dos pequenos artificios dos sondmbulos e espiritualistas modernos, que, como prova da total diferenca
e independéncia do espirito em relacdo ao corpo, expressam suas emog¢des € pensamentos com O mesmo
virtuosismo e fluéncia pelo anus como pelos 6rgdos da cabeca. - Tradugdo livre) (FEUERBACH, 2010, p. 34).
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da parte de Feuerbach, especial relacdo & sua critica genética >’ (genetisch-kritische
Philosophie) — de onde irromperia também seu afastamento ao sistema de Hegel — e que, em
nossa perspectiva, nio se situaria propriamente como um método*®, mas como um
procedimento ainda indefinido de livre investigacdo (Untersuchung) que, a exemplo das
ciéncias naturais, permitem a Feuerbach conduzir-se em dire¢do a uma explicagdo sem
descurar de sua complexidade intrinseca!*.

Deste modo, e.g., ao contrdrio da psicandlise freudiana, a qual, ao retomar Séfocles,
descobriria na tragédia a compreensdo das neuroses, dando-lhe, assim, um papel positivo,
instrumental, a poesia de Homero ilustraria, na abordagem de Feuerbach, a simples
possibilidade de reconhecer-se, através do elevado alcance de suas imagens, a amplidao dos

161

desejos!®, de onde seria obtida a resposta'® ao segredo de um mundo que se encontrava

157 “L'idea della spiegazione genetica lo faceva partire da Omero «il padre dell'antropologia» per ricercare gli
«elementi originari della cosiddetta coscienza del diritto e della moralita divina» e scorgere la nascita della
religione.” (“A ideia da explicag@o genética o fazia partir de Homero “o pai da antropologia” para pesquisas os
“elementos originarios da assim chamada consciéncia do direito ¢ da moralidade divina” e vislumbrar o
nascimento da religido.” - Traducéo livre) (TOMASONI, 2011, p. 423).

158 Do grego néBodog, néBodevm. Este termo, tal como é compreendido com base na tradigdo intelectual do
Ocidente é deveras técnico e, conforme o advento do Positivismo, tornou-se carregado de subjetivismo,
implicado pela ansia de uma via instrumental de acesso a natureza. De fato, como se observa na seguinte
passagem de Vidas e doutrinas dos filosofos ilustres, de Didgenes Laértios, onde se I&:
“O0T0¢ TPHTOC TOL PNYOVIKA TOAC HadNUaTcoic TPosypcdpsvoc apxaic nedddsvoe” [...] (“Ele — Arquitas — foi o
primeiro a tratar sistematicamente (grifo nosso) da mecénica, usando principios matematicos [...]”) (DIOGENES
LAERTIOS, 2008, p. 248), depreende-se que o sentido da expressdo para os gregos, com base no excerto de
Diogenes, estaria em razoavel proximidade ao uso moderno do mesmo. Neste caso, em razdo das criticas de
Feuerbach a filosofia moderna, pareceu-nos incorreto fazer uso de tal palavra (ainda que sua utilizacdo seja
corrente entre comentadores) preterindo-a em favor do termo investigacdo (Untersuchung), dado o desgaste
daquele. Ademais, que a filosofia seja para Feuerbach um simples meio (FEUERBACH, 2012, p. 37), ja situa,
em nossa opinifo, suficientemente seu plano de abordagem em relagdo nio apenas a seus adversarios tedricos,
mas a si proprio quanto aos limites daquilo que deveria alcangar, esquivando-se, assim, de maiores exigéncias e
da univocidade simplista a que os tempos fatalmente conduzem as palavras.

159 Em A esséncia do Cristianismo, Feuerbach (FEUERBACH, 2007, p. 13) diz proceder segundo o método da
Quimica analitica (analytischen Chemie), explicando que suas conclusdes sdo postas em confronto com o objeto
por meio de provas documentais. A diferenca entre a natureza do objeto de investigacdo do filosofo e aquele
propriamente das ciéncias naturais, porém, impede que facamos uma comparacido adequada. No entanto, é
suficientemente razoavel supor que, mediante o entusiasmo com o qual reporta os resultados da pesquisa
cientifica de sua época, falvez visasse a um nivel de imersdo tedrica que mimetizasse o rigor investigativo das
ultimas, embora tenha sido conscio dos seus limites.

160 A titulo de curiosidade, vale destacar que o desejo foi a primeira referéncia no tocante a descoberta dos
poemas de Homero, encontrado em uma frase gravada em uma taga atribuida a Nestor, achada na baia de
Népoles, a qual trazia por escrito que aquele que dela bebesse seria arrebatado pelo desejo que inspira Afrodite
(VIDAL-NAQUET, 2002, p.16).

161 “Omero perd & un poeta - un insuperabile, impareggiabile poeta. [...] il grande génio artistico e naturale del
popolo greco ha concretamente risolto, gia quasi tremila anni orsono, il problema di come 1'idealismo dell'arte si
concilii, almeno poeticamente, con il materialismo delia natura.” (“Mas Homero é um poeta - um poeta
insuperdvel e incomparavel. [...] O grande génio artistico e natural do povo grego resolveu concretamente, ha
quase tré€s mil anos, o problema de como o idealismo da arte reconciliou-se, pelo menos poeticamente, com o
materialismo da natureza.” - Traducdo livre) (FEUERBACH, 2010, p. 34).
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162

invertido pela razdo e separado dos sentidos °~. Na esfera da religido, tal inversdao encontraria

no coragdo — isto €, nos afetos — o refigio contra a inexorabilidade da lei natural, de onde
compreendemos a importancia de ter sido aquela um “campo fértil” para a pesquisa em

Feuerbach. Assim:

A verdadeira forca e o verdadeiro significado dos desejos humanos e,
consequentemente, também das forcas que os realizam, os deuses, ndo se revela
onde a insuficiéncia da capacidade humana € apenas uma possibilidade, como no
caso do inicio de algum empreendimento, mas sim onde essa temida possibilidade ja
se tornou realidade, onde acidentes e obsticulos intransponiveis frustram a vontade
do homem e, sobretudo, onde a satisfagdo de seu desejo mais urgente e mais
poderoso ndo estd de forma alguma em seu poder. Porém, justamente onde termina o
poder de acdo do homem, comeca, se manifesta, a forca dos deuses. (Traducdo
livre)!'63.

A religido, nesse sentido, surgiria como o primeiro “fragor” de liberdade — ainda que
pela imaginacdo — levando-nos ao ponto em que Hans-Jiirg Braun expusera quanto a
transcendéncia do Eu em dire¢do ao Nao-Eu, e desse jogo, o caminho ao divino. Ela emergiria
como a forma do sentimento de inconformismo, sua reagdo ao confinamento, a restricao ao
curso natural, acarretando, assim — pela multiplicidade dos desejos — na diversidade de
representacoes.

Na religido, mostrar-se-ia, por fim, em nossa perspectiva, o reflexo do surgimento da

164

individualidade por meio do choque entre finitude e infinitude ™, que Homero — na condi¢do

162 “Eppure vi sono molte teste per le quali un enigma non ¢ mai risolto poiché sono invaghite dell'enigma in
quanto tale e non sono capaci di sostenere la delusione che deriva dalla sua risoluzione. Per queste ¢ ancora un
problema irrisolto, un oggetto di speculazioni, dispute e congetture senza fine, cio che gia quasi tremila anni fa la
poesia ha rivelato ad Omero, e tra I'altro non nell'artificiosa ambiguita degli oracoli teologici ma nella luce solare
della verita naturale - che il segreto delia teologia ¢ 1'antropologia.” (“No entanto, existem muitas cabegas para as
quais um enigma nunca € resolvido porque estdo enamorados do enigma como tal e ndo sdo capazes de suportar
a decepcdo que vem com sua resolugdo. Para estes é ainda um problema por resolver, objecto de infinitas
especulagdes, disputas e conjecturas, o que ja quase trés mil anos atrds, a poesia revelou a Homero - e entre
outras coisas nao na ambiguidade artificial dos ordculos teoldgicos, mas na luz solar da verdade natural - que o
segredo da teologia ¢ a antropologia.” - Traducio livre) (FEUERBACH, 2010, p. 178).

163«]a vera forza e il vero significato dei desideri umani e di conseguenza anche delle forze che li realizzano, gli
dei, non si rivela li dove l'insufficienza del poter fare umano ¢ soltanto una possibilita, come nel caso dell' inizio

e1ean n

ostacoli insormontabili frustrano la volonta dell'uvomo, e, soprattutto, dove la soddisfazione dei suo desiderio pit
urgente e pid potente non ¢ in alcun modo in suo potere. Tuttavia, proprio dove finisce il potere di azione
dell'vomo, inizia, si manifesta, la forza degli dei.” (FEUERBACH, 2010, p. 62).

164 A tensdo entre finito e infinito que Feuerbach captaria na poesia de Homero, aproxima-o fortemente do
mesmo dilema que reconhece Schleiermacher constituir a condi¢do humana. Assim: “La experiencia religiosa,
sobre todo el sentimiento, es una fuerza decisiva en la recuperacién de la unidad perdida entre espiritu y
naturaliza [...]. Schleiermacher conffa en una religién renovadora de la existencia humana capaz de integrar lo
escindido dentro del propio interior del hombre, capaz de devolver al ser finito la posibilidad de conectar con el
Infinito.” (“A experiéncia religiosa, sobre todo o sentimento, € uma forca decisiva na recuperacdo da unidade
perdida entre espirito e natureza [...] Schleiermacher confia em uma religido renovadora da exist€ncia humana
capaz de integrar o cindido dentro do proprio interior do homem, capaz de devolver ao ser finito a possibilidade
de se conectar com o Infinito.” - Tradug¢ao livre). (FLAMARIQUE, 1999, p. 32).
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de primeiro educador do povo grego'®® — teria revelado, e que a teologia e a filosofia dos

modernos representariam como um dilema apenas a nivel do espirito.

O problema da finitude: poipa

As instigantes personagens de Homero, através de seus éxitos e desventuras,
revelariam, por fim, que a cada ser vivo caberia uma recompensa, porém, uma seria comum a
todos: poipa!®®. No caso dos que perseguiriam o insensato impeto de rejeitar a propria
condigdo, porém, a sentenca seria implacdvel. Vale aqui o que diria Atena, mais tarde, em
Ajax, de Sofocles, ao se referir aos humanos por meio do exemplo do guerreiro que a irritara

por ter desdenhado do auxilio dos deuses!'®”:

[Odisseu]: Resumo nossa condi¢cdo humana: voldvel sombra, espectros tdo somente.

[Atena]: Em vista disso, ndo apontes nunca o fio de uma palavra contra os deuses,

165 Puga explica que os deuses, em Homero, marcam o limite a partir do qual qualquer ato humano cambia-se
em imoral. O temor aos deuses, institui-se como regra social: “Nesse interim, o mito se torna o cerne do
ensinamento social. A magia contida no sentido mitolégico dos poemas e epopeias homéricas possui, assim, um
“valor didatico”, segundo Pierre Vidal-Naquet [...]. Era dessa forma que se instituia as figuras socialmente
aceitas e pelas quais se devia respeito ¢ temor”. (PUGA, 2011, p. 2).

166 Enquanto se traduz por “destino” o termo grego iy, em conformacdo ao sentido mais préximo ao uso
vulgar do termo, a saber, enquanto o que ji estd determinado (por um deus, por exemplo), Moipa aplica-se a
ideia correta do que queremos indicar e que acreditamos estar em estreita relacdo a obra de Feuerbach,
concernente ao que estd reservado para todo ser vivente, isto €, sua parte ou porcdo (BOSAICQ, 1916, p. 643) e
que, portanto, relaciona-se diretamente a condicdo finita das criaturas terrestres.

167 Bgsa passagem compreende o0s versos 755 — 780: t060odTOV 0100 Koi TAPAV ETOYYAVOV. 8K Yap GUVESPODL Koi
Topovvikod KkOKAov. Kédyag petactdc olog Atpeddv Sixa,eic xeipa Tevkpov Sefidv phoppdveg Beic sime
Kaméornye, movroig Téxvn sipfot Kot Huap TOOUEAVES TO VBV T6de Alov®’ Hd okmvoict und’ agévt’ &dv, &l
vt éxeivov elodely BEhoL moté. NG yap adTov tfde ONuépa novn diag ABavag pfvic, dc £pn Aéyav. ta yop
TePIGOO. KAavovnTo copataninte Papeiog npodg Bedv dvompaiolg Epacy’ O pavtg, dotig avBpdmov evoLY
Bractov Enerto un kot &vOpwmov @povi]. keivog &’ an’ oikav €0BVg EEopuduEevog Evovg KaADG AEYOVTog
NOPEON ToTpdS. O PEV YOp aDTOV EVVETEL: TEKVOV, 00pel Pfovlov Kkpatelv pév, cbv Be®d 6 del kpateiv. 0 o
VYIKOUTTOG KAPPOVOS Npeiyato: matep, Oeoig pev kav 6 undev dv Opod KPATOG KOTAKTACOLT : £Yd O¢ Kol diya
ketvov ménoda todt’ émiondosy kAL0G. Tocdvd” dkdumel pudbov. glta Sevtepov dlog ABdvac, fvik™ dtpivovsd
viv odat’ én’ &yBpoic xelpa powviav Tpémety, TOT AVTIPOVEL dewov dppntov T €moc: dvacoa, Toig GAAoIoLY
Apyeiov mélag (ot, Kob’ Hudc & odmot’ ékpnéet Laym. To1o1cdE o1 Adyolow dotepyi) Oedc Ekticat dpynv, oV
Kot avlpomov ppovdv. AAL’ ginep €ott THide Ouépy, Ty v yevoiped adTod cvv Bed cwtiplot. Tocadd’ O
HevTIC €1p’: 0 8 0BG EE ESpag TEUMEL e GOl PEPOVTA TAGS £moToldg Tebkpoc puAdcosy. i 8 dmeotepiueda,
ovKk &oTtv avip Kkeivog, el Kdyag copodg. (“Sei o que por acaso presenciei: depois de abandonar seu posto € o
circulo dos chefes, s6, distante dos Atridas Calcas depds a mdo amiga em Teucro para recomendar com
insisténcia que sob a tenda mantivesse Ajax no dia que ora brilha. Se quisesse vé-lo vivo, barrasse sua saida.
Segundo suas palavras, hoje apenas a célera de Aténa segue o heréi. Nem mesmo alguém gigante fica livre —
insistia o vidente — do revés durissimo que impdem os deuses se, embora humano, evita o raciocinio. O heréi
mostrou-se insano ao partir, sem registrar o alerta de seu pai. Dizia o velho: "Vence com a langa, sem esquecer
que te acompanha um deus”. Ao que ele rebatéu com arrogdncia: "Com os deuses, até um zero a esquerda
alcanca o triunfo. Mesmo sem sua ajuda, tenho certeza que recolho a gléria. Essa linguagem blasonava. Entdo,
aos gritos a favor que dava Aténa, senhora de suas maos contra inimigos, respondeu com terriveis termos impios:
"Deves salvar a pele de outro argivo, pois nada rompe a linha dianteira". Comprou assim a cdlera divina,
deixando de pensar como ente humano. Se ele escapa com vida neste dia, quem sabe, com um deus, nés o
salvamos. Findou o adivinho. De seu posto, Teucro ndo demorou a me enviar. Quer ver cumprida a ordem. Do
contrdrio. Perece o heréi, se Calcas for um sibio.”) (SOFOCLES, 2022. p, 82-85).
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nem uses da soberba se alguém for mais fraco no porte ou na riqueza. Um dia basta
para por abaixo e erguer de novo todo feito humano. Odio ao vil, ndo ao sibio, o

lema olimpico.'®8

Além das palavras de Odisseu, através das quais se expde o cardter efémero da vida,
isto €, a finitude como condicdo do homem, em Atena, acentuar-se-ia a distdncia entre os
homens e os deuses, admoestando, aos primeiros, tomarem sua por¢do apropriada no plano da
existéncia. Nesse sentido, os gregos teriam dado a histéria uma contribuicao fundamental no
plano ético, reconhecendo na vida um bem incomensuravel, bem como a licio de que nao
seria sabio exceder-se em dnimo a ponto de pd-la em risco. Para aqueles, mediante Feuerbach,
a imagem da morte é o antncio de que chegara a termo aquilo que mais prezavam, € por essa

razdo, apresenta-se como o mais terrivel dos destinos:

A morte é geralmente a representante do destino na sua forma mais terrivel. As
palavras gregas oitog, motuog, kijpeg, poipa, pépog, significam sorte, destino, mas
ao mesmo tempo indicam também a morte [...] do mesmo modo, os Gregos usam 1
[empopévn (ou seja, poipa) 10 Ilempopévov, palavra que significa sorte, destino,
por morte, e diziam “o destino o levou' em vez de “a morte o levou™, ou seja, ele

estd morto. (Tradugdo livre)'®.

A figura da morte, portanto, voltaria a ter lugar na critica, mas com uma diferenga:
enquanto em GTU, seria ela recolhida no infinito!”, onde sua negacdo ocasionaria 2
imaginagdo a representagdo de um “corpo espiritual” ou imortal, agora, com Homero, abrir-
se-1a a possibilidade de uma ética naturalista onde a finitude, restituiria — por 6bvio — o valor
da natureza.

A dicotomia entre o espirito e a matéria, censurada ja em Homero, ilustraria, portanto,
um cendrio repleto de imagens em conflito, revelando-se a fragilidade humana através dos
desejos, onde estes dominariam as representacdes. E preciso, no entanto, investigar como esse
drama psicologico que faz da busca pela transcendéncia uma condi¢do permanente da
esséncia humana, se manifestaria. Passemos, assim, a discutir os limites do fenomeno

religioso e sua fundamental importancia para o pensamento de Feuerbach.

168]bidem, p. 29.

19 “La morte ¢ generalmente la rappresentante dei destino nella sua forma piu terribile. Le parole greche oitog,
moTHOG, kNpeg, poipa, pnopog, significano sorte, destino, ma alio stesso tempo indicano anche la morte [...] Allo
stesso modo i Greci utilizzano 1 Ilenpouévn (cioe, poipa) to Ienpwpévov, parola che significa sorte, destino,
per la morte, e dicevano "il destino lo ha preso' invece che 'la morte lo ha preso', cio¢ ¢ morto.” (FEUERBACH,
2010, p. 144-145).

170 «“Através do infinito, estd posto o finito como finito, e, nesta finitude, sua negation e sua morte ja estdo
afirmadas; o finito nunca € quieto, e seu ser, no interior da esfera do infinito, € possivel apenas como sucessao,
como desaparecer e perecer.” (CHAGAS, 2009, P. 44).
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Religiao: um impulso poético

Fizemos uma breve apreciacdo sobre o tema da finitude, tomado a partir do génio
poético dos gregos, no intuito de demonstrar que o aspecto antropoldgico que emerge dos
escritos de Feuerbach encontraria sua expressdo mais rica quando o conectamos aquela
tradicao.

Nessa sec¢do, aprofundaremos tal relagdo a antiguidade por meio de sua Teogonia,
cientes de que, em tal obra, Feuerbach daria um passo fundamental para o estabelecimento de
seu argumento naturalista e fenomenoldgico, onde a religido tornar-se-ia um tema-chave para
o conhecimento das representacdes, proposta, esta, que encontraria no século XX amplo
espaco nos debates sobre a consciéncia, em particular, nas correntes fenomenolédgicas e
psicanaliticas.

Ao abordarmos a problemdtica concernente a rejeicdo da finitude — critica recorrente
na obra de Feuerbach — e ligd-la, por meio e Homero, a uma dimensdo existencial,
encontramo-nos no ambito da poesia alema dos séculos XVIII e XIX através dos versos de
um dos mais importantes escritores do periodo romantico, cujo o interesse na Grécia seria
renovado de maneira singular: Holderlin.

Detendo-nos, no entanto, na apreciacio de Heidegger no ensaio intitulado
Poeticamente o homem habita, onde analisa In Lieblicher Bldue — No Azul Sereno —, poema
de Holderlin, Heidegger mostraria como o Poeta do Hyperion captara o drama humano de se
medir com “forgas superiores” — tal como no conflito entre deuses e homens segundo Homero

— resolvendo-o pela participagcdo poética adequada no mundo'”!

, propondo, assim, uma
relacdo de “amizade” (Freundlichkeit) entre “as partes”, através da qual se evidenciaria que o
encontro entre o humano e o divino deveria ocorrer sem falsidade e de modo
condescendente!?.

A busca pela harmonia entre o homem e os sentidos — e, de modo mais amplo, entre o
primeiro e a natureza —, em Holderlin, sugere-se como a dentincia de uma tensdo original,

uma inquietude que levaria o homem a romper sua unidade natural em funcdo de outra,

171" “Enquanto perdurar junto ao coragdo a amizade (grifo nosso), Pura, o homem pode medir-se sem infelicidade
com o divino”. (HEIDEGGER, 2006, p. 180).

172 Heidegger explica que o termo “amizade” em Holderlin, seria uma traducdo sua para a palavra Xdpig. Pereira
(PEREIRA, 1990, p. 626) o traduz como “condescendéncia”. Heidegger explica que no Ajax, de Séfocles,
Tecmessa, aturdida pelo o que poderia ocorrer com o guerreiro, seu companheiro, roga-lhe que se lembre do bem
que ela o trouxe a fim de que ndo a deixe vilva e a mercé de uma nova escravizagdo nos mesmos termos que
encerram o sentido dado pelo poeta alemdo, como se leria no excerto: yépig xapw yép éotwv 1| TikTovs del (a
benevoléncia é o que sempre faz apelo a benevoléncia). (HEIDEGGER, 2006, p.180).
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173 que o levaria a considerar-se

imagindria, a qual culminaria em uma “odisseia” arrogante
acima do préprio destino. No entanto, no contexto do pensamento de Feuerbach delineado
nesta Tese, teria tal visdo algo a nos informar sobre o tema da representacio?

Como temos repetido por meio de excertos do proprio Autor e de reflexdes nas
adjacéncias aos escritos de sua producdo que aqui tomamos, para Feuerbach, a religido ¢ um
tipo de poesia. Convém salientar que, por “poético”, compreende-se o impulso natural que
ocasionaria as criagoes espirituais — Ser/Nao-Ser, Deus/Homem, Espirito/Natureza, Yang/Yin,
Eu/ndo-Eu, etc. —, por fim, Pensamento e Matéria, sendo tais contrapartes apenas aparentes,
pois encontram-se unificada no individuo — desvelando-se, desse modo, que o aspecto
misterioso da vida originar-se-ia na relac@o entre o inconsciente (Nao-Eu) e o Eu.

Dito de outro modo, a religido, como poesia, é a forma de representacdo que se
desenvolve a partir do drama da existéncia. Nesse sentido, uma vez sendo, segundo
Feuerbach, a religido a arte da vida, uma apreensdo poética do existir, ela mostraria algo a
mais do que um simples fendmeno entre os demais, cujo valor compreender-se-ia apenas em
uma dimensdo restrita da experi€éncia humana. Ao contrdrio, como visdo de mundo
(Weltanschauung) radicada nos sentidos, tornar-se-ia, cremos o tema capital para o
conhecimento da vida interior do ser humano, podendo-se mesmo dizer, como Heidegger, que
o0 poético — aqui, na dimensdo do fendmeno religioso — é a verdadeira forma de habitar'’* do
homem.

Mas como a religido liga-se ao tema da representacdo? Em nossa opinido, em primeiro
lugar, o tema da religido, em Feuerbach, sofreria com uma heranca — a nés compreensivel,
porém injustificivel em sua propor¢do — que excederia seu valor pratico-moral, de onde
culminaria na “exigéncia” de sua critica a partir de um confronto com sua forma
institucionalizada — de fato, causadora de muitos infortinios denunciados pelo escritor. Tal
seria esse o legado deixado pela tradi¢do marxista-engelsiana, a qual, a despeito de recuperar
a importancia da obra do escritor, “contaminara” de tal forma a recep¢ido do tema no mesmo
que a simples tentativa de o abordd-lo sob um dngulo distinto poderia mesmo ser visto como
uma atitude pouco proveitosa, até mesmo contraditéria — ainda que, em se tratando da obra de

Feuerbach, a exigéncia de uma coesdo possa ser suavizada por fatores intrinsecos a natureza

173 “Havia uma regra para se lidar com os deuses olimpicos, regra essa que se transformara em tradi¢do: quem se
atrevesse a transpor os limites tracados entre os mortais e os deuses, ficava sujeito a ira dos ultimos. Para esse
tipo de atrevimento os helenos tinham um termo proprio, Hybris. (BAMM, 1994, p. 16).

174 “A poesia é a capacidade fundamental do modo humano de habitar. O homem, porém, s6 consegue ditar
poeticamente segundo a medida pela qual a sua esséncia é apropriada (grifo nosso) aquilo que o homem é capaz
e assim faz uso de sua esséncia. De acordo com a medida dessa apropriacdo, a poesia pode ser prépria ou
imprépria.”. (HEIDEGGER, 2006, p. 179).
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de seus escritos!”.

Na contramao dessa abordagem, a religido, como poesia, situa-se como manifestacao
sincera e positiva do mais genuino egoismo humano — o que ndo quer dizer que se restrinja
apenas a esse sentimento, mas que inicia com ele — sinal da imediatez que a natureza reclama
a vida em sua dimensao fisica e espiritual, sendo um sentimento, por si, pleno e perene.

Ao contrario de Hegel que, consoante Feuerbach, ndo teria observado com
profundidade o tema, tomando-o como um tipo de especulacdo radicada nos afetos,
Feuerbach encontrard nela um trago peculiar: na religido, o homem exprime uma forma que é,
ao mesmo tempo, uma esséncia (FEUERBACH, 2009, p.24).

Motivo de controvérsia entre Feuerbach e seus criticos desde a publicacdo de A
esséncia do Cristianismo, o termo ‘“esséncia”’, mais tarde, possuird uma mais completa
definicdo no interior dos escritos do autor, despedindo-se de vez da problemdtica
caracterizacdo genérica de homem em dire¢cdo ao que pode ser chamado de “virada

individualista'’®* do pensamento feuerbachiano. De acordo com Cardillo:

Na Teogonia, o préprio uso do termo esséncia (Wesen) perde toda conotagdo
metafisica e inclina-se decididamente para o significado de existéncia e entidade, se
ndo natureza ou cardter individual. O interesse pelo homem genérico da lugar ao
interesse pelo individuo (grifo nosso) singular em funcdo da relagdo entre natureza e
espirito na correlagdo especifica entre os desejos, o cardter individual e as formas
linguisticas de representacdo dos deuses. (Tradugio livre)!'”’.

175 “Sendo evidentemente multiplas as possibilidades de abordar a doutrina de Feuerbach como uma filosofia
coesa, mobilizada por problemas intrinsecos (grifo nosso) e seguindo cadéncias e curvas de amadurecimento,
ndo serd for¢ado reconhecer como caracteristica transversal a toda a obra a intencao de recuperar a unidade do
homem e a unidade do mundo apés séculos de sucessivas divisdes.” (SERRAO, 2009, p. 16).

176 “sensualismo e individualismo infatti sono una sola cosa. La ragione o filosofia separata dai sensi, che nega
la verita dei sensi, non solo da sé non sa nulla dell’individualita, ma anzi la odia a morte come sua naturale
avversaria, come la filosofia di Kant, Fichte e Hegel dimostra a sufficienza. Solo attraverso i sensi so che fuori di
me esistono anche altri esseri, altri uomini; ch'io sono un essere individuale distinto da loro, come essi da me.
[...] Io non sono individuo fin qui e non oltre, di modo che le mie qualita individuali avrebbero il loro limite in
quelle comuni, senza toccarle né contaminate; no, individualita ¢ indivisibilita, unita, interezza, infinita; io sono
dappertutto, assolutamente, dai piedi fino alla punta dei capelli, dal primo all'ultimo dtomo, essere individuale.
[...] sono uomo solo come quest uomo assolutamente determinate; essere uomo ed essere questo certo individuo
sono aspetti in me totalmente indistinguibili.” (“sensualismo e individualismo sdo, de fato, uma s6 coisa. A razéo
ou filosofia separada dos sentidos, que nega a verdade dos sentidos, ndo apenas anula a individualidade, mas
também odeia a morte como natural adversdria, como as filosofias de Kant, Fichte e Hegel demonstram
suficientemente. Apenas através dos sentidos sei que fora de mim existem também outros seres, outros homens;
que eu sou um ser individual, distinto deles, como eles de mim.[...] Eu sou um individuo que acaba aqui e nao
outro, como se as minhas qualidades individuais possuissem limites em comum, sem tocar-lhes ou contaminar-
lhes; ndo, individualidade € indivisibilidade, unidade, interesse, infinidade; eu sou em todo lugar, absolutamente,
dos pés as pontas dos cabelos, do primeiro ao dltimo dtomo, ser individual [...] sou homem sé como este homem
absolutamente determinado; ser homem e ser este certo individuo sdo aspectos em mim totalmente
indistinguiveis.” - Tradug¢do livre) (FEUERBACH, 1993b, p. 101).

177 “Nella Teogonia, lo stesso utilizzo del termine essenza (Wesen) perde ogni connotato metafisico e si curva
decisamente verso il significato di esistenza e di ente, se non addirittura di natur individuale o carattere.
L'interesse per I'nvomo generico cede il passo a quello per il singolo individuo come funzione della relazione tra
natura e spirito nella specifica correlazione tra i desideri, il carattere individuale e le forme linguistiche della
rappresentazione degli dei.” (FEUERBACH, 2010, p. XXXIV-XXXV).
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Consoante Cardillo, Feuerbach reorientaria sua critica estando mais préximo a uma
posicdo individualista. Estamos em total acordo com esta abordagem, na medida em que
avaliamos como decisiva a ampla dimensdao que o naturalismo assumiria na obra de
Feuerbach apds 1845, a partir de onde tema da consci€ncia seria assumido pelo escritor na

dimensdo dos instintos. Especialmente na religido, as representacOes manifestariam

178 179

fortemente o que ha de oculto'’® inconsciente

como diria E. Bloch'®,

, Ou, se quisermos, ainda-ndo-consciente,

Embora as representacdes, na religido, estejam em contradicdo com a natureza, elas

181

revelariam inteira concordancia com a vida, e, esta, dado o egoismo °", exigiria a0 homem

nio tomar como objeto coisas que lhes sio indiferentes'®?

. Na busca de investigar a particular
forma de representacdo que o fendmeno religioso manifestaria, acreditamos que a op¢ao pelo
tema da religido por parte de Feuerbach teria ocorrido ndo como uma temadtica isolada, mas
como fruto, assim, de uma profunda inspecdo fenomenolégica.

Manifestando o inconsciente, a forma do pensamento religioso sugere-nos a

178 «“A esséncia diversa e independente do homem, o objeto da religido, ndo é somente a natureza exterior, mas
também a natureza prdépria, interior do homem, diversa e independente de seu saber e querer. Com esse principio
chegamos ao ponto mais importante, a genuina origem da religido. O mistério da religido € em dltima anélise
somente o mistério da unido do consciente com o inconsciente” (FEUERBACH, 2009, p. 344).

179 Neubauer (NEUBAUER, 2000, p. 130) caracteriza essa passagem do inconsciente do homem para seu ser
consciente como Anschauungsideen ou ideias visuais. A propdsito, em seu interessante estudo sobre a relagao
entre a obra do poeta alem@o Heinrich Heine e a antropologia feuerbachiana, Neubauer aponta que Feuerbach
teria sido a figura decisiva na elaboracao filoséfica do pensamento do primeiro, coincidindo ambos, sobretudo,
na énfase acerca do papel dos sentidos na originacdo das ideias: “Die im Hinblick auf Heines Position
entscheidende philosophische Figur ist jedoch Feuerbach, der nach dem das Christentum theoretisch
vernichtenden Hieb Das Wesen des Christentums von 1841 den radikalen Bruch mit der klassischen Metaphysik
vollzieht, um seine Anthropologie der Sinnlichkeit zu entwickeln. Offensichtlich sind die Ubereinstimmungen
zwischen dem Losungswort vom Menschen, der "ist, was er i3t" mit Heines Schriften der frithen vierziger
Jahre.” (““A figura filosofica decisiva em relagdo a posi¢do de Heine, no entanto, é Feuerbach, que, apds o golpe
teoricamente devastador de A Esséncia do Cristianismo de 1841, rompe radicalmente com a metafisica classica
para desenvolver sua antropologia da sensorialidade. As correspondéncias entre o slogan do homem que "é o que
ele come" e os escritos de Heine do inicio dos anos 1840 sdao dbvias.” — Tradugao livre) (NEUBAUER, 2000, p.
21). Neubauer também acrescenta que um importante elo entre os autores seria Giordano Bruno, admirado por
ambos pelo ardoroso exemplo de coragem contra os poderes da intolerincia religiosa, incutindo, em particular,
em Feuerbach, a imagem de que a nova filosofia na Alemanha deveria encontrar no Renascimento Italiano sua
inspiracdo. A paixdo de Feuerbach pelo exemplo de Bruno fica ainda mais evidente quando em uma carta a sua
esposa, de 1835, o filosofo explica-lhe que havia iniciado estudos na lingua italiana apenas para ler Bruno no
original. (Ibidem, p. 131).

180 A parte sua convicgdo de que o materialismo pudesse solapar as exigéncias do poético do fendmeno
religioso, a religido é também para nds, como muito bem a definiu, um topos, um espago vazio que persiste no
humano. Como diz Schiitz: “Para Bloch este espaco vazio é um ‘t6pos aberto do diante-de-nds, o novum’ onde
pode existir tanto o ‘nada auténtico’ quanto o ‘tudo ou a sua consumacao pelo regnum humanum ou reino [...] Na
medida em que o espaco vazio pode conter tanto o nada quanto o tudo, ele se chamava inferno ou céu’.
(SCHUTZ, 2021, p. 201).

181 “Sempre que 0 homem combate o egoismo humano no sentido evoluido, seja na religido, na filosofia ou na
politica, cai ele na loucura e na deméncia, porque o sentido que fundamenta todos os impulsos, anseios e
atividades humanas ¢ a plena satisfacdo da natureza humana, a satisfacdo do egoismo humano.” (FEUERBACH,
2009, p. 95).

182 «“Aquilo diante do qual o coracdo ¢é frio, indiferente, ndo tem sua base num interesse egoistico ou do coraco
do homem. (Ibidem, p. 230).
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possibilidade de existéncia de uma “matriz representacional”. Essa questdo toca
sensivelmente um importante aspecto da discussdo com Marx, na medida em que a religido,
nesse sentido, nao seria a inversdo de uma concep¢ao de mundo ja invertido, mas uma forma
sui generis da vivéncia prdtica.

Tomando como exemplo o Cristianismo, um homem poderia facilmente, se assim

quisesse, abrir mio de seus pertencentes em favor da fé!%3

, mas seria possivel abrir ele mao da
dltima sem negar a si mesmo? Na@o cremos, pois, na religido, ainda que se permitam
contrassensos e exemplos extremos, seria a vida em caradter instintivo que se manifestaria.
Mesmo o budismo — ainda que seja objeto de discussdo sua defini¢io como uma religido'®*—,
que, recolhendo-se ao ascetismo, buscard, pela eliminacdo do pensamento, anular o
sofrimento causado pela condi¢do efémera da vida, por reconhecer a compaixdo como a
maior das virtudes, estaria, ai, determinado pelo instinto de felicidade (FEUERBACH, 1992,
p. 75), e, assim, cairia sua doutrina no ambito do egoismo (natural).

A complexidade do fendmeno religioso, desse modo, é a prdpria complexidade
humana, onde a crenca ou a fé se identifica com a vida, tratando-se, portanto, a religido, de
um dramdtico conflito entre a realidade e a imaginagdo que, segundo Cardillo, revelar-se-ia,
em Feuerbach, pelo desejo:

Em virtude da sua finitude, da sua determinacdo, da sua dependéncia da natureza e
dos outros, o homem ¢é dilacerado pelo conflito entre a onipoténcia da sua
imaginagdo e a impoténcia da sua condi¢do de individuo de capacidade limitada. O
desejo € o fendmeno no qual esse conflito se manifesta na consciéncia. Nao obstante
o desejo exprima uma falta, um ndo-pode, um ndo-saber, isto ndo €, todavia, uma
mera afeccdo do Animo, mas também uma energia reativa, impulso natural a reagir a
falta, a eliminar a falta. (Traduc?o livre)'®.

18 De acordo com Windengren (WINDENGREN, 1976, p. 169) a palavra “fé”, no contexto da tradi¢do
hebraica, é derivada da raiz “gman da qual advém também a palavra “querer”.

184 A obra classica de D. T. Suzuki, Uma introducédo ao zen-budismo, tornaria claro esse problema quando se
toma por religido, por exemplo, o budismo da linhagem Zen (Dhyana), usando, para isso, um interessante
argumento: “Quando Sakyamuni nasceu, diz-se que ele levantou uma em diregcdo ao céu e apontou para a terra
com a outra, exclamando: ‘Acima dos céus e abaixo dos céus sou o unico que ¢ veneravel!”. Ummon (Yun-men),
fundador da escola Ummon do zen, comenta sobre isso dizendo: ‘Se eu tive com ele no momento em que
pronunciou isso, certamente o teria matado com um golpe e jogado o corpo as presas de um cdo faminto’. Que
céticos jamais pensariam em fazer observagdes tdo desvairadas a respeito de um lider religioso? Mas um dos
mestres zen que seguia Ummon, disse: ‘De fato, esta é a forma pela qual Ummon deseja servir o mundo,
sacrificando tudo o que tem — corpo e mente! Quao grato ele deve ter sentido pelo amor do Buda!’. (SUZUKI,
2022, p. 23). Expoe Suzuki, no entanto, que o zen, ndo seria irreligioso — pois mesmo atitudes como a de
Ummon revelariam uma forma de reveréncia —, porém, seria um erro fomd-lo no sentido de que cristianismo e o
maometismo o sdo. (Ibidem).

185 “In virth della sua finitezza, della sua determinatezza, della sua dipendenza dalla natura e dagli altri, I'uvomo &
dilaniato dal drammatico conflitto tra I'onnipotenza della sua immaginazione e I'impotenza della sua condizione
di individuo dalle capacita limitate. Il desiderio ¢ il fenomeno in cui questo dissidio si manifesta nella coscienza.
Sebbene il desiderio esprima una mancanza, un non-potere, un non-sapere, €sso non & tuttavia una mera
affezione dell'animo, ma ¢ anche energia reattiva, impulso naturale a reagire alla mancanza, a togliere la
mancanza.” (FEUERBACH, 2010, p. XXVI).
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Mas, para Feuerbach, o que seria o desejo e como ele se distinguiria da vontade,
categoria filosofica tdo apreciada pelos modernos e que emerge de maneira expressiva em A
esséncia do Cristianismo? Primeiramente, observemos a seguinte passagem de GTU,

mediante a qual o desejo seria descrito pela figura do escravo. De acordo com Feuerbach:

Naturalmente, o corpo vivo, como tudo que se move no espago, supera [...] os
limites espaciais; s6 o tempo o faz transitar de um lugar a outro. Tu ndo estds em um
lugar distante a0 mesmo tempo que o teu desejo e tua imaginagdo, e nestas
circunstancias, sem divida, a gravidade do corpo é uma pesada escraviddo para o teu
desejo e tua imaginacdo, e por essa razdo [...] podes tomar este contraste entre o real
e o teu desejo como fundamento que tem forcosamente que existir e que deve existir
um corpo que se acomode a teus desejos. (Tradugdo livre)!'8,

O desejo, conforme o texto acima, surgiria como uma fensdo. Tal tensdo seria atenuada,
pela imaginagdo, a qual criaria um meio de anular seu limite (no caso, do corpo existir fora
do tempo), constituindo, assim, uma representacdo espiritual do corpo fisico, material. A
criacdo de um tal “corpo espiritual” manifestaria uma vontade que se particularizara, que se
criou em fungdo de um “incomodo” (no contexto da citagdo, a finitude), revelando, assim, a

natureza oculta do desejo: o instinto.

O desejo € um escravo da necessidade, mas um escravo que quer ser livre, um filho
da pobreza, da Penia, daquela pobreza que € mae do apetite e do amor nao apenas
sexual, mas também pelas coisas: um desejo que, longe de ser instilado nos
despossuidos pelo “comunismo” e pelo “ateismo” dos modernos - como nos da a
entender o egoismo dos abastados — é pensado e descrito ja na linguagem das
Escrituras como uno com a pobreza. (Tradugdo livre)'®’.

A vontade, nessa perspectiva, caracterizaria apenas a poténcia, o estado natural no

qual se manifesta o desejo'®®, o atributo por meio do qual se origina a faculdade especial e

186 “Naturalmente, el cuerpo vivo, como todo lo que se mueve en el espacio, supera [...] los limites espaciales;

s6lo en el tiempo transita €l de un lugar a otro. Td no estds en un lugar lejano al mismo tiempo que tu deseo y tu
imaginacion, y en estas circunstancias, sin duda, la gravedad del cuerpo es una pesada atadura para tu deseo y tu
imaginacion, y por esa razon [...] puedes tomar este contraste entre lo real y tu deseo como fundamento de que
tiene forzosamente que existir y ha de existir un cuerpo que se acomode a tus deseos.” (FEUERBACH, 1993a, p.
167).

187 I desiderio & uno schiavo del bisogno, ma uno schiavo che vuole essere libero, un figlio della poverta, della
Penia, di quella poverta che ¢ madre dell'appetito e dell'amore non solo sessuale ma anche per le cose: una voglia
che, lungi dal venir inculcata nei nullatenenti solo dal «comunismo» e dallo «ateismo» moderni - come da ad
intendere 1'egoismo dei benestanti -, & pensata e descritta gia nel linguaggio della «sacra» scrittura come un'unica
cosa con la poverta.” (FEUERBACH, 2010, p. 45).

188 Sem a participagdo dos desejos, a vontade (Willen), perderia qualquer conotagdo positiva no ambito do
pensamento de Feuerbach. Sua critica ao moralismo cristdo e as filosofias idealistas referem-se, em especial, a
defesa daqueles pelo dualismo que, ao insistir na separacdo entre o corpo e espirito, faz do primeiro um lugar de
paixdes irrefreaveis. Tomasoni mostra que a critica de Feuerbach a nogdo de vontade confere um “giro” na
concep¢do moderna introduzindo as inclinagdes como forma concreta de sua efetivacdo: “L'ampio spazio
dedicato alla contestazione della morale chiamata soprannaturalistica si pud spiegare col fatto che essa avesse
fornito le basi alla affermazione dell'immortalita dell'anima. Cio ¢ evidente nel rifiuto dell'imperativo categorico,
di una «morale pensata per se stessa», di una «volonta priva di presupposti». In alternativa & proposta una vita in
armonia con le proprie inclinazioni. In questo ideale, come nell'assunto che sia possibile normalmente
raggiungere il culmine della perfezione e del progresso, si pud di nuovo vedere quell’ottimismo naturalistico
addotto come antidoto al dualismo di sensibilita e dovere, natura e legge, sfociato nell’esigenza di un'altra vita.”
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individual do desejar. Diferente do restante da natureza, embora possamos admitir aos animais

89

a capacidade de escolha com base em previsdes'®”, no ser humano imprime-se, através da

(“O amplo espago dedicado a contestacdo da moral chamada supranaturalista se explica pelo fato que essa
forneceu a base para a afirmagdo da imortalidade da alma, o que fica evidente na refutacdo do imperativo
categérico como uma ‘moral pensada por si mesma’, de uma ‘vontade privada de pressupostos’. Como
alternativa, € proposta uma vida em harmonia com as préprias inclina¢des. Neste ideal, supondo ser possivel
alcancar normalmente o auge da perfeicdo e do progresso, se pode ver outra vez aquele otimismo naturalista
adotado como antidoto contra o dualismo entre sensibilidade e dever; natureza e lei, o qual resultara na exigéncia
de uma outra vida.” - Traducdo livre) (TOMASONI, 2011, p. 401). Cardillo expde ainda que, segundo
Feuerbach, o desejo marcaria a dicotomia no homem de representacdes imagindrias e reais, fornecendo, assim, o
objeto da vontade: “1l desiderio & tanto all’origine dell’immaginazione umana che trova soddisfazione all’interno
del mero pensiero, quanto all’origine dell’intelligenza umana che si incanala nell’impegno costante e faticoso del
lavoro diretto al soddisfacimento reale, oggettuale, di quello che oramai, avendo trovato i mezzi della propria
realizzazione, non €& pill un oggetto del mero desiderio ma si ¢ trasformato in un oggetto della volonta” (“O
desejo € tanto a origem da imagina¢do humana que se satisfaz no interior do mero pensamento, quanto a origem
da inteligéncia humana que se canaliza no empenho constante e cansativo do trabalho de satisfacdo real e
objetiva do que, agora, tendo achado os meios da prépria realiza¢do, ndo é mais um objeto do mero desejo, mas é
transformado em um objeto da vontade.” - Tradugéo livre) (CARDILLO, 2008, p. 256). Por fim, Feuerbach, em
conformidade ao que se expde em Cardillo, nos fornece uma explicagdo que amplia o papel dos desejos, na
medida em que considera que aqueles, em geral, possuem uma forma sobrenatural: “De resto, sdo os desejos em
geral, pelo menos quanto a forma (grifo nosso), o tipo e a maneira como querem ser realizados, sobrenaturais
(grifo nosso). Desejo, por exemplo, estar em casa enquanto estou longe dela, no estrangeiro. O objeto desse
desejo ndo ¢ anti ou sobrenatural, posso, pois, atingi-lo por vias naturais, basta que eu volte para casa. Mas a
esséncia do desejo é exatamente que eu quero estar em casa agora, sem perda de tempo, que eu quero estar
imediatamente na realidade onde ja estou em pensamento. Se observarmos os milagres, vamos constatar que
neles nada mais estd objetivado, manifestado, realizado, a ndo ser a esséncia do desejo.” (FEUERBACH, 2009,
p. 264-265).

189 Por considerar a presenca marcante dos sentidos na representacdo, é interessante assinalar que Feuerbach
distingue homens e animais, em ultimo caso, pela capacidade de desejar. Ja Aristételes reconhecia nos animais
um tipo de sabedoria prdtica a partir da qual poderia ser inferida certa capacidade de previsdo, como lemos na
Etica a Nicomaco: “Por isso dizemos que até alguns animais inferiores possuem sabedoria prética, isto ¢, aqueles
que mostram possuir um certo poder de previsio no que toca & sua propria vida.” (ARISTOTELES, 1984, p,
146). Observa-se no texto que Aristételes utiliza a expressdo dovaurv mpovovrikiv (ARISTOTELE, 2008, p.700)
para “poder de previsdo”. “mpovovtiknv”, derivado da forma mpovovrixdg, cuja raiz, por sua vez, ¢ [Ipo-voéw, ou
seja, “pensar antes” (PEREIRA, 1990, p. 487), o que leva-nos a refletir sobre a passagem de O Capital, onde
Marx compara as atividades da aranha e da abelha com as de um teceldo e de um arquiteto, fazendo recair a
diferenca entre o animais e seres humanos na simples previsdo (portanto, de mpovovrikiv) atribuida aos dltimos,
quando diz que “o que distingue, de antemdo, o pior arquiteto da melhor abelha é que ele construiu o favo em
sua cabeca” (MARX, 1996, p. 298). E possivel que Marx ndo considerara a questio do ponto de vista da
complexidade dos proprios animais. Peter Singer em Marx: A Very Short Introduction, explica que até mesmo o
senso de hierarquia existe no reino animal, conforme lemos neste interessante excerto: “Farmers have always
known that barnyard flocks of hens develop a ‘peckingorder’ in which each hen has a rank, allowing her to peck
at and driveaway from food birds below her in rank, but to be pecked by, and forced to give up food to, those
above her. More careful studies have shown that similar hierarchies exist among wolves, deer, lions, baboons,
and chimpanzees, to name only a few of the species studied.So we have evidence that was not available to Marx
— evidence of the failure of deliberate attempts to create egalitarian societies on the basis of the abolition of
private ownership of the means of production and exchange; and evidence of the hierarchical nature of non-
human societies. The evidence is not yet all in; but we have enough to reach the provisional judgement that it
will not be as easy as Marx thought to bring the conflicting interests of human beings into harmony.”
(“Fazendeiros sempre souberam que bandos de galinha em currais desenvolvem uma “hierarquia” através da
qual cada uma possui uma posi¢do, permitindo-as bicar e afastar da comida as aves abaixo de sua posicdo, como
também ser bicada e forcada a dar comida as superiores. Cuidadosos estudos t€m mostrado uma similar
hierarquia existente entre lobos, cervos, ledes, babuinos e chimpanzés, apenas para nomear algumas espécies.
Temos evidéncias que ndo estavam disponiveis para Marx — evidéncias do fracasso de tentativas deliberadas de
criar sociedades igualitidrias com base na aboli¢do da propriedade privada e dos meios de producdo e troca; e
evidéncia da hierarquia natural de sociedades ndo-humanas. A evidéncia ainda ndo € total; mas nés temos o
bastante para fazer um julgamento provisério de que ndo serd tdo facil como pensou Marx harmonizar os
conflitantes interesses humanos.” - Tradug@o livre) (SINGER, 2000, p. 97). Para além de compararmos homens e
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vontade e dos desejos, um modo de existir Gnico e irrepetivel, que se pautard fielmente pela

conquista de seus propositos:

Com a vontade que vem obstaculizada, que cai pela oposicdo de um mundo externo,
que a cada passo sofre a mais dolorosa interrupga@o e interposi¢do, é dada ao mesmo
tempo também a almejada representacdo ou possibilidade de uma vontade ilimitada,
ininterrupta, capaz de afirmar-se sem oposi¢@o, semelhante ao detestdvel ndo saber
daquilo que se gostaria saber se did também a almejada representacdo ou
possibilidade de saber um tal ndo conhecido. Esta representacdo, portanto, é tudo
menos indiferente, leve, inttil e insignificante como tantas que o homem tem na
cabeca. Nao! Essa € uma representacio gerada e confirmada da dolorosa experiéncia
de seu contrario, crescida junta aos desejos mais intimos'*’, registrada pelo peso das
questdes mais caras; € uma representacao ndo apenas gerada, mas também animada,
vivificada, possuidora do desejo que essa seja esséncia e verdade. (Tradugdo livre)'!.

De acordo com a citacdo, os obstdculos a vontade produziriam um mover animado, de
onde vigorariam os desejos. Dessa forma, sendo o mundo externo uma fronteira sensivel, o
espirito daria continuidade ao conflito no homem. E deste cendrio que, em nossa percepg¢ao,

encaminhar-se-ia o0 argumento de que fodas as representacdoes humanas seriam, na percepgao

animais ndo-humanos, ressalta-se que presenca de uma hierarquia entre os ultimos, como expds Singer,
corrobora, em principio, com a nogdo inata de autoconservagdo, que Feuerbach (FEUERBACH, 2010, p.291)
considera presente nos seres vivos. Ora, além da organizag@o hierdrquica, ndo se pode negar que possuam oS
animais uma certa, para dizer como Aristételes, sabedoria prdtica consoante as aflicdes do mal, quando fogem
de suas presas criando “estratégias” para engana-las e construindo sociedades extremamente complexas para as
mais variadas situag¢des das quais dependem sua vida, comportando-se até mesmo em contradi¢do com o préprio
egoifsmo para proteger o grupo, como mostra Kropotkin (KROPOTKIN, 2009, p.19). Assim, parece-nos muito
mais estreita a relagdo entre homens e animais do que a simples diferenciag@o feita por Marx, diante da qual
Feuerbach, ao estabelecer o desejo como elemento filgido da humanidade (possibilitando-a estender a prépria
esséncia como reflexo de uma leitura psicolégica individual do mundo, dando ocasido para diferencas e disputas
entre um individuo em relagdo ao outro e daquele em relagdo ao grupo), confirmaria uma maior profundidade
quanto ao tema da natureza humana em relacio a das outras espécies. Nesse sentido, a religido estaria, portanto,
arraigada na mais aguda diferenca entre os homens e o animais ndo-humanos, dado que, naquela, estando a vida
no mais elevado posto, atestaria ndo apenas a verdade do natural egoismo que abrange todos animais, mas que,
s6 no homem, através do desejo, se manifestariam diferentes expressdes do mesmo, imprescindiveis a sua vida
sensivel, portanto, prdtica, através dos quais surgem critérios proprios de satisfagdo que incidem sobre suas
representagdes: “Como em geral divinizar uma coisa da qual minha vida depende, se a vida nada tem de divino
para mim? Somente a diferenca dos impulsos humanos, necessidades e capacidades, somente essa diferenca e
sua hierarquia determinam entdo a diferenca e a hierarquia dos deuses e das religides. O critério da divindade é
exatamente por isso a origem dos deuses, ¢, portanto, o0 homem em si mesmo.” (FEUERBACH, 2009, p. 69-70).
190 Também para Hobbes, segundo Dumouli¢, uma vez que nfo se referem a objetos naturais, os desejos
coincidiriam com o préprio fator de animo da vida humana, fazendo-se valer, através daqueles, a busca por uma
felicidade que nunca chegaria a termo: ‘La felicita ¢ una continua marcia in avanti dei desiderio, da un oggetto
all'altro, essendo il possesso dei primo solamente la via che conduce al secondo’. (“A felicidade é uma continua
marcha em direcdo ao desejo, de um objeto a outro, sendo a posse do primeiro somente a via que conduz ao
segundo”. - Tradugio livre) (DUMOULIE, 2002, p. 302).

191 “Con la volonta che viene ostacolata, che fallisce per l'opposizione dei mondo esterno, che ad ogni passo
patisce le pid dolorose interruzioni e interposizioni, ¢ data al contempo anche l'agognata rappresentazione o
possibilita di una volonta illimitata, ininterrotta, capace di affermarsi senza opposizioni, similmente a come con
il detestabile non sapere cio che si vorrebbe sapere si da anche 1'agognata rappresentazione o possibilita di sapere
un tale non saputo. Questa rappresentazione, percio, ¢ tutt'altro che indifferente, leggera, inutile ed insignificante
al pari delle tante che I'uvomo ha nella testa. No! Essa ¢ una rappresentazione generata e confermata dalla
dolorosa esperienza dei suo contrario, cresciuta insieme ai desideri pid intimi, gravata dal peso delle questioni
pit care; ¢ una rappresentazione non solo generata ma anche animata, vivificata, posseduta dal desiderio che essa
sia essenza e veritd.” (FEUERBACH, 2010, p. 37-38).
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de Feuerbach, manifestacdes fenoménicas, mediante a impossibilidade de se assegurar da
verdade em relacdo as ideias, a partir de onde se concluiria que Feuerbach teria “apostado” na
certeza sensivel — desprezada por Hegel — para fundar o ponto de partida de uma nova
filosofia que se voltasse profundamente a ampliddo da vida em seu significado naturalistico e
que, em sua visdo, estaria comprometida pela ascensdo da subjetividade de modo irrestrito no
campo das representacoes.

Em GTU, Feuerbach, assim cremos, anteciparia o raciocinio acima — exposto vinte
sete anos apds a obra, em TQKHC —, a partir de onde argumentaria ser a forma do pensamento
vazia no individuo em sua particularidade, que, em Ultimo caso, por afirmar-se, consistiria
em um movimento de negacdo da diivida, isto €, de negacao do Nao-Eu. Consoante isto, para
Feuerbach, seria impossivel requerer do pensamento uma correspondéncia total em relacdo a

natureza, dado que sua forma vazia, exibir-se-ia ja como representacional, assim:

tua vida, tua forma de desejar e de atuar, tuas ideias e representacdes do mundo tem
seu fundamento e comeco em principios do pensamento (grifo nosso), nunca postos
em duivida por ti, ou, melhor e de maneira mais precisa, em um principio de
pensamento absolutamente valido e sobre o qual nunca houvera refletido; o

2

principio do pensamento verdadeiro ndo é nenhum pensamento determinado, um
principio expressamente determinado ou exprimivel em um tnico pensamento,
sendo a forma mesma de pensar, todo pensar comeca no ser e do ser, e este ser, do
qual nasce o pensar, é precisamente o modo e a maneira de pensar; o ser essencial de
um individuo € para ele também a forma de seu pensar, pois desta depende e se
fazem determinadas suas formas de sentir, julgar € de agir” (Tradugio livre)'*2.

Ao compreendermos que as representacoes se desenvolveriam por meio de uma forma
vazia, ndo queremos com isso postular um critério abstrato ou principio especulativo como
esséncia, tal como Feuerbach criticaria em Hegel. Ao contrario, o vazio, em nossa acep¢ao,
tocando a possibilidade de um ceficismo, conforme abordamos no Capitulo I, concorreria para
a compreensdo de que o Nao-Eu — ou o inconsciente —, em consondncia com o autor —
determinaria o contetido das representagdes, sendo, assim, inescrutdvel sua natureza.

Wartofsky aprofunda esse ponto de vista, indicando que, em ultimo caso, o recurso a
imaginacio na composicdo da linguagem seria inevitivel. Em Posthumous Aphorisms'®>

(Aforismos Postumos), Feuerbach teria mostrado que as representacdes, originar-se-iam da

diferenciagdo entre corpos iguais, e, dai, a imaginacdo “suporia” um universal:

192 “ty vida, tu forma de desear y de actuar, tus ideas y representaciones del mundo y de las cosas tienen su

fundamento y comienzo en principios del pensamiento nunca puestos en duda por ti, o, mejor y de manera mas
precisa, en un principio de pensamiento absolutamente vélido para ti y sobre el que nunca has reflexionado; el
principio de pensamiento verdadero y real no es en ningin sitio un pensamiento determinado, un principio
expresamente determinado o expresable en un tGnico pensamiento, sino la forma misma de pensar, todo pensar
comienza en el ser y del ser, y este ser, del que nace el pensar, es precisamente el modo y la manera del pensar; el
ser esencial de un individuo es por ello también la forma de su pensar, pues de ésta depende y se hacen
determinadas sus formas de sentir, de valorar y de actuar [...]” (FEUERBACH, 1993a, p. 173).

193 Compilagdo de escritos de Feuerbach que recebera, em 1874, sua primeira edi¢do por Karl Griin.
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Se o pensamento s6 é possivel para seres diferenciados em si de sua espécie, entdo a
precondicdo € a concepcdo de espécies — isto €, a imaginagdo de um universal, a
representacdo na mente daquilo que ndo € visto, a forma de um conceito (grifo
nosso), embora “inferida” da propria sensibilidade” (Tradugio livre)'**.

Assim, uma vez que pensamento ndo conseguiria ultrapassar os limites da
individualidade — sua fronteira natural em relagdo ao mundo —, deveria se servir do auxilio da
imaginacdo. A observacdo direta dos fatos € grosseira, vulgar, por fim, incapaz de
compreender “por dentro” aquilo que se observa. Na representacdo, damos as coisas o aspecto
que delas gueremos por meio de como as concebemos. H4, de fato, um experienciar, uma
sensa¢do, mas, ao final, esta seria extrapolada a um momento posterior, evanescendo diante

dos sentidos. Deixou de existir como verdade imediata. Segundo Feuerbach:

Pensamento é apenas uma sensag@o desenvolvida, elaborada estendida do que ndo
estd presente, uma sensagdo daquilo que ndo € na verdade sentido; a visdo daquilo
que nado se vé. NOs vemos somente o grosseiro, movimento externo, movimento-
massa, mas ndo vemos o interno [...]. Nés os pensamos e os vemos, embora
mediados pela visdo crua do movimento. (Tradugio livre)'®.

E impossivel ndo retomar aqui a discussdo com Hegel. O objeto presente — o que

. . . . 196 .~
poderia ser este jarro ou esta pedra com a qual me deparo na imediatez ”® — na exposi¢ao da
Fenomenologia, ndo representa mais do que uma figura pobre, um momento que subsume e

evanesce entre as sucessivas etapas da consciéncia'®’

, erigindo um complexo e irretocdvel
edificio ontolégico por meio da extenuacdo logica da linguagem. Em nossa perspectiva,
Feuerbach reverteria essa anulacido do sensivel, da existéncia concreta dos objetos que Hegel,
deslocados em um espago e tempo “imaginados”, representados, desse modo, consoante

Feuerbach, arbitrariamente como conceitos em um dominio fechado e descorporificado:

O agqui fenomenolégico de Hegel ndo €, portanto, um aqui real, e quando Hegel

194 “If indeed thinking is possible only for a being that differentiates itself from its species, then the precondition
is the conception of species — that is, the imagining of a universal, the representation in the mind of what is not
seen, the forming of a concept, albeit "inferred" from sensibility itself.” (WARTOFSKY, 1982, p. 430).

195 “Thinking is only a developed, elaborated, further sensing, extended to what is not present, a sensing of that
which is not actually sensed; the seeing of that which is not seen. We see only gross, external motion, mass-
movement, but we don't see the internal. [...]. We think it, we see it, though mediated by what we do see-raw
motion.” (WARTOFSKY, 1982, p. 430).

19 “II termine immediato viene usato innumerevoli volte da Hegel, eppure alla sua filosofia manca totalmente
quel che questa parola designa, L’immediato; egli infatti non esce mai dal concetto logico, in quanto fin dal
principio fa dell’'immediato una qualita, nel suo linguaggio, un momento, di quanto v'ha di piu mediato, dei
concetto astratto” (“O termo imediato ¢ usado inimeras vezes por Hegel, porém, sua filosofia esquece totalmente
o que tal palavra designa, O imediato; ele, de fato, ndo abandona o conceito 16gico, fazendo do imediato desde
o inicio uma qualidade, em sua linguagem, um momento, do que ha nele de mais mediado, do conceito abstrato.”
— Traducdo livre) (FEUERBACH, 1993b, p. 159).

197 “[Das aufgezeigte Hier] O aqui indicado que retenho com firmeza, é também um este aqui que de fato ndo é
este aqui, mas um adiante e atrds, um acima e abaixo, um a direita e a esquerda. O acima, por sua vez, é também
esse multiplo ser-Outro, com acima, abaixo, etc. O aqui que deveria ser indicado desvanece em outros aquis; mas
esses desvanecem igualmente. O indicado, o retido, o permanente é um este negativo, que s6 ¢ tal por que os
aquis sdo tomados como devem ser, mas nisso se suprassumem, constituindo um complexo simples de muitos
aquis.” (HEGEL, 1988, p. 80).
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pretende afirmar que ao virar as costas para um aqui, por exemplo, uma arvore, eu a
anulo como verdade sensivel, esqueco que, na realidade, a drvore continua a ocupar
um espaco real atrds de mim: Hegel, portanto, anula o aqui da linguagem, ndo o aqui
da realidade. (Tradugio livre)'%.

Tal emulagdo da realidade, contudo, figuraria como prdpria ao pensamento, tendo
Hegel apenas elevado essa exigéncia ao extremo ao supor o conceito como a causa de um
mundo que, para Feuerbach seria a propria forma em que se manifesta o pensamento. Na
Religido, o que aparece ndo se deixa envolver em um mero jogo gramatical (RAMBALDI,
1966b, p. 208), mas se preencheria do metabolismo da vida de cada ser humano, seus
sofrimentos e alegrias, através dos quais imprimir-se-ia no Eu, pelo Nao-Eu, o mistério'®® da

existéncia.

Ver o ndo visto é imaginar, ou representar aquilo que se pode ver, como podemos vé-
lo. E isto n6s inferimos daquilo que é visivel. Mas entdo o pensamento nada mais é
do que a imaginagdo secularizada, o qual na consciéncia religiosa preenche suas
lacunas do invisivel com a imaginag¢ao, projetada do invisivel por analogia ao visivel
(Traducdo livre)®®,

Apesar das criticas acima, tendo como possivel uma visdo meramente analdgica do
homem e da natureza em Feuerbach, revelar-se-ia através de nossa abordagem uma relagcdo
profundamente complexa entre o pensamento de Hegel e a obra do primeiro. Em nossa visao,
diferente dos demais pensadores modernos, Hegel distinguir-se-ia por ter dado em sua
Phéiinomenologie des Geistes, um comego para o percurso da consciéncia sem partir de uma
representacdo determinada, mas recorrendo a um puro isto abstrato. De acordo com as

palavras de Somers-hall:

Assim, enquanto come¢amos com a concep¢do mais simples possivel de uma
relagdo entre um sujeito e um objeto, que simplesmente sabe o que o objeto existe,
nés descobrimos imanentemente (grifo nosso) na caracterizacdo deste objeto nesta
forma singular e imediata, que a consciéncia se relacionara ao objeto da maneira

198 “Il qui fenomenologico hegeliano non & dunque il gui reale, e quando Hegel pretende che volgendo le spalle
ad un qui, ad es. un albero, lo annullo come verita sensibile, dimentica che in realta quell'albero continua ad
occupare uno spazio reale dietro di me: Hegel confuta quindi solo il gui del linguaggio, non il qui della realta.”
(RAMBALDI, 1966, p. 40).

199 Para Feuerbach, o acesso ao Eu pelo sensivel, limitar-se-ia ao prdtico, como nos diz Wartofsky: “Sensibility
is the mode of direct encounter with what lies beyond the I of consciousness. [...] But this direct encounter is
attested to not in reflection upon it, in which it too becomes an idea or a thought, but rather in practice - that is,
in this worldly, bodily activity. The locus of this activity is not at some sharply demarcated border between I and
it, between consciousness and being, but rather is the original locus of being itself, a spatiotemporal here and
now, a concrete being here now, a Dasein.” (“Sensibilidade ¢ o modo direto de encontrar-se com o que esta
além do Eu consciente. [...] Mas esse encontro direto ndo se d4 como reflexdo sobre aquele, que viria a ser uma
ideia ou pensamento, mas na pritica — que €, nesse mundo, atividade corporal. O locus desta atividade ndo
possui nenhuma demarcacgdo entre o Eu e o isso, entre consciéncia e ser, mas é o locus original do ser mesmo,
um espaciotemporal aqui e agora, um concreto estar aqui agora, um Dasein” - Traducdo livre) (WARTOFSKY,
1982, p. 376). Assim, ndo ha mistério a ser resolvido, mas apenas uma existéncia posta a ser vivida.

200 «Seeing the unseen is imagining, or representing what something would look, like could we see it; and this
we infer from what is visible. But then thinking is nothing but the secularized imagination, which in religious
consciousness filled in the gaps of the invisible with the imagination, projected the invisible by analogy to the
visible” (WARTOFSKY, 1982, p. 430).
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mais universal, pela falta de capacidade imediata de diferenciar os varios momentos
do objeto, reduzindo-o a um simples isto, aqui, agora. (Tradugdo livre)?!.

Reduzir o objeto a um isto na forma da representacdo, a luz dos argumentos que aqui
trazemos com base neste tema em Feuerbach, teria levado Hegel a hipostasiar a relagao
sensivel com o mundo, tornando, assim, o pensamento, de posterior, a pressuposto. Por outro
lado, ao iniciar pela indeterminagdo, Hegel, em nossa visdo, alcaria o sentido da infui¢cdo que
se revelard mais tarde em Feuerbach, na medida em que, para o primeiro, o sujeito estaria em
imediata relacdo com o objeto e deste ndo se desprendia em sua representacio’’?, elevando-se,

assim, a vida®®®

ao primeiro plano da filosofia.

Esta unidade, no entanto, Feuerbach captou-a e buscou explica-la como instinto, um
impulso no interior da individualidade, nio, porém, através de uma relacdo necessdria
(Notwendigkeit) entre conceitos, a partir da qual a imediatez exigiria ser ultrapassada e
superada em sua forma original’**, mas tomando-o como um dilema onde finito e infinito
ocupariam o centro das representacdes.

E desse cendrio que compreendemos a vida prdtica como uma experiéncia poética do
Eu. Tal experiéncia se faria do mistério da situagdo existencial do homem, que tem sua
esséncia ocultada pelo “véu” da natureza. Ao se propor um principio como explicacdo para a
origem das coisas, seja no ambito da natureza (Natur) ou do mundo (Welt), na perspectiva de
Feuerbach, estar-se-1a ndo na dimensao do real, mas apenas do imagindrio, pois a esséncia do

pensamento seria precisamente, vaga, lacunal, derivando-se, dai suas representacoes. Como

representacdo, no entanto, ¢ preciso reconhecer na religido o “sabor” da vida, como desejos

201 “Thus, while we begin with the simplest possible conception of a relation between a subject and an object,
that of simply knowing that the object is, we discover immanently that in characterizing its object in this singular,
immediate way, consciousness has in fact related to the object under its most universal aspect, as it lacks the
capacity with this immediate form of understanding to differentiate the various moments of the object, reducing
the object to a simple this, here, now.” (SOMERS-HALL, 2012, p. 135-136).

202 «Segundo minha concepgao - que s6 deve ser justificada pela apresentacdo do préprio sistema -, tudo decorre
de entender e exprimir o verdadeiro ndo como substincia, mas também, precisamente, como sujeito. Ao mesmo
tempo, deve-se observar que a substancialidade inclui em si ndo s6 o universal ou a imediatez do saber mesmo,
mas também aquela imediatez que € o ser, ou a imediatez para o saber.” (HEGEL, 1988, p.29).

203 15with (LOWITH, 2014, p. 7), ao relatar a relagdo de Goethe com Hegel, nos diz: “O que Goethe aprecia em
Hegel era nada menos do que o principio de sua atividade espiritual: a mediag¢do entre o ser-si-mesmo e o ser-
outro, ou dito nas palavras de Goethe: que ele se colocou no centro, entre sujeito e objeto [...] ‘Onde objeto e
sujeito se tocam, af estd a vida; se Hegel com sua filosofia da identidade se coloca no meio, entre objeto € o
sujeito reivindicando esse lugar, entdo nds queremos louva-lo’.

204 “Lo del desiderio, finora vuoto per via dell'assimilazione dell'oggetto, diventa una realtd piena. Tuttavia,
ripieno di un oggetto naturale, non &, per cosi dire, che un lo-cosa. E questa la fase del «sentimento dell'io»,
propria dell'animale. Per passare alla fase dell'autocoscienza, il desiderio deve guardare a un oggetto non
naturale, che trascenda il dato immediato. Ora, la sola cosa che garantisce tale superamento ¢ il desiderio stesso,
in quanto manifestazione di un'assenza.” (“O Eu do desejo, até agora vazio pela assimilacdo do objeto, torna-se
realidade plena. Todavia, repleto de um objeto natural, ndo €, por assim dizer, um Eu-coisa. E esta fase do
‘sentimento do Eu’ propria o animal. Para passar a fase da autoconsciéncia, o desejo deve guardar um objeto
ndo-natural, que transcenda o dado imediato. Ora, a Unica coisa que garante tal superacdo é o proprio desejo,
enquanto manifestagdo de uma esséncia.” - Tradugio livre) (DUMOULIE, 2002, p. 118-119).
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205 E neste ambito que defendemos uma compreensio

que emanam da individualidade
Jfenomenologica da vida em Feuerbach, a partir da qual compreendemos que sua critica a
religido situaria a afirmacdo de um comego sensivel para a filosofia, o qual a teoria, a
principio, seria incapaz de formular por se situar no pensamento.

Abrangendo, assim, as demais formas de representacdo, objetivamos na proxima
seccdo expor a critica de Feuerbach a filosofia como extensdo de um fenomeno que o autor
teria observado no contexto da Reforma, onde o exemplo de Lutero mostraria o carater
ambiguo das representagdes. Tal situac@o se repetiria na filosofia quando, através da razao, a
teoria forcaria ao mundo uma imagem fixada, ao passo que a dinamica daquele — por oposi¢ao

— recrudesceria em complexidade diante da simplificagcdo pela 16gica, afastando, desse modo,

a possibilidade de uma real explicacdo objetiva.

Mundo e Representaciao

A pergunta que agora nos colocamos, devera se deslocar do problema da origem ao da
constituicdo do pensamento, especialmente concentrando-se na seguinte questdo: por que o
pensar sistemdtico, o pensar proprio a atividade tedrica, ndo poderia exprimir um contetido
essencialmente verdadeiro?

Preliminarmente, em nossa perspectiva, a critica a filosofia moderna, tomada na forma
como se apresentariam os textos da primeira década de 1840, famosos pelo apreco de Marx

(em particular, Teses provisorias para a reforma da filosofia e Principios da filosofia do

205 “He is a stranger in his own house, he suffers all the burdens and sorrows, has all the pleasures and joys,
without as yet being master of his own estate. He is placed at the peak of dizzying heights, below him extends an
inconceivable abyss. He knows neither his beginning nor his end. [...]. He is both not-self and self. His not-self is
the basis, the ground of his religion, his freedom in contradiction with his necessity. He has only the results, not
the principles, the premises in his power. [...] He is here not by his own will, but by that of another: it is nature
which called him forth, without any demonstrable or conceivable cause. Obscure is the origin of man, for his
nature is itself obscure. Only in that genesis which we see primarily in non-human nature, do we have any image
of our own origins: we have it within ourselves, in what we take to be the involuntary essence of nature.” (“Ele —
0 homem — € um estranho em sua prépria casa, ele sofre fardos e tristezas, tem todos os seus prazeres e alegrias
sem que isso seja propriedade sua. Ele é colocado no topo de alturas vertiginosas, abaixo dele estende-se um
inconcebivel abismo. Ele ndo conhece seu comec¢o e nem o seu fim. [...] Ele € ambos Nao-Eu e Eu. Seu Nao-
Eu € a base, o fundamento de sua religido, sua liberdade em contradi¢do com a necessidade. Ele tem somente os
resultados, ndo os principios, as premissas em seu poder. [...] Ele ndo estd aqui pela prépria vontade, mas pela de
outro: a natureza o chamou sem qualquer causa demonstrdavel ou concebivel. Obscura é a origem do homem,
pois sua natureza é em si obscura. Somente naquela génese em que nos vemos primariamente em nossa natureza
ndo-humana, temos uma imagem das nossas origens: ndés a temos dentro de nés mesmos, naquilo que
consideramos ser a esséncia involuntéria da natureza.” -Traducdo livre) (WARTOFSKY, 1982, p. 431).

“Omero, la «rivelazione» dell'antropologia”. (“Homero, a revelagdo da antropologia” - Tradugdo livre)
(FEUERBACH, 2010, p.324).
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futuro)®®, dificilmente poder-se-ia fazer justica se buscamos obter uma resposta completa a
tal pergunta. Além de textos aforisticos, pecariam também pela repeticdo e conteriam, a nosso
ver, extratos de um pensamento em transicao que seriam marcados por um periodo de conflito
intelectual para o Escritor.

Fazendo um recuo aproximado a este momento, porém, em nossa perspectiva, distante
espiritualmente dele, encontraremos em ZKHP, um importante ponto de apoio que,
acreditamos, forneceriam maiores detalhes quanto a natureza do pensamento filoséfico-
cientifico e sua insuficiéncia para tratar dos aspectos fundamentais da existéncia.

Em tal Obra, Feuerbach mostra ser o pensamento uma representacdo da esséncia
(FEUERBACH, 2012, p. 36), e a comunicacgdo, limitada por ambos os “lados”, seja pela
tradugdo que fazemos daquela esséncia para nés mesmos através dos nossos pensamentos’’,
seja o que de nds € compreendido por um outro.

Na filosofia, consoante Feuerbach, essa dificuldade deve ser “superada” em fungdo da
crenga segundo a qual a razdo purifica e ilumina o discurso, apostando-se, dessa forma, na
possibilidade de uma apreensdo total do real através daquela. Nessas condicoes, a filosofia, na
busca pelo o real, voltar-se-ia a 16gica interna dos conceitos, deixando escapar a dimensao do
que ha de sensivelmente profundo no homem, figurando, assim, como uma ‘“galeria de

» 208 alheia a vida concreta dos individuos.

discursos

Assim, Feuerbach buscard em outra fonte a natureza dos pensamentos. Seu
materialismo, portanto, ndo se relaciona a uma postura arrogante de eliminar a dimensao
poética do ser humano, perene e vivaz, mas estd mais proxima a atitude de um investigador
que compreende a profundidade do fendomeno e busca ampliar as consequéncias de suas

sinuosas manifestacdes no tempo.

O materialismo de Feuerbach difere de outras formas de materialismo, cientifico-
natural ou histérico, justamente pelo fato de se propor completar, através de uma
critica religiosa radical, o trabalho de desmitologizag¢do iniciado pela Reforma.
(Tradugdo livre)®®.

Observamos que, segundo Andolfi, o materialismo de Feuerbach se consolida como

206 Obras as quais, segundo Marx, Feuerbach teria demolido o embrido da velha dialética e da velha filosofia

(MARX, 2008, p. 116).

207 “Para trazermos nossos pensamentos fundamentais até a consciéncia distinta, fazemo-los, por assim dizer,
comparecer e apresentar-se, ensinamos a nés mesmos, como farfamos a outros, esses pensamentos que brotam
imediatamente do génio do pensamento, que nos chegam sem sabermos como, que nos sdo dados com a nossa
esséncia” (FEUERBACH, 2012, p. 35-36).

208 «Q sistematico é por isso um artista; a historia dos sistemas filos6ficos ¢ a galeria dos quadros, a pinacoteca
da razao” (FEUERBACH, 2012, p. 37).

209 11 materialismo di Feuerbach si distingue da altre forme di materialismo, scientifico-naturale o storico,
appunto per il fatto che si propone di portare a termine, mediante una radicale critica religiosa, 1'opéra di
demitizzazione iniziata dalla Riforma.” (FEUERBACH, 1993b, p. 16-17).
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uma continua¢do daquilo que interpretara o ultimo ser o resultado da critica de Lutero ao
catolicismo. Segundo Franz Lau, Lutero teria sido um personagem reverenciado no contexto
do Iluminismo e do Idealismo Alemao, em particular, por ser atribuido aquele uma atitude
libertadora®!®. Essa “revolugdo” trazida por Lutero, no entanto, Feuerbach reconhecera por
meio do que compreendera da atitude do famoso personagem da Reforma, uma concepg¢ao de

Deus que s6 poderia ser vdlida no e para o ser humano, como lemos:

Nos ndo somos somente o sal da terra, mas também o do céu. ‘Se Deus estivesse sO
como um tolo no céu’, diz Lutero, ‘ele ndo seria mais Deus’. Deus é um nome, que
encontra no homem o seu unico significado. (Tradugdo livre)?!!.

A “humanizacdo de Deus”, em Lutero, exerceria, como € amplamente conhecido entre
os estudiosos, um profundo impacto no pensamento de Feuerbach e em sua sintese
antropoldgica da religido. Vale dizer, no entanto, que lancar mao de Lutero aqui deve ser
compreendido como “faca de dois gumes”, pois a recepcao de Feuerbach ao Monge alemao ¢
ambigua: Lutero é, na opinido daquele, ao mesmo tempo que humano, desumano; racional e
irracional.>'?0 mesmo se aplicaria, ainda que salvaguardando diferencas, a Jacob Boehme.
Desses autores, Feuerbach colhe apenas o aspecto psicologico, antropoldgico, que o
fendmeno religioso lhes permite experienciar. Esses grandes homens da religido, sdo
exemplos profundos que contrariam a indiferenca teoldgica frente a natureza.

O grande interesse do filosofo pela religido e o destaque dado em seus textos a figuras
célebres por seu fervor espiritual, da razdo as palavras de Engels ao afirmar que aquele ndo
pretendia aboli-la, mas completd-la®'. Porém, Engels ndo enxergara que a religidio manifesta

algo de muito maior em Feuerbach, um plano de fundo a partir de onde se encaminha a

210 “Na época do Iluminismo e ainda do Idealismo alemdo, Lutero foi comemorado como o libertador da
ignordncia intelectual, portanto, por assim dizer, aquele que corajosamente langou para fora da Igreja o peso
morto das doutrinas autoritdrias que a amarravam e com isto, novamente, tornou o cristianismo desembaragado e
ativo”. (LAU, 1974, p.5).

21 “Noi non siamo solamente il sale della terra, ma anche quello del cielo. «Se Dio se ne stesse solo soletto
come uno sciocco in cielo», dice Lutero, « egli non sarebbe pit Dio». Dio ¢ un nome, che trova nell’uomo il suo
unico significato.” (FEUERBACH, 1981, p. 138-139).

212 Em razdo das perseguigdes e execugdes provocadas em nome da defesa da fé cristd, Feuerbach destacara os
seguintes versos de Lutero: “Onde a autoridade profana encontrar erros vergonhosos pelos quais a honra do
Senhor Cristo € blasfemada [...] deve [...] impedir e saber que nada mais é devido a sua funcdo que empregue a
espada e qualquer violéncia para que a doutrina seja mantida pura” (FEUERBACH, 2007, p. 327-328). Ao
encarnar-se Deus no homem, por seu turno, revelar-se-ia também toda sorte de crueldades cabiveis ao tltimo.
Assim: “Lutero ¢ disumano nei confronti dell’uomo, solamente perché egli ha un Dio umano e ’'umanita di Dio
dispensa gli uomini dalla propria umanita. (“Lutero ¢ desumano para com o homem somente porque ele tem um
Deus humano e a humanidade de Deus afasta os homens da propria humanidade.” - Traducdo livre)
(FEUERBACH. 1981, p. 134).

213 “I[ vero idealismo di Feuerbach salta agli occhi non appena si arriva alla sua filosofia della religione e alla
sua ética. Egli non vuole affatto sopprimere la religione, egli vuole completarla.” (“O verdadeiro idealismo de
Feuerbach salta aos olhos s6 quando chegamos a sua filosofia da religido e a sua ética. Ele ndo quer suprimir a
religido, mas completd-la.” - Tradugdo livre) (ENGELS, 1976, p. 44).
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propria critica que um dia lhe servira tanto quanto a Marx e que, por fim, faz implodir a ideia
de concretude na teoria, uma vez que, quanto mais o discurso se amplia pela utilizacdo de
categorias, mais perderia sua conexao com o sensivel.

Esta explica¢do fundamenta a critica que comumente se fez a aspectos da doutrina de
Marx, que, segundo alguns, teria prescindido do individuo substituindo-o pelo que
considerava representd-lo em sua concepcao de histdria, a saber, a sociedade. Estritamente
nesse ambito, o cardter homogéneo de seu programa permitir-nos-ia aproximé-lo a ideia de

214

um sistema” ", compreendendo sua execucdo na corre¢do da histéria de maneira indefinida.

Rica e complexa, Marx tracara uma imagem como reflexo daquilo que tomara por
condi¢des objetivas, elaborando uma descricdo que incluia ndo apenas o presente, mas
elementos que deveriam se apresentar no curso futuro da historia, a qual, se seguida de perto
em seus momentos mais radicais, implicaria em uma transformacdo fotal da figura do mundo,
forcando-se, ai, em um “ajuste” do individuo & comunidade a partir da identificagdo da

natureza com a sociedade. Segundo Lowith:

O mundo mercantil pode, portanto, ser superado somente por uma transformagao
fundamental de todas as relagdes da vida concreta do homem que existe em
sociedade. O recuo do cardter mercantil para o cariter de uso corresponde a
necessidade de um recuo do homem reificado para o “homem natural”, cuja natureza
consiste no seguinte, que ele, desde o principio, ¢ um homem social: “se 0 homem ¢
social por natureza, entdo ele desenvolve sua verdadeira natureza somente na
sociedade e ndo se tem de medir o poder de sua natureza pelo poder do individuo
singular, mas antes pelo poder da sociedade”. (LOWITH, 2014, p. 195).

214 Essa € uma hipétese delicada, mas que sustentamos, sobretudo, em razdo do problema do individuo na
doutrina de Marx e daquilo que depreendemos de sua visdao sobre a histdria. A concepgdo de “sistema”, aqui,
referir-se-ia a uma certa heranga hegeliana que, Marx, mais do que Feuerbach, parece conservar, onde
reconheceria uma perenidade entre os ciclos que constituem as condi¢des histérico-sociais: “Come in Hegel
I'ldea, pur attuandosi nella storia, ne usciva ad ogni momento depositandosi nello Spirito Assoluto, cosi in Marx
la totalita storico-sociale da origine, nel corso del suo sviluppo, a prese di coscienza di se stessa [...] e della
realta naturale [...] che possono sopravvivere al crollo delle strutture.” (“Tal como em Hegel, a Ideia embora
atuando na historia, saia a todo momento depositando-se no Espirito Absoluto, assim em Marx a totalidade
historico-social da origem, no curso de seu desenvolvimento, a consciéncia de si mesma [...] e a realidade natural
[...] que pode sobreviver ao colapso da estrutura.” - Tradugio livre) (CASES, 1958, p. 43-44). Em si, como temos
repetidamente nos colocado em relagdo a especificidade do pensamento de Marx, a percepcdo de um sistema
atribuida ao plano de sua critica é-nos irrelevante, posto que, ao considerarmos tal caracterizagdo, apenas o
fazemos a luz do que, cremos, Feuerbach poderia enxerga-la, na medida em que, para este, a linguagem tedrica
constituiria um ato de violéncia do espirito ante a natureza. Ademais, a percepcdo de que a obra de Marx
revestir-se-ia de cientificidade tornaria, até certo ponto, “atraente” a imagem de uma sistematica no Autor,
conforme lemos em Preve: “Per me la concezione della storia inaugurata da Marx ¢ una scienza, sia pure molto
particolare e comunque non assimilabile alle scienze della natura [...], ed ¢ normale che una scienza possa
prendere la forma di una esposizione sistematica, anche se questa forma sistematica cambia fisiologicamente
ogni volta che si hanno teorie nuove e scoperte decisive. Io sono dunque favorevole alla forma del sistema, ed
concordo pienamente anche con Hegel, che sosteneva che anche la filosofia puo e deve essere esposta in forma
sistematica.” (“Para mim, a concepg¢do de histéria inaugurada por Marx € uma ciéncia, sendo muito particular e
ndo assemelhada a ciéncia da natureza [...] e € normal que uma ciéncia possa ter a forma de uma exposi¢ao
sistemadtica, ainda que se esta forma sistemdtica mude fisiologicamente toda vez que surge uma nova teoria ou
descoberta cientifica. Eu sou, portanto, favordvel a forma do sistema, e concordo plenamente também com
Hegel, que sustentava que também a filosofia pode e deve ser exposta em forma sistematica.” - Tradug@o livre)
(PREVE, 2002, SN).
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E interessante observar que, o sistema, mesmo em uma perspectiva como a de Marx,
que afirma buscar na historia da vida “concreta” dos homens seu objeto, ndo pode subsistir
sem o comprometimento da individualidade. Feuerbach, embora tivesse em mente pensadores
como Hegel, compara a “fabricacdo” de um sistema ao trabalho de um artista (Kiinstler) e,
nestas condi¢des, a filosofia seria uma Galeria de quadros (Bildersgallerie). O sistema, em
sua génese, tal como a metifora da cama de Procusto que apresentamos no inicio desse
terceiro capitulo, serve ao filésofo como um quadro a um pintor, porém, diferente do carater
desprendido, livre, que a arte inspira, para Feuerbach, ignorando suas origens (TOMASONI,
2011, p. 152), recorreria ao “retalhamento” do objeto na medida em que seus fundamentos
precisam ser justificados. Em resumo, uma filosofia sistemadtica € precisamente uma filosofia
que ndao mais se vé como meio, mas como um fim em si mesma.

A histéria em Marx, para nds, pde-se nessa dimensdo quando, apreendida pelos
parametros de sua doutrina, se afirma como o ponto nodal da compreensado do real, sendo toda
histéria anterior a4 sua abordagem uma pré-histéria (LOWITH, 2014, p. 195). Consoante a
perspectiva que tracamos sobre a obra de Feuerbach, ainda que tais palavras se dirijam, em
particular a Hegel, a exigéncia que Marx teria se colocado revelar-se-ia como uma forma de

violéncia ao espirito inventivo do ser humano:

Qualquer sistema que ndo seja reconhecido e assimilado com um simples meio
limita e corrompe o espirito [...] mata o espirito de invencao [...] porque é necessdrio
que a par do pensamento [...] se conserve também a palavra e, sendo assim, o
significado e destinacdo de qualquer exteriorizacdo do pensamento, de qualquer
sistema, € totalmente renegada e perdida. (FEUERBACH, 2012, p. 37).

Neste cendrio, poder-se-ia compreender como a critica de Feuerbach a teologia estaria
sob as mesmas bases da critica que o proprio aplicara a filosofia. Tais atividades, embora
possam vir a se distinguir quanto a seu objeto, induziriam, através da linguagem tedrica, que
as representacdes ou imagens que fornecem do mundo constituiriam sua condi¢do enquanto
tal, alcando, pela palavra, o que naquele se revelaria.

Hegel e Marx seriam, aos olhos de Feuerbach, artistas que fariam da filosofia uma
atividade que nao retira seu contetido dos sentidos, mas, antes, elaborariam uma representacao
sobre eles e desta teceriam suas doutrinas. O caso de Marx seria ainda mais delicado, se
considerarmos que toma como universal uma representagdo da histéria que, ao final,
dissolver-se-ia por meio de uma revolucdo — de onde se segue a afirmacdo de Lowith ser, em

Marx, toda a histéria uma pré-histéria — e de onde emergiria o proletariado a fazer
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justica?'>aos oprimidos, aniquilando de uma vez por todas o antagonismo de classes.

Parece que nos encontramos no impasse quanto ao que se compreende por dywv, como
disputa no pensamento dialético. De nossa parte, o materialismo histérico desvanece enquanto
visao sistemdtica — articulada pela afirmagao de um modus operandi do movimento do capital
como base para as relagdes — tanto quanto o idealismo hegeliano, ao perderem, ambos, a
dimensdo mais profunda da individualidade e de sua intima conexao as ideias.

O que expomos outrora sobre a doutrina de Marx (assim como a de Hegel), refere-se a
uma tentativa, de nossa parte, de compreender o modo como ela apareceria a Feuerbach
considerando que o ultimo faria recuar a filosofia ao universo da linguagem. Tal como a
exposi¢do de algumas das teses de Ad Feuerbach no Capitulo II, ndo é propdsito de nossa
pesquisa explicar a natureza da doutrina de Marx por si, e, nessas condi¢gdes, consoante ao
que dela fora apreciado no paragrafo anterior, se possuiria ou ndo carater objetivo, mas apenas
reconstitui-la a luz do que compreendemos sobre aquilo que sugere o tema da representacio
em Feuerbach acerca da constituicao do pensar.

O pensamento, mediante isso, possuiria uma profunda relagdo com a individualidade e,
do jogo entre Nao-Eu e Eu, por-se 1a o proprio homem na totalidade de suas representacoes.
Parece-nos, assim, que chegara o momento de considerar uma visdo antropolégica mais
ampla em Feuerbach do que o conhecido apelo ao “Eu-Tu”, simbolo que caracteriza uma
visdo que “‘cauterizaria”, cremos, o pensamento ulterior do Autor, fixando suas ideias em um
brevissimo periodo de sua producao.

Ademais, se seguirmos Tomasoni, A esséncia do Cristianismo, obra em que a relacao
Eu-Tu € repetitivamente evocada, constituira até certo ponto um “problema” para Feuerbach,
pois, em cada nova edi¢do daquela, se vera o filosofo for¢ado a incluir correcdes e acréscimos.
S6 1845, por meio de um interesse mais amplo na histéria e na cultura dos povos>'®,

Feuerbach reconheceria os equivocos de se extrairem daquela relacdo aos predicados

215 “Marx retomou um dos grandes mitos escatologicos do mundo asiatico-mediterrineo: o papel redentor do
Justo (hoje, o proletariado), cujos sofrimentos sdo invocados para modificar o status ontolégico do mundo [...]
Marx enriqueceu esse mito venerdvel de toda uma ideologia messidnica judeu-cristd: de um lado, o papel
profético e a funcdo soteriolégica que atribui ao proletariado; de outro lado, a luta final entre 0 Bem e o Mal, que
pode ser facilmente comparada ao conflito apocaliptico entre Cristo e Anticristo, seguido da vitdria definitiva do
primeiro. E de fato significativo que Marx retome por sua conta a esperanca escatoldgica judeu-cristd de uma
finalidade absoluta da Histdria; nesse ponto ele se afasta dos outros filésofos historicistas (por exemplo, Croce
ou Ortega y Gasset), para os quais as tensoes da histéria sdo consubstanciais da condi¢do humana e ndo podem,
portanto, jamais ser completamente abolidas". (ELIADE, 1972, p. S N).

216 Uma importante fonte de estudos que teria auxiliado Feuerbach na revisio de aspectos de seu pensamento a
partir da segunda metade da década de 1840 foi Das Ausland. Ein Tagblatt fiir Kunde des geistigen und sittlichen
Lebens der Vilker (em traducdo livre, a partir do italiano: ‘Fora do pais. Um jornal para informagdes sobre a
vida espiritual e moral dos povos), publica¢gdes da Editora Cotta, de Stuttgart, que traziam um relato sobre a vida
e os costumes dos povos das Américas, consultado por Feuerbach entre os anos de 1843-1845. Ver em
TOMASONI, 2011, p. 370-371.
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metafisicos de Deus e os dissolveria na prépria natureza®'’

. Com a natureza, seria recuperada,
nesta “reviravolta”, também o individuo, bem como a individualidade como um valor
prioritdrio (Ibidem, p.97), afirmando-se, assim, novas “paragens” a partir de onde semear-se-

ia do fértil universo simbélico da religido?®'s.

Aproximacoes com Jung — a religido e o mistério do individuo

Nessa ultima sec¢do de nosso trabalho, permitimo-nos expandir as consideracdes até o
momento feitas sobre o tema da representacdo em Ludwig Feuerbach em direcdo a questdes
que reconhecemos como pertinentes a ela. Considerando a religido a “porta de entrada” para
tal estudo, a nés, mostrar-se-ia que a pertinicia de Feuerbach naquela indicaria a intuicdo de
que, por trds do fendmeno religioso, irromper-se-ia uma tensdo origindria, que a religido,

219

enquanto poesia”'”, revelaria por sua imediata relacdo a vida. A poesia grega teria fornecido

um passo fundamental para a modificacdo da percepcao do Autor sobre tal fendmeno, tendo,

27 “Nella terza edizione (1849), parlando dei predicati metafisici, all'espressione «punto di aggancio pit
esterno» aggiunge la correzione: «ossia il fondamento»” (“Na terceira edi¢do — 1849 — falando dos predicados
metafisicos, para a expressdo ‘ponto de ligacdo mais externo’ acrescenta a corre¢ao: ‘ou seja, o fundamento’”. -
Traducao livre) (TOMASONI, 2011, p. 368).

218 “Minhas obras se dividem nas que tém por objeto a filosofia em geral e nas que tém por objeto a religido em
especial ou a filosofia da religido [...] Nao obstante esta distincio das minhas obras, t&ém todas elas,
rigorosamente falando, uma dnica meta, um intento, um pensamento, um tema. Este tema € exatamente a religiao
e a teologia e tudo que com isso se relacione.” (FEUERBACH, 2009, p. 18). “La religione riguardava la vita.
Tuttavia aveva anche un aspetto teoretico irrinunciabile, ossia la rappresentazione di un'oggettivita, intesa come
potere sulla natura e fonte della moralita. Tale rappresentazione corrispondeva ai predicati metafisici dell'infinita
e della santita che non erano soltanto «punti di aggancio esteriori»” (“A religido trazia a vida. Todavia,
encontrava-se também um aspecto tedrico irrenuncidvel, ou seja, a representacio de uma objetividade,
compreendida como poder sobre a natureza e fonte da moralidade” - Traducdo livre) (TOMASONI, 2011, p.
288).

219 A poesia é o reino absoluto das sensagdes, onde a linguagem, segundo Cassirer, perderia qualquer funcdo
logica: “El espiritu vive en las palabras del lenguaje y en la imagen mitica sin ser dominado por ésta ni por
aquéllas. Lo que se llega a expresar en tal poesia ni es la palabra ni la imagen miticas que se apegan a dioses y
demonios, ni tampoco la verdad 16gica de las determinaciones y relaciones abstractas. El mundo de la poesia se
separa de unas y otras, en cuanto se presenta como un mundo de ilusién y fantasia; y precisamente en este
mundo de ilusién es donde el reino del puro sentimiento puede llegar a expresarse, y lograr- asi su plena y
concreta realizacion.” (“O espirito vive nas palavras da linguagem e na imagem mitica sem ser dominado por
esta ou aquela. O que se chega a expressar [...] ndo € a palavra nem a imagem mitica que se liga a deuses e
demonios, nem tampouco a verdade l6gica das determinacdes e relagdes abstratas. O mundo da poesia se separa
de umas e outras, enquanto se apresenta como um mundo de ilusdo e fantasia; e precisamente neste mundo de
ilusdo, € onde o reino do puro sentimento pode chegar a se expressar, € lograr, assim, sua plena e concreta
realizagdo”. - Tradugdo livre) (CASSIRER, 1973, p. 106). O mesmo observa Cesa em seu comentario sobre o
cardter poético da religido em Feuerbach, que, faz confluir a experiéncia com Deus com a elevacdo das
sensagdes: “la religione ha da un lato una faccia magica, poetica, che illude [...] I'nomo sui mezzi per
raggiungere cio che desidera; [...]. L'ascendere a Dio significa non negare la sensazione - spiega adesso
Feuerbach - ma solo « l'innalzarsi a quelle sensazioni che mi rendono presente proprio la necessita, la beatitudine,
cio¢, appunto, la divinita della sensazione»” (“A religido tem, por um lado, uma face magica, poética, que ilude o
homem sobre os meios para alcangar aquilo que deseja; [...] Ascender a Deus significa ndo negar a sensacdo —
explica Feuerbach — mas apenas ‘enaltecer-se aquelas sensa¢des que tornam presente a necessidade, a bem-
aventuranga, isto é, propriamente, a divindade da sensac@o.” - Tradugdo livre) (CESA, 1978, p.117).
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nesse sentido, Theogonie nach den Quellen des klassischen, hebrdischen und christlichen

Altertums, segundo Cardillo, o “peso” de ser

a unica obra em que havia demonstrado literalmente ‘palavra por palavra’ a correta
verdade histdrica e antropoldgica de sua doutrina: ‘A minha Teogonia’ [...] estd para
A esséncia do Cristianismo como o homem estd para a crianga, como o mestre para
o aluno [...] como a certeza e a completeza — sit venia verbo — da poesia estdo para a
mediagdo argumentativa da filosofia [...] (Tradugdo livre)?.

Seguindo o modelo “comparativo” que Feuerbach estabelece na citagdo acima, se na

21 pode-se afirmar que a verdade é

religido se manifesta a esséncia do pensamento
apreendida apenas alegoricamente (poeticamente). Esta afirmagdo leva-nos a considerar
certos elementos da obra de Carl. G. Jung?** no dmbito da reflexdo que fazemos em torno dos
escritos de Feuerbach, na medida em que, para o Psicanalista, o simbolo constituiria um
objeto essencial na investigacdo sobre o homem. Iniciando mais uma vez por Heidegger — a
quem recorremos ao desenvolvermos nossa compreensdo acerca da retomada de Homero por
Feuerbach — lemos em sua Fenomenologia da Religido uma admoesta¢do concernente ao

modo de se aproximar do fendmeno religioso a fim de que ndo se incorra em riscos de

deformd-lo. Concernente aos “insucessos” da filosofia nessa seara

[...] € s6 a fenomenologia que pode trazer salvag@o para essa caréncia filoséfica, mas
apenas quando, em seus momentos origindrios radicais, se mantiver pura (grifo
nosso), ndo teorizando a intuicdo nem racionalizando o conceito de esséncia nos
moldes de uma validez genérica universal, mas quando, ao contrario, mantiver como
garantia a “esséncia” a possibilidade vital de transformacéo e de plenitude de sentido,
correspondentemente  as atitudes diversificadas de valor e de vivéncia.”
(HEIDEGGER, 2010, p. 308).

220 “I'unica opera in cui aveva saputo dimostrare letteralmente «parola per parola» la correttezza e la verita
storica e antropologica della sua dottrina. «<La mia Teogonia» [...] «sta a L'essenza del cristianesimo come 1'uvomo
al fanciullo, come il maestro all'allievo [...] come la certezza e la compiutezza (sit venia verbo) di fatto della
poesia stanno alla mediazione argomentativa della filosofia.” (FEUERBACH, 2010, p. XXI).

21 «A religido ndo contém somente, como afirmou Hegel, imagens fantisticas e afetivas de pensamentos
especulativos, mas antes um elemento diverso do pensamento, e este ndo € uma mera forma e sim sua esséncia
(Wesen). Esse elemento podemos denominar com uma palavra: sentido [...] Sentido ndo é para mim nada mais
que a unidade verdadeira, ndo-pensada ou artificial, mas existente do material e do espiritual, significando, pois,
para mim o mesmo que realidade (Wirklichkeit).” (FEUERBACH, 2009, p. 25).

222 A obra de Jung, mais distanciada ao pensamento de Feuerbach do que as sugestivas aproximagdes a Freud —
sobretudo, no que se refere ao papel dos desejos (TOMASONI, 2011, p. 231) e também (SCHMIDT, 1975, p.
160) — parece-nos, no entanto, “ressoar” no ambito do estudo que aqui realizamos. Sem adentrarmos na questdo
referente ao mérito préprio da doutrina de Freud, consideramos que o dltimo, ao distinguir um entre os demais
instintos (o sexual, decorrente de sua andlise da Antigona, haurindo do dilema de Edipo, o famoso complexo que
leva o nome desta personagem de Séfocles) que deveria exercer maior papel na representagcdo dos desejos (0 que
Jung ndo poderia aceitar, culminando, assim, em seu rompimento com o Pai da psicandlise), parecer-nos-ia,
oferecer um elemento positivo que ndo reconhecemos em nossa abordagem sobre o pensamento de Feuerbach,
considerando a rudimentar — porém complexa — relagdo entre o Nao-Eu e o Eu. Em Jung, em nossa visao,
haveria a presenca de um elemento polissémico que se manifestaria na compreensio dos desejos, cuja a origem
seria também uma fensdo origindria que, radicada na natureza, forcaria o Eu a se separar do seu Outro (o Nao-
Eu), o puramente indeterminado — o Pleroma. E por meio destes aspectos que reconhecemos um vinculo mais
profundo entre Jung e Feuerbach, sobretudo, considerando, no ultimo, os resquicios da influéncia de Jacob
Boehme em sua obra.
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A fenomenologia — agora ja estabelecida como disciplina — surge como uma

223 para acessar o nicleo do pensamento religioso, porém,

“proposta” de salvacdo filosofica
sem teorizd-lo ou despoja-lo de sua autonomia. A dificuldade em se apreender a religido em
sua singularidade auténoma, como lemos no excerto de Heidegger, também serd observada
por Feuerbach, na medida em que, sendo aquela origina pelo sentimento, teria um efeito
provocativo a razao, anuviando, de forma peculiar, a compreensao de seu objeto:

O sentimento refuta e desdenha toda concretude e determinagdo propria do saber
cientifico. Para o sentimento, a ciéncia possui o seu dominio unicamente na esfera
do finito, e isso se deve ao fato de que a determinacdo lhe surge apenas como limite.
Ao contrdrio, o sentimento envolve o préprio objeto em uma semiescuriddo
misteriosa, que lhe garante amadurecer intui¢cdes e pressdgios ainda mais ousados,
quanto mais indeterminado o objeto parece. Em resumo: enquanto o sentimento
religioso se serve do som musical, como préprio modo de representagdo e de
expressio privilegiada, a filosofia faz uso da palavra. (Traducio livre)?**

Em Feuerbach, desse modo, notar-se-ia a recusa de uma abordagem puramente
racional do fendmeno religioso, estando presente algo de indeterminado e individualizado,
logo, inapreensivel em sua originalidade. A indeterminidade que acentua o lado oculto da
individualidade alcangando a psyché exigiria, ao contrdrio, um saber que festa seus limites,
aberto, que deverd ser apreendido como objeto de si mesmo na experiéncia do pensar, um

saber que € sobre o homem e para ele; por dltimo, um saber, tal como o homem, finitizado.

para mim, toda filosofia sobre o pensar sem o ser pensante, sobre 0 ser sem o ser que
¢é (das seiende Wesen) e que s6 os sentidos (grifo nosso) podem manifestar, toda
filosofia em geral que ndo capta as coisas in flagranti € uma especulacio sofisticada
e indtil, uma vez que eu estabeleco explicitamente a natureza em lugar do ser, o
homem em lugar do pensamento, e exatamente por isso também ndo tendo por meu
tema a psicologia abstrata mas sim a dramdtica, ou seja, a psicologia relacionada
somente com 0s objetos nos quais se manifesta a psyché do homem em sua
totalidade. (FEUERBACH, 2009, p. 385).

Assim, para Feuerbach, a woyn possui um aspecto de grande importancia na
compreensdo do homem, pois é nela que, ao final, encerra-se o drama humano de conviver
com um lado incomunicdvel e que, no entanto, provoca-lhe sentimentos de dependéncia.
Nesse sentido, far-se-4 necessario um filosofar que possua a “forca” de percorrer os caminhos
sinuosos da woyn, um filosofar que, por fim, segundo Wartofsky, apresentando-se como

psicologia em Feuerbach, dar-se-ia como fenomenologia:

Quais sdo as fontes na natureza da consciéncia humana que conduzem o homem a

223 “Nenhuma religiio genuina deixa-se capturar filosoficamente [Erphilosophieren); também a filosofia
dificilmente possui uma medida justificada para exercer ali a critica” (HEIDEGGER, 2010, p. 307).

224 «]] sentimento rifiuta e disdegna ogni concretezza e determinazione propria del sapere scientifico [...]. Per il
sentimento, la scienza ha il suo dominio unicamente nella sfera dei finito, e cio per il fatto che la determinazione
viene da esso colta solo come limite. All'opposto, il sentimento avvolge il proprio oggetto in una semioscurita
misteriosa, che gli garantisce di maturare intuizioni e presagi tanto piu arditi, quanto piu 1’oggetto risulta
indeterminato. In breve: mentre il sentimento religioso si serve del suono musicale, come proprio modo di
rappresentazione e di espressione privilegiata, la filosofia fa uso della parola.” (FEUERBACH, 1981, p. 63-64).
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bifurcar mente e corpo, carne e espirito? Novamente: ‘O que existe na natureza da
existéncia humana que faz despontar a reflexdo de seu dualismo no pensamento
consciente?’. Em outros termos: Feuerbach pergunta [...]: quais sdo os naturais — isto
¢, ‘antropologicos’, fatos dos quais o dualismo mente-corpo é uma expressdo
conceitual? Qual € o dualismo real que esse dualismo conceptualizado representa? O
verdadeiro dualismo segundo Feuerbach, tem uma fonte antropolégica. Ele deriva
do conhecimento incompleto do homem de sua propria espécie natural, e da ligacdo
natural entre sua natureza e a natureza fisica (grifo nosso). De modo breve, na
forma conceitual, é a expressdo do nivel de ignorancia humana. Em sua ignorancia,
a relacdo entre sua existéncia organica, no mundo, e sua sensagdo, sentir, € pensar
ndo sdo claramente compreendidos. Portanto, a representagdo de sua relagdo assume
a forma exterior de uma relagdo entre entidades discretas: Em primeiro lugar, como
entidades personificadas [...] ou pessoas divinas; em segundo, como entidades
abstratas, substincias, faculdades, poderes. O Dualismo mente-corpo possui um
fundo natural, ndo na natureza como tal, mas, na natureza da consciéncia da
natureza (grifo nosso). Relacdes entre essas entidades sdo expressas em formas
esotéricas ou simbdlicas na religido, o que da ao dualismo sua representagdo mitica e
resolve-o miticamente, ou seja, na imaginacdo. A representacdo abstrata desse
dualismo estd na ontologia filoséfica, nas vdrias teorias abstratas da relacdo mente-
corpo: o ataque ao problema sob fundamento ‘natural” ou “antropoldgico’ surge
somente com a andlise concreta das relagdes entre a sensacio, o perceber, o sentir, e
o pensar como atividades humanas e ndo mais do que atividades humanas. Assim, o
dualismo ndo é ontoldgico, mas fenomenologico (grifo nosso); ou, nos termos de
Feuerbach, psicolégico. (Tradugdo livre)??.

Assim, o aparente dualismo entre mente e corpo €, por fim, alcado por Feuerbach
como fenomenologia, porém, esta, ndo na forma de um fenomenalismo kantiano — que Jung
parece continuar — (HILLMAN, 2022, p. 25), mas pela violéncia (Gewalt) dos instintos com a
qual a natureza conduziria o Eu. Contudo, se mente e corpo estdo separados apenas na
aparéncia, qual seria o seu estado original e por qual via Feuerbach teria descortinado sua
suposta unidade? Tal questdo, cremos, s6 pode ser suficientemente explicitada recorrendo as
fontes do pensamento do Autor, entre as quais, para nds, destacar-se-ia aquele que, para o
ultimo, figuraria como o arquétipo (WARTOFSKY, 1982, p. 95) da metafisica alema de seu

tempo, a saber, Jacob Boehme.

225 “What are the sources in the nature of human consciousness itself that lead man to bifurcate mind and body,
flesh and spirit?" Again, ‘What is it in the nature of human existence that gives rise to the reflection of this
dualism in conscious thought?’ In other terms, Feuerbach asks here, what are the natural — that is,
‘anthropological’ — facts of which mind-body dualism is the conceptual expression? What is the real dualism that
this conceptualized dualism represents? The real dualism according to Feuerbach, has an "anthropological"
source. It derives from man's ‘incomplete’ knowledge of his own species nature, and of the "natural bond"
between his nature and physical nature. In short, dualism in its conceptual form, is the expression of the degree
of man's ignorance. In his ignorance, the relation between his organic existence, in the world, and his sensing,
feeling, and thinking is not understood clearly. Therefore, the representation of this relation takes on the outward
form of a relation among discrete entities: In the first place, as personified entities [...] or divine persons; in the
second, as abstract entities, substances, faculties, powers. Mind-body dualism thus has a natural ground, not in
nature as such, but rather, in the nature of the consciousness of nature. Relations among these entities are
expressed in esoteric or symbolic form in religion, which gives the dualism its mythical representation and
resolves it mythically as well-that is, in the imagination. The abstract representation of this dualism is in
philosophical ontology, in the various abstract theories of mind-body relation: The attack on the problem on
‘natural’ or ‘anthropological’ grounds comes only with the concrete analysis of the relations between sensing,
perceiving, felling, think as human activities, and no more than human activities. Thus, the dualism not
ontological, but phenomenological; or in Feuerbach's terms, psychological.” (WARTOFSKY, 1982, p. 246-247).
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Como € conhecido entre os pesquisadores de Feuerbach, o misticismo teutdnico
houvera sido objeto de sério estudo de sua parte em seus primeiros escritos. A critica a Baader
(WARTOFSKY, 1982, p. 169-170), o estudo da Cabala, realizado por meio de Johannes
Reuchlin (TOMASONI, 2011, p.32) e mencgdes a Paracelso (FEUERBACH, 1847, p. 183)
indicam o interesse do Autor em assuntos ligados a tradicdes esotéricas do Ocidente. Contudo,
essa “inclinacdo ao mistico” se faria mais Obvia em sua recep¢do do pensamento de Jacob
Boehme, reconhecendo naquilo que no dltimo € tomado pela nocao de Ungrund (Sem-fundo)
um profundo significado antropolégico.?*°

Ao aproximar-se de Boehme, Feuerbach, em nossa visdo, oferecer-nos-ia uma
percepgdo particular do fendmeno religioso que, em virtude das polémicas que irromperam
de seus textos a partir, sobretudo, da recep¢do marxiana — como a supervaloriza¢do do
ateismo e do fendmeno da inversdo — teria ficado relegada ao esquecimento. Cremos que a
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presenca de Jacob Boehme, a quem Feuerbach considerou sua escola®’, excederia em

importancia > no ambito do pensamento do dltimo, de onde observar-se-ia que a

226 No ambito de VWR, Feuerbach diz: “Meu renovado estudo, entretanto, nio me levou a nenhum resultado a
ndo ser ao ja pronunciado anteriormente, isto é, que o mistério de sua teosofia (de Boehme) ¢ por um lado uma
filosofia mistica da natureza e por outro lado uma psicologia (grifo nosso), e que assim encontra-se nele nio uma
refutacdo, mas antes uma confirmagdo de meu ponto de vista segundo o qual divide-se toda a teologia em
antropologia e fisica.” (FEUERBACH, 2009, p. 20). E, mais adiante, complementa: “Esse homem sem divida
muito interessante distingue em Deus luz e trevas ou fogo, positivo e negativo, bem e mal, suavidade e rigor,
amor e 6dio, em sintese, espirito e matéria, corpo e alma. [...] O interessante nele é que, uma vez que ndo existe
luz sem trevas e espirito sem matéria ou natureza, o espirito de Deus, que é o Deus propriamente dito, pressupde
a natureza de Deus [...] Essa doutrina é certamente racional e concorda com o ateismo ou naturalismo no sentido
em que também ela parte da natureza e vai dai até o homem, deixando que o homem, o espirito se desenvolva a
partir da natureza, um curso que € coerente com o curso da natureza, portanto, com a experiéncia, porque todos
nés somos materialistas antes de nos tornarmos idealistas, satisfazemos primeiramente ao corpo [...] antes de nos
elevarmos as necessidades do espirito; a crianca (grifo nosso) mama, dorme e rasteja no mundo antes de
aprender a vé-lo.” (Ibidem, 178-179). A forma constantemente elogiosa com a qual Feuerbach retoma o
pensamento de Boehme em varios momentos de sua produgdo, permite-nos ver na relagdo entre os autores um
vinculo perene, como parece também cré Wartofsky: “But there is something in Bohme's appeal to the directness
of self-knowledge in feeling, in "the source of all suffering and joy," that attracts Feuerbach strongly and that he
later translates into a kind of empiricism that is the source of the pragmatic and existentialist readings of
Feuerbach's own philosophy.” (“Mas existe algo no apelo de Boehme a franqueza do autoconhecimento no
sentimento, “na fonte de todo o sofrimento e alegria”, que atrai Feuerbach fortemente e que mais tarde se
traduzird na forma de empirismo que € a fonte das leituras pragmaticas e existencialistas da prdpria filosofia de
Feuerbach. - Traducao livre) (WARTOFSKY, 1982, p. 76).

227 “Et le jeune Feuerbach rapelle que Boehme et ‘son école’, rendant justice a la sensibilité. (“E o jovem
Feuerbach lembra que Boehme é ‘sua escola’, fazendo justiga a sensibilidade.” - Tradugdo livre) (VETO, 1999,
p.168).

228 Tomasoni, reconhecendo que, entre outros, o dilema entre liberdade e necessidade (ou pensamento e
natureza) permanecerd na obra de Feuerbach, instila-nos a ddvida sobre até que ponto teria tido alcance a
admiracdo do ultimo pela obra de Jacob Boehme, o qual Feuerbach, no contexto de sua Geschichte der neuern
Philosophie von Bacon von Verulam bis Benedikt Spinoza (A historia da filosofia moderna de Bacon a
Espinosa), de 1833, exaltara “per il suo concreto «senso per la naturay, che di per sé sarebbe inconciliabile «con
le rappresentazioni religiose di un creatore celeste».” (“por seu concreto ‘senso pela natureza’ que, por si, seria
inconcilidvel ‘com as representacdes religiosas de um criador celeste.”” - Traducao livre) (TOMASONI, 2011, p.
242-243), avizinhando-o a sua percep¢do de naturalismo, sendo o «il pit profondo psicologo [...]» che ha
illustrato 1'essenza del desiderio, in quanto tale, «materialistico». (‘o mais profundo psicologo [...] que tinha
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polaridade®” de Deus, que se expressa na imagem tomada de Boehme coaduna-se 2
explicacdo de Feuerbach consoante ao mistério da individualidade.

Por seu turno, Jung, tal como Feuerbach, fora um grande admirador do pensamento de
Boehme, podendo ser encontradas referéncias ao Mistico de Gorlitz, ainda que escassas, em
diferentes trabalhos de sua lavra.?° Ndo é de menos importincia destacar, inicialmente, o
fato de que seu interesse em Boehme possua, em principio, 0 mesmo tom critico com o qual

Feuerbach acusou o dogmatismo cristdo de o haver desprezado, como lemos:

No que se refere aos povos cristdos, o cristianismo deliquescente negligenciou
desenvolver seu mito no decurso dos séculos. O cristianismo recusou ouvir aqueles
que davam expressdo a dindmica obscura das representacdes miticas. Um
Gioacchino da Fiore, um Meister Eckhart, um Jacob Boehme, € muitos outros foram
mantidos em segredo para a grande maioria dos homens. (JUNG, 2016, SN -
VERSAO DIGITAL).

Assim, Boehme, nio obstante escondesse tesouros (Schiitze)?!

, permaneceria a
margem do pensamento cristdo oficial — bem como da filosofia moderna — levando-se,
portanto, muito tempo para que suas intuicdes pudessem ser devidamente apreciadas, o que,
de fato, ocorreria apenas com sua “redescoberta” por Baader (TOMASONI, 2011, 135).

De um modo mais especifico, no entanto, Consoante Dourley (Apud FRIESEN, 2008,
p. 15-16), a abordagem de Boehme por Jung revelaria trés caracteristicas basicas, a saber: a
identidade entre o Homem e Deus (Our identity with God); a presenca do Mal em Deus (That
there is evil within God) e, por fim, que Deus tornar-se-ia consciente apenas pelo homem
(God requires humanity in order to become conscious). Estes aspectos, embora interessantes,

ndo serdo tratados no ambito de nosso estudo, pois no contexto em que sd0 exXpostos por

Dourley, sugerem situar os “limites da interpretacdo” de Jung sobre Boehme, sendo, portanto,

ilustrado a esséncia do desejo, enquanto tal, materialistico.”” - Tradugfo livre) (Ibidem, p. 407). Ainda que o
contexto seja marcado pela influéncia do Idealismo, tais palavras se mantém infactas frente ao comentario de
anos mais tarde (que trouxemos logo acima) na altura em que Feuerbach redigiria VWR. De maneira particular, o
ponto fundamental da abordagem de Feuerbach ao pensamento de Boehme, no que interessa ao nosso trabalho,
seria o elemento antropoldgico ou psicologico que a imagem de Deus — como totalidade que agrega a diferenca
ou o seu Outro — exerceria sobre a esfera dos desejos, e assim, das representagdes.

229 “Wherein do the two poles meet? In man, of course. And for Bohme's theosophy, the key to God is man.
‘The book in which all secrets lie hidden is man himself: he himself is the Book of the Essence of all Essences.
Because he is like unto God, he contains the great Arcanum. . .Why do you seek God in the depths or beyond the
stars? You shall not find him there. Seek Him in your heart, in the center of your life's origin. There shall you
find Him.”” (“Onde os dois polos se encontram? No homem, certamente. E para a teosofia de Boehme, a chave
para Deus € o homem. [...]: ‘O livro no qual todos os segredos estao escondidos € o proprio homem: ele proprio é
o Livro da Esséncia de todas as Esséncias. Porque ele é como Deus, ele contém o grande Arcano...Por que
buscar Deus nas profundezas ou além das estrelas? Vocé ndo O encontra 14. Procure-O em seu coragdo, no centro
da origem de sua vida. La vocé O encontrara.”” - Tradugdo livre) (WARTOFSKY, 1982, p. 74-75).

20O index organizado por Donivan Bessinger a partir de Collected Works of Carl G. Jung, menciona vdrios
volumes da Obra contendo referéncias a Boehme. O acesso a esse documento estd disponivel em nossa
bibliografia.

231 “yon auBen so schlechte und verdchtliche, im Innern aber Schétze bergende” (de fora tdo ruim e desprezivel,
mas por dentro abrigando tesouros” — Tradugdo livre) (FEUERBACH, 1847, p.131).
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de maior interesse a pesquisadores do ultimo.

Destacamos, porém, do curioso artigo de Friesen, algo que julgamos de maior
pertinéncia ao escopo que damos a aproximacdo inicial entre Feuerbach e Jung, a saber, a
explicagdo sobre o que consideramos o ponto central da recep¢do de Boehme pelo tultimo:
suas mandalas®*?. Em Memdrias, sonhos, reflexdes, Jung assim se pronuncia quanto ao que

captara das imagens de Boehme:

Assim como o Criador é uma totalidade, Sua criatura, e, consequentemente Seu filho,
deve também ser total. Seria impossivel suprimir o que quer que fosse da
representacio da totalidade divina; mas sem que houvesse consciéncia daquilo que
ocorria, houve uma cisio na totalidade. Um reino de luz e um reino de trevas nascera.
[...] A vis@o genial de Jacob Boehme discerniu a dualidade intrinseca da imagem de
Deus e colaborou assim na elaboragdo posterior do mito. O simbolo da mandala
esbocada por Boehme representa o deus dissociado; seu circulo interior, com efeito,
se cinde em dois semicirculos que se contrapdem e se ddo reciprocamente as costas.
(JUNG, 2016, SN — VERSAO DIGITAL).

As mandalas de Boehme, para Jung, revelariam — tal como Feuerbach teria
depreendido dos escritos do primeiro — algo de fundamental: era impossivel tomar a figura de
Deus por apenas “um dos lados”. Decorre dai que o irracional deve ser admitido como parte
da Totalidade®**. Nesse aspecto, Boehme teria exercido um papel crucial sobre Jung
fornecendo os rudimentos do que ficard conhecido na bibliografia do ultimo pela nogdo de
Pleroma (II'npwua), termo extraido da tradi¢ido gnéstica.?>*

De acordo com Stein (STEIN, 2020, p. 22), para Jung, o Pleroma ¢ “Tudo e Nada. Ele
contém cada uma das qualidades psicoldgicas possiveis, mas sem distingdo ou separacdo das
coisas [...] a matriz da qual emergird tudo que pode se tornar consciente”. No Livro Vermelho,

onde o mencionado escrito se encontra, temos uma descri¢ao de tal conceito pelo proprio Jung

(Basilides). Assim:

Ao nada ou a plenitude damos o nome de pleroma. Nesse, tanto o pensamento
quanto o ser cessam, porque aquilo que é eterno e infinito ndo possui qualidades.
Nele, nada h4, pois de outra forma seria distinto do pleroma, e teria qualidades que o
distinguiriam como algo. (Tradugdo livre)*.

232 0 texto de Friesen menciona duas mandalas de Jacob Boehme, uma comentada por Jung e outra por sua
discipula, Jolande Jacobi. A importancia desses simbolos para Jung pode ser mensurada nas seguintes palavras
do proprio: “A mandala ¢ uma imagem arquetipica cuja existéncia é verificavel através de séculos e milénios.
Designa a totalidade do si mesmo, ou ilustra a totalidade dos fundamentos da alma — no sentido mitico, a
manifestagdo da divindade encarnada no homem.” (JUNG, 2016, SN - VERSAO DIGITAL).

233 "Anche l'irrazionale fa parte della pienezza dell'essere ed ¢ significativo" (“Também o irracional faz parte da
plenitude do ser e ¢ significativo” - Tradugdo livre) (QUISPEL, 1989, p. 257).

234 Para Quispel (QUISPEL, 1989, p. 256-257) a influéncia de Boehme, bem como do misticismo hebraico
estariam presentes em Sete sermdes aos mortos (Septem Sermones ad Mortuos), de 1916, texto de dificil imersao
devido a um forte simbolismo gndstico e tom profético, onde Jung assume o pseudonimo “Basilides de
Alexandria”.

235 “Noi al nulla o alla pienezza diamo il nome di pleroma. In esso sia il pensiero che I’essere cessano, poiché
cio che ¢ eterno e infinito non possiede qualita. In esso non ¢’¢ alcuno, poiché altrimenti sarebbe distinto dal
pleroma, e avrebbe qualitd che lo distinguerebbero dal pleroma come un qualcosa.” (JUNG, 2014, SN -
VERSAO DIGITAL).
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Apesar do tom especulativo que o conceito de Pleroma expde, tratar-se-ia este apenas
de uma imagem junguiana da origem do processo de Individuagdo, a separacdo do Eu em
relagio ao Ndo-Eu. E digno de nota salientar a certa similaridade entre as ideias de Boehme e
Jung com a doutrina de Hegel. O Absoluto hegeliano &, de igual modo, uma toralidade que
acolhe a oposigcdo, que, em Hegel, no entanto, se desvelaria apenas pelo conceito, ou seja,
pela racionalidade. Jung, que considerava Hegel um psicélogo®*, contudo, discordava de sua
tentativa de apreender a Totalidade — que continha necessariamente o irracional — pela

racionalidade®’

, preferindo, assim, o hermetismo esotérico aos desenvolvimentos sofisticados
da filosofia hegeliana.
Feuerbach, em nossa visdo, recolheria tal Totalidade fenomenologicamente, como

238 através do desejo?*’, um ato que, como se

movimento de representacdo de si mesmo do Eu
observa naquele, exigiria uma representacdo anterior do Nao-Eu?*°. Essa unidade, romper-se-

ia como um movimento de morte: assim, nascer para a consciéncia, seria morrer**! para a

236 “Kant in particular erected a barrier across the mental world which condemned to futility even the boldest

leap of speculation into the object. Romanticism was the logical counter-move expressed most forcefully, and
most cunningly disguised, in Hegel, that great psychologist in philosopher’s garb.” (“Kant, em particular, erigiu
uma barreira cruzando o mundo mental o qual condenou a futilidade mesmo o mais audacioso salto da
especulagdo no objeto. O Romantismo foi a contraofensiva légica, expresso mais fortemente, e mais astutamente
disfarcado, em Hegel, este grande psicologo em trajes de fildosofo.” - Tradugdo livre) (GIEGERICH, 2020,
p-291).

237 “By unpuzzling the language of the alchemists, one could stay with the contents of consciousness, whereas
undergoing the effort of understanding Hegel through the labor of the concept would have meant an education
and working-through of consciousness itself.” (“Ao desvendar a linguagem dos alquimistas, poderiamos ficar
com o conteddo da consciéncia, enquanto submeter-se ao esforco de compreender Hegel através do labor do
conceito significaria uma educacio e uma elaboragdo da propria consciéncia.” - Tradugao livre) (Ibidem, p.363).

238 “Only in that genesis which we see primarily in non-human nature, do we have any image of our own
origins: we have it within ourselves, in what we take to be the involuntary essence of nature.” Somente naquela
génese em que nos vemos primariamente em nossa natureza ndo-humana, temos uma imagem das nossas
origens: nds a temos dentro de nés mesmos, naquilo que consideramos ser a esséncia involuntaria da natureza.” -
Tradugdo livre) (WARTOFSKY, 1982, p. 431).

239 Neste ponto, vale mencionar as seguintes palavras de Feuerbach consoante a no¢do de Ungrund em Jacob
Boehme: “ist der Ungrund gleich nichts, nur der Wille, ‘das Sehnen’ zur Offenbarung seiner selbst” (“o Sem-
fundamento ¢é meramente o nada, apenas vontade, ‘0 anseio’ pela autorrevelacdo’ - Tradugdo livre.)
(FEUERBACH, 1847, p. 145). "Solange ich nichts begehre, bin ich im Frieden, in der Freiheit und
Gleichheit,aber ich habe auch keine Qualitéten; ich bin nichts." (“Enquanto eu ndo desejar, eu estou em paz, em
liberdade e identidade, mas néo tenho Qualidade alguma; ndo sou nada.” - Tradugio livre) (FEUERBACH, 1847,
p. 181).

240 “Only in that genesis which we see primarily in non-human nature, do we have any image of our own
origins: we have it within ourselves, in what we take to be the involuntary essence of nature.” (Somente naquela
génese em que nos vemos primariamente em nossa natureza ndo-humana, temos uma imagem das nossas
origens: nos a temos dentro de nds mesmos, naquilo que consideramos ser a esséncia involuntaria da natureza.” -
Tradugdo livre) (WARTOFSKY, 1982, p. 431).

241 Ao despedir-se do Ndo-Eu, a consciéncia individualizada (Eu) poderia, por fim, ser distinguida do restante da
natureza como a mais elevada: “La figura umana ¢ dunque bella solo perché ¢ l'ultima, perché ¢ l'estremo pid
estremo di ogni individualita sensibile e di ogni corporeita, perché qui la natura prende congedo da se stessa e
svanisce nello Spirito. (“A figura humana €, portanto, bela apenas porque ¢ a ultima, porque é o extremo mais
extremo de toda individualidade sensivel e de toda corporeidade, porque aqui a natureza se despede de si mesma
e desvanece no espirito.” — Tradugdo livre) (FEUERBACH, 1997, p. 218). Ainda: “la morte, in quanto
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natureza e, por essa razdo, o surgimento da religido, como ascensdo da consciéncia
(FEUERBACH, 1969, p.40), implicaria na falta que agora sera sentida.>**, onde poderiamos
compreender o significado dos versos do poema que outrora trouxéramos “Die Poesie setzt
einen Verlust, Schmerz, Vergangenheit voraus.” (A poesia pressupde uma perda, uma dor, um
Passado [...]”) (GRUN, 1874, p. 307). Jung também confirmard esse momento dramdtico

concebendo-o através do que reconheceria pelo conceito de individuacdo. Segundo Stein:

O impulso para criar especificidade na consciéncia humana, para tornar-se quem ou
o que o individuo é de modo natural, estd radicado na natureza. A busca pela
individuag@o, portanto, € congruente com a natureza humana. [...] Pares de opostos
s@o criados a medida que se fazem distingdes [...] (STEIN, 2020, p. 22).

243

A figura da morte=™ em Jung também simbolizaria esse processo de separacdo entre o

244 Naturalmente,

Eu e 0 Nao-Eu, de onde decorreria a escolha por um dos lados da polaridade
a partir deste ponto, revela-se o caminho préprio da abordagem da psicologia analitica
junguiana. Contudo, seja em Feuerbach ou em Jung, hd algo que se perde no processo de
autodeterminacao do Eu. Essa falta, que iniciaria nos instintos e terminaria nos desejos, traria
o duplo aspecto da condi¢do do homem que, ndo obstante ergue-se altivo como a um Deus, é

arrastado para o “coracdo da natureza” e este, para Feuerbach, seria o unico habitat de sua

alma, o que nos leva a considerar os versos de Humano, de Adélia Prado:

A alma se desespera,
mas o corpo é humilde;
ainda que demore,
mesmo que ndo coma,
dorme.*®

testimonianza, prova fattuale, affermazione del tuo confine, ¢ affermazione di per se stessa della tua
individualita”. (“A morte, enquanto testemunho, prova factual, afirmag@o do teu limite, é a afirmagdo por si
mesma da tua individualidade” — Traducdo livre) (Ibidem, p. 122-123). Assim, confluiria, em nossa visdo, a
experiéncia fisica da finitude com o préprio evanescer do Nao-Eu ao se alcancar a individualidade.

242 “Berdiaeff fala corretamente de uma tragédia divina no mistério da criagdo. Trata-se apenas da morte de Deus
para si mesmo enquanto Deus da pura transcendéncia”. (NICOLESCU, 1995, p.59).

243 “Para o ser humano individual [...] ¢ uma questio de vida e morte tornar-se separado e distinto. (STEIN,
2020, p. 21).

244 «A pessoa individual é levada a se identificar com um dos lados do par € a se manter distante do outro. Esse
estagio inicial do processo de individuacdo baseia-se na formac¢do de um estado de identidade psicoldgica com
certas qualidades que ficaram separadas do estado pleromadtico.” (Ibidem, 2020, p. 23).

245 PRADO, A. Miserere. Rio de Janeiro: Record, 2014, p. 19.
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CONCLUSAO

Nesta Tese, nos esforcamos em demonstrar a central importdncia que o tema da
representacdo ocupa na obra de Ludwig Feuerbach expandindo certas consideragcdes tracadas
no curso da histéria da recepc¢do de seus trabalhos, as quais reconhecem seus argumentos
como filiados a uma perspectiva fenomenologica.

Buscando investigar a origem da consciéncia, Feuerbach encontrard na religido a
matriz da linguagem humana. A natureza sensivel do fendmeno religioso — reconhecido como
forma poética de representacdo — dialoga imediatamente com as verdadeiras necessidades
humanas, sendo, dessa forma, possivel captar, de modo inverso ao método de Hegel, o nucleo
representacional ao qual se refere a dimensao simbolica da linguagem.

Compreendo que suas obras se mantém coesas a despeito da forma da exposi¢do que
exibem (FEUERBACH, 2009, p. 18-35), e, nessas condi¢des, tragco um liame entre as mesmas
que possa fazer-lhes justica dando destaque a quatro de seus trabalhos. A partir dessa decisdo,
foi-nos possivel haurir o tema da representagcdo, mediante o qual situariamos as preocupagoes
do escritor como voltadas a questdes levantadas por filésofos como Kant, Fichte e Hegel. A
pesquisa revela a divida de Feuerbach em relacdo a tradicao idealista, ao romantismo alemao,
bem como com a antiguidade grega, influéncias que o autor buscard conciliar com as
pesquisas antropoldgicas no século XIX, bem como com a concepgdo cientifica da natureza
no periodo.

Nesse ambito, sua filosofia é reconhecida como uma critica fenomenologica mais
profunda, implicita em obras como A esséncia do Cristianismo e Principios da filosofia do
futuro, as quais, devido a recepcdo de Marx, ofuscaria as reais preocupacdes de Feuerbach
convertendo-o de um pesquisador do fendmeno religioso a um autor relacionado a temas
exteriores ou pouco abordados na maior parte de sua producdo, como a politica, embora
nuances desta dltima possam, ocasionalmente, ser encontradas.

O préximo passo de nossa tese foi estabelecer um necessdrio confronto entre Marx e
Feuerbach a partir do que se apresenta na producdo do primeiro no periodo entre 1841-1845/6,
tendo como foco o curtissimo documento conhecido como Teses sobre Feuerbach (Ad
Feuerbach). Tratou-se de investigar até que ponto abrangeria as criticas de Marx a Feuerbach
os critérios implicitos que julgamos constituirem o nucleo dos argumentos do ultimo, em
particular, consoante a relacio homem-religido.

O leitor desta Tese poderia questionar que a critica de Marx estaria completa apenas

em Engels — que, de fato, se ocupard com mais ateng¢do aos escritos de Feuerbach. Tratou-se
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aqui, no entanto, de uma estratégia distinta: ao escolhermos Marx como nosso interlocutor,
decidimos ir a fonte da critica, recolhendo dela seus pontos mais agudos.

Até onde nos fora permitido ir em nossa abordagem, tendo em vista nfo ser esse um
trabalho sobre Marx, a critica deste a Feuerbach mostra como horizonte apenas a
contemplacdo de seu proprio programa. Feuerbach estava presente nela, mas a sutileza de seu
argumento sobre a representacdo, teria sido negligenciada pelo escritor de O Capital, que
retomaria a questdo antropolégica desenvolvida por Feuerbach aplicando-lhe outra dimensdao,
a saber, a historica. O materialismo de Marx, seria, dessa forma, limitado em relacdo a
extensdo do naturalismo feuerbachiano, possuindo principios particulares, caracteristicas
proprias e interesses distintos em relacdo ao que se compreenderia através de palavras como
realidade, matéria, objetividade, por fim, natureza, no ultimo.

Pelo lado de Marx, o mundo € representado como um lugar preparatério ao advento
de um acontecimento que deveria mudar para sempre seu curso: a revolucdo absoluta das
condi¢des de producdo e reprodugdo da vida humana. Diante desta ambiciosa exigéncia de
sua doutrina, germinar-se-ia no seio da interpretacdo marxista/marxiana, a nosso ver, um
rechaco completo do pensamento de Feuerbach, sendo, em particular, sua antropologia — de
onde captariamos as no¢des de Corpo, Falta e Eu — profundamente atingida, dado que, para
Marx, Feuerbach néo teria obtido, em sua abordagem sobre o homem, a compreensdo de que
este possuiria como determinacdo essencial, a atividade, sendo, desse modo, a prépria
sensibilidade transformada na historia.

Marx, assim, no ambito de suas Teses, apresenta uma proposta de refutacdo ao
argumento de Feuerbach que se estende do homem a natureza por via dupla: na medida em
que, por aquele, ela é transformada, e que, nesse processo, o homem, na natureza — agora
modificada — transforma-se. Esse caminho, a nosso ver, abre a possibilidade de se ler a critica
realizada por Feuerbach como uma passagem a uma explicacdo mais ampla, fazendo-se crer
que os autores estivessem, em suas obras, sob mesma orientacdo. Com a fundamental
contribuicdo que os fatores econdmicos imprimiriam sobre o trabalho de Marx,
compreendemos, por fim, que a figura do homem — este, tema comum a ambos — marca uma
ruptura decisiva em relagdo ao pensamento de Feuerbach.

Consoante o escritor de O Capital, € o homem o conjunto das relacoes sociais
existentes, estas, vinculadas a um contexto determinado historicamente — com o peso da
influéncia politica e econdmica — desenvolvendo-se, dai, o processo de formagdo da
consciéncia. Tal explicagdo, entretanto, em que pese o fato de demonstrar a preocupacao do

autor em tornar o objeto da filosofia assimildvel por meio da observacdo empirica das
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mudancas ocorridas na vida dos homens no curso do tempo, em ambito tedrico, revelaria
sérios desafios aos intérpretes na busca de encontrar um limite para o objetivismo que Marx
propunha em suas andlises, implicando, ai, na diivida se estaria o0 homem dado de forma
positiva (portanto, se o objeto da filosofia encontrar-se-ia alinhado ao cientificismo dos fins
do século XIX), argumento que concorre para uma visdo superficial que embasa posturas
extremas, em particular, no campo politico, ou se a exigéncia da representacdo factual dos
acontecimentos de seus argumentos seria modulada ao tocar temas mais delicados.

Considerando a discrepdncia que os argumentos de Marx exibem em relacdo aos
pontos fundamentais sustentados na obra de Feuerbach, a nds, parece claro que qualquer
aproximacdo sem a devida cautela resultaria em um drdstico parti pris (nesse caso,
comumente, decidindo-se em favor de Marx, representado como o dpice da “virada idealista”
na filosofia). De nossa parte, acreditamos que associacOes — ainda que se deem sob fom
harmonioso — devem ser encaradas preservando-se a autonomia dos textos, a fim de ndo se
incorrer em énfases que ndo se adequam aos propdsitos ou finalidades delineadas pelos
mesmos. No contexto em evidéncia, a vinculagdo de Feuerbach ao pensamento de Marx — o
qual se ocuparia apenas parcialmente dos escritos do primeiro — em nossa perspectiva,
compromete de maneira aguda a leitura dos escritos de Feuerbach tomados em conjunto,
resultando em uma sintese opaca e prejudicialmente contraditoria.

Buscamos expor o conflito teérico entre os autores da seguinte forma: enquanto
Feuerbach insiste na busca pelo homem, tal como um Sdécrates ou Didgenes, Marx tomard a
situacdo histdrica daquele e se lancard a acdo provendo as bases para a revolucdo contra a
classe burguesa que agrilhoava o proletariado em um estado de coisas que aprofundava sua
miséria. A “nova filosofia”, para Marx, seria, nesse sentido, ndo apenas radicalmente oposta a
“filosofia do futuro”, de Feuerbach, como faria desta ultima uma aliada dos ténues esforcos
de conduzir o homem a autoconsciéncia, ainda que lhe reconhecesse o mérito de exibir uma
posicdo mais consequente em relacdo as filosofias do periodo.

Na esteira dessa critica, nos aplicamos a meditar sobre os limites do programa
filosdfico de Marx mediante a presenga do carater prometeico que o caracteriza, fazendo um
estudo particular sobre a figura do Mitico Titd a partir de obras que apontariam aspectos
negativos e positivos de sua influéncia sobre o escritor de O capital. Esse trago, por assim
dizer, dramadtico do pensamento de Marx, revela-se, aos nossos olhos, como um elemento
absolutamente alheio a natureza dos escritos Feuerbach, os quais se orientam pela
compreensdo de que hd no homem o flerte perene com o simbdlico pela prépria natureza da

linguagem, sendo a “revolucdo” um evento nos limites da consciéncia que se dirige a
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harmonia entre o ser humano e a natureza, onde se deixa entrever o impeto dos ideais
romanticos em seus textos, presenga que se notabiliza pelo alto valor dado a antiguidade grega
e pela simpatia pela poesia de Holderlin e de Goethe.

Fazendo um apanhado de obras selecionadas no autor, concluimos que a relacao entre
o homem e a natureza, em Feuerbach, deriva-se da relacdo Eu-Ndo-Eu, esta, ndo se
realizando sob pressupostos ontoldgicos (Hegel) ou histéricos (Marx), mas em nivel
fenomenologico. O mundo, nesse contexto, seria o resultado de uma tensdo espiritual
origindria, e.g., entre o lado consciente e o inconsciente, figurando o individuo como a
intersecgdo entre o pensamento € a natureza.

Nesse ambito, foi fundamental avaliar a presenga da poesia — em particular, a grega —
no interior da obra de Feuerbach, de onde concluimos ser as representacdes humanas
marcadas fortemente por elementos ficcionais, analdgicos, por fim, psicolégicos. Tomando o
grande génio da poesia antiga, Homero, o tema da religido, conforme nosso estudo, seria
ressignificado no interior dos escritos de Feuerbach, que observard no antigo poeta a
habilidade singular de por em versos as disposicoes psiquicas que revelam a dimensdo mais
profunda do espirito.

Consoante isso, compreendemos que a recepcdo aos textos de Feuerbach deverd ser
alcada a partir de sua profunda conexdo com a linguagem metaférica da poesia e do
misticismo, em uma palavra, com a estética, a qual manifesta a forma essencial de descrever a
realidade, uma vez que, ali, esta seria exclusivamente captada pela imediatez do sensivel.

Nesse contexto, a religido estd implicada como um fendmeno poético original,
fidedigno a situacdo real do homem, e, ao contrdrio da filosofia, a verdade naquela estaria
unida de modo mais intimo ao coragao.

Levados por essa afirmacdo, partimos na busca de compreender com maior
profundidade os elementos simbdlicos que atuam na psyché, tecendo, ao final, um paralelo
entre o que compreendemos por natureza alegdrica do pensamento, em Feuerbach, e a
psicologia analitica junguiana.

Consoante as noc¢des junguianas de Pleroma e Individuagdo — que, em sintese,
acentuam o dilema humano em se afirmar diante de uma natureza que desconhece, porém,
que lhe domina — em nossa opinido, Jung ecoaria no século XX o lado fenomenologico do
pensamento feuerbachiano, que, articulando-se através de um antihegelianismo — rejeitando,
assim, a possibilidade de media¢do racional em um ambito mais profundo da consciéncia — e
de um estuado renovado sobre as ideias do mitico teutonico Jacob Boehme — apreciado por

ambos os autores — captaria o drama entre o espirito e a natureza que Feuerbach reconhece
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como manifestado sobretudo no fendmeno religioso.

Por fim, através de uma abordagem renovada da obra de Feuerbach, nossa Tese buscou
contribuir para afirmar seus escritos como um campo fértil de pesquisas no que concerne,
particularmente, ao estudo da subjetividade. Consoante a isso, reavaliamos o papel da religido
naqueles e concluimos que esta pode ter um papel decisivo no resgate da harmonia entre
homem e natureza — suprema realizacdo do espirito romantico do século XIX —, sendo,
contudo, necessdrio que nela se enxergue algo muito além de suas representacdes, pois, no
fundo, exibem o coracdo humano — a matéria da “filosofia do futuro” —, de onde, cremos,

esperaria Feuerbach que adviesse a tnica e verdadeira revolugdo.
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