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Muitos dizem que o mundo ndo tem jeito. Mas, como concordar com isso se ainda
temos tantos jovens que sao capazes de sonhar com um mundo mais humano e dedicar
a sua juventude a luta pela construcido deste mundo. Os desencantos com o mundo
nio conhecem estes jovens. Os jovens que participam da PJMP sdo "provas" de que
ainda o mundo tem jeito, que € possivel ainda manter esperancas. Jovens dos meios
populares que em nome da sua fé cristd assumem a causa do povo. A causa do povo
que é a causa do nosso Deus, que quer Vida em abundéncia para todos.'
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RESUMO

No final dos anos 1970, em meio ao processo de abertura politica, movimentos de carater
popular, e contrdrios ao regime ditatorial, comecaram a se rearticular e pensar novas formas de
contestagdo do autoritarismo imposto com o golpe civil militar de 1964 e de luta por direitos
sociais. Dentre essas movimentacdes, muitos jovens remanescentes das juventudes catélicas da
Acdo Catdlica Brasileira, braco leigo da Igreja Catdlica, instituido no Brasil em 1935 e extinto
pouco tempo depois do golpe, vao se reorganizar e, assim como outros movimentos sociais do
periodo, vao refletir e desenvolver novos modos e estratégias de luta e resisténcia a ditadura e
ao sistema capitalista. Em 1978, nasce a Pastoral de Juventude do Meio Popular (PJMP), tendo
como referéncia a “opcao preferencial pelos pobres”. Oriunda dos debates do Concilio do
Vaticano II (1962-1965), das experiéncias das Comunidades Eclesiais de Base, das reflexdes
feitas pela Teologia da Libertacdo e, principalmente, das proprias juventudes da ACB, a PIMP
se identifica como uma pastoral jovem e popular. Pertencente as classes exploradas e promotora
de uma préxis libertadora, a PIMP, propde a construcdo de uma nova sociedade brasileira,
partindo da unido entre fé e vida. Este trabalho tem como objetivo compreender como estes
jovens buscaram pensar sobre sua condi¢io de ser e estar no mundo. Compreender como, a
partir dessa identificacdo coletiva, como sujeitos empobrecidos, tais jovens procuraram
desenvolver uma formacdo integral, que tivesse como diretriz uma nova perspectiva de
resisténcia e luta para os movimentos de jovens, dentro de um corte de classe social, ligados a
Igreja Catolica brasileira. Utilizamos como fontes os documentos apostdlicos e resolucdes
conciliares da Igreja Catdlica e subsidios produzidos pela propria PIMP como cartilhas e
livretos, atas de reuniOes e assembleias, gravagdes audiovisuais de eventos e programas, além
de relatos orais. Também analisamos relatérios do Servi¢o Nacional de Informacgdo (SNI) que
traziam informagdes sobre a atuacdo da pastoral em conjunto com os movimentos contrarios ao
regime ditatorial. Pensar sobre a trajetoria de form(acdo) da juventude da PIMP nos possibilita
compreender os desafios, sonhos e realizagdes de uma juventude comprometida com seu fazer-
se politico e evangelizador.

Palavras-chave: Pastoral da Juventude do Meio Popular; Fé e vida; Formagao politica; Igreja

catodlica.



RESUME

A la fin des années 1970, dans le processus d'ouverture politique, des mouvements populaires
et contraires au régime dictatorial ont commencé a se réarticuler et a réfléchir a des nouvelles
formes de contestation de I'autoritarisme imposé par le coup d'Etat civil-militaire de 1964 et de
lutter pour les droits sociaux. Parmi ces mouvements, des nombreux jeunes restés de la jeunesse
catholique de 1'Action catholique brésilienne, séance laique de I'Eglise catholique, établie au
Brésil en 1935 et éteinte peu apres le coup d'Etat, vont se réorganiser et, comme d'autres
mouvements sociaux de 1'époque, et développer des nouvelles voies et stratégies de lutte et de
résistance a la dictature et au systeme capitaliste. En 1978, nait la Pastorale Populaire de la
Jeunesse (PJMP), ayant pour référence « 1’option préférentielle pour les pauvres ». Originaire
des débats du Concile Vatican II (1962-1965), des expériences des Communautés
Ecclésiastiques de Base, des réflexions de la Théologie de la Libération et, surtout, de la
jeunesse de I'ACB, la PJIMP s'identifie comme une pastorale jeune et populaire. Appartenant
aux classes exploitées et promouvant une praxis libératrice, PYMP propose la construction d'une
nouvelle société brésilienne, a partir de 1'union entre la foi et la vie. Ce travail vise a comprendre
comment ces jeunes ont cherché a penser leur condition d’étre au monde. En plus, cette thése a
le but de comprendre comment, a partir de cette identification collective, en tant que sujets
pauvres, ces jeunes cherchaient a développer une éducation intégrale, qui avait pour ligne
directrice une nouvelle perspective de résistance et de lutte pour les mouvements de jeunesse,
au sein d'une catégorie de classe sociale, liée a I'Eglise catholique Brésilienne. Nous avons
utilisé comme sources les documents apostoliques et les résolutions conciliaires de 1'Eglise
catholique et les productions intellectuelles développées par la PJMP elle-méme, tels que des
livrets et des brochures, des proces-verbaux de réunions et d'assemblées, des enregistrements
audiovisuels d'événements et des programmes et des rapports oraux. Nous avons également
analysé les rapports du Service National d'Information (SNI) qui fournissaient des informations
sur les activités pastorales en lien avec les mouvements contre le régime dictatorial. Penser le
parcours de formation des jeunes de PJMP permet de comprendre les défis, les réves et les
réalisations d’une jeunesse engagée dans la politique et dansl’évangélisation.

Mots-clés : Pastoral da Juventude do Meio Popular (Pastorale Populaire de la Jeunesse); Foi et

vie; Formation politique; Eglise catholique.



ABSTRACT

At the end of the 1970s, in the midst of the political opening process, popular movements
opposed to the dictatorial regime began to rearticulate themselves and think up new ways of
challenging the authoritarianism imposed by the 1964 military coup and fighting for social
rights. Among these movements, many young people left over from the Catholic youth
movement Acdo Catdlica Brasileira (Brazilian Catholic Action), the lay arm of the Catholic
Church, established in Brazil in 1935 and abolished shortly after the coup, reorganised
themselves and, like other social movements of the period, reflected on and developed new
ways and strategies of fighting and resisting the dictatorship and the capitalist system. In 1978,
the Pastoral de Juventude do Meio Popular (PJMP) was born, based on the "preferential option
for the poor". Stemming from the debates of the Second Vatican Council (1962-1965), the
experiences of the Basic Ecclesial Communities, the reflections of Liberation Theology and,
above all, the youth of the ACB itself, the PIMP identifies itself as a popular youth pastoral.
Belonging to the exploited classes and promoting a liberating praxis, the PIMP proposes the
construction of a new Brazilian society, based on the union between faith and life. The aim of
this work is to understand how these young people have tried to think about their condition of
being in the world. To understand how, based on this collective identification as impoverished
subjects, these young people sought to develop an integral formation that had as its guideline a
new perspective of resistance and struggle for youth movements, within a social class cut,
linked to the Brazilian Catholic Church. We used the Catholic Church's apostolic documents
and conciliar resolutions as sources, as well as materials produced by the PIMP itself, such as
pamphlets and booklets, meetings records and assemblies, audiovisual recordings of events and
programmes, and oral reports. We also analysed reports from the National Information Service
(SNI) that provided information on the pastoral's work in conjunction with movements opposed
to the dictatorial regime. Thinking about the trajectory of the PJMP's youth formation enables
us to understand the challenges, dreams and achievements of a youth committed to its political

and evangelising work.

Keywords: Pastoral da Juventude do Meio Popular; Faith and life; Political formation; Catholic

Church.
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1 INTRODUCAO

A Pastoral da Juventude do Meio Popular (PJMP) floresce em meio a realidade
sofrida de boa parte do nordeste brasileiro, ao final da década de 1970, mais especificamente
em 1978. Durante o 3° Encontro de Assessores e Animadores do grande Recife, em
Pernambuco, a partir da identificacdo de alguns grupos de jovens das periferias e do campo
com o meio popular, surge uma nova proposta de ser/estar no/com o mundo. Ao longo desses
45 anos de vida e luta, a Pastoral da Juventude do Meio Popular, faz um chamado aos jovens

empobrecidos a unirem fé e vida em prol da constru¢do de um novo jeito de ser Igreja.

Esse discurso sobre um novo modo de ser Igreja presente nas falas e materiais
produzidos para os encontros e reunides dos grupos de PIMP nos suscitou o questionamento
sobre o que seria e como foi pensada essa ideia de formagao, no caso dos nossos sujeitos, o ato
de constituir uma consciéncia de si para a transform(ac¢ido) do/no mundo. Dessa forma, procuro
compreender como a juventude popular, mais especificamente os jovens participantes da
Pastoral da Juventude do Meio Popular, buscou refletir sobre a sua condicao de sujeito ativo na
constru¢do de um mundo justo e fraterno, como eles mesmo falam, entrelacando fé e vida. Esta
tese entende que esse processo de conscientiza¢do e de identificacdo coletiva desenvolvida
pelos grupos de PIMP pode, ao longo de sua caminhada, propor um projeto de juventude que
rompesse com os projetos tradicionais que foram impostos pelo governo autoritirio e pelos

setores conservadores presentes na sociedade, principalmente dentro da prépria Igreja Catdlica.

A PJMP tem como fio condutor de sua formagdo e atuacdo no meio popular o
método Ver-Julgar-Agir, heranga do movimento leigo de A¢ado Catdlica (AC), trazida ao Brasil
em 1935, pelo cardeal arcebispo Dom Sebastido Leme da Silveira Cintra (1930-1942). O
método Ver-Julgar-Agir foi desenvolvido sob a orientacdo do cardeal belga Joseph Cardijn,
fundador da Juventude Operéria Catélica (JOC) ainda ao final da década de 1920. De acordo
com Susan Roman Blanco Pérez (2007, p. 68), os militantes da A¢do Catdlica, em seus nucleos
especificos, ao aceitarem seu papel no apostolado leigo “[...] procuravam atuar na vida social
por meio do método ‘ver-julgar-agir’, o que indica uma pratica meticulosamente planejada.”

Ou seja, o método ia além de uma estruturagdo metodoldgica para o catecismo dos sujeitos.

Ainda sobre o método, conforme explica Henrique Cristiano José Matos (2003,
p.144), sua esséncia esta “[...] em conhecer o meio-ambiente do jovem trabalhador, indo as

causas dos problemas, estudar os fatos a luz da doutrina crista e atuar eficazmente na
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transformagao do meio”. Dessa forma, nos seus trés momentos, o Ver-Julgar-Agir, de acordo

com o caderno de orientagdo a dirigente, intitulado Para iniciar a JEC, consistia em:

VER: equivale ao conhecimento do meio no qual a militante estava envolvida.
Devia-se apreender os principais problemas e dificuldades enfrentadas pelos sujeitos, os
interesses, como se davam as interagdes entre si € com o meio. Nessa fase eram aplicados
questiondrios com as participantes do nicleo de JECF, alguns mais particulares, solicitando o
nome completo, cidade de nascimento, quantidade de irmaos, suas preferéncias, ambicdes e
ideais etc. ou perguntas mais gerais visando a constatacdo da realidade em que estava inserida
(aqui entravam as perguntas sobre a turma, o relacionamento com as colegas etc), como
podemos observar no exemplo dado no material de formagao da dirigente: “Quais sdo, a seu
ver, 0s principais problemas da sua turma? Quais as coisas melhores? Vocé tem muitas amigas?

Conhecemos nossas colegas de classe? Até que ponto? Sob que aspectos?”

JULGAR: expressa-se na comparagdo da realidade existente, identificada na etapa

anterior, com 0s preceitos evangélicos;

AGIR: Decorréncia do VER e JULGAR, esse momento seria desenvolvido e posto

em acdo formas de resolucio dos problemas identificados.

A eficédcia desse método, de acordo com Edielson Nascimento (2009, p. 59), fez o
Papa Joao XXIII (1958-1963) recomendé-lo no trabalho com a juventude catdlica, em sua

enciclica Mater et magistra (1961), como podemos observar no destaque abaixo.

235. Para levar a realizagdes concretas os principios e as diretrizes sociais, passa-se
ordinariamente por trés fases: estudo da situacdo; apreciacdo da mesma a luz desses
principios e diretrizes; exame e determinacio do que se pode e deve fazer para aplicar
os principios e as diretrizes a pratica, segundo o modo e no grau que a situagdo permite
ou reclama. Sdo os trés momentos que habitualmente se exprimem com as palavras
seguintes: “ver, julgar e agir’. Convém, hoje mais que nunca, convidar com
freqtiéncia os jovens a refletir sobre estes trés momentos e a realizd-los praticamente,
na medida do possivel.”

De acordo com alguns dos textos produzidos pela PJMP, para uma efetiva
transform(agdo) evangelizadora, ou seja, “[...] proporcionar aos jovens empobrecidos ser

agentes de transformacao no atual momento histérico, sempre na fidelidade a pratica libertadora

2 Carta Enciclica Mater Et Magistra de Sua Santidade Jodo XXIII Aos venerdveis irmdos Patriarcas, Primazes,
Arcebispos, Bispos e outros ordindrios do lugar, em Paz e Comunhdo com a Sé Apostélica, bem como a todo o
Clero e Fiéis do Orbe Catdlico sobre a recente evolugdo da questdo social a luz da Doutrina Crista. Disponivel em:
http://w?2.vatican.va/content/john-xxiii/pt/encyclicals/documents/hf j-xxiii enc 15051961 mater.html ultimo
acesso em: 01/06/2020.
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de Jesus Cristo [...]", € necessario seguir os trés passos bdsicos* estabelecidos pelo método.
Dessa forma, os jovens militantes, ao refletirem sobre as situacdes de opressdao partindo dos
ensinamentos presentes nos escritos biblicos e ao chegarem a suas conclusdes, ligando Fé e
Vida, comprometidos com a luta contra o sistema de exploragao representado, naquele periodo
dos anos 1970-1980, pelo governo autoritdrio dos militares, instalado no pais apos o golpe civil-
militar de 1964, estariam preparados para enfrentar os obstidculos impostos por esse projeto
opressor € empobrecedor. Assim, encontrei na proposta metodoldgica da PIMP um meio de

estruturar € desenvolver a tese.

Na primeira parte desta pesquisa, que equivale ao primeiro passo VER, a proposta
¢ identificar quais os projetos propostos para a juventude estavam sendo apresentados e/ou
impostos para os jovens brasileiros. Nesse periodo, que comeca na década de 1960, muitos
paises latino-americanos estdo imersos em ditaduras militares, como € o caso do Brasil e, com
esses governos ditatoriais e o subdesenvolvimento econdmico presentes no continente bem
como a palavra nos diversos discursos (econdmico, politico, cultural, cientifico), ndo é de se
espantar os altos indices de desemprego ou subempregos, analfabetismos, precarizacdo da
saude e etc., problemas que afetaram com mais intensidade as classes populares, principalmente
a juventude que, de acordo com as conclusdes do documento de Puebla’ (DP, p. 1207), cerca
de “[...] 2/3 dos jovens pertencem as classes populares.” Assim, neste capitulo a ideia é que se
discutam, inicialmente, os diferentes projetos para a juventude apresentados pelo Estado
autoritario e pela Igreja Catdlica. Analisamos o projeto disciplinar imposto pelo governo
ditatorial militar brasileiro com a institui¢do das disciplinas de Educacdo Moral e Civica, estas
imbuidas em todos os niveis educacionais. O outro projeto analisado, este vinculado a Igreja
Catolica por meio de seu brago leigo, a A¢ao Catdlica Brasileira (ACB), procurou desenvolver
a organizagdo e formacao religiosa de jovens catdlicos em seus meios especificos: Juventude
Agréria Catolica, Juventude Estudantil Catolica, Juventude Independente Catdlica, Juventude
Operaria Cat6lica e Juventude Universitaria Cat6lica. Entendo que refletir sobre esses projetos
para a juventude e o ambiente social, politico e econdmico, que esses jovens estavam

experenciando , é de extrema importancia para compreender o desenvolvimento no qual foram

3 Este trecho foi recortado dos objetivos da PJMP e encontra-se publicado na pagina oficial da Pastoral da
Juventude do Meio Popular. Disponivel em: https://pjmp.org/objetivos Ultimo acesso em: 03.10.2023

4 Identificamos como bdsicos, pois a PIMP acrescentou outros verbos para desenvolver e proporcionar uma
formagdo mais ampla para os jovens das classes populares. Analisaremos com maior profundidade o método Ver-
Julgar-Agir no 4° capitulo deste trabalho.

5 Este documento € fruto das reflexdes feitas pelos Bispos latino-americanos na III Conferéncia Episcopal dos
Bispos Latino-americanos, em 1979, na cidade de Puebla de los Angeles, no México.
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gestadas e apropriadas as ideias revoluciondrias da Teologia da Libertacdo, o surgimento das
pastorais sociais e, principalmente, o nascimento da Pastoral da Juventude do Meio Popular

(PJMP), objeto de estudo desta tese.

Na segunda parte, nos capitulos 3 e 4, busco desenvolver o que o método apresenta
como JULGAR. Assim, intento compreender o processo de formacao desses jovens ligados a
PJMP, pensando sua sociabilidade, sua leitura e apropriacdo dos textos presentes na Biblia e de
outras obras que fizeram parte de sua formagao enquanto “sujeito de sua propria histoéria”. Pois,
de acordo com a caracterizagdo desta etapa, € nesse momento que partindo dos acontecimentos
experenciados e sofridos pelos jovens e pelo povo em geral, “[...] passando por um estudo da
andlise da realidade s6cio-econdmico-politico-eclesial — local, nacional e internacional — a luz
da fé cristd e com a ajuda das ciéncias, confrontando e discernindo, com a palavra de Deus o
pensamento social da Igreja”, os sujeitos vao tomando consciéncia de sua situacdo de
empobrecimento e opressdo, nas palavras de Paulo Freire (2002), de sua desumanizacdo.
Procuramos, também, analisar como se desenvolveu, dentro dos nicleos de PJMP, a proposta
de uma pedagogia libertadora, com base no projeto educacional de Paulo Freire, visto sua
incompletude na busca continua por ser mais. No topico intitulado “Educar para o amor”,
analiso algumas questdes relacionadas a afetividade dos jovens, perscrutaremos os discursos
sobre sexualidade, machismo, preconceito e suas discriminagdes (raciais e econdmicas) que
fazem parte da construgao desse “novo homem e da nova mulher”, ou seja, que ¢ imprescindivel

para uma formacdo integral (politica, psicolégica, teolégica e técnica)® desse jovem.

Ainda busquei refletir sobre a mistica desenvolvida pela Pastoral e sobre o projeto
e pratica de Jesus Cristo, que pude observar, de acordo com a espiritualidade presente na
pastoral, pretende “[...] levar os homens a uma libertacao integral, pessoal e social, através da
constru¢do do Reino de Deus, que passa necessariamente pela constru¢do de uma sociedade
igualitaria e fraterna onde nao haja explorados e nem exploradores”. Entendo que essa vontade
de transformacao, de resisténcia, no presente, no aqui e agora, € o tempo do devir, o mundo por

se fazer.

6 Esses sdo os quatro eixos que fazem parte da formacdo integral dos jovens da PJMP. Na cartilha “PJMP —
Semente do novo na luta do povo”, podemos encontrar o detalhamento de cada eixo. Na proposta de formagao
politica € dito que o jovem deve estar a par da conjuntura sdcio-econdmica-politica que o leve a assumir sua classe
social; na formagao psicoldgica é onde encontramos os debates da afetividade e sexualidade; no tocante a formacao
teologica, a ideia € que os jovens possam “fazer um confronto entre os fatos da realidade com a proposta de Jesus
Cristo.”; e por fim, a capacidade técnica se dé a partir do conhecimento do uso dos materiais pedagdgicos e recursos
didéticos (a produgdo de subsidios, dinAmicas de grupo, etc.).
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Compreendo, em consonancia ao apelo de Walter Benjamin, em suas teses sobre o
conceito de Historia, que a ideia presente no tempo dito linear ndo comportaria uma proposta
revoluciondria, como € a proposta da PIMP que traz um compromisso com os que ja se foram,
pois “[...] os mortos ndo estardo em seguranca se o inimigo vencer. E esse inimigo nao tem
cessado de vencer.” (1994, p.225) Dito de outro modo, o mundo por se fazer, a luta contra as
injusticas sociais entendida como a realizacdo do Reino de Deus’, pela PJMP, nao caminha pela
mesma estrada da ideia de salvag@o na vida eterna, ou seja, em outro plano, que ndo seja o aqui

e o agora. E sim, no tempo da esperanca.

Para a terceira parte deste trabalho, proponho uma andlise do AGIR, ou seja,
procuro identificar acdes desenvolvidas por esses jovens, nos seus encontros, nas formacoes
periodicas, no engajamento em outras organizagdes populares e em suas celebragdes que
busquem concretizar a construcao desse mundo socialmente justo e fraterno defendido pelo
projeto de Jesus Cristo. Proponho compreender o agir desses jovens empobrecidos a partir da
chave interpretativa pensada por Gilles Deleuze, um devir revoluciondrio, pois que para o autor
“A tUnica chance dos homens estd no devir-revoluciondrio, o Unico movimento capaz de

esconjurar a vergonha ou responder ao intoleravel.” (DELEUZE, 1990, p. 68)

O devir revoluciondrio estd presente nessa ndo passividade e vontade
transformadora apresentadas pelos jovens da PJMP durante seu processo de form(agdo),
pensando novas maneiras e outros modos de viver, de resistir, dessa forma, inventando novos
espagos-tempos. Pois, conforme Ana Rita Santiago (2018, p. 26)

A invencdo de novos espacos-tempos, como exercicio de resisténcia — devir-
revoluciondrio —, viabiliza estratégias de se (re)ocupar e acreditar no mundo e em
transformagdes, ndo mais, tdo somente, pela esfera da macropolitica e da tomada do

poder, mas também pelas revolucdes cotidianas, notabilizadas por meio de atitudes e
atos militantes e de rebeldia no hodierno (macrossocial).

Assim, como explica a autora, o devir revolucionario pode ser usado como chave
de leitura para compreendermos as resisténcias cotidianas, que, trazendo para o universo de
nossos sujeitos, estd diretamente ligado ao fazer-se e formar-se como jovem militante da PIMP.

Ainda segundo Santiago (2018),

7 Conforme Gustavo Gutiérrez, um dos idealizadores da Teologia da Liberta¢do, o Reino de Deus viria através de
um processo, um movimento dos cristaos. Em suas palavras, “Construir a cidade temporal nao é uma simples etapa
de humanizagao, de pré-evangelizacdo, como se dizia em teologia até hd poucos anos; significa, isto sim, colocar-
se plenamente em um processo salvifico que abrange todo o homem.” (GUTIERREZ, 1981, p. 52) Como podemos
observar, € um processo, € no presente, € uma experiéncia vivida no cotidiano, a constru¢io do Reino de Deus.
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[...] o devir-revoluciondrio constitui-se como possiveis formas de forjar novos modos
de luta, intervencdes e mobilizacdes através do discurso criativo e outros modos de
fazer politica, tendo em vista acdes libertdrias no (do) presente. E uma pratica
existencial do presente que se reverbera em atitudes revoluciondrias e libertdrias que
operam no aqui-e-agora e em experiéncias que buscam relacdes horizontais,
confrontando e enfrentando miltiplas formas de segregacdes. E também uma pratica
de valorizacao do individual na coletividade e nas relagdes em oposic@o as diversas
formas de dominagdo, autoritarismo e opressdo, visando criar continuas resisténcias e
modos criticos e incisivos de insubmissdo de seus corpos, vozes, histérias e caminhos.
(SANTIAGO, 2018, p. 26-27)

Por fim, assim como na metodologia utilizada pela PIMP, busco entender como os
jovens AVALIAVAM e CELEBRAVAM a caminhada construida por essa pastoral durante sua
primeira década de existéncia. Ao analisar os relatorios das Assembleias Nacionais pude
identificar os anseios, as duvidas e problemaéticas enfrentadas pelos jovens da PJMP, em meio
as grandes mudangas ocorridas nos ambitos politico, econdmico, social e eclesidstico ocorridos

a partir da segunda metade da década de 1980 e inicio dos anos 1990.

Para o desenvolvimento desta pesquisa, utilizei como fontes os subsidios
produzidos pela Pastoral da Juventude do Meio Popular, dentre eles os documentos oficiais de
reunides, encontros regionais € nacionais, entrevistas com antigos militantes da Pastoral,
cartilhas, livretos e panfletos. Esses documentos foram reunidos e preservados ao longo dos
anos pelo Pe. José Teixeira, ex-assessor nacional da PJMP e encontravam-se em sua residéncia
na cidade de Caucaia-Ce. Porém, segundo Z¢ Teixeira, em entrevista concedida em 2019, muito
dos materiais foram doados a secretaria regional nordeste I, sob a guarda do entdo secretario
regional Francisco Italo Morais Aragdo. Ao falar com Morais, soube que os documentos
estavam em sua casa, pois a sede regional da PIMP estava em reforma. Dessa forma, tive acesso
a esses documentos diretamente com Morais. Outra maneira pela qual obtive acesso a esses
materiais produzidos pela PIMP foi por meio de sebos espalhados pelo pais, pois ao perscrutar
em sites de compra e venda de livros pude encontrar algumas cartilhas e livros que utilizamos
como fontes para esta pesquisa. Utilizo também filmagens de eventos e relatos de militantes
que foram gravados nos anos 1990 que estdo disponiveis na plataforma de videos do YouTube.
Esses videos foram de extrema importancia para a nossa compreensdo dos sentimentos e afetos
desenvolvidos no decorrer das experi€ncias desses sujeitos, visto que, ao entrevista-los no
presente, suas concepgoes e andlises do vivido estdo permeadas pelos trabalhos da memoria, os
esquecimentos e siléncios que se modificam ao longo dos anos. Sendo assim, refletir sobre o
dito no “calor do momento” deu-me perspectivas diferentes sobre as experi€éncias no

movimento.
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Também uso documentos apostdlicos produzidos pela Igreja Catdlica, como
mensagens papais para a Juventude, como as conclusdes das conferéncias do Conselho
Episcopal Latino-americano (CELAM) de Medellin (1968), de Puebla (1979) e documentos
oficiais da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), todos estes disponiveis nos
sites oficiais da CNBB, do Vaticano e do CELAM. Os Manuais da Acdo Catélica volume 1 e
2 conseguimos adquirir, também, em sebos virtuais. O estatuto, livros e cartilhas produzidos
pelos e para os movimentos de juventude da AC encontram-se no acervo do Centro de
Documentacao e Informacao Cientifica (CEDIC) da PUC — Sao Paulo, que tive acesso por

intermédio de dois colegas que estiveram fazendo intercAmbio académico nessa institui¢do.

Outra documentacao que utilizei para o desenvolvimento dessas reflexdes foram os
relatdrios produzidos pela comunidade de informacgdes do regime ditatorial militar. Os arquivos
do CIE, CISa, CENIMAR foram de extrema importancia para o entendimento acerca da
vigilancia e repressao a que foram impostos os membros do clero progressista, principalmente
aos sujeitos que estavam diretamente ligados as acdes empreendidas pelos nicleos de PIMP
espalhados pelo Brasil. Esses documentos estdo salvaguardados, todos digitalizados em meio

virtual, pelo Sistema de Informagdes do Arquivo Nacional (SIAN).

Opto, como recorte inicial desta pesquisa, pelo ano de 1978, pois que este é tomado
como marco de nascimento para a Pastoral da Juventude do Meio Popular, quando os jovens
participantes do 3° Encontro de Assessores e Animadores do grande Recife decidem-se por
criar um movimento de juventude catdlica que tivesse como ponto de partida a classe social.
Lembremos que, nesse periodo, o Brasil era governado por uma ditadura militar que, ainda nos
primeiros anos pds golpe de 1964, pds fim as experiéncias de juventudes catdlicas da Acdo
Catolica Brasileira, uma vez que estes grupos, principalmente a Juventude Operéria Catdlica e

a Juventude Universitaria Catolica, estavam atuantes na resisténcia ao regime ditatorial.

Como marco final, escolhi orbitar pela década de 1990, pois foi nessa década que
ocorreram eventos e transformagdes importantes relacionados aos movimentos de Juventude
Cristd e no préprio entendimento da Igreja Catdlica sobre o seu engajamento na politica
mundial.

A partir do pontificado de Jodo Paulo II que apesar de reconhecer a importancia de
movimentos engajados em promover a igualdade social como foi o caso da Teologia
da Libertacdo, cresceu as restricdes as orientagdes de uma Igreja envolvida em

questdes politicas e temos agora uma orienta¢do que privilegia movimentos como a
Renovacgdo Carismatica. (MOTA, 2013, p. 34)



25

Em 1992, realizou-se a IV Conferéncia do Episcopado Latino-Americano, na cidade de

Santo Domingo. No documento final, que buscou apresentar os debates e as deliberacdes, no

tocante a Juventude, pude identificar a mudanga na proposta para uma pastoral da juventude,

essa agora com uma dindmica mais vocacional e de evangelizacdo da moral e da cultura,

deixando de lado o projeto de libertacio do meio. No texto, reafirma-se a opcao pelos jovens

pobres tirada em Puebla (1979), mas como afirma Sofiati (2004, p. 95) “[...] o debate da

inculturagdo e do processo de evangelizacdo da América Latina foram as questdes que

estiveram no coragao das discussdes em Santo Domingo, [...]”. Ainda de acordo com o autor, a
questdo da libertacao foi substituida pelo debate da transformacao cultural.

As palavras libertagdo e mdrtires foram abolidas dos textos de Santo Domingo e o

método ver-julgar-agir foi oficialmente vetado pelos Bispos. Essa situa¢do gerou,

desde o inicio, muitos protestos de setores da Igreja latina. [...] Os Bispos

conservadores que dominaram Santo Domingo defendiam, no texto de resgate dos

500 anos de evangelizagdo, que a caracteristica principal de todo o continente era sua

tradicdo catdlica que estabelecia as bases de sustentacdo para todas as outras
realidades. (SOFIATI, 2004, p. 96)

Com relacdo a Pastoral da Juventude do Meio Popular (PJIMP), em especifico no
Ceard, em 1991, ja contava com mais de 10 anos de fundacao da entidade e formacao de jovens
funcionando dentro das 9 Dioceses do Estado. Damos destaque aos anos de 1995 e 1996, o
primeiro comemora-se os 15 anos de atuag@o da pastoral no Ceard, com a tematica “O jovem
da PJIMP e a PJMP do jovem” e objetivo principal “descobrir o que ha de novo no jovem do
Meio Popular e na PIMP para reconhecer novos elementos que contribuirdo para a continuidade
da PJMP no Ceara’®. J4 um ano depois, em 1996, Fortaleza acolheu a X Assembleia Nacional
da PIMP, tendo como um dos objetivos o aprofundamento nas “transformagdes sociopoliticas

e econdmico-culturais que estavam ocorrendo no Brasil™.

Dessa forma, entendo que a década de 1990, principalmente sua primeira metade, foi
um periodo marcado pela reorganizagao das institui¢des, principalmente da Igreja Catdlica e do
Estado brasileiro, ja que a pouco menos de 5 anos, estivamos de volta ao regime democrético,
apos 21 anos de uma Ditadura civil-militar. Nesse decénio também houve intensas mudancgas
socioecondmicas, no ocidente, gracas ao avanco neoliberal e, com a experiéncia fracassada do

Socialismo, na Unidio Soviética, momento denominado de “crise das utopias™!. Esse discurso

8 Relatério da XV Assembleia Regional da PIMP, Sobral — Cear4, 25 a 29/01/1995. Tema: O Jovem da PJMP e
a PJMP do Jovem. Acervo da Secretaria da PIMP-CE.

9 Relatério Da X Assembleia Nacional Da PIMP, Fortaleza - Ceard, 07 12/01/1996. Tema: PJMP - Presenca No
Mundo e na Igreja, disponivel em:<< http://pjmp.org/subsidios_arquivos/pjmp/relatoriol JQANPIMP.pdf>>
10°Cf. GOHN, Maria da Gléria. Teoria dos movimentos sociais: paradigmas cldssicos e contemporineos. Sdo
Paulo: Edicdes Loyola, 1997. p. 295-320.
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neoliberal penetra na estrutura da Igreja Catdlica através da preocupacdo com as praticas
pentecostais que defendem, conforme Sofiati (2004) “[...] uma renovagdo através do carisma”.
Nesse contexto, valoriza-se o lddico, a musica, o experimental em detrimento do
estudo mais aprofundado da religido e de um embasamento teérico da missao da IC.
A PJB entra em crise em virtude das consequéncias dessa situag@o pelo fato de ter
como principal caracteristica estimular o jovem a assumir sua missao evangelizadora

no meio em que vive. Na conjuntura neoliberal essa ideia é desvalorizada, pois ocorre
uma privatizacdo da religido. (SOFIATI, 2004, p. 88)

Diante do exposto, pude elucidar que esta investigacao pode contribuir para as reflexdes
sobre a histéria da Igreja Catdlica e dos movimentos sociais vinculados a Doutrina Social da
Igreja, a partir da andlise das experiéncias desses jovens que fizeram parte da Pastoral da

Juventude do Meio Popular, com “formagao pela acdo” em Jesus Cristo, de unir fé e vida.

Este trabalho, inicia-se, com o capitulo intitulado O Estado e os projetos para a
juventude do Brasil. Nesse primeiro momento, procuro discutir o projeto de juventude
construido, ndo somente pelo Estado ditatorial, mas desenvolvido por setores das classes
abastadas da sociedade brasileira que visavam a disciplinarizacio e ordenamento as praticas e
comportamentos para a formacao de uma juventude ideal, aos moldes do lema Brasil, um pais

do futuro.

Em Juventudes catdlicas no Brasil: A¢do Catdlica Brasileira e seu projeto de
juventude (1935-1966), proponho uma reflexdo sobre os projetos de evangelizacdo da
juventude desenvolvidos pela Igreja Catélica, inicialmente com as Juventudes da A¢do Catdlica
e, posteriormente, com a ascensao do clero progressista e da Teologia da Libertacdo, em um
processo de radicalizacdo que vem a reboque das transformacdes ocorridas pds-Concilio do
Vaticano II. Nesse capitulo, também analiso o processo de fundagao da PIMP, quais os debates
estabelecidos entre os sujeitos que se animaram para reconstruir um movimento de juventude
catélica passados os desmantelos ocorridos durante a década de 1960, com o golpe civil militar
de 1964, quais contribuicdes foram dadas pelos grupos de juventude da Acdo Catdlica, mais
especificamente a Juventude Operaria Catdlica (JOC). A proposta € refletir sobre a formagao
de uma identidade voltada para o meio popular, com viés de classes. Tento identificar, também,
um perfil, um rosto que caracterize esse militante. Utilizo como fontes para o desenvolvimento
desse capitulo documentos produzidos pela PIMP, tanto em ambito nacional como local. Outra
tipologia documental sdo os relatérios de reunides e alguns relatos de militantes que estdao
disponiveis em gravacdes feitas pela PIMP, em eventos e produgdes com caracteristicas de

documentdrio ou como, o projeto produzido pela PJIMP e pelo Centro de Estudos,
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Documentagdo e Informacdo (CEDIB) de Belém — PA intitulado TV Juventude'!, onde pude
coletar varios depoimentos de jovens militantes e assessores, sobre os mais variados temas

envolvendo a juventude do meio popular.

A seguir, em “Educagdo e cultura que nasce do povo”: Form(agdo) e praticas (d)e
leituras dos militantes da PJMP, pretendo desenvolver uma reflexdo em torno das praticas de
leitura e apropriacdo diferenciadas dos textos da Biblia. Leitura essa marcada pela opgdo
preferencial pelos pobres e de Jesus Cristo empobrecido, baseada nas reflexdes presentes na
Teologia da Libertacdo. Analiso também como eram produzidas as cartilhas, chamadas pela
comunidade de informagdes de cartilhas de orientacdo politica e como esses 6rgaos estavam
alertas e vigilantes em relacdo as acdes desenvolvidas pelo clero progressista, em especial, a
atuacdo da PJIMP. Para além de uma leitura de resisténcia, compreendemos que os militantes
da PJMP se utilizavam da proposta freiriana de uma Educagdo Libertadora para dar corpo e
acdo a formacdo politica e social de seus militantes. Dessa forma, procuro identificar em suas
acoes educativas o método desenvolvido por Paulo Freire, uma metodologia para uma educacao

como prética de liberdade.

No capitulo “Evangelizar, anunciar o novo, para libertar o povo”: fé e politica, a
proposta é refletir acerca do método utilizado pela PJIMP para desenvolver sua préxis
libertadora. Analisaremos as etapas do método do VER-JULGAR-AGIR e como a partir dele
poderemos fundamentar as bases para uma formacgdo social e politica de si, individual e
coletiva, por meio dessas fases de reflexdo do cotidiano. Aqui propomos, também, identificar
como as trés etapas desse método foram, se podemos chamar assim, aperfeicoadas ao longo da
caminhada dos jovens do meio popular. Afinal, além dos trés verbos, podemos encontrar a
adicdo de mais cinco agdes a serem desenvolvidas'?>. Analisaremos também como se da a
construcdo de uma mistica e espiritualidade para a PJMP e, como partindo de seu entendimento
se desenvolveu uma formacdo marcada por uma religiosidade popular que, ndo menos

importante, se transforma em fermento na fé desses jovens empobrecidos. E, conforme

"""A TV Juventude, de acordo com o folder de divulgacdo produzido pela CEDIB (Centro de Estudos,
Documentacdo e Informacdo de Base), é uma produtora de video popular, projeto desenvolvido pela PIMP e
CEDIB, desde 1986, que tem como objetivo “[...] contribuir, através da documentacdo de fatos importantes da
realidade e producio de programas educativos, para uma maior conscientizacio e organizacdo da juventude em
funcdo da luta pela construcdo da sociedade justa e fraterna”.

12 Sd0 eles: Planejar, Avaliar, Celebrar, Amar € Festejar.
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apresentam nas cartilhas, “Estas formas populares de ir praticando a religido reafirmam com

forga a importancia do mistico e do divino”."

Por fim, no dltimo capitulo, Entre angiistias e esperancas: novas demandas da juventude
do meio popular proponho uma reflexdo acerca das novas demandas e problemas reivindicados pelos
jovens militantes da PIMP, no decorrer dos anos, principalmente analisaremos as dificuldades e
problemas que eram levados aos encontros nacionais. Um exemplo de problemética que pudemos
identificar foi no tocante a afetividade dos jovens. Pois que, de acordo com os documentos e falas
de militantes, por nds analisados, essa era uma drea trabalhada de maneira insuficiente dentro
do movimento e, que de alguma maneira, promoveu vdrias criticas internas e, em alguns casos,
culminava com a saida para outros movimentos de juventude que tratavam da tematica ou que

tivesse um foco sobre o individuo, seus sentimentos e suas necessidades como ser individual.

Destarte, esta pesquisa, se prop0s a “[...] atear no passado a centelha da esperanca
[...]”, inspirada por Walter Benjamin (1985), pensando e escrevendo uma anti-histéria ou como
propde o autor uma histéria a contrapelo. Como afirma Marcio Seligmann-Silva (2020) “A
necessidade de se repaginar a historia do ponto de vista dos vencidos ¢ imperativa.” Sendo
assim, buscamos entender como seu processo de compreensao de si mesmos e de seu lugar no
mundo, através das experiéncias dos jovens da Pastoral da Juventude do Meio Popular,

fomentou estratégias de luta por justi¢a social e transforma¢do do mundo em mutirdo.

3 PIMP. Do meio popular um canto Jovem — versdo digitalizada  disponivel ~em:
http://pjmp.org/subsidios_arquivos/pjmp/CantoJovem.pdf Ultimo acesso em: 16/04/2020



http://pjmp.org/subsidios_arquivos/pjmp/CantoJovem.pdf
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2 O ESTADO E OS PROJETOS PARA A JUVENTUDE DO BRASIL

2.1 “[...] o futuro do pais repousa na boa formacdo da nossa juventude”: Governo e

Juventude

Falar sobre juventude e, principalmente, dos projetos que foram sendo propostos
para essa parte da populacdo, no Brasil e no mundo, é ndo perdermos de vista sua multiplicidade
e a importancia a qual é dada as suas a¢des ao longo da Historia. Perde-se de vista a quantidade
de obras, estudos e ensaios que giram em torno dessa temadtica, no vasto campo das Ciéncias
Humanas. Propomos, neste topico, identificar e refletir acerca dos projetos pensados para a
formacdo de uma juventude brasileira, dos mais diferentes setores sociais, especificamente, no
periodo em que o pais esteve sob a governanga autoritdria das Forcas Armadas (1964-1985). A
necessidade de identificarmos quais propostas foram criadas para a populagdo jovem, durante
os anos de governo ditatorial, sdo fundamentais, pois tratava-se de uma preocupacao estabelecer
um modelo de juventude a ser implementado pelo governo militar. Pois que, como categoria de
notavel preocupacdo'¥, como afirma o Gen. Div. Moacir Aradjo Lopes (1971, p. 9), era
necessario “[...] constituir a situacdo da mocidade o problema fundamental do mundo ocidental

e do Brasil”®.

Por juventude, de acordo com a Pequena Enciclopédia de Moral e Civismo',

3

entenda-se “Do latim ‘juventus’ E a fase da vida humana que sucede 2 adolescéncia e que
precede imediatamente a fase adulta”. Tomamos como referéncia a Pequena Enciclopédia de
Moral e Civismo, pois nela encontrava-se o condensado das reflexdes sobre as praticas morais
e civis, temdtica de extrema relevancia para um governo com bases castristas. Esse material foi
publicado pela antiga Fundacdo Nacional de Material Escolar (FENAME) ligada ao Ministério
da Educacdo e Cultura, entre os anos 1960 e 1970, organizado pelo Padre Fernando Bastos de

Avilla, S.J.. A publicacdo tinha como objetivo ser fonte de pesquisa para os que dela pudessem

'4 Em uma nota do redator, na Revista A Defesa Nacional, periédico que analisaremos no decorrer deste t6pico,
podemos encontrar uma justificativa para a abordagem da tematica. Segue a nota transcrita: “Eis mais um estudo
sobre assunto da mais alta importincia e atualidade. As Forcas Armadas t€ém em suas missdes bdsicas um
permanente sentido de Educar, e recebem em suas fileiras jovens das mais variadas classes, origens e culturas; dai
o seu acentuado interesse em questdes da natureza das aqui abordadas pela ilustre autora [...]”. Mocidade
transviada ou abandonada?, em A Defesa Nacional, jan./fev. de 1967, n° 611, p. 105-108.

1S Rumos para a educagédo da juventude brasileira, palestra realizada pelo Gen. Div. Moacir Aradjo Lopes, para o
Lions Club (Leme), no Auditério do Ministério da Educacdo e Cultura e para a Universidade Federal de Goias
(Goiania), em setembro de 1967.

16 12 Edigdo — 1967. 2* Edigdo — 1972. 2* Edi¢do/2* tirarem — 1975. 2* Edi¢do/ 3 tiragem — 1976. A dltima edi¢do
data do ano de 1978. Nesta pesquisa utilizamos a 2* edi¢do de 1976.
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ter acesso, pois tinha um custo de Cr$ 35,00!7. A obra teve sua primeira edi¢do publicada em
1967, consistia em mais de 500 piginas e teve uma tiragem de aproximadamente de 120 mil
exemplares. Essa primeira edicdo, de acordo com a biografia do autor, foi considerada

18

subversiva pela censura'® e sé voltou a ser reeditada em 1972, tendo sua 2* edicdo com 680

paginas.

Voltando ao conceito de Juventude, apresentado pela enciclopédia, se deixarmos de
lado a questdo bioldgica que vem expressa no verbete e dermos atencdo ao conteido
comportamental, somos primeiramente apresentados a um tipo juventude que tem como
primeira caracteristica um certo descompromisso. Mas o que significa ser descompromissada
para a obra? Em uma primeira andlise do conteddo do verbete, o termo descompromisso nos
pareceu pejorativo, como se 0s jovens ndo tivessem nenhum tipo de adesdo a causa alguma,
que ndo dariam importincia a nada. Mas, de acordo com o texto, ser uma juventude
descompromissada seria ndo ter se comprometido com convencdes e hébitos cristalizados, que
nos parece serem entendidos como prejudiciais ao ser adulto. Como podemos observar no
trecho abaixo.

A juventude € interiormente liberta, porque nao se comprometeu na trama, tantas
vezes indestringdvel, em que se envolve o adulto, trama de convencgdes aceitas, de
obrigacdes assumidas e interesses absorventes que prendem a programas, escravizam
a hordrios e limitam as possibilidades de opg¢do. Liberta ndo s6 pela auséncia de
vinculagdes definitivas a sistemas, regimes ou ideologias, mas também pela auséncia

de padrdes de valores, de uma concepgao e de um modo de vida estivel expressa em
hébitos cristalizados. '

Essa ideia de descompromisso da juventude vai aparecer em algumas falas

presidenciais do mesmo modo como € trazida na enciclopédia, como uma caracteristica positiva

17 Na apresentacio, da edicdo 2° edi¢io/3® tiragem, publicada em 1976, P. Fernando Bastos de Avilla, S.J. afirma
que a dire¢do da Fundagdo Nacional de Material Escolar, procurou fazer esta 3* tiragem, com mais de 20.000
exemplares, “[...] aliviando quanto possivel o texto, para ndo sobrecarregar o preco de custo e garantir a destinag@o
popular da obra.” Mesmo assim, esta tiragem teve acrescida aproximadamente 500 novos verbetes.

18 Mesmo que nesse perfodo ndo houvesse, conforme Marcela Santos, em sua dissertagdo de mestrado, intitulada
Uma questdo de Seguranca Nacional: a produgdo de conceitos e identidades de género pela disciplina de
educagdo moral e civica (1969-1985), defendida no Programa de P6s-graduagcdo em Histéria, da Universidade
Federal do Ceard, em 2020, sido estabelecido um “[...] aparelho e organiza¢ao com a finalidade de fiscalizar essas
produgdes. O ministro da educacio criou uma comissio que averiguou o texto da PEMC e constatou que embora
o volume fosse adequado “as aspiragdes democraticas e a tradi¢do cristd da formacao social brasileira” (VIEIRA,
2008, p. 191), havia um excesso quanto a abordagem politica e socioldgica em detrimento do aspecto filos6fico-
pedagogico.” (SANTOS, 2020, p. 77)

19 Verbete Juventude presente na Pequena Enciclopédia de Moral e Civismo, edigdo de 1972, p. 388.
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dos jovens, como veremos adiante no discurso do Presidente Ernesto Garrastazu Médici, em

1971%.

A segunda caracteristica apresentada pela enciclopédia é o idealismo. Ponto
também ressaltado no discurso de Médici a juventude.
A confianca que o jovem tem na vida lhe permite visar alto, alimentar grandes e nobres

aspiracdes. Nada lhe parece impossivel, porque seus ideais ndo foram ainda
amesquinhados pelo senso de realismo e de praticabilidade da idade experiente. !

Por fim, ao apresentar a terceira caracteristica a inexperiéncia, o texto parece
associar esta ultima como a principal causa do desvio de uma parte da juventude, pois que ao
associar-se com a “[...] incapacidade de compreender o valor de uma sabedoria, que s6 a vida

9922

e o tempo transmitem [...]”“ poderia deixar esses jovens suscetiveis as malicias e manipulagdes

do marxismo.*
[A juventude] deposita ainda uma confianca cega numa ciéncia livresca e ndo admite
a existéncia de problemas que ndo possam ser tecnicamente equacionados e
resolvidos. Desconhece, ainda, as resisténcias ocultas do mecanismo social e nio
provou as decepcdes preparadas pela malicia e pela solércia. Talvez a cultura

moderna, na intensividade de seus processos de comunicagdo, tenha como efeito
abreviar os anos de juventude ou antecipar suas caracteristicas para a adolescéncia.*

Mesmo com essa caracteristica, por nés entendida como desfavoravel, o verbete
produzido pelo Pe. Fernando Bastos Avilla, S. J. e seus colaboradores, afirma que “[...] ela ndo
conseguiu ainda destruir a existéncia de uma juventude do espirito, que, independentemente
dos anos, conserva, por toda a vida, aquela virgindade intelectual e aquela pureza do idealismo

que fazem da juventude a mais bela fase da vida”. (p. 388-389)

As duas primeiras caracteristicas citadas vao ser associadas ao ideal juvenil, a partir
do qual, o governo militar vai desenvolver sua proposta de uma verdadeira juventude brasileira.
J4 a terceira, a inexperiéncia, serd a causa, como ja citamos, do desvio dos jovens que nado se
enquadram no modelo civico e moral do Estado. Essa problemadtica serd desenvolvida pelos

intelectuais® ligados a Escola Superior de Guerra e, serd ensinado nos manuais ¢ livros de

2 Palavras & Juventude. Discurso do Presidente Médici, como paraninfo dos diplomados da Escola de Engenharia
da Universidade Federal do Rio Grande do Sul, lido pelo seu representante — Professor Roberto Nogueira Médici,
em 29 de dezembro de 1971.

211d., 1972, p.388

22 1dem, 1972, p.388

23 Quando formos analisar o artigo publicado na Revista A Defesa Nacional, de agosto de 1966, aprofundaremos
esse discurso sobre a “infiltragdo” e manipulacdo dos jovens pelo Marxismo.

241d., 1972, p.388

25 Entendemos o vinculo de muitos intelectuais com ESG a partir de sua formagfo na institui¢do ou na publicac¢io
de seus estudos na Revista da ESG, A Defesa Nacional. Podemos citar como exemplo, a professora Hilda Reis
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Educagdo Moral e Civica, inserida como disciplina obrigatdria nas escolas em 1969, com o

decreto n° 869, de 12 de setembro de 1969.

Dessa forma, pretendemos analisar algumas falas e documentos que tratam sobre a
tematica da Juventude produzidos e publicizados pela Escola Superior de Guerra (ESG), como
também as reflexdes acerca da obrigatoriedade dos estudos de Educacdo Moral e Civica nas
escolas e universidades, disciplinas diretamente baseadas na Doutrina de Seguranca Nacional.
Entendemos que nesses documentos, entre eles artigos publicados na Revista A Defesa
Nacional”® (RDN), manuais de Organizacdo Social e Politica Brasileira (OSPB)?’, publicados
na década de 1980, pareceres educacionais e na legislacdo, que buscavam englobar propostas
de ordem e disciplina para os jovens, encontraremos 0s subsidios que foram base para a

constru¢do de um modelo de juventude para o Estado ditatorial.

Buscamos, também, nos discursos presidenciais algumas ideias direcionadas a
juventude. Nossa busca, na Biblioteca da Presidéncia da Republica?, no acervo digitalizado
dos discursos presidenciais, encontramos falas direcionadas para aulas inaugurais da Escola
Superior de Guerra e discursos feitos para solenidades de diplomagdo em universidades e,
também dos estagiarios da ESG. Se pensarmos nos discursos presidenciais e aulas proferidas

na ESG e, em algumas universidades particulares, como a Pontificia Universidade Catdlica do

Capucci, professora de portugués do Colégio Pedro II (RJ), que tem artigo sobre a juventude publicado na Revista
da ESG, na edi¢do de Jan./Fev. de 1967, sob o titulo “Juventude Transviada ou Abandonada?”. A autora de
diversos livros, inclusive, o premiado pela Academia Brasileira de Letras “Culto e Ensino de nossa lingua”,
publicado pela Editora Livros de Portugal S.A., em 1962.

26 A Revista A Defesa Nacional é uma revista criada e mantida pelo Exército brasileiro, lancada em outubro de
1913, no Rio de Janeiro. De acordo com Fernanda Nascimento (2010, p. 60), a edigdo foi “[...] escrita e editorada
por jovens militares inspirados pelos ensinamentos recebidos em estagios realizados na Alemanha”. Ainda de
acordo com a autora, a data de aprovacdo e criacio da revista foi em setembro de 1913, documento redigido nas
dependéncias do Clube militar do Rio de Janeiro.

27 Utilizamos como fontes alguns manuais produzidos pelo professor Bernardo Nader Sabry, publicados pela
Editora e Grafica Lourenco Filho, em Fortaleza — CE, na década de 1980, mais especificamente a 5* edicdo de
1978, a 7% edi¢do de 1980 e a 11* edicdo de 1984. Essas duas edicdes, ampliadas e revistas, trazem algumas
mudancas nas anteriores, como a inclusdo de capitulos e modificagdo de ordem legal. Um exemplo dessas
mudangas ou atualizagdes foi a inclusdo do capitulo sobre “Organismos Internacionais”, na 3% edicdo do
compéndio. Conforme o manual, o autor é bacharel em Ciéncias Juridicas e Sociais e Licenciado em Filosofia.
Bernardo Sabry foi professor de Direito e Legislacdo da Rede Oficial do Estado do Ceara e de Organizagdo Social
e Politica Brasileira de Cursos Pré-universitdrios na capital cearense.

28 Queremos deixar expresso nesta nota de pé de pagina, a importancia da Biblioteca da Presidéncia da Repriblica
para a producdo cientifica do pais. Enquanto estamos utilizando os arquivos digitalizados do 6rgdo presidencial,
sua existéncia fisica passou por um desmonte para abrigar o gabinete da ex-primeira-dama. Nao esquecamos, que
o governo do ex-presidente Jair Messias Bolsonaro, em nenhuma de suas medidas, da sua posse ao seu final, tomou
a educag@o como um setor que necessitasse de incentivo e desenvolvimento, muito pelo contrério, este governo
foi marcado pelo ataque didrio as universidades, aos pesquisadores e a todos os sujeitos envolvidos com o
aperfeicoamento da Educag@o no Brasil. Que esta tese, tenha como uma de suas finalidades demonstrar que a
Educacio, seu financiamento e os incentivos para o desenvolvimento do pafs sdo muito mais importantes do que
0 egoismo com que muitos governantes utilizam como base ideoldgica para seus projetos de governo.
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Rio (PUC — Rio), ndo nos causa espanto que os paraninfos e homenageados fossem
personalidades que estivessem alinhadas ao pensamento das instituicdes e de cursos
tradicionalmente ligados ao conservadorismo. E, naquele momento, quem sendo os presidentes
militares seriam os mais aptos a ocuparem o lugar de referéncia sobre a temdtica da Seguranca
Nacional para os formandos? J4 os convites para as falas, dentro das universidades ptblicas,
mesmo sendo institui¢des federais, partiam de turmas de formandos de cursos com tradicdo e
carater elitista, a exemplo, o curso de Engenharia”. Essa postura de modelo ou referéncia do
pensamento ideolégico da ESG pode ser observada no inicio da fala do presidente General
Humberto de Alencar Castello Branco, apresentada como aula inaugural do ano letivo de 1967,
em que o proprio explanard sobre a temética — Seguranga e Desenvolvimento —, apresentando
os conceitos e desenvolvendo os ideais doutrindrios aos novos estagidrios da instituicao.
O convite para pronunciar a aula inaugural do ano letivo que hoje se inicia na Escola
Superior de Guerra s6 pode vir & conta de um depoimento, e nunca de uma
homenagem. Esta nd@o teria sentido, enquanto aquele tem a validade de um
testemunho, mesmo que nio possua a intengdo de trazer ensinamentos. A iniciativa
de vosso Comandante trazendo-me a este auditério para falar-vos no comeco de
vossos trabalhos ndo deixa, no entanto, de me atribuir mais do que confianga no
conferencista ja aposentado desta casa pois me concede o privilégio de, voltando,

mesmo que por alguns instantes a Escola Superior de Guerra, possa reencontrar-me
com uma das instituicdes mais humanistas do Brasil.*

Ja no caso dos discursos proferidos nas universidades, de acordo com os estudos de
Rodrigo Patto S4 Motta (2014), em seu livro As universidades e o regime militar, podemos
supor que com o aparelhamento das institui¢des pds-golpe, por conta da “Operacao Limpeza”,
haveria pressdes para a suspensdo de cerimonias de colagdo de grau em que houvesse nomes
significativos da oposicdo como paraninfos ou homenageados. Conforme o autor, nas
universidades publicas foram instalados 6rgaos de vigilancia, realizaram-se a troca de reitores
e diretores de cursos e, somando-se a isso, houve as delagdes de professores, discentes e
servidores por apoiadores do novo governo em prol da demissdao de opositores. Dessa forma,
ndo seria contraditério que os nomes possiveis nas cerimOnias € homenagens futuras fossem
apoiadores ou como podemos observar nos arquivos da Biblioteca da Presidéncia da Republica,

os préprios presidentes militares e/ou seus representantes.

2 Destaquei o curso de Engenharia, pois que analisaremos um discurso do general presidente Médici, na Escola
de Engenharia da Universidade Federal do Rio Grande do Sul, em 1971.

30" Aula inaugural para o inicio do ano letivo de 1967, da Escola Superior de Guerra, ministrada pelo entdo
presidente da republica General Humberto de Alencar Castello Branco, no dia 13 de marco de 1967. Disponivel
em: http://www.biblioteca.presidencia.gov.br/presidencia/ex-presidentes/castello-
branco/discursos/1967/13.1.pdf/view Ultimo acesso em: 15.06.2020



http://www.biblioteca.presidencia.gov.br/presidencia/ex-presidentes/castello-branco/discursos/1967/13.1.pdf/view
http://www.biblioteca.presidencia.gov.br/presidencia/ex-presidentes/castello-branco/discursos/1967/13.1.pdf/view
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Passados os primeiros meses do novo regime no poder, a sensagdo era de que a
Operagdo Limpeza chegava ao fim. A brecha “legal” aberta pelo Ato Institucional
para as demissdes no servico publico se fechou em outubro de 1964, e com isso parte
da inseguranca se dissipou. E bem verdade que alguns inquéritos militares
continuaram em atividade por mais alguns meses, gerando dissabores e
aborrecimentos, e mais algumas detencdes tempordrias. Entretanto estava cada vez
mais claro que tais processos trariam poucas consequéncias praticas, pois, na maioria
terminavam em arquivamento ou absolvicdo. Ainda assim, a vigilancia dos 6rgéos de
informacdo continuava presente, e reitores e diretores recebiam constantes demandas
sobre o paradeiro de gente procurada, assim como pressdes contra cerimdnias de

colac@o de grau cujos paraninfos fossem personalidades de oposi¢do. (MOTTA, 2014,
p. 61)_Grifo nosso

A grande maioria desses discursos buscou enfatizar os feitos do governo. Sdo uma
espécie de justificativa ou de publicizacdo do que estava sendo desenvolvido na esfera politica
e econdmica pelo novo governo. Por isso, dos varios discursos existentes nos arquivos
presidenciais, principalmente dos que falam aos jovens, selecionamos alguns que trouxeram
uma maior énfase em um modelo comportamental esperado para aqueles que estavam iniciando
uma carreira profissional e, no caso dos estagidrios da ESG, que terminavam os cursos voltados

para o exercicio da defesa e seguranca nacional.

Muitos dos discursos que, de alguma forma, vao tocar na temética da juventude,
seja diretamente ou ndo, serdo associados a uma “boa formag¢ao da juventude”, como podemos
observar, no trecho abaixo, retirado do discurso improvisado dado pelo General Ernesto Geisel
na Universidade de Brasilia, em 1978, em decorréncia da inauguracdo da Faculdade de
Tecnologia, que utilizamos também como titulo desse tépico.

E bem verdade que o setor educagdo, através do ministro Ney Braga, tem recebido
atencdo prioritaria, porque nés acreditamos que o futuro do pais repousa na boa
formacao da nossa juventude. E pela educacdo do nosso povo que podemos cumprir

nosso objetivo de um Brasil melhor, com mais bem estar, com renda mais alta e
melhores condi¢des sociais!. (Grifo nosso)

Quando refletimos sobre o que seria a dita “boa formac¢do” da juventude, o que
podemos ressaltar sdo os aspectos psicossociais que sdo formulados dentro da Doutrina de
Seguranca Nacional, que veremos mais adiante. Em alguns discursos, como por exemplo, neste
dado pelo general Costa e Silva, em dezembro de 1967, ao ser convidado como Patrono da
turma dos novos engenheiros de operagdes da Pontificia Universidade Catdlica do Rio de
Janeiro, podemos encontrar algumas caracteristicas, mais generalistas, que o jovem deveria

fortalecer na sua construcao para o futuro.

31 Discurso proferido pelo general Ernesto Geisel, em 15 de fevereiro de 1978. improviso na Universidade De
Brasilia (UNB), por ocasidlo da inauguracio da Faculdade de Tecnologia. Disponivel em:
http://www.biblioteca.presidencia.gov.br/presidencia/ex-presidentes/ernesto-geisel/discursos/1978/19.pdf/view
Ultimo acesso em: 17/02/2020
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Ser mogo é desfrutar de um privilégio maravilhoso. E ser puro, Generoso. Idealista.
Ardoroso. Entusiasmado. E ter um incontido anseio de renovagdo e é ser atuante, no
sentido do progresso e do futuro. Ser mogo € estar, permanentemente, em estado de
graga.*?

Ainda sobre a questdo da boa formacdo da juventude, podemos encontrar, também,

nesse discurso do presidente Costa e Silva, a mencdo a Deus, representando a relacdo entre o

regime e a Igreja Catdlica. Nao esquecamos que a Igreja, como institui¢ao e com seu discurso

fortemente anticomunista®>, foi um apoio de extrema importincia para o golpe e sua
consolidagao.

O processo da educacdo faz parte da propria vida. Mas, hd de ser uma educacio

integral, completa, global e, sobretudo, movida e dirigida por valores altamente

positivos, onde esteja visivel, nos alevantados objetivos a conquistar, a presenca

constante de Deus. Tereis, pois, de eleger, perseguir e alcancar fins que vos
dignifiquem e aproximem, cada vez mais, do Ser Supremo.>*

Em 1971, sob o titulo Palavras a Juventude, o filho do Presidente Médici e
professor da Escola de Engenharia da Universidade Federal do Rio Grande do Sul, Roberto
Nogueira Médici, transmitiu o discurso o pai, escolhido como Paraninfo da turma diplomada
de Engenheiros daquele ano. Nesse documento podemos encontrar mais uma caracterizagao do
modelo de juventude defendido pelo governo militar no trecho em que o presidente expde sua
confianc¢a nos jovens.

Acredito e confio na juventude sem compromisso, a ndo ser os que a gente assume
perante Deus e a consciéncia dos homens; a juventude liberta de vinculagdes
definitivas a ideologias, sistemas e radicalismos; a juventude liberta de interesses
esmagadores, das palavras de ordem fanatizantes, das férmulas feitas, das convengdes
aceitas, das obrigagdes inapelaveis, dos determinismos e dos tabus. [...] Confio e

acredito na juventude que tem seu idealismo enraizado em nossa gente. A juventude
€ a hora que alimenta grandes e nobres aspiracdes; a gente a quem nada parece

32 BRASIL. Presidente (1967-1969): Arthur da Costa e Silva. Discurso proferido no Saldo de conferéncias do
Hotel Gléria, na antiga capital da Reptblica, a 18 de dezembro de 1967, como patrono da turma de novos
engenheiros de operagdes da Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro. 5 f. Disponivel em:
http://www.biblioteca.presidencia.gov.br/presidencia/ex-presidentes/costa-silva/discursos/1967/28.pdf/view
Acesso em: 10 mai. 2021

33 Um dos estudos mais importantes relacionados ao discurso anticomunista no Brasil € do historiador Rodrigo
Patto Sa Motta intitulado “Em guarda contra o ‘perigo vermelho’: o anticomunismo no Brasil, 1917-1964",
publicado em 2002. Nas palavras do autor, a obra tem como objetivo “[...] estudar o anticomunismo tanto no
aspecto de constitui¢do de representacdes — principalmente idedrio, imagindrio e iconografia —, quanto das acdes
— estruturacdo de movimentos e organizacdes anticomunistas, perseguicio aos comunistas e manipulagdo
oportunista do anticomunismo” (SA MOTTA, 2002, p. XXV).

3 BRASIL. Presidente (1967-1969): Arthur da Costa e Silva. Discurso proferido no Saldo de conferéncias do
Hotel Gléria, na antiga capital da Republica, a 18 de dezembro de 1967, como patrono da turma de novos
engenheiros de operacdes da Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro. 5 f. Disponivel em:
http://www.biblioteca.presidencia.gov.br/presidencia/ex-presidentes/costa-silva/discursos/1967/28.pdf/view
Acesso em: 10 mai. 2021
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impossivel, e cujos ideais ndo se amesquinham na conveniéncia, na cupidez, na
ambicdo, antes se sublimam na dddiva e no amor.”

Ainda nas palavras do presidente, hd na juventude “[...] o impulso de afirmagdo
nacional [...]”. Esse impulso sera tomado como o “[...] motor de todos os gestos e decisdes” de
Médici que orienta “[...] nossos passos, 14 fora e aqui dentro, na valorizagao do que € nosso, na
expansao das exportacdes, na abertura de mercados, na defesa do interesse brasileiro, que outro
ndo ¢ sendo o da felicidade de nosso povo”. Onde a felicidade do povo seria o reflexo dos
programas de desenvolvimento que o presidente ndo deixa de expor em sua fala.

A afirmacdo nacional ilumina os canteiros de trabalho que hoje se abrem ao vosso
idealismo: o Programa de Integragdo Nacional, o PROTERRA, o PRODOESTE, os
programas véarios, os energéticos, o siderdrgico, os de mineragdo, os de
telecomunicacdes, o de habitacdo, os de construgio aerondutica e naval.>

Por fim, o presidente faz um apelo a juventude para que esta ndo se deixe afetar
“[...] — por inércia, ressonincia € mimetismo — 0 vazio e o desespero, o desanimo, o tédio e os

torpores de jovens e tristes sombras da decadéncia”.

Ao compararmos os discursos, observamos que ao falar da juventude, os
presidentes, tendem a enquadrar os jovens, que ndo estdo de acordo com os preceitos da DSN,
como uma minoria de sujeitos ingénuos que sdo manipulados por forcas sombrias. Ha a
tendéncia em citar uma dualidade entre os jovens: uma juventude idealista e livre dos
fanatismos em contraponto a juventude passivel de manipulacdes ideoldgicas. Juventude essa
que ao perder-se e ceder ao apelo de ativistas, serdo enquadrados sob o signo da subversao.
Como podemos ver no trecho abaixo:

A fermentacao entre nds se processa em uma minoria inquieta, constituida de mogos
mais sujeitos, por ingenuidade ou excesso de boa-fé, aos apelos de ativistas
ideologicamente preparados para transformar reivindicacdes muitas vezes justas em

movimentos freqiientemente destituidos de justica e muitas vezes animados de
propésitos anarquistas, que nio sio os propésitos da juventude.®’

35 Discurso do presidente general Emilio G. Médici, transmitido pelo professo Roberto Nogueira Médici, na Escola
de Engenharia da Universidade Federal do Rio Grande do Sul, em 1971. Disponivel em:
http://www.biblioteca.presidencia.gov.br/presidencia/ex-presidentes/emilio-medici/discursos/1971/23.pdf/view
Ultimo acesso em: 13/02/2023

36 Discurso do presidente general Emilio G. Médici, transmitido pelo professo Roberto Nogueira Médici, na Escola
de Engenharia da Universidade Federal do Rio Grande do Sul, em 1971. Disponivel em:
http://www.biblioteca.presidencia.gov.br/presidencia/ex-presidentes/emilio-medici/discursos/1971/23.pdf/view
Ultimo acesso em: 13/02/2023

37 Discurso proferido pelo General Costa e Silva, proferido no Colégio Técnico Universitdrio, em Juiz De Fora
(MINAS GERALIS), a 22 de outubro de 1968, como paraninfo da turma de formandos nos cursos de eletrotécnica,
mdquinas e motores. p. 435. Disponivel em: http://www.biblioteca.presidencia.gov.br/presidencia/ex-
presidentes/costa-silva/discursos/1968/29.pdf/view Ultimo acesso em: 13.03.2020
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Mais do que enquadrar esses jovens em lados, os jovens sadios ou subvertidos, os
discursos presidenciais sdo performances do projeto desenvolvido dentro da Escola Superior de
Guerra e esteve afiado com a Doutrina de Seguranga Nacional, como j4 afirmamos no inicio
deste topico. Para entendermos, especificamente, quais reflexdes estavam sendo propagadas
pelas Forcas Armadas, mais especificamente o Exército brasileiro, com a tematica voltada a
juventude, podemos analisar alguns textos que foram publicados na Revista A Defesa Nacional,

entre os anos de 1960 e 1980.

A Revista A Defesa Nacional é um periddico ligado ao Comando do Exército ainda
em atividade. Conforme Fernanda dos Santos Nascimento (2010), a revista foi criada em 20 de
setembro de 1913%, no Rio de Janeiro, por um grupo de jovens militares do Exército, “[...]
inspirados pelos ensinamentos recebidos em estadgios realizados na Alemanha”
(NASCIMENTO, 2010, p. 60). A publicacdo tinha como intuito incutir na institui¢do “[...] uma
cultura realmente profissional, ligada as necessidades da guerra moderna” (NASCIMENTO,
2011, p. 2). Ainda segundo a autora, em seu recorte estudado, entre os anos de 1931 e 1937,

mesmo com a situacao critica pela qual o Exército passava, manteve-se sua periodicidade™®.

De acordo com a propria revista, em inscri¢ao posta em algumas capas, a proposta
€ que esta fosse uma publicacio de assuntos militares e estudos brasileiros. Porém, ao analisar
o intervalo das décadas de 1960 a 1980, os temas que mais aparecem sao referentes a geopolitica
brasileira, seguranca nacional (Seguranca Nacional, fator de desenvolvimento da Amazonia —
edicdo n°616, de 1967; Comunicagcdo e Seguranga Nacional — edicdo n° 643, de 1972;
Conhecendo o inimigo interno — edi¢ao de n° 677, de 1978), geopolitica dos paises vizinhos
(Comentdrio sobre “Venezuela Geopolitica” e Uma Geopolitica PANAMAZONICA — ambas
na edi¢do n°® 677, Fatores geopoliticos na América Latina — edi¢ao n° 679, edi¢des publicadas
em 1978), mapas do territério, atividades das escolas militares, comportamento social
(Mocidade transviada e Juventude sdo temas que aparecem em especifico e transversalmente
em outros assuntos, por exemplo, quando vao debater o curriculo escolar e educacao civica),
meios de comunicagdo e sua relacdo com os individuos, problemaéticas referentes ao Exército
brasileiro, além dos artigos que vao reificar a “Revolucdo” e outros que propdem uma reflexao

sobre a formacdo do tecido social do pais, uso de drogas (Maconha: o perigo minimizado,

38 Registrada em Ata nesta data, porém os dados de fundag¢do que aparecem nos nimeros por nés consultados
datam do dia 10 de outubro de 1913.

3 De 1913 a 1921 sua periodicidade mantinha-se mensalmente, porém a partir deste ano a revista ora comega a
sair bimestralmente ora trimestralmente. Nos exemplares que tivemos acesso, nos anos de 1964 a 1984, pudemos
observar sua saida bimestralmente.
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edicdo n°® 667, de 1976). A partir da edi¢cao de nimero 650, de jul./agos. de 1973 seus artigos
passam a ser categorizados em Cultura Geral, ja em 1980, as categorias sdo reorganizadas e
passam a estar divididas em Politica, Geopolitica e Estratégia;, Administracdo, Economia e
Financas; Tdtica e Técnica Militares e Educagdo e Historia. As edi¢cdes tinham, em média,
150 e 200 péaginas e, alguns exemplares, continham paginas inteiras dedicadas a andncios
publicitarios de empresas estatais como a Petrobrés, a Vale do Rio Doce e a VASP, como
também de empresas privadas, como podemos observar, na imagem abaixo, um antincio de café

soluvel instantaneo, na edi¢ao de n° 609, de set/out de 1966.

Figura 01 — Aniincio do produto Nescafé, da empresa Nestlé, edicao n° 609, 1966.

Fonte: Revista A Defesa Nacional, edicao n° 609, 1966.

Alguns desses antincios podiam vir em folha inteira, impressos em papel couché®
(com brilho, porém preto e branco) ou em meia pagina entre os artigos. Supomos que estas
publicidades fossem uma forma de patrocinio para a publicacdo da revista, visto que, esta
passou por inimeras crises que prejudicaram sua manutencao, conforme Fernanda de Santos
Nascimento (2010). Ainda de acordo com a autora, o assunto publicidade dentro da revista,
como meio de arrecadac@o de fundos, sempre foi motivo de debate desde sua fundagdo. Pelo
fato de ser uma publicacdo muito especifica, os militares acreditavam que nao pudesse haver

um interesse das empresas em patrocinar o periddico. Porém, apés 1930, viu-se a necessidade

40O papel couché é um tipo de papel que foi revestido por uma mistura de materiais ou um polimero para conferir
certas qualidades ao papel, incluindo peso, brilho superficial, suavidade ou reducdio da absorcdo de tinta. Cf.
https://pt.wikipedia.org/wiki/Papel couch%C3%A9
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de uma estabilidade para a revista, assim, criou-se um corpo de sécios, militares e civis, que
“[...] pagariam uma mensalidade de maior valor que os assinantes, além de se comprometerem
a dar contribuicdes pecunidrias quando solicitado. Sua responsabilidade seria a manutengao da

revista em tempos de crise” (NASCIMENTO, 2010, p. 116).

No tocante as colaboracgdes, estas deveriam seguir as seguintes observagodes: “ser
datilografadas em um s6 lado do papel, espaco duplo, ndo devendo, em principio, ultrapassar
20 folhas, Graficos, croquis e outros desenhos, em tinta nanquim”. Além de textos originais a
publicacdo aceitava tradugdes (indicando a fonte e autoriza¢do). Os originais ndo eram
restituidos, mesmo que ndo aprovados e, em caso de aprovagdo, seriam remuneradas de acordo
com o julgamento da Redacéo, tendo como valor minimo Cr$1.000, 00. Sua aquisi¢do poderia

ser feita por assinatura anual e mensal, como também havia a venda de exemplares avulsos.*!

Iniciamos este topico analisando alguns materiais oficiais pensados para a difusdo
de um projeto de juventude inserido nas grades das disciplinas de EMC e OSPB, sob a égide
da Doutrina de Seguranca Nacional, que deveria ser internalizado pelos proprios jovens em seus
estudos basicos. No proximo topico, passamos a analisar, através do periddico Defesa Nacional,
como esse projeto foi amplamente difundido, também, no “mundo dos adultos”. Pois, que dessa
forma, o jovem ndo teria onde se esconder. Assim, estaria em constante vigilancia e repressao

pela sociedade.
2.2 “Nossa juventude estad espiritualmente enférma”: Juventude em crise

Ao analisarmos alguns exemplares da revista A Defesa Nacional pudemos
identificar, na edi¢do de n° 606, do ano de 1966, um apelo para que os individuos colaborassem
com a redacao do periddico. Nesse apelo, a redacdo, pede a contribuicdo de oficiais, sargentos
das tropas, das escolas militares, monitores e alunos. Sdo solicitadas andlises de problemas
referentes ao Exército e ao Brasil, afinal a revista se apresentava como uma revista de assuntos
militares e estudos brasileiros, porém abre-se possibilidade para a publicagdo de pontos de
instrucdo, artigos estrangeiros (as tradugdes) que despertassem interesses e fossem dignos de
serem divulgados (assim como os demais textos passiveis de aprovagdo ou reprovacdo pela

redacdo, esta composta por militares do Exército brasileiro).

41 Assinatura anual: Cr$ 600,00 (Brasil) e Cr$ 2.000,00 (exterior); Assinatura Mensal: Cr$ 50,00 (Brasil); Ndmeros
avulsos: Més: Cr$ 80,00 e Atrasado: Cr$ 100,00.
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Desses artigos, selecionamos alguns que trazem a temdtica da juventude, em
especifico, ou que toquem na questdo da formagao dos jovens. Na grande maioria dos artigos*?,
assim como os que selecionamos para a andlise, hd uma correspondéncia entre os titulos e o
conteiido expresso no desenvolver do escrito. Alguns dos textos ja em seu titulo destacam o
termo juventude, como podemos observar, na publicacdo feita na edicdo de julho/agosto de
1966, intitulado Juventude em Crise, produzido pelo oficial do Quadro de Estado-Maior da
Ativa (QEMA) Cel. Cav. Obino Lacerda Alves. Neste artigo, inicialmente, o autor vai
apresentar como uma das causas dessa crise na educacao dos filhos e, consequentemente, desvio
da juventude ou como intitula o texto, a crise da juventude, “[...] O progressivo afastamento
dos principios religiosos € morais, o relaxamento dos costumes, o ceticismo, quando nao
cinismo desenfreado, [...]” caracteristico das grandes metrépoles brasileiras, como Rio de

Janeiro e Sao Paulo.

A juventude brasileira, principalmente nos meios estudantis de cidades como Rio e
Sédo Paulo, estd animada do mesmo estado de espirito, divorciada da geragdo mais
velha e com comportamento na vida social, na participag¢do politica e no esporte,
marcado de tanta rebeldia como sdo os jovens de Londres, Moscou ou Nova lorque.
Os jovens vivem vida a parte, criam linguagem e simbolos especiais e cantam na
TV cangdes como “o desejo de posse de seu amor e que tudo o mais va para o
inferno”. Sim, mandaram ao inferno tddas as crengas e preconceitos de seus pais.*?

A partir desse diagndstico, Obino Lacerda, utilizando-se de um trecho da miusica de

Roberto Carlos*, por meio de mais alguns exemplos, como 0s casos em que 0s jovens estiveram

envolvidos em questdes politicas, desenvolve sua argumentacdo sobre o comportamento
rebelde da juventude.

A Uniao Nacional dos Estudantes! Quem ndo se lembra da UNE? A Unido

transformou-se em poténcia dentro do Estado. Aliada ao Comando-Geral dos

Trabalhadores — o famigerado CGT — constituiu-se numa das principais alavancas da

subversdo, desmontada pela Revolu¢do de marco de 1964. O Inquérito Policial-

Militar instaurado a respeito revelou um conjunto de atividades criminosas, onde

sobressaem a apropriacdo indébita, a corrupc¢ao generalizada e as praticas subversivas.
Tudo — menos estudo...*

Em meio a subversdao apresentada pelo autor, este afirma a necessidade de

resguardar a juventude, pois a ela cabe a “[...] chave do nosso futuro”.

2 Tivemos acesso a alguns exemplares da revista A Defesa Nacional com o recorte entre os anos 1964 — 1984.

43 Revista A Defesa Nacional. Jul./Ago. de 1966. p. 89

4 A musica Que tudo vd pro inferno é uma composi¢io de Roberto Carlos com letra de Roberto Carlos e Erasmo
Carlos, gravada e langada em 1965. A composi¢do tornou-se um dos maiores sucessos da Jovem Guarda. Cf.
ARAUIJO. Paulo César, Roberto Carlos em Detalhes, Editora Planeta, 2006.

43 Revista A Defesa Nacional. Jul./Ago. de 1966. p. 90
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Educadores e socidlogos estdo de acordo em que a Juventude constitui o maior tesouro
de uma nac@o. Os jovens serdo os herdeiros de nosso patrimdnio material e moral e
com essa heranca hdao de fundar o progresso e a prosperidade do Brasil. Dentro de
uma geracao, ¢les serdo a elite dirigente em muitos campos e déles — desses artifices
— dependerd a criacdo de uma nova sociedade, mais soliddria e harmoniosa e, portanto,
mais democridtica e feliz. Dentro de duas ou trés décadas, viveremos em funcdo de sua
inteligéncia e saber. Grifo nosso.*

Dessa forma, sdo colocadas algumas questdes para que o texto possa propor uma
solugdo para a formacdo educativa moral e civica para esses jovens em crise. Percebamos que
ndo se trata, a principio de todos os jovens brasileiros, mas da futura elite dirigente do pais,
como podemos observar no trecho grifado. Estes questionamentos sao dirigidos aos
comportamentos € rumos que estes jovens estdo tracando, o que os desvia, como neutralizar
essas perturbacdes e, como trazer esses jovens ao caminho correto. Quando refletimos sobre
quem s30 esses jovens €, no proprio trecho destacado temos a resposta, nos questionamos sobre
a auséncia ou exclusdo dos demais jovens brasileiros, os que ndo se encaixam na chamada “elite
dirigente”. Sao os jovens que se encontram dentro de uma visdo do que seria a juventude ideal
defendida pela prépria revista, pelas Forcas Armadas e pelos apoiadores do golpe de 1964, um
modelo que podemos identificar na citacdo abaixo, publicada em 1971, sob a autoria do 2° Sgt.
Cesar Prinz Salomao.

O pensamento do jovem brasileiro € limpido, €le e seus colegas jovens ndo se
preocupam com greves, movimentos revoltosos, contra isso ou aquilo. Ele voltou-se
para o interior désse gigantesco Brasil e viu que algo estava faltando: sua presenca, e
quando deveria descansar dos labutos escolares incorporar-se de corpo e alma no
fabuloso “Projeto Rondon” e embrenhar-se Brasil adentro a procura de ajudar a

construir um Brasil forte e grande. Viu de perto o verdadeiro sentido da palavra
utilidade, e sente-se ttil.*’

A grande maioria dos textos, divulgados pela Revista A Defesa Nacional, vao
generalizar o discurso sobre a juventude tentando homogeneizar a categoria, dessa forma,
excluindo a parcela dos jovens das classes populares, afinal, estes ndo estavam presentes nos
bancos universitarios, ou nio deveriam estar*®. Poucos textos, como este de onde retiramos este
trecho, vao delimitar para quem € direcionada a ag¢do proposta. Até porque, se lembrarmos para

quem a publicacdo era destinada, quem seria seu publico-alvo, mesmo ndo estando especificado

46 Revista A Defesa Nacional. Jul./Ago. de 1966. p. 90

47 Brasil Jovem, escrito pelo 2° Sgt. Cesar Prinz Salomdo QGR/3 — Curitiba — PR e publicado na revista A Defesa
Nacional, n° 639, p. 129-130, 1971.

48 De acordo com Relatério sobre o desenvolvimento humano, produzido em 1996, entre as décadas de 1960 e
1990, 39,8% dos jovens de 15 a 17 anos das familias pobres somente trabalham. A porcentagem de analfabetos
em 1970 chega a ser de 43%, nivel fundamental 1* fase de 40% e na 2° fase 12%, se formos observar, apenas 2%
da populacdo brasileira tinha o nivel superior. Dados disponiveis em:
http://portal.inep.gov.br/documents/186968/484154/Estat%C3 % ADsticas+da+educa% C3 % A7%C3%A30+b%C

3%A1sica+no+Brasil/e2826e0e-9884-423¢c-a2e4-658640ddff902?version=1.1 Ultimo acesso em 16.06.2020,



http://portal.inep.gov.br/documents/186968/484154/Estat%C3%ADsticas+da+educa%C3%A7%C3%A3o+b%C3%A1sica+no+Brasil/e2826e0e-9884-423c-a2e4-658640ddff90?version=1.1
http://portal.inep.gov.br/documents/186968/484154/Estat%C3%ADsticas+da+educa%C3%A7%C3%A3o+b%C3%A1sica+no+Brasil/e2826e0e-9884-423c-a2e4-658640ddff90?version=1.1
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pelo periddico, sabemos que ndo seria para a classe trabalhadora e, sim, para uma classe média
alta fluminense ou em um caso de intercambio, ao sugerir essa possibilidade, de individuos que
morassem no estrangeiro. Dessa forma, ndo teria sentido refletir sobre uma outra juventude

(popular) sendo aquela que seria “[...] a chave do nosso futuro”.*’

Como em praticamente todos os textos que vao dissertar sobre a transgressao da
juventude, este ndo € diferente em relacao as causas de todos os males sociais se deram a partir
da infiltracao do marxismo, tratado pelo autor como uma agressao ideoldgica e como “o ‘cavalo
de Troéia’ da sociedade democratica”, pois ao disputarem dentro do jogo politico democratico,
os agentes comunistas, de acordo com Obino, quase tiveram éxito no governo de Jodo Goulart.

Sdo de hoje as conquistas realizadas em todos os campos: a representacido politica
contaminada nos trés planos — federal, estadual e municipal; parte do poder judicidrio
atuando sob critérios marxistas; grande niimero de homens da imprensa, do radio e da
televisdo a servico da causa comunista; a acdo da Igreja, afetada pela propaganda; o
comprometimento das Forcas Armadas, cuja coesao e disciplina estiveram em perigo.
Nao seria, pois, de admirar que os aventureiros, os inocentes uteis, os ditos

“socialistas” e os ativos agitadores marxistas, quase alcancassem o sucesso total na
administracio passada, que levou o Brasil 4 beira do caos.>

Para Obino Lacerda, a propria Educacio estava infestada de marxistas, nas palavras
do autor, “[...] grande parte dos professores, sobretudo no nivel universitario, foram
conquistados pelo Partido Comunista”. Refletindo acerca dessa afirmagdo, voltamos aos
estudos de Rodrigo Patto (2014), referentes as universidades durante o regime militar, e
podemos ter outra posi¢do acerca dessa cooptacdo dos professores ao comunismo e a
possibilidade facilitada de conversdo dos jovens, pois que de acordo com o autor, a dimensao
da influéncia exercida pelos professores aos estudantes universitarios foi exagerada, ja que “[...]
fontes da época mostram que a esquerdizacdo da juventude era processo mais complexo, cujo
desenvolvimento se fazia de maneira independente da opinido dos professores” (MOTTA,

2014, p. 62).

Obino, utilizando-se metaforicamente dos conceitos da patologia, afirma que a

Educacdo do pais estava contaminada por esses agentes desviantes. Literalmente, o autor afirma
que a “[...] juventude esta espiritualmente enférma”.

Quase simultidnea e consequentemente passou-se a conquista dos vdrios diretérios

académicos, das federac¢des regionais de estudantes e da Unido Nacional —a UNE. De

greve em greve, de conquista em conquista, os estudantes universitdrios,
despreparados e imaturos, foram ganhando cada vez mais for¢a e poder nas decisdes

4 Revista A Defesa Nacional. Jul./Ago. de 1966. p. 91
S0 Revista A Defesa Nacional. Jul./Ago. de 1966. p. 93
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politicas, galgando mesmo postos na administracdo universitiria e propiciando a
irresponsabilidade e a anarquia do Ensino Superior do Pafs.>!

Diante desse quadro apresentado pelo autor, da conquista comunista no meio dos
jovens, principalmente os universitdrios e, consequentemente, sua crescente participagdo no
ambito politico, fazia-se necessdria a reflexdo sobre as responsabilidades e os caminhos que
possibilitaram esse avango das ideias comunistas que levaram ao desvirtuamento do meio
juvenil. Obino Lacerda afirma que a legislacio € a causa maior que permitiu que se chegasse a
essa situagdo. Para ele, nossa Constitui¢do, ainda de 1946, ao permitir a livre manifesta¢ao do
pensamento e proteger os cidaddos que tinham convicgdes politicas ou filos6ficas marxistas

deram um terreno fértil para a cultura comunista no Brasil.

O provimento dos poderes do Estado nao exige fidelidade aos postulados
democraticos. Mais de um dos supremos mandatérios do Pais, numerosos governantes
regionais, congressistas e outros agentes do Poder Publico, direta ou indiretamente,
tendo ou ndo consciéncia do alcance de seus atos, atuaram em beneficio do aparelho
comunista.’”

Em sua conclusdao, além de naturalizar uma visdo tradicional sobre o
comportamento juvenil, onde os individuos “por natureza” precisam ser protegidos e guiados,
retomando a fragilidade da categoria, Obino Lacerda, também sugere o investimento para
concretizar seu pensamento duas frentes: a) a fortificacdo do elo familiar e b) uma politica

educacional que tenha como base as licdes e a pratica do civismo.

O instinto natural dos jovens busca protecdo e guia. Despojados da orientacdo
familiar, seja por omissdo dos pais ou transferéncia de suas func¢des para o professor,
ainda assim €les buscam uma lideranga, um guia efetivo. Quando falham &sses dois
elos, a Juventude permanece desamparada e se entrega a orientagdo de aventureiros,
falsos lideres, ou guias perniciosos — como os comunistas. Trata-se, pois, de fortificar
os elos de orientago juvenil, no plano da Familia e no da Escola. (Grifo nosso)>

E importante ressaltar, que uma das ferramentas que poderia estar a servico desse
projeto orientador da juventude foi a televisdo. Para o autor, a TV, com regulacdo de uso, seria
0 meio mais moderno e eficiente de educacao em massa. Nas suas palavras, “[...] emprega-la
sob a direcao de educadores e psicélogos capacitados, eis o primeiro passo a encetar na
retificagdo do rumo da Juventude”. Nao esquegamos que, nesse periodo, principalmente durante

a década de 1970°%, houve uma intensa produgdo cientifica que versava sobre as possibilidades

5! Revista A Defesa Nacional. Jul./Ago. de 1966. p. 94
32 Revista A Defesa Nacional. Jul./Ago. de 1966. p. 95
33 Revista A Defesa Nacional. Jul./Ago. de 1966. p. 96
3 “As “consequéncias” da televisdo na sociedade foi um tema muito debatido no Brasil, principalmente a partir
da década de 1970. O assunto era muito pensado dentro do meio da comunicacdo social, tanto pelas redes
televisivas e seus objetivos de lucro, como pelas empresas cinematograficas que viam o aparelho como uma
ameaca para o desenvolvimento desse ramo. Mas, para além desses grupos, psicologos, socidlogos e outros
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e os problemas nos usos da Televisdao®, como podemos observar, em alguns artigos publicados

pela propria revista®.

Outras recomendagdes sdo sugeridas como, o cuidado com os professores,
pensando a valorizagdo da profissdo, principalmente no que tange a remuneracio digna. Sem
esquecer da assisténcia e orientagdo das escolas na formacdo de professores, desde o nivel
primario até o universitario. Dessa forma, o autor afirma que esse cuidado deveria “[...]
despertar nos mestres responsaveis pelo ensino as qualidades morais necessdrias a nobreza e as

transcendéncias da missao”.

Além de tudo isso, o autor lista outras sugestdes mais pontuais como incluir nos
curriculos as questdes civicas, como ja citamos alguns pardgrafos acima, uma melhor
reorganizacdo da administragdo escolar, repensar o sistema de constituicdo dos Orgaos
estudantis, que anteriormente, o autor citou como fonte de infiltracdo das ideias marxistas, rever
a dindmica da ctpula de ensino do pais, extinguindo os males, a vitaliciedade e liberdade de
catedra, executando uma rotatividade dos dirigentes. E, por fim, rever a Lei de Diretrizes e
Bases, que neste momento ainda estava em vigor a publicada em 1961.

Entretanto, tais medidas nio serdo suficientes, pois permaneceriam sem correcio
numerosas distor¢des nos campos politicos e social. Faz-se, pois, mister reexaminar
um conjunto de leis, - como a da Imprensa, a das Diversdes e outras semelhantes, -

regulando as atividades que incidam no campo da educagdo e tenham grande
influéncia na vida da sociedade.’’

cientistas sociais entraram no debate pensando a sociedade em contato com essa nova tecnologia”. (RIOS, 2019,
p- 1) Disponivel em:
https://www.snh2019.anpuh.org/resources/anais/8/1565318121 ARQUIVO ASCONSEQUENCIASDEUMAR
ACAODIARIA .pdf Ultimo acesso em 16.06.2020

35 A Televisdo no Brasil, ganhou estudos nos dltimos anos, um dos autores que encontramos como referéncia em
muitos trabalhos é Sérgio Mattos, nas obras Um perfil da TV Brasileira: 40anos de historia — 1950/1990 (1990);
Comunicacgdo, Desenvolvimento e Seguranca Nacional (1988); O controle dos meios de comunicacdo (1996);
Historia da televisdo brasileira: Uma visdo econdmica, social e politica (2002) entre outras. Indicamos a leitura
também dos estudos referentes aos usos da Televisao de Valesca Gomes Rios, no texto “As consequéncias de uma
ragdo diaria”: as construgdes acerca da crianga telespectadora na década de 1970. Publicado nos Anais Eletrdnicos
do 30° Simpésio Nacional de Histéria — ANPUH, Recife, 2019. Disponivel em: Link
https://www.snh2019.anpuh.org/resources/anais/8/1565318121 ARQUIVO ASCONSEQUENCIASDEUMAR
ACAODIARIA.pdf e da dissertacdo de Rafael de Farias Vieira intitulada Quando a babd eletronica encontrou a
integragdo nacional: ou uma histéria da censura televisiva durante a ditadura militar (1964-1988). Dissertacdo de
mestrado — Programa de pés-graduagdo em Histéria Social, UFC — Cear4, Fortaleza, 2016. Disponivel em: Link:
http://www.repositorio.ufc.br/bitstream/riufc/21164/1/2016_dis_rfvieira.pdf

3 Encontramos artigos sobre a temética nas edigdes: Jan./Fev. 1965 “Televisdo Educativa”; n° 616 Nov./Dez. 1967
“Da necessidade de se criar e aperfeicoar instalagdes de televisdo para a educacdo”; n° 609 Set./Out. 1966 “TV
Educativa”; n® 627 Set./Out. 1969 “ Instrucdo pela TV — Moderna e atraente maneira de aprender” e
“Consideragdes sobre a oportunidade da opgao satélite para TV Educativa no Brasil”; n°632 Jul./Ago. 1970 “Uma
contribui¢do para o planejamento da TVE no Brasil”; n° 639 Set./Out. 1971 “A comunica¢do como forma de
tecnologia educacional”.

57 Revista A Defesa Nacional. Jul./Ago. de 1966. p. 97.
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De Juventude em crise passamos para os jovens definidos como “Transviados”,
nesse caso especifico, no artigo d’A Defesa Nacional, a professora do Colégio Pedro II, Hilda
Reis Capucci, vai dissertar sobre essa questdo na perspectiva de refletir se os jovens realmente

passariam por um transvio ou se nao sofreriam uma forma de abandono.

Hilda Reis, logo nos primeiros pardgrafos, ja afirma que a Juventude passa por esses
dois processos. Para a autora, “[...] ha mocidade abandonada e mocidade transviada”.
Mas ndo mocidade transviada no sentido em que muitos vém tomando o termo, isto
¢, que por si s6 se transvia, que por si mesma se afasta da trilha, da ma inclinacdo, de
ma qualidade. Nao, com isso ndao concordamos. Aceitamos que hid mocidade
transviada, mas transviada porque outros a transviam; porque idéias malsas, por que
arte dirigida intencionalmente para o sérdido, o bogal, o absurdo, porque falsos
mestres, - isto é, individuos de mds tendéncias e piores intenc¢des, que se infiltram no
magistério, - a desviam da rota; porque o desequilibrio dos lares e o abandono em que
vive boa parte de criangas e mocos os impede, como plantas sem estaca e sem
cuidados, de desenvolver-se em postura reta, de escapar as influéncias poderosas de

ventos pertinazes que as vergam a seu talante em tal ou qual sentido; porque exemplos
nada felizes lhe sdo dados a cada passo.ss. (Grifos nossos)

Como podemos perceber, a partir da citacdo acima, a ideia de que os jovens nao
poderiam ser culpados de tomarem o caminho transviado estard presente na maioria das andlises
sobre o comportamento juvenil. Porém, mesmo nao sendo responsabilizada imediatamente pelo
desvio, a juventude, principalmente os que estavam inseridos nos bancos estudantis, tanto
secundaristas quanto universitarios, serdao alvos da perseguicao dos 6rgaos repressivos. A visao
do inimigo que é um outro, também, estard presente quando se trata do sujeito desviado,
reafirmando a ideia de inculpabilidade do jovem “desenvolver-se em postura reta”. Lembremos
que os discursos e reflexdes trazidas por esses autores fazem referéncia a uma parcela da

populacdo jovem, por¢do que tinha acesso as escolas e universidades.

O que € apresentado por diversos autores, como a propria professora Hilda Reis, €
que existe uma falha, nos principais pilares de formacao cidada do pais, a familia moderna e a
escola. Dito de outro modo, esses dois ambitos formadores ndo sdo capazes de educar os
sujeitos que serdo responsdveis pelo engrandecimento e futuro do pais. Essa ideia estard
presente na justificativa do parecer do Conselho Federal de Educag¢do (CFE) que torna

obrigatorio o ensino de Educagdo Moral e Civica® que analisaremos mais adiante.

Com referéncia ao desequilibrio dos lares, Hilda Reis afirma que:

38 Revista A Defesa Nacional. Jan./Fev. de 1967, p. 105.
3 BRASIL. Parecer n° 3/69, de 04 de fevereiro de 1969, do CFE. Torna obrigatério o ensino da disciplina Educagio
Moral e Civica. In: Documenta n°97, Rio de Janeiro, jan/fev. 1969.
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Por qué se esfacelam em tdo grande nimero os lares? — temo-nos perguntado varias
vezes. Por qué? Porque a mulher ainda estd deslumbrada com a recente reconquista
de seus direitos e perde facilmente a paciéncia ante as deficiéncias e o velho vézo de
mandar e abusar, de que os homens nao podem sem dificuldade libertar-se. Porque os
homens, em leis ou externando opinides, aprovam direitos femininos, mas ainda
vivem, na verdade, uma outra realidade — a certeza de que tais direitos representam
para €les a perda de ancestrais primazias e deliciosos privilégios. Quando o homem
deixar de sonhar, no seu subconsciente, com a mulher escrava, com a mulher
submissa, e quando ela, a seu turno, souber usar a sua liberdade sem fazer disso porta
larga para a intolerincia, a arrogéncia, a presunc¢do e até o direito de emparelhar com
o homem no g6zo dos vicios e erros pequenos e grandes, os lares tornardo ao
equilibrio.

Em outro artigo especifico sobre o reflexo da estrutura familiar sobre a formagao
da juventude no que tange a seguranca nacional, assinado pelo procurador da republica José
Fernandes Dantas, traz alguns elementos que corroboram com os discursos frequentes acerca
da importancia da familia para a formacdo de jovens civicos e corresponsaveis pelo futuro da
nacdo. Nesse texto, Dantas afirma que sdo fatores desagregadores da familia os seguintes
elementos: a influéncia econdmica, caréncia de ordenamento e deslocamento da autoridade.
Desses fatores, Dantas conclui que:

A familia hodierna transformou-se de faro, requerendo uma adaptagdo de direito. Aos
conjuges faltam condi¢des de cumprimento dos pesados deveres legais, como o
exercicio de direitos que ja lhes escapam: vardo e varoa ja ndo se comportam na pauta
do paternalismo matrimonial, mesmo que regrado em mitigacdo do patriarcado (Lei
n°®4.121/62). Dos filhos ha o reclamo da capacidade de decisdo, incompativel com os
limites de sua posicdo de relativamente incapazes; da mie solteira, o reclamo da
legitimacdo da prole, envolta da obrigacdo alimentar (Lei n® 3.200/41 — recente lei
francesa lhe concede o tratamento de madama); da desquitada, o da liberagdo do
encargo de matrimoniada; da concubina o de estatuto de seguranca econdmica
(lembre-se a jurisprudéncia do STF); e, logo mais, € justo, da ama-seca, o reclamo da
integrac@o igualitdria na familia, reconhecimento dos inegdveis favores maternais,
pela relevante substitui¢do a que se presta em suprir, no lar, a auséncia da mae!
Convenhamos, pois, em que esse quadro circunstancial extravasa da esfera familiar,

para lancar-se no campo nacional, com suas profundas repercussdes nas atitudes da
juventude.®

Das duas citacOes, da professora Hilda e do procurador da Republica José
Fernandes Dantes, € importante notar uma sobrecarga no papel feminino diante do masculino.
No primeiro caso, € a mulher ao deslumbrar-se com as conquistas de direitos que fragiliza o lar
e acaba esfacelando sua estrutura. Ja a fala do procurador enfatiza o ndo comportamento do
casal regido pelo paternalismo matrimonial, mas a &nfase recai sobre a perda do poder do
homem. Dito de outro modo, o questionamento do patriarcado ou o questionamento do papel

dos homens como o centro de autoridade e responsabilidade familiar “[...] determinou uma

60 A Familia e seu reflexo na posi¢do da Juventude perante a Seguranca Nacional, José Fernandes Dantas. Revista
A Defesa Nacional. Jul./Ago. de 1973, p. 13 - 27.



47

mudanga radical da economia doméstica.” E, consequentemente, uma mudanca radical na

formacdo dos jovens.
Assim, o que antes era do foro das decisdes paternas, as quais as autorizavam pela
capacidade do pater familias como mentor tnico do patrimdnio familiar, partiu-se em
tantas outras esferas de decisdo, conforme a maior ou menos contribuicdo laborativa
dos filhos ou da varoa, que os imperativos da vida urbana conduziram do lar para os
estabelecimentos de trabalho, exigindo deles razodvel participacdo na formacdo do
orgcamento doméstico. Ora, deslocamento dessa monta tendeu para desagregar a
familia, mais ainda quando a sociedade industrial se expandiu para a escala

imprevisivel da chamada sociedade de massas. Tudo isso pds em xeque os valores
tradicionais que vinham forrando os ordenamentos pertinentes.®!

Voltemos as andlises da professora Hilda Reis, que apds diagnosticar o que seria o
problema do lar, ainda avaliara a relagdo patrido e empregado sob a diferenciagdo entre as figuras
do homem e da mulher, realcando a despropor¢do entre as relacdes de poder. Posteriormente,
ainda vai refletir sobre as criancgas e os adolescentes, no tocante aos seus direitos e deveres e a
confusdo que sua imaturidade lhes causa. Por essa imaturidade imbuida aos jovens, a autora
responsabilizard os adultos, que “[...] somado ao cansaco que decorre do trabalho de educar e
bem assim do desejo de ndo parecerem carrascos, abrem mao insensatamente do dever e da

necessidade de conduzir e orientar os mais novos”.

Assim, por conta dessa unido de fatores a autora vai justificar sua tese, ha os jovens
transviados, mas seu desvio ocorre por conta do seu abandono pelos responsaveis.

E entdo soltam-nos, cofiam néles além da medida, atribuem-lhes uma maturidade que

eles estao longe de possuir, E eis as pobres plantinhas — criancas e mogos — crescendo

ao 1éu, criando-se ao sabor dos ventos bons ou maus que vejam bafeji-los; e eis o bom

nimero déles, na sua credulidade, com a sua boa fé, deixando-se arrastar por maus

conselhos, seguindo caminhos invios, acreditando-se adultos quando ndo o sdo,

julgando-se fortes quando ainda sdo fracos; e assim antecipando-se em infinidade de
caminhos e atitudes que os levam, ndo raro, a apodrecer sem amadurecer.

Além de apresentar o abandono dos jovens culpabilizando os responsdveis, a autora
ainda afirma que sempre existiram as “hienas humanas”, que no caso aqui especifico os
marxistas € comunistas, porém, estes ndo encontravam o terreno fértil que a autora afirma
existir. Em decorréncia dessa grande possibilidade de disseminacdo dessas ideais desviantes
sdo esses sujeitos que “[...] difundem toxicos, sdo os que ateiam guerras, sao 0s que estimulam
odios e lutas de classes, sdo os que induzem os mocos e os pequeninos de toda espécie a

rebeldia.”

61 A Familia e seu reflexo na posi¢do da Juventude perante a Seguranca Nacional, José Fernandes Dantas. Revista
A Defesa Nacional. Jul./Ago. de 1973, p. 13 - 27.
62 Revista A Defesa Nacional. Jan./Fev. de 1967, p. 107.
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Podemos concluir, ao analisar o texto de Hilda Reis, que a autora se propde a
encontrar os culpados pelo abandono da juventude, deixando estes jovens propicios ao transvio,
mas sem esquecer que o maior problema ainda continua a ser a infiltragdo do comunismo,

ratificando o discurso anticomunista presente desde o inicio do século XX.

Trabalhemos com amor pelos mogos e €les ndo nos decepcionardo. A Mocidade é
prédiga, é generosa, € idealista, e tem aptiddo para o bem e o trabalho. Ela s6 se
transvia, ela s6 falha, quando esquecemos que ela precisa de nds, que ela espera por
nés, que ela € semeadura a depender de maos hdbeis de jardineiros atentos e
interessados.%

Para a autora, € necessdrio que haja a unido dessas categorias que andam em
desarmonia, as mulheres e homens, o patrdo e os empregados e os adultos, em geral, para que
0 pais, neste caso especifico, a educacdo e formacdo da juventude volte as suas raizes, que
estariam baseadas na moral crista, sendo esta, se nos atentarmos aos discursos presidenciais,

base da Doutrina de Seguranca Nacional.

E enquanto ndo conseguimos tudo, encarem os homens e as mulheres, que formam
seus lares, com um pouco mais de compreensdo e paciéncia o novo “modus vivendi”
que resulta da liberdade feminina; decidam-se os empregados a cumprir melhor com
seus deveres e libertem-se os patrdes do egoismo natural que os torna intolerantes para
com as conquistas de seus subordinados; voltem-se os adultos com mais empenho e
com maior responsabilidade para o seu dever de conduzir e orientar as geragdes
novas, exigindo dos jovens mais cordura e mais obediéncia (pela persuasdo sempre
que possivel, mas ndo abrindo mao também da aplicagdo de prémios e san¢des, sses
prémios e san¢des que a Pedagogia Moderna, numa experiéncia infeliz, vem tentando
proscrever, mas que, para a alma humana, t€m o seu significado como estimulo e
como aferimento de valor); reajam os artistas e o publico contra a arte malsa e mesmo
contra o inexpressivo, o equivoco e o absurdo que pretende impingir-se como “arte”;
voltem os homens a cultuar com ufania e de boa ética, em vez de p6-los de banda
como coisa inttil ou ultrapassada.®*

Podemos inferir desses dois textos presentes na Revista A Defesa Nacional que os
discursos estdo alinhados, sendo apresentados com metéforas distintas, numa mesma ideia da
qual os jovens nao tém capacidade para discernir entre o certo o errado, reforcando a tese de
que a juventude € uma folha em branco na qual se pode imprimir personalidade e valores, assim,
deslegitimando seu poder de acdo sobre si. Dessa forma, caberia a sociedade e, principalmente
ao governo federal dar um novo sentido a formacgdo dessa juventude que, para os autores

citados, serd responsavel pelo futuro na nacao.

63 Revista A Defesa Nacional. Jan./Fev. de 1967, p. 108
64 Revista A Defesa Nacional. Jan./Fev. de 1967, p. 108



49

Varios foram os sujeitos, entre eles especialistas ou ndo®, que ousaram apresentar
andlises sobre os problemas e dificuldades enfrentados pelos jovens brasileiros que acabavam,
alguns, por transviar-se. Destarte, o governo autoritdrio procurou desenvolver estratégias para
dar a sociedade uma resposta as aspiragdes de tantas vozes sobre a Educacdo ideal para a
juventude. A resposta ndo seria uma novidade, pois que a disciplina ou prética educativa

referente a Educacido Moral e Civica ndo foi uma regalia do governo militar.
2.3 “Civismo é Sentimento Nacional, é amor a Patria”: o ensino de Educacdo Moral e Civica

Como j4 viemos mostrando ao longo deste capitulo, nesse periodo de efervescéncia
social, a educacao brasileira sofreu sérios ajustes para se adequar a Lei de Seguranca Nacional,
um modelo de acdo e compreensdo do Estado que legitimava as atrocidades e impunidades
ocorridas no periodo de excecdo. A Educagdo, sendo um dos pilares para a formacdo dos
cidadaos-modelo pretendidos pelo regime, teria que se adaptar ou passar por uma reformulagao,
como ocorreu em 1971 com a publicacdo da nova Lei de Diretrizes e Bases que veio suplantar
aLLDB de 1961. Para que os ideais e valores base da LSN pudessem sustentar o plano autoritdrio
do governo militar varios foram os mecanismos utilizados pelo Conselho Federal de Educacao
(CFE), orgdo responsavel pelo Sistema Educacional do pais, para que essa legitimacao
ocorresse de modo organizado e eficaz. Podemos, nesse sentido, destacar a publicacdo do
Decreto - lei n° 869, de 12 de setembro de 1969, que “dispoe sobre a inclusdo da Educagdo
Moral e Civica como disciplina obrigatéria, nas escolas de todos os graus e modalidades, dos
sistemas de ensino do Pais, e dd outras providéncias”.”° A partir de tal dispositivo, em todas as
esferas e niveis do sistema educacional brasileiro, obrigatoriamente haveria uma disciplina com
teor civico: Educacdo Moral e Civica (EMC) ofertada no ensino do primeiro grau, Organizacao
Social e Politica Brasileira (OSPB) no segundo grau e Estudo dos Problemas Brasileiros (EPB)
no ensino superior®. Para os militares intervencionistas, essa organizacao curricular ajudaria na

formacdo do novo modelo de cidaddo, pautado nos valores do civismo e do patriotismo.

5 A grande maioria dos textos publicados na revista eram redigidos por individuos do alto escaldo do exército,
como também de outras patentes menores. Além dos sujeitos ligados ao Exército, também contava com a
colaboragdo de professores, psicdlogos, autoridades governamentais. Ndo se percebe uma exclusividade para os
autores oriundos das For¢cas Armadas, mas fazendo uma comparagdo quantitativa hd uma predominancia desses
sujeitos.

6 BRASIL. Decreto-lei n° 869, de 12 de setembro de 1969. Dispde sobre a inclusio da Educacio Moral e Civica
como disciplina obrigatdria, nas escolas de todos os graus e modalidades, dos sistemas de ensino do Pais, e da
outras providéncias.

57 Com a Lei n® 9.394/96 a terminologia “Ensino de primeiro e segundo graus” foi substituida por Educacdo Bésica,
sendo esta dividida em Educacdo Infantil, Educacdo Fundamental e Ensino Médio.
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Antes de nos atermos a andlise da legislacdo, voltaremos a Revista A Defesa
Nacional, pois nela, também, encontramos artigos especificos sobre a Educacao Moral e Civica.
Entender o que era produzido sobre a tematica nos parece ser de extrema importancia para o
entendimento tanto dos discursos que embasaram a obrigatoriedade da EMC como disciplina e

pratica educativa, como do projeto de juventude pensado e imposto pelo Governo ditatorial.

Em publicacdo datada de 1967, na edicdo de nimero 612, a RDN traz um artigo
sobre a tematica da Educacgdo sob o titulo “Curriculo e Cidadania”, escrito pela professora Nilda
Bethlem Bastos®. Logo no inicio do texto, a autora apresenta suas credenciais: “Mae,
professora desde os quinze anos de idade, inspetora federal de ensino e diretora de Escola
Normal [...]”. Note-se que a autora legitima sua fala enaltecendo suas credenciais, para além de
professora, inspetora federal de ensino e diretora da escola normal, primeiramente ela ¢ Mae.
Sendo assim, a énfase dada a maternidade se sobressai perante a formacao académica ou ao
posto em que ocupa na sociedade. Podemos notar que, nos mais diferentes discursos
autoritdrios, essa credencial familiar € utilizada para potencializar as falas dos sujeitos. Vemos
1sso tanto no trecho que destacamos, da professora Hilda, como também, no recorte abaixo, em
que o general presidente Emilio G. Médici, em 1971, escolhido como paraninfo, transmitia
agradecimentos e, porque nio dizer conselhos, aos jovens formandos da Escola de Engenharia
da Universidade Federal do Rio Grande do Sul, através de seu filho, que lia suas palavras a

Jjuventude, em seu lugar, dando um tom familiar a0 momento.

% De acordo com a nota do redator a autora era graduada pelo George Peabody College, professora catedratica do
Instituto de Educacdo e membro da Diretoria do Instituto Brasil Estados Unidos (Ibeu). Lembremos que, desde a
década de 1950, o governo brasileiro mantinha uma cooperagédo com governo norte americano e essa cooperagao
perpassava por vdrios setores, incluindo a Educacdo. Na aula inaugural, de 10 de marco de 1970, o presidente
Médici, fala para os novos estagiarios da Escola Superior de Guerra que o pais, “Em favor da educa¢@o de nosso
povo aceitamos a ajuda internacional, venha de onde vier, desde que n@o nos sejam impostos condicionamentos
lesivos a nossa dignidade e a liberdade de orientarmos a formagao de nossos jovens segundo nossos padrdes morais
e as nossas proprias concepgdes de vida”. Disponivel, na integra, no site da Biblioteca da Presidéncia da Republica.
http://www.biblioteca.presidencia.gov.br/presidencia/ex-presidentes/emilio-medici/discursos/1970/07/view
Ultimo Acesso em 10/03/2020. Dessa forma, os EUA tiveram uma grande participacio em programas do setor
educacional, como por exemplo, na Reforma Universitdria de 1968, ainda no governo de Costa e Silva, e o famoso
acordo MEC-USAID. De acordo com o verbete, presente no dicionario de verbetes da FGV, “Para a execucdo
desse acordo, a ser realizada através da Diretoria do Ensino Superior do MEC, ficou determinada a constitui¢do
de uma equipe mista, composta de cinco membros de cada pais. Esta equipe atuaria junto ao MEC com o nome de
Equipe de Planejamento do Ensino Superior (EPES), depois Equipe de Assessoria ao Planejamento do Ensino
Superior (EAPES), cabendo-lhe: a) fazer uma andlise em profundidade da situagc@o desse nivel de ensino no pais
e determinar o que constituiria um sistema de ensino superior ideal para o Brasil; b) estabelecer confrontos entre
as caracteristicas ideais e as necessidades constatadas; c) apresentar, de modo a chegar a um plano de longo alcance
para o desenvolvimento, medidas necessarias a execucdo do plano, mediante reformas consideradas necessdrias
ao sistema; e d) finalmente, desenvolver todo um esfor¢o de planejamento, a fim de garantir um equilibrio essencial
entre andlise e acdo.” Mais informagdes sobre Cf. https://www.fgv.br/cpdoc/acervo/dicionarios/verbete-
tematico/acordo-mec-usaid Ultimo acesso 18/03/2020.
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Aqui, neste mesmo Saldo Nobre, em 1957, vi meu primeiro filho diplomar-se
engenheiro e, nove anos depois, jd feito paraninfo, ouvi-o falar, por sua vez, a outros
engenheiros. E, no ano passado, esta Casa, assim tdo ligada a minha vida, deu-me a
emocio e a laurea do doutorado de honra.®

E a partir dessas credenciais, profissionais e, principalmente, familiares, que a
autora legitima seu lugar de poder para desenvolver suas ideais sobre a escola, o professor e o
curriculo. Esse dispositivo acionado pela autora, como ja foi dito, demarca sua posicdo de
especialista sobre o assunto, tanto que o faz dentro do corpo do texto. J4 a revista aciona o
rodapé do texto para apresentar as credenciais académicas dos autores especialistas, quando se
trata de um artigo de opinido, que ndo tenha caracteristicas de estudo cientifico hd apenas a
especificacdo do autor, por exemplo, no caso do Procurador da Republica José Fernandes

Dantas, ndo houve a necessidade de estender sua apresentacdo para uma nota de pé de pagina.

A partir do questionamento, “Como pode o curriculo fazer alguma coisa para

melhorar a formacao do cidadao brasileiro?”, autora vai apresentar o que ela entende ser a

escola e como deveria ser, também vai conceituar o que entende por curriculo, cidadania e

desenvolvera toda argumentacdo sobre a constru¢do de um curriculo que dé énfase a formacado
cidada do jovem.

Embora como sabemos, ndo seja a escola a instituicao que mais educa, foi criada com

o fim precipuo de educar. E eu creio na escola. Creio na forca de um curriculo bem

planejado e num professor bem formado, capaz de manejar o curriculo como um

poderoso instrumento de educagdo, estendendo-o a comunidade e envolvendo a
familia.”

Num primeiro momento, a autora divide os objetivos da Escola Normal como sendo
lugar de formacgao do “[...] professor que vai moldar a infancia brasileira [...] e, para isso deve
visar: “[...] a) atender as necessidades do adolescente; b) desenvolver suas responsabilidades de
cidadao; c¢) cuidar de sua formagdo cultural e profissional, [...]” assim, “[...] oferecendo a cada
momento oportunidades e situacdes que contribuam para capaciti-lo a orientador da infancia:

a formar cidadaos”.

Para ela,

Esses objetivos podem ser atingido pela pratica de atividades curriculares e
extracurriculares e pelo exemplo de mestres pontuais, preparados, assiduos, bem

% Discurso do presidente general Emilio G. Médici, transmitido pelo professo Roberto Nogueira Médici, na Escola
de Engenharia da Universidade Federal do Rio Grande do Sul, em 1971. Disponivel em:
http://www.biblioteca.presidencia.gov.br/presidencia/ex-presidentes/emilio-medici/discursos/1971/23.pdf/view
Ultimo acesso em: 13/02/2023

70 Curriculo e Cidadania, Nilda Bethlem. Revista A Defesa Nacional. N° 612. Mar./Abr. de 1967, p- 89.
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como de administradores capazes, que os orientem na arte de desenvolver e adaptar
os curriculos e assim formar cidaddos. (grifo da autora)’!

Sobre a escola secunddria’?, Nilda Bethlem, afirma que, como os alunos sdo
formados para o ingresso na Universidade’, a formagdo do cidadao, em suas proprias palavras
“[...] torna-se mais leiga ainda [...], pela variedade e constante mudanca de professores com a
consequente falta de aproximacgdo entre €sses e seus alunos e pela caréncia de atividades
extracurriculares [...]”. Citando rapidamente, a juventude que frequenta as Escola Superiores, a

autora a acusa de ser “[...] letargica civicamente e revoltada, pois falta-lhe tranqiiilidade e a

seguranga necessarias”.’

E por falar nos jovens, a autora expde que em conversa com alguns jovens, a
maioria nao sabia em quem votar nas eleicdes para o Congresso, e dessa conclusdo ela acusa
professores, pais, lideres politicos, sociais e religiosos por essa falta de orientagdo (comando?)
da juventude. Afinal, como poderiam os jovens terem alguma nocdo da importancia de sua
participacdo nesse momento crucial para o Estado brasileiro se s6 escutam criticas mais do que

uma palavra de auxilio?

E que critica podemos fazer a uma juventude nascida num mundo tdo conturbado,
confuso, ameagado pela bomba atdmica, em permanentes guerras, € que nao tem
bem certeza, sequer, de que o que aprende hoje serd vdlido amanha? Que criticas
podemos fazer a mocos que querem aprender e nao t€m escolas em numero
suficiente? A mogos que vdo as escolas e 14, vézes demais, ndo encontram
professdres? A mogos cujos pais ja ndo tém tempo para ouvir as “bobagens da
infincia” e os “absurdos da mocidade”? A mocos que saem da escola sem ter
aprendido, pela prética, a colaborar, em nada, com a sua comunidade seja ela o
bairro, a vizinhanca, o estado, o municipio ou o pais? A mogos que saem da escola
sem saber o Hino Nacional, sem terem respeito pela sua bandeira e carinho pela sua
terra? A mogos que ndo sao chamados a partilhar, a opinar, a decidir? A mogos que
ndo sdo preparados para a fungdo de chefes de familia e a mocas que ndo sabem
porque ndo aprenderam que a mao que embala o ber¢o também dirige os destinos
de uma nacao? A mocgos que sdo chamados a exercer o sagrado direito do voto mas
véem seus escolhidos traindo e faltando aos seus sagrados deveres de cidaddos
eleitos? A mogos que ndo aprenderam a obedecer ndo sabendo, assim, comandar?
A mocos que ndo sabem que a um direito corresponde um dever? A mogos que nido

7 Curriculo e Cidadania, Nilda Bethlem. Revista A Defesa Nacional. N° 612. Mar./Abr. de 1967, p. 89.

72 Essa proposta de escola secunddria, na realidade, nunca existiu para todos vide os dados educacionais do periodo.
A parcela que recebia essa formagao estava dentro da classe abastada da sociedade brasileira. Essa educag¢dao moral
e civica ndo era ofertada para a juventude popular. E € a Igreja Catdlica que vai propor essa educacdo voltada na
formagdo moral dos jovens empobrecidos.

73 Lembremos os baixos indices de ingresso nas universidades brasileiras entre as décadas de 1960 e 1990.
Conforme o documento “ESTATISTICAS DA EDUCACAO BASICA NO BRASIL”, em 1960 apenas 1% da
populacdo tinha o ensino superior, nos anos 1970 esse percentual aumentou apenas 1% chegando aos 2%, somente
em 1980, ja tendo sido consolidada a Reforma Universitaria de 1968 o percentual passa para 5%. Ja o percentual
da populacdo com analfabeta chega a ser de 46%, em 1960 e 43% em 1970. Informacdes disponiveis em:
http://portal.inep.gov.br/documents/186968/484154/Estat%C3 % ADsticas+da+educa%C3%A7%C3%A30+b%C

3%Alsica+no+Brasil/e2826e0e-9884-423c-a2e4-658640ddff90?version=1.1

74 Curriculo e Cidadania, Nilda Bethlem. Revista A Defesa Nacional. N° 612. Mar./Abr. de 1967, p- 90.
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viveram nas escolas situagdes que ensinasses que a liberdade corresponde a
responsabilidade? [...].

As questdes acima levantadas e outras que pesam sobre o que se entende por
cidadania” e a sociedade (democratica?), vao servir para dar sentido a sua preocupagio acerca
de um curriculo que tenha como prioridade a formagdo cidadd da juventude. Assim, o
“programa de educagdo para a cidadania” deve se constituir levando em consideracao a) o
ajustamento emocional dos jovens; b) dar atencdo aos curriculos nas escolas com criangas
provenientes de classes menos favorecidas; ¢) a qualidade das experiéncias que as escolas
oferecem, sejam curriculares ou extracurriculares; d) o entrosamento com a comunidade e e)

encorajamento eficiente de todo o corpo docente e administrativo.

Dessas questdes € importante frisar que pela primeira vez dentre os artigos que

pudemos analisar sobre a questdo da juventude, ou da educacdo para a juventude, foi citada a

questdo de classe como relevante para a construcao de um programa de ensino voltado para os

jovens “menos favorecidos”. E, mesmo tratando desse ponto, a autora quando apresenta sua

argumentacao sobre o tema o faz de maneira a atribuir determinados comportamentos ditos

“ruins” aos jovens que estdo inseridos nessa categoria de classe. Como podemos observar na
citacdo abaixo:

Nem sempre o que parece um desaforo, uma crueldade, teimosia, desobediéncia, mau

modo, indelicadeza, o é. E simplesmente fruto do hébito, da cultura, do meio, de um

comportamento aprendido. “Bater portas, falar alto, cuspir, mexer constantemente no

nariz, arrastar os pés, jogar papéis no chdo, ndo cumprimentar ou agradecer, ndao

colaborar nos trabalhos, etc. sdo reflexos do comportamento aprendido do meio de

onde provém o jovem”. ’®

A autora exemplifica com a citagdo, determinados comportamentos como sendo
provenientes de habitos de classe, ou como a autora sugere “do meio de onde provém o jovem”.
E que seria dever do curriculo ao se propor o ensino para a cidadania entender esses
comportamentos de maneira adequada. Que, a partir dai, “[...] O nivel de cidadania do nosso
pais subird certamente e de maneira imensurdvel e dermos mais atengdo as atividades dos

curriculos nas escolas com estes grupos de jovens”.

75 A autora lista vérias definicdes sobre o termo que ela afirma se sobressair da plateia que a ouve (cerca de
quatrocentas e cinquenta pessoas). “[...] — Para uns, ¢ um programa de educacio do cariter; - Para outros e o
conhecimento da organizacdo do sistema de governo, funcdes politicas, direitos e deveres de cidaddo; - Para outros
¢ amor a Pitria, e a tudo que a ela € ligado; - Para outros, ainda, ¢ um certo nimero de qualidade, capacidades,
habilidades e atitudes. Para mim ¢é a participacdo consciente nas atividades da sociedade em geral: no lar, na
escola, na igreja, na rua, dentro de qualquer grupo ou na familia das nacées. E a soma de todos os conceitos
antes citados. (RDN, n° 612, 1967, p. 94.)

76 Curriculo e Cidadania, Nilda Bethlem. Revista A Defesa Nacional. N° 612. Mar./Abr. de 1967, p- 96-97.
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Ap6s desenvolver, minimamente cada item, a autora termina reafirmando a
capacidade e evocando a grandeza dos sujeitos e do pais em concretizar esse modelo de

curriculo proposto por ela nas paginas anteriores.

Que ndo pode um povo cujos professores primdrios caminham quildémetros, viajam
de pé em trens e em Onibus superlotados, sem condi¢des de seguranga para chegar as
escolas, percebendo mensalmente pouco mais que o saldrio-minimo recebido por
trabalhadores ndo especializados? Que ndo pode um povo nos rincdes mais afastados
de seu territdrio, tem seus oficiais do Exército construindo estradas, alfabetizando e
despertando na massa inculta uma consciéncia nacional? Que ndo pode um povo que
criou e manteve até hoje o Correio Aéreo Nacional, mandando noticias, amparo, saide
e esperanga aos recantos mais afastados deste nosso imenso pais? Que ndo pode um
povo que manteve a Unidade Nacional numa extensdo de mais de 8 milhdes de
quilémetros quadrados? Que ndo pode um povo cuja Marinha desfalcada manteve
durante dois séculos as costas do pais livres de ataques a qualquer aspecto de sua
soberania territorial? Que ndo pode um povo de um pais onde uma atriz comediante,
faz na televisao uma obra notdvel de alcance social levando assim pessoas e entidades
a despertarem e estenderem a mao aos mais necessitados? Que ndo pode um pais que
cresceu cercado pela lingua espanhola, dominado, alguns anos, por franceses e
holandeses, com corrente imigratéria estavel (e em algumas regides formadora de
nicleos) e que manteve a unidade de sua lingua-patria? Que ndo pode um pais que
deu berco a Caxias, a Osvaldo Cruz, a Osério, a Tamandaré, a Maud, a Ana Nery, A
Rui, a Anita Garibali, a Pedro II, a Pandid Calégeras, a Cairu, a Castro Alves, a
Henrique Dias, a Intendente Cémara, a Luiz Tarquinio, a Delmiro Gouveia, a
Benjamin Constat a Machado de Assis, a Corintho da Fonseca e a tantos outros? Que
ndo pode um pais que deu berco a Olavo Bilac? QUE NAO PODE?”’

Outro artigo que versard sobre a educacdo, sob o titulo Consideracoes sobre a
educagdo da juventude, foi publicado na edi¢do de numero 620, em 1968. Tendo como autor o
Gen. Div. Jodo Bina Machado, traz alguns temas que de alguma forma o autor entende como
pertinente no processo de educacdo da juventude como, por exemplo, o uso da Televisdo, a
influi¢do psicoldgica. O autor também disserta sobre a delinquéncia juvenil, a disciplina, a

autoridade, valores morais, 0s pais e professores etc.

1 — Juventude Atual

- Muito se tem falado sébre a juventude atual. E, as vézes, dela se fala mal: o
delingiiente, transviada, imatura, cabeluda, yé-yé-y€, agitadora, subvertendo padrdes,
ditando a politica nacional e internacional que deve ser seguida pelos governantes...
A Juventude de sempre foi agitada, curiosa, indagadora, idealista, um tanto apressada
em conclusdes e simplista em solucdes para os contrastes da vida, que vai de repente

descobrindo.”®

Sua descri¢ao da juventude, naquele periodo, como podemos observar na citagao
acima, traz sua visdo de uma categoria que esta se descobrindo e, por conta disso, muitas vezes
se “apressa” e chega a conclusdes simples demais para uma sociedade tdo complexa. Discurso

que podemos encontrar em outros autores, com alguns apelando para um tom mais critico, como

" Curriculo e Cidadania. Revista A Defesa Nacional. N° 612. Mar./Abr. de 1967, p. 101.
BConsideragdes sobre a Educacdo da Juventude. Revista A Defesa Nacional. N° 620. Jul./Ago. de 1968, p. 7.
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vimos no texto de Nilda Bethlem. Nas palavras do autor, essa juventude “[...] atingiu
maturidade mental e intelectual precocemente, [...]”, por conta das facilidades que os meios
modernos de comunicacdo entraram na vida cotidiana.
[...] devido a ter sido submetida, desde cedo, ao intenso bombardeiro de influi¢do
psicolédgica de que sdo dotados os modernos meios de comunicagdo humana como o
rddio, a televisdo, os livrinhos ilustrados, as histérias em quadrinhos, a literatura de

ficcdo cientifica, as enciclopédias coloridas, etc. etc. — cada vez mais ao alcance de
qualquer bolso.”

Sao, exatamente, 19 tépicos que podemos ir separando em grupos, onde o autor vai
construir sua argumentacao sobre como a juventude estd exposta a diferentes experiéncias que

podem levar ao tipo de aprendizagem correta ou desviante.

No primeiro grupo de temas, podemos juntar sua andlise sobre a Televisdo, a
influicdo psicoldgica e o que ele chama de arma psicoldgica. Para Jodo Bino Machado, nao
somente os jovens, mas a familia brasileira estd exposta a programacao da televisao e, muitas
vezes, ndo leva a sério as consequéncias que o uso irrefletido desse meio de comunicagdo causa
na formacao da juventude.

O homem na televisdo descobriu e liberou uma forca incrivel de persuasdo, de
influicdo e ainda ndo sabe como domind-la. Faz dela uso intenso e indiscriminado,

menosprezando seu perigo. Do mesmo modo que a energia liberada do dtomo, ela
pode vir a destruir seu préprio criador.®

Essa destruicao que o autor cita estd diretamente associada ao ndo dominio do uso
da TV, pois esta poderia ser utilizada como uma arma psicoldgica, trazendo maleficios aos
consumidores. Nas palavras do general, “A influi¢do dos meios de comunicagdo humana pode
logicamente ser empregada para construir ou para destruir.”® O autor trata a influicido
psicolégica da TV, mesmo afirmando que esta pode trazer aprendizados positivos, como
perigosa, pois a falta de consciéncia desse poder atribuido aos meios de comunicagdo ainda €
um “conhecimento novo”.

Fato é que os modernos meios de comunica¢do humana, com a tecnologia moderna
de propaganda, possuem tal capacidade de influi¢do psicoldgica que o ouvinte, mesmo

avisado, maduro, instruido e versado é subjugado necessariamente, cientificamente, e
com maus fortes razdes os telespectadores jovens.®?

7 Consideracédes sobre a Educagéo da Juventude. Revista A Defesa Nacional. N° 620. Jul./Ago. de 1968, p.
80 Consideracoes sobre a Educagdo da Juventude. Revista A Defesa Nacional. N° 620. Jul./Ago. de 1968, p.
81 Consideracoes sobre a Educagdo da Juventude. Revista A Defesa Nacional. N° 620. Jul./Ago. de 1968, p.

p-

7.
7.
7.
82 Consideragdes sobre a Educacdo da Juventude. Revista A Defesa Nacional. N° 620. Jul./Ago. de 1968, p. 8.
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Ainda sobre a TV como arma de influi¢do psicoldgica, o autor afirma, que como
toda arma esta deve ser controlada. “E o uso da Tv, arma eficiente, de efeito instantaneo,
duradouro, inapeldvel e irreversivel deve também, por alguém, ser controlado, para ndo cair ao

servigo do mal.”®

No segundo grupo, que podemos identificar a partir de uma reflexdo acerca das
concessoes aos jovens, o autor atribui a delinquéncia juvenil aos paises com maiores concessoes
a juventude. Essas concessdes, para o autor, devem estar associadas a disciplina e a autoridade.
Pois que, a juventude, com seu espirito que busca, através da luta, sua afirmacdo necessita de
limites, estes dados por meio da autoridade.

Infelizes daqueles que ndo encontram éste limite, esta barreira, esta ajuda da decisdao

superior. Nada exaspera mais o jovem de que a tolerincia excessiva, o excesso de
compreensdo, a caréncia da afirmacdo, a falta do limite, a auséncia do fundo.®*

Conforme explica o autor, sem uma acao que limitaria os jovens a autoridade seja
ela dos pais ou dos professores (mestres), esta geraria um sentimento de angustia. Ainda sobre
estes dois sujeitos da autoridade, o autor vai categorizar como pais € mestres antiquados e
evoluidos. Os primeiros, sdo identificados a Juilio Verne, uma comparacdo a lentiddao ou
vagareza, pois que ndo se leva mais 80 dias para dar a volta a0 mundo, mas dias ou horas. Dessa
forma, também sao apresentados como distantes do mundo do jovem. Assim, “[...] ndo entende
a maturidade precoce de seus filhos e alunos que vivem a era espacial”.

E nfo sé no mundo ocidental. Pois ndo foge a regra o mundo socialista, cujos jovens
insatisfeitos, buscam respostas aos seus anseios e ansiedades, querendo ver, por cima
da cortina que os encerra, solu¢des de outros povos as suas dividas. Ha distancia entre

a juventude e pais e mestres sempre que esses insistem em aplicar padrdes antiquados,
do tempo ultrapassado de Jilio Verne.

Ja o segundo grupo, os evoluidos, s@o o “outro lado da medalha”. Pois, ¢ uma
geragdo que evoluiu igualmente com a “velocidade do mundo moderno”. Essa igualdade se da,
de acordo com o autor, pela mesma influicdo da TV, “[...] das mesmas técnicas de propaganda

dos novos meios de comunica¢do humana, autora do desenvolvimento atual”.

Ao tratar dos valores morais, € atribuida a uma pesquisa de opinido em que 0s
jovens evocam o desejo de uma maior educagdo civica e religiosa, a qual afirmam que seus pais
tiveram e que na atualidade ndo havia. “[...] A mocidade demonstra assim ser dotada de

excelente estrutura moral, cujo cultivo anda um tanto descuidado nos nossos curriculos

8 Consideracoes sobre a Educagdo da Juventude. Revista A Defesa Nacional. N° 620. Jul./Ago. de 1968, p. 8.
8 Consideragdes sobre a Educacdo da Juventude. Revista A Defesa Nacional. N° 620. Jul./Ago. de 1968, p. 9.
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escolares”. Essa ultima afirmagdo do autor da a deixa para falar sobre os curriculos escolares e

ai por para o debate sua visdao de educacgdo e, por fim, trazer os exemplos da educacdo militar.

Sua proposta € que haja uma atualizacdo dos curriculos para que seja explorada uma
educacdo integral, que para o autor ¢: “[...] soma da educacdo intelectual, educacdo fisica,
educagdo civica, educacdo ética ou moral, educacdo estética ou artistica, educacdo politica,
econdmica, social, religiosa e militar”.

Prego modificagdo necessaria e urgente do ensino e da aprendizagem, de modo a
melhor adequé-los aos tempos modernos e a mentalidade atual, visando atingir os fins
instrutivos e educacionais a que se destinam. Ha que levar a selecdo das matérias e
dos programas de cada matéria para os pontos de atracdo da indagacdo atual dos

jovens, de modo a satisfazer-lhes a curiosidade invulgar no campo técnico-cientifico
e de responder-lhes as perguntas sdbre a explosdo humana e social, em moldes atuais.

Sobre a Educacdo militar, como membro do Exército, o autor faz um elogio as
Escolas militares e apresenta motivos que justificam a existéncias dessas escolas.
Finalmente, consideremos que nossas Escolas Militares se destinam a instruir os seus
alunos nas técnicas e taticas de empregar armas de guerra. Ao mesmo tempo, devem
ensinar-lhe, e com preocupacio, a distinguir quando é quando ndo ¢ licito tais armas,
dentro das normas legais e dos padrdes morais brasileiros, desenvolvendo-lhes

sentimento de grande responsabilidade pelo emprego que fizeram ou determinarem
de tais armas.

Ao identificarmos a importancia dada a educagdo da juventude, seja nos artigos da
Revista A Defesa Nacional, seja nos discursos presidenciais, o projeto do governo autoritario
serd posto em pratica através dos debates sobre a disciplina de Educacao Moral e Civica e, sua

efetivacdo a partir da legislagdo e da sua pratica nas Escolas e Universidades.

No préximo capitulo, analisaremos mais uma proposta para a juventude do paifs,
dessa vez, pensado e posto em préatica pela Igreja Catdlica, primeiramente, através da Acao
Catolica Brasileira e, por fim, no inicio dos anos 1970, por uma Igreja reformulada apds o
Concilio do Vaticano II e a difusdo da Teologia da Libertacdo e as pastorais sociais, que vai
proporcionar as reflexdes necessdrias para amadurecimento de uma juventude com viés

evangélico e politico, unindo fé e vida.
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3 JUVENTUDES CATOLICAS NO BRASIL: ACAO CATOLICA BRASILEIRA E SEU
PROJETO DE JUVENTUDE (1935-1966)

Nio podia ter a nossa Campanha Social coroamento mais solemne e expressivo em
sua sessdo de encerramento, na Vigilia de Pentecostes, do que o annuncio sensacional
feito pelo cardeal arcebispo do Rio de Janeiro, de que no dia seguinte seriam
promulgados por todo o Episcopado Nacional, os Estatutos da Acc¢do Catholica
Brasileira.®

O Trecho acima retirado da coluna de Tristdo de Ataide, pseudonimo de Alceu
Amoroso Lima®, publicada em 1935, no peridédico O Jornal, nos mostra sua alegria ao ver
implementada a A¢do Catdlica no Brasil (ACB), pois que como catdlico fervoroso acreditava
nas responsabilidades da “milicia de Jesus” perante a situacao “grave” na qual o Brasil, em sua
opinido, se encontrava com a criacdo da Alianga Nacional Libertadora®’. Para ele, era necesséria
a criacdo de uma alianca da direita que pudesse fazer frente aos comunistas que estavam

articulados na pessoa de Luis Carlos Prestes®®.

Essa grave situacdo, que no Brasil se pautava no combate ao comunismo, faz
referéncia a um dos “erros da modernidade”, elencados pelo Papa Pio XI, na enciclica Divini
redemptoris, os quais vao dar base a0 movimento anticomunista e neocruzadista. Nas palavras

de Costa (2007, p. 435):

85 Trecho retirado da coluna assinada por Tristio de Ataide, no periddico “o Jornal”, do dia 11 de junho de 1935.
Disponivel em: http://memorialdademocracia.com.br/card/acao-catolica-brasileira-e-oficialmente-criada Acesso
em: 05.11.2019

8 Alceu Amoroso Lima ou mais conhecido, por seu pseuddnimo literdrio, Tristdo de Ataide, nasceu em 11 de
janeiro de 1893, na cidade do Rio de Janeiro. Seus estudos se dividiram entre a educacdo em casa, no ciclo
primadrio, com o professor Jodo Kopke, fundador da Escola Nova do Brasil e cursou o secundario no Colégio Pedro
II, entdo Gindsio Nacional, formando-se em 1908. Bacharelou-se pela Faculdade de Ciéncias Juridicas e Sociais
do Rio de Janeiro, em 1913. Em 1924, abre didlogo com Jackson de Figueiredo, lider catélico que funda junto ao
Centro Dom Vital uma associagdo civil para estudo, discussdo e apostolado, vinculada a Igreja Catélica. Desse
didlogo, Alceu amoroso Lima, passou a militar nas causas catdlicas, assim, foi presidente nacional da ACB,
também presidente do Centro Dom Vital e secretdrio-geral da Liga Eleitoral Catélica. Disponivel em:
http://www.fgv.br/cpdoc/acervo/dicionarios/verbete-biografico/lima-alceu-amoroso Acesso em: 05.11.2019

87 Discurso proferido por Alceu Amoroso Lima, no encerramento da Festa de Pentecostes, no Saldo do Automdvel
Clube do Rio de Janeiro, em 1935. Disponivel em: http://memorialdademocracia.com.br/card/acao-catolica-
brasileira-e-oficialmente-criada Acesso: 05.11.2019

8 1 {der do Partido Comunista Brasileiro, comandante da Coluna Prestes, marcha de militares que percorreu o
interior do Brasil, que pretendia levantar a populacdo contra o governo oligarca brasileiro. Percorrendo, cerca de
5 mil quilémetros, a pé e a cavalo, a marcha terminou em 1927, quando os revoltosos se exilaram na Bolivia.
Convertido ao marxismo, ao conhecer Astrojildo Pereira, foi a Moscou em 1931, retornando ao Brasil, na
clandestinidade, em 1935, casado com a comunista judia alema Olga Bendrio. Foi preso, em 1935, sua esposa
entregue gravida a Gestapo, morta pelos alemaes em 1942, num campo de concentragdo. Com o processo de
redemocratizacio, em 1945, é solto e se elege como senador pelo PCB. Em 1947, tem o mandato cassado e teve
prisdo preventiva decretada voltando a clandestinidade. Em 1958, tem a prisdo preventiva revogada, voltando a
ser perseguido em1964, com o golpe civil-militar. Exilou-se em 1971, na URSS e s6 retorna ao Brasil em 1979,
apo6s a aprovacdo de Lei de Anistia. Rompe com o Partido, em 1980 e dez anos depois morre, no Rio de Janeiro,
aos 92 anos de idade. Minibiografia disponivel em: http://memoriasdaditadura.org.br/biografias-da-
resistencia/luis-carlos-prestes/ Ultimo acesso em 17.11.2019.



http://memorialdademocracia.com.br/card/acao-catolica-brasileira-e-oficialmente-criada
http://www.fgv.br/cpdoc/acervo/dicionarios/verbete-biografico/lima-alceu-amoroso
http://memorialdademocracia.com.br/card/acao-catolica-brasileira-e-oficialmente-criada
http://memorialdademocracia.com.br/card/acao-catolica-brasileira-e-oficialmente-criada
http://memoriasdaditadura.org.br/biografias-da-resistencia/luis-carlos-prestes/
http://memoriasdaditadura.org.br/biografias-da-resistencia/luis-carlos-prestes/
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Catolicismo e modernidade mantiveram desencontro duradouro. O conflito entre o
magistério romano e a cultura moderna iniciou-se com a Reforma do século XVI,
sendo agravado pelo Iluminismo e a Revolu¢do Francesa (século XVIII) e pelas
proposi¢des de Marx e Nietzsche (século XIX). Mais recentemente, jd no século XX,
as ideias de Freud distanciaram ainda mais fé e sensibilidade contemporanea. A tudo
isso se somou o triunfo dos bolcheviques na Russia, acrescentando novo e assustador
espectro ao imagindrio eclesial. [...] Por tanto, de Lutero a Lenin, o catolicismo
encontrava-se na defensiva.

Dessa forma, neste topico, propomos um estudo sobre o projeto de juventude proposto
pela Igreja Catdlica (IC) na década de 1930 com a chegada da Acdo Catdlica no Brasil, que pos
em pritica seu plano reformista da neocristandade®®. A ideia é que possamos compreender como
surgiram as Juventudes Catdlicas e suas especificagcdes e quais os objetivos para com a
formacdo e atuacdo politica, ou ndo, da juventude leiga brasileira. Assim, acreditamos que ao
identificarmos suas trajetorias e propostas podemos compreender como esta semente impedida
de se desenvolver durante o regime ditatorial, ao final da década de 1970, conseguiu, através
do trabalho de base, germinar novamente, gerando frutos como a Pastoral da Juventude do Meio

Popular.

Esse percurso entre a criacdo das juventudes catdlicas e sua aproximacdo dos meios
populares € necessdrio para compreendermos as questdes que suscitaram a unido dos jovens
remanescentes da Juventude Operdria Catdlica (JOC) e outros sujeitos na construcdo dos
movimentos de Encontro de Animadores®, que, dessa articulagdo, culminou com o I Encontro
de Animadores de grupos de jovens do meio popular, no grande Recife, em 1978, marco do
surgimento da PIMP. Se buscarmos nos materiais produzidos pela PIMP, em quase todos de
cunho histérico da pastoral, podemos encontrar essa ligacdo com a Acdo Catdlica, seu método
VER-JULGAR-AGIR e seus grupos de juventude, entendendo esse movimento como sendo
seu precursor, apesar das diferengas existentes, como seu cardter formado pelos jovens das

classes populares.

8 Termo que remete as novas relacdes estabelecidas entre a Igreja Catdlica e o Estado, a partir do século XIX,
herdeira da Reforma Ultramontana, movimento que defende o pleno poder papal. Nessa proposta de combate a
modernidade, do ultramotanismo, a neocristandade entende a participacdo dos leigos, sob a supervisio da
Jerarquia, como uma defesa da institui¢do perante a sociedade moderna.

% Os animadores adultos ou jovens, sdo os membros mais velhos dos grupos de PJMP que tem como fungdo
animar os jovens para o compromisso com a construgio do reino de Deus. E papel dos animadores fomentarem os
debates sobre as temdticas tratadas em cada encontro. De acordo com o subsidio produzido para os novos
assessores ¢ animadores, ¢ tarefa do animador “Acreditar que Jesus é quem dé for¢a na caminhada da libertagao
Reconhecer-se que é um instrumento nas maos de Deus para a realizacdo do Reino (uma sociedade justa) e que
age segundo a forca do Espirito Santo. Acreditar no jovem. Dar atencdo especial ao jovem, dedicando-se, na
medida do possivel, se a seu servico. Ser uma presenga que anima para 0 compromisso. Animar para esse
compromisso com o seu proprio testemunho. Despertar confianga no jovem. Relacionar-se com o jovem como
amigo e ndo como profissional de pastoral [...]”. Cf. PJMP — Assessor da PJMP. 1988. Acervo documental da
Pastoral da Juventude do Meio Popular — Fortaleza, Ce.



60

Para esse primeiro momento de andlise, utilizaremos como fontes os manuais de A¢do
Cat6lica, escritos pelo Monsenhor Luigi Civardi®!, parte um e dois, publicados no Brasil em
1937, pela Editora ABC. Neles poderemos desenvolver a andlise sobre os conceitos, os
objetivos e, mais diretamente, que propostas eram apresentadas para a juventude, nesse
primeiro momento. Também, lancamos mado, do Estatuto da Acdo Catdlica Brasileira,

documento promulgado em conjunto ao Mandamento dos Arcebispos e Bispos do Brasil®?

para
que possamos compreender como se estruturou organicamente a ACB no Brasil. O uso do
estatuto nos proporciona a compreensao dos detalhes e objetivos especificos de que cada nicleo

estava encarregado na sua missao evangelizadora.

Num segundo momento, a ideia € que através da andlise de algumas documentagdes,
como cartilhas, estatutos e impressos variados, de algumas dessas juventudes, como a JEC, JOC
e a JUC, possamos compreender qual projeto de juventude a Igreja Catdlica propunha aos seus
jovens membros, partindo de cada meio. Focamos nessas trés, pois que as demais, JAC e JIC,
ndo tiveram uma atuacdo intensa ou que se sobressaiu igualmente a estas, pois que a JAC teve
uma atuagdo mais localizada e a JIC por sua falta de identidade prépria ndo logrou éxito se

esvaziando com maior facilidade que as demais®.

Assim, a proposta € que ao compreendermos esse projeto de juventude proposto pela
IC possamos identificar o momento em que hd a sua ruptura, marco que trard, em 1966, o
esvaziamento forcado desses grupos pela repressdo do governo ditatorial. Ruptura essa, que
perpassa a aproximacdo desses jovens das lutas referentes especificamente aos seus meios e,
em cardter macro, a resisténcia ao projeto autoritirio e conservador e de reafirmagdo do
subdesenvolvimento associado ao capitalismo que representavam os militares com o golpe de

1964.

! Nascido em 18 de maio de 1886, em Fossarmato, na diocese de Paiva, Itdlia, Luigi Civardi foi ordenado ao
sacerddcio aos 24 anos de idadem em 17 de abril de 1991. Civardi € reconhecido como lider da Acao Catélica,
trabalhou durante anos como Assistente da Associazioni Cristiane Lavoratori Italiani (ACLI), sendo
posteriormente sucedido por Mons. Santo Bartolomeo Quadri (1919 - 2008), ex-arcebispo da Sé de Modena-
Nonantola. Foi confessor do Papa Jodo XXIII e, é autor de numerosos livros, incluindo o renomado "Manual da
Acido Catolica" (1935). Outras publicagdes incluem "Como Cristo Mudou o Mundo", "Um Manual Conciso de
Acido Catélica" e "Apostoli Nel Proprio Ambiento". Aos 76 anos de idade, Civardi foi eleito Bispo da Sé Titular
de Thespiae, pelo Papa Jodao XXIII, em 31 de agosto de 1962, recebendo sua consagracdo episcopal no dia 23 de
setembro seguinte. Civardi faleceu em 29 de agosto de 1971, aos 85 anos. (Tradugdo livre) Informagdes disponiveis
em: https:/pt.findagrave.com/memorial/50481960/luigi-civardi Ultimo acesso em: 05.11.2019

92 Mandamentos dos Arcebispos e Bispos do Brasil. Publicado em 9 de junho de 1935. Disponivel em: DALE,
Frei Romao. A Ac¢do Catélica Brasileira. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 1985. p. 25

% As informagdes referentes a Juventude Agraria Catdlica (JAC) e Juventude Independente Catélica (JIC) estdo
disponiveis em: http://www.fgv.br/Cpdoc/Acervo/dicionarios/verbete-tematico/juventude-agraria-catolica-jac e
http://www.fgv.br/cpdoc/acervo/dicionarios/verbete-tematico/juventude-independente-catolica. Ultimo acesso
em: 17.11.2019
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Entender essa trajetdria dos primeiros grupos de juventude ligados a essa proposta da
neocristandade, caminhos esses contados pela Pastoral, se faz fundamental para a compreensao
da nossa questdo, pois que a PIMP coloca em evidéncia as experiéncias desses sujeitos na luta
contra as injusticas sociais e finca suas origens nessa meméria de luta. E da experiéncia de luta
dessas juventudes, principalmente da JOC, que a inspirac¢do para a criacao de uma pastoral que
tenha uma tomada de posic¢ao pelo jovem do Meio Popular é pensada, dessa maneira, dando

prioridade 2 juventude empobrecida®.
3.1 A Acdo Catélica no Brasil

Em 9 de junho de 1935, o cardeal arcebispo do Rio de Janeiro, Dom Sebastidao Leme
da Silveira Cintra, com a publicacdo do Mandamento dos Arcebispos e Bispos do Brasil,
documento que anuncia, durante a festa de Pentecostes, a criacio de uma associacdo civil
catllica, a Acdo Catdlica Brasileira (ACB). Tendo como objetivo principal a formacio das
consciéncias e uma acao articulada dos leigos, a ACB, através de seus niucleos espalhados pelo
Brasil, pode desenvolver uma aproximacao e formacao dos sujeitos nos principios catdlicos em
sua vida individual, familiar e social, desde a mais tenra infincia®. Como veremos adiante, a
ACB terd duas fases: a primeira de 1935 a 1950 e a segunda, também chamada de fase
“especializacdo por meios”, que comec¢a com a reformulacdo de seu estatuto e regulamentos
ap6s IV Semana Nacional de A¢do Catélica em julho de 1950%°. Mesmo diante desses dois
momentos, principalmente apds 1950, e sua especializacdo por meios ndo encontramos
registros de uma divisdo por classe social, como percebemos com a criagdo das pastorais sociais
e, especificamente com a Pastoral da Juventude do Meio Popular, que grafa em sua
nomenclatura a op¢ao pelo meio social dos jovens. Assim, o termo empobrecido ndo consta nas

divisdes da A¢do Catodlica Brasileira.

%4 Esse conceito de Jovem Empobrecido ou Juventude Empobrecida aparece na cartilha “PJMP-Projeto de Vida e
Acdo Pastoral Popular no Ceara”, produzido pelo Pe. Z¢ Teixeira, material datado de 1989. A ideia do adjetivo
empobrecido vem dos debates ocorridos entre os jovens, na cartilha, o autor afirma que quando os jovens comeg¢am
a falar sobre seus problemas de moradia, falta de emprego etc. Eles compreendem que ndo sao por acaso. Mas
uma situagdo propiciada pelo sistema econdmico e politico que “[...] faz dos ricos cada vez mais ricos as custas de
pobres cada vez mais pobres”. (p. 8)

% De acordo com Frei Romao Dale, existia um ntcleo de A¢do Catdlica para as criancas de 8 a 12 anos, os
chamados Benjamins da A¢do Catdlica. Dos 12 aos 14 sdo aspirantes a Juventude Catdlica e a partir dos 14 ja se
configura um jovem que pode optar por umas das 5 vertentes a JAC, Juventude Agraria Catdlica, JEC, Juventude
Estudantil Cat6lica, JIC, Juventude Independente Catdlica, JOC, Juventude Operdria Catélica e, por fim, a JUC,
Juventude Universitdria Catélica. Por isso, afirmo que a entidade estava preparada, pelo menos organicamente,
para cumprir seus objetivos formadores. (DALE, 1985, p. 28)

% DALE, Romeu. A Ac¢do Catélica Brasileira. Sdo Paulo: Ed. Loyola — CEPEHIB, 1985. p. 102 e 103.
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Essa aproximacao dos leigos, ou como entende Costa (2007), o deslocamento do papel
do leigo perante a instituicdo, fez com que estes tivessem um papel de destaque, mesmo que
esse destaque tivesse os limites pautados, como j4 foi dito, pela supervisdo da Hierarquia. A

partir desse momento, ao leigo ndo cabia apenas o papel subserviente, mas de acao.

Para isso, havia a necessidade de um documento que desse suporte para implantacao
da ACB. O Mandamento dos Arcebispos e Bispos do Brasil, trazia além da justificativa para a
criacdo da entidade, a promulgacdo de seu estatuto. Durante a busca por esses documentos, nos
deparamos com uma publicacdo chamada Manual de A¢do Catdlica, texto produzido pelo
Monsenhor Luigi Civardi, como ja mencionamos, tendo sua primeira versao em italiano sob o
titulo Manuale di Azione Cattolica, em 1924. Quando pesquisamos sobre essa publicacdo
pudemos identificar algumas reedi¢cdes e, também tradugdes. Encontramos esse material
traduzido em inglés com data de publicacdo de 1933, pela Sheed and Ward, em francés de 1936,
pela Les Editions Jocistes, em espanhol, publicado pelo Editorial Jose Vilamala, no ano de
1934. Nao podemos afirmar, com certeza, que esses titulos s6 foram editados nesses anos
citados, mas ndo encontramos os registros de primeira edi¢do. A versao em portugués, a qual
temos acesso completa, sO foi publicada no Brasil em 1937, pela Empresa Editora ABC
Limitada. Podemos supor que o material teve ampla divulgacdo, pois tem como prefaciador
Alceu Amoroso Lima, importante figura no meio intelectual catdlico, ligado inclusive a criagao
da Acdo Catodlica Brasileira. Se a intengdo da Igreja Catdlica era atingir o maior nimero de
leigos e, dessa forma, os trazer para dentro da instituicio sob as vistas da Jerarquia®’, no

minimo, o suporte em varios idiomas estavam disponiveis.”®

Na edi¢do brasileira, assim como em alguns outros idiomas, o livro € dividido em dois
tomos, o primeiro com o subtitulo A A¢do Catdlica em si mesma vai trazer o conceito de A¢ao
Catdlica, os fins, algumas nog¢des sobre o apostolado (leigo, auxiliar, obrigatdrio e universal),
a organizacdo da entidade e a necessidade de sua atuagdo. Na segunda parte, traz titulo e
subtitulo iguais e vai tratar das relacdes estabelecidas entre a AC e a Jerarquia, com a politica,

Clero e com as obras religiosas e as obras econdmico-sociais. Ainda nesse tomo, como

7T Entendemos, de acordo com o texto do Manual de A¢do Catélica, que o termo Jerarquia tem o mesmo significado
do substantivo “hierarquia”, porém este ¢ especificamente usado para designar as relagdes de subordinagao da
instituicdo eclesidstica.

8 Tentamos conseguir mais informagdes sobre a publica¢do em lingua portuguesa, como a tiragem e reedicdes,
porém nao conseguimos identificar se a editora continua em funcionamento, se mudou de razdo social ou se
realmente ndo existe mais. As informacdes aqui expressas conseguimos coletar na tradugdo para o inglés, em sua
ficha catalogréfica e buscando os exemplares na plataforma de pesquisa do Google em seus respectivos idiomas.
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apéndice, foi publicada a carta do Papa Pio XI ao cardeal Dom Sebastido Leme da Silveira

Cintra e o Estatuto da ACB.

Pensando estruturalmente o Estatuto da ACB, identificamos que o documento
estatutario estd dividido em 4 tépicos (Natureza e fins; Das organizagdes fundamentais da A¢ao
Catolica Brasileira; A coordenagdo das associagdes e obras catdlicas; Dos 6rgdos diretores e
coordenadores da ACB), dentro dos quatro topicos sdo desenvolvidos 26 artigos, que buscam
dar conta da organicidade da entidade. No tocante a natureza e fins da ACB, em sintese, o
estatuto apresenta a seguinte defini¢do, utilizando as palavras do Papa Pio XI, “[...] dilatar e
consolidar o reino de Jesus Cristo” e formar o apostolado®® dos catélicos leigos. Esse processo
deveria passar por quatro etapas, sdo elas: a) formacao religiosa, que tinha na "preparagao do
homem no exercicio dos seus deveres para com Deus"; b) formacao moral, que corresponde a
"preparacdo da vontade para o exercicio das virtudes morais"; ¢) formagdo social, esta consiste
em "adestrar a vontade no exercicio desses deveres sociais", ou seja, "a educagdo social ensina
o modo de aplicar os preceitos e os conselhos evangélicos a vida social" (CIVARDI, 1937, p.
75).

A Acio Catdlica no Brasil foi marcada por dois momentos distintos. O primeiro, com
a chamada Acdo Catdlica Geral (de 1932 a 1950), e o segundo momento, a Acdo
Catdlica Especializada (de 1950 a 1960). A Ac¢ado Catdlica Especializada e os seus
grupos JAC (Juventude Agraria Catdlica), JUC (Juventude Universitaria Catélica),
JEC (Juventude Estudantil Catélica) e JOC (Juventude Operaria Cat6lica) percebemos
o inicio de um novo modelo de pastoral com os jovens. A Pastoral de Juventude
herdou muita coisa deste periodo [década de 1960], como o método Ver-Julgar-Agir;
uma prética transformadora a partir da realidade; a descoberta da dimenséo politica

da fé; o protagonismo dos jovens e a presenga do Deus Libertador nas lutas do povo.
(SOUZA, 2006, p. 50)

A proposta inicial de aproximagdo dos sujeitos, em nosso caso especifico dos jovens,
ao projeto evangelizador da Igreja Catdlica, como afirma Costa (2007, p. 435), de “[...] reagir
aos tempos correntes, contra-atacando” foi tomado em seus diferentes dambitos, seja nos campos

econdmico-social e politico, como podemos observar nos capitulos VIII e IX, do manual.

[...] A Acdo Catodlica pode intervir diretamente no campo da politica, afim de obter,
por meios legais, a aplicagdo dos principios cristdo e a tutela dos direitos das
consciéncias religiosas. (CIVARDI, 1937, p. 96)

[...] Pio XI, no discurso que dirigiu & peregrinacdo internacional da Juventude
Catélica, a 20 de setembro de 1925, pronunciou estas precisas e vigorosas palavras:
“E necessario, precaver-se duma confusio que péde surgir quando parece que Nés, o
Episcopado, o Clero e os leigos catdlicos fazemos politica, quando em realidade nio
fazemos sendo defender a religidao. Quando combatemos pela liberdade da Igreja, pela

% De acordo com o Manual, apostolado significa “missdo para a gloria de Deus e salvagdo das almas. CIVARDI,
L. Manual de A¢do Catdlica. Rio de Janeiro: Editora ABC Limitada, 1937. p. 32 Parte primeira.
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santidade da familia e da escola e pela santificagio dos dias consagrados ao Senhor,
s6 a religido nos interessa a todos, e outra cousa nio fazemos sendo defendé-la. Em
todos estes casos e em outros andlogos, ndo nos interessa a politica sendo porque a
politica afetou d religido e tocou no altar. [...]”". (CIVARDI, 1937, p. 98)

[...] tanto a Igreja como a Acdo Catélica t€m o direito incontestdvel e o dever de
intervir no campo econdmico-social, que, infelizmente, se tornou uma arena de
acerbas lutas, e nem sempre incruentas, entre as diversas classes sociais, pelo fato de
se agitarem ai as apaixonadas questdes do “meu” e do “teu”. (CIVARDI, 1937, p.
143)

Nas palavras de Dom Sebastido Leme, descritas por Dale (1985), a defini¢do e
objetivos da A¢do Catolica, baseados nesses principios de intervengdo direta nos mais variados
ambitos sociais, no texto Principios e Disposig¢oes Gerais da A¢do Catdlica, da Arquidiocese

do Rio de Janeiro eram

[...] formar o laicato catdlico para colaborar na missdo sublime da Igreja: salvar as
almas, pela cristianizac¢do dos individuos, da familia e da sociedade; trata-se de um
[...] apostolado organizado, como os tempos exigem; bem-formados e bem-
organizados, os catdlicos, de todas as condi¢des sociais, chegardo a ser o exército
apostdlico a servigo de Cristo Rei e de sua Igreja, junto ao papa, junto aos bispos e
dos sacerdotes [...]. (DALE, 1985, p. 33)

Se nos atermos ao texto dos manuais ndo hd um topico ou capitulo em que seja
exclusivamente trabalhado o tema da juventude, mas podemos identificar que as muitas
passagens que sdo usadas para justificar ideias e proposicdes da IC sdo retiradas de discursos
do Papa para a juventude, como por exemplo, nesse trecho que trata da superioridade da AC

perante os partidos politicos.

[...] A esse mesmo respeito, Pio XI, no discurso ao Congresso da Juventude Masculina
da Acado Catdlica italiana, a 2 de setembro de 1922, pronunciou estas palavras
preciosas: “Quando as consciéncias estiverem cristimente formadas, dispostas e
instruidas, tudo mais vird por si mesmo; e qualquer questdo que se apresente serd
tratada com um sentido de alma crista e sera cristimente resolvida”. (CIVARDI, 1937,
p. 94)

Embora houvesse uma caminhada em conjunto, as relacdes do MIEC e da JECI nado
foram e ndo sdo “pacificas” em todos os aspectos. No principio, era uma simples
“aproximagdo”, havendo momentos em que as tensdes relacionadas com o espago a
partir do qual realizavam seu compromisso especifico, eram fortes. Tanto o MIEC
como a JECI tiveram, até o final da década de 60, um secretariado latino-americano
préprio, funcionando independentemente, em diferentes lugares: o MIEC tinha sua
sede em Medellin (Coldmbia) e a JECI no Rio de Janeiro (Brasil).'®

Fazendo um paralelo entre as duas versdes do estatuto da ACB, na primeira versao,
podemos encontrar a divisdo das juventudes no meio operdrio (JOC), no meio estudantil do

curso secundario (JEC) e no meio universitario (JUC). Mas a partir do final da década de 1940

100 Trecho retirado do texto “Articulagdes Juvenis, Catdlicas, da América Latina”, publicado no site do
Observatério do Vale, por Frei Hildario Dick, postagem do dia 11 de marco de 2010. Cf.
http://observatoriojuvenildovale.blogspot.com/2010/03/articulacoes-juvenis-catolicas-da.html
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e inicio da década de 1950, com a reestruturacdao da ACB e de seu estatuto, as demais juventudes
vao ser implementadas. Essas novas juventudes tinham como objetivo incorporar aqueles
jovens que ndo estavam inseridos em nenhum dos outros trés grupos anteriores. Dessa forma,
foram criadas a JIC, juventude independente catdlica e a JAC, juventude agraria catélica. De
acordo com Costa (2007, p. 439), das juventudes criadas para dar suporte ao nicleo jovem da
ACB, a JIC foi que a teve menos relevancia por conta de sua “génese inespecifica”.
Diferentemente da JAC, que teve uma intensa atuagao de forma localizada. Outra carateristica
importante, apds a reestruturacdo dos estatutos na década de 1950, é sua gé€nese menos
centralizada, trazendo uma maior autonomia, inspiradas nas juventudes francesa, belga e

canadense, deixando de lado o modelo italiano de sua criacdo.

Assim, mesmo partindo de suas experiéncias em cada meio, estudantil, operdrio,
agrdrio, universitario e independente, supomos que as caracteristicas e principios defendidos
pela A¢do Catdlica sdo tomados e inseridos em todas as suas ramificagdes, visto que sem a
orientacdo dos discursos papais, das enciclicas e dos outros documentos episcopais ndo se teria
a base teodrica do estatuto da ACB que vem como apéndice na versao brasileira do manual de
Civardi. Tivemos acesso ao estatuto da JEC, que foi publicado em 1953, mas nele ndo
encontramos muitas informagdes acerca de metodologia ou propostas para a juventude, apenas
dispositivos organizacionais da entidade, o que pode nos confirmar que a ideia base vinha da

ACB e era desenvolvida, de maneira categorizada, pelos grupos de Juventude.

Outra informac¢do que nos impulsiona a acreditar em uma proposta univoca para as
juventudes sdo os encontros nacionais € internacionais com mais de uma juventude envolvida,
como por exemplo, em 1956, o 1° Conselho Mundial da JECI, que aconteceu no Rio de Janeiro
e reuniu as juventudes estudantis catdlicas do mundo, com a presenca de 60 dirigentes de 23
movimentos de 10 paises'®!. Além disso, a JEC e JUC estavam filiadas a Juventude Estudantil

Catélica Internacional (JECI)'°?, sediada em Paris, e ao Movimento Internacional dos

191 Conforme explica em seu livro, JEC no Brasil. Uma proposta que ndo morreu”, Frei Hilério Dick (1992, p. 18)

nos fala que foi nesse evento que foi fundado o Secretariado Latino-Americano da JECI, com sede no Rio de
Janeiro. Anos mais tarde, a secretaria, serd transferida primeiro para Buenos Aires e depois para Montevidéu. Dick
afirma que por conta da repressdo ocorrida, em 1972, o secretariado foi para Lima.

192 A Juventude Estudantil Catélica Internacional (JECI), como as demais Juventudes Catélicas tem origem na
Acdo Catélica Especializada, com base no movimento de Joseph Cardijn (Bélgica). De acordo com o site do
Observatorio Juvenil do Vale, “[...] Buenaventura Pellegri, ex-assessor latino-americano e internacional, diz que
a JECI nascia como uma experiéncia pastoral no meio estudantil, secunddrio e/ou universitirio, com objetivos
claros, assumindo uma visao teoldgica, pedagégica e eclesial definida, o uso sistematico do método Ver-Julgar-
Agir, com um slogan que resumia suas perspectivas: “todo o cristianismo em toda a vida”. Na América Latina a
JECI teve desenvolvimento decidido nos anos posteriores a Il Guerra Mundial, destacando-se o Peru, a Argentina,
o Chile, a Bolivia, o Haiti, o Brasil e o0 México. O primeiro encontro internacional da JECI se realizou em 1946,
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Estudantes Catélicos (MIEC)!*®, movimento este que agregava os jovens estudantes, tanto
secunddrios quanto universitarios. E importante ressaltar que as articulacdes estabelecidas entre

as organizagdes ndo descartam as tensdes que porventura pudessem acontecer entre si.

O maior acervo documental referente a A¢do Catolica Brasileira encontra-se no Centro
de Documentacdo e Informacgdo Cientifica Prof. Casemiro dos Reis Filho (CEDIC), na
Pontificia Universidade Catdlica de Sao Paulo (PUC-SP). De acordo com informacdes
disponiveis no site, o acervo contém os fundos da Acdo Catdlica Brasileira e de todas as
Juventudes. Também foram publicados catdlogos contendo detalhes do acervo, os dois
publicados em 1991, o Guia de Pesquisa: Igreja e Movimentos Sociais e Inventdrio Juventude
Operdria Catdlica: acervo do Instituto Nacional de Pastoral — CNBB. Sobre a histéria
arquivistica do acervo “[...] os documentos foram adquiridos através de doacdes de militantes
e assistentes, e de empréstimo para organizacdo e microfilmagem”. Dos sujeitos que doaram

parte desse material, encontramos o nome de Frei Romeu Dale'%*

, importante referéncia para
os estudos sobre a ACB. Ele foi assistente nacional da JUC no final dos anos 1940 e se dedicou
a escrever sobre a ACB, na obra que nos proporcionou analisar na integra alguns documentos

referentes a entidade.

Desse acervo, conseguimos ter acesso, inicialmente, a cartilha intitulada Para iniciar
a JEC e ao estatuto organizacional da entidade. Desses documentos, mais especificamente da
cartilha, pudemos analisar quais as caracteristicas pensadas para o nicleo feminino da JEC, pois

que este material € voltado para esse publico. Outro material que analisaremos, a seguir, € a

oficializando sua identidade com o meio estudantil. A JEC, embora internacional, encarnava-se em cada pais, com
formas especificas de organizar-se, producido de subsidios pedagdgicos, semanas de estudo e assembléias em
comunhdo com o todo. No Brasil, em 1960, havia seis mil grupos da JEC localizados, espalhados e articulados
pelas diferentes regides do pais através de uma equipe escolhida de estudantes, com sede no Rio de Janeiro”. Cf.
http://observatoriojuvenildovale.blogspot.com/2010/03/articulacoes-juvenis-catolicas-da.html Ultimo acesso em
23.11.2019

103 Entidade fundada em 1921, também conhecida como “Pax Romana”. De acordo com o site do observatdrio
juvenil, a MIEC adotou diversas denominagdes ao longo dos anos. Ainda conforme o site, “[...] pretendia agrupar
e representar as formas de organizacdes catdlicas no mundo universitdrio, servindo como instrumento de
coordenagdo e animagao”.

Cf. http://observatoriojuvenildovale.blogspot.com/2010/03/articulacoes-juvenis-catolicas-da.html Ultimo acesso
em 23.11.2019

104 Nascido em 25 de julho de 1911, Romeu Dale fez seus estudos de Teologia em Saint-Maximin e no Instituto
Catélico de Toulouse, concluindo o doutoramento na Universidade Santo Tomds de Aquino (Angelicum), em
Roma. Ao retornar ao Brasil, radicou-se no Rio de Janeiro, dedicando-se por muitos anos ao Movimento Economia
e Humanismo do Pe. Lebret e a A¢cdo Catélica, especialmente a JUC (Juventude Universitaria Catélica) entre os
anos de 1949 a 1961. Concomitantemente, interessou-se pelo ecumenismo e pelos meios de comunicagéo social,
desenvolveu intensa colaboragdo seja com a Editora Vozes (Petrépolis), seja com a CNBB, da qual foi
subsecretdrio, estreitamente ligado as liderancas de Dom Helder Camara e Dom Aloisio Lorscheider. Mais
informagdes sobre Frei Romeu Dale disponiveis em: https://pgentil.wordpress.com/2008/12/01/homenagem-a-
frei-romeu-dale/ Ultimo acesso em 13/02/2023
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obra de Frei Mateus Rocha, intitulada JEC o evangelho no colégio, livro que serviu como base

para 0 movimento jecistas e sua atuagdo nas escolas brasileiras.

O livro JEC o evangelho no colégio, publicado na década de 1950'%, em S#o Paulo,
pela Livraria Duas Cidades, traz em suas primeiras paginas uma Adverténcia e no texto o autor
afirma que ele foi escrito especificamente para os jecistas, pois que 0 mesmo foi assistente da
JEC masculina de Belo Horizonte e, que por muito tempo sentiu falta de um livro que pudesse
ser base para seu trabalho com assistente. O fato de o autor ter sido membro da JEC masculina
ndo faz com que o texto seja especifico para os rapazes, diferentemente de algumas cartilhas
feitas exclusivamente para os nicleos de JEC feminina (JECF), por exemplo, a cartilha Para
Iniciar a JEC, desenvolvida para ser o guia para as dirigentes da JECF. A obra de Rocha é mais
uma reflexdo geral para os grupos de jovens nos colégios, pois que uma abordagem em outro
meio deveria ter outras especificidades. Dessa forma, o impresso era seu legado para as
proximas geracdes de jecistas e assistentes, para que se construisse no Brasil uma verdadeira
formagao “[...] cristd e apostolica”. A ideia de especificidade ou exclusividade do texto se da
pelo fato de estar impregnado de suas experiéncias no campo do ensino secundario, mas o que
nio impede que nas entrelinhas possamos identificar caracteristicas proprias do movimento

como um todo.

A ideia central da obra é: a escola ou o colégio tem o papel fundamental na formacao
do novo cristao. E aqui ndo falo de um novo modelo de ser cristdao, mas no sentido quantitativo
de partida e qualitativo ao longo dos anos escolares. Nas palavras de Rocha, a Igreja Catdlica
sabe que € no colégio que as esperancas de um mundo cristdo, ou seja, de sua sobrevivéncia
estdo fincadas. E, € por isso, que o topico de abertura do texto € a missdo que o colégio tem que
tomar para si, uma missao educadora que vai além dos conteddos escolares e disciplinares, mas

uma educacdo auténtica.

A educagdo auténtica, sem menosprezar o lado exterior e social que decorre da prépria
natureza do homem, visa antes de tudo ao seu lado interior e profundo. A educacdo
verdadeira visa ao homem integral: inteligéncia, vontade, sentimentos etc. Poder-se-
ia resumir do seguinte modo os fins de uma educacdio auténtica: desenvolver
harmoniosamente tddas as qualidades do jovem: o que se supde que o educador
conheca seus dons intelectuais e afetivos e suas possibilidades de progresso; fazer do
jovem o maior artifice de seu proprio desenvolvimento: o educador deve pagar-se na
medida em que o jovem progride; fazer do jovem um ser social, isto é, alguém que na
sociedade ndo procure apenas o seu proprio interesse, mas que seja realmente capaz
de assumir responsabilidades em vista do bem comum e de superar os preconceitos

105 Suponho que seja ao final da década de 1958, pois a minha edic¢do é de 1958, porém um dos textos presentes
na edi¢@o € assinado e datado do ano 1957. E nas pesquisas bibliograficas nao conseguimos identificar a data
precisa da primeira publicacdo da obra.
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de seu meio; enfim suscitar no jovem o senso cristdo, sem o qual ndo pode haver
educacgdo verdadeiramente humana e profunda. (ROCHA, 1958, p. 17)

Quando o autor vai citar as entidades estudantis, ele as coloca no tdpico das
dificuldades educacionais, pois que, para ele, algumas entidades em vez de ajudarem na
formagao colegial acabam por desviarem as atengdes dos jovens para assuntos “futeis” e
“prejudiciais”, como por exemplo, a politica estudantil. Outro problema ¢ a préopria sociedade
moderna, que segundo o autor, “[...] age na alma do estudante como um fator de desagregacao
moral, de corrup¢do mesmo”. (1958, p. 20) Ainda pensando os aspectos negativos do colégio
que ndo propde uma educacdo verdadeiramente auténtica, Rocha afirma que “uma das grandes
misérias do catolicismo no Brasil ¢ a ignorancia religiosa”. E esse aspecto ndo escapa ao
colégio, para ele, “Religiosamente, o colegial ¢ um atraso mental”. Ainda sob sua analise,

A ignorancia religiosa, mesmo quando ndo destréi a fé — e éste € o caso da maioria —
age na alma do jovem como um dos fatéres mais poderosos de dissolu¢do da vida
cristd. Sem o apdio de um ideal cristdo, o jovem se acha desarmado diante dos
problemas morais que irrompem durante a sua adolescéncia. Aos poucos abandona a
religido e, se conserva algumas praticas religiosas, estas pouco influenciam na sua
vida real. E uma sombra de cristdo que ndo se define. Por isso, a vida de muitos déles,
que poderia ter sido grande e frutuosa, ndo consegue ultrapassar os limites de uma

honestidade mais ou menos equivoca, interesseira e sempre mediocre. Ele se
banaliza”. (ROCHA, 1958, p. 23)

Entdo, para que essa banalizacdo ndo aconteca na vida adulta, o ponto de partida da
JEC, de acordo com o autor, ¢ um “cristianismo auténtico”, que ¢ comunicacdo da mensagem

salvadora de Cristo, pois € um cristianismo que procura sempre a santidade.

Santidade essa que podemos encontrar nas caracteristicas, para uma boa dirigente,
apresentadas pela cartilha Para Iniciar a JEC. Segundo o impresso, a missdo da militante ndo
deve se resumir ao colégio, e essa mesma ideia do espaco de a¢do dos militantes jecistas também
consta no livro de Frei Mateus Rocha. Os espagos de atuacdo devem contemplar os de vivéncia

do sujeito, conforme a cartilha, a militante o é 24 horas por dia.

Necessdrio se faz que a militante seja uma pessoa perfeitamente normal em sua vida.
Que seja como as outras de sua idade: alguém que estuda, diverte-se, frequenta
reunides, vive a vida de familia, tem amigos, mas que sabe colocar em todas as coisas
a marca de seu cristianismo. [...] Chamamos sua atencdo, somente para o perigo do
desequilibrio, de uma militante que nao viva os problemas normais de sua idade, que
seja muito tedrica em muitas coisas mas que, por falta de vive-las ou de se isolar delas,
nio possa ter uma vida equilibrada, ou ser capaz de uma ajuda eficiente aos outros.'%

106 Para Iniciar a JEC, publica¢do oficial da A¢do Catélica Brasileira, produzida pelo secretariado nacional da
Juventude Estudantil Catélica Feminina (JECF). Impresso sem data de publicacéo. p. 12.
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ApO6s analisarmos a cartilha, sua proposta se encaixa exatamente aos escritos de Frei
Mateus Rocha, legitimando sua obra como ferramenta de base para a formacdo dos grupos
jecistas. Tudo isso respeitando a hierarquia eclesidstica e mantendo-se subserviente aos
preceitos ditados por essa hierarquia'®’. Frei Mateus Rocha chega a contradizer-se, pois em um
momento afirma que jovens sdo como a terra a espera de sementes para, por fim, brotarem. Ja
em outra passagem, por nds ja citada, a autonomia ou protagonismo juvenil se apresenta como
as qualidades de uma educacdo auténtica. Esse protagonismo sé vai estar mais evidente ou
explicito a partir dos anos 1960, onde a especializacdo da ACB vai proporcionar muito mais
que apenas uma educacdo religiosa ou a cristianizagdo da vida do jovem, dentro do meio
secundério, operdrio ou universitirio, mas uma nova experimentacao de fazer-se na e pela agao,
onde encontraremos a ruptura do movimento, sendo essa ac@o a luta contra as injusticas sociais

€, em muitos casos, a luta anticapitalista, subsidiando o surgimento das esquerdas catdlicas.

De acordo com Costa (2007), a especializacdo da ACB traz consigo uma mudanca de
perspectiva acerca do papel dos leigos na sociedade e dentro da IC. Se, de inicio, se pensava na
formacdo de um exército cristdo para a batalha contra a modernidade e os erros que com ela
estavam corrompendo a humanidade, a partir dos anos 1950 e inicio dos 1960, a formagdo do
apostolado leigo era vista por uma chave reformista. A proposta era que “[...] a luz da fé catdlica
(ou por exigéncia dela), transformar a sociedade brasileira em local mais justo e, a seus olhos,

mais digno de ser crismado de cristdo”. (COSTA, 2007, p. 442)

Basta analisarmos o discurso empregado pelos jecistas, no boletim comemorativo
referente a V Semana Nacional da JECF e do III Encontro Internacional JEC-JUC, em 1958.
Nesse impresso, os jovens vao comentar acerca do papel dos militantes frente as entidades
politicas estudantis. Assim, vao defender a necessidade da politizacdo das bases, a partir da
organizacdo dos grémios estudantis, drgaos representativos nos colégios. E, contrariando o que
€ apresentado por Rocha, quando este comenta negativamente a participacdo dos jovens na
politica estudantil, os jecistas reafirmaram a necessidade do fortalecimento e/ou criacdo de
espacos de acdo para a promog¢ao da conscientizagdo dos colegas e de seu papel junto a politica
estudantil. Inclusive incentivando a participagdo em campanhas politicas de seu meio, como

podemos ver na passagem abaixo

107 Ao mesmo tempo que afirma o desejo da hierarquia de que o laicato “saia de um certo estado de minoridade”
¢ evidenciado a necessidade “‘[...] de uma obediéncia pronta r filial, cada vez que a Igreja fala para instruir o
espirito dos fiéis e para dirigir sua atividade’” (ROCHA, 1958, p. 59)
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Que fique claro que: - O Jecista pode e deve, como estudante, lutar e fazer campanha
politica. Seu critério de escolha deve se basear nos seus ideais de militante. Por isso,
desde que haja duas oi trés chapas boas, nada impede que os militantes ndo apoiem a
mesma chapa, aderindo cada qual, livremente, a que lhe parecer digna de apoio.'*®

Como afirma Libanio (1983, p. 22), as juventudes da ACB, JEC/JOC/JUC comecam
seu processo de rompimento com a hierarquia da IC que “[...] j4 ndo podia mais acompanhar e
apoiar um tipo de evangelizacido que se encaminhasse na linha politica da transformacao radical

da Sociedade.”

Para pensarmos esse novo momento das juventudes, a partir da década de 1960,
precisamos relembrar que € nesse periodo em que a propria Igreja Catdlica passa por
transformacdes com o Concilio do Vaticano II, e sua op¢ao preferencial pelos pobres. De acordo
com Marcos Napolitano (2017), a mesma Igreja, de viés conservador, com sua aproximacao
com os leigos, “[...] acabou por contaminar a instituicdo dos novos valores politicos surgidos
na luta por justica social e defesa dos interesses populares, consolidando na hierarquia catélica
o conceito de Igreja como ‘povo de Deus’ [...]". (p. 264-265)

A realidade brasileira com seu subdesenvolvimento, sua miséria e seu escandalo da
diferenca de ricos e pobres bem como a exploragéo do capital internacional iniciava a
trazer inquietacdo para os jovens da JEC. A JEC masculina parou, por isso, para
refletir esta situagdo. O exemplo mais claro dessa preocupagdo € o Conselho Nacional
de Belo Horizonte (1961), a publicagdo do Caderno 10 intitulado “Engajamento nas
Bases” e o Programa de 1962 tendo como tema a justica social. E feita, nesta época,
uma andlise da realidade brasileira em todos os seus aspectos. Afirmava-se que o
cristdo ndo é um alienado e que sua presenca no mundo ndo é sé para denunciar o
pecado. O militante de JEC € um comprometido com o destino de todos os homens

chamado a sofrer como os que sofrem e implantar a caridade de Cristo na sociedade
terrena. (DICK, 1992, p. 23)

A chamada esquerda catdlica, vinda dessa nova percep¢do do papel do cristdo no
mundo, ainda segundo Napolitano (2017), vai surgir no meio da juventude, mais
especificamente, na Juventude Universitaria Catolica. Nao podemos afirmar que os novos
valores politicos e as lutas por justi¢a social s6 aconteceram na JUC, mas entendemos que o
autor da énfase a este ramo da Juventude da ACB por este ter tido uma maior visibilidade no
cendrio nacional do periodo. O autor cita que, em 1960'%, a JUC, pelo Comité Regional

mineiro, publica a tese intitulada Algumas diretrizes de um ideal histérico cristdo para o povo

108 Boletim n°® 45 — Comemorativo referente a V Semana Nacional da JECF e do III Encontro Internacional JEC-

JUC, em 1958. Documento pertencente ao acervo do CEDIC, digitalizado. p. 20-21

109 De 04 a 15 de julho de 1960, aconteceu o Congresso referente aos 10 anos de JUC. Esse evento contou com a
presenga de 500 representantes de todo o pais, de acordo com a Maria Emilia (2008) buscava uma “[...] forma
concreta de intervir nas estruturas, compor o engajamento com espiritualidade e dar unidade ao movimento, com
um instrumental tedrico que lhe possibilitasse definir agdes para cada setor das profissdes, no meio universitario”.
(RODRIGUES, 2008, p. 50)
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brasileiro’'’, e que este documento serd de essencial importancia para a consolidacdo das bases
da esquerda catdlica, principalmente por conta da sua critica ao subdesenvolvimento e,

consequentemente, ao capitalismo, a que paises como o Brasil estdo submetidos.

Para a comunidade brasileira, nesta segunda metade do século XX, delineiam-se,
como opgdes bdsicas, a se concretizarem numa realidade econdmica futura, mas que
o presente deve preparar, a superacdo da fase do <<subdesenvolvimento>> em que
nos encontramos e, a0 mesmo tempo, a abolicdo de nossas amarras ao campo de
gravitagdo do <<capitalismo>> tal como este historicamente se realizou. Nem poderia
ser de outra forma. O estudo cuidadoso das condi¢des do subdesenvolvimento
revelam-nas estreitamente vinculadas as condi¢des de sustentacdo da estrutura
econdmica (e também politica e social) capitalista. Falar de subdesenvolvimento € ter
logo em mente, como correlato, o desenvolvimento, e logo € reconstituir toda a trama
do equilibrio econdmico mundial vergonhosamente baseado, entre outras coisas, na
complementaridade das na¢des-metropole com as nagdes-coldnia, ou seja, o equilibrio
internacional gerado pelo capitalismo. Mas ndo é s6 na ordem internacional que o
capitalismo implica o bindmio ‘riqueza a custa da miséria’. Na ordem interna das
nagdes, o capitalismo mostrou-se estrutura monstruosa, sustentada por toda a sorte de
abusos, se exploragdes de crimes contra a dignidade da pessoa humana. Assim, pois,
superar o subdesenvolvimento ndo pode constituir, num ideal histdrico cristdo, op¢ao
isolada de que nos leva a liquidar com o capitalismo, pois isso ocorrendo seria
desprender-nos de um sistema na qualidade de mais fraco para nele novamente
ingressarmos, ja em situacdo de superioridade. Nao ¢ isso que visa o ‘ideal historico’
do cristdo brasileiro.!!'[...] O que devemos dizer, sem tergiversacdes, é que o
capitalismo, realizado historicamente, s6 pode merecer a tranquila condenagdo da
consciéncia cristd. (LIMA, 1979, p. 89)

Partindo dessa condenag¢do ao subdesenvolvimento e ao capitalismo, os jovens da JUC
vao estabelecer as tais diretrizes para superacdo do sistema opressor tanto na questao econdomica
em si quanto nas diretrizes politicas, pensando o nacional e internacional. E, para isso, o texto
traz o desenvolvimento dos seguintes pontos: Plano Partiddrio, Plano Eleitoral, Plano

Ideoldgico e Plano Governamental.

As diretrizes que seguem, tentativa de formulagdo de <<principios médios>> para nos
guiarem na construgdo, no presente, da sociedade brasileira futura, limitar-se-ao aos
aspectos religioso, econdmico e politico. A grande complexidade dos problemas que
implicariam, e a caréncia de tempo, ndo nos permitiram abordar outros aspectos, entre
os quais o educacional, o que teria sido de maximo interesse e ndo menor urgéncia.
Esperamos, porém, de todos os jucistas, a partir de agora — se isso ja ndo estd sendo
feito — através do esforco maior, de reflexdo mais amadurecida e orientada, enfocar
as situacdes concretas, ndo s6 a educacional — que ndo pdde ser vista nesta exposi¢do
— mas também a econdmica, politica, a social, a religiosa em vista de obtermos os

110 «“Algumas Diretrizes de Ideal Historico Cristdo Para o Povo Brasileiro”. Conselho Nacional de Belo Horizonte
—JUC, 1960. Cf. LIMA, Luiz Gonzaga. Evolucdo Politica dos catdlicos e da Igreja no Brasil. Petrépolis: Editora
Vozes, 1979, p. 84-97

1 «Algumas Diretrizes de Ideal Historico Cristdo Para o Povo Brasileiro”. Conselho Nacional de Belo Horizonte
—JUC, 1960. Cf. LIMA, Luiz Gonzaga. Evolug¢ao Politica dos catdlicos e da Igreja no Brasil. Petropolis: Editora
Vozes, 1979, p. 86.
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principios médios cada vez mais perfeitos que hdo de conduzir nosso engajamento
temporal.''?

O documento, ao se referir ao plano partiddrio, frisa a importancia da participacdo dos
jovens na vida politica nacional. Essa participac@o deve ser voltada para a concretiza¢ao de uma
série de caracteristicas que se “[...] definam por interesses coletivos legitimos, englobando as
diversas classes espoliadas (principalmente a classe operaria e camponesa) [...]”. Outra diretriz
necessdria para a constru¢cdo de um novo plano partidario, que tenha como objetivo primério a
elevacao dos “principios democraticos efetivos”, o compromisso com “[...] a sorte do todo
nacional [...]” ser contrario as praticas corruptivas referentes as negociagdes de votos,
possibilidades de acesso a dire¢do dos partidos por outros sujeitos que nao os “pajés, coronéis,
ou os eternos socios fundadores”, para que estes partidos estejam “[...] vinculados a grupos
reais, conscientes e participantes efetivos das decisOes partiddrias, segundo inspiracdo de

interesses coletivos”.

No quesito do sistema eleitoral, a ideia mestra é que os velhos males oriundos do voto
de cabresto ou voto-cruzeiro sejam definitivamente excluidos dos pleitos, frustrando, assim, a
estrutura capitalista de elei¢cdo. A necessidade de representacdo popular, a neutralizacdo do
poder econdmico nas propagandas politicas, ou seja, que os candidatos com diferentes

condi¢des econdmicas ndo sejam beneficiados ou prejudicados durante a campanha.

O documento jucista ao tratar da questdo ideologica dos partidos, prega a “educagao
do povo visando despertar sua consciéncia politica” e “[...] a negacdo completa da estrutura
capitalista.” Pela andlise do texto, ndo podemos ter a certeza de quem era esse “povo” que
deveria ser atendido por uma educacdo que despertasse a sua consciéncia politica, esta
entendida como consciéncia de classe. Supomos que o grupo entenda como povo os individuos

brasileiros que sofrem com a exploracao perpetrada pelo modelo capitalista vigente.

Para os jucistas, a proposta era promover uma “[...] ideologia essencialmente
anticapitalista e imperialista em busca de uma estrutura social mais justa e humana”, a
superacdo do “dilema nacionalismo X entreguismo” e por uma resposta ao impasse
(13 . . . . bE] O ~ . ~
capitalismo X estrutura capitalista”. Para essa problematica, a solug¢do seria a construgdo de

uma “[...] estrutura politica democratica, pluralista, fundamentada na consciéncia, na

112 «“Algumas Diretrizes de Ideal Historico Cristdo Para o Povo Brasileiro”. Conselho Nacional de Belo Horizonte
—JUC, 1960. Cf. LIMA, Luiz Gonzaga. Evolug¢ao Politica dos catdlicos e da Igreja no Brasil. Petropolis: Editora
Vozes, 1979, p. 85
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participacao e decisdo dos diversos grupos sociais da sociedade, respeitando os principios da

justica social”.

A proposta era a formacdo de um Plano governamental que tivesse como carro chefe

a justica social.

1. Um governo livre de compromissos com grupos de pressdo econdmica, ou
suficientemente capaz de transformd-los em instrumentos de elevacdo do nivel de vida
do povo. 2. Um governo capaz de alterar a ordem capitalista, promovendo sua
transformacdo qualitativa, passando da ordem da explorag@o para a ordem da justica
e da cooperacdo entre os homens. 3. Um governo capaz de promover o
desenvolvimento que ndo se faca em regime capitalista, orientado segundo grupos de
pressdo e interesses econdmicos, que faz do povo objeto de exploracdes provocadas
pela inflacdo e pela auséncia do estabelecimento de uma ordem de prioridade efetiva
para os setores fundamentais, mas que ao contrario faca do povo o sujeito de seu plano
e o seu principal e Unico beneficidrio. 4. Um governo capaz de ser governo do povo,
respondendo principalmente e em ordem prioritiria ndo sé aos problemas das regides
menos favorecidas, como principalmente aos direitos fundamentais da classe operaria.
5. Um governo que se articule dentro de um planejamento estabelecido segundo os
principios técnicos e imperativos da justica social. 6. Um governo que em lugar de
assistencialismo dé justica, que ndo cumule com a burguesia de protecdes
alfandegdrias para dar aos operdrios a sobra daquilo que é de possivel dar dento de
um esquema inflacionario.''®

Nesse documento, a JUC ndo defende apenas novas diretrizes politicas e econdmicas
para o Brasil, mas € expresso um projeto de pais baseado em um ideal histoérico cristdo, que se
expressa na luta anticapitalista e estd presente em outros discursos. Em outros documentos, tao
propositivos quanto este, o chamamento para a acdo desses jovens € tomado como Missao de

todos os cristaos. Missdo estabelecida pelo compromisso com o projeto dos oprimidos.

[...] Todo este painel de lutas é o tnico sentido possivel na vocagdo social do cristao.
O respeito ao homem e a sua dignidade é respondido pela ag¢do e nédo pela inércia,
através das tarefas didrias da sua promocdo. Nesta busca e neste engajamento
corremos 0s riscos que se nos impdem como condi¢do mesma da nossa existéncia
cristd. Mas porque, como cristdos, compreendemos a histéria dentro de uma razao
divina, sabemos que estamos vivendo um momento que precisa ser superado dentro
do processo de humanizac¢do do mundo e da caminhada majestosa da humanidade para
o seu destino divino. O que configura basicamente este momento € a luta pela
supressdo das alienacdes que se elevam como barreiras na ascensdo humana das
grandes massas que até agora vegetam sem esperanca a margem da histéria. Esta luta
se trava socialmente. Mas se trava também em cada faixa do nosso dia-a-dia individual
ou de grupo. Para nés ela se desenvolve hoje, particularmente, no seio de uma vida
universitdria.''#

113 «“Algumas Diretrizes de Ideal Historico Cristdo Para o Povo Brasileiro”. Conselho Nacional de Belo Horizonte
—JUC, 1960. Cf. LIMA, Luiz Gonzaga. Evolucdo Politica dos catdlicos e da Igreja no Brasil. Petrépolis: Editora
Vozes, 1979, p. 95

14 Trecho retirado do “Manifestado do Diretdrio Central dos Estudantes da Pontificia Universidade Catolica”,
1961. Cf. LIMA, Luiz Gonzaga. Evolucao Politica dos catdlicos e da Igreja no Brasil. Petropolis: Editora Vozes,
1979, p. 104.



74

Ainda para refletirmos acerca dessa nova proposta de ac@o para a juventude crista da

Acdo Catdlica, acdo que nasce da experiéncia de atuacdo desses jovens nos seus meios

15

especificos, encontramos nas palavras de Hebert José de Sousa!’®, mais conhecido como

Betinho, em texto intitulado Juventude Cristd Hoje, datado de 1962, essa nova forma de

engajamento cristao.

Ha, no entanto, um outra atitude fundamental de nossa gerac@o: a adesdo ao drama do
homem, de todos os homens, a luta pela universalizacdo concreta da Redencdo
colocada, ndo no plano de uma visao dualista, mas de uma concep¢io do homem como
um todo, indissocidvel, organicamente definido. Quebramos definitivamente a
perspectiva aristocrética e classista da Salvacdo e nos voltamos a perspectiva universal
do Cristianismo: todos os homens e o homem todo sdo objeto de amor e da Salvacao.
O Cristianismo é incompativel com qualquer perspectiva que de qualquer forma faca
um homem senhor e outro escravo, um sujeito universal de direitos, outro relativo a
determinadas condicdes restritivas.

Para Betinho, sua experiéncia na JEC, “[...] evidenciou que se poderia ser normal e
cristdo ao mesmo tempo [...]”. Dito de outro modo, que o cristianismo era uma mais que uma
173 7 ro: L2 : : 113 ~ 99,

guerra “histérica” contra o comunismo, mas que se experenciou uma “dupla revolugao”: “[...]

a superacao em nds da negacao do amor, o comodismo, a indiferencga pela sorte da humanidade,
do outro”. E continua

Nasceu desta revolucdo interior uma exigéncia interior de autenticidade que se

revelaria muito mais dentro da exigéncia de boas obras que de boas intencdes. Surge

disto uma nova caracteristica decorrente diretamente da prépria Encarnagdo, do

proprio Evangelho, do modo mesmo pelo qual seremos julgados na Hora final, que

no entanto iria ser utilizado contra nés sob alegacdo de marxismo, de materialismo: o

homem serd salvo por inteiro, corpo e alma, através também dos meus atos, do meu

engajamento e ndo apenas dos meus bons propésitos, dos meus bons silogismos e

racionalizacdes. A reflexdo ndo pode ser o instrumento de omissdo, mas deve ser
consequente no teste da eficécia.

Assim, ao pormos lado a lado os documentos referentes ao inicio da caminhada das
juventudes catdlicas, na década de 1930 e 1940 e, posteriormente, em meados dos anos 1960,
podemos identificar explicitamente, pelos discursos apresentados nos manifestos, boletins, e
demais documentos produzidos pelos jovens a frente de seus grupos, uma mudanca de tom e
perspectiva frente o seu papel de ser e estar no mundo. Como vimos inicialmente, os manuais

escritos pelo Monsenhor Civardi, o estatuto da ACB, a cartilha de Iniciacdo a JEC, etc.

115 Hebert José de Sousa, nascido em 3 de novembro de 1935, em Minas Gerais, graduou-se em Sociologia, pela
Faculdade de Ciéncias Econdmicas da Universidade Federal de Minhas Gerais, em 1962. Integrou a Juventude
Estudantil Catélica (JEC) e, posteriormente, a Juventude Universitaria Catdlica (JUC). Foi um dos fundadores da
Acdo Popular (1962), sendo coordenador da entidade nos anos de 1963 e 1964. Com o golpe de 1964 e o aumento
da repressdo militar foi obrigado a exilar-se no Chile, no ano de 1971. Assessorou Salvador Allende até 1973,
quando este é deposto pelo Golpe Militar chileno. Em 1979, com a Lei da Anistia volta ao Brasil e dedica-se as
causas sociais, fundando em 1981 o IBASE — Instituto Brasileiro de Analises Sociais € Econdmicas. Morre em
1997, ja bastante debilitado por conta da AIDS.
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pudemos notar que o projeto primeiro da ACB e, consequentemente, das juventudes ligadas a
ela, perpassava pela ideia de chamamento dos sujeitos para a A¢do, porém um movimento com
o0 intuito baseado no “instruir-se para instruir”, ou seja, desenvolver uma educacao evangélica
para o laicato, para que estes em seu cotidiano, nos seus espagos de vivéncia social e atuagao
profissional pudessem atrair outros sujeitos para a doutrina catélica. J4 quando analisamos os
discursos presentes nos documentos produzidos no final da década de 1950 e inicio dos anos
1960, encontramos uma série de reflexdes e propostas, feitas pelos préprios jovens, que
pregavam um engajamento politico efetivo, um projeto que vai ser minado no Brasil com o

Golpe civil-militar de 1964.

Além da repressdao advinda do governo autoritdrio, pela qual muitos integrantes da

Acdo Catolica, principalmente os atuantes nas juventudes vao sofrer prisdes e perseguicoes, a

Igreja Catdlica vai passar por uma série de discussoes e debates para adaptar-se as mudancgas

que estavam ocorrendo pelo mundo. Com a convocagdo do Concilio do Vaticano II, entre os

anos de 1962 e 1965, um dos assuntos a serem debatidos e avaliados foram os rumos que a
Acdo Catdlica deveria tomar.

O Concilio Vaticano II (1962-1965) ndo apenas possibilitou rediscutir a Igreja como

um todo, mas ofereceu uma oportunidade para que os bispos brasileiros se reunissem

e elaborassem uma remodelacdo para a Igreja e para a Acdo Catdlica no Brasil. Duas

Assembleias Gerais da CNBB aconteceram nos dois tltimos anos do Concilio, em

Roma, e foram extremamente significativas para a transmutagdo da ACB. Ainda que

revelem muito de uma Agéo Catdlica Especializada, as reunides resvalaram também

no Secretariado Nacional da ACB, uma vez que parte do que lhe cabia, a articulacdo

dos movimentos especializados, estava prestes a desaparecer. (FERNANDES, 2018,
p- 178)

Das reflexdes desenvolvidas nos quatro anos de concilio, participaram dos debates
cerca de 2.500 bispos de todo o mundo. Destes, 231 eram brasileiros. Desses encontros foram
aprovadas quatro constituicdes, nove decretos e trés declaracdes'!®. Dentre esses documentos,
o Decreto Apostolicam Actuositatem — Sobre o Apostolado leigo foi um dos apontamentos que
deram novas diretrizes que culminaram na reformulacdo da Acdo Catdlica, a partir desse

documento ela passa a ser reconhecida como uma Associacdo Laical, ou seja, a autonomia que

116 Constitui¢des Dei Verbum: sobre a revelagio divina; Lumen Gentium: sobre a Igreja; Sacrosanctum Concilium:
sobre a sagrada liturgia; e, Gaudium et Spes: sobre a Igreja no mundo atual; os Decretos, foram Ad Gentis: sobre
a atividade missiondria da Igreja, Presbyterorum Ordinis: sobre o ministério e a vida dos sacerdotes, Apostolicam
Actuositatem: sobre o apostolado leigo, Optatam Totius: sobre a formacdo sacerdotal, Perfectae Caritatis: sobre a
conveniente renovacdo da vida religiosa, Christus Dominus: sobre o munus pastoral dos Bispos na Igreja, Unitatis
Redentegratio: sobre ecumenismo, Orientalium Ecclesiarum: sobre as Igrejas Orientais Catolicas e Inter Mirifica:
sobre os meios de comunicacgdo social; as Declaragdes Gravissimum Educationis: sobre a educacao cristd, Nostra
Aetate: sobre a Igreja e as religides ndo cristds, e Dignatatis Humanae: sobre a liberdade religiosa. Cf.
http://www.vatican.va/archive/hist _councils/ii_vatican council/index po.htm dltimo acesso: 26.11.2019
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foi sendo construida ao longo dos anos de existéncia da AC foi revogada. Isso, de acordo com

Fernandes (2018, p. 174),

Significou dizer que os movimentos de juventude ficariam limitados como um
movimento de pastoral paroquial, com preocupa¢des mais imediatas de evangelizacdo
e de reformas de uma situacao social e ou econdmica mais pontual. Também sofreriam
com um controle mais efetivo dos bispos. Além disso, deveriam se integrar aos
respectivos Secretariados Regionais da CNBB, dissolvendo aos poucos aquela ideia
de movimentos autdnomos, com representatividade nacional e regional. Passariam os
movimentos a ser retratados em outros ambitos pelos tais Secretariados.

Em 1966, foi votada e aprovada a descentralizacdo da ACB e a criagdo do Comité
Nacional da ACB, conforme Fernandes (2018), os ramos especializados de adultos (Homens e
Senhoras de ACB, Liga Independente Catdlica Feminina, LICF e Movimento Operario de A¢do
Catolica, MOAC) vao se desligando da ACB e da Hierarquia. A prépria JEC, em setembro do
mesmo ano, no “Conselho Nacional da JEC”, em Juiz de Fora (MQG), publica o documento
intitulado Documento de Juiz de Fora, onde detalham a situacdo de crise do movimento (perda
de vitalidade, saida de militantes, pouca nucleacdo e grande diversidade de experiéncias sob a
mesma denominacdo de JEC) e, apds as reflexdes sobre o papel dos jovens dentro do
movimento, do engajamento e comprometimento no meio estudantil, foi decidido pelo
desligamento da JEC. (DICK, 1992, p. 37-38) Ainda em 1966, a JUC também opta pelo
desligamento da ACB, apds tomar conhecimento da modificacdo na estrutura da ACB (a
substitui¢do das equipes nacionais por um Comité Nacional de Coordenacdo). (FERNANDES,

2018, p. 191)

O esvaziamento dos movimentos de juventude da Acao Catdlica ndo € exatamente o
fim das atividades destes jovens, muitos vao se engajar (ou ja estavam engajados) em outros
movimentos, como por exemplo a Acdo Popular, e continuaram com as propostas de
conscientizacdo politica do povo, o importante é que as ganas de estruturarem um outro
movimento, que a partir dos anos 1970, com o apoio da prépria CNBB, na figura de Dom Paulo
Evaristo Anrs, vao dar félego as Pastorais Sociais. Meio onde vai florescer, em 1978, a Pastoral
da Juventude do Meio Popular. No proximo topico tracaremos essa trajetoria que esta ligada

diretamente a memoria da PIMP.

3.2 Pastoral dos jovens: a opcido preferencial pela juventude empobrecida na América

Latina
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115. No jovem ndo h4, apenas, contravalores! Ao contririo, hd valores novos, que, em
geral, s6 o jovem € capaz de criar e desenvolver. O jovem € a garantia da juventude
da Igreja. (Diretrizes Gerais da A¢do Pastoral da Igreja no Brasil — 19983-1986)!!7

E inegdvel, a partir de uma vasta liturgia e literatura voltada aos ideais e valores da

118 Vemos, mais

Igreja Catdlica, a preocupacdo da instituicdo em relacdo a juventude
abertamente, por meio da instituicdo da Acao Catdlica e suas juventudes, que no Brasil chegam
oficialmente na década de 1930, esse interesse pelos jovens e a conversdo do seu meio. Foi, por
muito tempo, um valor intrinseco aos jovens esse papel de renovacdo da sociedade, e como

vemos na epigrafe, rejuvenescimento da Igreja.

Como veremos, neste topico, essa aproximacao da hierarquia da IC com a juventude
durante a década de 1960, principalmente pds-golpe civil-militar, gerou diversos atritos entre
esses dois organismos, resultando, assim, na extin¢do das juventudes da ACB e, na interrupc¢ao
de um projeto de juventude em vias de transformacdo do sistema opressor.

Neste momento, acontece a ruptura do grupo com a hierarquia, que ja nao podia mais
acompanhar e apoiar um tipo de evangelizacdo, que se encaminhasse na linha politica
da transformac@o radical da sociedade. [...] A verdadeira raiz encontra-se na mudanga
de atitude de ser fermento, de insuflar espirito cristdo na sociedade para a de assumir

como tarefa evangelizadora a sua transformacdo na luta politica. (LIBANIO, 1983, p.
22)

Propomos, assim, identificar como a Igreja Catolica, apds as transformacdes
ocorridas em seu seio, a partir dos anos 1960, principalmente apds os debates e resolugdes ao
final do Concilio do Vaticano II (CVII)!'!°, percebeu e inseriu essa preocupacgio pelos jovens,
com relagdo a sua decisdo pela op¢ao preferencial pelos pobres.

O Vaticano II abriu uma temporada nova na Igreja como fruto de inesperada

primavera, na intuicdo do Papa Jodo XXIII. [...] As decisdes conciliares foram
interpretadas e praticadas de diferentes modos nos anos que se seguiram a grande

17 Trecho extraido do documento “Diretrizes Gerais da Agdo Pastoral da igreja no Brasil”, publicagdo referente
aos anos de 1983-1986. O texto foi elaborado e aprovado na 21* Assembleia Geral da CNBB, em 15 de abril de
1983. “O texto atual, por designagdo da 21* Assembleia, foi confiado ao Conselho Permanente, que o aprovou por
ocasido de sua ultima reunido em Brasilia, de 24 a 27 de julho de 1983. Na elaboracio do texto, foram levadas em
consideracdo as contribuicdes precedentes dos Regionais, do Encontro de Subsecretdrios, dos grupos de reflexido
da Assembleia da CNBB, das reflexdes da Presidéncia, Comissdo Episcopal de Pastoral e grupo de Assessores.”
Disponivel em:
http://www1.pucminas.br/imagedb/documento/DOC_DSC_NOME_ARQUI20130906183522.pdf

18 Encontramos no site do Vaticano vdrias mensagens para os jovens, de Papas como Jodo Paulo II, Jodo XXIII,
Paulo VI etc. Uma busca rdpida pela palavra juventude, no acervo do site, nos sdo mostrados mais de 3 mil
resultados. Desses, os documentos com mais citagdes referentes a tematica, sdo os discursos e as homilias. Cf.
http://www.vatican.va/content/vatican/pt/search.html?q=Juventude Ultimo acesso 30/03/2020.

119 Segundo Leonardo Boff (1994, p. 25-26), com o CVII, “A Igreja se torna, por sua vez, universal na medida em
que sinaliza para todos os homens o amor salvifico do Pai por seu Filho na for¢a do Espirito. [...] A Igreja mesma
se modernizou em suas estruturas, adaptadas a mentalidade funcional da modernidade, secularizou-se em muitos
de seus simbolos, simplificou a liturgia e tornou-a adequada ao espirito do tempo. O discurso da Igreja se fez mais
profético no sentido de denunciar os abusos do sistema capitalista e a marginalizagdo do povo”.
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assembleia, em funcdo de lugares e sujeitos envolvidos no processo de
aggiornamento. Por um lado, € fato que muitas renovagdes aconteceram em diversas
frentes da vida da Igreja. Tanto no dmbito das préticas pastorais quanto da reflexao
teoldgica, o pds-Concilio foi um canteiro que fez a primavera produzir muitos frutos:
renovacio litirgica em didlogo com as diferentes culturas, Igreja comprometida com
os pobres, didlogo ecuménico e inter-relogioso, Doutrina Social da Igreja, experiéncia
de ministérios leigos etc. (SCUDELER, 2014, p. 8) (Grifos do autor)

Nesse bloco inicial, além de buscarmos nas resolu¢des conciliares, o papel dos
jovens na missdo evangélica, buscamos nos documentos dos dois principais congressos gerais
do Conselho Episcopal Latino americano (CELAM)'?°, o primeiro em Medellin (1968) e o
segundo em Puebla de los Angeles (1979), o aprofundamento das questdes referentes a

juventude empobrecida.

Num segundo bloco, analisaremos mais especificamente alguns materiais
produzidos pela CNBB, referentes a pastoral da juventude no Brasil, que vao discutir sobre a
realidade do jovem na América Latina e sua condi¢do de empobrecimento. A ideia central é
que consigamos compreender como ocorre a mudanga de uma preocupacao mais geral com os
jovens, que anteriormente era centrada em uma juventude das classes dominantes, pensando
sua formag¢do moral e religiosa, por exemplo, nos colégios catélicos e, agora nesse momento de

renovacdo da institui¢do, voltada para as classes populares.

Quando afirmamos que houve uma mudanca profunda no pensamento e na a¢ao da
Igreja Catolica apds o Concilio do Vaticano II, buscamos dar énfase ao novo entendimento da
relacdo estabelecida entre a institui¢do e os sujeitos, principalmente, os individuos que de
alguma forma sd@o alvo das variadas injusticas sociais. Ao apartar-se do discurso e pratica
expansionista, profundamente ligada as classes dominantes, que vinha sendo sustentado desde

121

o Império romano ', a Igreja Catélica apresenta, ao longo dos documentos conciliares, a

emergéncia de um novo modelo de ser Igreja, uma igreja a partir dos pobres. Sendo este

120 O Consejo Episcopal Latinoamericano é um organismo da Igreja Catélica, criado em 1955, pelo Papa Pio XII,
a pedido dos bispos da América Latina e Caribe. Esse organismo, de acordo com seu site “El CELAM es un
organismo de comunidn, reflexion, colaboracién y servicio como signo e instrumento del afecto colegial en
perfecta comunion con la Iglesia universal y con su cabeza visible, el Romano Pontifice. [...] Como organismo de
servicio, el CELAM ha de ser ante todo animacion y ayuda a la reflexién y a la accién pastoral de la Iglesia en
América Latina y El Caribe. El CELAM presta servicios de contacto, comunién, formacidn, investigacién y
reflexion a las 22 Conferencias Episcopales que se sitian desde México hasta el Cabo de Hornos, incluyendo el
Caribe y las Antillas.” Descrigdo disponivel em: https:/www.celam.org/quienes_somos.php Ultimo acesso em:
29/03/2020.

121" Conforme Lourengo (2017, p. 382) o cristianismo desde seus primeiros momentos, sempre demonstrou
preocupacgdo com os pobres e marginalizados. O que vai mudando conforme o processo de institucionaliza¢do da
Igreja, que nas palavras do autor, “[...] aos poucos o cuidado pastoral para com os mais necessitados foi sendo
relativizado em vista do desejo de expans@o do cristianismo por toda extensdo do Império Romano, por uma
preocupacdo cada vez mais exacerbada com os dogmas e as doutrinas, com a defesa da fé frente aqueles que faziam
oposi¢ao a nova religido imperial”.
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entendido como for¢a histérica emergente para a mudanga da sociedade. De acordo com

Lourengo (2017, p. 383) o Papa Jodo XXIII, ao convocar a Igreja para refletir sobre esses “sinais

99 <¢

do tempo”, “[...]coloca uma vez mais a Igreja em sintonia com o mundo e com a historia [...]".

As alegrias e as esperancas, as tristezas e as angustias dos homens de hoje, sobretudo
dos pobres e de todos aqueles que sofrem, sdo também as alegrias e esperancas, as
tristezas e angustias dos discipulos de Cristo; e ndo hd realidade alguma
verdadeiramente humana que nio encontre eco no seu coragio. '

Segundo Lourenco (2017) ainda em 1962, em mensagem um més antes da abertura
do CVII, Joao XXIII, enfatiza que para um “novo mundo” deve-se edificar uma “nova Igreja”
e, essa nova Igreja, € a “Igreja dos pobres”. Aqui o Papa ja dava indicios dos rumos desejados

pela Igreja.

Para los paises subdesarrollados la Iglesia se presenta como es y como quiere ser,
como Iglesia de todos, en particular como la Iglesia de los pobres. Habra que gritar y
lamentar una vez mas toda ofensa y violacion del quinto y del sexto mandamiento del
sagrado Decdlogo: el no hacer caso de los compromisos que se siguen del séptimo
mandamiento: las miserias de la vida social, que piden venganza en la presencia de
Dios: es deber de todo hombre, y deber mas urgente para el cristiano, el considerar lo
superfluo con la medida de las necesidades del préjimo y el poner buen cuidado en
que la administracién y la distribucién de los bienes creados se haga con ventaja de
todos. Esto es lo que en el sentido social y comunitario, que es inmanente en el
auténtico cristianismo, se llama difusién: y todo esto habrd que afirmarlo

vigorosamente. 123
Para Lourenco (2017), e tantos outros autores que vao se debrucar sobre as
resolucoes do Concilio, este “[...] teve um papel fundamental no desejo de recolocar uma vez
mais a Igreja em didlogo com o mundo, atenta as dores e aos sofrimentos de tantos homens e

mulheres, povos e culturas, que ha muito tempo vivem a margem da sociedade”. Como afirma

Luiz G. Scudler,

O processo evolutivo desse novo modo teoldgico de pensar pde em evidéncia a
autoridade dos que sofrem e sdo vitimas (teologia politica) e a irrup¢ao dos pobres e
a sua correlata op¢ao preferencial (Teologia da liberta¢do). O sofrimento das vitimas
e a op¢do pelos pobres tornam-se lugares e sujeitos emergentes que permitem a
aquisi¢cdo de uma lucidez no modo de ver e pensar: a propria vida humana em
sociedade e a estrutura da Igreja (hierarquia, dogma, liturgia, ética). (SCUDELER,
2014, p. 16)

Ainda sob essa ideia de “recolocar a Igreja” frente aos problemas dos que vivem a

margem da sociedade, a partir da leitura de Leonardo Boff (1994) sobre as vdrias tendéncias

122 Gaudium et spes 1.

123 JOAO XXIII. Radiomensaje de su santidade Juan XXIIT um mes antes de la apertura del Concilio Vaticano I
(Martes 11  de septiembre de 1962) Disponivel em:  http://www.vatican.va/content/john-
xxiii/es/messages/pont_messages/1962/documents/hf j-xxiii_mes 19620911 ecumenical-council.html — Ultimo
acesso em: 29/03/2020.
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teoldgicas, o autor nos mostra que, por meio dessa nova consciéncia do seu lugar de reflexdo e

acdo evangélica, foi possivel a Igreja descobrir e refletir sobre novos objetos e campos.

Para o autor, o grande desafio posto neste momento foi de:

[...] como pensar teologicamente realidades que de si ndo apresentam como
teoldgicas, mas como profanas e seculares, assim como o campo da politica, os
sistemas sociais vigentes, 0S mecanismos econdmicos, 0s processos libertarios dos
povos ou classes dominadas, a empresa cientifico-técnica? (BOFF, 1994, p. 44)

Analisando, detalhadamente, os documentos produzidos pelo CVII, podemos
identificar que alguns vao dar uma maior visibilidade aos jovens como, por exemplo, a

declaracio Gravissimum Educationis (1965)'?*

que vai tratar da educacdo crista, enfatizando a
importancia do acesso a essa formacdo, pois “Todos os cristdos que, uma vez feitos nova
criatura mediante a regeneracdo pela dgua e pelo Espirito Santo (8), se chamam e sdo de facto

filhos de Deus, tém direito 4 educacdo crista”.!*

Nesse texto, a temdtica central gira em torno de como se deve, quem tem o dever
de fornecer, quem deve receber a Educagdo cristd.!?® Fala sobre a fundagio de colégios e

universidades catdlicas'?’, faculdades de ciéncias sagradas'?®, desenvolve sobre o papel dos

124 De acordo com Roberta Valéria Guedes e Elisangela Dias Barbosa (2017, p. 21), “Essa declaragio assinalou
um marco na historia das escolas catdlicas: a passagem da escola-institui¢do a escola-comunidade. A dimensao
comunitaria € fruto especialmente da diversa consciéncia de Igreja alcancada pelo Concilio; a dimensdo
comunitaria, como tal, ndo é, no texto conciliar, uma simples categoria sociolégica, mas é, sobretudo, teoldgica.
Resgata, assim, a visdo da Igreja como povo de Deus, assunto que foi tratado no capitulo segundo da Lumen
Gentium, buscando adaptar-se aos novos paradigmas.”

125 Gravissimum Educationis, 2.

126 Conforme consta no portal e-MEC, no Brasil, atualmente, das 72 universidades privadas em fins lucrativos, 19
sdo universidades confessionais catdlicas. Mais informacdes consultar Wandercil, Marco, Calderén, Adolfo-
Ignacio, Ganga-Contreras Francisco Anibal. Qualidade da educacdo superior no Brasil: desempenho das
universidades catdlicas a luz dos rankings académicos, indices e tabelas classificatérias estatais e do setor privado.
EccoS Revista Cientifica [en linea]. 2019, (51), 1-28[fecha de Consulta 13 de Febrero de 2023]. ISSN: 1517-1949.
Disponivel em: https://www.redalyc.org/articulo.0a?id=71566554018

127 «Q sagrado Concilio muito recomenda que se fundem Universidades e Faculdades catélicas, convenientemente
distribuidas pelas diversas partes da terra, de tal maneira, porém, que brilhem ndo pelo niimero, mas pela dedicagdo
a ciéncia; e facilite-se a entrada aos alunos de maior esperanga, embora de pouca fortuna, sobretudo aos oriundos
das nagdes jovens.” (Gravissimum Educationis, 10.)

128 «“A Tgreja espera muitissimo do trabalho das Faculdades de ciéncias sagradas (34). Com efeito, a elas confia o
gravissimo dever de preparar os proprios alunos ndo s6 para o ministério sacerdotal, mas, sobretudo, quer para
ensinarem nas citedras dos estudos eclesidsticos superiores, quer para fazerem progredir as disciplinas com o
préprio esforgo, quer para receberem os encargos mais pesados do apostolado intelectual. Da mesma maneira, é
dever dessas Faculdades investigar mais profundamente os varios campos das disciplinas sagradas, de tal maneira
que se consiga uma inteligéncia cada vez mais profunda da Sagrada Escritura, se patenteie mais plenamente o
patriménio da sabedoria crista transmitido pelos antepassados, se promova o didlogo com os irmaos separados e
com 0s ndo cristaos e se dé resposta as questdes nascidas do progresso da ciéncia (35)”. (Gravissimum Educationis,
11.)
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pais (direito e obrigacdes) e educadores, além, de ndo marginalizar a problemadtica nas escolas

ndo catodlicas, como descrita no trecho abaixo:

Tendo, além disso, a consciéncia do dever gravissimo de cuidar zelosamente da
educacdo moral e religiosa de todos os seus filhos, a Igreja sabe que deve estar
presente com o seu particular afecto e com o seu auxilio aos que sdo formados em
escolas ndo catdlicas: quer pelo testemunho de vida dos professores e directores, quer
pela ac¢do apostdlica dos colegas (23), quer sobretudo pelo ministério dos sacerdotes
e dos leigos que lhes ensinam a doutrina da salvagdo, adaptada a idade e condicéo, e

. .. . . . .12
os auxiliam espiritualmente com iniciativas oportunas segundo as circunstancias. ?

E, por fim conclui,

O sagrado Concilio exorta vivamente os jovens a que, conscientes, da importancia do
miunus educativo, estejam preparados para o receberem o0s com animo generoso,
sobretudo naquelas regides em que, por falta de professores, a educacao da juventude
estd em perigo. O mesmo sagrado Concilio, enquanto se confessa muito grato aos
sacerdotes, religiosos, religiosas e leigos que se ocupam com dedicagdo evangélica na
obra excelente da educagdo e do ensino de qualquer espécie e grau, exorta-os a que
perseverem generosamente no trabalho comecado e a que de tal modo se esforcem por
sobressair em encher os alunos do espirito de Cristo, na arte pedagégica e no estudo
das ciéncias que ndo s6 promovam a renovagdo interna da Igreja mas também

conservem e aumentem a sua presenca benéfica no mundo hodierno, sobretudo no

intelectual.'°

A partir desses trechos, podemos inferir que a preocupagdo acerca de uma educacao
cristd, pelos padres conciliares, ainda estd muito ligada aos colégios e universidades catdlicas,
mesmo apresentando um tépico, como vimos, sobre as instituicdes nao ligadas a Igreja. Outra
questdao que € importante observar, a partir da conclusdo do documento, € o entendimento sobre
o carater pedagogico dessa “educagao cristd”, que ainda gira em torno de um deposito de valores

morais, como podemos ver no trecho “[...] encher os alunos do espirito de Cristo [...]”.13!

Outro documento conciliar, que traz um tépico especifico dedicado aos jovens e sua
participacao no apostolado evangélico € o decreto Apostolicam Actuositatem, que versa sobre
o apostolado dos leigos'*2. Os jovens, por se tratar de um importante segmento e, que naquele
momento, a Igreja os entende como tendo destaque dentro do processo social, faz-se necessario

que estes possam estar aptos ao seu papel de apdstolo ativo.

Com o amadurecimento da consciéncia da prépria personalidade, estimulados pelo
ardor da vida e pela actividade transbordante, assumem a propria responsabilidade e

129 Gravissimum Educationis, 7.

130 Gravissimum Educationis, conclusio.

131 Trataremos essa temdtica da Educagio Cristd, mais detalhadamente, no tépico que analisaremos como a
pedagogia libertadora esteve presente na formacao dos jovens da Pastoral da Juventude do Meio Popular.

132 Documento  disponivel em:  http://www.va/archive/hist councils/ii vatican council/documents/vat-
ii_decree 19651118 apostolicam-actuositatem_po.html. Ultimo acesso em: 30/03/2020.
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desejam tomar a parte activa que lhes compete na vida social e cultural. Se este zelo
é penetrado pelo espirito de Cristo e animado pela obediéncia e pelo amor para com
os pastores da Igreja, podemos esperar dele frutos muito abundantes. Eles mesmos
devem ser os primeiros e imediatos apdstolos da juventude e exercer por si mesmos o

apostolado entre eles, tendo em conta o meio social em que vivem (8). 133

Ainda temos alguns outros textos do CVII que trazem algumas indicacdes
referentes a juventude, como o decreto Ad Gentis, que vai falar sobre a atividade missiondria
da Igreja, dessa forma, trazendo como missdo a importancia de uma eximia formacdo da
juventude crista como parte desse projeto de salvacao. Temos também o decreto Inter Mirifica,
que, ao tratar dos meios de comunicagdo social, fala da notabilidade dessa ferramenta
comunicativa, possibilitada pelas inovacdes técnicas, e da responsabilidade com a ordem moral
que deve ser preservada, principalmente, no tocante aos jovens, pensando o uso com moderacao
e disciplina. Pois, € necessdrio que se tenha “[...] um especial cuidado em proteger os jovens

contra a imprensa e os espetaculos que sejam perniciosos para a sua idade.”!**

16. Tendo-se na devida conta que o uso dos meios de comunicagdo social, que se
dirigem a pessoas diferentes na idade e na cultura, requer nestas pessoas uma
formacdo e uma experiéncia adequadas e apropriadas, devem favorecer-se,
multiplicar-se e encaminhar-se, segundo os principios da moral crista, as iniciativas
que sejam aptas para conseguir este fim — sobretudo se se destinam aos jovens — nas
escolas catdlicas de qualquer grau, nos Semindrios e nas associagdes apostélicas dos
leigos. Para que se obtenha isto com maior rapidez, a exposicdo e explicacdo da
doutrina e disciplina catdlicas nesta matéria devem ter lugar no ensino do

catecismo. '’

Nesse primeiro momento, como ja frisamos, ndo vamos encontrar nada que faca
referéncia diretamente ao jovem pobre. Mesmo assim, todos esses documentos analisados, de
alguma forma, estdo ligados a fundagao da PJMP, pois que, a partir dessas orientacdes, 0s
jovens que se encontravam em busca de organizacio e estruturacdo do movimento tinham um

1136 d inhar. Tod i 0 j de sa li i
sul’”® para onde caminhar. Todas as orientacdes para a juventude sdo generalizantes, pois que
ela se encaixa, em grande medida, na categoria dos cristdos. Os documentos que vao

especificamente tratar da juventude empobrecida da América Latina, sdo os textos finais das

133 Apostolicam Actuositatem, 12.

134 mter Mirifica, 12.

135 mter Mirifica, 16.

136 Assim como na obra de Joaquim Torres Garcia, “América Invertida”, de 1943, a critica feita pelo artista sobre
a hegemonia exercida pelos paises e culturas do “Norte”, os movimentos sociais que estavam em plena
reorganizacgdo, como a PJMP, no final dos anos 1970 e inicio doa anos 1980, defendiam uma nova forma de ser e
estar no mundo, ndo mais aquela imposta pelo modelo capitalista, ligado aos interesses do capital. Como afirma
Maria Luiza Calim de Carvalho Costa (2011), a imagem de Torres “ilustra uma necessidade latino-americana de
buscar caminhos proprios”. Em nossa interpretagdo, os movimentos ligados a Teologia da Libertacao, partem do
mesmo principio: buscar novos caminhos, dentro da realidade da América Latina, continente explorado desde sua
invasdo pelos “povos do norte”, para a realizacdo do Projeto de Jesus Cristo. E, esse caminho, deveria partir de
sua realidade, ou seja, se dava pelo continente sul-americano.
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Conferéncias Episcopais Latino-americanas, de 1968 e 1979, respectivamente, Medellin e

Puebla.

Em 1968, ao longo do documento produzido pelos bispos presentes na II
Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano, em Medellin, na Coldmbia, deu um
destaque para se pensar a situacdo da juventude na América Latina, como o préprio texto
afirma, o tema ¢ “digno do maximo interesse e de grandissima atualidade”. Afinal, de acordo
com o texto, os jovens sdo o grupo social mais numeroso da sociedade latino-americana, que
surge como um “novo corpo social” e com uma “grande for¢a nova de pressao”, “[...] portador
de ideias proprias e valores inerentes ao seu proprio dinamismo interno”. Por conta dessa forca,
vontade participativa e, como afirma o texto, “impossibilidade de participagcdo na vida da

sociedade”, acabam sendo marginalizados forgadamente!*’,

Podemos notar que, por mais que a situagdo da juventude latino-americana seja de
conhecimento e esteja sendo discutida pelos sujeitos que estdo no alto escaldo da hierarquia,
nao esquecamos que o CELAM € uma conferéncia de bispos que estdo em comunhio com o
Vaticano. Dessa maneira, ao trazer um detalhamento da situacdo da juventude, o documento de
Medellin, perpetua uma reflexdo ainda muito generalizada e préxima aos ideais conservadores

que sdo caros ao regime militar,como podemos observar abaixo:

A juventude, particularmente sensivel aos problemas sociais, reclama as mudancgas
profundas e rdpidas que assegurem uma sociedade mais justa: exigéncia que,
constantemente, sente tentacio de expressar por meio da violéncia. E um fato
constatavel que o excessivo idealismo dos jovens os coloca facilmente sob a acdo de
grupos de diversas tendéncias extremistas. 1. Os jovens sdo mais sensiveis do que os
adultos aos valores positivos do processo de secularizac¢do. Esforcam-se por construir
um mundo mais comunitario, que vislumbram, talvez, com mais clareza do que os
antepassados. Estdo mais abertos a uma sociedade pluralista e a uma dimensao mais

universal da fraternidade.138(Grifos NoSs0S)

Outra caracteristica importante que podemos ressaltar sobre o documento de 1968

€ que este

137 Conforme Felicia Reicher Madeira (1986) “Sobretudo a partir de 1978, apds o choque provocado pela elevagdo
dos juros internacionais e pelo novo salto nas cotacdes das matérias-primas importadas, principalmente o petréleo,
desencadeia-se o periodo recessivo brasileira, provocando uma retracdo na oferta de emprego na industria,
principalmente em Sao Paulo, para ambos os sexos”. Ainda, segundo a autora, que analisa os dados do DIEESE,
entre os meses de outubro e dezembro de 1981, a taxa de desemprego é aguda entre os jovens. As mudancgas nas
estruturas econdmicas e sociais do Brasil, nesse periodo, aprofundaram os desequilibrios regionais e o avanco das
oportunidades para a camada da populagdo jovem do pais.

138 Conclusdes da II Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano Medellin, Coldémbia, 1968. (5,3)
Disponivel em: https://www.faculdadejesuita.edu.br/eventodinamico/eventos/documentos/documento-
FwdDtt9v3ukKPDZq.pdf Ultimo acesso em 30/03/2020.
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Identifica, de forma interessante, que ha na juventude aqueles que aceitam a sociedade
de mercado e os valores burgueses e outros que a rejeitam, até de forma radical,
reagindo ao mundo construido por seus pais, lutando por uma sociedade ndo
massificadora e contra a que desumaniza. Essa juventude, que contesta o status quo —
certamente o Documento pensa nos jovens engajados na Acao Catdlica e nos jovens
que estdo na esquerda sindical, estudantil e politica — luta pela justi¢a social, por uma
sociedade mais solidaria, por mudangas “profundas e rapidas”. (SIQUEIRA;
BAPTISTA, TEODORO-SILVA, 2018, p.668)

Mas, por mais que sejam aceitos os pontos de vista dos jovens, o documento, como
observamos na cita¢do anterior, traz uma visao problematica, como afirmam os autores, ao
entender que a juventude voltada a esquerda, fica “tentada a expressar essa exigéncia por meio
da violéncia” e que o “excesso de idealismo” pode acarretar uma avaliagdo errada dos jovens,
deixando-os a mercé da “agdo de grupos de diversas tendéncias extremistas.” Assim, refor¢ando

a imaturidade e necessidade de orientagdo pela institui¢do.

Como vimos, a andlise feita sobre a juventude é marcada pelo discurso, ainda
presente, de uma categoria com grande disposi¢do para o trabalho evangélico, mediante
acompanhamento. Ou seja, por mais autonomia e desejo de mudanca que venham a ter, os
jovens necessitam de um assessoramento para ndo seguirem por caminhos extremos. Dessa
forma, podemos notar uma aproximacao dos discursos da IC com os propagados pela EMC.
Por mais que haja uma transformac¢ao profunda no pensamento da institui¢do, os extremos e
radicalismos permanecem no discurso oficial. No texto, encontramos uma conotacao negativa

do entusiasmo atribuido a juventude.

[...] a juventude oferece inegavelmente um conjunto de valores, acompanhados,
entretanto, de aspectos negativos. Mencionemos em primeiro lugar, uma tendéncia a
personalizacdo, consciéncia de si mesmo, criatividade, que por contraste os leva a
rejeitar os valores da tradicdo. Possuem um idealismo excessivo que os leva a
desconhecer realidades inegdveis que terdo de ser aceitas, e adotam um
inconformismo radical, cujas manifestacGes caracteristicas ocorrem em quase todos
0s paises que os impulsionam a pretender construir um mundo Nnovo com negacio
absoluta do passado. Também € caracteristica da juventude a espontaneidade que a
leva a menosprezar nem sempre com razido as formas institucionais, as normas, a

autoridade e o formalismo.'’ (Grifos nossos)

Entendemos que, por mais avancados que fossem os debates ocorridos em Medellin,
essa generalizacdo sobre a categoria juvenil sem que haja um foco no empobrecimento, além
da perpetuacdo da necessidade de orientacao pela IC para que ndo se caia em um “idealismo

excessivo” que “rejeite os valores da tradi¢do”, discurso caro ao regime ditatorial brasileiro, sdo

139 Conclusdes da II Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano, Medellin, Coldmbia, 1968. Cf.
h/ttps://www.faculdadeiesuita.edu.br/eventodinamico/eventos/documentos/documento—Fwtht9v3ukKPDZq.pdf
Ultimo acesso em 30/03/2020.
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tracos das disputas internas e diferentes visdes do lugar da IC no mundo. Lembremos que, no
Brasil, a juventude catdlica ndo era homogénea, conforme afirma Sofiati (2011), em 1969,
comeca na cidade de Sao Paulo um movimento, encabecado pelo Pe. Haroldo Rahm, que sera

depois identificado como Renovacao Carismaética Cat6lica.

A despeito do grande avanco desse documento na histéria da Igreja latino-americana,
considerado por Dom Pedro Casalddliga como o Vaticano II da América Latina, com
a opcao pelos pobres, o registro da “identidade da Teologia da Libertagdo”, com as
Comunidades Eclesiais de Base — CEBs, a inser¢do nas comunidades populares, e
tantas coisas mais, a parte do texto que se refere a juventude nao € das mais avancadas,
talvez até o contrdrio. Destacando a palavra de Paulo VI na abertura da Conferéncia
de Medellin, sobre a atualidade e o grande interesse que o tema da juventude traz, o
Documento de Medellin comeca chamando a aten¢@o para o peso demogrifico da
juventude e sua “for¢a nova de pressdo” ¢ como um “novo corpo social”. Mas
observa-se que se faz presente, em boa parte do texto, uma visdo negativa, fruto de
uma visdo geracional tradicional, formulada por adultos, homens, mais velhos,
especialmente certo ranco clerical-episcopal. (SIQUEIRA; BAPTISTA, TEODORO-
SILVA, 2018, p.667)

Com relagdo aos movimentos juvenis, sdo apontados alguns direcionamentos com
foco na formacao dos dirigentes leigos, na formacao dos assessores desses grupos, que houvesse
um apoio na formacao de lideres da comunidade. No recorte abaixo, sublinhamos a questdao do
ecumenismo, pois este serd um dos pilares para a formacgao dos jovens na Pastoral da Juventude

do Meio Popular (PJMP).!40

A. Que se favoreca em todos os niveis o encontro, o intercdmbio e a agdo em comum
dos movimentos e organiza¢des juvenis catdlicos com outras institui¢des de
juventude. B. Que se dé apoio as iniciativas de cardter ecuménica, entre 0s grupos e
organizacdes de juventude, segundo as orientacdes da Igreja. C. Que se considere a
possibilidade e a conveniéncia de contar com a colaboragéo de leigos, e entre eles de

jovens, na qualidade de consultores, nos diversos departamentos do CELAM.'#!

Para os bispos, este ¢ um momento de entendimento dessa nova realidade
sociorreligiosa, de compreensao da realidade do mundo e da juventude, “[...] a novidade da
juventude gera medo”. (SIQUEIRA; BAPTISTA, TEODORO-SILVA, 2018, p.667) Assim, a
proposta € que haja o desenvolvimento de uma pedagogia para o estimulo da juventude,

pensando sua formacdo humana e cristd, mas sem a “negac¢io de grandes valores” !,

B. A atitude de didlogo implica responder aos legitimos e veementes reclamos
pastorais da juventude, nos quais hd de reconhecer um chamado de Deus. Por isso,

140 Analisaremos este ponto mais 2 frente, no topico, PJMP: Pastoral combativa, de luta e de militanicia.

141 Conclusdes da II Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano, Medellin, Coldmbia, 1968. Cf.
https://www.faculdadejesuita.edu.br/eventodinamico/eventos/documentos/documento-FwdDtt9v3ukKPDZq.pdf
Ultimo acesso em 30/03/2020.

142 Conclusdes da II Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano, Medellin, Colombia, 1968.(5,2)
Disponivel em: https://www.faculdadejesuita.edu.br/eventodinamico/eventos/documentos/documento-
FwdDtt9v3ukKPDZq.pdf Ultimo acesso em 30/03/2020.
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esta Segunda Conferéncia recomenda: * Que se apresente cada vez mais nitido na
América Latina o rosto da Igreja autenticamente pobre, missiondria e pascal, desligada
de todo poder temporal e corajosamente comprometida com a libertagdo do homem
todo e de todos os homens. * Que a pregacdo, dos documentos pastorais, e em geral a
linguagem da Igreja sejam simples e atuais, tendo em conta a vida real dos homens de
nosso tempo. * Que se viva na Igreja, em todos os niveis, com cardter de servi¢o, um
sentido de autoridade isento de autoritarismo. C. Procurar que em todos os centros
educacionais da Igreja e nos outros, onde ela deve realizar sua presenca se capacite 0s
jovens, através de uma auténtica orientacdo vocacional, que tenha em conta os
diferentes estados de vida, para assumirem sua responsabilidade social como cristaos

no processo de mudangas na América Latina. 143
J4, quando passamos a analisar o documento de 1979, podemos notar uma mudanga
no discurso dos bispos, por exemplo, j4 encontramos referéncias aos regimes autoritarios no
continente, informaco que nio vemos no documento de Medellin.'** Outro ponto, que temos
que ressaltar, a “opcao preferencial pelos jovens” esta na literalidade, sendo titulo do capitulo

dois do documento. Assim, somos apresentados a uma série de caracteristicas do jovem que

ndo o definem partindo de um valor negativo, mas posto como vontade de acdao da juventude.

[...] Um inconformismo que a tudo questiona; um espirito de aventura que a leva a
compromissos e situacdes radicais; uma capacidade criadora com respostas novas
para o mundo em transformacao, que aspira a sempre melhorar em sinal de esperanga.
Sua aspiracao pessoal mais espontanea e forte € a liberdade, emancipada de qualquer
tutela exterior. E sinal de alegria e felicidade. Muito sensivel aos problemas sociais.
Exige autenticidade e simplicidade, rejeitando com rebeldia uma sociedade invadida

por hipocrisias e contravalores.'*
Outro ponto que ndo podemos deixar de refletir e, buscar avancos, nos debates
acerca da tematica é a citacdo da juventude feminina, que ndo aparece em nenhum dos outros
documentos analisados neste topico. Em Puebla, as jovens aparecem como parte indispensavel

para constru¢do da sociedade, mesmo passando por um momento de crise de identidade e acerca

143 Conclusdes da II Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano, Medellin, Coldmbia, 1968. Disponivel

em: https://www.faculdadejesuita.edu.br/eventodinamico/eventos/documentos/documento-
FwdDtt9v3ukKPDZq.pdf Ultimo acesso em 30/03/2020.

144 <O pecado corrompe o uso que os homens fazem do poder, levando-o ao abuso dos direitos dos outros, as vezes
em formas mais ou menos absolutas. Isso ocorre mais notavelmente no exercicio do poder politico, por se tratar
do campo das decisdes que determinam a organiza¢do global do bem-estar temporal da comunidade e por servir
mais facilmente ndo s6 aos abusos dos que detém o poder, mas a absolutizacao do préprio poder, apoiados na forca
publica. Diviniza-se o poder politico quando na prética ele € tido como absoluto. Por isso, o uso totalitirio do
poder € uma forma de idolatria e como tal a Igreja o rejeita inteiramente (GS 75). Reconhecemos pesarosamente
a presenca de muitos regimes autoritarios € mesmo opressivos em nosso Continente. Eles constituem um dos mais
sérios obstaculos ao desenvolvimento dos direitos da pessoa, dos grupos e das proprias nagdes.” Cf. Conclusdes
da IIT Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano, Puebla de los Angeles, México, 1979.

145 Cf. Conclusdes da III Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano, Puebla de los Angeles, México,
1979. Disponivel em:
http://portal.pucminas.br/imagedb/documento/DOC_DSC_NOME_ARQUI20130906182452.pdf Ultimo acesso
em: 13/02/2023
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da missdo das mulheres, o que ainda as impede, de acordo com o texto sdo “os elementos

negativos referente a libertagdo feminina e um certo machismo”.

Encontramos ainda um certo discurso de manipulacdo da juventude “na area
politica”, mas ndo hd uma generalizagdo e, logo em seguida, ¢ posto a legitimidade de uma
parte da juventude que possui suas inquietagdes politicas e que t€m consciéncia do seu poder

social.

H4, também, o destaque para a situacdo social dos jovens da América Latina, ha
énfase nas dificuldades para o seu desenvolvimento, principalmente, por conta das condi¢des

socioecondmicas provenientes do subdesenvolvimento.

Por isso queremos oferecer uma linha pastoral global: desenvolver, de acordo com a
pastoral diferencial e orginica, uma pastoral de juventude que leve em conta a
realidade social dos jovens de nosso continente; atenda ao aprofundamento e
crescimento da fé para a comunhdo com Deus e os homens; oriente a op¢ao vocacional
dos jovens; lhes ofereca elementos para se converterem em fatores de transformacao
e lhes proporcione cais eficazes para a participacdo ativa na Igreja e na transformacao
da sociedade.

Para as aplicacdes concretas, na construcao de uma pastoral de jovens, os bispos
convidam a juventude “[...] a se comprometerem eficazmente numa a¢do evangelizadora que
nao exclua ninguém, de acordo com a situacdo que vivem, e tendo predilecdo pelos mais
pobres”. Como podemos ver na passagem abaixo, quando se fala em manipula¢do, o documento
ndo remonta a tradi¢do anticomunista da Igreja Catdlica, mas deixa evidente que podem existir

diversos atores manipuladores.

A pastoral de juventude na linha da evangelizacdo deve ser um verdadeiro processo
de educacdo na fé, que leva a prépria conversio e a um compromisso evangelizador.
O fundamento desta educacdo deve ser a apresentacao ao jovem de Cristo vivo, Deus
e homem, modelo de autenticidade, simplicidade e fraternidade; tinico que salva,
libertando de todo pecado e de suas consequéncias e que compromete para a libertacio
ativa dos irmaos por meios ndo violentos. A pastoral da juventude empenhar-se-4 em
que o jovem cresca numa espiritualidade auténtica e apostdlica, fundada no espirito
de oragd@o e no conhecimento da Palavra de Deus e no amor filial a Maria Santissima
que, unindo-o a Cristo, o torne soliddrio com seus irmd@os. A pastoral da juventude
deve ajudar também a formar os jovens de maneira gradual para a acdo sécio-politica
e para as mudancas de estruturas, de menos humanas em mais humanas, segundo a
Doutrina Social da Igreja. Formar-se-4 no jovem um sentido critico frente aos meios
de comunicag@o social e aos contravalo res culturais que as diversas ideologias tentam
transmitir-lhe, especialmente a liberal capitalista e a marxista, para que nao seja por

elas manipulado. (Grifo nosso)

Como vimos, até aqui, a emergéncia de um novo modelo de Igreja, essa Igreja a

partir do povo pobre, comecou a dar seus primeiros passos no inicio da década de 1960. Desde
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as mensagens anteriores aos Concilio do Vaticano II que culmina, ao fim da assembleia, com a
tomada da Igreja pela op¢ao preferencial pelos pobres. Nesse modelo, o sujeito histérico da
libertag@o, como afirma Leonardo Boff (1994, p. 28), € o povo oprimido, que ao reconhecer ou
tomar consciéncia de sua situacio de oprimidos, organizam-se e articulam praticas que apontem

para a transformacgdo da sociedade marcada pela injusti¢a social, cultural e econdmica.

Este tipo de Igreja supde aquilo que se cristalizou em Puebla: uma opg¢ao preferencial
pelos pobres. Importa compreender o exato sentido desta opgdo. Trata-se de
privilegiar os pobres (sem exclusividade) como o novo sujeito histérico emergente
que vai preferencialmente realizar o projeto cristdo no mundo. Os pobres aqui ndo sio
compreendidos apenas como aqueles que possuem caréncias; eles as tém, mas
possuem também forca histérica, capacidade de mudanga, potencial evangelizador. A
Igreja acede a eles diretamente; ndo passa pela mediagdo do Estado ou das classes
hegemonicas. Por isso aqui ndo se trata de uma Igreja para os pobres, mas de uma
Igreja de pobres e com os pobres. (BOFF, 1994, p. 30)

Baseados nos documentos, por nds analisados, muitos grupos cristdos buscaram,
dentro de sua comunidade, assumir o papel de perpetradores da Boa Nova e para a construcao
do Reino de Deus'#. Desses grupos, podemos dar como exemplo as Comunidades Eclesiais de
Base (CEB), surgidas a partir da década de 1970, os Circulos biblicos e, principalmente, os
agrupamentos de jovens, que partindo de experiéncias fecundas como militantes das juventudes

147

da Acdo Catdlica, foram fermento ' para a construcdo e consolidacdo dessa nova experiéncia

de pastoral de juventude, em nosso caso especifico, de juventude do meio popular.

Encontramos em varios materiais, produzidos pela Pastoral da Juventude do Meio
Popular (PJMP), um exemplo de trajetéria do processo de tomada de consciéncia frente as

injusticas e opressoes sofridas pelos jovens empobrecidos, como podemos observar no trecho

146 De acordo com Libénio (1978, p. 15-16) “O Reino, por sua vez, significa o antincio e a realizagdo do mistério
da salvagao do Pai acontecendo em Jesus Cristo”. Dito de outra forma por L. Boff (1994, p. 31), o autor afirma
que o Reino “[...] é sim a utopia cristd que concerne ao destino terminal do mundo. Mas se insiste que ele se
encontra em processo dentro da histéria sempre e 14 onde se constroem a justica e a fraternidade e onde os pobres
sdo respeitados e feitos agentes de sua propria historia”.

47 Em Mateus 13:33 (Lucas 13: 20-21), Jesus faz uma alegoria em que o termo fermento representa o Reino de
Deus ou o Reino dos céus, dessa forma, uma pequena quantidade deste traria uma grande mudancga interna nas
pessoas e na prépria Igreja, que seria a massa. Dito de outro modo, o Reino de Deus seria o agente de mudanca e
transformacao das pessoas. Em Filipenses 1:6 “Estou plenamente certo de que aquele que comegou boa obra em
v6s ha de completa-la até o Dia de Cristo Jesus.”
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abaixo, retirado de uma cartilha produzida, em 1887, pelo Padre Zé Teixeira'*®, assessor

nacional'*® da PIMP, na década de 1980.

Os jovens do meio popular quando comecam a falar dos problemas que sentem, da
falta de moradia, alimentagdo, saide, escola, trabalho... descobrem que ndo é por
acaso que assim acontece. Descobrem que existem outros jovens com satde, boa
alimentag@o, casa, carro... com todas as comodidades e prazeres da vida. Os jovens
empobrecidos pensam e perguntam: Se todos nascemos no mesmo chio brasileiro,
por que ndo nos beneficiamos das mesmas condi¢des de vida? E concluem que ndo é
por acaso, mas um sistema econdmico e politico que faz ricos cada vez mais ricos as

custas de pobres cada vez mais pobres.'>
Da forma como € colocada por Teixeira, esse processo, que ndo € instantaneo e nem
natural, aparece de uma forma abstrata. Entendemos que essa forma de narrativa,
principalmente, por estar descrita em um material que tem caracteristicas de manual de um
primeiro encontro, traz uma aurea de encantamento em torno do processo de conscientizagdao
politica em que o jovem, por si e com o outro, através do didlogo, “descobre” o porqué do
empobrecimento da populacdo. Esse verbo descobrir d4 um tom de achado ou encontrado por
acaso, porém, ao nos atentarmos aos documentos produzidos nas reunides e assembleias,
podemos identificar os debates e discussOes bastante elaboradas sobre as condi¢Oes

sociopoliticas e econdmicas do pais e do mundo.

Assim, em outros materiais utilizados como estudos tematicos, a problematizacio

de temas pertinentes ao cotidiano do jovem pobre, vemos no subsidio PJMP — presenga na luta

148 José Soares Teixeira, mais conhecido por Z¢ Teixeira, nasceu em Gondaldes Paredes — Porto, Portugal, em
setembro de 1947. Aos 5 anos migrou com a familia para Lordélo e aos 8 anos para Rebordosa. Em 1959 entra no
Semindrio Menor Clarentino, nos Carvalhos, fez noviciado em Fatima, filosofia e teologia em Cacém e Lisboa.
Foi ordenado Didcono em 1974, sendo neste mesmo ano enviado a Angola. Mora no Brasil desde janeiro de 1976.
Na Arquidiocese de Fortaleza foi ordenado sacerdote em junho de 1976. Entre outras atividades, exerceu a funcao
de Vigdario Foraneo, Coordenador de Pastoral Urbana e Vigério Episcopal e colaborou na elaboracdo de planos
pastoral, regimentos dos varios Conselhos e coordenou reunides e assembleias. Seus trabalhos com a juventude,
de acordo com seu relato, sempre foram prioridade. No ano de 1987, mais especificamente em janeiro, foi
escolhido para assessorar a Pastoral de Juventude do Meio Popular — PJMP — das nove Dioceses do Ceard e, em
dezembro do mesmo ano passou a ser assessor nacional da PJMP até janeiro de 1994. Em 2004, assumiu o
pastoreio da Paréquia do Sagrado Coragdo de Jesus, no bairro do Nova Metrépole, na cidade de Caucaia - CE até
fevereiro de 2016. Atualmente, Pe. Z¢é Teixeira estd envolvido com o Movimento Fé & Politica. Informagdes
disponiveis em seu Blog pessoal. Link: https://jozeteixeira.wordpress.com/sobre/ tltimo acesso em: 01/02/2020.
1499 “De acordo com o material de formagio dos assessores da PJMP, a fungdo do assessor é “[...] acompanhar e
ajudar os jovens através de questionamentos, ideias e testemunho de vida, valendo-Se de maior preparo em termos
de espiritualidade, teologia e metodologia, e de maior disponibilidade de tempo para estudar e refletir sobre a
pratica da Pastoral de Juventude. Nao € papel do assessor coordenar a Pastoral de Juventude em seus diversos
niveis; isto compete aos proprios jovens.” Assessor da PJMP — material produzido pelo Padre Z¢ Teixeira, 1988.
10 pags. (Acervo histérico da Pastoral da Juventude do Meio Popular — PIMP, Regional I — Ceard).

150 PJMP Projeto de vida e agdo pastoral — Ceara, 1987. p. 08 (Acervo histérico da Pastoral da Juventude do Meio
Popular — PJMP, Regional I — Cear4).
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do povo’®!, vérias temdticas a serem trabalhadas com os grupos de jovens como, por exemplo,
o que € o meio popular? O que € partido politico? O que € o sindicato? Etc. E, a partir do estudo
desse material desenvolver no jovem essa conscientizag¢do e, direcionar, muitas vezes a acao
nestes espacos. Pois uma das caracteristicas da PJMP € que a sua atuacdo deve, ndo somente,

ser dentro do grupo religioso, mas, principalmente, dentro dos organismos de luta social.

[...] serd que um jovem cristdo deve entrar num partido? Por qué?

[...] A igreja através do documento de Puebla n° 520 (2) nos diz que devemos
participar da politica, e engajar-se nos partidos politicos pois, a atividade politica faz
parte das relagdes humanas. A politica, entendida como busca do bem comum e como
defesa e promogdo da vida e dos valores da comunidade, € tarefa de todos. A filiacdo
das pessoas em partidos politicos é campo préprio dos leigos cristdos. Todo cristdo
deveria pertencer a um partido, tornar-se um militante do partido, participando e
defendendo as ideias partiddrias.'>?

E essa participagdo em organizagdes fora da Igreja, sem a necessidade de escolha
entre um e outra, também aparece no subsidio da CNBB! sobre a Pastoral de Juventude no
Brasil, reafirmando a urgéncia da presenca dos jovens no panorama politico do pais. Pois,
afirma o documento que “E no partido politico, de maneira especial, que se tomam decisdes
globais para o destino da sociedade. E necessdrio que a presenca cristd, ndo se contente em
representar-se politicamente pelo voto, mas que assuma O compromisso profético-

transformador”.'>*

Ao encarar esse processo de tomada de consciéncia da exploracdo, segundo
Leonardo Boff (1994), ha uma passagem do religioso para o politico. Ainda conforme o autor,
nao se trata somente da libertacdo do pecado, mas “[...] de uma libertagdo que também possui

dimensdes historicas (econdmicas, politicas e culturais)”. (1994, p. 28)

O préprio compromisso politico nasce da prépria reflexdo da fé que exige mudanca.
Mesmo quando se fazem andlises sobre os mecanismos da opressdo nunca se estd
ausente a fé, como horizonte de compreensio, como mistica poderosa, para a agao e
como ponto de chegada de todo agir humano. A comunidade ndo se transforma numa
célula politica. Ela € aquilo que é: lugar da reflexdo da fé e de sua celebracdo. Mas ao
mesmo tempo € o lugar onde se ajuizam eticamente, a luz de Deus, as situagdes
humanas. (BOFF, 1994, p. 29)

No mesmo subsidio, oferecido pela CNBB, em determinada parte, o texto vai se

referir as discussdes sobre a criagdo da pastoral da juventude no Brasil fazendo as devidas

5 PJMP — presencga na luta do povo. Parand, 1988. (Acervo histérico da Pastoral da Juventude do Meio Popular
— PIMP, Regional I — Ceard).

152 PJMP — presenga na luta do povo. Paran4, 1988, p. 83. (Acervo histérico da Pastoral da Juventude do Meio
Popular — PJMP, Regional I — Cear4).

I533CNBB. Estudos da CNBB 44 — Pastoral da Juventude no Brasil. Sdo Paulo: Ed. Paulinas, 1986.

154 CNBB. Estudos da CNBB 44 — Pastoral da Juventude no Brasil. Sdo Paulo: Ed. Paulinas, 1986, p. 35.
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referéncias aos documentos do CVII, de Medellin e Puebla, desenvolvendo detalhadamente o
ponto sobre a “opg¢do preferencial pelos jovens empobrecidos”. De acordo com os bispos
brasileiros, por meio dessa opg¢ao preferencial, “[...] ndo opta por uns contra outros, mas opta
por uns em favor de todos”. De acordo com essa justificativa, a Igreja entende que essa
juventude pobre recebe uma carga maior de violéncias: “[...] violéncia da pobreza e da exclusao

dos jovens do conjunto da sociedade”.

Neste sentido, a PJ deve buscar uma pedagogia que responda a necessidade de se criar
um espago proprio para os jovens empobrecidos, dentro de uma Pastoral Organica da
Juventude. O surgimento de liderangas populares evita que jovens das classes médias
e alta inibam o surgimento e desenvolvimento daquelas liderancas. Os jovens do meio
popular deverdo ser agentes da propria historia, conscientizagdo e libertagdo. Do
mesmo modo, os jovens dos outros segmentos sociais, ndo negando a prépria classe,
devem assumir “sem reservas e sem retorno, a causa dos irmaos que se debatem na
pobreza, trabalhando para a mudanca das estruturas injustas” (DG 42)!>

Quando voltamos nossa andlise para as cartilhas produzidas pela PJMP, esse
processo de formagdo de uma Pastoral da Juventude no Brasil fica mais direcionado ao jovem
das classes populares, afinal esta é sua identidade, ser uma pastoral voltada ao jovem
empobrecido. Sempre levando em considerac¢do as recomendagdes apontadas pelos documentos
que analisamos neste topico, a opg¢dao pelos jovens empobrecidos € tomada como
direcionamento para a caminhada evangélica e de luta por justica social. Ao propormos um
entendimento das reflexdes feitas pelos bispos presentes no CVII, nas conferéncias do CELAM
e, como por meio delas, foi possivel revolucionar algumas tradi¢des seculares dentro da
Institui¢do Igreja, principalmente, em relacdo ds conexdes entre a hierarquia eclesidstica e as
classes dominantes/hegemonicas, parece-nos fundamental para a compreensdao do movimento

de jovens e clérigos que juntos pensaram e assentaram a pedra angular para a criagdo da Pastoral

da Juventude do Meio Popular.

3.3 PJMP, quem € vocé? Movimentos de Encontros e a identificacio com o meio popular

“A Historia da PJ em nossa Diocese ndo difere muito do conjunto da PJ do Ceara.
Aqui ela estd dividida em duas partes muito distintas: antes e depois do nosso
engajamento com o Regional Nordeste I. O movimento de PJ iniciou em nossa

Diocese por volta de 1975. Digo movimento porque ndo existia uma PJ organizada.
[“.]”156

155 CNBB. Estudos da CNBB 44 — Pastoral da Juventude no Brasil. Sdo Paulo: Ed. Paulinas, 1986, p. 39.
156 Documento produzido pelo Histérico do Setor de Juventude, Diocese de Sobral. Acervo da Secretaria Regional
1 da PIMP.
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Como podemos observar no trecho acima, retirado de um documento produzido
pela PJMP da Diocese de Sobral — CE do final da década de 1990, a trajetéria de criagdao da
Pastoral da Juventude do Meio Popular ndo se deu igualmente em todos os lugares do Brasil.
Cada Pardquia, cada Diocese, cada Estado, teve sua trajetéria na constru¢do de um lar aos
jovens da PJMP, em momentos distintos. Porém, conforme fomos comparando as narrativas
presentes nas cartilhas dos diferentes regionais, que buscam contar um pouco da histéria de seu
nucleo de PJMP, podemos inferir que todos partiram da busca pela transformagao da realidade

vivenciada pelos jovens empobrecidos.

Como vimos anteriormente, com o Golpe civil-militar de 1964 e sua consolidacao,
muitos movimentos sociais foram perseguidos e, em alguns casos, exterminados com a politica
de repressdo estabelecida pelo novo Estado autoritdrio brasileiro. Desses grupos que tiveram
suas acOes interrompidas, a A¢do Catolica Brasileira, contingente leigo da Igreja Catdlica e seus
nucleos especificos foram impedidos de continuar suas atividades, pelo menos de maneira
oficial e organizada, com o apoio institucional que deteve desde os anos 1930, quando foi
instalada no Brasil.

Em virtude da repress@o da ditadura militar, hd no inicio da década de 1970 pouca
movimentagdo da juventude, prevalecendo no interior da IC a presenca dos
“Movimentos de Encontro”, que possuiam cunho espiritualista e eram profundamente

comprometidos com a resolucdo dos problemas psicoafetivos dos jovens. [...]
(SOFIATIL, 2012, p. 68)

Os documentos que trazem um historico de fundacdo de uma Pastoral da Juventude,
nos oferecem relatos sobre a organizagao desses Movimentos de Encontro. Como observamos
no documento destacado no inicio deste topico, nesse histdrico da criacdo do setor de juventude
da Diocese de Sobral - CE, somos informados sobre as primeiras formas de organizac¢ao do que
seria, posteriormente, o Setor de Juventude e do proprio nascimento da PJMP na Diocese.

Iniciamos num clima politico muito tenso, pois ndo era permitido que falasse dos

problemas sociais, que éramo logo taxados de vérios apelidos (comunista, subversivos

etc.). Por outro lado, o que existia em termos de juventude era um bom nimero de

grupos dispersos e sem muito objetivo. [...]'>’

Mais, afinal, em que medida a “opcao preferencial pelos jovens”, assumida, em
1979, na Conferéncia Episcopal Latino-americano (CELAM) na cidade de Puebla de los
Angeles, foi fermento, termo que faz referéncia aos grupos (JOC, JUC, etc.) que fizeram a

vontade de unido desses jovens empobrecidos crescer, como o pé quimico faz crescer a massa

157 Histérico do Setor de Juventude, Diocese de Sobral. Acervo da Secretaria Regional 1 da PJMP.
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para o nascimento de uma Pastoral de Juventude? E, mais adiante, uma pastoral de juventude
que levasse em consideracio o meio social desses jovens? O que foram os chamados
Movimentos de Encontro? Qual a finalidade e objetivos desses grupos? E, o principal, como a

partir deles surge a animagdo para a criacdo de uma Pastoral ligada ao meio popular?

3.3.1 “Opcgao preferencial pelos Jovens”: os jovens na Conferéncia de Puebla.

Em suma, nunca se explica plenamente um fendmeno histérico fora do estudo de seu
momento. Isso é verdade para todas as etapas da evolucdo. Tanto daquela em que
vivemos como das outras. O provérbio arabe disse antes de nds: “Os homens se
parecem mais com sua época do que com seus pais.” Por ndo ter meditado essa
sabedoria oriental, o estudo do passado as vezes caiu em descrédito. (BLOCH, p. 44)

Como nos alerta Marc Bloch, “[...] as origens sdo um comego que explica. Pior
ainda: que basta para explicar. Ai mora a ambiguidade; ai mora o perigo”. Porém, longe de
tentarmos fazer uma histéria da origem da Pastoral da Juventude do Meio Popular, pretendemos
refletir como esses grupos de jovens foram se organizando, pensando sobre si e, 0 mais
importante, dando materialidade, a proposta de uma nova forma de ser jovem e ser Igreja

baseada na for¢a do povo pobre!® e oprimido.

Para compreendermos o significado da expressdo “opgdo pelos jovens”, utilizada
na grande maioria dos documentos e subsidios que apresentam a Pastoral da Juventude do
Brasil, consequentemente, presente também nos documentos da Pastoral da Juventude do Meio
Popular, temos que analisar as conclusdes da Terceira Conferéncia Geral do Episcopado Latino-
americano (CELAM) que ocorreu em Puebla de los Angeles, México, em 1979, como afirma

Hack (1982, p. 17), foi em Puebla que “[...] a Igreja optou clara e decididamente pelos jovens”.

Aqui, analisaremos mais especificamente o capitulo II das conclusdes desta
conferéncia, intitulado “Opgdo preferencial pelos jovens”, pois € a partir dessas conclusdes
sobre a importancia da evangeliza¢do dos jovens que essa expressao passa a ser fio condutor de
toda a ideia de uma Pastoral da Igreja voltada aos jovens da América Latina. Devemos lembrar
que os itens trazidos pelo documento, assim como afirma José Lino Hack'*®, falam sobre os

problemas enfrentados pelos jovens, a diversidade presente na juventude e da importancia

158 Egsa ideia de Forga dos pobres podemos encontrar mais desenvolvida no livro de Gustavo Gutiérrez intitulado
A Forga Histdrica dos Pobres, publicado pela Editora Vozes em 1981.

1590 autor em sua analise sobre a Pastoral de Juventude afirma: “Acontece, porém, que Puebla diz que ¢ preciso
dedicar-se ao trabalho de Evangelizacdo dos jovens, mas ndo diz como isso deve ser feito. Ninguém tem um
método perfeito e acabado de PJ. Estamos todos procurando aprender com a experiéncia. Quando estamos
procurando uma orientagdo para um trabalho de Evangeliza¢do, ndo podemos arriscar-nos a perder tempo e

paciéncia com tolas discussdes como essas de ‘direita’ e de ‘esquerda’, ou de ‘progressistas’ e ‘conservadores’.
(HACK, 1982, p. 17)
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desses sujeitos para a Igreja Catdlica, mas ndo traz, efetivamente, uma metodologia especifica
para dar conta da formacdo evangélica desses sujeitos e, que € pela experiéncia, partindo das
vivéncias de si e da comunidade, em seu cotidiano e a luz do evangelho, que constitui sua

praxis.

Neste capitulo, nos seus mais de 30 itens, pensados exclusivamente para o chamado

a acdo dos jovens, foi desenvolvida uma reflexdo sobre a juventude e a necessidade de sua

aproximacao com a Igreja Latino-americana, levando em consideracdo a situacio da juventude

no corpo social, dando énfase nos jovens da América Latina e sua relagdo como a Igreja e,

ainda, algumas aplica¢des concretas em relacdo com a comunhdo, o compromisso, a formacao

e participacdo dos jovens na missao evangelizadora. No trecho abaixo, podemos identificar que

tipo de acdo a Igreja propde aos jovens: uma participacdo “consciente e responsavel”, comedida

e sem exaltacdes, sendo um convite a sair da “solidao voluntaria e improdutiva”. Também

podemos observar que o trecho deixa transparecer que ndo considerava outros tipos de
participagdo aceita, adjetivando como “intempestivas” e “exoticas”.

Convidamos de coragfo os jovens a vencer os obstaculos que ameacam seu direito de

participagdo, consciente e responsavel, na constru¢cdo de um mundo melhor. Nao lhes

desejamos a auséncia pecaminosa na mesa da vida nem a triste capitulagdo ante os

imperativos do prazer, do indiferentismo ou da soliddo voluntaria e improdutiva. Ja

passou a hora do protesto, traduzido em formas exdticas ou através de exaltagdes

intempestivas. Tendes uma capacidade imensa. Chegou o momento da reflexdo e da

aceitacao plena do desafio de viver, em plenitude. os valores essenciais do auténtico
humanismo integral.'® (Grifo nosso)

Como podemos identificar no grifo acima, um dos pontos que nos fez refletir sobre
a ideia que se tem da juventude como impulso de mudanga e, no que diz respeito, para essa
missdo evangélica proposta pela Igreja, € que tanto a sociedade, como a instituicdo promove
uma certa idealizacdo do ser jovem. Este, como ser dotado dessa forca transformadora,
questionadora, criadora e espontinea frente aos problemas do mundo. Esse tipo de idealizacao
€ encontrado em varios discursos sobre o ser jovem, tanto em meios democriticos como

autoritarios.

Dessa forma, para refletirmos acerca dos discursos sobre a juventude, assim como
diversos autores que trabalham o conceito e, a partir das nossas fontes, o mais apropriado seria

pensar sobre as juventudes, pois sua diversidade e multiplicidade ndo limita a categorizagdo

160 Documentos conclusivo da III Conferéncia do CELAM, em 1979, na cidade de Puebla de los Angeles, México,
p. 58. A versao em portugués podemos encontrar disponivel em:
http://portal.pucminas.br/imagedb/documento/DOC DSC NOME ARQUI20130906182452.pdf A versdo em
espanhol esta disponivel em: https://www.celam.org/documentos/Documento_Conclusivo Puebla.pdf



http://portal.pucminas.br/imagedb/documento/DOC_DSC_NOME_ARQUI20130906182452.pdf
https://www.celam.org/documentos/Documento_Conclusivo_Puebla.pdf
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dos jovens em um tnico modelo de ser jovem. S@o inimeros os discursos que sdo atribuidos
aos jovens como podemos identificar a partir dos estudos de Luis Antdnio Groppo (2016). Para
o autor, em diferentes momentos, ao longo da histéria, a partir da identificagdo do jovem como
sujeito social, buscou-se defini-lo a partir das ideias de rebeldia (1950), mobilizacdo (1960),

alienagdo (1970) etc. (GROPPO, 2016, p. 386). Ainda de acordo com Groppo (2016, p. 12),

[...] ao analisar as juventudes concretas, € preciso fazer o cruzamento da juventude —
como categoria social — com outras categorias sociais e condicionantes histéricos. O
que a histdria e a andlise sociolégica demonstram € que, o que existe efetivamente,
sdo grupos juvenis miultiplos e diversos, ndo uma Unica juventude concreta.

Dessa forma, essa naturalizagdo em que a juventude por si mesma € uma categoria
transformadora, questionadora, capaz de ser responsabilizada pelo futuro da sociedade € mais
um dos diferentes discursos que sdo impostos aos jovens. Questionando essa naturalizacao, de
forma alguma, estamos deslegitimando ou contradizendo a forca da juventude, principalmente
dos sujeitos objetos desta pesquisa, € sua capacidade de transformacdo, mas € necessario que

ndo se tome como natural os discursos dirigidos a categoria.

Vejamos o item 1168, do documento de Puebla, que apresenta o entendimento da

Igreja do que seriam os tragos caracteristicos da juventude.

Um inconformismo que a tudo questiona.; um espirito de aventura que a leva a
compromissos e situacdes radicais; uma capacidade criadora com respostas novas
para o mundo em transformacdo, que aspira a sempre melhorar em sinal de esperanca.
Sua aspiracao pessoal mais espontanea e forte € a liberdade, emancipada de qualquer
tutela exterior. E sinal de alegria e felicidade. Muito sensivel aos problemas sociais.
Exige autenticidade e simplicidade, rejeitando com rebeldia uma sociedade invadida
por hipocrisias e contravalores.'®! (grifos nossos)

Ainda sobre essa “forca transformadora”, o item 1178, relaciona-a com a dita

postura renovadora da Igreja, dando a entender uma aproximacao entre as esséncias de ambas.
A Igreja vé na juventude uma enorme forga renovadora, simbolo da prépria Igreja. E

a Igreja faz isto n3o por tatica, mas por vocacdo, ja que ¢ “chamada a constante

renovagdo de si mesma, isto é, a um incessante rejuvenescimento” (Jodo Paulo II

Alocucio Juventude, 2 - AAS, LXXI, p. 218). O servico prestado com humildade a

juventude deve fazer com que mude na Igreja qualquer atitude de desconfianga ou
incoeréncia para com 0s jovens.

O que podemos inferir em relagdo aos itens apresentados acima é que a Igreja, no
discurso do CELAM, propde muito mais que uma escolha pela evangelizacao dos jovens, mas
trata essa categoria como sendo parte essencial que dard folego e legitimidade a renovacao da

Igreja, ou como vimos, ao seu rejuvenescimento. Lembremos que esse chamado a agdo pela IC

161 Documento Puebla (1979). p. 280
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aos jovens vem expresso em sua “opg¢ao preferencial pelos jovens”, desenvolvida no documento
de Puebla, onde o protagonismo e as expectativas de transformacgdo da sociedade sdo atribuidas
aos jovens, onde pensar o futuro dessa Igreja em sua opcdo pelos pobres estava ligada a essa
caracteristica dinamizadora e de sensibilidade social, como podemos observar na citacao
abaixo, presente nas conclusdes do documento de Puebla.
A juventude € uma fase da vida e uma atitude diante da mesma, se caracteriza por um
espirito de risco, aspiracdo forte de liberdade, sentido de gozo e felicidade,
sensibilidade social. Desempenha no corpo social uma fung@o critica, dinamizadora.

Os jovens mostram-se muito sensiveis as hipocrisias sociais, seja através de reagdes

de rejeicao até o radicalismo, seja por meio de fugas ou indiferentismo acomodado.
162

Continuando a andlise sobre os desafios, obstdculos e problemas enfrentados pelos
jovens, no mundo adulto, como as drogas, o “sexualismo”, a civilizagdo do consumo, da
“tenta¢do do ateismo” e de uma pedagogia do instinto, além, da manipulagdo no campo da
politica, explicitada abaixo.

1172. Hoje em dia, a juventude é manipulada especialmente na area politica e no
emprego do “tempo livre”. Uma parte da juventude tem legitimas inquietacdes
politicas e consciéncia de poder social. Sua falta de formagdo nesses campos e a
auséncia de assessoria equilibrada a levam a radicaliza¢des ou frustracdes. O jovem
ocupa grande parte do seu “tempo livre” com o esporte e uso dos meios de

comunicagdo social. Estes sdo, para alguns, instrumentos de educacgio e recreacdo
sadia; para outros, elementos de alienacdo.

Mais que uma andlise geral da juventude, o documento se preocupa em pensar a
juventude da América Latina, afinal € uma conferéncia do clero latino-americano. Assim,
podemos encontrar nesse trecho das conclusdes, reflexdes levando em consideracdo a
diversidade dos jovens do continente, como sua condi¢d@o social e experiéncias sécio-politicas.
Pensando o item 1176, que podemos ver abaixo, temos uma ideia do que a Igreja esta
entendendo como diversidade entre os jovens do continente. E € atentando a essa diversidade
que a proposta de se criar pastorais que levem em conta o meio social se fez de extrema
importancia para a nova dinamica evangelizadora que estava sendo apresentada em Puebla.

1176. Se observarmos a situag@o social, verificamos que, ao lado daqueles que, por
sua condi¢do econdmica, se desenvolvem normalmente, hd muitos jovens indigenas,
camponeses, mineiros, pescadores e operdrios que, por sua pobreza, se véem
obrigados a trabalhar como adultos. Ao lado de jovens que vivem folgadamente, ha

estudantes, sobretudo de subtrbios, que ji vivem na inseguranca dum futuro emprego
ou ndo encontram seu caminho por falta de orienta¢do vocacional.

162 Puebla — Conclusées. Sdo Paulo: Edigdes Loyola, 1979, p. 313.
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No tocante a questdo da formagdo e participacdo dos jovens e da Igreja, na
realizacdo e edificagdo da “nova civilizagdo do amor e da paz”, o documento requer uma
“profunda formacao e participagdo responsavel”. Dessa forma, essa formagao deve ser pautada
em um “verdadeiro processo de educacao na fé”, que de acordo com o item 1193, “[...] leva a
propria conversao e a um compromisso evangelizador”.

1194. O fundamento desta educacdo deve ser a apresentacdo ao jovem de Cristo
vivo, Deus e homem, modelo de autenticidade, simplicidade e fraternidade; Gnico

que salva, libertando de todo pecado e de suas consequéncias e que compromete
para a libertaciio ativa dos irmdos por meios ndo violentos.'®3(Grifo nosso)

A énfase do comprometimento por uma libertagdo dos povos por meios nao
violentos, como grifamos acima, nos faz crer em uma proposta para a diminui¢do da violéncia
que se abatia sobre a América Latina. Nao podemos esquecer que as décadas e 1960 e 1970
foram de intenso acirramento politico e promog¢do da violéncia, com os indmeros golpes

0164

militares que, desde os anos 1950, vem sendo palco de a¢des barbaras contra os opositores

dos novos regimes implantados.
O fato € que a selvajaria e a bestialidade, no plano politico, se ostentam como o que,
em ultima andlise, define o perfil dos regimes que dominam a América Latina nos
anos 1960 e 1970, embora, no limite, essas formas de ordem politica se perpetuem até
a década de 1980. Nessa forma de dominacao politica, a repressao nao € um acidente

de percurso. Trata-se de um modelo sistematico de conduta. Nesse modelo, a tortura
adquire ares de “cientificidade”. (QUEIROZ, 2015, p. 113)

Dos 14 itens, procuramos identificar os que de alguma maneira tocam na questio
de uma formacao politica da juventude, pois € pensando essa proposta de politizacdo dos jovens
e conscientizacdo de seu papel enquanto sujeito de sua prépria histéria que se baseia a Pastoral
da Juventude do Meio Popular, sendo seu diferencial, como ja foi dito anteriormente, uma
pastoral que visa uma formacao sdcio-politica, teoldgica , eclesial que leva o jovem a se engajar
nos mecanismos de transformacao da sociedade, a partir do seu meio”!%. Dito de outro modo,
a PJMP € uma pastoral que leva os jovens a assumirem sua classe e a lutarem pelo

“fortalecimento do poder popular” na realiza¢do do projeto de Jesus Cristo!'®,

163 Documento Puebla (1979). P.285-286

164 embremos que em 1954, na Guatemala e no Paraguai houve a primeira intervengéo direta dos Estados Unidos
no continente latino americano com a derrubada de Jacobo Arbenz, presidente da Guatemala. Em 11 de julho, o
chefe do Estado-Maior do Paraguai, general Alfredo Stroessner, que comandou um golpe contra o presidente
Federico Chavez assumindo o poder paraguaio. Até o fim do ano, 13 das 20 na¢des da América Latina sao
dominadas por militares.

165 PJMP Semente do Novo na luta do Povo. Acervo da Pastoral da Juventude do Meio Popular. s/d, pg. 13.

166 O projeto de Jesus Cristo, anunciagdo da Boa Nova, assim como ¢é explicado no subsidio “PJMP Semente do
Novo na luta do Povo” e, descrito no texto de Isaias (4, 18 e 19): “O Espirito do Senhor esta comigo, me envia a
anunciar noticias boas aos pobres, dar a libertacdo aos presos, fazer com que os cegos vejam, restituir a liberdade



98

1185. Assumindo as atitudes de Cristo, o jovem promove e defende a dignidade da
pessoa humana. Em virtude do batismo, € filho do tnico Pai, irmdo de todos os
homens e contribui para a edificacdo da Igreja. Sente-se cada vez mais “cidaddo
universal” instrumento na construgdo da comunidade latino-americana e universal.'s’

Quando analisamos esse tdpico especifico, que define o que seria a “opgao
preferencial pelos jovens” no documento de Puebla, podemos identificar o sentido dado a
proposta de uma form(ag¢ado) politica para a juventude que estivesse de acordo com as mudangas
estabelecidas com o Vaticano Il e a “opg¢ao preferencial pelos pobres”. Esse sentido passava
pela necessidade de “[...] ajudar também a formar os jovens de maneira gradual para a ag¢do
sociopolitica e para as mudancas de estruturas, de menos humanas em mais humanas, segundo

99168

a Doutrina Social da Igreja”'®° e, principalmente, deveria afastar o jovem da manipulacio das

ideologias que s@o contrarias a Igreja, como a liberal capitalista e a marxista.'®

Se continuarmos a andlise do documento nas aplicacdes concretas a IC vai propor
essa formacao critica dos jovens levando em consideracdo a comunhao e o compromisso deste
a fim de construir e edificar a paz e justica, com a chamada “civilizacdo do amor”. Para isso,
seria necessaria a acdo das pastorais e dos movimentos juvenis empenhando-se para que o “[...]
jovem cres¢a numa espiritualidade auténtica e apostdlica, fundada no espirito de oracdo e no
conhecimento da Palavra de Deus e no amor filial a Maria Santissima que, unindo-o a Cristo, o
torne solidario com seus irmaos”. Porém, para cumprir com a missdo cada pastoral e movimento
juvenil deve desenvolver suas estratégias, como afirma a citacdo abaixo, deve-se estimular a
criatividade dos jovens seja por meio de retiros, jornadas, encontros, cursilhos, convivéncias
etc.

1199. Estimule-se a capacidade criadora dos jovens, para que eles mesmos imaginem
e descubram os meios mais diversos e aptos para tornar presente, de forma construtiva,
a missdo que exercem na sociedade e na Igreja. Para isso, lhes sejam facilitados os

meios e dreas onde ponham em pratica o seu compromisso. Recomenda-se a presenca
missiondria dos jovens em lugares especialmente necessitados.'”’

O que podemos inferir fazendo uma reflexdo acerca desse documento € que, em
grande parte, este vai sustentar o discurso de Medellin sobre a descoberta do mundo dos pobres,
esse mundo novo capaz de impulsionar e ser forca de transformacao social e libertagao integral

dos oprimidos. E um discurso novo, que desde o final de década de 1960, vem sendo gestado

aos oprimidos e proclamar a chegada de tempos novos”. Analisaremos o projeto de Jesus Cristo em relagdo a
préaxis dos jovens da PIMP no capitulo 3.

16"Documento Puebla (1979). P. 284

168Documento Puebla (1979). 1196, p. 286

169Documento Puebla (1979). P. 286

170 Documento Puebla (1979). P. 319



99

nas reflexdes dos tedlogos da Libertagdo baseadas nas experiéncias das lutas populares latino-

americanas. Como afirma Leonardo Boff (1986, p. 13)
Os anos de 1960-1970 se caracterizam pela mobilizagao popular e pela emergéncia de
uma poderosa vontade de mudanca social. Nao bastavam as reformas. Queria-se uma
libertacdo das opressdes histdricas que as grandes maiorias secularmente sofreram.
Muitos cristdos, inspirados pelo Evangelho, comprometeram-se em meios pobres num
processo de conscientizacdo e de pritica que criava os primeiros acenos de uma
sociedade alternativa possivel. Sobre todos os que se empenhavam por sacudir as
antigas amarras, abateu-se feroz repressao por parte do Estado de Seguranga Nacional

e de seus aliados. A palavra libertacdo fora oficialmente banida dos meios de
comunicag¢do social por efeito de um decreto do ministério da justica.

No entanto, atendando a essa ideia da qual os jovens podem ser manipulados por
ideologias outras, como as citadas no documento, percebemos que o discurso apresentado pelo
documento de Puebla, em relacdo a formacdo e participacdo dos jovens no processo de
evangelizacdo e na construcdo do Reino de Deus, ainda nio se aproxima ao tom combativo e
radical do qual é fundamentada a formacao e a¢do evangélica da PJMP, que observamos na fala
de Leonardo Boff acima. Por radical entendemos a €nfase dada a conscientiza¢do do jovem a
sua classe social, como podemos ver no trecho abaixo, retirado do subsidio PJMP presenca na
luta do povo, de 1988, p. 32.

[...] Por Aisso, € urgente adquirirmos uma CONSCIENCIA DE CLASSE, a
CONSCIENCIA DE NOSSA CLASSE, DE PERTENCERMOS A CLASSE

TRABALHADORA. Somos da classe trabalhadora explorada em busca da
LIBERTACAO E DE UMA NOVA SOCIEDADE.

Para que possamos compreender qual a importincia dessa urgéncia de identificar-
se com a classe trabalhadora, com a classe popular, precisamos perscrutar o caminho percorrido
pelos jovens participantes dos primeiros movimentos de encontro que virdo na especificagdo
do meio e na identificacio com o meio popular o nascimento da PJMP, pastoral que ao

descobrir-se como classe explorada movimenta-se em devir-revolucionario.
3.3.2 “Pré-historia da PJ”: nascimento da Pastoral da Juventude do Brasil.

Quando falamos de Movimentos de Encontro o que nos vem em mente sio
formacdes simplistas de grupos de jovens, ainda que de maneira fragil, mas organizada, na
medida do possivel, dentro das possibilidades da comunidade e da prépria estrutura das
paréquias. Como ja citamos, a partir dos estudos de Flavio Sofiati (2012) sobre a Juventude
Catdlica, este afirma que os Movimentos de Encontro “[...] estavam comprometidos com a

resolucao dos problemas psicoafetivos dos jovens”. Desses movimentos, ainda de acordo com
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o autor'’!, sdo os principais: Treinamento de Lideranca Cristd (Jesuitas); Encontros de
Juventude (Salesianos); Encontros de Jovens com Cristo (Redentoristas); Escola de Lideres
Cristdos (Lassalistas); Curso de Lideres Jovens; Emaus; Cendculo; Schalon; Escalada; Amigos

de Cristo; Onda; Vigilia; Nazaré e Catecumenato!’?.

No acervo de documentos da Pastoral da Juventude do Meio Popular, encontramos
um subsidio intitulado “Pré-Historia da PJ”, pelas caracteristicas informativas do texto,
arriscamos defini-lo como material de estudo para os ingressantes e iniciantes da PIMP, pois
tracar a trajetéria do nascimento da PJMP nos encontros, locais ou regionais, faz parte do
momento inicial desses encontros. Nao que estabelecam uma linha de progresso em sua histéria,
mas tracam as dificuldades enfrentadas ao longo de sua existéncia. A ideia é demonstrar que o
movimento ndo surgiu do zero, mas que ja existiram outros grupos e outras formas de
organizacdo de jovens catdlicos. Nesse texto, sdo destacadas as CongregacOes Marianas
(Associagao cristd de Mocgas, Filhas de Maria e Legido de Maria) e a Juventude Vicentina como
exemplos de juventudes cristas até 1930, a partir dai, de 1932 a 1950, € a vez da A¢do Catdlica
Geral e de 1950 a 1966'73 a Acdo Catolica Especializada (JAC, JEC, JIC, JOC, JUC). Sao
apresentadas essas outras juventudes ligadas a Igreja Catdlica, porém com poucas informagdes
sobre suas atividades e seus projetos para os jovens dificultando uma comparagdo entre os

grupos.

Ainda nesse material sdo apresentadas as caracteristicas da Acdo Catdlica e dos
Movimentos de Encontro. Vamos focar nessas segundas, pois que ja analisamos a Acdo

Catdlica e seus desdobramentos no topico anterior.

Uma das primeiras caracteristicas desses ‘“Movimentos de Encontro” seria o
impacto emocional: “gostou... chorou... ficou”, como ¢ chamado no texto. Outro ponto que

pode lancar luz a diferenca que existe entre esses movimentos € a futura Pastoral da Juventude

171 Sofiati, em seu texto, traz a lista desses movimentos em nota de rodapé, porém o detalhamento das ligagdes

com as ordens pude encontrar no documento disponivel no acervo da PJIMP, intitulado “Pré-Historia da PJ”.

172 Essa lista, com suas respectivas ordens estdo no documento “Pré-histéria da PJ”. Supomos que foi produzido
pelo Padre Z¢ Teixeira, pois ao final do texto seu nome aparece como se fosse o assinante do material. Acreditamos
que sua producdo se deveu para servir de subsidio para o estudo da Pastoral da Juventude do Brasil pelos jovens
ingressantes da PIMP. Nesse documento, também nos é apresentada uma lista de movimentos de juventude
internacional como: o Movimento Nova Geragao (Focolaris); Movimento da Juventude de Schoenstatt; Comunhao
e Libertagdo; Renovagdo Carismadtica Catdlica (que nasce em 1967, em Pittsburgh, Pensilvania, EUA e sé chega
ao Brasil na década de 1970); Juventude Franciscana; Juventude Operaria Catdlica (que continuou existindo fora
do pais).

173 Em 8.11.1966, a CNBB faz saber que o “secretariado nacional do apostolado dos leigos comunica a dissolucido
das equipes de JEC, JUC e JIC. A decisao se toma apesar dos esfor¢os das duas partes para manter o didlogo. O
que estd em jogo € a nocdo de AC e, sobretudo, sua dependéncia da hierarquia”. (DICK, 1992, p.43)
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do Meio Popular é a pouca ou inexistente abordagem dos problemas econdmicos e sdcio-
politicos nos debates a serem desenvolvidos com os jovens. Nesses grupos os problemas dos
jovens eram tratados como problemas individuais, como afirma o documento, “[...] de carater
afetivo, psicologico, espiritual e moral”.
Assuntos mais comuns dos encontros: O MUNDO (mau e perigoso); CRISTO (BQm,
Amigido); IGREJA (mae e salvadora do mundo); PECADO (Sexo); CONFISSAO
(dos pecados do sexo); MISSA (do jovem convertido, confessado, na Igreja). Grupo

da Igreja para a Igreja. Os jovens aprendem a rezar e a fazer as coisas que o padre ou
a freira quer e como ele ou ela fazem [...]"7

Essas caracteristicas ainda sdo encontradas nos movimentos que sobreviveram até
dos dias de hoje, por exemplo, quando analisamos o manual recente da TLC (Treinamento de

Lideranca Crista)!”

, hdo encontramos em todo o material nenhum tipo de possibilidade de
discussdes que pensem para além da conversdo do jovem nesses aspectos tratados no trecho
acima. Podemos citar como exemplo, o debate acerca da sexualidade dos jovens. No material,
quando se achar necessdria a conversa sobre sexo a ideia a ser trabalhada € a construcio do
“verdadeiro sentido do amor”.

Amizade. Namoro. Verdadeiro sentido do amor. Esses assuntos devem ser tratados
com sensatez e delicadeza. E preciso, antes de mais nada, fazer compreender o que é
verdadeiramente o amor. Quanto a parte sexual, recomenda-se que ndo se entre em
pOr-menores, e nem € ocasido para isso. Vivendo no mundo de hoje, o adolescente ja
estd, até por demais, esclarecido sobre o sexo. O que € preciso é dar-lhes nogdes

positivas e elevadas, sem real¢car indevidamente a parte fisica, e sim, a parte espiritual,
que d4 ao amor toda a sua nobreza. [...]'7®

Assim, esse era projeto de juventude proposto por esses movimentos que tinham
como metodologia o Cursilho de Cristandade, a grande maioria e, aqui incluimos o TLC, tinham
como objetivo estimular “[...] o jovem a colaborar nos projetos de promog¢ao humana, civica,

social, espiritual e ecuménica de sua cidade e de todo Brasil, como um meio de servir a Cristo

174 “Pré-historia da PJ”. Acervo da Pastoral da Juventude do Meio Popular — PIMP, sem data. P. 2

175 O Treinamento de Liderangas Cristds (TLC) é um Movimento da Igreja Catdlica direcionado para a juventude.
Nasceu em Campinas - SP, em 1967, com Pe Haroldo Rahm, jesuita americano nascido no Texas e hoje
naturalizado brasileiro, que se uniu a uma equipe de leigos jovens e adultos. Esse movimento tem como proposta
inicial atrair o jovem para o seio da Igreja e fazé-lo refletir sobre sua conduta e postura em casa, no trabalho, em
seus estudos e na sociedade, julgar suas atitudes e posteriormente aceitar ou nao o convite para uma mudanca de
vida cada vez mais voltada para os ensinamentos de Jesus Cristo. De acordo com o site oficial do TLC, durante a
ditadura civil-militar teve suas atividades suspensas por conta da repressdo feita pelo regime autoritdrio e,
posteriormente, com a ascensdo da Teologia da Libertagdo “[...] que erroneamente, viam em movimentos de
juventude uma forma alienante de encarar a realidade”. Esse trecho que fala sobre a TL, entendemos como os
conflitos acerca da interpretagdo dos documentos remanescentes do Concilio do Vaticano II. As duas vertentes
cristds possuem formas diferentes de interpretacdo das orientagdes. Cf. https://tlc.org.br/quem-somos/#historia
Ultimo acesso em: 12.01.2020

176 Manual do Treinamento de Liderangas Cristds, p. 66-67.
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em seus irmdos.”!”” O que podemos perceber, em comparacio aos jovens da PJMP, é que esse
projeto de juventude nao possibilita uma reflexdo sobre as injusticas sociais. Nas colocacdes de
alguns materiais produzidos pela PJMP, a Renovagdo Carismatica “[...] realiza uma
espiritualidade espontinea e emocional, enfocando os dons do Espirito Santo. [...] Ela ndo exige
que enfrentemos as injusti¢as”. E complementa afirmando que é um espago que [...] reforca a
ideia que € s6 Deus que nos liberta, de maneira quase mégica. Ha vivente limites de alienagdo
sécio-politica”.!”®

Sabemos que os materiais sdo de épocas diferentes e feitos para jovens diferentes,
mas fazendo uma comparacio com as caracteristicas listadas pelo Pe. Z¢é Teixeira, produtor do
material da PIMP, com o manual utilizado pelos membros da TLC, ndo identificamos mudancas

nas propostas apresentadas desde sua fundacao.

Ainda de acordo com o autor do documento sobre a “Pré-Historia da PJ”, Pe. Z¢
Teixeira, os movimentos de encontro,

[...] visam levar o jovem a um equilibrio na vida moral, sobretudo na sexualidade, na
pratica religiosa e na eucaristia. A dimensdo espiritual é o pressuposto de todo o

z

encontro. Caracteristica de sua espiritualidade € a relagdo pessoal com Cristo. A
dimensao teoldgica ndo parte dos problemas experienciais do jovem, mas da doutrina
que ele deve saber para viver moralmente bem.'”’

Ap0s trazer essas informacdes acerca dos Movimentos de Encontro, o0 documento
continua com sua proposta de linha do tempo da PJ. Assim, de 1973 a 1983, o texto traz como
a “fase de articulacao”. Podemos ter mais detalhes dessa fase, a partir dos estudos de Flavio
Sofiati, que em sua dissertacio de mestrado, defendida em 2004, no programa de Pos-
Graduacgdo em Ciéncias Sociais, da Universidade de Sao Carlos (UFSCAR), desenvolve um
estudo sobre “o método de formacao utilizado pelas Pastorais de Juventude do Brasil (PJB)

junto aos grupos da Igreja Catolica (IC)”. (SOFIATI, 2012, p.17)

Conforme a pesquisa de Sofiati, em 1973, a CNBB vai organizar o 1° Encontro
Nacional de Pastoral da Juventude e, em 1976, ocorre o segundo encontro no Rio de Janeiro.
Esses dois eventos, de acordo com o autor, “[...] reuniram agentes de pastoral engajados no
trabalho com juventude e viam na proposta de organizacdo nacional uma perspectiva de

desenvolvimento de suas experiéncias”. (2012, p. 68) Em 1978, acontece o 3° Encontro

177 Manual do Treinamento de Liderancas Cristds, p. 5.

78 PJMP. Do meio popular um canto Jovem — versio digitalizada disponivel em:
http://pjmp.org/subsidios_arquivos/pjmp/CantoJovem.pdf Ultimo acesso em: 16/04/2020

179 «pré-historia da PJ”. Acervo da Pastoral da Juventude do Meio Popular — PJMP, sem data. P. 2
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Nacional da Pastoral de Juventude em Brasilia. Conforme o documento produzido pela PJMP,
que viemos analisando até aqui, sdo definidos alguns principios a serem desenvolvidos e que

vao reger a Pastoral de Juventude do Brasil. Sdo eles:

Pastoral de Juventude Organica coordenada e integrada na Pastoral de Conjunto.
Partir das necessidades sentidas pelos jovens;

Atingir a massa jovem a partir de pequenos grupos;

Atuando no meio especifico;

Para transformar a realidade;

Utilizar o método Ver-Julgar-Agir. '8

Encontramos no texto do Pe. José Lino Hack, no subsidio A Pastoral da Juventude
e o Meio Social, outros principios norteadores, para além desses citados no documento
analisado. Sdo destacados 14 principios, dos quais destacaremos alguns para um melhor

entendimento do que seria e qual o sentido da PJ.

Primeiramente, hd um destaque para o protagonismo juvenil, ou seja, a ideia € que
a PJ seja assumida e coordenada pelos préprios jovens cristdos. A presenca dos adultos deve se
ater a animacdo, ou seja, dar vida aos grupos e a proporcionar uma formagdo proposta aos

jovens.

‘A Pastoral da Juventude deve privilegiar as experiéncias que vém sendo
coordenadas e assumidas pelos proprios jovens’ (Doc. CNBB 15,16), visto que os
jovens querem ser hoje, mais do que nunca, os protagonistas de sua prépria histdria.
(HACK, 1982, p. 26-27)

[...] O ADULTO DEVE SER UMA PRESENCA ANIMADORA NOS GRUPOS
DE JOVENS E TER UMA FORMACAO ADEQUADA, por isso ‘deve-se procurar
formar com prioridade animadores juvenis qualificados (sacerdotes, religiosos e
leigos) que sejam guias e amigos da juventude, conservando sua prépria identidade
e prestando este servico com maturidade humana e crista (DP 1203). (HACK, 1982,
p. 3D

Outras duas caracteristicas importantes sdo: a linha da Evangelizagdo, que o autor
afirma que deve ser “Cristocéntrica e Eclesial” e, no tocante a pedagogia a ser seguida pela PJ,
esta deve ser uma pedagogia progressiva e libertadora. Dito de outro modo, a PJ deve “ser um
verdadeiro processo de educacdo na fé” e centrada “na pessoa de Cristo Libertador de toda
forma de opressdo”, como afirmam os Documentos conclusivos do CELAM de Puebla e Talca
e, que mostre aos jovens uma pedagogia que “[...] anuncie o evangelho pedindo a conversao,
inicie na fé e leve a um compromisso”, que “[...] parta das situa¢des da vida e de uma agdo no
meio ambiente com vistas a transforma-lo” e, por fim, que proponha “[...] aos jovens
instrumentos de formacdo e de acdo conforme as etapas em que se encontram [...]”. (HACK,

1982, P. 31)

180 «pré-historia da PJ”. Acervo da Pastoral da Juventude do Meio Popular — PJMP, sem data. P. 3
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Nesse contexto em que se fala de transformacao social, ndo se pode esquecer que a
PJ deve ser “[...] diferenciada e levar em conta o meio social especifico em que vivem os jovens

[...]”, citando novamente, o documento de Puebla (1189).

[...] considerando-lhes a situacdo concreta: estudantes secunddrios, universitarios,
operdrios, camponeses, que t€m direcionamentos proprios e exigéncias diferentes face
ao processo evangelizador e que, por isso, pedem uma pastoral especifica.

Dos principios citados nos dois documentos, atentamos para a caracteristica que
nos vai interessar para este estudo: a atuagao no meio especifico. Através da fala de D. Marcelo
Carvalheira e Domingos Corcione, retirada da apresentacdo das conclusdes do 3° Encontro de
Agentes de PJ do Nordeste, citada por Hildrio Dick em texto também presente no subsidio sobre
as pastorais € o meio social, podemos observar o cuidado com que foi pensada a atuacao dos
jovens em seus meios especificos para a realizacdo da préaxis evangelizadora proposta pelos

documentos conclusivos de Medellin e Puebla.

Precisamos levar até as dltimas consequéncias a distingdo dos meios para que se passe
de uma PJ genérica, vaga e indefinida para uma PJ especifica de cada meio social,
definida pelas caracteristicas peculiares de cada meio e marcada pela 6tica do
Oprimido. Levar até as udltimas consequéncias a distincdo dos meios especificos
exigird uma pedagogia apropriada a cada meio social, uma articulacio e estruturacdo
especifica aos grupos de cada meio social. Para isso € preciso que os proprios agentes
e animadores de PJ aprofundem sua identidade, facam sua op¢ao pela classe explorada
e redescubram sua fung@o no meio social em que atuam. Descobrir sua fung@o no meio
social em que atuam significa que o agente e o animador precisam assumir o conflito
existente entre os meios sociais, ajudar os jovens — com 0s quais atuam — a assumir a
Gtica, a vida e os interesses da classe explorada. E preciso ndo sé distinguir, mas
também ndo misturar os meios. Eles tém aspiracdes, maneiras de proceder e
linguagens diferentes. Ndo podemos, em nome de uma fraternidade superficial,
desconhecer a realidade: os interesses diversos e os conflitos latentes. A grande
perspectiva do Reino de Deus, horizonte de esperanga para uma sociedade igualitaria,
nem sempre pode ser o ponto de partida para nossas iniciativas de cardter coletivo. O
amor cristdo, como o de Jesus no seu tempo, ndo desconhece o conflito da histéria
humana. Assume-o propondo uma superacao pelo afrontamento real, aceitando — na
luta o desafio e o julgamento da histéria. Esta € a licdo da vida, paixdo e morte de
Nosso Senhor Jesus Cristo, realizador do designo do Pai, em meio a histéria concreta
dos homens: ‘A luz veio ao mundo, mas as trevas nao compreenderam’. Tudo isso
requer em cada diocese haja agentes e animadores que se dediquem somente ao
trabalho pastoral de um tinico meio social. E preciso, afinal, que dentro de uma PJ
orgénica cada meio social tenha sua estrutura propria, seus recursos proprios e seus
préprios animadores (unidos numa mesma 6tica e numa mesma linha de acdo). Sera
ainda necessdrio um longo processo para que isso se realize. Mas é fundamental que
desde ja fagamos nossos esforgos neste sentido”. (1982, p.43-44)

Pensando ainda acerca de uma divisdo, s6 que agora refletindo sobre as fases de
cada grupo de PJ, Sofiati (2012, p. 69), em seu texto, cita Jorge Boran (1983), em obra conjunta
com Frei Hildrio Dick, concordando com a caracterizacdo dada por eles para a PJB desse
periodo. De acordo com os autores, a PJB estaria dividida em trés grupos, um tradicionalista,

formados pelos grupos: a) individualistas e moralistas (a exemplo da TCL que citamos
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anteriormente), b) outro que seria uma passagem para o engajamento real dos jovens, formados
por grupos que ja colocavam em discussao os problemas sociais, mas que, de acordo com os
autores, “ainda tinham medo de assumir um compromisso real com seu meio especifico” € c)
um terceiro, de engajamento real, este que traziam os jovens que jd naquela época tinham um
engajamento “transformador no espaco em que viviam”. Ainda de acordo com Jorge Boran,
Sofiati (p. 69) afirma que
[...] a maior parte dos grupos espalhados pelo Brasil pertencia ao segundo grupo, que
ainda estava amadurecendo sua consciéncia critica. Esses dados mostram que todo o
processo desencadeado pelo Cristianismo da Libertacio, passando pelo Vaticano II,
Medellin e pela elaboracdo da TL, teve repercussdo na PIB apenas por volta de 1978,

quando ocorre o 3° Encontro Nacional, que reflete em suas defini¢des, as experiéncias
desse movimento no interior da IC.

De acordo com Hildrio Dick (1992), a partir de 1975 até 1980, o Brasil vai ver o
crescimento do debate acerca da necessidade de uma Pastoral de Juventude, em oposi¢do aos

181

grupos que tinham como metodologia o Cursilho de Cristandade™®’, como citamos alguns

paragrafos acima.

Outro ponto importante que precisamos compreender, acerca da PJ, sdo os objetivos
e seus principios norteadores, pois entendendo-os teremos mais facilidade para diferenciar o
papel e o lugar social que se encontra a PJ e as demais Pastorais de Juventude, incluido nosso

objeto de estudo, a Pastoral da Juventude do Meio Popular.

Segundo a definicao dada por Hack (1982, p. 24), aPJ é

[...] acdo da Igreja-comunidade para ajudar os jovens a descobrirem e seguirem Cristo
dentro das comunidades concretas até atingirem aquela maturidade que os torne
capazes de optarem vocacionalmente por um dos 3 estados da vida (leigo-religioso-
sacerdotal) e comprometer-se historicamente na libertacdo integral do homem na
sociedade, levando uma vida de comunhao e participacdo.

Refletindo acerca dessa defini¢do, o autor traca os objetivos especificos da PJ,
conforme o direcionamento dado pelo documento de Puebla, onde afirma-se a necessidade de

“[...] favorecer experiéncias de grupo e desenvolvé-las na direcdo de experiéncias de

181 Essa metodologia surgiu na Espanha, por meio de um grupo de jovens pertencentes a juventude de Acdo

Catélica espanhola (JACE), da Diocese de Palma de Maiorca, em 1948. Esse método veio para o Brasil em 1962,
em Valinhos, na Diocese de Campinas. Essa metodologia consiste em encontros, de finais de semana, é baseado
no método querigmatico — vivencial. De acordo com o site oficial do Cursilho “O Cursilho tem método préprio
(querigmatico — vivencial) facilita a vivéncia do Fundamental Cristdo, na conversao aos valores do Reino de Deus,
ajudando a descobrir e a realizar a voca¢do pessoal, respeitando-a e criando Nicleos Ambientais Cristdos. Estes
nicleos sdo pequenas comunidades eclesiais criados para que as pessoas fermentem de Evangelho os seus
ambientes (familiar, profissional, social, politico, religioso...) através de seu testemunho e da palavra, e que
pratiquem os valores do Reino de Deus, anunciados por Jesus Cristo”. Cf. http://cursilhobrasilia.com.br/o-que-o-
cursilho-de-cristandade/ Ultimo acesso: 12.01.2020.
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comunidades cristds co-responsaveis e comprometidas na ‘participacdo ativa da Igreja e na

transformagdo da sociedade’”. (HACK, 1982, p. 25)

Objetivos especificos da PASTORAL DA JUVENTUDE

- Proporcionar aos jovens a oportunidade de fazerem uma experiéncia de vida
comunitaria;

- Oferecer condicdes aos jovens para que eles se organizem em grupos, de acordo com
seus interesses, suas aspiracdes, sua idade e seu meio social;

- Fortificar os lacos de amizade através da convivéncia, da reflexdo, da oracdo e do
servico comunitario;

- Desenvolver progressivamente a capacidade critica face as situacdes individuais e
coletivas de injustica;

- Amadurecer na disponibilidade para a participag¢@o e para a agdo, desenvolvendo a
consciéncia da propria responsabilidade nos processos coletivos;

- Favorecer o engajamento comunitério, incentivando a participacdo do grupo para
assumir tarefas que envolvam todo o grupo;

- Valorizar atividades que favorecam a corsdo do grupo;

- Desmassificar o trabalho pastoral realizado com os jovens, através da formacao e
animacdo de grupos;

- Incentivar a oragdo, reflexdo, engajamento e o aprofundamento cristao;

- Criar condigdes para que os jovens possam elaborar seu projeto de vida inspirados
nos Evangelho;

- Provocar Encontros intergrupais para que os jovens possam relatar e avaliar
experiencias de grupo. (HACK, 1982, p. 25-26)

Nas palavras de Dick (1992): “Neste debate alienaram-se, de alguma forma, os que
vinham da experiéncia da Agao Catolica [...]”. Pois, se analisarmos alguns grupos de jovens da
ACB, como a JEC, JOC e JUC, ja podiamos encontrar um direcionamento para a necessidade

de uma formacao politica dos jovens.

3.3.3 PJMP: Pastoral combativa, de luta e de militancia.

Ilead, Ilead,

A Juventude € a bandeira do amor.

Com o coragdo, com as duas maos,

Com todo o povo a gente faz

Um mundo novo.

Pelos campos, cidades, nas vilas, no trabalho ou entdo desempregado, nas caatingas,
nas fabricas, nas filas, com muita raca e vontade de lutar. E a Juventude do Meio
Popular. Somos filhos de trabalhadores / A nossa classe € a classe popular / Mas temos
sonhos e também muitos amores. Também queremos trabalhar, participar / E a

juventude do Meio Popular.182 (grifos nossos)

O trecho acima foi retirado do Hino Nacional da PIMP'®, no trecho sublinhado

podemos identificar quem sdo e quais lugares pertencem esses sujeitos ligados a PJMP.

182 “Ilead” - Hino Nacional da PIMP. Retirado do panfleto de comemoracdo dos 10 anos da PJMP no Ceard. 1991.
Acervo da PJMP — Regional Nordeste I.

183 Letra: Roberto Malvezzi e Produgio coletiva - Miisica: Roberto Malvezzi - Interpretacdo: Ceicinha - Vocal:
Elaine e Pe. Murilo - Teclado: Geraldo Marcelino - Sax e violino: Kefrém Lemoel - Trombone: Marcos Aragio -
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Lembremos que um hino, além de representar um cantico religioso, ele também celebra e
glorifica os valores e her6is em honra de uma nag¢do. Em nosso caso, ndo é diferente, a letra

inteira € marcada pela defesa e promogao dos seus ideais.

Esses jovens, como € mostrado na letra do hino, se percebem como sujeitos da

“classe popular”, entendemos que essa percep¢ao de classe ou meio popular ¢ semelhante a

definicao de Caliman (1982), que compreende que o termo “meio popular” estd intrinsecamente

ligado a “opc¢do pelos pobres” assumida pela Igreja Catdlica em Medellin (1968), visto que se
trata da realidade social dos jovens da América Latina.

[...] Medellin significa a descoberta do fato escandaloso e anti-evangélico da pobreza

coletiva, produzida por um sistema de exploracdo do homem pelo homem,

concretamente pelo liberalismo capitalista. Puebla, por sua vez, sintetiza a riqueza da

experiéncia eclesial dos anos 70, na tentativa de articular de forma coerente uma nova

estratégia pastoral, baseada nio mais na velha e superada relagdo da Igreja com as

classes dominantes, mas na nova realidade de uma Igreja que renova sua fidelidade a

missdo evangelizadora no mundo dos pobres. (CALIMAN, 1982, p. 328) (grifo do
autor)

Ainda, de acordo com o autor, precisamos compreender € estar atentos a0 processo
historico de exploracio pelo qual a América Latina foi alvo, durante séculos, assim seremos
capazes de entender o desejo de se criar uma pastoral de juventude que leve em conta o meio
popular.

[...] ¢) Concluindo, ndo se pode deixar de considerar, ao organizar a PJ, que a
juventude nos paises periféricos do sistema capitalista estd dividida como a sociedade
de classes. Enquanto a juventude das classes populares luta pela sua sobrevivéncia,
sujeitando-se as condi¢des humanas do mercado de trabalho, a juventude das classes

abastadas goza dos privilégios que o sistema prodigamente lhe reserva. (CALIMAN,
1982, p. 344)

Assim, como vimos anteriormente, desde a extin¢gdo da Acdo Catdlica Brasileira e
de seus movimentos de juventude durante a década de 1960, em pleno governo autoritario
brasileiro, os grupos de jovens ligados a Igreja Catdlica ndo estacionaram suas agdes
evangélicas. Alguns desses jovens ndo encontrando uma alternativa democratica de acdo
resistente optaram por ligarem-se a grupos guerrilheiros ou outras organizacdes que buscavam

o fim do regime por meio da resisténcia armada ou nio como, por exemplo, a Acdo Popular.'84

Trumpete: Minréis. Informacdes disponiveis no site nacional da PJMP. Disponivel em: http://pjmp.org/letras-do-
cd-ileao tltimo acesso em: 01/02/2020.

184A Agdo Popular foi “[...] Organizagio politica de ambito nacional, fundada durante um congresso promovido
pela Juventude Universitaria Cat6lica (JUC) em Belo Horizonte, entre 31 de maio e 3 de junho de 1962. Integrada
basicamente por membros da JUC e da Juventude Estudantil Catélica (JEC), seu objetivo era formar quadros que
pudessem ‘participar de uma transformagao radical da estrutura brasileira em sua passagem do capitalismo para o
socialismo’”. Disponivel em: http://www.fgv.br/cpdoc/acervo/dicionarios/verbete-tematico/acao-popular-ap
Ultimo acesso em 01/02/2020.
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Outros jovens buscaram nos Cursilhos de Cristandade e nos chamados
“Movimentos de Encontro” uma forma de continuarem sua formacao religiosa, mesmo que
preocupadas inicialmente com os problemas individuais da juventude, do tipo afetivo,
psicolégico e moral, como vimos anteriormente. E a partir desses encontros, como podemos
observar em alguns documentos da PJMP'8, que muitos desses grupos vdo questionar além dos
seus problemas de foro intimo, dando conta que a missdo evangélica estd, também, na
problematizacdo da realidade, no que tocam as questdes sociais, econOmicas, culturais e
politicas que a classe empobrecida da América Latina e, por conseguinte, a brasileira enfrenta

diariamente.

A PJMP, foi criada em julho de 1978, e ela nasce das reflexdes feitas no primeiro
encontro de animadores do grupo de jovens do meio popular, em Recife — PE, em um periodo,
destacado pela Pastoral, como sendo marcado pelo empobrecimento do Nordeste brasileiro!®®,
momento de rearticulacdo dos movimentos sociais, a luz da Teologia da Libertacdo, da Igreja
dos Pobres. Como ja citamos alguns pardgrafos acima, a PIMP nasce com uma proposta de
unido dos jovens empobrecidos na luta cotidiana contra a opressdo da classe dominante, da
estrutura capitalista, por um mundo novo, o Reino de Deus.

E nesta realidade que nasce a PMP. Os poderosos podem até destruir organizagdes;
mas, ficam os sonhos, as esperangas. As sementes lancadas um dia voltam a brotar!
Foi o que aconteceu com o nascimento da PJMP. A JOC do Recife, apesar de
desarticulada pela ditadura langou sementes, sonhos, esperancas que ficaram. Em 9
de julho de 1978 animadores dos grupos de jovens do meio popular do Recife,
remanescentes da JOC, realizaram o primeiro encontro diocesano de jovens do meio

popular. Define-se, pois, este 9 de julho de 1978 como data da criagdo do que hoje é
a PJMP.

Em todos os subsidios pesquisados podemos encontrar meng¢do sobre a experiéncia
dos remanescentes jocistas, como semente para o florescimento da PIMP, pois que a militancia
enquanto Juventude Operaria Catdlica oficial foi encerrada por conta da pressao exercida pelo

governo militar'®” 3 CNBB e, como jé citamos, resolveu encerrar as atividades da ACB e seus

185 Encontramos nos documentos que buscam fazer um apanhado histérico da criagio da PIMP na Diocese de
Sobral — Ce uma espécie de trajetdria da identificagdo dos jovens com os problemas sociais, com os problemas
enfrentados por eles mesmos diante da exploracao e do empobrecimento da populacio brasileira.

18 Em 1976, de acordo com os dados do Instituto de Pesquisa Econdmica Aplicada (IPEA) a proporg¢do de
domicilios extremamente pobres na Regido Nordeste era de 29,89%, ja em 1978 esse percentual aumenta para
39,66%. No mesmo intervalo temporal, respectivamente, cerca de 12.172.085 — 14.079.426 pessoas se
encontravam 4 baixo da Linha de Pobreza Baseada em Necessidades Caldricas. Em 1970, cerca de 87,85% da
populacdo do Nordeste eram de pessoas pobres e 53,92% eram analfabetas (15 anos ou mais). Mais informacdes
no site do IPEADATA: http://www.ipeadata.gov.br/Default.aspx Ultimo acesso 18.06.2020.

187 De acordo com Scott Mainwaring (1983, p. 59), imediatamente ap6s do golpe de 1964, vérios jocistas foram
detidos ou presos por serem lideres ou estarem ligados aos movimentos populares.
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grupos. Ainda relacionado a esse periodo de militdncia da JOC, em vdrios subsidios da PJIMP,
a pastoral afirma que seu nascedouro foi fruto desse momento de engajamento politico da JOC
e, da virada progressista dada na década de 1970 pela CNBB. Conforme Scott Mainwaring
(1983, p. 59),

[...] houve nas bases um nimero cada vez maior de agentes pastorais engajados nos
movimentos de Igreja popular e justica social. Nasceram as primeiras comunidades
de base e pela primeira vez foi a pastoral operdria objeto de uma reflexdo sistemética.
Uma nova teologia exclusivamente latino-americana comecava a manifestar-se,
desenvolvendo muitos temas discutidos na JOC: fé e politica, fé e libertacio, opcao
preferencial de Jesus pelos pobres.

Se formos comparar os materiais de formacdo de assessores e de militincia,
produzidos pela PJMP, encontraremos muitos temas dos quais o autor cita como debatidos pelos

jocistas, afinal, a PIMP tem como base teoldgica a Teologia da Libertacdo que prega

188

exatamente esse ideal da poténcia dos pobres frente a opressao °° e, pela construcdo do projeto

de Jesus Cristo, como podemos observar em uma das muitas defini¢des de si da PJMP.

A Pastoral da Juventude do Meio Popular € uma forma dos jovens empobrecidos da
cidade e do campo serem Igreja e, a0 mesmo tempo, se engajarem nos organismos
intermedidrios para contribuirem na transformagdo da sociedade a luz do projeto
libertador de Jesus Cisto, na fidelidade a classe oprimida.189 (Grifo nosso)

Quando vamos aos subsidios produzidos pela PYMP, como € de se esperar de um
material de formacgdo, encontramos detalhados os objetivos da pastoral, a metodologia, a
estrutura organizacional dentre outros conteidos que dependendo da temética sdo variados. Ao
ressaltarmos na cita¢do acima, o incentivo ao engajamento em outras organizagdes que também
contribuiriam para a mudanga da sociedade, queremos destacar uma das caracteristicas que vao
diferenciar a PIMP de um mero nicleo de Pastoral de Juventude. Pois que, de acordo com
objetivos estabelecidos pela pastoral, esta deve contribuir para a transformacao da Igreja e da
Sociedade, sua pratica libertadora deve ser posta a servico da comunidade em diversos niveis.
Assim, os militantes sdo incentivados a estarem presentes nos diversos movimentos sociais.
Dito de outro modo, por mais que as duas pastorais tenham como objetivo final o coletivo, a
PJMP pensa este coletivo, em relacdo a dimensao politica e social, principalmente, os sujeitos
empobrecidos pelo sistema capitalista. Ou seja, conforme as fontes analisadas, principalmente

na fala dos jovens militantes, a PIMP toma um lado, o lado dos explorados. Por isso, na maioria

188 Em todo o livro, A forga histérica dos pobres, de Gustavo Gutiérrez, publicado em 1981, encontramos esse

sentimento de poténcia dos sujeitos empobrecidos frente a dominacgdo. O texto, nos parece, um chamado a acdo
desses individuos para a constru¢do do Reino de Deus, conforme o Projeto de Jesus Cristo.
189 PJMP Semente do novo na luta do povo. s/d. p. 9
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dos documentos, encontramos temadticas sobre os sindicatos, as associagdes de moradores e 0s

partidos politicos.!”°

[...] Despertando nos jovens a necessidade de se organizarem com todas as pessoas
que vivem a mesma realidade, e participar ativamente nas organizacdes que
contribuem para a transformagdo da sociedade, proporcionando um crescimento
pessoal e comunitario encarnados na vida.'*!

A PIMP defende essa distingio em relagdio as outras pastorais de juventude'®?

conforme “[...] reconhece que a transformacao da sociedade acontece a partir da classe oprimida
e prioriza a sua organizagdo a partir dessa classe.”'®® Ainda pensando nas caracteristicas da
PJMP, encontramos a “[...] solidariedade aos empobrecidos, a fidelidade ao Reino de Deus
revelado e praticado por Jesus de Nazaré, a participacdo na Igreja Libertadora da América

Latina [...]” e, como vimos, a “[...] militdncia nos organismos de transformacgao da sociedade

[.]71%%

[....]13. Como organizacao de jovens cristdos empobrecidos, a PIMP estd situada nas
classes populares, nos movimentos populares, nas igrejas populares. 14. Por isso a
PJMP trabalha e colabora com todas as organizag¢des populares, igrejas cristas e outras
religides que t€m pratica libertadora e transformadora da sociedade.

Quando falamos do processo de iniciagdo dos jovens, assim como a metodologia
da Acdo Catolica era pautada na nucleacdo, a PJMP também se baseia nesse método para inserir
o jovem na militancia. De acordo com o subsidio PJMP Semente no novo na Luta do povo, é
dito que o processo de nucleacdo se d4 através da identificacdo cultural e da amizade. Ou seja,
num primeiro momento € por meio das afinidades culturais e das relagdes de amizade que os
grupos vao sendo formados. Ainda conforme a cartilha, ha varias formas de nucleacdo como,
por exemplo, alguns jovens por iniciativa particular ou ligados a coordenacoes de PJMP de
outras comunidades vao articular em outras localidades grupos de PJMP. Ou ainda, jovens que
saem da Pastoral de Juventude Geral para se organizarem como PIMP, a partir da vivéncia e na

organizagdo de grupos paroquiais € das Comunidades Eclesiais de Base (Cebs).

190 Por exemplo, o subsidio PJMP — presenca na luta do povo, do Regional Sul 11, datado de 1988, que traz as
temadticas dos sindicatos, dos partidos politicos, das associacdes de moradores incentivando o engajamento dos
jovens nessas organizagdes. Acervo Pessoal.

191 PJMP Semente do novo na luta do povo. S/d, p. 10. Acervo da PIMP Regional NE 1.

192 Estdo ligadas a Pastoral da Juventude Genérica (PJG) as seguintes pastorais: Pastoral da Juventude Estudantil
(PJE), Pastoral da Juventude (PJ), Pastoral da Juventude do Meio Popular (PJMP), Pastoral da Juventude Rural
(PJR) e Pastoral Universitaria (PU), esta esteve ligada a PJG até 1993, pois ficou entendido que essa pastoral
deveria abranger todos os sujeitos que estavam envolvidos no meio universitario.

193 PJMP Semente do novo na luta do povo. S/d, p. 11. Acervo da PJMP Regional NE 1.

194 Texto de estudo e aprofundamento da VIII Assembleia da PYMP — PJMP caminho novo com os jovens do povo.
S/d. s/p. Acervo da PJMP Regional NE 1.
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[...] uma das formas também utilizadas pela Pastoral da Juventude do Meio Popular
para atingir os jovens do meio popular, sdo as atividades culturais (festivais, teatro) e
outras expressoes de arte, que, em alguns lugares tem contribuido para o aumento do
quadro de militantes da Pastoral da Juventude do Meio Popular. Na verdade grande
nimero de jovens comegam a participar; porém, poucos sdo 0s que se engajam.

Uma preocupacdo da PIMP ¢ que a pastoral possa atingir “[...] a massa de jovens
mais lascados tanto no meio urbano como no meio rural [...]”. Mas quem sdo esses jovens “mais
lascados” que sdo alvos da PJMP? Podemos identificar esses sujeitos a partir do relato de uma
jovem que participou do programa “TV Juventude”, do nticleo de PIMP em Belém — PA, do
final dos anos 1980'%°. Esse “programa”, conta com o relato de vérios jovens que participam da
PJMP sobre os problemas enfrentados por eles em seu cotidiano.

Relato 1: [...] Uma situacdo assim de extrema pobreza, sabe?! Por que a juventude
hoje, no meio popular, é uma realidade sofrimento, toda a juventude. A maioria dos
jovens, hoje no meio Popular, eles vivem na baixada né?! Moram na baixada. Alguns
ndo trabalham e a maioria das vezes aquelas pessoas que estudam, né, elas t€m que
deixar de estudar. Entdo a juventude hoje ndo tem nem a liberdade, ndo tem nem a...
a opg¢ao de escolher o seu proprio emprego, de escolher o seu proprio ... escola. porque
as condi¢des que hoje € passada aqui, hoje € dada para ela ndo tem nenhuma condi¢do
né?! Eles ndo trabalho, né?! A maioria é desempregada, a maioria também ndo estuda
e a maioria, também, ela ainda ndo conseguiram nem concluir o segundo grau, né?!

Maioria dos jovens sé tem o primeiro grau, ai tem que parar para trabalhar em servigo
de biscateiro, né?! Sempre assim. Entéio a gente vive nessa situagdo, né?!'%

Notemos que a fala em destaque compde uma série de relatos expostos no
programa, que foi produzido atrelado a um roteiro, com interesses e para um publico especifico,
os jovens empobrecidos ligados ou ndo a pastoral. Se nos atentarmos aos discursos trazidos no
video percebemos que s@ao de membros da PJMP, nao sao falas de pessoas aleatdrias, mas sao

narrativas que conseguem expressar o discurso militante, um discurso que busca o engajamento.

195 De acordo com o folder informativo sobre a TV Juventude, esse projeto tem como publico-alvo os jovens das
classes populares e “[...] nasceu com a pretensdo de ser um instrumento de agdo nesta area de formacédo e
informacao da juventude, quer prestar um servico a todos aqueles que por acreditarem na forca transformadora da
juventude, dedicam grande parte do seu tempo e emprenho no esfor¢o de ajuda-la a ser de fato o primeiro sujeito
de sua historia.” Ainda conforme o folder, havia uma infraestrutura de produgdo disponivel para a realizagio dos
programas com ilha de edi¢cdo, microcomputadores e estidio para a producdo de dudio. E para a producdo de
programas com maior nivel de sofisticacdo na pds-producido o CEDIB recorreria a outras entidades em cooperagao.
O projeto ndo tinha uma fonte externa de recursos, dessa forma, para manter-se em funcionamento prestava
servigos para outras entidades populares, por um preco alternativo e, no caso de servigos particulares, cobrava o
preco de mercado. Além disso, veicularia propagandas e comerciais de outras publica¢cdes populares nas fitas com
as copias do programa.

19 No video ndo € possivel identificar quem faz as perguntas e nem quem responde, pois nfo estdo identificadas
algumas pessoas, por exemplo, a moga que faz esse relato do inicio do video. Porém, conseguimos identificar
outros sujeitos como o Pe. Z¢& Teixeira, dessa forma, pudemos ter uma no¢do também da data de produgdo deste
programa, pois que sabemos de sua nomeag@o como Assessor Nacional da PJMP no ano de 1987. Assim, supomos
que o video foi feito entre o final da década de 1980 e inicio dos anos 1990. O video esta disponivel no seguinte
link: https://www.youtube.com/watch?v=_yPJysAHBRo&t=2s tltimo acesso em 01/02/2020.
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Assim, esses relatos e compartilhamento de experiéncias servem para que novos
jovens possam se identificar com o discurso apresentado no programa. E, dessa forma,
consigam trilhar a caminhada da iniciacdo a militdncia formando uma consciéncia critica
durante o percurso de luta. Dessa forma, sdo necessdrias uma pedagogia e uma metodologia
que possa proporcionar as reflexdes acerca do empobrecimento da populagdo, das exploracdes
sintomdticas do sistema capitalista, é preciso uma pedagogia libertadora. Os jovens devem
experenciar a divisdo das tarefas dentro do grupo, uma rotatividade nos cargos de coordenacao,
dar importancia as avaliacdes das a¢des coletivas e, em alguns casos, organizarem-se em grupos
menores de base para uma melhor formag¢do de seus membros. Além disso, ndo menos
importante, mais fundamental para desenvolver os trabalhos evangélicos ¢ o método Ver-
Julgar-Agir, oriundo da Ac¢do Catdlica, que na PJMP ganha mais quatro etapas: Planejar,

Avaliar, Celebrar e Festejar.'’

Outra questdo que ndo podemos deixar escapar das nossas andlises, para que
possamos entender a complexidade presente no processo de formacdo dos grupos de PIMP, é
o trabalho pastoral com jovens ndo catélicos, pois como podemos observar em varios materiais
e na saudacgdo feita pelo grupo que traz elementos do catolicismo (Amém), das religides de
matriz africanas (Axé), de matriz indigena (Awere) e Aleluia!, a PIMP procura ter uma pratica

198

ecuménica'®® e um didlogo inter-religioso!*’, dessa forma, incentivando os jovens ao respeito

as manifestagoes e expressoes dos jovens de outras religides “[...] criando espacos para o
trabalho conjunto, entrosamento e lazer para além do espago eclesial.” Essa diversidade
encontra-se também em muitas imagens, sdo desenhos, charges e fotografias, em diferentes
subsidios da pastoral, nos canticos como, por exemplo, na letra da can¢ao Negra Mariama.

Negra Mariama chama para enfeitar

O andor porta estandarte para ostentar

A imagem Aparecida em nossa escravidao

Com o rosto dos pequenos, cor de quem ¢é irméo

Negra Mariama!
Negra Mariama chama! (REFRAO)

197 Trataremos com maior profundidade sobre a metodologia utilizada pela PIMP em tépico especifico.

198 De acordo com Elias Wolff (2011, p. 404), a partir do Concilio do Vaticano II “[...] o ecumenismo tem lugar,
seja como causa, seja como consequéncia da renovacdo”, por meio do decreto Unitatis Redintegratio, que dispde
sobre o ecumenismo. Assim, “[...] o que permite afirmar que somente onde o Concilio foi assumido de modo
efetivo € que o ecumenismo ganhou espago no jeito de a Igreja catdlica ser e agir.”

1990 termo didlogo inter-religioso néo aparece nos documentos da PIMP analisados nas décadas de 1980 e 1990,
0 que aparece é ecumenismo, termos que sdo diferentes. A diferenga entre ecumenismo e didlogo inter-religioso
se da pelo fato de que no ecumenismo existe a proposta de didlogo entre as igrejas cristas, ja o didlogo inter-
religioso busca uma relacao de didlogo e respeito entre religides e grupos religiosos. Porém, quando os documentos
trazem o termo “ecuménico” faz referéncia ao didlogo entre as diferentes religides, pois o meio popular ¢ diverso.
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Negra Mariama chama pra cantar

Que Deus uniu os fracos pra se libertar
E derrubou dos tronos os latifundidrios
Que escravizavam pra se regalar
REFRAO

Negra Mariama chama pra dangar
Saravd esperanca até o sol raiar

No samba estd presente o sangue derramado
O grito e o siléncio dos martirizados
REFRAO

Negra Mariama chama pra lutar

Em nossos movimentos sem desanimar
Levanta a cabega dos espoliados

Nossa companheira chama pra avan(;arzoo.

A logo oficial da PIMP, que destacamos abaixo, traz estampada a imagem de um
negro, um indigena, de Jesus Cristo, o mapa do Brasil, algumas casas, a natureza e o mandacaru.
Cada elemento € parte da identidade da Pastoral. O negro e o indigena representam nossas raizes
éticas, além de serem grupos que historicamente foram/sdo oprimidos socialmente. A natureza
nos lembra a questao da sustentabilidade e preservagao dos recursos naturais frente a destruicao
imposta pelo sistema explorador capitalista. Por fim, supomos que o mandacaru e as casas que
vao ao encontro da figura de Jesus Cristo fazem referéncia a regido nordeste onde a pastoral

teve seu nascedouro.

Figura 02 - Logo oficial da Pastoral da Juventude do Meio Popular.

Ny

B

Fonte: Logo da PJMP

Em outros subsidios, como a cartilha Presenca na luta do povo, produzido em 1988,

pelo Regional Sul, a logo trouxe outros personagens, como o militante dos partidos politicos,

200 Album Fazendo Pastoral. Composi¢io PJ e Raiz. 2012.
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os sindicalistas, as associagdes de moradores, sendo representada por uma mulher, e os
movimentos populares. Todos representando sujeitos da classe popular e participantes dos

organismos das lutas sociais intermedidrios.

Figura 03 - Logo da Pastoral da Juventude do Meio Popular impresso no subsidio do

Regional Sul 2, produzido em agosto de 1988.

PASTORAL DA JUVENTUDE DO MEIO POPULAR

Fonte: Subsidio do Regional Sul 2, produzido em agosto de 1988.

E importante destacar a é€nfase dada, pelos subsidios, para a diversidade que
constitui a PIMP, pois que ao expressa-la, a pastoral demarca seu lugar de atuacdo e propde
agregar a todos e todas nas lutas populares. Assim, ao assumir a identidade dos empobrecidos,
a PJMP pode apropriar-se dos diferentes valores culturais e das manifestacoes da religiosidade
que emanam do povo para legitimar sua atuacao junto ao meio popular.

Queremos resgatar e levar em consideragdo os valores culturais do povo (tergo,
procissdes, novenas etc.), introduzindo elementos populares significativos (Biblia,
simbolos, reflexdes, debates), durante a caminhada, sem queimar etapas, para que
essas manifestacdes de religiosidade popular levem a uma transformac¢fo. Ao mesmo

tempo queremos respeitar outras culturas ou formas de religiosidade (como congado,
candomblé e outras).?"!

A PJMP entende que esses elementos, como a religiosidade popular expressa nessas
outras formas de acessar ao sagrado, sio maneiras outras de resisténcia ““[...] contra uma religido
conservadora ligada e instrumentalizada pela ideologia da classe dominante.”?%* Assim, a PYMP
entende a importancia e a legitimidade das outras religides, como 0s pentecostais e de matriz

africana, pois a ideia defendida ¢ que “somos filhos do mesmo pai”, defendendo o ecumenismo

201 PJMP Semente do novo na luta do povo. S/d, p. 41. Acervo da PJMP Regional NE I
202pJMP Semente do novo na luta do povo. S/d, p. 42. Acervo da PJMP Regional NE T
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com outras religides, pois “E comum ver-se sem-terras e sem-casas de vdrias religides lutando

e orando juntos a0 mesmo Deus, Olorum, Zumbi, o Libertador dos oprimidos”.2%3

A ideia de uma pastoral que se identificasse com o meio popular e, principalmente,
pensasse sua formacdo e atuacdo cotidiana por um viés de classe foi e, segue sendo, o principal
objetivo da PIMP nesses mais de 40 anos de militancia evangélica. Assim, ndo basta sabermos
como se iniciou a caminhada da PJMP para entendermos a complexidade de sua proposta
libertadora. Continuaremos nossa andlise, no préximo capitulo que serd dedicado a formacgao
politica desses jovens. Formagdo que perpassa suas prdticas de leitura, a sociabilidade
estabelecida nos encontros de formac¢do militante e, principalmente, refletir acerca da mistica,

metodologia e pedagogia libertadora que fomentou um devir-revoluciondrio em cada jovem.

** PIMP. Do meio popular um canto jovem — versio digitalizada disponivel em:
http://pjmp.org/subsidios_arquivos/pjmp/CantoJovem.pdf Ultimo acesso em: 16/04/2020
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4 UNINDO FE E VIDA: METODO, MiSTICA E PEDAGOGIA DOS JOVENS DO
MEIO POPULAR

4.1 “Nosso jeito de caminhar”: metodologia da ACAO - VER, JULGAR e AGIR do Meio
Popular

“[...] a revis@o de vida ndo se restringe a analisar a vida passada, uma vez que esta

aberta ao futuro, pretendendo abrir os horizontes da vida a uma visdo nova da

existéncia.”20

Em busca da transformacdo da sociedade e da Igreja, os jovens da PJMP
encontraram na metodologia do VER-JULGAR-AGIR uma maneira de caminhar e desenvolver
uma formagdo critica para a juventude do meio popular tendo como farol o projeto de Jesus
Cristo, uma sociedade igualitdria e fraterna. E por meio dessa experiéncia de compromisso

social e fé, a luz do evangelho, que esses jovens sdo impulsionados a agdo transformadora.

Neste topico, propomos analisar, essa metodologia que sobreviveu as mudancas
ocorridas nos movimentos leigos da Igreja Catdlica, ao longo do século XX. Nossa proposta é
que possamos entender a formacgdo desses jovens militantes da PIMP, refletindo sobre o
processo de conscientizacao politica que estd ancorado no método VJA, ideia de trabalho que
surgiu ainda na década de 1920, com o padre Joseph Cardijn, na Bélgica, em sua experiéncia

com 0S jovens Operarios.

4.1.1PJMP: Como caminhamos?

“Revisdo de Vida ¢ buscar os apelos de Deus em fatos concretos. E uma maneira de
ligar a vida ao Evangelho. E partir da vida para chegar ao Evangelho. E um
instrumento importante e popular de evangelizagdo transformadora para militantes
cristdos.”203

A tdo aclamada ligacdo entre Fé e Vida que esta presente em todos os documentos,
falas e praticas da Pastoral da Juventude do Meio Popular parte do principio-base do método

de Revisdo de Vida.

Para esta andlise, diante de um vasto material de apoio aos jovens produzidos pela
pastoral, selecionamos quatro subsidios: o primeiro desses ¢ uma sintese de uma apostila

publicada por Luis Mosconi em 1994, sob o titulo Em busca de uma leitura fiel da Biblia®*. J4

204 CASTELHANO, 2017, p. 45.

205 Cartilha PIMP Ceard, Revisdo de Vida, sintese da apostila de Luis Mosconi, Em busca de uma leitura fiel da
Biblia, 1994. Acervo da Secretaria Regional PJMP, Regional I, Ceara.

206 O nome correto da obra é Para uma leitura fiel da Biblia, de Luigi Mosconi (Lufs Mosconi), publicada pela
editora Loyola, em 1994.
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o segundo, intitulado PJMP — Projeto de vida e A¢do Pastoral, datado do ano de 1987, os dois
materiais tem a assinatura do Pe. Z¢ Teixeira. Ja o terceiro material, foi produzido, também,
pelo bloco Nordeste, porém ele foi pensado para ser o suporte para o IV curso inter-regional
sobre a Metodologia do trabalho popular, que ocorreu em Recife — PE, de 9 a 12 de fevereiro
de 1989. E, por fim, analisaremos o texto de Adailton Altoé, Metodologia e método uma
contribuicdo a Pastoral da Juventude, publicado pela primeira vez em 1988 e, tendo como
segunda edicdo, a que tivemos acesso, em 1989. Nossa escolha se baseou pelo fato desses
materiais possuirem um formato de manual para a realizagao do método VJA, principalmente,
os dois dltimos que eram mais especificos, um produzido para ser subsidio de um curso focado
na metodologia e o outro que abre margem para refletir sobre outras metodologias (dominadora,
paternalista, liberal e libertadora), além de propor uma revisao e reelaboracdo do método VJA.
Dessa forma, seriam documentos de inicia¢do, onde o jovem poderia aprender, passo a passo,

como agir nas diferentes etapas da acdo evangélica.

Ao analisarmos nossa primeira fonte, de inicio podemos observar que sua producdo
€ menos artesanal, em comparagdo a outros subsidios produzidos pela PIMP que trazem
desenhos e o conteudo datilografado ou escrito a punho. Neste material, que tem formato de
livreto e possui 8 paginas contando com a capa e contracapa, podemos perceber que ha o uso
do computador em sua feitura, pois identificamos que seu conteido foi impresso e ndo
datilografado ou escrito manualmente. A prépria capa traz elementos graficos e as letras
personalizadas nos remetem a imagens e tipos presentes nos editores de texto dos

computadores.

Essa sintese, organizada pelo Pe. Z¢ Teixeira apresenta de maneira mais prética
como os jovens podem desenvolver o método bdsico da revisdo de vida nas reunides dos
nucleos de PJMP. Assim, a linguagem € mais técnica, porém nao se distanciando da realidade

dos jovens. Como podemos perceber na explicacdo sobre em que consiste a RV.

RV nio é exame de consciéncia. No exame de consciéncia geralmente parte-se dos
propésitos feitos e procura-se ver se foram colocados em prética ou ndo. Se sim,
experimentamos sentimentos de vitdria e satisfacdo; se ndo surgem sentimentos de
frustracio e culpa. RV ndo é cobranca de trabalho. [...] E antes de tudo uma
experiéncia comunitdria da nossa fé. E olhar os fatos da vida com os olhos da fé, com
o mesmo olhar de Jesus.2”’

207 Revisdo de Vida, 1994, p. 3
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Partindo da ideia de “Ver sem julgar, julgar sem condenar e agir sem coagir” os
jovens sdo orientados a identificar os fatos e suas consequéncias para adiante “tomar posi¢ao
frente ao fato”. O julgar ¢ atravessado de critérios (justica, bem, ver etc) que t€ém como
referéncia Jesus. Dito de outro modo, o julgar tem valor educativo e ndo punitivo. O jovem
“[...] chamado a tomar posi¢do frente aos acontecimentos. Isso exige de mim [do jovem]
responsabilidade e maturidade”.

JULGAR NAO SIGNIFICA CONDENAR e sim encontrar critérios capazes de
clarear e fazer avancar. RV é olhar daqui para frente. Condenar bloqueia as pessoas.
Pessoa que se sente condenada tende a criar mecanismos de defesa. RV é despertar

energias novas. Tudo deve ser orientado pela pergunta: O que fazer daqui para a
frente? (grifos do autor)

Como afirma o material, toda a revisdo de vida deve levar ao AGIR. Ou seja, as
reflexdes devem fazer o jovem transbordar ao ponto de movimentar-se para a libertacdo. Nesse
momento € necessario que os sujeitos assumam pessoalmente, coletivamente e conscientemente
a mudanca.

O agir visa um processo de transformagdo na linha da libertacdo, tanto das pessoas
como das estruturas. Ha um agir existencial que é despertar em nés uma nova

mentalidade, uma nova visdo das coisas, um novo coragdo, novos olhos. Ha um agir
ético que € a concretizac@o do agir existencial; sdo as decisdes concretas.

No segundo momento do subsidio, o material passa as orientacdes mais objetivas,
seria o como fazer, nos € apresentado detalhadamente e tecnicamente cada momento do
processo. O proprio titulo, Técnica da Revisdo de Vida, nos remete a ideia de que € um texto
técnico, sua separacdo em tOpicos com as etapas especificas a serem desenvolvidas em cada
momento nos ajudam também a confirmar a natureza de manual desse documento. Para
podermos construir uma reflexdo sobre a dindmica do método escolhemos analisar algumas das
propostas temdticas trazidas em outros subsidios que podem dar uma maior dimensdo da
utilizacdo da metodologia da pastoral. Utilizaremos como fonte o texto “Jovens do campo

lutando por um mundo novo”, produzido pela PIMP Regional Nordeste II e publicado pelas

Edicoes Paulinas.

Nesse caderno, como é chamado, a proposta € dar um norte para os jovens do campo
de como preparar e realizar as reunides de formacgao. Dessa forma, sdo propostos alguns temas
para as primeiras reflexdes, como por exemplo, a temédtica do sindicato. A ideia é que os jovens
possam pensar por si sOs em temas que estdo mais proximos a sua realidade, sendo os temas

propostos pelo material os primeiros passos.
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Um dos temas propostos por esse subsidio € sobre o direito dos jovens do campo a

Educacao.

Como € caracteristico dos subsidios da PJMP, sempre trazendo ilustragdes e/ou
tirinhas sobre a temadtica, identifico essa caracteristica essencial para um maior
desenvolvimento na formagdo dos sujeitos, pois que muitas dessas imagens sdo pensadas e

produzidas pelos proprios jovens e retratam seu cotidiano e experiéncia.

Figura 04 — Subsidio Jovens do campo lutando por um mundo novo

_JOVENS DO CANMPO
TEM DIREITO A ESTUDAR,

’

Fonte: Subsidio PIMP Jovens do Campo lutando por um mundo novo’

Os animadores retinem o grupo e questionam os jovens quais deles estudam, como
€ a escola, se fica perto ou longe da comunidade e se todas as criangas e jovens tem acesso a
escola. Depois as questdes giram em relacdo aos professores, se estes sdo da comunidade ou de
fora, como € a relacdo entre a professora e os educandos e como € o seu jeito de ensinar. Outros
questionamentos também sdo levantados, como por exemplo: e os jovens que ndo estudam, por
que pararam de estudar? Se querem voltar a escola, sobre o acesso a educacao do restante das
familias. Para essa temadtica, a sugestdo é que seja mais de uma reunido, pois a ideia € que os
jovens reflitam sobre as questdoes para além de suas experiéncias pessoais, que possam ter uma
dimensao maior do problema, pensando de maneira comunitdria. Ou seja, de uma perspectiva

social que transcende o individuo.

z

Esse primeiro encontro € encerrado com uma oracdo, assim como os demais

encontros propostos por esse material.
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Para a préxima reunido, o material propde a questdo: A escola prepara para a vida?
Partindo desse problema e da pesquisa feita com as familias da comunidade, que foi proposto
no encontro anterior e produzido durante a semana, os jovens vao compartilhar com o grupo
seus resultados de pesquisa enquanto os animadores propdem outros questionamentos.
Vamos aprofundar essa realidade
Na reunido da semana passada e na de hoje descobrimos que muitas pessoas estudam
e muitas outras ndo estudam. Foram também apresentadas vdrias dificuldades.
Perguntamos:
1. De onde vém as dificuldades que encontramos para estudar?
2. A escola, do jeito que funciona hoje, prepara-nos para viver como irmdos? Por
qué?

3. A escola nos ajuda a conhecer o jeito como nossa comunidade estd organizada?
Por qué?

Todo esse momento estd relacionado ao VER, pois as indagacdes e observacoes
partilhadas nessa fase dardo subsidios para que os jovens possam identificar os problemas que
afetam a si e a comunidade. Assim, podem seguir adiante com a reflexdo partindo da leitura

popular da biblia.

Figura 05 - Subsidio Jovens do campo lutando por um mundo novo.

A ESCOLA

’

Fonte: Subsidio PIMP Jovens do Campo lutando por um mundo novo’

Agora entramos na fase do JULGAR, onde se questiona o que a palavra de Deus tem a dizer. E
nesse momento em que o problema identificado na fase anterior € interpretado e analisado a luz
do evangelho. Nesse caso especifico que analisamos, € a partir de um trecho do Evangelho de
Lucas (2,52) que diz: "Jesus crescia tanto no corpo como em sabedoria e tinha a aprovacao de
Deus e dos homens", que os jovens vao “julgar sem condenar” os fatos identificados
anteriormente. Aqui sdo dadas algumas questdes para ajudar na conversa sobre o trecho do

evangelho: “O que entendemos por crescer em sabedoria? A partir do Evangelho, qual a
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sabedoria aprovada por Deus e pelos homens? As escolas de hoje nos ajudam a descobrir essa

sabedoria?”’

Por fim, chegamos ao fim do processo. O AGIR vai se pautar nas conclusdes que
os jovens chegardo sobre os fatos levantados. Em nosso caso especifico, o material nos traz
conclusdes que os jovens chegariam ao fim da reflexdo. E, é a partir delas (a dificuldade ao
acesso a educacao dos jovens e criangas da comunidade) que vai se pensar sobre o que fazer

para mudar essa realidade.

Esse programa, assim como os demais manuais para estudo, produzido para auxiliar
nas reunides dos grupos de jovens seguem o mesmo roteiro, pois estdo baseados no VJA. Cada
um traz uma forma de abordar as temdticas, uns trazem um texto mais completo com
informacdes e dados estatisticos’®® outros sdo mais simples como este que analisamos, mas

todos seguem o mesmo fio de desenvolvimento.

Ja o segundo subsidio, que analisaremos nesse tdpico, podemos observar um
conteddo mais pontual sobre a proposta de atuacao e o sentido da acdo pastoral, assim, trazendo
cada Acdo/Verbo da metodologia com um maior detalhamento. O texto tem um tom de
chamamento, ou seja, convida os jovens a praxis.

PROPOSTA, desafio e convite aos jovens sofridos e cristdos do Ceard para se fazerem
sujeitos, protagonistas e organizadores da prépria PJMP e, através dela, assumirem o

compromisso de jovens cristdos agentes de transformagao social, econdmica, politica,
cultural, ética e eclesial.

No tocante a metodologia, o “nosso jeito de caminhar” da PJMP, o que nos chama
mais atencdo é que esta ndo se restringe apenas aos trés verbos principais herdados da JOC,
mesmo que em alguns subsidios se foquem nos trés momentos base, este acrescenta mais
algumas agdes necessdrias para seu processo de form(agcdo) enquanto protagonista da acdo

pastoral juvenil. Sdo eles: PLANEJAR, AVALIAR, CELEBRAR, AMAR E FESTEJAR.

Quando focamos nossa andlise no VJA podemos identificar um movimento bem
linear, onde nenhuma das fases pode ser sobreposta a outra. Porém, essa proposta de caminhada

apresentada pela PJMP tem suas particularidades, afinal, criar um jeito novo de ser Igreja é

208 Um exemplo disso € a cartilha PJMP presencga na luta do povo, subsidio produzido pela Regional Sul. Nele os
temas propostos para as reunides de estudo v€m com um pequeno texto com dados estatisticos que s@o coletados
em documentos que a propria Igreja Catdlica produz para orientagdo como as enciclicas e produ¢des da CNBB
que trazem esses dados. O uso dos dados somado a experi€ncia cotidiana promove uma maior legitimidade e
confiabilidade nos problemas que ndo sdo apenas apresentados, mas sio vividos.
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assumir-se forca transformadora da sociedade ao lado dos oprimidos sem esquecer que ser

jovem € também celebrar e amar a vida.

Dessa maneira, para cumprir com esse projeto transformador € necessario
PLANEJAR, os jovens devem estar atentos na definicdo dos objetivos e critérios para que a
acdo tenha uma maior eficicia. Esse € o momento em que os nicleos de PIMP organizam,
programam e distribuem as tarefas entre todos, conforme nos mostra Pe. Z¢ Teixeira “[...]
educando e exercitando para a democracia e corresponsabilidade para desde agora, se tornarem
‘sujeitos’ de sua propria historia e mais tarde responsaveis por maiores encargos politicos,

sociais e eclesiais”.

Quando analisamos os videos produzidos pela PJIMP do Ceard, filmagens de
encontros € eventos regionais e nacionais que ficaram como memdria audiovisual, podemos
encontrar cada fase desse caminhar dos jovens na pastoral. Ao final de cada encontro, podemos
observar os momentos de avaliacdo, no geral, que se dd a cada término dos momentos de
reflexdo. AVALIAR estd muito mais préximo de uma identifica¢ao e animagao para a acao dos
jovens do que apenas cobrangas de resultados, o que nao deixa de ser necessario ao longo da

caminhada.

Encontramos, em uma dessas filmagens, esse momento de avaliacdo, os jovens apds
dividirem-se em grupos de trabalho e tracarem as dificuldades de organizacdo e atuagdo, sao

feitos cartazes com itens que resumem os pontos que foram discutidos nos grupos de trabalho.

Esses momentos de reflexdo sobre a atuacdo dos militantes da PJMP sdo espagos

de didlogo, oracdo e miusica. A musica estd presente em todos os momentos de celebracdo e

formagdo politica. Como afirma Pe. Z¢ Teixeira, “a fé também tem o seu ritmo, os seus

simbolos (Sacramentos), momentos profundos e explicitos de experiéncia com Deus”. Dessa

forma, o ato de CELEBRAR estd em todos os campos da vida e nessa caminhada de

conscientizacdo social, os jovens da PIMP, ndo estdo alheios a estes instantes festivos e de
celebracdo da amizade e fé.

A gente sente que Deus estd na vida da gente, que estd presente nas agdes, lutas,

vitdrias, fracassos e esperancas. Vale a pena pensar, meditar, comtemplar, louvar e

pedir a esse Deus que caminhe com a gente. Em sintese: Celebrar a caminhada de
Deus com o povo e a amizade gostosa entre nds.
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Para animar esses momentos de celebracdo a musica € fonte de inspiracdo e
reflexdo, principalmente as composicdes>” de Zé Vicente?!?. As letras e melodias impulsionam
a motivacdo desses jovens que estdo experenciando momentos de contemplagdo e celebragao
da fé e da vida. Esses momentos criativos, que podemos observar reclamados nos grifos abaixo,
sdo por nos, entendidos como influéncia direta da experiéncia estética, defendida por Paulo

Freire, em conjunto com o compromisso ético frente ao processo educacional.

Frente ao sofrimento, a fome, a doenca, a angtstia, ao analfabetismo, ao desemprego,
numa palavra — a morte, ndo ficamos parados, mas animados pelo espirito libertador
do companheiro Jesus de Nazaré, procuramos vencer a dor, sem desesperar.
Continuamos acreditando na forca dos pequenos e marginalizados, quando sdo
capazes de se organizar. Ndo queremos parar no sofrimento, por isso mesmo, somos
criativos com muita musica, dancga, teatro, romarias, congressos, celebragoes, festas
folclore... e resistimos. Mas ndo s por resistir. Queremos curtir as belezas que Deus
nos oferece de graca e por graca.”!!

Entdo, como o jovem pode celebrar a vida e a sua fé sem trazer para a préaxis a
temética do amor? AMAR um verbo tdo expressivo para os que propde a construcao do Reino
de Deus é tomado pela PIMP como ac¢do transformadora da sociedade. Porém, essa acdo
extrapola o ideal do amor religioso trazendo o debate sobre a afetividade, as relacdes sexuais
presente na realidade do jovem buscando uma compreensdo do ser jovem e de suas partilhas
com o0 outro € com a sua fé.

“[...] Sorrir, descontrair, brincar, jogar, cantar, dangar, beber, nadar, meditar,

contemplar, abragar, beijar... tornam o corpo mais leve, o semblante mais alegre e o
espirito liberto — Viva a liberdade!”?!?

A PJMP ao nio restringir ou fazer da sociabilidade do jovem um tabu, como alguns

ramos de juventude da Igreja Catdlica reforcam, defende que a juventude do meio popular

209 Analisaremos as letras das cang¢des de Zé Vicente quando estivermos tratando da mistica da agfo.

210 De acordo com o site da Editora Paulinas, Z¢ Vicente ¢ natural de Ords, Ceard. Canta e compde desde 1981,
fazendo de suas composi¢des e voz instrumentos ndo sé para o povo brasileiro, mas também para toda a América
Latina. Porque os paises do nosso continente t&€m muitas histérias em comum, principalmente o sofrimento e a luta
por existéncia mais digna e alegre. Esse € o tipo de poesia que acontece na obra de Z¢ Vicente, uma poesia que sé
acontece no coracdo de quem sabe o que € o sofrimento, mas ji experimentou a alegria do encontro com Cristo.
Z¢ Vicente, em seus CDs canta a esperanca acima de todas as aparéncias de desespero que andam por ai. A
aceitacdo € tdo grande que paises por onde Z¢€ Vicente nem passou ainda solicitam suas musicas em versdes para
o espanhol, como Colombia, México e Venezuela. Apesar de s6 ter visitado Nicardgua, Panama e Chile. Dessas
solicitacdes surgiu o disco Presente, versdao em espanhol, com a participa¢do de Miriam Mirah e Turcdo, ex-
componentes da formagao original do grupo Tarancén. Apesar de sua incursdo pelo espanhol, sua marca registrada
s@0 as musicas com forte influéncia dos ritmos nordestinos, cheios de energia e contagiantes. Eles estdo na medida
para um musico que se volta para as emocdes das pessoas, seja para fazer dancar ou chorar. Além disso, Z¢€ Vicente
€ reconhecido pela beleza e profundidade com que resgata a mistica popular nas suas letras, mesmo que seja sob
a 6tica do cotidiano nos setores menos favorecidos da populacdo. Cf. Portal Paulinas dltimo acesso: 17/08/2021
2t PJMP. Do meio popular um canto jovem — versio digitalizada disponivel em:
http://pjmp.org/subsidios_arquivos/pjmp/CantoJovem.pdf Ultimo acesso em: 16/04/2020

212 PJMP — Projeto de Vida e Agdo Pastoral Popular — Acervo da Secretaria PIMP Regional Nordeste 1.



https://www.paulinas.org.br/comep/?action=detalhes&artista=305043&system=artistas
http://pjmp.org/subsidios_arquivos/pjmp/CantoJovem.pdf
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também necessita FESTEJAR as vitdrias e conquistas, as tristezas e alegrias da caminhada, a
unido e organizacdo do grupo, as angustias e esperancas. Os verbos andam juntos, pois como
se apresentam nas cartilhas, é celebrando e festejando que os jovens reconhecem a presenca do
Deus Libertador. E aqui retomamos a experiéncia estética proposta por Freire em sua Pedagogia

da Autonomia.

O material produzido por Adailton Altoé, como ja citamos, tem duas edi¢cdes, uma
publicada em 1988 e outra em 1989. Este apresenta-se um material mais complexo e robusto
sobre a temdtica do método e metodologia da acdo da pastoral da juventude. Esse subsidio ndo
se restringe a PJMP, ele tem como objetivo abarcar o debate frente a Pastoral da Juventude,

sem uma maior especificacdo.

Na apresentagdo ja se sinaliza que existe uma dificuldade, desde 1980, em
sistematizar o método, pois a pastoral cresceu e desenvolveu novas experiéncias de trabalho. A
proposta do texto ¢ estimular todos os jovens participantes da PJ sendo um farol “[...] que
ilumina o como fazer caminho para alcancar a meta sonhada do Reino, que € de Deus, mas

também nosso”.?!3

Sobre a circulagdo desse subsidio podemos encontrar algumas informacdes na
sessdo Porque nova edicdo? Aqui o autor afirma que a primeira edi¢do (1988) alcangou toda
area nacional e, que também, chegou em outros paises. E que houve uma recepcao positiva o
que proporcionou a nova edi¢do. Além da boa recepcdo, o autor afirma também que existia a
necessidade de uma maior circulagdo do material, pois que “Observando a realidade de nossas
Dioceses, nos damos conta de que a maioria dos jovens e/ou agentes de pastoral ainda ndo tem

conhecimento do método Ver-Julgar-Agir-Rever-Celebrar de modo pratico.”

O texto é dividido em duas partes, sendo primeira uma discussao sobre as diferentes
metodologias que existem, como por exemplo, a metodologia vertical e dominadora, que o autor
define como sendo como um exercicio do poder de forma autoritaria, ou seja, nesse tipo de
metodologia dificilmente hd a participagao livre das pessoas, o planejamento € imposto de cima
para baixo, ndo ha didlogo e as tentativas de participacdo dos sujeitos € reprimida. E a
metodologia Participativa e Libertadora que prega o contrdrio da anterior. Nela todos

participam de forma livre e fazem a a¢do libertadora no didlogo e na partilha. Na explicagao,

213 ALTOE, Adailton. Metodologia e método — uma contribuicio a Pastoral da Juventude. Belo Horizonte: ISJB —
Salesianos, 1989. p. 02 Exemplar disponivel no acervo da secretaria regional nordeste I da PIMP — CE.
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sdo usadas, assim como em outros subsidios charges e desenhos que buscam imprimir

visualmente sobre o tema abordado.

As imagens abaixo, estdo presentes no material produzido por Adailton Altoé,
Metodologia e método — contribuigdo a Pastoral da Juventude e, representam respectivamente

a metodologia vertical e dominadora frente ao método Libertador.

Figuras 06 e 07 — Diferenciacao das metodologias existentes: vertical, dominadora e

libertadora.

Fonte: Metodologia e método — contribuicdo a Pastoral da Juventude.

Na primeira, podemos observar a perpetuacdo da dominacdo e autoritariSmo no
cotidiano, ha a presenca da légica da hierarquia e da ordem, também podemos notar que essa

l6gica da opressdo gera uma reagdo em cadeia, que se comeca no ambiente de trabalho e chega
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no seio familiar e que extrapola o ambiente doméstico com a crianga maltratando o cdo e o cdo
ao gato. J4 na segunda, ndo poderiamos esperar outra forma de representar a metodologia
participativa e libertadora sem a figura de Jesus Cristo, em comunhio com o grupo € em uma
demonstracdo de um horizonte igualitdrio, pois que € o método que deve ser utilizado pela PJ.
Seguir a metodologia participativa num trabalho pastoral € ser fiel ao projeto inicial
da Igreja, isto é, libertar as pessoas de tudo que impede o crescimento do ser e leva a
uma plena comunhao e participagdo. [...] Caminhar participativamente € caminhar em
constante conflito, conflito conosco mesmos e com os outros. Conosco, por que
precisamos vencer barreiras em nds, que foram colocadas pela sociedade que nos

gerou. Com 0s outros e com as estruturas, porque continuam exigindo de nds atitudes
individualistas enquanto buscamos o bem maior para todos.

Seguindo o manual, ainda na primeira parte, sdo tratadas as tematicas de formacgao
dos grupos de base na PJ, onde se estabelece a importancia da metodologia de pequenos grupos
para a formacdo de liderancas jovens que multiplicardo os conhecimentos e atuardo nas
comunidades eclesiais de base. No acompanhamento pastoral do jovem que se divide em:
Educacdo: integracdo teoria e prética, Pastoral e Militancia, Relacionamento na pastoral e, por
fim, o jovem em sua pastoral é enfatizado como deve funcionar a dindmica do jovem dentro da

pastoral e, em relagdo ao trabalho pastoral.

Quando analisamos sobre o relacionamento na Pastoral, podemos observar que ja
sdo abordados os conflitos que podem surgir dentro do grupo e que devem ser trabalhados e
resolvidos em didlogo aberto e sincero. Ao se trabalhar com o jovem em sua pastoral, o autor,
posiciona 0 jovem no seu meio, pois que a juventude € uma categoria heterogénea e, por isso,
o jovem deve se identificar com o seu meio e atuar nele. Outra questdao que aparece € sobre a
faixa etdria. J4& que a juventude € entendida como um periodo de transicdo com tempo
determinado, caracteristicas e problemas especificos, deve-se pensar na preparacdo de lideres
que vao atuar dentro da Igreja e em outros organismos intermedidrios € movimentos sociais.
Assim, conforme observamos em vérios materiais e em algumas falas de militantes da PJMP*!4

uma das propostas principais da pastoral € a formacgao dos jovens em suas varias dimensoes, a

chamada formacao integral. Dessa forma, o jovem ao chegar na sua fase adulta estara apto a

214No video Vida e Luta da PJMP no Ceard — Romaria de Sobral 1991, observamos na fala de uma militante essa
preocupacdo com a formacao integral do jovem pela PJMP. Nesse video, com caracteristicas de documentario,
produzido pela PJMP, regional Nordeste I — Ceard. Nele encontramos diversos relatos sobre a participagao,
objetivos e experiéncias dos militantes cearenses. Para além dessas falas, o video traz alguns momentos do evento
que celebrou os 10 anos de PJMP no Cear4, a Romaria de Sobral, que ocorreu em 1° de dezembro de 1991. O
video encontra-se disponivel no canal da CARAVIDEO producdes no link:
https://www.youtube.com/watch?v=qn1cVdtNb2Q&t=384s&ab channel=CARAVIDEOProdu%C3%A7%C3%

B5es Ultimo acesso em 13/07/2022



https://www.youtube.com/watch?v=qn1cVdtNb2Q&t=384s&ab_channel=CARAVIDEOProdu%C3%A7%C3%B5es
https://www.youtube.com/watch?v=qn1cVdtNb2Q&t=384s&ab_channel=CARAVIDEOProdu%C3%A7%C3%B5es

127

enfrentar as adversidades seja no trabalho, nos relacionamentos afetivos e familiares e em outras

organizagdes de luta social.

J4 na segunda parte do subsidio, o autor vai desenvolver um estudo aprofundado
sobre o método Ver-Julgar-Agir-Rever-Celebrar. Na imagem abaixo, podemos observar um

esquema de funcionamento do método reproduzido no material.

Figura 08 — Esquema do Método Ver-Julgar-Agir-Rever-Celebrar.

ESQUEMA DO METODO |

o

___/_// j i F\

| 7
-:"\-\__ -

Fonte: Metodologia e método — contribuicdo a Pastoral da Juventude

Por fim, o material ainda traz algumas observacdes praticas sobre o método,
sugestdes para a apresentacdo da metodologia e sugestdes de referéncias biblicas que podem
sem utilizadas nas reunides.?’> Como ja citamos, esse material tem como objetivo ser um
manual mais aprofundado, com mais complexidade, servindo de base para a construcdo de
outros subsidios metodoldgicos mais especificos. Dessa forma, podemos compreender, ao
analisar os materiais produzidos pela PIMP, um foco maior nas questdes do meio popular. Nao
que os demais subsidios produzidos pela PJ ndo tratem de aspectos politicos e sociais, mas estes
buscam trazer uma generalidade para as questdes e uma objetividade no desenvolvimento

tedrico.

Quando trabalhamos cartilhas produzidas especificamente para cursos ou

formacdes cotidianas da PJMP, em sua grande maioria, para ndo cairmos em generalizacdes,

215 Colocamos, no Anexo C deste trabalho, um exemplo de um tema estudado através do método que o material
traz para os jovens.



128

essa ideia de identificacdo com a classe oprimida, com as raizes populares sdo bem mais
exploradas, ou seja, observamos uma linguagem que aproxima e que promove o sentimento de
irmandade a condi¢ao de sujeito do meio popular. Podemos tomar como exemplo, um trecho
da introducdo do subsidio Metodologia do Trabalho Popular resultado do IV Curso Inter-
regional, do bloco Nordeste, da PIMP.

Somos jovens do meio popular, nossas raizes estdo na classe oprimida. Vivemos nas
periferias das grandes cidades e nos sitios do interior. Fazemos parte do povo sofrido
e oprimido do Nordeste. Mas a nossa pratica..., a nossa militincia..., 0 nosso dia a
dia..., tem metodologia popular. Como estamos agindo e refletindo?

Como podemos ver, no trecho acima, o verbo conjugado na terceira pessoa do plural
faz toda a diferenga quando se trata de identifica¢do e experiéncia no coletivo. O “somos” tem
muito mais for¢a do que o “sdo0”, que encontramos em alguns dos subsidios mais direcionados
a PJG. Nesta cartilha, em especifico, que como ja citamos, foi produzido como relatério do
curso que aconteceu entre os dias 9 e 12 de fevereiro, de 1989, em Recife, além de colocar no
papel como se materializou o curso também trouxe sugestdes, partindo das experi€ncias
trocadas no encontro, de como trabalhar o VIA com o povo do meio popular. E importante
destacar que esse material foi destinado tanto aos jovens da PJMP quanto a assessores,
animadores do meio popular, agentes pastorais e jovens engajados. Sendo assim, € um curso

que pretende formar para atuar nas comunidades.

Assim, podemos inferir que a metodologia do meio popular, especificamente o
método desenvolvido pela PJMP, com seus verbos a mais, pode trazer um diferencial nas
reflexdes e acOes desenvolvidas pelos jovens da pastoral do meio popular, pois que ao trazer
elementos que dinamizam e aproximam os jovens as suas experiéncias de vida e luta atualizam

suas maneiras de entendimento de si e de sua atuacdo no mundo como sujeito.

No préximo topico analisaremos a Mistica e a Espiritualidade desenvolvidas e
experenciadas pelos jovens da PIMP. Buscamos compreender como esses elementos ligados a
religiosidade enriquecem o processo de formagao dessa juventude e, como os proprios afirmam,

sao instrumentos de “motiva¢ao de vida”.
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4.2 “Mistica - motivacdo da vida”: A mistica e espiritualidade no processo de form(ac¢ao)
politica da PJMP.

Mistica ndo é uma doutrina de dificil acesso e sim uma experiéncia de algo que toca
as raizes mais profundas d nosso ser. Estd na base das nossas grandes opcdes. Desperta
energias, conduz para a luta, coloca pé/fé¢ na caminhada. Mistica ¢ algo “vital”, aquilo
que da sentido a vida. Sdo as “motivacdes” profundas e claras que provocam “opgdes
vitais” que “orientam” a nossa existéncia, sustentam a nossa caminhada.?!¢

Em 2019, tive a oportunidade de participar de um encontro regional da Pastoral da
Juventude do Meio Popular, em Fortaleza. Nesse dia, ao chegar na escola que seria sede daquele
encontro, no bairro Jardim Fluminense, periferia de Fortaleza, fui recebida pelo entio secretario
regional da PTMP Italo Morais e alguns jovens que estavam na organizacio do evento. Logo
que entrei no pdtio da escola, me deparei com um grande painel, que com uma observagdo mais
atenta pude identificar como sendo uma grande bandeira com recados de militantes da PIMP
que participaram do V Congresso Nacional da pastoral. Além desse painel, também vimos
alguns objetos que simbolizam o Nordeste e a Igreja libertadora, por exemplo, um tridngulo,
instrumento musical presente no forrd, as quartinhas que guardam a dgua, simbolo da vida, uma

Biblia e a imagem de Dom Oscar Romero, mrtir latino-americano®!”.

216 Cartilha PJMP Ceard — Mistica e Espiritualidade. O material contém 12 paginas € foi produzido pelo Pe. Z¢
Teixeira, em 1995, apds sua participag@o no retiro do clero da Arquidiocese de Fortaleza, que teve como tema A
espiritualidade Missiondria do Presbitero, com a participacdo de Luis Mosconi, do Instituto de Pastoral Regional
(IPAR) — Belém (PA). Encontramos um exemplar no acervo da PJMP Ceara.

217 Oscar Arnulfo Romero Galddmez, nasceu em Ciudad Barrios, um povoado a 156 quilometros de San Salvado,
no dia 15 de agosto de 1917. Foi ordenado padre em 1942 e arcebispo de El Savador em 1977. Dom Oscar Romero
em suas homilias dominicais, as numerosas violacdes de direitos humanos em EI Salvador e manifestou
publicamente sua solidariedade com as vitimas da violéncia politica, no contexto da Guerra Civil de El Salvador.
Dentro da Igreja Catdlica, defendia a "opg¢do preferencial pelos pobres". Em 1977, apds afirmar que “A missdo da
Igreja € identificar-se com os pobres. Assim a Igreja encontra sua Salvag@o” e se pronunciar contundentemente a
respeito da repressdo, em 24 de marco de 1980, enquanto celebrava a missa, foi assassinado por um atirado de
elite do exército. Sua morte provocou vdrios protestos em doto o mundo. Em 2015, Dom Oscar Romero foi
beatificado. Disponivel em: https:/pt.wikipedia.org/wiki/%C3%93scar Romero Ultimo acesso em: 08.10.2023.
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Figura 09 — Elementos que fizeram parte da mistica de abertura do Encontro Regional
da PJMP Ceara, 2019.

Fonte: Imagens produzidas pela autora

Nos primeiros momentos do encontro, houve um resgate da histéria da pastoral,
alguns militantes mais antigos falaram sobre suas experiéncias e cantos foram entoados para
rememorar a trajetéria de luta do movimento. Enquanto tentava entender o que acontecia, ftalo
me explicou que no inicio de cada encontro, geralmente, acontecia o momento de mistica. Foi
participando daquele momento, em comunhdo com a militdincia da PJMP, que pude
compreender o que € a mistica e espiritualidade da pastoral. E, assim, como Pe. Z¢é Teixeira
afirma na citacdo que destaquei no inicio deste topico, a mistica € uma experiéncia que toca
nossas raizes. Foi naquele momento que compreendi que a mistica é esse instrumento de
“motivacdo de vida”, que impulsiona através dos relatos de fé, das reflexdes feitas sobre o texto
biblico e das experiéncias cotidianas de luta dos sujeitos a continuar a caminhada sem

desanimar frente as dificuldades.

Dedicamos este topico a reflexdo sobre o que seria a mistica e a espiritualidade
vividos dentro da Pastoral da Juventude do Meio Popular. Ficaremos restritos a analisar
subsidios, textos e algumas falas que possam contribuir para a compreensao dessa experiéncia

que incita e motiva os jovens do meio popular a continuarem sua luta diante das adversidades
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cotidianas. Nas palavras de Irma Iolanda®'® “Aqui ndo tem pessoas que ndo lembram de alguma
coisa gostosa que viveu na PJMP. Essas vivéncias t€ém que fazer a gente ter que ter forca pra ir

"’

pra frente!” Podemos observar que pensar sobre a mistica e a espiritualidade € construir uma
reflexdo no campo das sensagdes, dos afetos, ndo da razao. Dessa forma, refletir acerca da
mistica e espiritualidade dentro do movimento de jovens da PIMP € centrar nossa andlise na

experiéncia e vivéncia consigo mesmo e em comunidade para com Deus e seu projeto de reino.

A mistica, sendo essa vivéncia de valores e convic¢des que envolve sua postura
pessoal e, em comunidade, para com o Deus-Trindade, nas pessoas do Pai, Filho e Espirito
Santo. Essa relacdo, que envolve o sentir e agir dos jovens nos € apresentada em vérios subsidios
e textos que trazem um estudo sobre a temdtica na caminhada dessa juventude empobrecida.

A mistica motiva, impulsiona, d4 sentido e unidade a vida. A mistica da PIMP esta
concentrada no Deus-Trindade, comunidade perfeita, explicitada sobretudo na forca
libertadora de Jesus Cristo, amigo dos jovens do Meio Popular. E uma experiéncia
que fazemos na relagdo que cada um tem consigo mesmo (relagdo eu-eu), na relacio

que estabelecemos com os outros (relacdo nds-outros), e na relagdo com Deus (relacido
nés-Deus).?"?

Neste topico, inicialmente, traremos uma discussdo sobre o entendimento de
mistica e espiritualidade, tendo como fio condutor os estudos de Frei Betto e Leonardo Boff,
em seu livro intitulado Mistica e Espiritualidade, obra que foi publicada pela editora Rocco,
em 1996, dentro da colecdo Arco do Tempo. Tomamos esses autores como base para esta
andlise, pois estes estdo intimamente ligados as comunidades eclesiais de base (CEBs) e as
Pastorais Sociais e seus estudos politicos-teolégicos sdo fruto da vivéncia e reflexdes sobre
estes movimentos populares. Além disso, € nas CEBs e nas Pastorais Sociais onde se encontram
a maioria dos jovens que fazem parte da PJMP. Apoés essa introdugdo, nossa proposta €
analisarmos alguns textos e subsidios produzidos pela PIMP e por colaboradores sobre a
temadtica e suas formas de vivenciar essa experiéncia que, conforme os jovens, € instrumento de

“motivagao da vida”.

A ideia de mistica e espiritualidade expressas e experenciadas por esses sujeitos

estd diretamente ligada a transformacdo em que a Igreja Catdlica Apostélica Romana passou

218 O video foi gravado em 2017, no encontro da PIMP Sempre, do Ceara. Irmi Iolanda, nasceu em 1937, no inicio
dos anos 1980, juntamente com outros assessores, esteve presente desde os primeiros momentos de articulagdo da
PIMP no Ceard. Nao tivemos a oportunidade de entrevista-la, pois que com a pandemia de COVID-19, por
questdes sanitdrias ndo conseguimos marcar um encontro e, em 29 de dezembro de 2021, Irma Iolanda fez sua
passagem.

219 Subsidio do Congresso de 20 anos da PIMP. PJMP no mundo dos excluidos, resistindo e confirmando nossa
historia. Natal, setembro de 1998. (Acervo — Pastoral da Juventude do Meio Popular), p. 14.
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durante os anos 1960. Como ja apresentamos, a proposta de uma nova Igreja, voltada aos
empobrecidos, firmada, diante todos e todas, durante o Concilio do Vaticano II (1965-1968) e
reafirmada em Puebla (1968), Medellin (1969) e em tantos outros documentos, a opgao
preferencial pelos pobres e, a partir disso, como afirma Gustavo Gutiérrez, a irrupcao dos
pobres como sujeitos da Historia.
Creio que, na Histdria latino-americana, e também, portanto, na da comunidade crista
e na das Igrejas presentes neste Continente, opera-se uma entrada, eu diria forte,
enérgica, quase violenta, do pobre no processo histdrico latino-americano onde, por
muito tempo, os pobres e oprimidos foram os grandes ausentes da Histdria, ausentes
da Histdria escrita, ausentes da memoria de um povo, mas certamente presentes em
sua Histdria concreta e didria. Contudo, hoje, esses pobres estdo ocupando, parece-
me, o centro da cena histdrica, social, politica, na América Latina. Também na Igreja,
e também na reflexao teoldgica que tenta acompanhar essa prética, essa presenca dos
que antes foram ausentes na Histdria latino-americana e também na prépria Igreja
latino-americana, creio que essa irrupg¢do do pobre é o fato mais importante, e penso

que irreversivel, da Histéria de nossos paises, e também do processo de nossas
comunidades cristas.??

Assim, a partir dessa insercao dos pobres como sujeitos de sua prépria historia, a
mistica e espiritualidade que anima essa vivéncia ndo poderia estar distante da realidade
experenciada pelos jovens que estavam, naquele momento, em busca da constru¢do da Utopia

do reino.**'

Os jovens empobrecidos sonham com a liberdade, uma vida mais digna, o bem estar,
a igualdade, um bom emprego, uma casa propria, sadde, lazer e cultura. E preciso
ouvir, conhecer e sentir sua realidade, alegrias, angustias, acdes, protestos, revoltas e
desesperos. Eles buscam a amizade, o mistico e as expressdes culturais e religiosas.

Essa busca de um mundo sem injusticas e opressdes, onde a fraternidade e o amor
sejam as palavras de ordem, um mundo que ndo esta no além e sim que deve se materializar no
aqui e agora, através da luta desses sujeitos, € que se faz necessario a compreensao do que eles
entendem por mistica e espiritualidade, o que animam esses jovens e 0s acompanha,
fomentando a luta cotidiana, no processo de sua formagdo e atuagdo politica, enquanto sujeito

de si e em coletivo.

Estes grupos que estdo organizados e caminhando em prol dessa sociedade utdpica,

que nao deve ser associada ao impossivel, de acordo com Leonardo Boff (1996), sdo fendmenos

220 Trecho da fala de Gustavo Gutiérrez, em 21 de fevereiro de 1980, no curso A Igreja na América Latina,
oferecido pelo Instituto de Estudos Especiais da Pontificia Universidade Cat6lica de Sdo Paulo, realizado no Teatro
da Universidade Catélica, entre os dias 21 de fevereiro a 1° de marco de 1980. O Material desse curso, incluindo
essa fala de Gutiérrez, foi publicado pela editora Brasiliense, ainda em 1980 e organizado por José J. Queiroz.

221 Egse termo, assim como “Boa nova”, “Reino de Deus” e “Projeto de Jesus Cristo” sdo algumas formas para se
referir a nova sociedade em processo de constru¢do pelo “novo homem e pela nova mulher”, partindo da
perspectiva dessa nova Igreja e sua opcao pelos pobres.
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originais da sociedade latino-americana, chamados de movimentos sociais. A PIMP estd inclusa
nesse rol de movimentacdes. Estes grupos, ainda nas palavras de Boff estdo a séculos
enfrentando processos de dominagdo, sdo sujeitos que “[...] testemunham a dramaticidade da
luta, pois colhem sucessivos fracassos, veem seus movimentos ameacados, quando nao até
desmantelados pela repressdo policial ou pelas forcas oligarquicas”. Diante dessas perdas e
derrotas, as questdes que surgem para o autor sdo: “Qual a forca secreta que sustenta todos estes
grupos? Donde haurem esperanca para continuar a sonhar, a resistir e a querer uma sociedade

mais humana e feliz para eles e seus filhos e filhas?” (BOFF, 1996, p. 10)

E diante destes questionamentos que podemos iniciar nossa caminhada para a
compreensdo da mistica e espiritualidade desses grupos, pois que sdo elas que animam e
alimentam estes sujeitos para continuar a lutar.

Falar entdo de mistica ndo significa despistar a resposta as questdes formuladas, nem
mistificar a realidade, mas colher seu lado mais luminoso, aquela dimensdo que
alimenta as energias vitais para além do principio de interesse, dos fracassos e
sucessos. Espiritualidade e mistica pertencem a vida em sua integralidade e em sua

sacralidade. Dai nascem o dinamismo da resisténcia e a permanente vontade de
libertacdo. (BOFF, 1996, p. 11)

Quando falamos sobre espiritualidade logo a relacionamos com o sobrenatural, com

o divino. Leonardo Boff ao citar Dalai Lama, entende a Espiritualidade, em um sentido mais

amplo, como “[...] aquilo que produz dentro de ndés uma mudanga”. Entdo, para ele a

espiritualidade estd para além do sentido religioso. Ao observarmos outros autores como

Dacoregio, Rosa e Favarin (2007), em texto publicado na revista Encontros Teologicos, de

2007, a ideia de espiritualidade também estard para além do sobrenatural. Para eles “A busca

de felicidade para si e para os outros tem a ver com espiritualidade. Mesmo que se apresente

como unico meio de satisfacdo dessa busca o consumismo ¢ acimulo de bens materiais”. Nesta

mesma reflexdo os autores afirmam que “[...] a espiritualidade genuinamente crista traz consigo

um compromisso social [...]”, compromisso este assumido, pela Igreja Catdlica, mediante a

“opcao preferencial pelos pobres” a partir dos anos 1960, como ja citamos. Dito isso, para as

pastorais sociais, em nosso caso a PJMP, o compromisso com a formag¢do de um novo homem
e uma nova mulher, em busca da libertagdo € o que anima e motiva a acao dos jovens.

A espiritualidade cristd € libertadora, porque Jesus assumiu a causa da libertagdo (Lc

4, 14-21). A esséncia dessa espiritualidade baseia-se no seguimento de Jesus Cristo,

na forca do Espirito Santo, impulsionados pelo amor do Pai, no aqui e agora. A

espiritualidade libertadora é fonte e sustento da caminhada dos cristaos e cristas. Por

ela os cristdos deixam-se interpelar, simultaneamente, pelo clamor dos oprimidos e
oprimidas, que vem do ch@o, e pelo chamado de Deus que, em nosso intimo, convida
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a uma acdo libertadora no sentindo de participar na constru¢dao de um mundo novo, o
Reino de Deus. (DACOREGIO; ROSA; FAVARIN, 2007, p.)

E partindo dessa ideia de que a espiritualidade cristi deve ser um compromisso
social, presente no discurso da PIMP, que podemos iniciar nossa reflexdo sobre a mistica em
seus sentidos religioso, cristdo e sociopolitico. Essas trés dimensdes trabalhadas por Leonardo
Boff em sua participagdo no semindrio organizado pelo Centro de Educacdo Popular do
Instituto Sedes Sapientiae (CEPIS), em Sao Paulo, nos possibilitou refletir sobre o
entendimento desses dois conceitos, Mistica e Espiritualidade, dentro do movimento pastoral
de jovens do meio popular. Esses textos e outros, incluindo falas de Frei Betto, foram
organizadas e publicadas pela editora Rocco, sob o titulo Espiritualidade e Mistica, como

citamos no inicio desse topico.

Conforme Leonardo Boff, quando se trata de mistica, seria inevitdvel ndo falar
sobre mistério, pois que € algo que se relaciona ao oculto, que se experencia. E, é a partir desse
entendimento do que seria mistica para Boff, que propomos comecar nossa andlise sobre os
sentidos e significados da mistica e espiritualidade desenvolvida pelas pastorais sociais, em

especial a PIMP.

Ainda segundo Leonardo Boff (1996, p. 12), a palavra mistério tem muitos sentidos,
porém, pensando em sua origem grega, mysterion®?? esta “[...] ndo possui um contetido tedrico,
mas esta ligada a experiéncia religiosa, nos ritos de iniciag@o.” O mistério, ainda nas palavras

de Boff, estd ligado a vivéncia/experiéncia globalizante®?.

Quando as pessoas personalizam a experiéncia do mistério, sentem-se como que
habitadas por ele e convidadas ao didlogo, a oracdo e a cair de joelhos diante de sua
sacralidade, entdo surgem as religides. Na raiz de cada religido estd uma experiéncia
do mistério. (BOFF, 1996, p. 17)

Diante deste entendimento, Boff (1996, p. 17) afirma que os que experimentam o
mistério sao os misticos, porém, essa experiéncia nao € exclusiva e estd no cotidiano, ela nao é

um privilégio de alguns, mas “[...] uma dimensdo da vida humana a qual todos tém acesso

222 Ao fazermos uma consulta rdpida ao Google, sobre a origem da palavra Mysterion, encontramos varias
possibilidades de entendimento, como a ideia de um “rito ou doutrina secreta”, “uma pessoa iniciada em segredos”.
Porém, ao aprofundarmos e buscarmos sua relacdo com a Igreja Catdlica, esta fez uma associacido a palavra
Sacramento, assim, Mysterion ndo tem a conotacio de mistério, no sentido de misterioso ou segredo, mas traz o
sentido de oculto, inefdvel, grandioso e incompreensivel, dando a ideia de que é algo que se experencia.
Informacdes disponiveis em: https://www.veritatis.com.br/introducao-a-doutrina-sobre-os-sacramentos/ Ultimo
cesso em: 06.10.2023

223 “A pessoa ¢ levada a experimentar, por meio de celebragdes, canticos, dangas, dramatizagdes e realizacdo de
gestos rituais, uma revelagdo ou uma iluminagao conservada por um grupo determinado e fechado”. (BOFF, 1996,

p. 12)
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quando descem a um nivel mais profundo de si mesmos; [...]”. Assim, de acordo com o autor,
todos nds somos seres misticos € damos nomes ao mistério, damos nomes ao inominavel. A
experiéncia do mistério seria a experiéncia de Deus, sendo a fé a expressao do encontro com
Deus. Partindo dessa ideia, podemos entender que esse saber/ser mistico e a espiritualidade se

faz na experiéncia. Dito de outro modo, é a “espiritualidade pé no chio”.??*

A mistica cristd estd particularmente, conforme Boff, ligada a histéria dos

oprimidos, desde a luta dos oprimidos do Egito e dos cativos da Babildnia. Trazendo para a

experiéncia do Novo Testamento, o autor afirma que essa experiéncia de Deus se radicaliza e
aprofunda com a vinda de Jesus Cristo.

O novo testamento prolonga e radicaliza a mesma linha da experiéncia de Deus na

histéria. Afirma que Deus entrou totalmente na realidade humana, pois humanizou-se

no judeu Jesus de Nazaré. A partir de agora, o lugar de encontro com Deus sera

preferentemente na vida humana, particularmente na vida dos crucificados. (BOFF,
1996, 21)

7z

Dessa forma, a mistica cristd é a experiéncia do encontro com Deus, uma
experiéncia de libertagdo, sendo ela tomada como compromisso de solidariedade com os pobres
e oprimidos, € a centelha que ilumina e impulsiona a luta da PYMP, como podemos observar no
trecho abaixo, retirado do livro Do meio popular, um canto jovem.

Assim, a nossa mistica, ¢ a mesma de Jesus de Nazaré, que desde pequeno se

preocupava com "as coisas do Pai", quando crescido, sente que o Espirito de Deus o,
envia para os pobres (Lc 2,49 e 4,18) e a Paixdo que tem pelo Projeto do Pai (Jo 10,30;

14,9; 6,38) se revela quando diz: "eu e o Pai somos um", "quem me ver, ver o Pai"
faco a vontade do Pai". O Pai lhe d4 coragem para assumir a missdo até o assassinato
na cruz. [...] Morre acreditando que Deus liberta seu povo com poder criador que
vence a morte. E no terceiro dia, o Pai o ressuscitou. (PJMP, 1998, p. 52)

E desse entendimento, de que a mistica cristd é uma mistica politica-libertadora e
contemplativa, que tem um compromisso politico-social, que os jovens da PJMP, assim como
as demais pastorais sociais, experimentam a mistica, mistica de Jesus de Nazaré, e tracam seus
caminhos na recusa das situagdes de opressdao, em movimento sempre, pois que essa mistica é
forca geradora, é o mistério que os faz viver.??

Mistica significa, entdo, o conjunto de convicg¢des profundas, as visdes grandiosas e

as paixdes fortes que mobilizam pessoas € movimentos na vontade de mudancas,
inspiram préticas capazes de afrontar quaisquer dificuldades ou sustentam a esperanca

224 Mistica, espiritualidade e identidade pejoteira. Texto escrito pelo Teblogo, poeta, catequista e agente de pastoral
vinculado as CEBs, Emerson Sbardelotti, publicado no site https://amerindiaenlared.org/contenido/11652/mistica-
espiritualidade-e-identidade-pejoteira/ em 2017.
225 Mistica, espiritualidade e identidade pejoteira. Texto escrito pelo Tedlogo, poeta, catequista e agente de pastoral
vinculado as CEBs, Emerson Sbardelotti, publicado no site https://amerindiaenlared.org/contenido/11652/mistica-
espiritualidade-e-identidade-pejoteira/ em 2017.



https://amerindiaenlared.org/contenido/11652/mistica-espiritualidade-e-identidade-pejoteira/
https://amerindiaenlared.org/contenido/11652/mistica-espiritualidade-e-identidade-pejoteira/
https://amerindiaenlared.org/contenido/11652/mistica-espiritualidade-e-identidade-pejoteira/
https://amerindiaenlared.org/contenido/11652/mistica-espiritualidade-e-identidade-pejoteira/
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face aos fracassos histéricos. [...] A mistica é, pois, o motor secreto de todo o
compromisso, aquele entusiasmo que anima permanentemente o militante, aquele
fogo interior que alenta as pessoas na monotonia das tarefas cotidianas e, por fim,
permite manter a soberania e a serenidade nos equivocos e nos fracassos. (BOFF,
1996, p. 24-25)

Diante disso procuramos identificar nos materiais produzidos pela PJMP,
principalmente, nos que estdo voltados para a formagdo dos jovens e nos subsidios que tem uma
proposta de manual para as reunides das células, como sdo trabalhados na teoria e na pratica
esses dois conceitos. Lembrando sempre que € através da experiéncia/vivéncia que se
manifestam a mistica e a espiritualidade desses sujeitos. Dessa forma, dividimos esses materiais
em duas categorias para melhor analisa-los. No primeiro grupo, identificamos os subsidios que
trazem a temadtica como foco. Sdo textos que trabalham diretamente o que é mistica e
espiritualidade da PIMP. J4 o segundo grupo, sdo subsidios para a formacdo nas células,
assembleias e reunides cotidianas dos grupos. Nestes sdo sugestdes prdticas para o

desenvolvimento dos momentos de mistica presentes nas reunides. Como podemos observar

nas imagens abaixo:

Figura 10 - 1° Encontro de Formaciao da PJMP, Regional Norte 01, Manaus —
AM (2007)

Fonte: Imagens disponiveis no site da PIMP Nacional
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Figura 11 - Seminario Nacional de Militantes, Salvador — BA (2012).

Fonte: Imagens disponiveis no site da PIMP Nacional

Nestas imagens podemos identificar alguns objetos, como o mapa do Brasil,
artesanatos que representam as localidades, os elementos da natureza, bandeiras, imagens dos
martires entre outros que fazem referéncias aos jovens, sobre a luta, sobre as situacdes de
opressao, do jeito que encontramos descritos em alguns materiais que explicam como devem
se iniciar as reunides e encontros de formacdo. A ideia € que possa ser preparado o ambiente
com os simbolos que lembrem a caminhada da PIMP, como por exemplo, sandélias, terra,
flores, velas, biblias, ferramentas de trabalhos, camisetas, bandeiras e fotos de eventos ja
realizados. Também, como podemos observar nas duas imagens, objetos que representem a
cultura do lugar: a vitdria régia como simbolo que faz referéncia a floresta, o barco, os cestos,
as “quartinhas” de barro.

A mistica € o momento de reafirmar o compromisso com os ideais de uma concepgéo,
de difundi-la socialmente, fortalecé-la politicamente, de consolidad-la e legitima-la
ideologicamente e uma forma de concretizd-la, aqui e agora. A mistica irriga, pela
paixdo, a razdo e nos ajuda a ser mais humanos, dispostos, ¢ a desafiar coletivamente
nossos limites; nos impulsiona a ir além do esperado, alimenta os valores e nos faz
sentir parte de uma grande familia. Desenvolver a mistica ndo pode se confundir com
um culto ao passado que relembre os momentos tragicos da histdria e crie o sentimento

da dor e morte sempre presentes, para estimular a cultura de resisténcia entre sujeitos
de semblantes pesados, sorrisos tristes e punhos cerrados.??*(Grifo nosso)

226 Animagdo e mistica. Roteiro para debate em plendrio. - PIJMP, p. 2. Disponivel em:

https://pjmp.org/subsidios_arquivos/pjmp/mistica_misticismo_mistificacao_mauro_kano.doc dltimo acesso em:
22.03.2022.
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No trecho destacado acima, somos lembrados que a mistica ndo deve ser um
momento em que se cultue um passado de sofrimento, de rememoragao de “momentos tragicos”
que crie um ambiente “de dor e morte”, mas isso ndo impede que esses momentos ndo sejam
relembrados, como por exemplo, a referéncia aos martires como podemos ver na figura 09, a
imagem de Dom Oscar Romero em meio a outros simbolos, essa lembranga ¢ tomada como
uma forma de impulsionar o sentimento de unido e resisténcia a opressao. Outro ponto que
podemos observar, na preparagao desse ambiente uma forma de acolhimento e celebra¢ao que
possibilita a imersdo dos jovens. E neste meio, de oracdo e festa, em comunhdo que hd a
possibilidade de experimentar a mistica. Dito isto, encontramos um material produzido pela
PJMP, que traz algumas indica¢des para que a experiéncia coletiva desse momento possa ser

concretizada plenamente.

De inicio, fala-se sobre a postura pessoal, afirmando que a mistica é, sobretudo,
“[...] a vivéncia de valores e convicgdes” das pessoas, que pode se manifestar na vida e nas
atitudes pessoais. Sao citados alguns exemplos de como a mistica pode se manifestar: “[...] a)
no amor pelo povo; b) na solidariedade; c) no espirito de humildade; d) no espirito de superagao,
iniciativa e ousadia; e) no espirito de sacrificio; f) no companheirismo; g) na pedagogia do

exemplo.”

Depois de exemplificar a manifestacdo no intimo, o texto apresenta como a mistica
pode se concretizar na celebracdo coletiva, deixando claro que cada movimento tem formas
particulares de expressar os valores, principios e a sua caminhada. Abaixo citamos os critérios

que sdo apresentados para a manifestacdo publica da mistica.

a) Deve ser uma atividade onde as pessoas participam com o corpo, mente e
sentimento; b) ndo é show para ser assistido, as pessoas devem ser envolvidas (quando
se usa poesia ou cancao, deve-se providenciar texto para todas as pessoas e alguém
que saiba tocar); ¢) Nao tem essa de preparar surpresas, de causar impacto, de
provocar sensacdo; d) A celebracdo da mistica deve ser bonita, dentro do tema da
reunido, criativa, breve, com certa solenidade, simples e bem feita; e) E bom usar
simbolos, gestos e incorporar expressdes culturais, testemunhos pessoais... mas,
sempre evitar que vire mera apresentacdo teatral; f) A mistica pode ser expressa no
comego - ajuda a concentrar a aten¢do e a recordar o espirito que une o grupo, mas
pode e deve ser feita a qualquer momento — um canto, um grito de guerra, uma
declamagdo, um siléncio.

Nesse texto, também encontramos o que ndo fazer nesses momentos, pois como
podemos ver no fragmento acima, ndo se deve desvirtuar a experiéncia. E necessario que todas
as ferramentas usadas para envolver os jovens como as expressdes culturais, em geral,

desenvolvam o fortalecimento da unido entre fé e vida.



139

z

Algumas atitudes devem ser evitadas: Achar que mistica é apenas motivacao,
abertura, enfeite, emogao: “bem, feita a mistica, vamos agora ao que interessa’; Virar
tarefa de especialistas, embora tenha gente com mais sensibilidade/criatividade que
outras; Passar de parte para o todo: ndo participei do encontro porque estava
preparando a mistica; Nao pode virar competi¢cdo: a mistica de fulano foi melhor que
a de cicrana; Repetir no Nordeste um jeito que deu certo no Sul - fica manjado, fora
do contexto e, por isso, cansativo, formal e burocratico; evitar a improvisa¢do, mas
sem virar tormento para quem coordena.

Como vimos, a experiéncia da mistica na PJMP € vivéncia, simbolismo, celebracao,

oragao e comprometimento com a construcao do Reino.

Saindo dessa andlise mais tedrica, fomentada pelos textos e subsidios, partimos para
refletir sobre a prética desses jovens. Buscamos identificar, em algumas falas de militantes o
que estes entendem por mistica e como a vivenciam, sejam no intimo e no coletivo.
Utilizaremos para essa andlise, algumas gravagdes, em video, feitas em alguns encontros e
congressos nacionais e regionais da PJMP. Este material, em conjunto com outros momentos
da Pastoral que foram registrados em VHS, durante os eventos, foram digitalizados e estdo

disponiveis no Youtube®*'.

Os momentos de mistica, geralmente, ocorrem no inicio dos encontros e reunides,
pois como ja vimos, esses momentos ajudam na concentragdo e recorda ao grupo o espirito que
os une. Sdo nesses momentos, onde ha um compartilhamento de experiéncias vividas, que
podem ser expressos através de imagens, objetos, poemas, dangas e teatros. Ao assistirmos o
video que salvaguardou alguns momentos do XIII Encontro Regional da PJMP no Ceara, em
1991, conseguimos identificar vérios trechos onde os jovens se utilizavam da dimensao da arte
para compartilhar sua experiéncia como jovem do meio popular. Selecionamos alguns frames

do video, onde mostra um momento de mistica dos jovens durante o encontro de 1991.

Nas imagens, abaixo, podemos ver no chéo a sigla da PIMP e a identificagdo dos
10 anos da pastoral, feitos com pedras, ao redor os jovens dancam e cantam a musica Negro
Nago®?8, outros jovens juntam pétalas de rosas e, é nesse ambiente de miisica e alegria que sio

compartilhados os sentimentos de unido e irmandade que dao for¢a para continuar a caminhada.

227 Estes videos encontram-se disponiveis no canal CARAVIDEO Produgdes. Disponivel em:
https://www.youtube.com/c/CARAVIDEOProdu%C3%A7%C3%B5es Ultimo acesso: 21/05/2022

228 Analisaremos a letra dessa e de outras cangdes, neste topico, quando fizermos a reflexdo sobre o ecumenismo
e diversidade dentro da pastoral.
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Figuras 12 e 13 — Jovens dan¢cando e cantando “Negro Nag6”, no XIII Encontro

Regional da PJMP, 1991.

Fonte: Imagens coletadas no video do XIII Encontro Regional da PIMP, 1991.

Vemos que mistica e espiritualidade sdao a afirmacdo de uma experiéncia que é
movimento e constru¢do da utopia do reino, do Projeto de Jesus Cristo. Vivé-las € estar em
constante movimentacdo, é sentir, é celebrar a vida e a luta pela construcdo do caminho da
libertacao do povo pobre e oprimido. Mistica e espiritualidade € acdo que move e motiva os
jovens. E quando falamos sobre espiritualidade do pobre, uma espiritualidade popular,
Leonardo Boff (1996) afirma que ela ndo € doutrindria e nem institucional, ela € animista e
incorpora outras tradi¢des religiosas. Dessa forma, essa aproximacao, que também podemos

entendé-la como ecumenismo, € tratada pela PYMP como experiéncia da religiosidade popular,
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e ¢ tomada como forma de “[...] resisténcia ao secularismo moderno e ao imperialismo norte-

americano."?*’

A Igreja Libertadora pratica o ECUMENISMO com as outras Igrejas e religides.
Exemplos desse ecumenismo popular sdo as romarias da terra, dos trabalhadores, as
celebragdes ecuménicas na ocasidio do dia do trabalhador, da mulher, da dentncia do
racismo, etc. A Igreja libertadora trabalhou pouco a dimensao pessoal, afetiva, intima,
festiva... Contudo, ela vive novamente o testemunho de heroismo dos primeiros
cristdos e estd resgatando todas as dimensdes da vida. Muita gente jd deu a vida pela
fé em Jesus Cristo, pela luta contra o idolo do capitalismo opressor. Eles sdo, para
nds, os mértires de hoje que nos ddo o exemplo e oram por nds, que continuamos na
terra esta caminhada.*

Como ja citamos, a PJMP nasce em um contexto em que a Igreja havia professado
a “opc¢ao preferencial pelos pobres”. Assim, podemos nos questionar: Quem eram os pobres ¢
oprimidos do campo e da cidade, em fins da década de 1970? Quem eram os sujeitos que
sofriam com a realidade politica e econdmica brasileira? Uma parte do pais estava imersa nas
lutas contra o regime ditatorial, em prol da reforma agréria, busca por respeito aos direitos dos
negros e indigenas, das mulheres, dos LGBT, por moradia digna etc. E por isso que, também,

ha uma proximidade da PJMP com as tradi¢des afro-indigenas.

A PJMP entende a importancia e a legitimidade das outras religides, como 0s
pentecostais, de matriz africana e indigena, pois a ideia defendida ¢ que “somos filhos do
mesmo pai”, defendendo o ecumenismo com outras religides, pois “E comum ver-se sem-terras
e sem-casas de vdrias religides lutando e orando juntos ao mesmo Deus, Olorum, Zumbi, o

Libertador dos oprimidos”.?*!

P232

Assim, se observarmos com atencdo a logo da PJMP-“, que analisamos

anteriormente, podemos encontrar essa caracteristica do ecumenismo presente na religiosidade

popular?®?

, nele estdo representados o negro e o indigena junto a Jesus e a paisagem do nordeste
(em uma alusdo ao sertanejo, ao messianismo e catolicismo popular ligado ao medieval, a

cultura europeia), representando o povo pobre e oprimido.

29 PJMP. Do meio popular um canto jovem — versdo digitalizada disponivel em:
http://pjmp.org/subsidios_arquivos/pjmp/CantoJovem.pdf Ultimo acesso em: 16/04/2020

20 PJMP. Do meio popular um canto jovem — versio digitalizada disponivel em:
http://pjmp.org/subsidios_arquivos/pjmp/CantoJovem.pdf Ultimo acesso em: 16/04/2020p. 39

21 PJMP. Do meio popular um canto jovem — versio digitalizada disponivel em:

http://pjmp.org/subsidios_arquivos/pjmp/CantoJovem.pdf Ultimo acesso em: 16/04/2020

232 Imagem encontra-se na péagina 112.

233 A religiosidade popular é vivida pelos jovens da PIMP e das demais pastorais sociais através das Romarias da
terra, dos trabalhadores, das missas participativas, das novenas de natal, da Quaresma, da Via Sacra, Campanha
da Fraternidade, etc.


http://pjmp.org/subsidios_arquivos/pjmp/CantoJovem.pdf
http://pjmp.org/subsidios_arquivos/pjmp/CantoJovem.pdf
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Conforme afirma Enildo Luiz Gouveia®**, assessor regional da PJMP-regional

nordeste II,
[...] houve uma maior aproximacdo com a realidade negra e indigena no pafs.
Introduziram-se saudacdes como o Axé e dangas como o Toré, além dos atabaques,
pandeiros e formas especificas de celebracdo popular fortemente marcada pela

Cultura e aliada com as simbologias trazidas da Europa. O sincretismo religioso passa
a ser visto de forma mais tolerante.?*

Em sua reflexdo sobre a presenca da cultura afro-indigena na mistica e
espiritualidade da PJMP, o autor fala da identidade da pastoral como sendo uma “sintese da
contradi¢do, da mistura, da riqueza que € o povo brasileiro.” Assim, a forma de vivenciar e
celebrar essa espiritualidade e mistica estd nas aproximagdes com a cultura popular e a realidade
local. Conforme explana o autor,

Promovemos momentos celebrativos que sdo fontes de alimentacdo onde a realidade
afro-indigena-brasileira encontra relacio de semelhanca e complementaridade com os
simbolos majoritariamente europeus da Igreja. Alids, ao contrdrio de muitas
concepgdes, acreditamos (com forte embasamento histérico e antropolégico) que
Deus ndo tem cor e muito menos Jesus foi branco de olhos azuis. Jesus assim como
no6s, foi do ponto de vista de sua humanidade, fruto de uma miscigenagdo, pois a drea

em que ele viveu, era uma importante rota de comércio e consequentemente, de
encontro de vdrios povos.

Mediante o encontro desses vdrios povos, o branco, o indigena e o negro,
miscigenacdo que € tomada como elemento que identifica a riqueza do tecido social do Brasil,
os jovens da PJMP experenciam uma mistica e espiritualidade que carrega tracos da
espiritualidade africana e indigena, nas formas de entender como sagrados os elementos da
natureza, da qual também fazemos parte, que se manifesta em nossa humanidade, nas palavras
de Enildo Gouveia. E, por fim, na ideia de martirio, morte e ressureicao trago da espiritualidade
catdlica.

Queremos resgatar e levar em consideragdo os valores culturais do povo (tergo,

procissdes, novenas etc.), introduzindo elementos populares significativos (Biblia,
simbolos, reflexdes, debates), durante a caminhada, sem queimar etapas, para que

2% Doutorado em Geografia (UFPB, 2017) Mestrado em Geografia (UFPB, 2010). Especialista em Metodologia
do Ensino da Geografia (FABEJA/SEDUC, 2007), Especializacdo em Filosofia (Estdcio,2018), Licenciatura Plena
em Geografia (UFPE, 2000), Bacharelado em Teologia Catdlica (Uninter 2021). Professor do IFPE - Campi Recife
onde leciona nos cursos técnicos integrados e na Licenciatura em Geografia (Hidrogeografia, Desenvolvimento e
Meio Ambiente, Cartografia). Membro da Academia Cabense de Letras. E Assessor da Pastoral da Juventude do
Meio Popular - PIMP. Tem experiéncia na drea de Geografia, com énfase em Hidrogeografia (recursos hidricos),
Meio Ambiente e Ensino. Reflete ainda sobre Cultura e Politica além de ser poeta e compositor. Informagdes
coletadas na plataforma Lattes. Disponivel em: http://lattes.cnpq.br/7752449979408502 Ultimo Acesso em:
21/05/2022.

235 Celebrag@o e Mistica no Meio Popular: as influéncias afro-indigena-brasileiras na espiritualidade da PJMP.
Texto de Enildo Luiz Gouveia, assessor regional da PIMP NE II/PE e Prof.° Ms. em Geografia, poeta, compositor.
Disponivel para consulta no site da pastoral.
http://pjmp.org/subsidios arquivos/pjmp/celebracao_e mistica no_meio_popular.doc
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essas manifestagdes de religiosidade popular levem a uma transformacao. Ao mesmo
tempo queremos respeitar outras culturas ou formas de religiosidade (como congado,
candomblé e outras).?°

Essa diversidade, expressa na miscigenacdo do povo brasileiro, é percebida em
muitas imagens, em diferentes subsidios da pastoral, e, principalmente, nas musicas. Afinal,

festejar e celebrar também é chama mistica que motiva e anima a juventude da PJMP.

Assim, muitas das can¢des que encontramos fazem alusdo a essa diversidade, sdo
usadas nos momentos de mistica dos encontros, como o préprio hino da PIMP, o Ilead, que
significa na lingua lorub4d, lugar de mdusica, da danca, da alegria, do entusiasmo, do éxtase,
sentimentos que impulsionam a experiéncia mistica desses jovens. Podemos trazer intimeras
outras canc¢des que trabalham com a construcao da identidade popular da PIMP, como a cancao
Negro Nago que traz uma reflexdo sobre escravidao e direito dos negros, como podemos

observar nos versos abaixo.

Negro Nagd

Eu vou tocar minha viola, eu sou um negro cantador.

O negro canta deita e rola, 14 na senzala do Senhor.

Danca ai negro nago!

Tem que acabar com esta histéria de negro ser inferior.

O negro é gente e quer escola, quer dancar samba e ser doutor.
Danca af negro nagd!

O negro mora em palafita, nao € culpa dele ndo senhor.

A culpa € da aboli¢do que veio e ndo o libertou.

Danca af negro nagd!

Vou botar fogo no engenho aonde o negro apanhou.

O negro é gente como o outro, quer ter carinho e ter amor.
Nés somos negros assumidos, ndo temos medo em dizer que temos nosso
compromisso de ser PIMP. (Grifos nosso).?’

A PJMP entende que a religiosidade popular, expressa nessas outras formas de
acessar ao sagrado, de vivenciar a mistica e espiritualidade sdo maneiras outras de resisténcia
“[...] contra uma religido conservadora ligada e instrumentalizada pela ideologia da classe
dominante.”**® Assim, a PIMP compreende que é de extrema importincia as trocas com as
outras religides, como os pentecostais e de matriz africana, pois que a pastoral defende a ideia
de que “somos filhos do mesmo pai”, vivenciando o ecumenismo. Como citamos anteriormente,
¢ comum que encontremos os diferentes sujeitos engajados nas lutas sociais, caminhando e

lutando juntos “[...] a0 mesmo Deus, Olorum, Zumbi, o Libertador dos oprimidos”.?*

236 PJMP Semente do novo na luta do povo. S/d, p. 41. Acervo da PJMP Regional NE I

237 Album Fazendo Pastoral. Composicio PJ e Raiz. 2012. A letra da cangdo Negro Nagd esté disponivel completa
no site da PMP. Link: https://pjmp.org/negro-nago Ultimo acesso: 21/05/2022

238 PJMP Semente do novo na luta do povo. S/d, p. 42. Acervo da PIMP Regional NE I

2%  PJMP. Do meio popular um canto jovem — versio digitalizada disponivel em:
http://pjmp.org/subsidios_arquivos/pjmp/CantoJovem.pdf Ultimo acesso em: 16/04/2020
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Outra letra que podemos analisar, ainda pensando a questdo da diversidade do meio
popular e que faz referéncia a essa ideia da mistica e espiritualidade como motivacao de vida e
luta ¢ o “Baido das comunidades”, onde o compositor faz um convite aos grupos oprimidos
para a luta. Abaixo, selecionamos alguns trechos da can¢do, que fazem referéncia as situagdes
concretas e faz o chamamento dos sujeitos do meio popular para celebrarem a fé e as esperancas

e integrarem as lutas.

Vou convidar os meus irmaos trabalhadores

Operdrios, lavradores, biscateiros € outros mais

E juntos vamos celebrar a confianca

Nossa luta na esperanga de ter terra, pao e paz, €, &
Vamos chamar os indios que ainda resistem

As tribos que ainda insistem no direito de viver

E juntos vamos reunidos na memoria

Celebrar uma vitdria que vai ter que acontecer, &, &
Convido os negros, irmios no sangue € na sina

Seu gingado nos ensina a danga da redencdo

De bragos dados, no terreiro da irmandade

Vamos sambar de verdade enquanto chega a razdo, &, €
Vamos chamar Oneide, Rosa, Ana e Maria

A mulher que noite e dia luta e faz nascer o amor

E reunidas no altar da liberdade

Vamos cantar de verdade, vamos pisar sobre a dor, &, &
Vou convidar a criancada € a juventude

Tocadores, me ajudem, vamos cantar por ai

O nosso canto vai encher todo o pais

Velho vai dangar feliz, quem chorou vai ter que rir, €, &
Desempregados, pescadores, desprezados

E os marginalizados, venham todos se ajuntar

A nossa marcha pra nova sociedade

Quem nos ama de verdade pode vir, tem um lugar, &, 8240 (Grifos nosso)

Assim, a pastoral entende que as can¢des ndo sdo, apenas, uma ferramenta em um
momento de entretenimento, mas sao instrumentos que aquecem 0s encontros coletivos e/ou
momentos intimos de vivéncia da mistica e da espiritualidade dos jovens trazendo animo para
a continuidade da luta. As cang¢des integram um ritual. Sua performance ultrapassa a dimensao
musical. Une, via gestos e sons, histéria, memoria e resisténcia. Ao folear os livros de canticos
podemos encontrar composi¢des que nao foram produzidas para serem hinos religiosos, mas as
letras vao sendo apropriadas e significadas pelos proprios jovens e, assim, apontam e iluminam

novas trilhas e possibilidades que se devem tracar para a construcdo da utopia do Reino.

Nos videos que analisamos e nos depoimentos dos jovens, podemos observar que

quando sdo evocadas, entoadas, essas can¢des flutuam num territério hibrido, nem puramente

240 Suprimimos o refrdo da musica e frisamos os versos que interessam para a andlise. Letra completa disponivel
em: https://www.letras.mus.br/ze-vicente/905011/ Ultimo acesso em: 21/05/2022
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religioso, nem plenamente laico; mas sempre com um sentido de sonho, luta, desejo e

transformacao.

Como vimos, ao longo deste tépico, cada verso, cada leitura da Biblia, cada
elemento de identificacdo, dos diferentes grupos que compdem a juventude do meio popular,
que sdo incorporados nos momentos de celebrac@o do projeto de libertacao sdo um chamamento

a luta para a constru¢do de uma sociedade justa e fraterna.

No préximo tdpico, analisaremos como a PJMP se apropriou da pedagogia
freiriana, uma pedagogia libertadora, para fundamentar seu projeto de formagdo para a

libertacao dos jovens das classes populares.

4.3 Pedagogia das classes populares: uma educacao libertadora

[...] aquela [pedagogia do oprimido] que tem que ser forjada com ele e ndo para ele,
enquanto homens ou povos, na luta incessante de recuperagdo de sua humanidade,
Pedagogia que faga da opressao e de suas causas objeto de reflex@o dos oprimidos, de
que resultard o seu engajamento necessario na luta por sua libertagdo, em que esta
pedagogia se fara e refard. (FREIRE, 2002, p. 32)

Assim como nos aponta Paulo Freire, em toda a sua obra, mais especificamente na

Pedagogia do Oprimido®*!

, aideia de uma educagdo libertadora se faz a partir dos “condenados
da terra”. Foi por meio da andlise das situacdes concretas de marginalizacdo do povo que o
autor pode produzir sua reflexdo e, serd também sob a inspira¢c@o da obra freiriana que os jovens
do meio popular, em sua form(acdo) na PJIMP, vao desenvolver seu préprio método de uma

pedagogia libertadora com e para os jovens empobrecidos.

Neste topico desenvolveremos uma reflexdo acerca da proposta de uma educacio
popular, forma rebelde, nas palavras de Eduardo Wanderley (1981, p. 63), entendida como “[...]
aquela produzida pelas classes populares, ou para as classes populares em funcdo de seus
interesses de classes”. Nossa ideia central € que a partir do entendimento e dos debates acerca
do que seria uma educacdo popular, pudéssemos compreender as relagdes de confluéncia com
a proposta de uma educacgdo cristd, apresentada, mais profundamente, pelos documentos de
Medellin e Puebla e a pedagogia freiriana, nas principais obras de Paulo Freire citadas nos
subsidios produzidos pela PJMP, assim, buscando desenvolver uma pedagogia libertadora para

e com os seus militantes.

241 Neste trabalho utilizaremos a 33* edigfo do livro publicado em 1987, pela Editora Paz e Terra.
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Utilizaremos como fonte principal para esta andlise o livro intitulado Em busca de
uma pedagogia libertadora, publicado pela Edi¢des Paulinas, escrito por Domingos Corcione.
A obra, de 1984, foi direcionada aos animadores adultos que atuavam no meio popular.
Devemos nos atentar a especificagdo do publico do material, pois que por mais que a PJMP
tenha como premissa a autonomia dos jovens frente a organizacdo e constru¢do da linha de
atuacdo da pastoral, a juventude é uma fase e muitos desses sujeitos, que ndo integram a faixa
etdria compreendida como juventude, permanecem na PYMP como os animadores e assessores.
Abaixo selecionamos um trecho que destaca a importancia da presenca dos adultos na
organizacdo da pastoral.

A experiéncia demonstra que onde ha falta de Assessores capacitados, a Pastoral de
Juventude ndo cresce em organizacdo, consciéncia e compromisso. Ainda que o
jovem deva ser o principal protagonista da Pastoral de Juventude em todos os niveis,
o acompanhamento ¢ auxilio do adulto, sobretudo nos momentos de desanimo e
conflito, podem ser muito valiosos. Cabe ao Assessor despertar liderangas,

proporcionar o apoio necessario para amadurecer os jovens, ser polo desafiador e de
confronto, evitando paternalismo e autoritarismo.?**(Grifos do autor)

Entdo, entre os variados subsidios produzidos pela pastoral encontramos alguns
direcionados para esse publico que lida diretamente com os jovens. Dessa forma, o texto
aparentemente foi desenvolvido para servir como base a formagdo dos animadores adultos da
PJMP, nido que seu uso seja uma exclusividade daquela pastoral, mas podemos supor o
direcionamento a PJMP por alguns elementos encontrados no texto como, por exemplo, a
apresentacdo feita por Dom Marcelo Pinto Carvalheira***, que no ano de publicacio era bispo

responsdvel pela Pastoral da Juventude do Meio Popular do Regional Nordeste 11 da CNBB.

242 Trecho foi retirado do subsidio Assessor da PJMP, o material data do ano de 1988 e foi produzido pelo Pe. Z¢
Teixeira, encontra-se digitalizado na pagina oficial da PIMP.

243 Nascido em Recife — PE, a 1° de maio de 1928, Dom Marcelo Pinto Carvalheira, monge beneditino, entrou no
semindrio Arquidiocesano de Olinda em 1944. Em 1946, foi estudar filosofia e teologia na Pontificia Universidade
Gregoriana, em Roma. Foi ordenado padre em 28 de fevereiro de 1953, em Roma. Atuou como professor de
Teologia no Semindrio de Olinda; Diretor Espiritual do Semindrio; primeiro reitor do Semindrio Regional do
Nordeste Olinda; Assistente Eclesidstico da A¢do Catdlica e Subsecretdrio do Regional Nordeste I da CNBB. Sua
acdo evangélica no episcopado inicia-se em 1975, sendo ordenado bispo em 27 de dezembro de 1975, pelas maos
de Dom Hélder Pessoa Camara, Dom Aloisio Lorscheider e Dom José Maria Pires. Sua proximidade com as caudas
populares, foi um colaborador importante de Dom Hélder Camara, defendendo varios lideres catdlicos perseguidos
durante o regime militar brasileiro, sendo preso e torturado pelo estado autoritdrio. Como bispo e arcebispo, foi
membro da Comissao Episcopal de Pastoral da CNBB Nacional (1987-1991 e 1995-1998), responséavel pelo setor
Leigos e CEBs; Vice-Presidente da CNBB Nacional (1998 a 2004). Participou do Sinodo dos Bispos sobre os
Leigos e da Quarta Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano], em Santo Domingo. Foi delegado a
Assembleia Especial do Sinodo dos Bispos para a América por eleicdo da Assembleia da CNBB e confirmado
pelo Papa Jodo Paulo I (1997). Em 9 de novembro de 1981, aos 53 anos, foi designado bispo da recém criada
Diocese de Guarabira, na Paraiba. Em 29 de novembro de 1995 foi designado para ser Arcebispo da Arquidiocese
da Paraiba, munus que exerceu até 5 de maio de 2004. Faleceu em 25 de marco de 2017. Cf.
https://santuariodefatima.org.br/morre-dom-carvalheira-ex-vice-presidente-da-cnbb.html ~ Ultimo acesso em
07/04/2020.
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Primeiramente, devemos orientar o leitor sobre o que entendemos como Educacao
Popular e, principalmente, o que significa para os sujeitos idealizadores dessa educacdo uma
Educacio Libertadora. Como ja citamos no inicio deste tépico, nossa compreensdo de educacio
popular estd expressa na ideia de uma educacgdo feita em conjunto com as classes populares e
em funcdo de seus interesses. Deixar exposta essa conceituagdo se faz necessirio, pois como
nos alerta Ligia Nobrega (1988, p. 13), somente “A destinacdo para as classes populares nao
basta para uma genuina educagao do povo”. Um exemplo, para entendermos esta afirmagao, foi
o MOBRAL (Movimento Brasileiro de Alfabetizagao), instituido pelo decreto n® 62.455, de 22
de marco de 1968, durante a presidéncia do Gal. Arthur da Costa e Silva, movimento que visava
promover a alfabetizacdo funcional e educagdo continuada para os analfabetos de 15 anos ou
mais, por meio de cursos especiais, com duragdo prevista de nove meses. Mas conforme cita
Eduardo Wanderley (1981, p. 74) “[...] ao tentarem imprimir-lhes cardter despolitizado e
desvinculado da historia dessas classes e da estrutura social, transformaram-nos em

instrumentos acobertadores e conservadores”.

De acordo com Carlos Brandao (2006), “[...] a educacdo popular ndo é uma
variante ou um desdobramento da educagdo de adultos”. Para o autor,
A educacdo de adultos tem sido uma das praticas sociais onde com mais insisténcia o
exercicio do trabalho “junto ao povo” menos realiza objetivos teoricamente propostos.
Compensatoria e ineficaz, ela ndo forma, ndo prepara e, muito menos, nao transforma
aqueles que, excluidos antes da escola, s@o excluidos, através da educacao de adultos,
de serem um dia educados. Ela ndo é precdria e compensatéria porque lhe faltam

recursos: mas, porque precisa ser apenas precdria e compensatoria, vive de ndo ter
recursos. Néo nos iludamos, a sua falta € a sua suficiéncia. (BRANDAO, 2006, p. 43)

J4, em seu entendimento “[...] a educagdo popular emerge como um movimento de
trabalho politico com as classes populares através da educagao”. Carlos Brandao (2006) destaca
ainda que a emergéncia das primeiras experiéncias de educagdo com as classes populares
surgida no Brasil, no comec¢o da década de 1960, so foi possivel pela “[...] conjun¢do entre
periodos de governos populistas, a producdo acelerada de uma intelectualidade estudantil,
universitaria, religiosa e partidariamente militante, e a conquista de espacos de novas formas
de organizacdo das classes populares.” Como explica Francisco C. Weffort, em seu texto
presente na 14* edi¢do, do livro Educagdo como prdtica de liberdade, de Paulo Freire.

Os politicos populistas nem sempre compreenderam claramente a mobilizagdo que
eles proprios estimulavam. No caso do movimento de educagdo popular, nunca
puderam compreender plenamente as relagdes entre alfabetizacdo e conscientizacio.
Preocupados apenas com um dos resultados, o aumento do eleitorado, seu apoio

efetivo a esta forma de mobilizacdo sempre foi muito precario do ponto de vista
politico. (WEFFORT, 2011, p. 35-36)
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Assim, quando Carlos Brandao (2006, p. 49) afirma que a educacdo popular é um
processo, um momento de passagem de uma educagdo para as classes populares para uma
educagdo que é criada pelas classes populares, entendemos a ideia desenvolvida por Paulo
Freire (2011, p. 52) sobre a “Educag@o para um homem-objeto ou educacdo para o homem-
sujeito.”

A educagdo das massas se faz, assim, algo de absolutamente fundamental entre nds.
Educagdo que, desvestida da roupagem alienada e alienante, seja uma forca de
mudanca e de libertagdo. A opgdo, por isso, teria de ser, também, entre uma

“educacdo” para a “domesticacdo”, para a alienacdo, e uma educacdo para a liberdade.
(FREIRE, 2011, p. 52)

Para Paulo Freire, na Pedagogia do Oprimido, mais especificamente, a Educagdo é
um ato de libertacdo. Segundo o autor existe um processo de desumanizagdo, onde tanto o
Opressor quanto o Oprimido sdo desumanizados®*, situa¢io essa que s6 pode ser superada a
partir da luta dos Oprimidos em busca de sua vocagdo por ser mais. O autor significa essa
vocagdo por ser mais como um movimento de permanente busca. E, a distor¢do dessa busca
acaba por nos desumanizar. Dito de outro modo, é somente com a vontade dos oprimidos em
restaurar sua humanidade, seu lugar de sujeito no mundo, que tanto a ele quanto ao opressor
pode ser devolvida a sua humanidade. O autor afirma que, quando o opressor “pretende
amenizar ante a debilidade dos oprimidos”, na sua maioria das vezes, essa vontade se expressa
através de uma falsa generosidade. Pois que, ndo hd, realmente, uma proposta de mudanca
acerca daquela situac@o de opressao, a ideia € que se perpetue aquela ordem injusta ja presente
na sociedade. E qualquer fonte que pregue a transformacdo no status quo dessa realidade é

perigosa, é subversiva.

Dai o desespero desta “generosidade” diante de qualquer ameaga, embora ténue, a sua
fonte. Ndo pode jamais entender esta “generosidade” que a verdadeira generosidade
estd em lutar para que desaparecam as razdes que alimentam o falso amor. A falsa
caridade, da qual decorre a mao estendida do "demitido da vida”, medroso e inseguro,
esmagado e vencido. Mao estendida e trémula dos esfarrapados do mundo, dos
“condenados da terra”. A grande generosidade esta em lutar para que, cada vem mais,
estas maos, sejam de homens ou de povos, se estendam menos, em gestos de stplica.
Suplica de humildes a poderosos. E se vao fazendo, cada vez mais, maos humanas,
que trabalhem e transformem o mundo. Este ensinamento e este aprendizado t€ém de
partir, porém, dos “condenados da terra”, dos oprimidos, dos esfarrapados do mundo
e dos que com eles realmente se solidarizem. Lutando pela restauracdo de sua
humanidade estardo, sejam homens ou povos, tentando a restauragdo da generosidade
verdadeira. (FREIRE, 2002, p. 30)

244 Paulo Freire afirma que a violéncia exercida pelo Opressor contra o Oprimido desumaniza os dois sujeitos. Pois
que “A desumanizacdo, que ndo se verifica apenas nos que tém a humanidade roubada, mas também, ainda que de
forma diferente nos que a roubam, € distorcao da vocacdo do ser mais”. (p. 30

q ¢ ¢ p )
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Dessa forma, pensar e movimentar-se na construcdo de uma pedagogia do
oprimido, de acordo com Paulo Freire, é desenvolver uma pedagogia em que os homens sio
instigados a empenharem-se na luta por sua libertacdo. Ainda de acordo com o autor, a
pedagogia do oprimido nunca pode ser pensada e nem colocada em pratica pelo opressor. Pois
retomando a ideia da falsa generosidade, seria contraditéria a defesa e a pratica de uma

educacdo libertadora pelo sujeito que pratica a violéncia.

Assim, pensar uma educacdo libertadora, ou como Paulo Freire nos ensina, uma
“educagdao como pratica de liberdade” € propor:
Uma educagdo que possibilitasse ao homem a discussao corajosa de sua problemdtica.
De sua inser¢@o nesta problemdtica. Que o advertisse dos perigos de seu tempo, para
que, consciente deles, ganhasse for¢a e a coragem de lutar, em vez de ser levado e
arrastado a perdig¢@o de seu proprio “eu”, submetido as prescri¢des alheias. Educagéo
que o colocasse em didlogo constante com o outro. Que o predispusesse a constantes

revisdes. A analise critica de seus “achados”. A uma certa rebeldia, no sentido mais
humano da expressdo. (FREIRE, 2011, p. 118-119)

Encontramos essa proposta de uma educacdo problematizadora e revolucionéria
que seja capaz de fomentar nas camadas populares sua forca transformadora em varios
subsidios produzidos pela Pastoral da Juventude do Meio Popular. Como j4 citamos no inicio
deste topico, a PIMP tem como base para o desenvolvimento de sua formacao um dos principios
utilizados pela pedagogia freiriana, no tocante de trazer para o centro da reflexdo a experiéncia
dos sujeitos. E a partir das situacdes concretas dos individuos que sio desenvolvidas as

temadticas nas reunides de formagdo de militantes e de animadores adultos.

Durante a fase inicial da pesquisa, antes de conseguirmos reunir uma grande
quantidade de material produzido pela PJMP, pudemos analisar alguns subsidios e,
compreendendo sua proximidade com a Teologia da Libertacdo, ja imagindvamos que a obra
de Paulo Freire estaria presente na metodologia utilizada pela pastoral em suas formacdes,
principalmente, por destacar a questdo dos sujeitos histérica e socialmente situados e
condicionados, e seu entendimento do que seria uma educagdo pensada para a libertacao. Pois,
como veremos neste topico, desenvolver em comunhdo uma educ(acdo) libertadora, para a

PIMP, também faz parte do processo de realiza¢do do Reino de Deus.

Agora, centraremos nossa analise nos subsidios produzidos pela PIMP e, tentemos
compreender como a pedagogia libertadora de Paulo Freire auxiliou estes jovens em sua busca

por ser mais.
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Num primeiro momento, a ideia € que possamos nos ater a formagdo dos
animadores jovens e adultos da Pastoral. Assim, nossa fonte principal € o livro de Domingos
Corcione, intitulado Em busca de uma pedagogia libertadora. Ap6s entendemos como ocorria
essa primeira etapa formativa, voltada para os responsdveis pela organizacdo, escuta e
desenvolvimento da consciéncia critica dos jovens integrantes dos grupos de PJMP das
comunidades, partimos para a pratica dessa experiéncia formativa analisando como exemplo
uma das cartilhas feita pela PJMP, usada na conducio das reunides temdticas com os jovens
tanto iniciantes como os militantes. Atentemos para a importancia do papel dos animadores
adultos, pois que este, preservando a autonomia juvenil, deve acompanhar e auxiliar na

formacdo dos jovens.”*®.

Para a segunda etapa da andlise, pensando sobre a apropriacdo das reflexdes feitas
por Paulo Freire, em sua pedagogia do oprimido, selecionamos um subsidio pastoral intitulado
Jovem e constituinte — Nossos pitacos, que se dedica as reflexdes sobre o processo da
Constituinte na década de 1980, principalmente, por se tratar de um texto que pretende
demonstrar a importancia do entendimento e participagdo critica desses jovens nesse momento
impar na historia brasileira. Outro motivo para a escolha dessa cartilha, em detrimento aos
demais materiais coletados, durante a fase inicial desta pesquisa, se deu por conta da
importancia dos movimentos populares, incluindo as pastorais sociais da Igreja Catdlica, como
a PJMP, nos debates e na constru¢ao de um novo pacto politico-social para o Brasil. Conforme
registram Zulmar Fachin e Alexandre Pagliarini (2018, p. 152), os movimentos sociais atuaram
nao s6 no processo em andamento, mas também nos debates anteriores a convocagdo da
Assembleia Constituinte e, de suas mobilizacdes coletivas “[...] foram sugeridas 61.020
propostas de textos constitucionais e apresentadas 122 emendas populares, algumas delas com

mais de um milhdo de assinaturas”.
4.3.1 Por uma pedagogia libertadora para o jovem empobrecido.

De inicio, ao analisarmos o subsidio pastoral produzido por Domingos Corcione
em colaboracdo com o nicleo de PIMP do Regional Ne II da CNBB, resolvemos dividi-lo em
seis questionamentos-eixo, ja que o proprio material € desenvolvido a partir de

questionamentos, como por exemplo, a primeira parte do livro busca desenvolver uma reflexao

245 Cf. PIMP — Assessor da PJMP. 1988. Acervo documental da Pastoral da Juventude do Meio Popular — Fortaleza,
Ce.
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por meio das seguintes questdes: “Estamos fazendo uma opg¢ao pélos jovens do meio popular?

Estamos ajudando a criar um clima de escuta, de compreensdo e de didlogo entre as pessoas?”

O material € destinado a formacao dos animadores adultos da PIMP, utilizamos o
verbo no presente, pois que ainda € utilizado para o mesmo fim. Conforme Corcione, sdo
animadores adultos aqueles sujeitos que fizeram a op¢do por evangelizar os jovens operarios,
os que moram nas periferias das grandes cidades, em sua maioria, 0s jovens que, tanto no meio
urbano quanto no meio rural, acabam por deixar os estudos para auxiliar a familia e, que na

maioria das vezes precisam viver de biscates.?*®

Entdo € a partir do lugar social desses jovens, das questdes por eles experenciadas
cotidianamente, que o subsidio de Corcione propde uma avaliacdo do processo de tomada de

uma consciéncia critica dos jovens, por meio de uma pedagogia que se propunha libertadora.

Dessa forma, sdo desenvolvidas problematiza¢des sobre a estrutura, os métodos, a
articulacdo dos grupos de jovens, o engajamento nos movimentos populares como as
associacdes de bairros>*’ e os partidos politicos>*, por exemplo, o Partido dos Trabalhadores>*’
que tem como sua base fundadora militantes de oposi¢do a Ditadura Militar, sindicalistas,
intelectuais, artistas e catdlicos ligados a Teologia da Libertacdo. A ideia central do livrinho,
nas palavras de Dom Marcelo Carvalheira, € que este possa ser um roteiro para uma avaliacao
da atividade pastoral, como traz em sua descricdo: “Trata-se, pois de um legitimo subsidio

pastoral que tem como meta tltima o Reino de Deus”.

246 Trecho do texto de apresentagdo de Dom Marcelo Pinto Carvalheira. p. 5. CORCIONE, D. Em busca de uma
pedagogia libertadora. Sdo Paulo: Edi¢gdes Paulinas, 1984.

247 As décadas de 1970 e 1980 sdo de intensa organizagdo dos movimentos populares, principalmente a
organizacdo de associacdes de moradores nos bairros periféricos de varios estados do Brasil. No Ceard, mais
especificamente em Fortaleza, podemos citar a Federacdo de Bairros e Favelas de Fortaleza (FBFF)e Unido das
Comunidades da Grande Fortaleza (UCGF). Os bairros do Pirambu, Bom Jardim, Conjunto Ceard, Serviluz,
Conjunto Palmeiras, dentre outros, sdo exemplos de comunidades que possuem associagdes de moradores com
histérico de luta. Cf. BRAGA, E. M. F. Os Labirintos da habitacdo popular: conjunturas, programas e atores.
Fortaleza: Fundacdo Demdcrito Rocha, 1995.

248 Lembremos que com a aprovagdo da Lei Federal n° 6.767, de 20 de dezembro de 1979, o Brasil volta ao
pluripartidarismo depois de 17 anos sob a égide do bipartidarismo imposto pelo governo ditatorial militar. Dessa
forma, a partir desta data a antiga divisdo partiddria entre ARENA (Alianga Renovadora Nacional) e MDB
(Movimento Democratico Brasileiro) vao dar origem aos seguintes partidos: Partido Democrético Social (PDS)
herdeiro do ARENA e, os herdeiros do MDB, Partido do Movimento Democratico Brasileiro (PMDB), Partido
Trabalhista Brasileiro (PTB), Partido dos Trabalhadores (PT), Partido Democratico Trabalhista (PDT) e Partido
Popular (PP). J4 o Partido Comunista Brasileiro (PCB) e o Partido Comunista do Brasil (PC do B), foram mantidos
na ilegalidade e atuaram dentro do PMDB até o final da ditadura. Cf. http://memoriasdaditadura.org.br/partidos-
politicos/ dltimo acesso em: 18.04.2020.

249 MANIFESTO DE FUNDACAO DO PARTIDO DOS TRABALHADORES - Aprovado pelo Movimento Pré-
PT, em 10 de fevereiro de 1980, no Colégio Sion (SP), e publicado no Didrio Oficial da Unido de 21 de outubro

de 1980. Disponivel em: https://pt.org.br/manifesto-de-fundacao-do-partido-dos-trabalhadores/



http://memoriasdaditadura.org.br/partidos-politicos/
http://memoriasdaditadura.org.br/partidos-politicos/
https://pt.org.br/manifesto-de-fundacao-do-partido-dos-trabalhadores/
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No trabalho pastoral, a avaliacdo ocupa lugar privilegiado, pois permite rever
constantemente os erros e os acertos. Este livro tem o objetivo de sugerir um roteiro
de avaliacdo a quantos se dispdem a uma revisdo de sua atividade pastoral entre os
jovens do meio popular. Todos os pontos aqui comentados estdo intimamente
relacionados e interligados entre si.

Entre eles, ndo hd uma relagdo cronoldgica,

como se tivesse de acontecer

antes o primeiro,

depois o segundo,

e assim por diante.

Entre eles,

h4 uma relacdo dialética,

isto é: estdo de tal maneira

ligados uns aos outros,

que um nio se d4 plenamente

sem o outro...

Todos eles juntos revelam, claramente, que a libertacio € um longo processo
educativo. Revelam, também, que a libertacdo serd auténtica e total somente na
medida em que o processo for sério, profundo e transformador — ao mesmo tempo
— de estruturas e de consciéncia.?>

A primeira questao a ser levantada pelo livro de Corcione € referente a op¢ao pelos
jovens pobres. Aqui voltamos a identificar o discurso, que estard sempre presente, sobre a forca
histdria dos pobres, desenvolvido por Gustavo Gutiérrez (1981), onde a verdadeira op¢ao pelos
pobres, em nosso caso do jovem empobrecido, se dd no momento de crenga na sua forca de
transformacao da realidade, das situacdes de injustica. Mas ndo s6 isso, essa op¢ao se manifesta
na dedicacdo dos animadores e na convivéncia com os jovens, ajudando-os a organizarem-se
entre si € com o povo em busca da libertacdo. Pois que os jovens, de acordo com o material
como podemos ver nos discursos sobre a juventude, ocupam um lugar importante no processo
de mudanca, pois sdo “[...] forgas vivas, novas e criativas. Eles podem fortalecer ainda mais a

garantia da vitéria final dos pobres na Historia dos homens™.?>!

No tdpico seguinte, o debate € direcionado a questdo de um clima de escuta que
deve ser proporcionado nos encontros de jovens e animadores. Partindo da afirmacdo de Paulo
Freire: “[...] ninguém educa ninguém, nem a si mesmo; os homens se educam em comunhao”,
€ debatida a postura na qual o animador popular deve se mostrar perante a comunidade. A
proposta € que essa relacdo seja permeada por uma atitude de escuta, assim, “[...] vai-se criando
entre todos — agentes de pastoral e jovens — um relacionamento rico de calor humano,

suscitador de amizades profundas”.??

250 Trecho do texto de apresentagio de Dom Marcelo Pinto Carvalheira. p. 6. CORCIONE, D. Em busca de uma
pedagogia libertadora. Sdo Paulo: Edi¢des Paulinas, 1984.

251 CORCIONE, D. Em busca de uma pedagogia libertadora. Sdo Paulo: Edi¢des Paulinas, 1984. p. 12

252 CORCIONE, D. Em busca de uma pedagogia libertadora. Sdo Paulo: Edi¢des Paulinas, 1984. p.14.
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A atitude de escuta tem o cardter de compreensao do universo em que aquele jovem
esta inserido. Dito de outro modo, € uma tentativa de descobrir os valores e contravalores
presentes no universo dos jovens do meio popular. E, ainda, uma ferramenta de compreensao
de como se d4 o enfrentamento da opressdo das classes dominantes, buscando nos sujeitos

empobrecidos novas tdticas e estratégias de acao.

Em todos os pontos trabalhados nesse material, feito para os animadores adultos,
sao propostas atividades para serem colocadas em prética, tanto no momento de sua formacao,
enquanto animador do movimento, quanto no encontro com os jovens da comunidade. Sdo
questdes que buscam aprofundar o tema debatido ou apresentar alguma ideia para ser
desenvolvida com os jovens. Por exemplo, a atividade proposta para a producao desse clima de

escuta € uma sugestdo de pesquisa feita pelos jovens em sua comunidade ou na propria escola.

1. Fazer, com os jovens, uma pesquisa para descobrir tudo aquilo que permite a
ideologia dominante infiltrar-se no meio do povo: as novelas, os discos, a
propaganda... De que maneira tudo isso se reflete no dia-a-dia da familia, do bairro,
da escola, do trabalho?

2. Realizar, com os jovens, uma avaliagdo do ano, para que eles nos critiquem,
apontando sugestdes que nos ajudem a melhorar.

3. Fazer, com o grupo de jovens, uma pesquisa, para saber o que o povo estd pensando
e dizendo a respeito do grupo.

Depois, arrumar o resultado da pesquisa e avalid-lo numa reunido semanal.>>

A partir dessa sugestdo de atividade com os jovens, o material chega a trazer um

modelo de ficha para a pesquisa>*

, € debatida a questdo de como esse método pode ser
instrumento de educacdo, conscientizacdo e mobilizacdo. Entendemos que a estratégia
encontrada na ferramenta da pesquisa feita pelos jovens € o que Paulo Freire (2002, p. 53)
chama atencdo sobre a questdo da praxis. Dito de outro modo, sem o reconhecimento de sua
situacdo de opressdo, por uma reflexdo verdadeira, nas palavras do autor, ndo € possivel o

engajamento na luta, na acdo direta pela transformacdo da realidade opressora.

E necessdrio que a lideranca revoluciondria descubra esta obviedade: que seu
convencimento da necessidade de lutar, que constitui uma dimensao indispensavel do
saber revoluciondrio, ndo lhe foi doado por ninguém, se é auténtico. Chegou a este
saber, que ndo € algo parado ou possivel de ser transformado em conteddo a ser
depositado nos outros, por um ato total, de reflexao e de a¢@o. Foi a sua inser¢ao licida
na realidade, na situacdo histérica, que a levou a critica desta mesma situacdo e ao
impeto de transformé-la. (FREIRE, 2002, p. 54)

Mais que uma forma de empreender a reflexdo e a acdo em comunhio entre os

animadores adultos e os jovens da PJMP, a busca por uma educagdo para a libertacdo foi a

253 CORCIONE, D. Em busca de uma pedagogia libertadora. Sdo Paulo: Edi¢des Paulinas, 1984. p. 15.
254 Modelo de ficha no anexo.
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grande questdo levantada pelo subsidio produzido pela PIMP, no caso o desenvolvimento de
uma educacdo libertadora, levando em conta todos os aspectos da vida do jovem, pois “[...]
Uma caminhada libertadora nao visa apenas transformar as estruturas injustas: ela tem o
objetivo de transformar também a consciéncia dos homens.”%> Aqui, neste material analisado,
sdo trabalhados os diferentes espagos e situacdes vividos pelos jovens, como a sexualidade, as
questdes socioecondmicas, as relacdes na escola, com a familia, as questdes politicas, o lazer e
a religido. Esses espacos e relacdes nas quais os jovens empobrecidos estdo imersos, podem
acabar levando-os, no caso do ndo acesso a uma educacgdo libertadora, a introjecdo da imagem

do opressor.

Peguemos o exemplo dado nas relagdes familiares. O texto trata das desigualdades
na criagdo entre os jovens, entre meninos € meninas, o autoritarismo e restri¢does na criagdo das
meninas e todas as liberdades aos meninos, que pode gerar uma educagdo de cunho “machista”,
nos termos usados pelo material, que vai refletir na sua imposi¢dao de ser no mundo. Essa
introjecdo da sombra do opressor, que Paulo Freire vai tratar na sua pedagogia do oprimido,
deve ser, nas palavras do autor, expulsa. Pois, que a0 momento de sua expulsio exige do sujeito
que preencha esse “vazio” e, nesse vazio por meio da conscientizagao da possibilidade do ser

mais serd preenchido por sua autonomia.

E na busca por essa autonomia e sua vocagio por ser mais, que nos parece tratar
com mais intensidade, as relacdes de exploracdo, no material da PIMP, é quando o debate parte
para a ideia da tomada de consciéncia de classe®® e do engajamento dos jovens nos diferentes
setores do movimento popular e na militancia politico-partidaria, como podemos observar no

trecho abaixo:

Despertar nos jovens, com os quais trabalhamos, uma consciéncia de classe significa
ajuda-los a descobrir tudo isso, a partir da pratica deles. Ndo serd facil para eles
descobrir que, sendo do meio popular, fazem parte daquela massa de pessoas que estdo
embaixo. Nao serd fcil para eles descobrir que a solug@o nao € fugir do conflito, mas
enfrenté-lo. Jesus ndo fugiu do conflito: sua morte foi o resultado do conflito entre ele
e os poderosos da época. Ele pregou uma mensagem pela qual muitas vezes os grandes
se sentiram ameagados. Daf a condenacao. Nao serd facil para eles descobrir que as
aspiragdes, as atitudes e os interesses dos que vivem em cima sdo diferentes e, muitas
vezes, opostos as aspiracdes, atitudes e interesses dos que vivem embaixo. Nao sera
facil para eles descobrir que a maneira de agir e de pensar dos que vivem em cima vai
infiltrando-se cada vez mais na escola, no trabalho, no sexo, na politica, na diversao,
na Igreja... Nao serd facil para eles, enfim, descobrir que o sistema poderd mudar

255 CORCIONE, D. Em busca de uma pedagogia libertadora. Sdo Paulo: Edi¢des Paulinas, 1984. p. 27

256 Paulo Freire, na Pedagogia do Oprimido cita Francisco Weffort, que no prefacio do livro Educagédo como
prdtica de liberdade, afirma que “A tomada de consciéncia abre caminho a expressdo das insatisfagdes sociais, se
deve a que estas sdo componentes reais de uma situag@o de opressdo”.
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somente na medida em que as classes populares se unirem e se organizarem. Toda
descoberta seré fruto de uma longa caminhada.?’

A reflexdo trazida neste topico € base para desenvolver as sugestdes de trabalho
com 0S jovens € sua organizagdo como sujeitos conscientes da desumanizacio pela qual sdao
impostos e, para que ao reconhecerem-se como forga de transformacio dessas desigualdades
sociais e, mais especificamente, como 0s Unicos sujeitos capazes de buscar sua humanidade
poder engajar-se em vdrias frentes de luta, seja no trabalho, na escola, na associacdo de

moradores da comunidade a que pertencem e nos partidos politicos.?®

Assim, ¢ a partir do “autorreconhecimento” como jovens destruidos, nos termos de
Paulo Freire, na tomada de consciéncia da opressao, que as possibilidades de engajamento nas
lutas sociais vao se tornando vidveis. Domingos Corcione afirma que, por exemplo, o interesse
em juntar-se a luta sindical é fundamental para os jovens trabalhadores. O autor observa que
muitos dos jovens do meio popular tanto estudam quanto trabalham e, na maioria das vezes,
sdo obrigados a abandonar os estudos por conta do choque entre as duas atividades.
Encontramos essa realidade apresentada na fala de uma jovem paraense para o programa

produzido pelo nicleo de PIMP no estado do Pars>>

Entrevistada: Trabalho durante o dia todo. Ai quando eu chego em casa as seis horas
[18 horas] af tenho que tomar banho ainda. Tudo as carreira pra poder trocar de roupa
e ir pra aula. Af eu acho um pouco de dificuldade.

Reporter: Dificulta, um pouco sim, nas provas?

Entrevistada: Dificulta porque tipo de prova eu s6 tenho tempo pra estudar das onze

auma [23 horas a 1 hora da manha].2°

25T CORCIONE, D. Em busca de uma pedagogia libertadora. Sdo Paulo: Edi¢des Paulinas, 1984. p. 47-48.

258 “Desde 0 comego mesmo da luta pela humanizagdo, pela superagdo da contradi¢do opressor-oprimidos, é
preciso que eles se convencam de que esta luta exige deles, a partir do momento em que a aceitam, a sua
responsabilidade total. E que esta luta ndo se justifica apenas em que passem a ter liberdade para comer, mas
“liberdade para criar ¢ construir, para admirar e aventurar-se”. Tal liberdade requer que o individuo seja ativo e
responsavel, ndo um escravo nem uma pega bem alimentada da maquina. Ndo basta que os homens néo sejam
escravos; se as condi¢des sociais fomentam a existéncia de autématos, o resultado ndo é o amor a vida, mas o amor
a morte. Os oprimidos que se "formam” no amor a morte, que caracteriza o clima da opressdo, devem encontrar,
na sua luta, o caminho do amor a vida, que ndo estd apenas no comer mais, se bem que 1mphque também nele e
dele ndo possa prescindir. E como homens que os oprimidos tém de lutar e ndo como "coisas”. E precisamente
porque reduzidos a quase “coisas”, na relagdo de opressdo em que estfo, que se encontram destruidos. Para
reconstruir-se € importante que ultrapassem o estado de quase “coisas”. Nao podem comparecer a luta como quase
"coisas”, para depois ser homens. E radical esta exigéncia. A ultrapassagem deste estado, em que se destroem,
para o de homens, em que se reconstroem, ndo ¢ “a posteriori”’. A luta por esta reconstru¢do comeca no
autorreconhecimento de homens destruidos.” (FREIRE, 2011, p. 55)

23 Programa da TV Juventude, produzido pelo Niicleo de PIMP da cidade de Belém — PA. Video disponivel no

Youtube em: https://www.youtube.com/watch?v=_yPJysAHBRo&t=2s Ultimo acesso em: 08/04/2020.
260 Trecho da entrevista feita pelos jovens da PIMP do nicleo da cidade de Belém — PA. Nesse video ndo
conseguimos identificar algumas pessoas, por exemplo, estes sujeitos que reproduzimos a fala na citagdo. Sabemos
que sdo militantes da PIMP, mas ndo sabemos mais informacdes. Identificamos que a producdo foi feita no fim da
década de 1980, pois ha uma entrevista com o Padre Z¢é Teixeira e, € citado, que este € assessor nacional da PJMP.
Dessa forma, analisando a sua biografia podemos ter um parametro de quando esse video foi produzido.



https://www.youtube.com/watch?v=_yPJysAHBRo&t=2s
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Partindo dessas situacdes concretas de opressao, como podemos observar no trecho
acima citado, o material produzido por Domingos Corcione, propdem essas reflexdes sobre o
cotidiano dos jovens empobrecidos para que na formagdo dos animadores adultos, estes possam
compreender qual a melhor forma de auxiliar os jovens no seu processo de conscientizagdo e
engajamento. Da mesma forma que € ressaltada a importancia da participagdo dos jovens em
cada meio de convivéncia, o texto de Corcione d4 o devido destaque a militancia nos partidos
politicos, pois este também é uma ferramenta necessaria para a transformacao da realidade e,
além disso, € na politica partiddria, de acordo com o documento de Puebla (1979), o lugar de

atuacao dos leigos.

Faz parte integrante de nosso trabalho de animadores adultos, portanto, estimular os
jovens para a militincia politico-partidaria. Trata-se de um campo de agdo bem
complexo: exige um conhecimento profundo de partidos legais e ilegais, como
também das diversas ideologias que existem em nosso Pais. O animador adulto é
chamado a colaborar a0 maximo na busca desses dados que ndo sdo de fécil acesso
para os jovens do meio popular.?®!

Porém, da mesma maneira que o autor destaca a importincia da militancia
partiddria, presente também no documento final da Conferéncia do Episcopado Latino-
americano (CELAM)?®?, faz um alerta para as questdes ideolégicas, afinal, lembremos que
estamos falando de uma pastoral ligada a Igreja Catdlica, que mesmo com todo o seu perfil
revoluciondrio, herdado da sua proximidade a Teologia da Libertacdo, carrega em seu interior

a Doutrina Social da Igreja.

As ideologias sdo necessdrias, mas correm um perigo: o perigo de achar que sdo as
donas absolutas da verdade. Precisamos alertar os jovens para esse perigo. Também a
militdncia politico-partiddria deverd ser frequentemente avaliada. Essas avaliagdes
mostrardo os caminhos concretos para superar as naturais dificuldades que surgem na
relacdo entre a acao politico-partiddria e a acdo pastoral. Sem essa avaliac¢do, os jovens
poderdo ser facilmente instrumentalizados por partidos e ideologias sem ter a menor
consciéncia das consequéncias disso.?%

Lembremos que este material produzido por Corcione em conjunto com membros
da PIMP da cidade de Recife — PE € apenas um texto-base, assim como outros materiais de

formacdo que sdo produto das reflexdes de jovens e/ou adultos, leigos e/ou clérigos militantes

261 CORCIONE, D. Em busca de uma pedagogia libertadora. Sdo Paulo: Edi¢des Paulinas, 1984. p.55

262 Na pagina 103 das conclusdes da III Conferéncia do CELAM podemos encontrar a seguinte passagem: “A
politica partidarista é o campo préprio dos leigos (GS 43). Corresponde a sua condicao leiga constituir e organizar
partidos politicos, com ideologia e estratégia adequada. para alcancar seus legitimos fins.” Esse trecho faz eco as
conclusdes do Concilio do Vaticano II, mas especificamente no documento constituicao pastoral Gadium et spes,
referente ao lugar da Igreja no mundo

263 CORCIONE, D. Em busca de uma pedagogia libertadora. Sdo Paulo: Edi¢des Paulinas, 1984. p. 55-56.
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da PJMP. Assim, é tomado como um elemento gerador para estes e outros debates, nesse caso

em especifico, voltado para a formag¢do dos animadores adultos da pastoral do meio popular.

Ap6s analisarmos este material voltado para os animadores adultos membros da
PIMP, podemos inferir algumas reflexdes acerca da proposta de uma educacao libertadora nos
materiais voltados para o trabalho em especifico com os jovens, nos espacos de formacdo, de

comunhio entre os jovens da pastoral.

Intitulado Jovem e Constituicdo - Nossos Pitacos foi um subsidio produzido pelo
nucleo de PIMP da Arquidiocese de Natal, no Rio Grande do Norte, ndo datada, mas por conta
da temética e dos debates propostos pelo material podemos inferir que foi feita ainda no ano de
1986.%6* O texto é rico em informacdes coletadas em bases de dados e estatisticos como o
Instituto Brasileiros de Geografia e Estatistica (IBGE). A cartilha é cheia de desenhos, feitos
pelos proprios membros da pastoral. As imagens, quase sempre acompanhadas por didlogos,
formam uma ferramenta de provocacdo para uma reflexdo mais profunda sobre a temética
tratada e como ela estd inserida no cotidiano desses jovens. Em muitas das cartilhas produzidas
pela PIMP, como o material que analisaremos adiante, sdo trazidas tirinhas com situacdes
cotidianas de opressdo (falta de merenda escolar, os baixos saldrios dos professores, o
desemprego ou subempregos, discriminagdo etc.), estas com simplicidade nos tragos, didlogos

curtos e diretos, como podemos observar na imagem abaixo, retirada da cartilha Nossos Pitacos.

264 Além desses detalhes sobre o ano de producdo e publicizacdo dessa cartilha, em seu corpo textual, mais
especificamente nas primeiras paginas encontramos uma nota de atengdo para que seu uso seja feito mesmo apds
as elei¢des gerais de 15 de novembro de 1986.
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Figura 14 — “Educacio esta Fraca”
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Fonte: Cartilha Constituicdo e Constituinte - Nossos Pitacos

Entendemos estas imagens como ferramenta de catarse no processo de tomada de
uma consciéncia critica juntamente com as questdes que sdo colocadas ao final de cada

temética, como podemos ver abaixo:

E AGORA... QUE SUGESTOES APRESENTAMOS PARA NOVAS LEIS SOBRE
A EDUCACAO NESTA CONSTITUICAO QUE SERA FEITA?

-O QUE DEVE MUDAR NO ATUAL SISTEMA DE ENSINO?

-COMO E A EDUCACAO QUE QUEREMOS?

-DISCUTA ALGUMAS REIVINDICACOES DA ASSOCIACAO DOS
PROFESSORES: concurso publico, melhores Saldrios, saldrios equiparados (iguais
em todo o pafs), melhoria das condi¢des de ensino, elei¢cdo das diretorias (ou vocé
acha que € o governador que deve nomear?) ANOTE TODOS OS RESULTADOS
DAS DISCUSSOES.?%

E importante destacar que tivemos acesso a muitas cartilhas produzidas pela PIMP
no pais, cerca de 40, a grande maioria dessas produgdes circularam pelo Brasil inteiro, os jovens
faziam trocas de materiais durante os eventos regionais € nacionais e, além disso, tinham os
exemplares enviados através das malas-diretas. Porém, outras cartilhas s6 chegaram até nds
pelo formato digital, como a Nossos Pitacos**®. Dessa forma, ndo podemos ter certeza das

dimensdes em que o material foi impresso, mas se levarmos em conta as outras cartilhas e

265 Jovem e Constituinte — Nossos Pitacos. Subsidio produzido pela PIMP e Arquidiocese de Natal — RN, 1986. p.
12.
266 Essa versdo digitalizada traz as seguintes dimensdes (A5 - 210 x 148mm Série A).
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livretos de eventos j4 produzidas pela PIMP, que tivemos acesso ao original, supomos que esta
seria semelhante as demais, tendo o formato de livreto (15 x 21 cm) e nas cores preto e branco
na sua materialidade, j4 que a maioria das imagens foram desenhadas direto no original sendo

as demais fotocopiadas.

Nas mais de 30 paginas, sdo detalhadas as temdticas a serem abordadas nas reunides
que versam sobre o processo constituinte do pais, refletindo sobre os problemas nos setores da
educagdo, saude, na distribuicdo das terras, nos direitos humanos e, mais precisamente, dos
trabalhadores. Por ser um texto-base com o objetivo de fermentar os debates e encaminhar
atividades de reflexdo com os jovens, a cartilha também traz um pequeno glossario, como
podemos ver abaixo, para apresentar alguns termos do universo politico que serdo usados

durante as reunides que, de alguma forma, poderiam ser desconhecidos pelos jovens.

LATIFUNDIARIO: E o rico proprietario de terra.

LIBERTACAO: Movimento contrério a toda forma de opressdo individual ou de
grupo. As vezes a libertacio acontece pela revolugdo. Em todo caso se dd pela
conscientizacdo das vdrias opressdes e pela organizagio.

LIBERDADE: E a gente poder fazer alguma coisa sem prejudicar os outros. Inclui
também os meios de poder fazer o que a gente gostaria. Ex.: Nao tenho liberdade de
viajar se me falta o dinheiro da passagem.

LUCRO: E o ganho de qualquer negécio depois de descontadas as despesas. No
capitalismo, o lucro € obtido pela exploracdo do trabalhador e fica nas maos dos
patrdes. O socialismo acha que o lucro deve ser repartido com os trabalhadores.
LUTA DE CLASSES: E o esforco de cada classe (numa sociedade de classes
contrarias) de manter o seu dominio ou conseguir permanecer no poder econdmico e
politico.

MEIOS DE PRODUCAO: E o conjunto de materiais necessarios para se produzir
alguma coisa (exs. Matéria prima, maquinas, terras, etc.). Eles podem ser privados,
quando pertencem s6 a um ou a alguns ou coletivos, quando pertencem a todos que
estdo ligados com a produgio.’

Alguns desses termos vém acompanhado de uma imagem que podia ilustrar seu
significado ou uma situacao cotidiana. Um exemplo desse uso da imagem como ferramenta da
pedagogia libertadora usada pela PJIMP é o termo Pelego®®®. Na imagem abaixo, podemos
observar no movimento e imposi¢ao dos corpos que os operarios discutem com o lider sindical

sobre este ndo os representar diante dos patroes. O lider sindical diante da discussdo se encontra

267 Jovem e Constituinte — Nossos Pitacos. Subsidio produzido pela PIMP e Arquidiocese de Natal — RN, 1986. p.
28-29

268 No Brasil, a palavra Pelego é um termo usado para se referir a pele do cordeiro que fica com a 13, quando esta
€ retirada do animal. Como giria, pelego significa o mesmo que capacho, ou seja, uma pessoa que € dominada por
outra, sendo persuadida a fazer determinada coisa sem a sua vontade. Durante a Ditadura civil-militar, o conceito
de pelego ganhou uma nova interpretacdo, que é a que a imagem representa. Pelego eram aqueles membros e
lideres dos sindicatos que atuavam em prol do governo e nao dos direitos dos trabalhistas. Assim, pelego
passou a ser visto como um traidor, um covarde e oportunista. Cf.
https://cpdoc.fgv.br/producao/dossies/AEraVargas1/glossario/pelego Ultimo acesso em 19/04/2020.
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passivo. As roupas sdo diferentes, o pelego encontra-se trajado conforme os patrdes, os
empregados fardados. Os patrdes, caricaturados como homens gordos, carecas e velhos com
seus ternos e com o saco de dinheiro nas maos, posicionados acima observando o resultado da

corrupg¢ao do presidente do sindicato.

Figura 15 — Tirinha que explica ao leitor o significado de “Pelego”.

s
PELEGO:

Fonte: Cartilha Constituicdo e Constituinte - Nossos Pitacos

Destarte, as imagens analisadas nesta cartilha, como ja afirmamos, sdo utilizadas
para dar uma amplitude aos problemas enfrentados pelos sujeitos a que elas representam, ou
seja, as imagens sao representacdes das situacdes de opressdo das classes populares. Como
podemos observar, sdo imagens que passam a mensagem de forma simples e direta. Como
sabemos o uso das imagens como representacdo, “como exibicdo de uma presenga, como
representacdo publica de algo ou de alguém”, de acordo com Chartier (1989, p.20), num
primeiro momento, “[...] ¢ instrumento de um conhecimento mediato que faz ver um objeto
ausente através da sua substituicdo por uma «imagem» capaz de o reconstituir em memdoria e
de o figurar tal como ele €”. Assim, para o objetivo que ¢ proposto a utilizacdo dessas imagens
pelo material de formagdo, as imagens vao funcionar como elemento catdrtico para a animagao
do debate como para identificar, com mais propriedade, o significado dos conceitos que possam

surgir durante as reunides e, que o proprio material traz em seu glossario.
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Como todo material de formacao, a cartilha traz um breve texto de apresentacdo
que detalha os objetivos pelos quais esse material foi produzido. Nesse Inicio de conversa,
podemos identificar alguns incomodos que permeiam a constru¢do do processo constituinte,
pois este nao estaria sendo conduzido de maneira democratica, afinal, “[...] Somos um pais de
desigualdades”. Logo em seguida, ¢ dito que para que o processo constituinte fosse realmente
democratico seria necessdria a participa¢ao do povo.

Achamos que o processo constituinte seria democrético se abrisse a participacio a
todas as camadas sociais em igualdade de condigdes. O partido ndo € o tinico canal de
representacdo da populagdo. H4 outros canais como o sindicato, as associacdes de

moradores que por serem supra partiddrios tém condigdes de fazer leis mais
apropriadas para todos. (sic)

Para os militantes, nada mais justo que todas as camadas sociais pudessem dar seus

“pitacos” na constru¢do da legislagdo primeira do pais. E para que essa participagdo fosse

efetivada seria necessério, em conjunto, compreender a importancia desse momento para a

reorganizacdo do Estado democratico brasileiro e, consequentemente, a inser¢do das classes
populares nesse processo, em nosso caso especifico, dos jovens cristdos do meio popular.

Diante deste momento Histérico que vivemos, este livro quer ser um instrumento de

estudo e debate num auxilio nas reflexdes um estimulo a organizacdo dos jovens do

Meio Popular que procuram descobrir sua identidade e conquistar a terra
prometida.’®

Como afirma Paulo Freire (2002, p. 86), a tomada de consciéncia do povo oprimido
deve partir da situacdo presente, na concretude existencial, s assim, a reflexdo exigird uma
resposta, “[...] ndo so a nivel intelectual, mas a nivel da agdo”. Por isso, o proprio material alerta
que o tema da reunido pode ser escolhido de acordo com o interesse do grupo. Nao sendo

preciso seguir a sequéncia das reunides propostas pelo subsidio.

O que a nossa classe trabalhadora deve fazer? E organizar. se eleger o maior ndmero
de deputados e senadores que defendam nossos interesses. Afinal os trabalhadores
somos a classe mais numerosa do pais. N6s da Juventude do meio popular,
trabalhadores e desempregados também precisamos entender as ramanhas (sic) da
classe dominante e assumir com nossos pais a luta por uma constituinte popular.>’’

A principio, a cartilha parte do bésico para fazer pensar a constru¢cdo do conceito
de constitui¢do. Tendo como questionamento-eixo “Constituinte e Constitui¢do, o que ¢?” E

apresentado aos jovens, uma situacdo hipotética, no caso uma construgdo e, a partir dela sdao

269 Jovem e Constituinte — Nossos Pitacos. Subsidio produzido pela PIMP e Arquidiocese de Natal — RN, 1986. p.
5
270 Jovem e Constituinte — Nossos Pitacos. Subsidio produzido pela PIMP e Arquidiocese de Natal — RN, 1986. p.
6
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destacadas algumas palavras que, conforme sua semantica, vao ajudar a desenvolver o
entendimento da questdo. Entendemos que as palavras em destaques constituem uma rede de
significados que auxiliaram os jovens na compreensdo da temadtica a ser debatida no material.
Observemos abaixo, como essas palavras em rede tracam o caminho para o significado do

conceito a ser discutido.

Quando a gente v€ uma construc¢ao, logo percebe pela estrutura de cimento como serd
o prédio. A estrutura constitui o prédio, um clube, um sindicato, uma associagao ...
toda organiza¢@o enfim, tem um estatuto, ou seja, normas para determinar a finalidade,
tarefas, direitos e deveres de cada sécio, etc... O estatuto constitui a associa¢do. um
pais é também uma grande constru¢do, uma grande associacio, que tem uma estrutura,
A estrutura, o estatuto constituem o paifs. E a constitui¢io do pais (que leva também
de CARTA MAGNA).?"!

Como falamos anteriormente, essa cartilha teve como objetivo principal orientar o
debate acerca da temdtica do processo constituinte, situa¢do concreta vivida pelo pais durante
a segunda metade da década de 1980. Dessa forma, apds fazer a abertura para o debate da
constituinte, falando sobre como estava sendo levando o processo, o porqué da preocupacao
com uma constituicdo, o que deve conter numa constituicdo, se o pais ja teve outras
constituicdes etc., o material vai partir para o aprofundamento do didlogo sobre os problemas
sociais enfrentados pelas classes populares, como a precariedade do sistema educacional no
Brasil, do sistema de sadde, as liberdades (nos meios de comunicacdo, social, de informacao,

de defender a cultura, etc.), o acesso a terra, o direito dos trabalhadores.

Como j4 haviamos citado, as imagens utilizadas pelo material, devem ser colocadas
em destaque, pois que ao trazer em forma de quadrinho as situacdes que recorrentemente sao
vivenciadas pelos jovens das classes populares, este formado de discurso tanto pode ser usado
como meio de exemplificar um problema ja apresentado no texto escrito ou como ferramenta
de catarse no processo de tomada de consciéncia, como podemos observar, na imagem abaixo,
que vai citar alguns problemas enfrentados pelos profissionais da Educacdo como os baixos
saldrios, as estruturas de ensino precdrias, o déficit nos orcamentos que podem levar a falta de

merenda escolar, de material basico para o ensino e funcionamento da prépria escola.

271 Jovem e Constituinte — Nossos Pitacos. Subsidio produzido pela PIMP e Arquidiocese de Natal — RN, 1986. p.
7
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Figura 16 — Situacdo da Educacao
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Fonte: Cartilha Constituicdo e Constituinte - Nossos Pitacos

Além das imagens com situacdes do cotidiano dos jovens, que como afirmamos
acima, entendemos como instrumentos catdrticos, os assuntos abordados pela cartilha buscam
outras formas de dar visibilidade e legitimar os problemas levantados pelo tema abordado com
o uso de dados estatisticos produzidos pelo IBGE, como também de pesquisas realizadas pela
Confederacdo Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), tomando como referéncia as
necessidades percebidas pelos jovens em seu meio. Dessa forma, podemos inferir que a
producdo desses materiais ao trazerem esses dados, além da credibilidade do conteido expresso,
consegue dar acesso a informagdes que ndo estariam de forma tdo acessivel para essa camada

da populagao.

A todo momento, o jovem é chamado a participar sugerindo solucdes para os
problemas percebidos e apresentados no seio do debate. Como podemos observar, no tocante

ao sistema educacional.
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E AGORA... QUE SUGESTOES APRESENTAMOS PARA NOVAS LEIS SOBRE
A EDUCACAO NESTA CONSTITUICAO QUE SERA FEITA? - O QUE DEVE
MUDAR NO ATUAL SISTEMA DE ENSINO? -COMO E A EDUCACIO QUE
QUEREMOS? - DISCUTA ALGUMAS REIVINDICACOES DA ASSOCIACAO
DOS PROFESSORES: concurso publico, melhores Saldrios, saldrios equiparados
(iguais em todo o pais), melhoria das condicdes de ensino, eleicdo das diretorias (ou
vocé acha que é o governador que deve nomear?).?’?

Como todos os textos base para as reunides de formacdo da PIMP, a ideia é que
seja feita uma reflex@o sobre as situagdes de opressdo sofridas ndo s6 pelos jovens do meio
popular, mais no geral, pelas classes populares. Essa reflexdo deve partir de sua experiéncia
cotidiana e, em conjunto com a leitura das passagens biblicas, sejam construidas interpreta¢des
que ajudem no processo de tomada de consciéncia desses sujeitos e que levem ao engajamento
da luta pela libertacdo. Caminho semelhante, com suas particularidades, proposto pelo
Educador Paulo Freire na sua Pedagogia do Oprimido. A busca pela libertacdo, por ser mais,
pela consciéncia libertadora deve movimentar os jovens do meio popular para o agir, para a
transformagao da realidade, para que ndo seja mais uma pedagogia do oprimido, mas uma “[...]
pedagogia dos homens em processo permanente de libertacao”, como afirma Paulo Freire

(2002, p. 41)

Como pudemos observar, até aqui, a Pastoral da Juventude do Meio Popular,
através de sua compreensdo do que seria uma educagdo libertadora, pautada no projeto
libertador de Jesus Cristo e, tendo como importante figura norteadora o educador Paulo Freire,
pode desenvolver sua propria maneira de estimular nos jovens empobrecidos a sua tomada de
consciéncia e seu engajamento para a transformacdo da realidade. Assim como Paulo Freire
(2013, p.50) acreditava que “A libertacao ¢ possibilidade; ndo sina, nem destino, nem fado” e,
uma constante na busca de humanizar-se, por ser mais na transformacdo do mundo.

Se uma fé bem-comportada e vigorosa pode nascer autenticamente entre os ofendidos,
€ menos ficil florescer entre os arrogantes. Para que os arrogantes possam ser tocados
pela fé precisam, primeiro, esvaziar-se do poder que os faz arrogantes e todo-
poderosos. Da mesma forma, para que humilhados e ofendidos vivifiquem verdadeira
fé, necessitam de, sem perder a humildade, assumir-se sem humilhagdo, mesmo fracos

e sem poder. E por isso, que a salvagdo implica a libertagdo ou o engajamento na luta
por ela. (FREIRE, 2013, p. 151)

Quando fazemos uma comparacio entre a proposta de uma educacdo libertadora,
que tem como principal eixo a reflexdo a partir das situagdes de concretude, em nosso caso

especifico, a partir das experiéncias vividas pelos jovens, logo associamos ao método do VER-

272 Jovem e Constituinte — Nossos Pitacos. Subsidio produzido pela PIMP e Arquidiocese de Natal — RN, 1986. p.
12
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JULGAR-AGIR que serviu como base para os movimentos leigos catdlicos desde a fundacao
da Acdo Catodlica, ainda na década de 1920. Podemos definir esse método, de forma resumida,
através da observacdo do contexto a ser trabalhado, depois o julgamento do que os

ensinamentos biblicos poderiam nortear uma acao para superar aquela situagao.

5 “EVANGELIZAR, ANUNCIAR O NOVO, PARA LIBERTAR O POVO”: FE E
POLITICA

5.1 “Faz-se uma leitura da Biblia a partir dos pobres de ontem, de hoje e de sua
realidade”: uma leitura orante e popular da biblia, unindo fé e vida

“[...] Isso porque nossa leitura biblica quer ser uma leitura popular da Biblia. Ou seja,
uma leitura biblica que ajude o movimento popular nas suas lutas, tanto nas suas

.y . 2
vitorias e conquistas, quanto nas suas derrotas.” &

Ao incentivar uma leitura popular da Biblia, ou seja, “a partir dos pobres de ontem,

de hoje e de sua realidade"*

a Pastoral da Juventude do Meio Popular (PJMP) vem unir-se aos
demais movimentos leigos catolicos, ligados a Teologia da Libertagdo, que propdem uma leitura
“orante e popular” dos textos biblicos. A PJMP propoe aos jovens uma reflexdo da “[...] palavra

de Deus a partir da situacdo sofrida do povo, ligando ¢ e vida”.

Nesse topico, propomos uma reflexdo sobre o uso dessa forma de interpretar a

5

Biblia, vinda das Comunidades Eclesiais de Base?” e incorporada pelos jovens da PJMP.

Entendemos que ao oferecer outras maneiras de dar sentido ao texto biblico, valorizando a

273 Trecho da fala de Francisco Orofino, retirado de uma entrevista dada a2 Revista Humanitas Unisinos em outubro
de 2012. Francisco Orofino é biblista e educador popular. Atualmente assessora grupos populares e comunidades
de base nos municipios da Baixada Fluminense. O autor publicou varios livros e leciona em Institutos de Teologia
voltados para a formagdo de leigos. Fez doutorado em Teologia Biblica na PUC-Rio (2000). E professor de
Teologia Biblica no Instituto Paulo VI, na diocese de Nova Iguagu, RJ.

274 Trecho retirado do Livro Do meio popular um canto jovem. Este material foi atualizado e publicado pela
Comissao Nacional da PJMP e Comissdao Nacional de Assessores da PJMP, em 2006. Essa atualizacao foi uma
demanda dos jovens que reunidos na IX Assembleia Nacional da PJMP, realizada em Porto Alegre, de 16 a 22 de
janeiro de 1994. Este subsidio encontra-se disponivel para download na pagina da Pastoral.

Disponivel em: http://pjmp.org/subsidios _arquivos/pjmp/CantoJovem.pdf Acesso: 01/05/2019.

275 De acordo com Frei Betto, as Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) “[...] sdo pequenos grupos organizados
em torno de uma pardquia (urbana) ou da capela (rural), por iniciativa de leigos, padres ou bispos. As primeiras
surgiram por volta de 1960, em Nisia Floresta, arquidiocese de Natal, segundo alguns pesquisadores, ou em Volta
Redonda, segundo outros. De natureza religiosa e carater pastoral, as CEB’s podem ter dez, vinte ou cinquenta
membros. Nas pardquias de periferia, as comunidades podem estar distribuidas em pequenos grupos ou formar um
tinico grupdo a que se dd o nome e comunidade eclesial de base. E o caso da zona rural, onde cem ou duzentas
pessoas se retinem numa capela aos domingos para celebrar o culto. [...] S0 comunidades, porque retinem pessoas
que tém a mesma fé, pertencem a mesma Igreja essas pessoas vivem uma comum-uniio em torno de seus
problemas de sobrevivéncia, de moradia, de lutas por melhores condi¢des de vida e de anseios e esperancas
libertadoras. Sdo eclesiais, porque congregadas na Igreja, como niicleos basicos de comunidade de fé. De base,
porque sdo integradas por pessoas que trabalham com as proprias maos (classes populares)” (BETTO, 1985:16-
17).
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experiéncia dos/das jovens em seu dia a dia, sdo criadas formas de resisténcia a situacdo de

opressio cotidiana, pois trata-se da “Biblia nas maos do povo”?’S,

Conforme Christopher Hill, na obra 4 Biblia inglesa e as Revolug¢oes do século
XVII, “A Biblia teve um papel central em toda a vida da sociedade: nds nos arriscamos ao
ignoré-la”. (HILL, 2003, p. 24) Ao analisar as apropriacdes do texto sagrado para a Revolugao
Inglesa (1640 - 1688), Hill mostra que a leitura e o uso da Biblia foram centrais para determinar
os rumos ¢ a formagdo dos grupos que estavam em disputa. Dessa forma, supomos que essa
proposta de leitura popular que parte do cotidiano, da vivéncia do povo pobre tem o poder de
ser ferramenta para a reflexdo de sua condi¢do, em nosso caso especifico, enquanto jovem
empobrecido, no mundo e, dessa maneira, ser base para uma a¢do de mudanga. Sendo feita,

assim, uma leitura revolucionaria da Biblia®”’.

A Biblia deu confianca e seguranca aos homens ¢ mulheres que desesperadamente
necessitavam dela. Sua época encontrava-se inteiramente de ponta-cabega; coisas
nunca vistas estavam acontecendo em seu mundo e em sua vida, aparentemente fora
do controle humano.” (HILL, 2003, p. 62)

Ao nos apropriarmos das reflexdes feitas por Christopher Hill (2003) temos que a
chamada leitura revolucionaria da Biblia nos aproxima das reflexdes que propomos neste
topico. Pois que a leitura popular identificada por Carlos Mesters nos Circulos Biblicos, na
medida do possivel, parece nos aproximar do que significou para a Inglaterra do século XVII,
a popularizagdo a interpretacao do texto sagrado, a utilizacdo das Escrituras para dar sentido
aos acontecimentos e ao ser/estar no mundo. Mesmo diante de periodos e inimigos diferentes,
no primeiro caso a opressao do poder monarquico absolutista e no segundo o capitalismo
sistema econdmico de viés exploratorio, a leitura de Hill pode nos ajudar a entender a
importancia dos usos da Biblia, pensando esse lugar de poder do livro e, principalmente, de

quem possui o poder de interpretacdo. No caso da sociedade inglesa “A traducao da Biblia para

276 Essa ideia da Biblia nas méos do povo, proferida por Francisco Orofino em entrevista & Revista Humanitas
Unisinos (2012), por parte da Igreja Catdlica, parte dos debates feitos no Concilio do Vaticano II, finalizado em
1965. Anteriormente, ndo era visto com bons olhos que os textos sagrados fossem interpretados por qualquer
sujeito que nao fosse clérigo, em alguns periodos chegou-se até a proibir essa possibilidade. De acordo com Silva
(2006, p. 37) “Nao se tratou de uma proibigdo absoluta do contato individual com a Escritura, mas restringiu-se o
uso da Biblia s6 para quem sabia latim. Embora ndo faltasse por completo o contato do povo com a Escritura, s
em 1757 foi novamente autorizada a edicdo da Biblia em vernaculo, desde que aprovada pelas autoridades
competentes e provida de notas”. Para mais informagdes sobre o documento que traz a ideia da disponibilidade da
leitura da Biblia pelo povo Cf. Constituicdo Dogmatica Dei Verbum, publicada em 18 de novembro de 1965.
Disponivel em: http://www.vatican.va/archive/hist councils/ii vatican council/documents/vat-
ii_const 19651118 dei-verbum po.html

277 HILL, Christopher. A Biblia Inglesa € as revolugdes do século XVIIL. Rio de Janeiro: Civiliza¢do Brasileira,
2003. 641 p.
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o inglés tornou-a acessivel a grupos novos e mais amplos, incluindo artesdos e mulheres, que
liam sobre seus proprios problemas e possiveis solugdes no texto sagrado”. (HILL, 2003, p. 25)
J4, nossos sujeitos, tomam para si a possibilidade de uma interpretagao partindo de suas
vivéncias, da experiéncia do meio popular para que a Biblia possa ser a luz que ilumine sua
caminhada na constru¢do do novo Reino de Jesus Cristo. Assim, como afirma Silva (2013, p.

85), “No final dos anos 1960 a Biblia volta a ser revolucionaria na América Latina [...]”.

A Biblia é tomada como instrumento de libertacao ¢ ndo como meio, a acao deve
partir do sujeito. Como afirma P. Bourdieu a Biblia ¢ um dos exemplos de livros que por
exceléncia sdo cartadas de luta, pois ainda conforme o autor “O poder sobre o livro é o poder
sobre o poder que exerce o livro”. (CHARTIER, 2011, p. 242-243). A Biblia que por séculos
foi usado como instrumento de poder opressor pela Igreja, através do monopdlio da leitura, seja
por conta da propria linguagem inacessivel dos textos ou pela proibicdo a livre interpretacao,
pode ter outras apropriagdes com a advento das tradugdes e, no caso especifico das pastorais
sociais, o método da leitura popular da Biblia, que propde que os textos sagrados sejam
instrumentos para a libertagdo dos oprimidos, a partir da propria interpretagdo dos sujeitos com
base na sua vivéncia.

Se 0 modelo da luta entre o padre lector e o profeta auctor, que evoquei no comego,
se transpde tdo facilmente, é porque, entre outras razdes, uma das apostas da luta ¢ a
de se apropriar do monopolio da leitura legitima: sou eu que lhes digo o que esta dito
no livro ou nos livros que merecem ser lidos em oposi¢do aos livros que ndo o
merecem. [...] Em seguida, tendo definido o que merece ser lido, trata-se de impor a
boa leitura, isto €, 0 bom modo de apropriagdo, e o proprietario do livro é aquele que
detém e impde o modo de apropriagdo. Desde que o livro, como disse antes, € um

poder, o poder sobre o livro é evidentemente um poder. (CHARTIER, 2011, p. 242-
243)

Encontramos a metafora da Biblia como fonte de iluminacdo em muitos textos
referentes a sua leitura popular, como podemos observar na imagem abaixo, capa da adaptagao
do Evangelho segundo Marcos, produzida pela PJIMP, traz uma ilustragdo que mostra uma
Biblia aberta, acima de uma paisagem rural, fazendo analogia a luz do Sol que auxilia na
iluminacao da vida dos cristdos, entendemos que essa imagem faz o papel de uma prescrigao

de leitura, onde anunciaria e conduziria os caminhos da leitura.
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Figura 17 — Evangelho Segundo Sao Marcos (PJMP) — Capa

Fonte: Capa O Evangelho Segundo Marcos

Para essa andlise utilizaremos como fontes alguns subsidios e cartilhas de formacao
produzidos pela Pastoral da Juventude do Meio Popular, como por exemplo, O Evangelho
segundo Marcos, texto que propde uma imersdao no processo de escrita do Evangelho de
Marcos, refletindo sobre a vida das comunidades primitivas cristas, pois que estes, conforme
explica a equipe de assessoria da PJMP NE-II, responsavel pela apresentacdo do texto, também
encontraram “uma grande barreira para viver a utopia de um mundo de irmaos” fazendo uma
associacdo da opressdo aos primeiros cristdos com a opressdo do sistema capitalista que

empobrece 0s sujeitos.

Os subsidios, assim como as cartilhas, sdo ferramentas ou instrumentos que
procuram dar elementos que possibilitem a reflexdo dos jovens sobre as temdticas a serem
trabalhadas, sdo fermento para a discuss@o. Dessa forma, a ideia € que possamos identificar
nestes materiais o uso do método da leitura popular da Biblia e como a partir dele os jovens
empobrecidos do campo e da cidade podem desenvolver suas reflexdes e agdes partindo de seu

meio especifico. Entendemos que ao proporem esta forma de leitura, que ndo se resume apenas
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na relacdo com o texto biblico, mas com a proposta de acdo da Pastoral, os
Assessores/Animadores responsaveis pela confec¢ao desses subsidios, além de
“[...] acompanhar e ajudar os jovens através de questionamentos, ideias e testemunho
de vida, valendo-se de maior preparo em termos de espiritualidade, teologia e
metodologia, e de maior disponibilidade de tempo para estudar e refletir sobre a

prética da Pastoral de Juventude. Néo € papel do assessor coordenar a Pastoral de
Juventude em seus diversos niveis; isto compete aos proprios jovens.” 278

Estes também buscam oferecer um caminho através de uma pedagogia evangélica
que seja progressista e libertadora. H4 uma énfase no estudo, por mais que a leitura da Biblia
tenha, segundo o método, de partir da experiéncia dos sujeitos, existe uma pedagogia a ser
seguida. Conforme José Lino Hack (1982, p. 31) ao optar por uma pedagogia evangélica
progressista e libertadora as Pastorais de Juventude entendem por Evangélica: “que anuncie o
evangelho pedindo a conversao, inicie na fé e leve a um compromisso”’; Libertadora: “que parta
das situacOes da vida ¢ de uma ag¢do no meio ambiente com vistas a transforma-lo”;
Progressista: “propondo aos jovens instrumentos de formacao e de agdo conforme as etapas em

que se encontram”. (PASTORAL DA JUVENTUDE E MEIO SOCIAL, 1982)

De inicio, ao refletimos acerca da materialidade da producdo bibliogrifica das
Pastorais Sociais, mais especificamente em nosso caso a Pastoral da Juventude do Meio Popular
(PJMP), identificamos, em sua grande maioria, a confec¢do de subsidios e cartilhas, em formato
de livretos ou panfletos que traziam imagens e situacdes de opressdo apresentadas em tirinhas.
Eram materiais de formagdo para serem usados nas reunides semanais ou nos encontros de
zonais e/ou nacionais. Partindo dessa informacdo, supomos que a escolha pela produgdo desse
tipo de material se deveu pelo fato de seu cardter pedagdgico, ja que de acordo com alguns dos

estudos referentes ao uso de cartilhas no processo de alfabetizacdo no Brasil?”, a utilizacdo de

278 Diretrizes e orientagdes para a PJ, CNBB regional Sul I, p. 21 e 22.

2% Cf. BELMIRO, Célia Abicalil. Um estudo sobre relagdes entre imagens e textos verbais em cartilhas de
alfabetizac@o e livros de literatura infantil. 2008. 283 f. Tese (Doutorado em Educacdo) — Programa de P6s-
Graduacdo em Educacgdo, Universidade Federal Fluminense, Niter6i, 2008; FRADE, Isabel Cristina Alves da
Silva; LANA, Priscila Maria. Imagens em livros escolares denominados cartilhas. In: Congresso Brasileiro De
Histéria Da Educacdo - CBHE, 3., 2004, Curitiba. Anais... Disponivel em:
<http://sbhe.org.br/novo/congressos/cbhe3/Documentos/Individ/Eixo4/329.pdf>  Acesso em: 28.09.2019;
MACIEL, Francisca Izabel Pereira. As cartilhas e a histéria da alfabetizacdo no Brasil: alguns apontamentos. In:
Revista Histéria da Educacdo, ASPHE/FaE/UFPel, Pelotas, v.6, n.11, p. 147-168, 2002. Disponivel em:
<http://seer.ufrgs.br/index.php/asphe/article/view/30604/pdf>. Acesso em: 28 set. 2019; MORTATTI, Maria
Rosario Longo. Método analitico, cartilhas e escritores didaticos: ensino da leitura em Sdo Paulo (1890-1920). In:
In: Revista Histéria da Educacdo, ASPHE/FaE/UFPel, Pelotas, n.5, p. 123-140, abril, 1999. Disponivel em:
http://www.marilia.unesp.br/#!/pesquisa/grupos-de-pesquisa/gphellb/publicacoes/artigos-em-periodicos/. Acesso
em: 28 set. 2019.
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cartas, cartinhas ou cartilhas data do final do século XVI, sendo as primeiras vindas de Portugal.

(MACIEL, 2002, p. 149)

Ao relacionarmos as cartilhas de formacdo e evangelizacdo?®® produzidas pela

PJMP para os jovens do meio popular com as cartilhas de alfabetizagao utilizadas no Brasil para

o ensino de leitura e escrita, mesmo as produzidas no século XX, temos que observar os limites

de cada proposta. Entendemos que a aproximacao das duas se faz ao nivel da formacao, porém

as produzidas pelas pastorais sociais, as CEBs e outros movimentos populares tém objetivos

formadores muito além da escolarizagdo, que tomamos nesta pesquisa como formagao politica

para um devir revolucionario. O conceito de Devir desenvolvido por Guilles Deleuze (1997,
p.122) € expresso como “[...] o processo do desejo”. Assim,

“[...] a partir das formas que se tem, do sujeito que se &, dos orgdos de se possui ou

das fungdes que se preenche, extrair particulas, entre as quais instauramos relagdes de

movimento e repouso, de velocidade e lentiddo, as mais préximas daquilo que estamos
em via de nos tornarmos, e através das quais nos tornamos. (DELEUZE, 1997, p.122)

Dessa forma, envoltos nesse processo do desejo de mudanca da sociedade
entendemos o processo de formacdo da PJIMP como um Devir-revoluciondrio, pois que sendo
a constitui¢cdo de multiplas possibilidades de “[...] forjar novos modos de luta, intervencdes e
mobilizagdes através do discurso criativo e outros modos de fazer politica, tendo em vista agdes

libertarias no (do) presente”. (SANTIAGO, 2019, p. 26)

Assim, tomamos como primeiro movimento para o entendimento desta formagao
politica dos/das jovens da PIMP a utilizagdo de uma leitura popular e orante da Biblia. Essa
proposta de interpretagdo dos textos biblicos teve sua origem nas CEBs, como ja citamos, pelo
Centro de Estudos Biblicos (CEBI)*!, nas figuras de Frei Carlos Mesters?®?> e Francisco

Orofino. Refletir sobre o ato de ler, nesse caso a Escritura Sagrada, nos parece de extrema

280 “Byangelizar os jovens da classe popular no meio em que eles vivem e atuam, anunciando a pessoa € o projeto
de Jesus Cristo Libertador com vista a uma pratica libertadora na Igreja, na sociedade, na familia e em todos os
momentos de sua vida.” Trecho retirado do subsidio “PJMP Semente do novo na luta do povo”, produzido pela
PIMP Regional II, Recife — PE. Composto e impresso na Escola Dom Bosco de Artes e oficios, Recife — PE. S/d.
281 Fundado em 20 de julho de 1979, com o intuito de fomentar o novo método de leitura da Biblia, partindo da
realidade do povo pobre e oprimido, o “O CEBI constitui uma associa¢do ecuménica sem fins lucrativos, formada
por mulheres e homens de diversas denominagdes cristds, reunidos pelo propdsito de captar e fortalecer esse jeito
de ler a Biblia”. Trecho retirado do site do CEBI. Disponivel em: https://cebi.org.br/historia/ Acesso: 28.05.2019
282 Carlos Mesters ¢ frade Carmelita, doutor em Teologia Biblica. Nascido em 20 de outubros de 1931, em Bunde
(Limburgo), Paises Baixos. E ligado a caminhada das Comunidades Eclesiais de Base, ajudou a criar o CEBI
(Centro de Estudos Biblicos). E autor de vdrios livros, entre eles, Esperanca de um povo que luta (Sao Paulo:
Paulus, 1983), Circulos biblicos (Sao Paulo: Paulus, 2001), Paulo apéstolo: um trabalhador que anuncia o
evangelho (Sao Paulo: Paulus, 2002), Biblia: livro feito em mutirao (Sdo Paulo: Paulus, 2002), e Por tras das
palavras (Petrépolis: Vozes, 2003). No ano de 2008, assessorou um dos bispos brasileiros na XII Assembleia
Geral Ordindria do Sinodo dos Bispos, que ocorreu de 5 a 26 de outubro de 2008, no Vaticano.
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importancia na caminhada formativa dos jovens do meio popular ja que ¢ a partir de suas
inflexdes sobre o texto biblico e as situagdes cotidianas que estes vao construir sua acao na

comunidade.

Em entrevista para a Revista Humanitas Unisinos, Frei Carlos Mesters e Francisco

Orofino vao apresentar como identificaram a existéncia de uma forma diferenciada de leitura
da Biblia vinda das CEBs. De acordo com os dois ao programarem um curso, de um més, com
o enfoque de 28 temas da Biblia, ao chegarem na comunidade encontraram um dialogo
completamente diferente do que seria proposto. Segundo Carlos Mesters e Francisco Orofino,
“Havia um grupo de padres, leigos, homens, mulheres, catdlicos, metodistas e

luteranos que se reuniam umas duas vezes ao ano ¢ falavam que a leitura que o povo

estava fazendo era importante. Contudo, percebiam que era preciso se articular mais

para ajudar o povo. Era, entdo, o ano de 1979. Decidiu-se fazer trés tipos de encontros

de formag@o: em nivel nacional, com duracdo de um més, em nivel regional, de dez

. p . 283
dias, e outros em nivel local, nos finais de semana”.

Conforme relatam com a chegada dos participantes, a ideia inicial caiu por terra,
“Quando os 20 participantes chegaram e apresentamos o programa, disseram que nao queriam

aquilo. Pediram para refletir suas problematicas a luz da Biblia”.?%*

Em outras falas de Carlos Mesters podemos ter uma ideia de quem seriam esses
sujeitos, associamos a partir de suas experiéncias missionarias que estes sujeitos sejam
moradores das Comunidades Eclesiais de Base, ja que o autor afirma que foi dentro das CEBs
na América Latina que ele pode identificar essa forma de ler a Biblia, “[...] a partir do unico
critério de que dispunham, a saber, a sua vida de fé, vivida em comunidade, e a sua vida sofrida
de povo oprimido”.?®> Mesmo sem afirmar categoricamente quem eram esses personagens
podemos supor que eram homens e mulheres pobres, residentes das comunidades de base.

Este povo, na sua grande maioria, ¢ pobre, ou melhor, ¢ empobrecido pelo sistema
opressor capitalista: agricultores, operarios, gente das periferias das grandes cidades,

pedes, ‘boias-frias’, biscateiros, retirantes, empregadas domesticas, lavadeiras,
posseiros, etc. (1986, p. 31.)

23Entrevista de Carlos Mesters e Francisco Orofino para a Revista Humanitas Unisinos. Edi¢do 412, de 18 de
dezembro de 2012. Cf.
http://www.ihuonline.unisinos.br/index.php?option=com_content&view=article&id=4840&secao=412

284 «A Biblia é o grande instrumento de libertagdo dos leigos”. Entrevista com Francisco Orofino”. Revista
Humanitas do Instituto Unisinos, noticia publicada dia 1° de setembro de 2016. Cf.
http://www.ihu.unisinos.br/185-noticias/noticias-2016/559582-a-biblia-e-o-grande-instrumento-de-libertacao-
dos-leigos-entrevista-com-francisco-

orofino&sa=U&ved=2ahUKEwi7yfyMutTkAhVEJrkGHVe_ BpgQFjACegQICRAC&usg=A0OvVaw3yfPpBOQW
0ikVnkNXDBXu42

285 “Sobre a Leitura Popular da Biblia parte I”. Disponivel no site do Centro de Estudos Biblicos. Link:
<https://cebi.org.br/reflexoes/sobre-leitura-popular-da-biblia-parte-i/> Acesso em 28 set. 2019
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https://cebi.org.br/reflexoes/sobre-leitura-popular-da-biblia-parte-i/
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Esse percalco inicial ndo pos fim ao curso em si, apenas houve uma modificacio
no plano primeiro das tematicas e abordagens. Nos contam, Mesters ¢ Orofino, que a partir da
recusa ao programa o grupo maior dividiu-se em quatro grupos menores de cinco pessoas,
escolheram seus representantes € comegaram a “[...] a programar quais as dificuldades que
havia em sua leitura e como isso seria respondido”.

Todas as noites havia uma reunido sobre as atividades daquele dia e um planejamento
para o proximo dia. O método de partir das dificuldades concretas da vida das pessoas
e entdo ir para a Biblia trouxe luz aos encontros. Esse foi o método que Jesus usou.
Quando Jesus encontrou aquele pessoal na estrada de Emats, ele ndo deu aulas de
Biblia. Ele perguntou qual era o problema, por que estavam tristes. A dimenséo

comunitaria é que abriu os olhos das pessoas. Assim, voltam para Jerusalém, superam

o medo e a divisdo. O diferencial na metodologia do CEBI é que a Biblia ndo ¢ a coisa

mais importante. O mais importante ¢ a vida, e o que vocé faz dela.?86

A partir dessa experiéncia, de uma leitura em que a Biblia ndo ¢ o centro da reflexao

e sim a vida das pessoas, os autores afirmam que houve uma compreensao de que ndo se tratava
de uma leitura individual, mas comunitaria. E que

A Biblia entra por uma outra porta na vida do povo: ndo pela porta da imposigéo

autoritaria, mas sim pela porta da experiéncia pessoal e comunitaria. Ela se faz

presente ndo como um livro que impde uma doutrina de cima para baixo, mas como

uma Boa Nova que revela a presenga libertadora de Deus na vida e na luta do povo.287

E partindo dessa experiéncia coletiva que se estabelece uma rede de evangelizagao,

onde o “[...] importante [€] que as pessoas se sintam em relagdo, em rede, e ndo isoladas”.

Perscrutando as obras que tratam sobre como surgiu e se fez uma leitura popular da
Biblia nas CEBs, traremos uma analise mais especifica do método partindo da obra Flor sem
defesa — uma explicacdo da Biblia a partir do povo®®®, de Frei Carlos Mesters, publicado pela
primeira vez em 1983, pela Editora Vozes. Ao buscarmos particularidades editoriais do livro

podemos encontrar informagdes sobre uma publicagdo em inglés, sob o titulo Defenseless

286 «“A Biblia é o grande instrumento de libertagdo dos leigos”. Entrevista com Francisco Orofino”. Revista
Humanitas do Instituto Unisinos, noticia publicada dia 1° de setembro de 2016. Cf.
http://www.ihu.unisinos.br/185-noticias/noticias-2016/559582-a-biblia-e-o-grande-instrumento-de-libertacao-
dos-leigos-entrevista-com-francisco-

orofino&sa=U&ved=2ahUKEwi7yfyMutTkAhVEJrkGHVe BpgQFjACegQICRAC&usg=AOvVaw3yfPpBOQW
0ikVnkNXDBXu42

287 “Sobre a Leitura Popular da Biblia parte I”. Disponivel no site do Centro de Estudos Biblicos. Link:
<https://cebi.org.br/reflexoes/sobre-leitura-popular-da-biblia-parte-i/> Acesso em 28 set. 2019

288 Entramos em contato com a Editora Vozes e, conforme a editora, o livro de Mesters teve na sua primeira edicao,
em 1983, 5 mil exemplares produzidos. Ao todo foram cinco edi¢des (1983, 1984, 1986, 1991 e 1999) que somadas
somam 13 mil exemplares. Ainda sobre a obra, a responsdvel pela pasta editorial da revista, eles estdo produzindo
uma edi¢do comemorativa para o ano de 2020.
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Flower - A new reading the Bible, de 1989, feita pela Editora Orbis Books, de Ossining, Nova
York, EUA.

O livro Flor sem defesa — uma explicacdo da Biblia a partir do povo ¢ um
compilado de textos feitos pelo autor que vao tratar da utilizacao da Palavra Sagrada pelo povo
empobrecido, mais especificamente o povo reunido nas Comunidades Eclesiais de Base na
América Latina. Numa leitura rapida, ja podemos distinguir textos mais tedricos e outros sendo
relatos de experiéncia ou de pesquisa. Por exemplo, o proprio artigo Flor sem defesa que da
titulo ao livro, traz uma reflexao feita através dos relatorios de pesquisa tendo como fio condutor

da analise a questdo: Como a Biblia esta, de fato, contribuindo para a libertag¢do do povo?

Dessa problematica proposta por Mesters desenvolveremos nossa reflexdo sobre o

uso da Biblia e sua interpretagdo pelos/pelas jovens da PJMP.

No texto Interpretagdo da Biblia em algumas Comunidades Eclesiais de Base no

Brasil, o autor afirma que hd uma dificuldade para a leitura de alguns textos da Biblia e usa

como exemplo o texto de Marcos 6, 45-56, que se refere a passagem na qual Jesus Cristo anda

sobre a 4gua®’. Para Mesters (1986, p. 30) essa dificuldade varia de continente pra continente

e da cultura que cada povo possui, pois “[...] se € com um povo secularizado que tem graves

objecdes contra tais textos e ja ndo aceita que alguém possa caminhar sobre as 4guas ou acalmar

ventos [...]” a interpretagdo permanece presa a letra, a narrativa simples do relato. J4 a leitura

feita pelo povo da América Latina, que vive uma experiéncia de exploragdo e de ndo-homem e,

que permanece crente e profundamente religioso, essa leitura sai do ambito da letra tendo a

possibilidade de tornar-se “[...] ponto de apoio e de partida para descobrir ai dentro um sentido
ulterior que tenha a ver com a sua vida hoje e com a situagdao em que ele vive”. (1986, p. 31)

A Biblia surgiu da caminhada de um povo oprimido que, apoiado na promessa de

Deus, buscava a sua libertacdo. A sua interpretagdo deve ser feita a partir do povo

crente e oprimido que hoje busca a sua libertagdo. A interpretagdo da Biblia ndo pode

ser neutra, nem pode ser separada da vida e da historia do nosso povo. Ela deve ser o

fermento de Deus neste processo de “conversao” e de mudanga da morte para a vida,

do medo para a coragem, do desespero para a esperanca, da opressao para a liberdade,
que hoje marca a vida das nossas comunidades. (MESTERS, 1986, p. 28)

Assim, seguindo com a apresentacdo do método, o autor nos apresenta os grupos
de leitura, que sdo os locais onde o “[...] povo comega a ‘ler o Evangelho na Vida’ [...]”. Estes

grupos recebem nomes variados (grupo de reflexdo, circulos biblicos, circulos familiares,

289 Cf. A BIBLIA. Jesus caminha sobre as dguas. Sdo Paulo: Edi¢des Paulinas, 1985. Novo Testamento.
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celebragdes domésticas, grupos biblicos, reunides de grupo, encontros biblicos, movimentos ou
simples reunides)®’, surgem por motivos variados, sejam novenas de Natal, reunides da
Campanha da Fraternidade, preparagdo para a Semana Santa, etc., alguns possuem uma
periodicidade quinzenal outros semanal. Segundo o autor nao existe um modelo fixo para iniciar
a leitura, porém, ele mesmo percebe um esquema bdasico que orienta o encontro, ha “[...] um
fato ou situacdo da vida, [que €] confrontada com uma leitura da Biblia, junto com algumas

perguntas de orientacao para a reflexdo comum”. (MESTERS, 1986, p. 91)

O método da leitura popular da Biblia com base na metodologia do VER-JULGAR-

AGIR, ja por nés analisada, propde a triade pré-texto, con-texto e texto (respectivamente,

realidade, comunidade e Biblia). Com isso, o autor estd querendo dizer que “[...] o texto deve

ser lido e interpretado a partir do pre-texto da realidade e dentro do con-texto da fé da

comunidade”. (MESTERS, 1986, p. 141-142) No trecho abaixo, podemos observar, através do
relato de alguns sujeitos como se da na pratica.

[...] Num encontro biblico de agricultores, realizado em Goias, o povo discutia quem

poderia ter sido o anjo que libertou Pedro da prisdo (cf. At 12, 1-17). Duas

interpretacdes foram apresentadas. A primeira foi do senhor José. Ele disse: “Eu

estava doente e me dizia: ‘Nao € possivel que esta doenga me va impedir de participar

do encontro de Biblia!’ A doenga era para mim uma prisdo que me segurava na cama.

Mas veja so: a doenga me ajudou a ver quanto as pessoas me querem bem, pois eu

nunca vi tanta gente la na minha casa. Também havia muita gente na casa de S. Pedro.

Até o padre Henrique me veio a visitar. Ele chegou e conversou comigo. Quando ele

saiu, eu comecei a ficar bom, me levantei e vim para o encontro. Ora, se fosse no

tempo da Biblia, o povo diria: foi um anjo de Deus que me libertou da doenca. E foi
mesmo!” (MESTERS, 1986, p. 32)

Quando refletimos acerca do con-texto, a vivéncia da fé em comunidade, conforme
Mesters, a Biblia ndo € mais o objeto central da reflexdo, ja que € a vida do povo que da sentido
a Palavra, como podemos observar no trecho acima. No artigo intitulado Brisa leve uma nova
leitura da Biblia, o autor ainda nos fala que poucos foram momentos que se falou da Biblia, no
IIT Encontro Intereclesial de Comunidades de Base, ocorrido em Jodo Pessoa, na Paraiba, em
1978. Mas que em varias ocasides “[...] a Palavra de Deus aparecia como sendo o motor
escondido de tudo, e ficava evidente como a fé em Cristo aprofundava o compromisso deles
com o povo oprimido, e como fé e vida estavam misturadas numa unidade, estando a fé a servi¢o

da vida”. (MESTERS, 1986, p. 44)

290 Porém, esses grupos, que leem o Evangelho a partir da vida, vao ser chamados de circulos biblicos apenas por
grupos que utilizam um determinado roteiro preparado por outras pessoas. (MESTERS, 1986, p. 92-93)
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Na reflex@o sobre o con-texto, Mesters traz a fala de um operario, que partiu da
experiéncia vivida ali (no proprio encontro) para refletir sobre a leitura do texto de Sao Thiago,
que foi feita na missa de encerramento, na qual se falava sobre a questao do julgamento pela
aparéncia.

[...] um operéario do sul chamou uma senhora do Maranhao, que sofre as conseqiiéncias
de uma paralisia infantil, ficou com ela no meio da roda e disse: “Quando cheguei
aqui, me perguntaram se eu era padre, se era assessor, se era bispo. Perguntaram até
se eu era do Dops. Gente, sou apenas operario!” Depois, apontou para a senhora do
Maranh@o e perguntou: “E quem nao fez um julgamento errado sobre dona Maria?”
Terminou dizendo: “Nao julgar pelas aparéncias!” Mas do que isso ndo falou. Para

ele, as coisas da Biblia ndo sdo coisas do passado; elas existem misturadas na vida e
hoje.

A fala do operario, para o religioso, em nenhum momento explicou a passagem

biblica, porém por meio da leitura daquele trecho ele pode “iluminar” a situagao vivida.

Com o entendimento do pré-texto e do con-texto, o autor afirma que podemos
identificar o lugar no qual, o povo presente no encontro, lia e interpretava a Biblia. Esse lugar,
para o autor, tem algumas caracteristicas: 1) Situagdo de “cativeiro”; 2) Caminhada e luta de
libertacdo; 3) Vida e fé misturados numa unidade; 4) Fé a servigo da vida que se liberta; 5) A

Biblia lida para alimentar esta fé que ¢ servico. (MESTERS, 1986, p. 45)

Para Mesters, com o novo lugar de onde se 1€ e interpreta a Palavra houve um
deslocamento do centro de poder interpretativo dos textos biblicos, que em muitos momentos
legitimaram a opressdo dos pobres pelos poderosos daqueles tempos. O texto, agora, ¢
descoberto e apropriado pelos “de baixo”, o povo passa a ter a Biblia como “seu livro”
(MESTERS, 1986, p. 48), assim compreendem que por meio de uma leitura onde a Palavra
serve a vida, onde h4 unido entre f€ e vida “[...] que ndo ¢ a Biblia que confirma os outros no
saber, no poder e na posse do dinheiro com que controlam a vida do povo”. Mas, justamente, o
contrario.

Em outras palavras, a Igreja nao € mais o centro da historia. A histéria do povo tornou-
se independente e segue seu caminho, mesmo sem a Igreja. Mesmo assim, a Igreja
esta sendo convidada, insistentemente, a entrar na historia do povo e prestar-lhe o seu

servico. E um convite do proprio Deus, Senhor da historia, o Criador do povo, que
fala ndo s6 pela Biblia, mas também pelos fatos da histdria.

Em O método do povo no uso da Biblia, sdo apresentadas as caracteristicas que sao
base para uma leitura popular da Biblia. A primeira delas, uma caracteristica mais geral, ja
citada em nosso texto, € Ler o Evangelho na Vida. Ou seja, alguma situagdo coletiva ocorrida

no cotidiano daquele grupo, seja na cidade, no trabalho, nos bairros, na escola ou na familia ¢
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tomado como ponto de partida. Sdo feitos questionamentos para que o grupo possa perceber
que aquele fato é comum e quais s3o as causas que geraram aquela situag¢do. Depois faz-se a
leitura de um texto da Biblia e sdo langadas novas perguntas para que as pessoas possam

relacionar o trecho lido com a situagdo vivida. (MESTERS, 1986, p. 123)

A segunda caracteristica é: Todos aprendizes da vida e do Evangelho. Aqui a ideia
¢ que todos estdo aprendendo e ensinando ao mesmo tempo. O debate ¢ feito de maneira
igualitaria, os sujeitos que possuem maior conhecimento sao convidados fazerem uma troca de

saberes sem uma hierarquizagao.

A reflexdo da realidade e a agdo a serem desenvolvidas sdo pensadas no Anfes,
durante e depois. A andlise da realidade se da no confronto entre o ideal evangélico ¢ a
realidade que contradiz, oferecendo o clima e elementos para que se possa fazer uma analise a

luz desse ideal da realidade opressora em que estdo imersos 0s sujeitos.

No que consiste a Atitude de Pesquisa a ideia é que o povo possa pesquisar sobre a
sua realidade e a partir desse conhecimento ter subsidios para a discussdo dos problemas e

elaboracdo do plano de a¢do. (MESTERS, 1986, p. 125)

A sexta caracteristica tem a ver com o Bom senso e sabedoria natural do povo.

Segundo Mesters (1986, p. 125) “Os relatérios estdo cheios de frases do povo em que

transparece a facilidade com que ele compara as coisas do Evangelho com as coisas da vida”.

Supomos que esse ultimo traco, que Mesters identifica como o uso do “bom senso” e “sabedoria

natural do povo” se aproxima da proposta pedagogica de Paulo Freire (2001), o “saber de

experiéncia feito”, onde ha a valorizacdo desse saber imediato, que nasce das experiéncias do
dia a dia dos sujeitos. Como nos diz Freire:

[...] uma coisa continua em mim, como pessoa e como educador, quer pensando a

pratica educativa quer fazendo a prética educativa, ¢ um profundo respeito a figura do

educando, ao gosto do educando e a formacao do educando. [...] E um grande respeito,

também, pelo saber “so de experiéncias feito”, como diz Camdes, que € exatamente o

saber do senso comum. Discordo dos pensadores que menosprezam 0O Senso comum,

como se o0 mundo tivesse partido da rigorosidade do conhecimento cientifico. De jeito
nenhum! A rigorosidade chegou depois (FREIRE, 2001, p. 232).

Nas trés ltimas caracteristicas A unido faz a for¢a, Independéncia progressiva e
Interpretacdo transformadora, podemos identificar o momento de acdo apods a reflexdo, pois
que unindo-se para compreender e por em pratica o Evangelho, percebem-se como sujeitos de

sua propria histéria, sendo cada vez menos manipulados. Que podem, independentemente da
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Diocese, organizar suas proprias reunides municipais, regionais e diocesanas e ja se identificam
como Igreja, nas palavras de um dos interlocutores de Mesters, ““Nos passamos a entender que

29

a Igreja somos no6s mesmos [...]””. Por fim, ndo ¢ apenas ouvir a palavra de Deus, mas por em
pratica. E transformar a sua realidade de acordo com a proposta do Evangelho. E, segundo o

autor, € nesse ponto que se diferencia a interpretacdo popular da tradicional.

5.1.2 “[...] Descobrir onde bate o coracdio do texto”: leitura popular da Biblia pelos olhos da
Jjuventude do meio popular

“Essa versdo deseja superar o mais possivel uma leitura fundamentalista, aérea,
alienante. Convida para uma leitura espiritual, militante, orante comprometida desde

os pobres, com os pobres e para os pobres [...]”.291

Dentre as cartilhas, subsidios e livretos que conseguimos catalogar no decorrer da

pesquisa’®?

identificamos que em sua grande maioria, as que ndo se destinavam a explicagdes
do que é/foi a PJMP, pudemos encontrar as caracteristicas da utilizagao dos textos biblicos pela
perspectiva de uma leitura popular, vinda da experiéncia do povo, em especifico dos problemas

e opressoes sofridos pelos/pelas jovens empobrecidos/das do campo e da cidade.

Neste momento procuramos analisar dois tipos de impressos nos quais
identificamos o uso do método da leitura popular da Biblia. Selecionamos o texto intitulado O
Evangelho segundo Marcos®®, que foi produzido pelo padre Luis Mosconi®**, responsavel pela

formacdo de agentes pastorais em Belém do Pard e, que atualmente trabalha pelas Santas

21«0 Evangelho segundo Marcos”. Subsidio da Pastoral da Juventude do Meio Popular, Regional Nordeste II,
s/d.p. 7

292 Identificamos cartilhas que contém uma temdtica especifica, como por exemplo, o subsidio produzido para
discutir o processo da constituinte de 1988, “Nossos Pitacos”. Também encontramos cartilhas ou livros
explicativos das fungdes de cada membro e dos setores da PIMP, estas em especifico trazem trechos de
documentos produzidos pela Igreja que determinam o objetivo de cada cargo dentro da PJ. Um exemplo € a cartilha
feita para os Assessores e animadores da Pastoral de Juventude. Outra producdo sdo os livretos para as romarias,
roteiros para reunides etc.

293 Informagdes editoriais: Composto e impresso nas oficinas gréficas da Fundagdo Casa das criangas de Olinda —
Av. Dom Bonifacio Jansen, 744. Bonsucesso, Olinda — PE.

294 1 ufs Mosconi é padre diocesano, nasceu e se formou na Itdlia. Reside no Brasil desde o ano de 1967. Trabalhou
por 15 anos em diferentes pardquias auxiliando na formagao de pequenas Comunidades Eclesiais de Base (CEBs).
Passou alguns anos, também, em missdo formadora de lideres (Assessores e Agentes Pastorais) na regido Norte
do Pais. Desde os anos 1990 tem se dedicado as Santas Missdes Populares. Escreveu Comentarios biblicos, Santas
Missdes Populares, Atos dos Apéstolos e As duas cartas de Pedro. Além deste vasto material publicado viaja pelos
pais dando formacdes em encontros e retiros de preparacao das SMP em diversas Paréquias e Dioceses do Brasil
e da América Latina. Pequena biografia disponivel em:
https://www.paulinas.org.br/editora/?system=autores _ilustradores&action=detalhes&autor=105721 e
https://santasmissoespopulares.org/padre-luis-mosconi/

Acesso:29 set.2019
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Missdes Populares?®

. A impressdo contém 76 paginas e traz poucas ilustragdes se tomarmos
como referéncia as demais producdes da PJMP, pois nestas 76 paginas s podemos encontrar
sete imagens se ndo contarmos com a presente na capa. Ao final do texto, como nos demais
materiais, sdo listados outros subsidios, com suas respectivas sinteses, que estavam a disposi¢ao
a serem adquiridos para auxiliar nos encontros e/ou reunides dos grupos de jovens. Lembremos
que a circulag@o desses materiais se dava via correios reembolsando apenas o valor da postagem
e, também por meio de trocas nos encontros nacionais e/ou regionais. Além desses subsidios
que constam na lista sdo citados alguns documentos importantes sobre a PJMP e a Pastoral de
Juventude®, tendo um pequeno resumo do conteudo, assim como na listagem dos subsidios.
De acordo com a equipe de assessoria, na apresentagdo do texto de Mosconi, surge da
experiéncia que o autor acumulou em seu trabalho junto com o Centro de Estudos Biblicos
(CEBI).?7 A escolha dos subsidios foi feita com base em sua diversidade tematica, além, de
nos proporcionar um exemplo de material que poderia ser trabalhado em grupo ou numa leitura
e reflexdo individual. Entendemos, também, que a escolha de produg¢do de uma versdo do
Evangelho de Marcos se deu pelo fato deste propor responder a pergunta: Quem é Jesus? Lendo
a introdugio*® do livro de Marcos, o comentador afirma que este livro é o come¢o da Boa
noticia, o que se relaciona diretamente com a ideia de construcdo da promessa do Reino, ao
qual, apresenta a Teologia da Libertagdo. Outro ponto importante ¢ que neste evangelho,
Marcos retrata toda a atividade de Jesus e, principalmente, propde que o proprio leitor possa

chegar a conclusio de que “Jesus é o Messias, o Filho de Deus”.?*

Toda atividade de Jesus é o antincio e a concretizagdo da vinda do Reino de Deus (Mc
1,15). E isso se manifesta pela transformacéo radical das rela¢gdes humanas: o poder é
substituido pelo servigo (campo politico), o comércio pela partilha (campo
econdmico), a alienagdo pela capacidade de ver e ouvir a realidade (campo
ideoldgico). Trata-se de proposta alternativa de sociedade, que leva ao nivelamento
fraterno das pessoas. Isso provoca a oposi¢do acirrada das autoridades e dos

295 As Santas Missdes Populares, tém como objetivo “[...] servir, ajudar as comunidades eclesiais, as paréquias, as
Dioceses, e também a sociedade em geral, especialmente os pobres e desamparados”. Descri¢do disponivel no site
das Santas Missdes Populares: https://santasmissoespopulares.org/sobre-a-asmp/ Acesso em: 29 set. 2019

2% Na listagem encontram-se os documentos: “PJMP — semente do novo na luta do povo”, “Trés prioridades para
a Pastoral de Juventude”, “Aspectos da Pastoral de Juventude”, “Processo de Formagdo” e “Processo de formacao
na Pastoral de Juventude (versdo popular).” (p. 76)

27 Na edigio nfio conseguimos datar precisamente de que ano é a publicacio, porém se nos basearmos pela datagfio
que acompanha a apresentacdo, 1989, supomos que tenha sido publicada ao final da década de 1980.
Primeiramente tivemos acesso apenas ao material digitalizado, disponivel no sitio eletrénico da PJMP nacional.
Porém, a digitalizacdo foi feita através de um programa que ndo deu conta integralmente do documento, por
exemplo, na digitalizacdo faltavam imagens ou encontravam-se deslocadas na diagramacg@o original, tendo
dificultado uma andlise mais precisa da estrutura textual. Alguns meses depois conseguimos ter acesso a um
original e a partir dele pudemos analisar a sua materialidade e diagramacao.

2% Quem fez as introdugdes, traducdes e notas na edi¢do pastoral da Biblia Sagrada foram Ivo Storniolo e Euclides
Martins Balancin.

29 Biblia Sagrada. Edigdo Pastoral. Ed. Paulinas, 2000. p. 1280.
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privilegiados, que fazem de Jerusalém e do Templo sede do seu poder e riqueza. O
resultado do conflito € a paixdo e morte de Jesus. Mas Jesus ndo permanece morto.

Ele ressuscita e sai Ressureig@o ¢ a sentenca condenatoria do sistema que o matou.>%

O outro texto ao qual nos debrugamos em analise ¢ um livreto produzido pelo
Regional Sul II sob o titulo PJMP — Presenca na luta do Povo®®!, com data de publicagio de
1988. Nele podemos encontrar varios motes (o que ¢ partido politico? O que ¢ Movimento
Popular? O que sdo os Sindicatos? O que é Associagdo de Moradores? etc.) para o

392 com os grupos de

desenvolvimento dos debates propostos nas reunides semanais ou mensais
jovens militantes da pastoral. Desse material selecionamos alguns topicos para nos aprofundar
sobre como eram tratados os temas e como se fazia o uso do texto biblico partindo de um roteiro

j& programado.

Em O Evangelho segundo Marcos, ainda na apresentacio, a equipe de assessores>*>
afirma que o objetivo da obra ¢ “[...] despertar em todos os seus leitores um interesse de
conhecer o texto € o contexto que nasceu e foi feito o Evangelho de Marcos™***. Observamos
que a escrita do texto ¢ permeada por uma linguagem menos formal, mais proxima aos jovens
que fazem parte do meio popular, diferentemente da escrita da Biblia que ¢ carregada de
palavras da lingua culta, que muitas vezes dificultam o entendimento dos leitores e provocam
um sentimento de ndo pertencimento daquela obra a sua realidade. Lembramos aqui da fala de
um galés, Arise Evans, na Londres de 1629, trazida por Christopher Hill (2003, p.61), que
afirma esse sentimento de que as Escrituras também o pertence.>>> Mesma sensagio trazida no
texto de Carlos Mesters, por mais que sejam falas que partem de lugares distintos, nos soam

bem proximas.

Aos poucos, a Biblia ja ndo ¢é para eles um livro estranho que pertence aos
“outros”, ao “padre”, ao “doutor”, ao “patrdo”. E o livro deles, e eles o 1éem
com a mesma convic¢do de Sdo Paulo: “Aquilo foi escrito para nds que

tocamos o fim dos tempos!” Este olhar € novo! (MESTERS, 1983, p.36)

390 Biblia Sagrada Edigdo Pastoral, Ed. Paulinas, 2000, p. 1280.

391 Informagdes editoriais: Impressdo Evangraf. Rua Waldomiro Schapke, 77. Porto Alegre — RS.

392 Em nenhum dos subsidios que analisamos encontramos referéncia de uma periodicidade para as reunides dos
nicleos de PJMP, supomos que estes definiam a regularidade de suas reunides de maneira autdnoma, afinal, a
autonomia e protagonismo do jovem é uma das caracteristicas da PIMP.

303 Na equipe de assessoria assinam: Lourdes, Marival, Jessé, Murilo e Félix, supomos que sejam assessores da
PIMP Regional Ne II.

304 Evangelho segundo Marcos, publicagio PJMP Regional Nordeste II, Recife, 1989, s. p.

305 A fala a qual me refiro ¢ esta: “Eu olhava as Escrituras como se elas fossem uma historia de coisas ocorridas
em outros paises que diziam respeito a outras pessoas; mas agora eu pude vé-la como um mistério a ser decifrado
neste momento, que também nos pertence”.
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E importante lembrar que a PJMP ¢ uma juventude heterogénea, pois a0 mesmo
tempo que existiam membros que frequentavam as universidades outros tinham pouco ou
nenhum grau de estudo formal. Como ja citamos algumas paginas acima, sabemos que os
tedlogos por muitos séculos tiveram o monopolio da interpretacdo da escritura e, que a ideia de
uma relagdo menos exclusiva e restritiva da interpretagdo do texto sagrado veio com o Concilio
do Vaticano II, na constituicdo dogmatica Dei Verbum. Dessa forma, produzir um subsidio que
possa ser entendido e capturado por um niimero variado de sujeitos € uma escolha politica da
pastoral, afinal muitos dos subsidios circulavam entre outros ntcleos de PIMP pelo pais e em
outras pastorais. Sendo assim, o autor se utiliza da simplicidade de uma conversa com os
leitores, os acontecimentos sdo narrados pelos primeiros cristdos de uma forma que sujeitos
temporalmente tao distintos se identifiquem e sintam-se em unido.

Convidamos vocés a ler esse livrinho inspirado por Deus. Leiam em comunidade, em
clima de acolhida aos apelos de Deus, com os pés no chido do Reino de Deus e dos

pobres da terra. Nosso desejo € que o livrinho ajude a sermos discipulos de Jesus
Cristo, apéstolos e profeta do seu Reino, que queremos seja também o nosso.>*

O livrinho nao ¢ uma obra exclusiva para o uso dos grupos de PJMP. Muitos desses
materiais circulavam®’’ entre as demais pastorais sociais. Entendemos que essa circulagdo foi
de extrema importancia para a consolidacao das ideias defendidas pela PJMP, além disso,
possibilitou que mais jovens pudessem conhecer e, de alguma forma, sentirem-se tocados para
constituir um ntcleo de PIMP em sua Pardquia. No caso dessa cartilha, o autor afirma que ela
¢ destinada tanto aos jovens do meio popular quanto aos animadores adultos, militantes e nas
Comunidades Eclesiais de Base. Dessa forma, podemos observar que a formagao dos jovens da
PJMP se dava de forma bem plural, j&4 que ndo era restrita e sim, que havia a participagao de

outras pastorais sociais faziam parte desse Mutirdo®*®.

Que os jovens do Meio Popular, os Animadores Adultos, os militantes, as
Comunidades Eclesiais de Base, e todos que se sentirem interessados em penetrar na
sabedoria das primeiras comunidades a partir deste texto, possam se banhar da riqueza
que flui da Palavra de Deus, como o nosso corpo se alimenta ndo s6 da comida, mas

também de um banho saudével na agua fria e limpa.309

3% Evangelho segundo Marcos, publicagdo PIMP Regional Nordeste II, Recife, s/d, p. 72

397 Podemos inferir que essa circulagdo de dava por meio dos pedidos pelo correio, pois em muitas cartilhas nas
dltimas pédginas quando trazem alguns exemplos de subsidios necessdrios para a leitura sdo disponibilizados
enderecos para fazerem os pedidos das publicacdes que geram interesse. Além disso, hd também a troca de
materiais durante os encontros nacionais que possibilitavam a socializagdo dos diferentes niicleos de PJMP do
pais.

308 Quando nos referimos a formac¢io em mutirdo, trazemos esse conceito que é muito utilizado nas cartilhas e
documentos que vio retratar a unido, a mobilizacdo coletiva por um ideal. Neste caso, a constru¢do do Reino de
Deus.

39 Evangelho segundo Marcos, publicagdo PIMP Regional Nordeste 11, Recife, s/d. Apresentacdo. Na referéncia
a publicagdo encontramos a seguinte inscri¢do: PJMP - NEII, Pentecoste, Recife, 89. Acreditamos que a referéncia
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Como nos propde o método da leitura popular da Biblia, ja explanado
anteriormente, a cartilha traz a ideia de que seu uso se d4 de maneira coletiva. A proposta ¢ que
a leitura dos textos biblicos possa proporcionar aos sujeitos o encontro/estar junto, a reflexao
em conjunto, pois € a partir dai que “[...] um dando forgas ao outro, e estudar a Palavra de Deus,

que vai se tornando também oragio”>!°,

No mesmo itinerdrio emerge outra grande - e antiga - novidade da leitura popular da
Biblia: ela é essencialmente comunitdria. A Biblia foi escrita por muitos e, por trds de
cada autor, é toda uma comunidade que fala. Portanto, o leitor da Biblia também deve
ser um sujeito comunitdrio, uma comunidade reunida em torno da Palavra de Deus e
onde cada um esté ligado aos demais pelos lagos de uma mesma fé. Assim, o pequeno
grupo que hoje 1€ a Biblia em equipe de base estd profundamente unido tanto ao Povo
de Deus do passado, que registrou sua histéria na Sagrada Escritura, como a Igreja
que prolonga essa mesma histéria no mundo de hoje. A comunidade de fé € o contexto
adequado onde se d4 a ligacdo entre vida e Biblia. Como o solo revolvido pelo arado,
a pequena comunidade, sacudida e trabalhada pelas dificuldades, alegrias e
sofrimentos de cada dia, e regada pela oragdo, torna-se a terra fértil e propicia para a
semeadura da Palavra. (CAVALCANTI, 2007, p. 88)

Como ja afirmamos, para se fazer uma leitura popular da Biblia ¢ necessario que os
sujeitos possam identificar quais os obstaculos que, em seu cotidiano, os impedem de viver a
“utopia de um mundo de irmdos”, ou seja, a promessa da Boa Nova. Assim, para finalizar a
apresentacao da cartilha, a equipe de Assessoria, do nucleo de PIMP — NE 11, faz uma pequena
reflexao sobre os obstaculos que os primeiros cristdos enfrentavam naqueles tempos, que sera
narrado no desenvolver da cartilha, e os que na atualidade (final da década de 1980) sdo
enfrentados pelo povo pobre: “[...] o dragdo chamado sistema capitalista, que se expressa no
latifindio, no salario baixo, no desemprego, na falta de moradia, na falta de escola, etc.”!!
Dessa forma, ao citar esses problemas que sdo barreiras para o povo do meio popular ja se

lancam alguns pontos de partida para subsidiar a leitura da cartilha.

No tdpico, Pra comego de conversa, sdo elencados alguns pontos para que se possa
iniciar a leitura silenciosa, afinal, ndo que precise de um guia, mas o autor pensou ser pertinente
dar dicas para auxiliar na reflexdo do texto, contexto e pré-texto ja que sao a base do método
da leitura popular da Biblia. Dito de outro modo, a ideia ¢ que se faca a leitura respeitando as

caracteristicas do texto, por exemplo, quando se pede que haja um entendimento sobre os quatro

a Pentecoste seja uma indicac@o a data dessa publicacdo, que conforme as celebracdes da Igreja Catdlica, faz
lembrancga a aparicao do Espirito Santo para os apdstolos, S0 dias depois da Pascoa.

3100 Evangelho segundo Marcos, publicagio PJMP Regional Nordeste II, Recife, 1989, s. p.

3110 Evangelho segundo Marcos, publicagio PIMP Regional Nordeste I1, Recife, s/d, p. 7
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evangelhos (Matheus, Marcos?'2, Lucas e Jodo)*!?, pois cada um foi escrito por um individuo,
com suas proprias experiéncias e em contextos diferentes, contando a mesma historia.
Para uma compreensdo a mais fiel possivel do texto, ¢ fundamental situa-lo no

contexto em que surgiu. Todo texto nasce de um contexto. O contexto marca o texto
e o texto ¢ posicionamento frente ao contexto. Ndo sdo por acaso as diferencas

significativas entre os quatro evangelhos. Nasceram em contextos diferentes.!*

Lembremos que os subsidios da PIMP podiam ou ndo serem usados em reunides
com os varios membros do grupo ou, como a fonte que estamos analisando, poderia ser um
material para a leitura e reflexdo individual. Quando analisamos essas duas formas do ato de
ler, uma silenciosa e outra oral, precisamos compreender o que cada uma traz para a
compreensdo do texto em si, afinal uma leitura solitdria exige que o sujeito seja alfabetizado e
traz uma nova possibilidade ao leitor, como “[...] novas devog¢des que modificam radicalmente
as relagdes do homem com a divindade”. (CHARTIER, 2011, p. 119) Leitura que quando
mediada poderia trazer uma compreensao a priori ou um controle da interpretaciao do texto,
nesse caso, do texto sagrado. Ainda segundo Chartier (2011) a leitura solitdria ou silenciosa
antes praticada apenas por religiosos preponderantemente do sexo masculino ao passar a ser a
pratica de todos os sujeitos alfabetizados de longa data e familiarizados com a escrita, a partir
do século XV, possibilitou uma leitura sem mediacdo, assim, “[...] subtrai aos controles do

grupo, autoriza o recolhimento”. (CHARTIER, 2011, p. 119)

J4 no caso de uma leitura oral, em comunidade, pratica que o método da leitura
popular da Biblia se utiliza, principalmente nos Circulos Biblicos e, que a propria PIMP utiliza
em suas reunides e encontros pretende desenvolver a reflexdo coletiva, para além do texto em
si, pretende uma reflexdo a partir das experiéncias dos sujeitos, em comunhéo. E importante

frisar que aqui a media¢do, mesmo sendo detentora de um saber e um método e, que como

312 Sd0 Marcos Evangelista, foi discipulo de Sdo Pedro, autor do Evangelho de Marcos e fundador da Igreja de
Alexandria. Depois de vdrias perseguicdes e dois anos ausente da cidade, ao retornar foi perseguido pelos pagaos
que estavam ressentidos com a propagacao da religido cristd. Ao prendé-lo, colocaram uma corda em seu pescogo
e o arrastaram pelas ruas da cidade até sua morte. Sdo Marcos era de origem hebraica, da tribo de Levi. Cf.
https://www.ebiografia.com/sao _marcos/#:~:text=S%C3% A30%20Marcos%20Evangelista%2C%?20f0i%20um
hebraica%2C%20da%?20tribo%20de%20Levi Ultimo acesso em: 08.10.2023

313 Os quatro evangelhos citados s6 foram incluidos como parte integral dos 27 textos que constituem o Novo
Testamento, sendo canones, ao fim do século 4 d. C. Supomos que a transformacio do Evangelho de Marcos em
subsidio para os jovens da pastoral tenha se dado por acreditar-se que este seja o primeiro evangelho, escrito entre
65 e 75 d.C. O Evangelho de Mateus enfatiza a descendéncia nobre de Jesus e a remonta a Abrado. Ja os evangelhos
de Lucas e Mateus se basearam no texto de Marcos. O evangelho de Lucas foi escrito para convertidos ndo judeus
e rastreia a genealogia de Jesus até Adao. Cf.
https://www.bbc.com/portuguese/noticias/2016/03/160325 evangelhos perdidos jesus cristo_rb#:~:text=A0%?2
0fim%20d0%20s%C3% A9culo%204.c%C3 % A2none%20das%20escrituras%20crist%C3%A3s%20sagradas.
Ultimo acesso em: 18.03.2023

314 0 Evangelho segundo Marcos, publicagio PIMP Regional Nordeste 11, Recife, s/d, p. 7
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afirma Chartier, possa trazer uma “compreensao a priori”’, o método de Mesters ndo pretende

ser uma forma de controle da interpretagcdo do texto, mas fornece chaves de leitura.

No trecho sublinhado abaixo, podemos observar que o material ndo pretende ser
uma leitura final, mas uma proposta com algumas indica¢cdes ou marcagdes de leitura (chaves
de leitura) que proporcione uma maior curiosidade para o aprofundamento ao texto original, ou
seja, ao Evangelho em si. Deixando, inclusive, um aviso de que essa versao ndo substitui a

leitura da Biblia, mas que elas se cruzam.

Essa versdo € s6 uma tentativa, uma maneira de aproximar-se do texto com mais vida.
Quer sintonizar-se melhor com o texto e o contexto. Ela traz consigo alguns limites.
E o risco de toda leitura da Biblia. Daf a importincia de uma permanente leitura da
Palavra de Deus, em comunidade, em orag@o, em abertura ao Espirito Santo, numa
atitude de busca sincera, humilde e corajosa. E fundamental, porém partir sempre do
lugar social dos pobres, porque foi af que se revelou a Palavra de Deus. 10. Essa versdo
quer oferecer algumas chaves de leitura para uma melhor compreensdo do texto. Ela
remete ao texto, ndo substitui o texto. E instrumento. Quer abrir o apetite para saborear
com mais gosto e com mais compromisso o texto sagrado.*'> (Grifo nosso)

Na apresentacgao do texto, o autor afirma que a cartilha “[...] nasceu provocada pela
caminhada evangélica e libertadora das Comunidades Eclesiais de Base e é, sobretudo para elas,
para cristios militantes e agentes de pastoral que se destina”®'®. Ou seja, os assessores
promovem a ideia da necessidade de criacio desta versao para dar €nfase no livro de Marcos,
que como ja citamos, traz reflexdes que casam ou aproximam-se da proposta da PIMP, que € a
transformacao da sociedade opressora, na construc¢ao da utopia do Reino, pensando e refletindo
as agodes de Jesus Cristo. Os assessores, ainda afirmam, que a inten¢do por trds da publicagdo é
fazer com que os leitores possam “[...] resgatar o rosto vivo de Jesus Cristo, assim como ele foi

vivido e testemunhado pelas primeiras comunidades cristis de Roma, [...]"3"".

Observamos, também, que o autor se preocupa em datar a escrita do evangelho de
Marcos, demonstrando que essa preocupacgao se relaciona com a legitimacgao do texto frente aos
leitores. A escrita dos textos biblicos € permeada pela tradi¢c@o oral e estd inscrita em um tempo
e espago, sendo necessdrio situar historicamente os fatos, ja que ndo ha uma especificagdao no
texto em si. Além disso, como pudemos compreender sobre o uso do método explicitado por
Frei Carlos Mesters € primordial identificar o carater histérico presente nos textos biblicos, pois
nao se pode refletir sobre a realidade fora da Histéria. A ideia € de que ndo se pode separar a

letra do espirito.

3150 Evangelho segundo Marcos, publicagio PIMP Regional Nordeste I, Recife, s/d, p. 8
316 0 Evangelho segundo Marcos, publicagio PIMP Regional Nordeste 11, Recife, s/d, p. 7
317 0 Evangelho segundo Marcos, publicagio PIMP Regional Nordeste 11, Recife, s/d, p.7
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Assim, sdo textos que devem ir além dos fatos, que devem provocar a reflexdo

espiritual, de acordo com Tereza Cavalcanti.

[...] é preciso voltar para o instrumental cientifico e para o método histdrico-critico
que permite o acesso ao sentido literal e original do texto biblico. E necessdrio tornar
a abrir a “porta” dos exegetas académicos que desvendam o “por trds das palavras”
daquele tempo, quando foram escritas e, mais ainda, quando foram vividas, antes de
serem registradas em textos. Pois muitas vezes a leitura popular encontra dificuldades
no texto ou arrisca-se a fazer justaposicdes indevidas entre a Biblia e a realidade de
hoje. O pobre que interpreta também estd sujeito a ideologizacdes, conclusdes
apressadas, incertezas e ambivaléncias que os mais preparados podem sanar. Esta
volta a exegese cientifica, porém, ja vem carregada de outros “olhos”.
(CAVALCANTI, 2007, p.89)

Supomos que esse ndo apartamento € justamente a chave para que os fatos narrados
possam dar sentido, proximidade e identificacdo com situacOes de opressdo vividas pelos
leitores.

Este tipo de interpretagdo que considera a Biblia ndo sé como histéria mas também
como espelho, em que o cristdo encontra algo de si mesmo, da sua vivéncia e do seu
ideal, ndo € fruto s6 da forca da inteligéncia aplicada ao texto. Mas é, antes de tudo,
um acontecimento, uma descoberta, uma revelacdo, no sentido exato da palavra: tirar
o véu que encobre o sentido. Nao € fruto sé de calculos e de estudos, mas é também

um dom recebido da fé na ressurreicdo. Nao nasce s6 do texto, mas também do
Espirito que atua nos olhos de quem & o texto. (MESTERS, 1986, p. 59)

Sobre essa questdo de considerar a Biblia como fonte histdrica ou inferir um carater
histérico, como Mesters propde, lembremos que existem muitas discussdes que levantam esse
carater histérico das narrativas biblicas. Marcelo Rede, professor do Departamento de Histéria
da Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da Universidade de Sao Paulo (USP),
afirma que a Biblia € um conjunto

[...] extremamente diversificado e mesmo incoerente; sua unificacdo é fruto de um
processo longo e mal conhecido; sua redacao e, sobretudo, sua forma candnica final
sdo tardias, em geral separadas por séculos dos contextos a que se referem. Para
complicar ainda maus, materialmente falando, o texto que conhecemos hoje deriva de
manuscritos medievais que datam de por volta do ano 1000 (depois de Cristo!). Entre
esses codices medievais e os manuscritos “originais” (do qual ndo temos sequer um

exemplar) hd um vicuo quase total, preenchido de modo apenas parcial pelos
Manuscritos do Mar Morto e por pouquissimos outros fragmentos esparsos.>'8

Mediante este dilema, devemos tratar a Biblia como um documento “normal”, nas
palavras de Mario Liverani, citadas por Rede. Afinal, “Inserir a Biblia na histéria implica,
portanto, inserir a histéria na Biblia, reconhecendo nela um fendmeno cultural, fabricado por

sociedades humanas em uma série de contextos sociais concretos.” E, esse entendimento, nos

318 REDE, Marcelo. A Biblia pode ser considerada um documento histérico? Jornal da USP, 2021. Disponivel em:
https://jornal.usp.br/artigos/a-biblia-pode-ser-considerada-um-documento-historico/ Acesso em: 04.03.2023
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parece ndo excluir ou deslegitimar a proposta de leitura da Biblia, afinal, a discussdo que esta
posta ndo € sobre a veracidade dos fatos narrados, mas a identificacao deles pelos leitores atuais
e a possibilidade de refletir sobre seu cotidiano e, assim, intensificar a vontade de transformacgao

da sociedade.

Outra preocupacdo de Carlos Mesters foi de ressaltar a experi€éncia do povo
empobrecido, pois que trazer a experiéncia ou no caso a memoria de outros tempos € sujeitos
para a evangelizagdo foi usado pela Igreja Catdlica desde sua fundacdo, o diferencial € por em
evidéncia os sujeitos explorados ndo como personagens dignos de pena ou caridade, mas como
povo que luta e estd em busca da construcao do Reino de Deus na Terra. Essa relagdao com a
tradicao oral e com a memdria ja foi pensada por Jacques Le Goff (2012) quando o autor afirma
que tanto o cristianismo quanto o judaismo sdo religides da recordagdo, mesmo sendo religides
distintas. Entendemos esse “dever da recordag¢ao” para o cristianismo ¢ um elemento fundador
de uma identidade. Ou seja, lembrar a opressao sofrida na antiguidade como, por exemplo, a
perseguicdo aos cristdos por Roma possibilita uma aproximagdo ou identificagdo com os
sofrimentos e perseguicdes do presente e, partindo disso, pode tornar-se inspiracao para uma

acao resistente.

Assim, a reflexdo sobre a memoria do povo explorado e oprimido, transposta na
escritura sagrada, possibilita uma agdo que descola este sujeito da passividade para o
protagonismo de sua propria historia. Dessa forma, quando o autor declara que, “Dentro e por
trads de evangelho de Marcos, como em todos os livros da Biblia, tem vida, tem gente, tem

95319

situacdes concretas, tem gritos, perguntas, conflitos.””"”, a ideia ¢ que o leitor possa fazer com

que haja um dialogo entre o texto e o contexto, que ele possa “[...] escutar a vida, as situacdes

que aparecem para descobrir ai com clareza a Palavra e Deus viva e eficaz”3%,

Ap0s a breve apresentagao trazida ao leitor, passamos a analise do texto. No topico

Quem somos, porque e como escrevemos o livrinho da boa noticia de Jesus, a ideia, como em

toda a obra, foi desenvolver uma conversa com o leitor, como se as primeiras comunidades
cristas narrassem o processo de escrita do Evangelho, como podemos observar abaixo:

Somos alguns membros das primeiras comunidades cristds de Roma. Pelo ano 71

depois de Cristo participamos ativamente da redagdo final do “evangelho de Jesus, o

messias, o Filho de Deus” (1,1). Com essa conversa queremos contar pra vocés como
foi mesmo surgindo esse livrinho. Para entender bem a mensagem do livrinho,

319 0 Evangelho segundo Marcos, publicagio PJMP Regional Nordeste II, Recife, s/d, p.7
320 O Evangelho segundo Marcos, publicagio PIMP Regional Nordeste 11, Recife, s/d, p. 7
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achamos importante que vocés estejam bem por dentro de onde nasceu o livrinho,
quais as situagdes, os motivos ¢ a finalidade que nos levaram a escrever esse

livrinho.32!

Partindo desse trecho que pretende localizar espacialmente e temporalmente o
leitor, ¢ narrado o ambiente social e politico no qual viviam as primeiras comunidades cristas.
Em todas as partes do texto ¢ deixado explicito que a escrita nao surgiu do nada, que foi
produzido de forma coletiva, através de fontes orais (tradi¢des faladas) e de “folhas e apostilas
em uso nas comunidades”. Compreendemos essa preocupacao em frisar a autenticidade da
producao escrita como uma forma de dar legitimidade ao texto, pois dessa maneira, o evangelho
torna-se legitimo sob duas formas: humana e divina. A humana baseada na ciéncia histdrica
(confirmada pelos documentos e fontes que chegaram até nés da antiguidade e pela memoria
transcrita dos sujeitos):

[...] A exigéncia de atender a sociologia da inspiragdo foi preparada com os
testemunhos escritos do antigo Proximo Oriente através das escavagoes
arqueologicas desde o fim do séc. XIX. Eles possibilitavam o conhecimento do
“mundo biblico”, em que escreveram os autores inspirados. Pelo confronto dos textos
biblicos com os extrabiblicos dos povos circunvizinhos contemporaneos a Biblia

deixava aparecer como um livro caido do céu e apresentava as mesmas caracteristicas
humanas de outros escritos religiosos, alguns dos quais se dizem “palavra” dum deus

ao seu autor, inspirada por ele. Esta verificagdo obrigava a reformular o
conceito de inspiragdo divina da Biblia. (VAZ, 1998, p. 61)

E uma inspiracdo divina (por ser um escrito inspirado pelo Espirito Santo). Sobre
essa inspiracdo divina, Vaz (1998) afirma que, houve alguns fatores, principalmente a partir do
Concilio do Vaticano II que trouxe como tema a Igreja como “Povo de Deus”, que
possibilitaram uma mudanga no que se entendia como inspira¢do divina na questio da escrita
dos textos biblicos. Anteriormente ao Concilio a ideia era que os textos eram de autoria divina,
ou seja, “Concebia-se como uma acc¢do exercida pelo Espirito Santo nos escritores biblicos,
movendo-os directa e imediatamente como instrumentos seus, ‘para conceberem rectamente
com a inteligéncia e quererem escrever fielmente com a vontade tudo aquilo e s6 aquilo que o
Espirito Santo lhes mandasse’. A triplice influéncia na inteligéncia, na vontade e nas faculdades
executivas dos hagidgrafos era exigida pelo facto de se ver Deus na origem dos livros sagrados
como sua causa principal e seu ‘autor’ literario”. (VAZ, 1998, p. 59) Dos fatores citados pelo
autor, tomamos a introdug¢do da critica histdrico-literaria na pesquisa biblica, desde o séc. X VII,
como um dos mais importantes motivos para essa mudanca. De acordo com Vaz (1998, p. 61-

62), “Com a filologia das linguas do antigo Préximo Oriente, com a historia das religides, com

321 0 Evangelho segundo Marcos, publicagio PIMP Regional Nordeste I1, Recife, s/d, p.10
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a critica e a histdria literdrias, analisou-se a Biblia como qualquer texto das antigas literaturas
orientais. Tomava-se a sério o facto de que ‘Deus falou por meio dos homens a maneira de

homens’ e de que os escritores biblicos sao os ‘verdadeiros autores’ (DV, 11.12)”.

Outra ideia bastante frisada no texto € que a preocupagao dos sujeitos que estavam
a frente da escrita seria a manuten¢do da memoria da vida de Jesus, pois que essa memoria
serviria de orientagdo para a caminhada da comunidade. E, também, mostrando a exploracao e
opressao pelas quais esses sujeitos experenciavam., sempre buscando uma aproximacao entre

a vida dos primeiros cristdaos com o publico leitor.

A situacdo dura e conflitiva das nossas comunidades marcaram profundamente toda a
composic¢do do livrinho. Alids, esta era também a situacdo concreta vivida por cada
um de nés do grupo redator. Persegui¢cdes, ameacgas, caltinias, suspeitas eram o nosso
pao de cada dia. Nao foi facil achar tempo e lugar para a redacdo do livrinho. Ele foi
escrito aos poucos, a pedido das comunidades. Foi escrito com os pés no chdo das
comunidades, em clima de muita abertura a presenga do Espirito de Jesus e de escuta
aos chamados de Deus. (Grifo nosso)

Essa afirmacdo que destacamos na citacdo acima corrobora com as inumeras
observagdes que constam nos escritos de Frei Carlos Mesters, ja que tanto Mesters e Pe. Luis
Masconi estdo ligados diretamente ao Centro de Estudos Biblicos, principal 6rgdo de difusdo
dessa proposta de interpretacao biblica voltada “[...] Espalhar e divulgar, entre os pobres, esse
jeito comprometido de ler a Biblia e, assim, devolver ao povo o que nasceu do povo, a Palavra

de Deus, a Palavra da Biblia”.3*?

Apos discorrerem sobre o como e por que da escrita do “livrinho”, os narradores
vao descrever a situagdo social e politica na qual estiveram imersos durante a escrita do texto.
Assim, sdo citados os temas da expansdo € dominio do Império Romano, a escraviddo, algumas

revoltas como a ocorrida em 66 d.C., quando eclodiu a primeira guerra Judaico-Romana.?*

E importante destacarmos o uso do termo “livrinho” para identificar a escritura
sagrada, pois pode dar a entender uma desimportancia ao texto, porém compreendemos que ao
reduzirem um evangelho a categoria de livrinho, Masconi busco através do diminutivo

aproximar o leitor do documento sagrado.

322 Trecho retirado do sitio eletronico, na aba Objetivos, do Centro de Estudos Biblicos. Disponivel em:
https://cebi.org.br/objetivos/ Acesso em: 29 set. 2019.

323 Para mais informacdes sobre as guerras Judaico-romana ou Grande Revolva Judaica Cf. JOSEFO, Flavio.
Selecoes de Flavio Josefo. Sdo Paulo: Edameris, 1974, p. 209-319.
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A proposta trazida nessa parte do “livrinho”, onde podemos encontrar varios
aspectos da vida em Roma, contribui para que o leitor possa ter uma nog¢do da vida de um
cidadao romano o filho das familias nobres e dos demais que ndo possuiam a vida luxuosa que
estes privilegiados podiam usufruir. Abaixo podemos observar um trecho dessa narrativa do

contexto social, politico e cultural em Roma no periodo de escrita do evangelho de Marcos.

Apesar de tudo, Roma oferecia e oferece grandes vantagens para as familias nobres e
seus afilhados e para os que eram livres e tinham cidadania romana. H4 grandes
edificios publicos decorados com muita elegancia. Pragas, parques, fontes, jardins
publicos, ruas largas e calgadas, escolas, mercados, lojas marcam a vida da cidade.
Teatros, circos, museus, bibliotecas ptiblicas, luxuosas piscinas publicas com campos
de atletismo, clubes, restaurantes fazem alegre a vida da cidade. Vilas ricas, galerias
de estdtuas, monumentos, templos e o paldcio dos imperadores criam a admira¢do em
mais gente. O sonho de muitos € morar em Roma. A policia imperial garante a ordem
publica. Sete corpos de bombeiros cuidam das situagdes de emergéncia. Funcionarios
especiais fiscalizam os aquedutos, os esgotos e a conservagao dos edificios. Tudo isso,
porém as custas de pesados impostos cobrados no império inteiro. Massas imensas de
escravos vivem em total dependéncia dos seus senhores. A falta de emprego e a
pobreza em nossa época eram tanta que 200.000 pessoas eram mantidas pelo Estado.
Quando faltava alimento, havia revoltas. Saques, agitagcdes. A policia reprimia
duramente. E esse ambiente em que nés vivemos e de onde escrevemos o livrinho da
Boa Noticia de Jesus.***

A partir desse primeiro relato do contexto vivido, os autores vao narrando o
crescimento das comunidades, as atividades desenvolvidas por homens e mulheres, as tensdes
existentes no seio comunitario, a passagem dos apodstolos Paulo e Pedro na comunidade, as
ameacas, perseguicoes e conflitos que eram perpetrados pelo Estado romano, como podemos

observar no trecho a seguir.

A situacdo em Roma estava cada vez mais dificil do nosso lado. A nossa proposta de
vida, baseada no Evangelho de Jesus, era totalmente oposta ao império. Suspeitas,
ameacas, desconfiangas se levantavam contra nds. No ano 64 o imperador Nero, para
se desculpar de vdrios seus crimes, entre os quais um incéndio provocado por ele num
grande bairro popular de Roma, declarou perseguicdo aberta contra nds cristaos.
Foram momentos muito duros. Era proibido ser cristdo. Ser discipulo de Jesus
significava ser candidato ao martirio.*?

No toépico Panfletos, folhetos, apostilas podemos identificar, novamente,
caracteristicas da leitura popular da Biblia, quando os narradores vao desenvolver como foram

surgindo estes materiais que continham testemunhos da vida de Jesus.

A realidade, os conflitos, os desafios que apareciam ao longo da caminhada foram
provocando reflexdes. Tudo era visto a luz da pessoa de Jesus e da sua prética. A
memoria de Jesus era atualizada nas situagdes que nossos grupos iam encontrando.
Como fruto disso foram aparecendo panfletos e pequenos folhetos para gravar melhor
a vida de Jesus. Estes folhetos se tornaram como esteios na caminhada. Circulavam

324 0 Evangelho segundo Marcos, publicagio PJMP Regional Nordeste II, Recife, s/d, p. 17 - 18.
325 0 Evangelho segundo Marcos, publicagio PIMP Regional Nordeste I1, Recife, s/d, p.23
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nas comunidades. Eles ndo foram todos produzidos pelo mesmo grupo ou no mesmo
tempo. Muitos contribuiram na composicdo desses folhetos: grupos, homens,
mulheres, criancas, escravos, livres, responsdveis de comunidades, simples
participantes. Em todos, porém havia uma mesma preocupagdo: buscar inspiragdo,
luzes e forca na vida e na pratica de Jesus. Quando se juntavam dois ou mais folhetos,
ai se faziam apostilas mais elaboradas. Uns juntavam ditos de Jesus, outros os
milagres de Jesus, outros ainda elaboraram uma apostila sobre a paixao, morte e
ressurrei¢do de Ji esus.??® (Grifo nosso)

Como podemos ver, a proposta ¢ que o leitor possa perceber, na leitura do
evangelho, a multiplicidade dos sujeitos, onde todos importam e estavam dispostos agir. Ou
seja, a ligacao entre Fé e Vida.

B. Em Roma, com uma certa frequéncia (sic), por causa da insensibilidade das
autoridades, faltavam alimentos para o povo. As vezes os alimentos ficavam

N

armazenados devido a ganancia de uma minoria. O povo, empurrado pela fome,
saqueava armazéns publicos e mercados. Isso dava muita repercussdo. Muitas das
nossas comunidades metiam-se também nos saques. Outros, porém ndo estavam
muitos de acordo. Como tirar as dividas?

Foi bom ai alguém lembrar o fato de Jesus, quando apoiou os discipulos colhendo
espigas num campo de trigo em dia de sabado, por causa da fome. Jesus defendeu os
discipulos da acusagdo dos fariseus, dizendo bem claro: a vida das pessoas é mais
importante de que qualquer lei (2,27)%%.

Se analisarmos o exemplo, podemos identificar o uso do método da leitura popular
da Biblia bem explicito. Na passagem, no primeiro momento, existe uma situagao de opressao,
a acdo por impulso e a duvida sobre como agir corretamente. Ai vem, em seguida, a reflexdo a
luz das palavras e a¢des de Jesus. Exatamente como € descrita a proposta da leitura popular da
Biblia. Essa aproximagao justifica a afirmagdo de que esse modo de ler e interpretar a Biblia ¢
fruto dos primeiros cristdos, do povo oprimido dos tempos de Jesus. Assim, tanto pode-se fazer

um elo entre os sujeitos e as experiéncias sofridas dos cristdos.

Dessa maneira, esses testemunhos iam sendo difundidos entre as comunidades e,
como afirma o texto, os mais estudados iam transcrevendo, ou seja, documentando essas
passagens. Com esses inimeros documentos, e a situagdo das comunidades cada vez mais dificil
por conta da perseguicdo romana, foi sentida a necessidade de unir esses escritos, como € dito
na cartilha, “Nasceu assim a sugestdo de formar um pequeno grupo para fazer uma avalia¢ao
detalhada da caminhada, para ver melhor os desafios e os apelos de Deus e quais passos dar”.

E nesse momento que a figura de Marcos entra na historia, contando com sua experiéncia

préoxima tanto a Jesus quanto aos apostolos Pedro e Paulo.

326 O Evangelho segundo Marcos, publicagio PJMP Regional Nordeste II, Recife, s/d, p.23
327 0 Evangelho segundo Marcos, publicagio PIMP Regional Nordeste I1, Recife, s/d, p. 29



190

A redagdo do “livrinho” aparece em meio a conflitos internos e externos das
comunidades e o Estado romano. Sdo detalhados alguns exemplos, mas o que nos chama
atencdo na narrativa ¢ alguns sujeitos que ganham destaque na cartilha. Um exemplo ¢ a
presenca das mulheres como sujeitos ativos nessa caminhada. A ideia de igualdade e dignidade
entre os sexos ¢ trazida na cartilha pelo exemplo do papel da mulher na sociedade paga. E
mostrado que para as comunidades cristas as mulheres tinham um papel importante, “[...] gragas
a novidade do Evangelho de Jesus, [...]” que mostrava as mulheres como sujeitos fortes e
corajosos, dava exemplo de mulheres que foram apostolas.

Os mesmos apoéstolos contavam que houve um grupo de mulheres que se tornaram
discipulas de Jesus e o seguiam juntas com eles. Outra coisa que nos tocava bastante
era saber que na hora da paixdo e da agonia de Jesus, somente elas tiveram a coragem
de acompanhé-lo (15/40-41; 15>47). E foram ainda elas as primeiras testemunhas da
ressurrei¢do de Jesus (16,1-11). Entdo — diziam as mulheres das comunidades —
porque essa discriminacdo agora? Isso ndo combina com o projeto de Jesus. Foi muito
importante a participagdo ativa das mulheres nesse assunto. Ajudou a denunciar

preconceitos e a vencer o desprezo sobre a mulher, tdo comum na sociedade em que
viviamos.3?

Diante de todo esse esfor¢co de reflexdo acerca do contexto de produgdo do
Evangelho, os narradores vao apresentar os objetivos que estavam presentes para servirem de

fios condutores para a redagao final do “livrinho”.

Os dois questionamentos base sdo: “Quem ¢ Jesus? Qual mesmo a sua vida
Concreta? Qual o seu projeto?” e “que quer dizer acreditar em Jesus Cristo, aqui, em Roma, no
meio de tantas dificuldades e perseguicdes?”. Através da reflexdo acerca desses problemas o
livrinho vai tomando forma, trazendo referéncias do texto biblico original no corpo do texto,
assim auxiliando o jovem em uma possivel consulta a Biblia. Dessa forma, a cartilha ndo era
tomada como substituta da Biblia em si, as referéncias sdo utilizadas para que a leitura possa

ser intercalada com os trechos citados.

Ao continuar descrevendo a redacdo final do Evangelho sdo feitos variados
questionamentos que podem ser utilizados nas reunides dos jovens, digo reunides, pois que nao
podemos esquecer que o estudo, usando as cartilhas como material de reflexdo, ¢ pensado para
mais de uma reunido, visto a extensao de muitas delas, como a do Evangelho segundo Marcos,

que conta com 70 paginas digitalizadas.

328 O Evangelho segundo Marcos, publicagio PIMP Regional Nordeste I1, Recife, s/d, p.36
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Por fim, os narradores fazem um convite aos leitores para que estes possam fazer
uso do “livrinho”, no caso do Evangelho segundo Marcos, ou da propria cartilha, “[...] em
comunidade, em clima de acolhida aos apelos de Deus, com os pés no chao do Reino de Deus

e dos pobres da terra”.

Em PJMP — presen¢a na luta do povo, tivemos acesso logo de inicio o subsidio
impresso. Este contém 155 paginas e estruturalmente € composto por tdpicos que trazem textos
sucintos sobre as temadticas relacionadas as lutas populares. Também podemos observar
propostas de canticos, oragdes, questionamentos e reflexdes que poderiam ser utilizados como
roteiro nas reunides dos grupos de jovens. Este, diferentemente do anterior, conta com inimeros
desenhos e quadrinhos®?. Uma inovagdo desse material, frente ao anterior, ¢ que ele traz

consigo um glossario para consulta ao final dos vinte tdpicos propostos para reflexdo e debate.

Figura 18 — Capa PJMP — Presenc¢a na Luta do Povo.

Fonte: capa da cartilha PIMP Presenga na luta do povo

Para esse momento da andlise escolhemos alguns temas que foram abordados pelo

impresso para que partindo da temadtica proposta possamos identificar como os elementos o

329 Analisaremos com mais profundidade o uso das imagens nos subsidios da PIMP mais adiante no texto.
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texto biblico partindo ¢ apropriado por esse outro tipo de estrutura, que sai do ambito da
narrativa da escrita da Biblia em si, pois que as tematicas ja sdo de alguma forma dadas pela

cartilha e os trechos da Escritura também ja sao selecionados previamente.

No indice do material podemos identificar as seguintes tematicas: Proposta de Deus
para os oprimidos; O que ¢ Meio Popular e como se da sua marginaliza¢ao; O que é Associa¢ao
de moradores e Sindicatos? O que ¢ Movimento Popular? Sexualidade na Militancia; O que ¢
Partido Politico? Espiritualidade, vocagao, quais ideais evangélicos? Etc. Nossa proposta, nesse
momento, nao € tema por tema, mas identificar as caracteristicas do método da leitura popular
da Biblia presente nos roteiros mediadores das reunides/encontros. Dessa forma, vamos dar
énfase em como os textos biblicos vdo aparecer e como serdo utilizados pelos

assessores/coordenadores e jovens da PJMP.

No texto introdutério do material, Alberto Panichella, fala sobre a produgdo do
subsidio dando créditos ao trabalho, em equipe, da Comissdo Regional Sul II, Equipe de
Assessoria da PIMP, militantes, todos em comunhdo para a Pastoral de Juventude do Parand e
para o resto do Brasil. Os roteiros (no plural, pois este afirma que esse subsidio ¢ o segundo
produzido por eles), de acordo com Panichella, podem ser usados tanto em reunides como
encontros de um dia, porém, propde que a reflexdo seria de maior proveito em encontros mais
prolongados devido a profundidade do material. Ainda sobre uma possivel metodologia do
encontro, Panichella, sugere que em cada encontro a Biblia esteja presente nas maos de cada
jovem, pois para ele ¢ importante que os/as jovens possam “[...] constatar os fatos que o texto

solicita”.

Outro conselho para um melhor manuseio e aproveitamento do subsidio se faz na

lembrancga da preparagdo dos coordenadores e assessores antecipadamente aos encontros.

Por fim, ¢ dito que se espera do leitor contribuigdes (sugestdes e criticas) ao material

para que sejam discutidas e incorporadas ou ndo em reedigdes do texto. Pois,

Preocupamo-nos constantemente com nossa fé nos compromissos eclesiais e sociais
de jovens do meio popular que somos. Contamos com as observagdes e contribuigdes

de todos e pedimos a Jesus Libertador e Maria, mae da caminhada, facam crescer em

justica e santidade a PJ, a Igrejae a Humanidade.***

330 PJMP — Presenga na luta do povo. Subsidio 2, Regional Sul I1. Evangraf: Parand — Agosto de 1988. P. 1
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O topico Qual a proposta de Deus para os excluidos? Esta desenvolvido em duas
paginas e meia (a primeira traz um desenho que retrata a caminhada dos jovens da PJMP em
usca da “Terra Prometida™) iniciando com uma oragdo, que traz as boas-vindas ao grupo
b da “Terra Prometida”) iniciand I , que t b d e
pede que nesses encontros possa haver o entendimento da mensagem trazida pelo Espirito

’ urec . . u ¢ ali reuni
Santo, o amadurecimento da fé ¢ o compromisso do grupo que estd ali reunido com a

comunidade, a Igreja e a Sociedade.

Logo ap0s a oragdo e o canto de abertura € exposta a ideia de que o estudo da Biblia
0s mostrara a caminhada conjunta de Deus e seu povo e, que a Escritura conduz a liberdade
plena, propondo-lhes a Libertagdo. Para dar legitimidade ao que foi dito sdo citadas passagens
do Exodo®!, que narram a alianga feita por Deus e o grupo de escravos libertados do Egito. Nas
linhas que se seguem o tema central do debate, ideia de Libertacdo, ¢ trazida pela alianca
firmada com Deus, a partir dos Dez Mandamentos. E, essa Libertagdo vem por meio de uma

longa caminhada, “um longo processo de luta penosa”.

Com esse mote, o roteiro comega a introduzir os questionamentos sobre a a opressao
ao meio popular e, mais especificamente, ao jovem do meio popular. Os
assessores/coordenadores que estiverem mediando o encontro, ao langcarem perguntas como: O
que € a opressdo e quem sao os oprimidos? Nos, jovens do meio popular, somos oprimidos?
Como? Qual a imagem que temos de Deus? Qual a atitude de Deus em relacdo a opressao?
proporcionam aos jovens um momento de por em questdo sua realidade. Ou seja, as questdes
sdo estimulos para a identificagdo e compreensdo das opressdes vividas pelos jovens no dia a

dia.

Apos esse momento, nos topicos Reflexdo e A Biblia nos fala, os jovens sao
chamados a voltarem a Biblia para aprofundar, partindo de outros exemplos, seu entendimento
do que seria e como se daria a luta por essa Libertacdao proposta por Deus.

Se percebermos a situacdo hoje, veremos que ainda existe uma necessidade muito
grande de libertagdo do povo. A opressdo continua acontecendo em todas as esferas

da sociedade. O homem ainda ndo conseguiu a sua libertacdo integral, mas a proposta

de libertacdo que Deus fez, continua muito viva para todos os cristdos. Através da

Igreja, Deus continua a nos convidar para lutarmos por justiga e fraternidade. [...].332

Logo apos a reafirmacgao da proposta libertadora de Deus para o povo, € pedido que

se leia mais um texto presente na Biblia, dessa vez, Lucas 7, 18-23 e sdo sugeridas outras

B Ex. 19,4
332 PJMP — Presenga na luta do povo. Subsidio 2, Regional Sul II. Evangraf: Parand — Agosto de 1988. p. 6
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questdes para dar mais elementos para o aprofundamento do tema. Nesse trecho, Jesus cura
enfermidades, males e espiritos maus na frente dos discipulos de Jodo Batista para que dessa
forma estes pudessem voltar com a resposta da indagacao de Jodo: “Es tu aquele que havia de
vir, ou esperamos outro?”. Depois da leitura, as questdes que sdo propostas vém para, como
afirma o material, “confrontar a palavra de Deus com a nossa realidade”.
Jesus nos traz a proposta do Reino. Quis so os sinais que anunciam ente reino? Quais
sdo as categorias de pessoas que Jesus prioriza no texto que acabamos de ler? Quando
Jesus fala: “os cegos veem, os coxos andam, os leprosos sdo curados, ¢ s6 no sentido
fisico ou também para despertar a consciéncia do povo sofrido? Hoje, pela obra de

Deus, o que significa: “os cegos veem, os coxos andam e principalmente, os mortos
ressuscitdo (sic)?”

Como ja afirmamos acima, entendemos que os questionamentos sd0 necessarios
para ascender o debate entre os jovens. O texto biblico, assim como ¢ pensado no método da
Leitura Popular, ¢ a luz que ilumina a realidade vivida por esses jovens. Ilumina para o

descobrimento da opressao e dé sentido a luta por justica e libertagao.

Quando passamos para o proximo topico: Qual é a realidade da nossa juventude
das periferias do Paranad? Percebemos que os temas sdo interligados. Num primeiro momento,
aideia ¢ uma formacao que traz a reflexao do que ¢ libertacdo e opressao, depois disso passamos
a analisar a realidade mais especifica dos jovens que confeccionaram a cartilha, a PJMP do
Parand, seguindo com a identificagdo de quem € o opressor, como ocorre a opressao € assim,
por fim, depois de entender todos os lugares em que o jovem pode se engajar para lutar contra

essa realidade opressiva, traz na PJMP um desses lugares de acolhimento e resisténcia.

Assim, podemos inferir que a utilizacdo da Biblia nas reunides da PJMP, sob a
leitura popular do texto biblico, se faz como uma leitura revolucionéria. Afinal, os escritos
sagrados sdo utilizados como fonte de inspiragao, entendimento e fermento para a formagao do
sujeito que resiste. Em todos as propostas de leitura da Biblia encontramos as questdes que
direcionam para a identifica¢dao da situagdo vivida pelos primeiros cristdos e de como aquele
acontecimento se aproxima com as situagdes vividas no dia a dia dos jovens. Como podemos

ver abaixo.

PALAVRA DE DEUS:

O povo de Deus vivia numa situagdo parecida com a nossa. Vamos ouvir este relato
la do Egito, 1250 anos antes da vinda de Jesus.

1* Leitura: do livro do Exodo. Ex. 1, 8-16.

2% Leitura: do livro do Exodo.

No decurso desse longo periodo, morreu o rei do Egito. Os filhos de Israel, gemendo
sob o peso da escraviddo, puseram-se a clamar. E do meio da escravidio seu grito de
socorro subiu até o céu. E DEUS ESCUTOU SUAS QUEIXAS E SE LEMBROU DA
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ALINACAQUE TINH FEITO COM ABRAAO, ISAAC E JACO. Deus olhou para
os filhos de Israel e deu-se a conhecer a eles. (Ex. 2, 23-25)

VAMOS REFLETIR:

1 — O que Deus sente perante a situagao do povo de Israel explorado ¢ oprimido no
Egito?

2 — O que Deus sente perante nos, seu povo, explorado e oprimido hoje?

Nas tematicas que sdo mais especificas sobre os problemas da juventude
empobrecida, o material procurou contextualizar, através de uma breve historia do nascimento
dos sindicatos e dos partidos politicos, no Brasil € no mundo, a importancia e a legitimidade
daqueles lugares de luta. Como podemos observar no trecho abaixo, onde a reflexao ¢ feita com
a aproximacao da memoria dos primeiros cristdos, narrada na Biblia, com a vivéncia das
comunidades e a organizacao delas para a constru¢do de uma sociedade justa e igualitaria.

Nos, como jovens pobres e cristdos, temos que buscar a unido se queremos a nova
sociedade justa e igualitaria. Os primeiros cristdos viviam na pratica esta igualdade.
Vamos ler o texto dos Atos dos Apdstolos 4, 32-35, que serve de exemplo e deveria

ser seguido por nos, jovens, para construirmos na pratica entre nos esta igualdade.
[...]. (PIMP, 1989, p. 67)

Ainda, no tocante a importancia da construg¢do e integracao nesses espacos pelos
jovens, a cartilha evoca, novamente, as passagens biblicas para legitimar seu engajamento

nesses instrumentos de luta popular.

A BIBLIA NOS FALA:

Os sindicatos sao um dos instrumentos de organizacdo dos trabalhadores. Na Biblia,
nds vemos que € o povo dos pobres, o povo trabalhador que unido procura construir
o Reino do Amor, onde a justiga, o trabalho e o pdo serdo para todos. Vemos que Deus
ndo escolhe os sabios ou poderosos para a missdo, mas sim os humildes e oprimidos.
Vamos ler o texto do Exodo 4, 10-16.

{Vamos refletir um pouco e conversar no grupo}:

- Por que Deus se irrita com Moisés?

- Quando Deus se irrita conosco hoje?

- O sindicato pode ser um espago pelo qual podemos colaborar na construg¢do do Reino
de Deus? Por qué? (PJMP, 1989, p.76)

Percebemos, que além das reflexdes incentivadas pelos assessores da pastoral, o
subsidio também entende a importancia da fala de outros sujeitos, no caso especifico que
estamos tratando, os sindicalistas, para dar uma base mais profunda sobre o debate. Assim, nas
indica¢des metodologicas, que o impresso traz, se pede que convide um sindicalista do bairro
para que este possa expor as lutas da categoria para os jovens e reforca a legitimidade da filiagao
e atuagdo dos jovens trabalhadores nos sindicatos de suas categorias. E importante ressaltar que,
nesse periodo, final da década de 1970 e inicio dos anos 1980, com o movimento grevista de
12 de maio de 1978, nas fabricas de caminhdes da Saab-Scania, em Sao Bernardo do Campo —
SP, o movimento sindicalista do Brasil, emerge como grande for¢a politica. Com o Novo

Sindicalismo, os operarios brasileiros criaram em 1983, a Central tnica dos Trabalhadores
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(CUT) e em 1986 a Confederagao Geral dos Trabalhadores. Além de terem constituido as bases

para a criagdo do Partido dos Trabalhadores (PT).

Dessa maneira, como uma das caracteristicas presentes na PJMP era a militancia
para além da pastoral, onde os jovens pudessem trazer outras reflexdes para dentro da formagao
da pastoral, como também o incentivo para a atuagdo em outros movimentos sociais e, assim,

agirem em diversas frentes.

Entendemos que a leitura da Biblia feita pelos jovens, baseados nessa metodologia
que surge nas CEBs e, ¢ pensada e apropriada pelo cristianismo da libertagdo, na forma de um
método, a Leitura Popular da Biblia, faz parte do projeto de juventude proposto pela PIMP,
projeto esse de movéncia em prol da construcao desse novo Reino de Deus na Terra, do mundo
sem opressdo, na chave desse devir revoluciondrio presente na esquerda catdlica®*, em nosso
caso especifico na Juventude, da década de 1980. Veremos no préximo tépico, como as cartilhas
produzidas pelo clero progressista, identificadas como sendo de orientacdo politica, foram
entendidas pelos 6rgdos de vigilancia e repressdo do governo ditatorial. Também analisaremos
como esses 0rgaos percebiam e monitoravam a movimentacdo da Pastoral da Juventude do

Meio Popular e sua proximidade e identificagdo com o clero progressista.

5.2 “O incitamento a luta de classes é permanente”: a PJMP sob o olhar da comunidade

de informacgoes.

Mais uma vez fica demonstrada a ampliacdo das atividades do Clero Progressista,
arregimentando, orientando e politizando os jovens para conduzi-los aos interesses
daquela ala da Igreja. Politicamente, se bem que de forma um pouco mais discreta,
fica evidenciada novamente a op¢ao pelo Partido dos Trabalhadores (PT) e o incentivo
as discussdes de temas politicos nos encontros de jovens ligados as Pastorais. Convém
assinalar que o encontro em apreco niao causou repercussio consideravel nesta drea,
porém seus efeitos deverdo ser sentidos a partir da reunido prevista para os dias 06 e
07 de Nov 82, em BELO HORIZONTE/MG, e dos outros eventos ja programados.3*

Os 6rgaos de informagdes do governo autoritdrio, buscaram de todas as formas

estarem atentos a todos os movimentos dos grupos opositores. Dessa forma, a Pastoral da

333 De acordo com Marcos Napolitano (2017, p. 264-65), a esquerda catdlica surge da aproximagio da Igreja

Cat6lica com os fiéis, a partir dos movimentos laicos, ao longo do século XX, mais precisamente, em sua segunda
metade e no meio das juventudes catélicas, como a Juventude Universitdria Catdlica (JUC) e Juventude Operaria
Catdlica (JOC). Ainda segundo o autor, essa aproximacao “[...] acabou por contaminar a instituicdo dos novos
valores politicos surgidos na luta por justi¢a social e defesa dos interesses populares, consolidando na hierarquia
catodlica o conceito de Igreja como ‘povo de Deus’, sobretudo a partir do Concilio Vaticano II (1961-1965)”.

334 Informacdo n® 137/19 ABH/82, 28 de setembro de 1982, Servico Nacional de Informacdes, Agéncia de Belo
Horizonte.



197

Juventude do Meio Popular, como movimento de jovens empobrecidos ligados a luta contra a
exploracdo do povo de Deus, figurou em dezenas de documentos produzidos pelos espides da
ditadura. O trecho acima, pode nos dar uma pista de como esses sujeitos eram vistos pela
comunidade de informagdes*®, sejam autores de atividades ditas subversivas ou como sendo

massa manipulada pelos membros do clero progressista.

Dessa forma, entendemos ser importante compreender como o0s servicos de
espionagem do governo ditatorial percebiam a atuacdo do clero progressista na formacdo da
juventude catdlica e, principalmente, na formacdo dos jovens militantes da Pastoral da
Juventude do Meio Popular. Assim, buscamos no acervo do Sistema Nacional de Informagdes
(SNI), que se encontra digitalizado na plataforma do Servico de Informagdes do Arquivo
Nacional (SIAN), documentos da repressdo que trouxessem lampejos sobre como era vista a

atuacdo da Pastoral da Juventude do Meio Popular por esses 6rgdos.

Ao colocarmos Pastoral da Juventude do Meio Popular, no mecanismo de busca
do SIAN, encontramos dezenas de documentos que direta ou indiretamente faziam mencgao a
pastoral. Dessa forma, nossa escolha se baseou em documentos que tinham como objetivo
relatar eventos, encontros ou material organizados e produzidos sobre a atuacao da PJMP. Além
de entender como os 6rgaos de repressao classificavam e percebiam as atividades desenvolvidas
pela PJMP, como podemos observar no informe abaixo, que trata sobre um debate, sobre o tema
“Juventude Realidade Nordestina”, promovido pela PJMP, da Diocese de Juazeiro da Bahia,

em 1983.

335 De acordo com Paulo César Gomes (2014, p. 98) “Denomina-se ‘comunidade de informagdes’ o conjunto de
orgdos de informagdes civis e militares entdo em funcionamento no periodo da ditadura militar.”
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Figuras 19 e 20— Relatério do SNI sobre evento organizado pela Diocese de Juazeiro da

Bahia, 01 de dezembro de 1983.
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Fonte: Informe SNI n°357, 1983.

Neste documento de 1983, um informe confidencial produzido pelo SNI, relatou o
fato ocorrido, os participantes, trouxe algumas falas criticas ao governo militar, mas, mesmo
assim, ndo propde uma andlise sobre 0 momento, nao esbocando nenhum sentimento frente ao

que foi dito. Como poderemos ver em outros documentos no decorrer deste topico.

Lembremos que mesmo com o inicial apoio dado pela Igreja Catdlica ao

movimento golpista de 1964, o regime ditatorial estava com os olhos bem abertos frente a
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atuacdo dos membros do clero que tivessem uma postura progressista, vide a vigilancia sobre
Dom Hélder Camara, desde os primeiros momentos do governo autoritario. (GOMES, 2014, p.
114) Assim, a comunidade de informagdes, sempre esteve alerta aos comportamentos que
pudessem dar margem a criticas ao governo militar, como afirma o historiador Paulo César
Gomes (2014, p. 113) “As atividades da espionagem atingiam diversos grupos da sociedade
brasileira. Seus agentes viam inimigos por todos os lados e, caso ndo os encontrassem,
inventavam-nos.”

S6 a partir de 1970, aproximadamente, a Igreja Catdlica comegaria a ocupar a atencao

dos 6rgaos de informacdes com mais intensidade. De todo modo, ji em meados da

década de 1960 € possivel encontrar evidéncias de que alguns bispos estavam sob a

vigilancia desses 6rgdos. Contudo eles ndo eram adversarios quaisquer. (GOMES,
2014, p. 113-114)

A comunidade de informagdes, como j4 citamos, era formada pelos diversos
orgdos de informagdes, sejam civis ou militares, como por exemplo o Centro de Informacgdes
do Exército (CIE), o Centro de Informacdes e Seguranca da Aerondutica (CISA), o Centro de
Informacdes da Marinha (CENIMAR), entre outros®*®. Conforme Paulo César Gomes (2014)
esses aparatos repressivos, desde a tomada do poder pelos militares, ji estavam sendo
montados. Além de que, ndo seria uma prerrogativa apenas da ditadura implantada em 1964, a
existéncia de 6rgaos de vigilancia. Visto que

A existéncia de 6rgdos de informagdes ndo é uma peculiaridade de regimes
autoritarios, tampouco € incompativel com os governos democrdticos. [...] A ditadura
militar contou com um complexo sistema de informacdes que acabou extrapolando
suas fungdes quando comecou a entrar na esfera particular da vida dos cidaddos. Ao
se tornar um sistema de espionagem, passou a ser mais uma maneira de “cagar” os

inimigos da “revolucdo”, isto é, mais um dos tentaculos do aparato repressivo.
(GOMES, 2014, p. 91)

Dentre as centenas de documentos que tratam sobre a atuagdo da Igreja Catdlica,
como por exemplo, os dossi€s sobre os bispos progressistas, estudados pelo historiador Paulo
César Gomes*’, encontramos muitas citacdes que se referiam a atuacdo da Pastoral da

Juventude do Meio Popular, como o informe do Centro de Informacdes da Marinha

336 Conforme Gomes (2014, p. 99-100) “A marinha foi a primeira das Forgas Armadas a se preocupar com a area
de informagdes. O centro de Informagdes da Marinha (Cenimar) foi criado em 1957 e sua finalidade inicial era
suprir os interesses especificos da forga. [...] J4 o 6rgdo de informacdes da Aerondutica foi fundado em 1968, sendo
inicialmente denominado N-Sisa. Em 1970, passou a se chamar Cisa. [...] O mais importante foi, porém, o CIE
[Centro de Informagdes do Exército], criado em 1967. Era o servico que dispunha do maior niimero de funciondrios
e 0 que esteve mais empenhado no combate a luta armada.”

337 GOMES, Paulo César. Os bispos catélicos e a ditadura militar brasileira: a visdo da espionagem. Rio de Janeiro:
Record, 2014.
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(CENIMAR), sobre a realizagdo da Semana do Negro em Juazeiro-BA™®, produzido em 14 de
dezembro de 1982 e disseminado para os demais 6rgaos de informacido*®, tendo seu contetido

classificado como confidencial®*.

Nesse informe, que ndo estd identificado seu autor, somente a rubrica de quem foi
o responsavel pela distribui¢do para os outros 6rgdos, podemos observar o detalhamento do
evento, um ciclo de palestras em “homenagem a raca negra”, que aconteceu em Juazeiro da
Bahia, organizado pela Diocese por meio da Pastoral da Juventude do Meio Popular, com inicio
no dia 20 de novembro e estendendo-se até o dia 29 do mesmo més, no ano de 1982. No corpo
do texto, temos nomes de palestrantes, todos em caixa alta, tema de cada palestra e a
identificacdo de outros grupos que em conjunto com a PIMP deram suporte a concretizacao do
evento, como o Movimento Negro da Bahia. De acordo com o informe, algumas falas foram
transmitidas pela R4adio Juazeiro, outras aconteceram no Centro Catequético. O encerramento
do evento contou com uma missa celebrada pelo bispo Dom José Rodrigues e conferéncia com
o representante do Movimento Negro da Bahia, Moacir Pinto, no Centro Catequético com a

presenca de integrantes dos clubes de jovens da cidade.

O documento, diferente de outros por nds analisados e que traremos a seguir,
apenas detalha o acontecimento. Ndo traz, como em outras narrativas, opinides ou juizos de
valor do produtor do texto. Porém, enquadra-se nos padrdes de feitura descritos por Paulo César
Gomes (2014), de acordo com o historiador, esses relatérios tinham algumas caracteristicas em

comum, ou seja, tinham um padrao a ser seguido.

Os relatérios, em sua maior parte, iniciam-se com um cabecgalho padrio do qual
constam o grau de sigilo, a data, o assunto, o 6rgdo onde foram produzidos e a
indicacdo dos locais para onde seriam difundidos, além da lista dos anexos que
porventura acompanhem o processo. Normalmente, ha na pagina inicial um carimbo
com a frase: “A Revolucdo de 64 € irreversivel e consolidara a Democracia no Brasil”,
indicio de certas contradi¢des do regime no que se refere ao seu entendimento sobre
democracia. (p. 107)

338 Informe n° 1223 — CENIMAR, de 14 de dezembro de 1982. Semana do Negro em Juazeiro. Disponivel em:

http://imagem.sian.an.gov.br/acervo/derivadas/BR DFANBSB V8/MIC/GNC/AAA/83030162/BR DFANBSB
V8 MIC GNC AAA 83030162 d0001de0001.pdf dltimo acesso em: 07.04.2023

3% No informe consta que esse documento foi enviado para a Agéncia Central do SNI (AC/SNI, o Centro de

Informacgdes do Exército (CIE), para o Centro de Informacdes de Seguranca da Aerondutica (CISA) e para o Centro

de Informacdes do Departamento da Policia Federal (CI/DPF).

30 O sigilo dos documentos produzidos pelos érgdos de informagio da ditadura militar fora regido pela Lei n°

60.417, de 11 de margo de 1967, que aprova o regulamento para a Salvaguarda de Assuntos Sigilosos. Essa lei foi

revogada pelo Decreto n° 79.099 de 1977. Disponivel em: https://www.planalto.gov.br/ccivil 03/decreto/1950-

1969/d60417.htm dltimo acesso em 07.04.2023



http://imagem.sian.an.gov.br/acervo/derivadas/BR_DFANBSB_V8/MIC/GNC/AAA/83030162/BR_DFANBSB_V8_MIC_GNC_AAA_83030162_d0001de0001.pdf
http://imagem.sian.an.gov.br/acervo/derivadas/BR_DFANBSB_V8/MIC/GNC/AAA/83030162/BR_DFANBSB_V8_MIC_GNC_AAA_83030162_d0001de0001.pdf
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/1950-1969/d60417.htm
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/1950-1969/d60417.htm
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Muitos dos relatdrios trazem, em seus anexos, recortes de jornais, panfletos,
cartilhas ou outros materiais que fazem referéncia ao assunto tratado pelo documento. No
relatério do CIE, de origem do I Exército, produzido em 05 de marco de 1982, tendo como
assunto a PIMP, descreve objetivamente do que trata o relatério da PIMP que estd em anexo.
Na descricdo, como podemos observar no trecho destacado abaixo, encontramos um
posicionamento, mesmo que sutil, em relagdo ao clero catdlico, no geral e, em especifico a
pastoral.

3. Tal engajamento j4 é comprovado pela acdo das massas em sindicatos, associacdes de
bairros e outras organizacdes infiltradas por elementos de esquerda bem como pela
participagdo do PMDB e PT.

4. Tal trabalho [de engajamento nas lutas populares], realizado por parte do clero, ndo pode

ser visto em separado daquele que vem sendo realizado, visando a reativagdo da JOC, em
Ambito, também, nacional . >*!

Em outro documento, ja nos anos 1990°*#?, temos um relatério** sobre a 5* Romaria
da Terra, que aconteceu em Limoeiro do Norte, no Ceara. Sob o tema “Terra e Agua, vida do
povo”, em conjunto com a Comissdo Pastoral da Terra/Regional Ceard (CPT/CE) a PIMP teve
seu nome citado no texto como uma das entidades presentes no evento. Nesse relatorio podemos
encontrar detalhes do desenvolvimento da romaria, como objetivos** a serem atingidos com o
evento e a programacdo com hordrios e locais, como seu ponto de encontro e inicio das

movimentagdes, que podemos observar na imagem abaixo.

341 Informe n° 38, CIE, 05 de marco de 1982. Assunto: Pastoral da Juventude do Meio Popular. Anexo relatério
“Relatério da Comissdo de Articulagdo Nacional da Pastoral de Juventude do Meio Popular. (16 paginas)
Disponivel em:
http://imagem.sian.an.gov.br/acervo/derivadas/BR_ DFANBSB V8/MIC/GNC/CCC/82005955/BR_DFANBSB
V8 MIC GNC CCC 82005955 d0001de0001.pdf dltimo acesso em: 07.04.2023

342 0 SNI foi extinto pela medida proviséria n. 150, de 1990. Suas atribui¢des foram delegadas a Secretaria de
Assuntos Estratégicos (SAE) da Presidéncia da Republica e a Policia Federal. Mais informacdes sobre no link:
http://querepublicaeessa.an.gov.br/temas/69-acervo/160-servico-nacional-de-
informacoes.html#:~:text=0%20SNI1%20f0i%20extinto%20pela,Rep%C3 %B Ablica%20%C3 % A0%20Pol%C3
%ADcia%?20Federal Ultimo acesso em 25/07/2023

343 Nesse documento nfio encontramos muitas informacdes de origem ou que 6rgdo foi o seu produtor. Podemos
inferir que foi produzido em 1990 e que deu entrada na ACE no dia 5 de novembro de 1990, confidencial com
nivel de sigilo “W” e com o total de 28 paginas, contando com os anexos.

344 “Fazer frente aos projetos de grandes barragens que possam provocar inundag¢des; prestar solidariedade aos
trabalhadores atingidos por esses projetos; incentivar uma Reforma Agraria sob o controle dos trabalhadores rurais;
repudiar a expulsdo constante dos trabalhadores do campo e a concentracio de terra e das dguas nas maos dos
latifundidrios e posicionar os trabalhadores rurais contra a constru¢io de barragens que s6 visam os interesses de
grandes latifundiarios.”



http://imagem.sian.an.gov.br/acervo/derivadas/BR_DFANBSB_V8/MIC/GNC/CCC/82005955/BR_DFANBSB_V8_MIC_GNC_CCC_82005955_d0001de0001.pdf
http://imagem.sian.an.gov.br/acervo/derivadas/BR_DFANBSB_V8/MIC/GNC/CCC/82005955/BR_DFANBSB_V8_MIC_GNC_CCC_82005955_d0001de0001.pdf
http://querepublicaeessa.an.gov.br/temas/69-acervo/160-servico-nacional-de-informacoes.html#:~:text=O%20SNI%20foi%20extinto%20pela,Rep%C3%BAblica%20%C3%A0%20Pol%C3%ADcia%20Federal
http://querepublicaeessa.an.gov.br/temas/69-acervo/160-servico-nacional-de-informacoes.html#:~:text=O%20SNI%20foi%20extinto%20pela,Rep%C3%BAblica%20%C3%A0%20Pol%C3%ADcia%20Federal
http://querepublicaeessa.an.gov.br/temas/69-acervo/160-servico-nacional-de-informacoes.html#:~:text=O%20SNI%20foi%20extinto%20pela,Rep%C3%BAblica%20%C3%A0%20Pol%C3%ADcia%20Federal
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Figura 21 — Programacao da Romaria em Limoeiro do Norte, Ceara.

PROGRAMAGCAOD DA ROMARIA
EM LIMODEIRD

No Triingulu da BR 116, na ent{ada para Limngirn, haversa
uma equipe de recepgac para orientar 0s romelros.

Bcolhis ' ags Romeiros - 5:30 as 6:30h: au
ey na Praga da Aodovieria.

Caminhada para o Catedral - 7:00h

Grande EELEEHHEM - na Catedral as B:00h

Partilha do Almogo - 12:00n nos loceis de hospedegem
Tribura Livre - 14:00h:. no Seminario Diocesano :
E;;;ﬁdigg dos Fomeiros = 16:00n na Prage da Catedral.

Fonte: Informe n°® 38, CIE, 05 de marco de 1982

Alguns nomes de representantes do clero*® sdo citados, para além destes, outros

sujeitos também sdo citados no documentdo como a deputada federal Maria Luiza Menezes

346

Fontenele™™, a candidata a deputada estadual pelo Partido Socialista Brasileiro (PSB — CE),

3% Dom Benedito Francisco de Albuquerque, Dom Manuel Edmilson da Cruz (Bispo Auxiliar de Fortaleza/ce),
Dom Geraldo Nascimento (também Bispo Auxiliar de Fortaleza/CE), Dom Pompeu Bezerra Bessa (Diocese de
Limoeiro do Norte/CE) ¢ Dom Adélio Tomazin (Diocese de Quixadd/CE). O documento cita que estavam
presentes, além destes bispos, cerca de 32 padres de diferentes dioceses do Estado do Ceard. Ao lado de cada
nome, entre parénteses, hd uma numeragdo que suponho que seja das fichas biogréficas que estes sujeitos deveriam
ter nos 6rgdos de vigilancia do regime ditatorial.

346 “Nascida em 27 de novembro de 1942, na cidade de Quixad4 (CE), Maria Luiza foi a primeira prefeita a ser
eleita em uma capital do Brasil. Suas origens remetem ao movimento estudantil secundarista e universitdrio e a
juventude catdlica. Ela participou ativamente da oposi¢ao a ditadura no estado do Ceard, bem como do Movimento
Feminino pela Anistia aos perseguidos pelo regime militar. Ex-deputada estadual pelo Movimento Democratico
Brasileiro (MDB), reeleita pelo Partido do Movimento Democrético Brasileiro (PMDB), Maria foi também uma
das fundadoras da Unido de Mulheres Cearenses (UMC). Quando candidata a prefeitura da cidade de Fortaleza,
Maria Luiza ja estava filiada ao Partido dos Trabalhadores, legenda na qual ficou até o ano de 1987, quando foi
expulsa em meio ao descontentamento popular com sua gestdo. Com discurso socialista, a ex-prefeita ingressou
no Partido Socialista Brasileiro (PSB) e foi eleita deputada federal em 1990. Suas lutas estavam vinculadas a defesa
da reforma agraria, reforma urbana e da Educac¢do. Em 1993, deixou o PSB e se filiou ao PSTU, partido em que
ficou até 1998. Hoje professora aposentada, continua a participar de movimentos sociais no estado do Ceara. Foi
fundadora do Critica Radical, movimento que prega o "ndo voto". Maria Luiza, atualmente, desacredita da
representacdo politica dentro dos moldes do sistema capitalista. A fé na possibilidade de um novo mundo e de
novas formas de fazer politica levou Maria Luiza em, 2011, a Nova lorque para seguir de perto o movimento
Occupy Wall Street.” Biografia disponivel em: https://www.fgv.br/cpdoc/acervo/dicionarios/verbete-
biografico/maria-luisa-meneses-fontenele /Ultimo acesso em: 08.10.2023



https://www.fgv.br/cpdoc/acervo/dicionarios/verbete-biografico/maria-luisa-meneses-fontenele
https://www.fgv.br/cpdoc/acervo/dicionarios/verbete-biografico/maria-luisa-meneses-fontenele
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Rosa Maria Ferreira da Fonseca®’, derrotada nas dltimas elei¢des e Antonio Rodrigues de

Amorim**®, também candidato a deputado estadual pelo Partido dos Trabalhadores (PT/CE).

Nos anexos, varios materiais sdo apresentados para corroborar com os detalhes
dados pelo autor do relatério como as duas folhas, frente e verso, com os canticos entoados
pelos participantes, as frases escritas nos cartazes e nas faixas e a cartilha de preparagdo para a
Romaria, com hordrios e locais que iriam acontecer as a¢des programadas pelos organizadores.

Por fim, o autor do documento traz os tépicos abordados na carta lida aos romeiros, no

347«Ex-vereadora da capital cearense e ex-presa politica, Rosa da Fonséca comecou sua trajetéria sendo professora.
Ensinava as mais diversas matérias: portugués, matematica, ciéncias. Ela era contratada como professora
licenciada. Na época, a categoria ficava meses sem receber o salario. Foi ai que, aos 18 anos, participou de sua
primeira greve, quando lecionava em Quixada. Era 1967, e esse seria o comeg¢o de uma extensa jornada ao lado
do movimento estudantil. Rosa da Fonséca teve participacdo na luta estudantil nos anos de ditadura militar no
Brasil. Além disso, foi presa e vitima de tortura antes de fundar, em 1973, o grupo Critica Radical, ao lado de
Jorge Paiva, Célia Zanetti, Maria Luiza Fontenele (ex-prefeita de Fortaleza) e outros militantes de esquerda. Rosa
também teve grande destaque quando contribuiu para a acdo e reorganiza¢do dos movimentos sociais nos dltimos
trinta anos de histéria politica no Brasil. Foi sindicalista e presidente da Central Unica dos Trabalhadores (CUT)
no Ceard.” Biografia disponivel em: https://www.opovo.com.br/noticias/politica/2022/06/03/quem-foi-rosa-da-
fonseca-ex-vereadora-e-militante-de-esquerda-que-morreu-nesta-quarta-1.html Ultimo acesso em: 08.10.2023

348¢c

Antdnio Rodrigues de Amorim, filho de Agostinho Rodrigues de Oliveira e Josefa Ribeiro Lima, nascido na
comunidade de Abdbora, municipio de Taua-CE, casado com Iraci Loiola de Sena Amorim. E pai de quatro filhos,
Adonai Rodrigues Loiola, Valéria Rodrigues Loiola, Anténio Helder Loiola Amorim e Olga Rodrigues Loiola.
Iniciou sua histéria, como agricultor, em Taud, em 1978. Como a maioria dos jovens do interior, veio morar em
Fortaleza-CE em 1978/79. Na capital, comegou trabalhando como garcom. Em 1980, retornou a sua cidade-natal,
montando seu proprio empreendimento (um bar), trabalhando também na agricultura. Um ano depois, em 1981,
liderou o movimento de oposi¢ao sindical, no municipio de Taud, vindo a eleger-se, em 1986, presidente deste
sindicato. Em 1982, participou do Congresso de Fundacdo da Central Unica dos Trabalhadores (CUT), em Sio
Bernardo do Campo—SP, exercendo o mandato de Diretor Nacional da CUT de 1982 a 1988. Criou o primeiro
Departamento Rural da CUT em janeiro de 1988. Foi candidato a Deputado Federal Constituinte, em 1986, sendo
o candidato mais votado da coligagdo PT/PSB, com 23.237 votos. Participou de todas as mobiliza¢des das emendas
populares, referentes as questdes sociais, ao desenvolvimento agrario e a politica agricola, entregando ao Deputado
Ulisses Guimaraes quatro milhdes e novecentas mil assinaturas para as trés emendas. Foi diretor da CUT Estadual
de 1982 a 1991. Foi Delegado Regional da Federagdo dos Trabalhadores da Agricultura do Estado do Ceard —
FETRAECE, em Cratets-CE, de 1986 a 1995. Foi Diretor Estadual da FETRAECE de 1992 a 1995. Em 1995,
iniciou, em seu municipio, sua atuacdo como Técnico em Contabilidade, trabalhando em associa¢des comunitdrias,
sindicatos e cooperativas. De 1997 a 2000, atuou na equipe técnica de Assessoria Técnica e Extensdo Rural- ATES,
no Estado do Piaui, atuando na 4rea de contabilidade e gestdo dos agricultores. De 2002 a 2004, atuou como
supervisor das equipes técnicas, relacionadas com SEBRAE/INCRA, no Estado do Cear4, trabalhando nas regides
dos Inhamuns, Centro-Sul e Jaguaribe. Em 1994, prestou vestibular, com éxito, para Ciéncias Contdbeis, na
Faculdade Metropolitana, em Taud, concluindo seu curso em junho de 1998. De 1998 até 2007, atuou como
Contador e agricultor na drea de produg@o orginica no municipio de Taud. Desde 2007 até 2014, foi secretdrio
adjunto da Secretaria do Desenvolvimento Agrdrio do Estado do Ceard. Além disso, cursa especializacdo em
Gestdo Empresarial em Cooperativas pela Universidade Federal do Ceard.” Biografia disponivel em:

https://www.idace.ce.gov.br/quem-e-quem/ dltimo acesso em: 08.10.2023



https://www.opovo.com.br/noticias/politica/2022/06/03/quem-foi-rosa-da-fonseca-ex-vereadora-e-militante-de-esquerda-que-morreu-nesta-quarta-1.html
https://www.opovo.com.br/noticias/politica/2022/06/03/quem-foi-rosa-da-fonseca-ex-vereadora-e-militante-de-esquerda-que-morreu-nesta-quarta-1.html
https://www.idace.ce.gov.br/quem-e-quem/
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encerramento da 5* Romaria, que contou também com o plantio de uma carnaubeira

simbolizando o evento.

Nesta fonte, também nao encontramos nenhuma anélise do autor do documento que
criticasse ou que julgasse o evento, frente aos valores e preceitos individuais ou do regime
governamental anterior, mas a riqueza de detalhes sobre o desenrolar do fato nos faz questionar,
principalmente por j4 estarmos em um regime democratico, a necessidade dessa vigilancia aos

movimentos envolvendo o clero catdlico e os movimentos sociais.

Sdo muitos documentos, nos arquivos do SNI, que citam a PJMP, pois que a
pastoral esteve envolvida, muitas vezes, nas mais variadas manifestacdes e eventos juntamente
com os principais movimentos sociais da época, como a Comissdao Pastoral da Terra, as
Comunidade Eclesiais de Base (CEB), entre outros que ndo estavam diretamente ligados a
Igreja Catdlica como a Central Unica dos Trabalhadores (CUT) e Central Geral dos
Trabalhadores (CGT). Temos como exemplo, dessas intimeras parcerias da PJMP com outros
movimentos populares, a Manifestacdo de Trabalhadores Rurais, descrita no ACE n°
003865/87, confidencial, que trata sobre a realizacdo deste evento, em 28 de agosto de 1987,
na cidade do Crato/CE, sob a coordenacdo da Federacdo dos Trabalhadores na Agricultura do

Estado do Ceara (FETRAECE).

A manifestacao reuniu cerca de 1000 pessoas e contou com uma passeata pelas ruas
da cidade do Crato/CE e um ato publico. Além da presenca do Padre Francisco Ivan de Sousa,
representando a PIMP, estiveram presentes o Vereador Francisco Lopes da Silva (PC do B), o
Militante Roberto José Siebra Maia (PC do B), além de representantes do Partido dos
Trabalhadores (PT) Central Unica dos Trabalhadores (CUT) e Central Geral dos Trabalhadores
(CGT). Inclusive, nesse documento encontramos todos os dados do Padre Francisco Ivan de
Souza, como data de nascimento, filiagdo, estado civil, identidade com expedi¢do e endereco.

N3ao constando, a mesma ficha de dados cadastrais, dos outros envolvidos no evento.

Mas também, encontramos relatérios especificos sobre a PIMP, como o jé citado
informe do Centro de Investigacdes do Exército (CIE) e da prépria Policia Militar, que também
fornecia informagdes para a comunidade de informacdes. Um exemplo de documento que
tratava de assuntos diretamente ligados a PJMP foi o relatério da PM da Bahia, que em 1984,
produziu o informe n° 920/84-PM/2-1-PMBA, que vai trazer como anexos um manifesto e nota

de esclarecimento que a PJMP da Diocese de Barra/BA que fora distribuido junto a
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comunidade. Nesse relatorio, ndo ha a produ¢do de uma anélise sobre o documento anexado,

diferente de outros relatérios que traziam mais informagdes e andlises sobre os fatos expostos.

No manifesto, os jovens da PJMP de Barra/BA trazem a comunidade suas
insatisfa¢des e preocupacdes sobre a situacado do mercado de trabalho na cidade, trazendo dados
de desemprego, mas condigdes de trabalho e desrespeito as leis trabalhistas. E importante frisar,
assim como em outros materiais da PIMP, os textos sdo baseados em estudos, sejam eles feitos
pelos 6rgdos oficiais como o IBGE ou pelos préprios jovens. Esses levantamentos de dados,
que encontramos nos subsidios produzidos pela pastoral, sdo entendidos por nds, como
elementos de conhecimento da realidade, pois que ndo basta olhar: € preciso partir do real, se
afastar para analisar de forma contundente o problema. Para além, da seriedade com o trato das
informacdes a serem repassadas para a populacdo, a PIMP busca, a partir dessa exposicdo de
dados, uma maior credibilidade e legitimidade perante suas criticas a exploracdo das classes
populares. Apds a exposicdo dos problemas, os jovens propdem algumas sugestdes para

promover um debate publico e amplo sobre a temdtica do manifesto.

No relatorio ACE n° 003940/87, o 6rgao de informacao faz referéncia a organizagao
e funcionamento do Clero no Progressista do Estado do Ceard. Esse relatorio é uma
retransmissao do Informe n°® 212/87 — SI/SR/DPF/CE, datado na origem de 09 de novembro de
1987. Em suas 18 folhas, o documento traz uma minuciosa descricdo das atividades pastorais
da Diocese de Fortaleza, citando a Pastoral da Familia, Pastoral Urbana, Pastoral do
Matrimoénio, Pastoral da Terra, Pastoral da Juventude, Pastoral Social e, ndo para a nossa
surpresa, a Pastoral da Juventude do Meio Popular, com seus objetivos e relacdo de pessoas que
trabalhavam em cada um desses setores, todos ligados a linha progressista. Dentre as descricoes,
com citacdo de nomes ja conhecidos pelos 6rgaos de informacdo como Dom Aluisio
Lorscheider, o documento traz também informacdes sobre Orgdos internacionais que
cooperavam com o clero progressista cearense, como o Comite Catholic Contre la faim et pou
development, com endereco e colaboradores. Como ja dissemos, a PJMP também € citada neste
informe, com destaque a especial atuacdo do Clero Progressista em seu meio. Em sua descric¢ao,
traz os objetivos da pastoral e cita nominalmente o Padre José Teixeira como mentor do
planejamento da PIMP, por conta de suas reflexdes feitas quando frequentou um curso sobre

Pastoral Social, na Coldmbia.

No informe n°012/82, produzido pelo I Exército, 4* DE — 2* secdo, de Belo

Horizonte — MG, tendo como assunto principal a PIMP, faz saber aos demais orgdos da
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repressao, a existéncia de dois tipos de Pastoral de Juventude, a genérica e a do meio popular.
Assim, sabendo da necessidade de estabelecer diferencas para poder identificar os sujeitos e as
acOes desenvolvidas por cada pastoral, define a PJIMP como seletiva, pois “[...] s6 escolhe
jovens residentes nas periferias dos centros urbanos e na zona rural, isto é, s os jovens
pertencentes as classes mais pobres [...]”. Dessa maneira, o autor do documento, afirma que o
fato de escolher apenas os “explorados” e “oprimidos”, a PIMP busca “[...] incutir no jovem a
consciéncia de classe social, comprometendo-se com a classe a que pertence, induzindo-o a

militancia na luta de sua classe”.

Neste mesmo documento, estd, em anexo, um boletim elaborado pela Comissao
Interregional do Nordeste da PJMP, que o autor afirma ser um convite a reflex@o sobre os dois
tipos de pastoral, tendo sido distribuido durante o encontro de coordenadores de grupos da
Pastoral da Juventude Popular, no dia 15 de novembro de 1981. Além de dispor do boletim, o
informe cita nominalmente os participantes do encontro e relata que houve uma fala, do Padre
Antonio Martins Pinheiro, analisando sob sua 6tica os partidos politicos. Nao contente com a
citacdo indireta sobre o fato, o autor do documento cita diretamente o que foi dito pelo Pe.
Pinheiro, nos fazendo supor que houve sua infiltracdo no encontro. Estratégia frequentemente

usada pelos 6rgdos de vigilancia e repressao do regime ditatorial.

Por fim, em relatério produzido pelo Centro de Informagdes do Exército, em 1988,
que ao final de sua longa descri¢do sobre as atividades do movimento religioso no Brasil,
caracterizada pela “[...] intensificacdo dos esforcos sobre o leitor, visando as elei¢des
municipais de 15 de nov.”, por meio da divulgacdo e formacgao através de cursos baseados em
“[...] cartilhas politicas utilizadas, de claros e incontestes textos socialistas, foram as grandes
propagadores da luta de classes e da critica a todos os partidos politicos, a excecdo do Partido
dos Trabalhadores (PT)”. Ao final, de uma analise meticulosa de atividades, tabelas com nomes,
enderecos, filiagdes e profissoes, o Gen. Bda. Tamoyo Pereira das Neves, entdo chefe do CIE
e que assina ao final do relatério, afirma que “[...] os ‘progressistas’ pretendem, no mais curto

prazo, chegar ao poder e implantar o ‘socialismo teocratico’ no Pais.”

Lembremos, que este documento foi produzido em 1988, ja estavamos “livres” do
regime autoritdrio ha 3 anos, mas os Orgdos de informacdo continuavam a produzir seus
relatérios amedrontados pelo fantasma da subversao e do socialismo trabalhando intensamente.
Entendemos que todos esses relatdrios, dossi€s e informes ao serem construidos com riqueza

de detalhes e informacdes precisas como enderecgos, relagdo de recursos financeiros recebidos
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do exterior*” e, em alguns casos, até a filiagdo dos sujeitos envolvidos, nos mostra a propor¢ao
de conexdes e a capilaridade com que a comunidade de informagdes trabalhou para estar um

passo a frente dos movimentos sociais, mesmo apds o fim da ditadura.

A PJMP, como participe da constru¢@o do projeto de libertagdo do povo oprimido,
foi observada de perto pelos agentes da repressdo. Suas reunides, eventos € encontros, do mais
simples ao mais elaborado, cartilhas e materiais de estudo estiveram presentes nos relatorios e
informes produzidos pela comunidade de informacdes. Os detalhes com os quais esses
documentos foram produzidos nos dizem mais do que os assuntos que eram debatidos ou como
se organizavam as romarias € manifestacdes, mas nos proporcionam o entendimento da
importancia das movimentacdes dessa juventude, que ousava lutar por seus ideais, unindo fé e
politica, gerando apreensdo e medo aos poderosos que viam sua organizagdo como um perigo

a utopia autoritaria desejada pelos golpistas de 1964.

5.3 “E tempo de eleicdes”: cartilhas de orientacio politica do clero progressista.

Ultimamente, tem sido uma constante membros da Igreja Catélica emitirem opinides
e pareceres em todo e qualquer assunto do governo. No ano de 81, que antecedeu a

um ano em que se realizardo elei¢des, a tonica, em um grande nimero de Dioceses,

foi a elaboracdo de Cartilhas de Orientacio Politica.>>°

Neste topico, nos propomos analisar as chamadas “Cartilhas de Orientagdo
Politica”, materiais produzidos pelos membros do clero progressista em conjunto aos leigos
participantes das pastorais sociais e utilizados para a formag¢do e conscientiza¢ao politica dos
sujeitos. Como ja vimos, os materiais que eram produzidos pelas pastorais circulavam por
vdrias regides do pais, através da troca de subsidios nos encontros nacionais e regionais, por
meio dos correios, as estratégias para a divulgacdo eram as mais diversas. Temos exemplos de
cartilhas que eram produzidas no sul do pais que vieram parar no Ceard, como a ja analisada
PJMP presenga na luta do povo — subsidio 1 e 2, produzidos pela Regional Sul — Parana. Com
isso, supomos que muitas das cartilhas produzidas pela PJMP tinham também como referéncia

os subsidios de outras pastorais.

3% No Informe ° 519, do Centro de Informagdes do Exército, datado de 1988, podemos encontrar em anexo uma
lista contendo detalhes sobre transacdes financeiras recebidas pelos setores do clero progressista para custear
projetos e eventos de promog¢do da Consciéncia Critica. Nesse mesmo informe, temos o detalhamento das
atividades da Pastoral da Juventude, com data, local, atividades e seus participantes.
350 Relatério Especial de Informagdes n°01/82 do Centro de Informagdes do Exército. Cartilhas de Orientagdo
Politica. Disponivel em:
http://imagem.sian.an.gov.br/acervo/derivadas/BR_ DFANBSB V8/MIC/GNC/AAA/86059521/BR DFANBSB
V8 MIC GNC AAA 86059521 d0001de0001.pdf Ultimo acesso em 07.04.2023
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Para pensarmos sobre essas cartilhas, que tinham como objetivo fomentar uma
educacgdo politica e colocar em discussdao a importancia da participagdo dos sujeitos do meio
popular nos rumos do pais, propomos analisar alguns materiais que encontramos nos relatérios
produzidos pelos 6rgios de espionagem do estado ditatorial, que traziam além de informacdes

e apreciagOes sobre essas produgdes, disponibilizavam cdpias dessas cartilhas.

As cartilhas e/ou livretos produzidos pelas pastorais sociais eram um dos diversos
subsidios, utilizados para promover a formacdo dos leigos dentro das pautas dos movimentos.
Seu uso didético facilitava a organizagdo e realizacdo das formacdes e reunides. Ao iniciarmos
a pesquisa para a escrita da tese, tivemos acesso a dezenas de subsidios produzidos

especificamente pela PYMP, como outros da Pastoral de Juventude Genérica, entre outros.

Ao prescrutar na plataforma do SIAN documentos que pudessem trazer algumas
informacdes sobre as atividades da Pastoral da Juventude do Meio Popular pudemos encontrar,
principalmente nos anexos de alguns relatérios, exemplares completos de algumas cartilhas
usadas na formacao e orientacao dos jovens cristaos sobre a realidade brasileira, suas condi¢des
de existéncia e os problemas enfrentados pelas camadas populares. Chamadas pelos 6rgaos de
espionagem de “Cartilhas de orientagdo politica”, a comunidade de informagdes estava ciente
e preocupada com a producdo e circulacdo desse material, considerado subversivo e que
“incitavam a luta de classes.”®! Percebemos que a maioria desses relatérios datavam do inicio
da década de 1980 e, que as cartilhas estavam, diretamente ou indiretamente, associadas ao
processo eleitoral que aconteceria em 1982 e a propria Assembleia Constituinte. Supomos que
esse aumento na produ¢cdo de materiais que propunham uma educacio politica, por parte do
clero progressista, pretendia dar subsidios aos cristdos para que assumissem seu papel na
transformacao da sociedade, como podemos perceber na fala de D. Marcelo Carvalheira, bispo
de Guarabira.

O bispo de Guarabira fez questdo de deixar bem claro que “todo o trabalho de
educacdo politica deve ser feito a partir da fé. Assim, as nossas comunidades vao ser
educadas politicamente para a preparacio da nova Constituicao. Havera caderninhos,
cartilhas, mas sempre do ponto de vista da Igreja, que é o da fé”. “A gente quer realizar
o projeto de Deus, que € o da fraternidade, de uma sociedade mais igualitdria, mais
justa. Para se fazer isso no concreto, na vida politica, devemos partir da inspirag¢do da
fé, nunca de outra perspectiva ideolégica ou meramente de agente social ou politico.

Deus esta presente em tuo e por isso a Igreja deve participar da vida politica também”,
[...] “para quem crer, ter fé ndo é apenas mudar a vida pessoal, mas também trabalhar

35! Relatério Especial de Informagdes n°01/82 do Centro de Informagdes do Exército. Cartilhas de Orientagdo

Politica. Disponivel em:

http://imagem.sian.an.gov.br/acervo/derivadas/BR_ DFANBSB V8/MIC/GNC/AAA/86059521/BR DFANBSB
V8 MIC GNC AAA 86059521 d0001de0001.pdf Ultimo acesso em 07.04.2023
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para mudar a vida social, para fazer uma sociedade diferente, onde sobretudo os

pequenos e os pobres, tenham vez, para que a gente se aproxime do ideal de igualdade

e de fraternidade, que é o do Evangelho™.*?

Das duas cartilhas escolhidas para esta andlise, o primeiro material € de autoria de
Licia de S4 Barreto, produzida pelo Centro de Defesa dos Direitos Humanos CNBB — Regional
Nordeste 2, cole¢do Da base para a Base, publicada pela editora Vozes, sob a coordenacdo dos
Freis Carlos Mesters, Betto, Clodévis e Leonardo Boff, intitulada Constituinte e Constituicdo
ndo sdo bicho-papdo. Selecionamos esta cartilha, em especifico, pois ela tem muita semelhanca
ao material produzido pela PJMP sobre a temdtica da constitui¢do e constituinte. J4 a segunda,
O povo de Deus e a Educacdo Politica, subsidio produzido pela Arquidiocese de Manaus, em
1982. Esses dois materiais, como jd citamos acima, conseguimos gragcas aos anexos presentes

nos relatorios dos 6rgaos de vigilancia.

O principal documento, primeiro material que aparece na busca sobre o tema no
site do SIAN, que trata sobre as cartilhas de orientacdo politica € o Relatério Especial de
Informagoes n° 01/82, produzido pelo CIE. Este relatério teve 143 cdpias distribuidas entre os
mais diversos setores e departamentos da inteligéncia das Forcas Armadas, como por exemplo,
o Gabinete militar da presidéncia da reptblica, que recebeu dois exemplares e, 0 setor com mais

copias recebidas foi o III Exército®>

com 18 copias recebidas. Esses documentos, por serem
sigilosos, eram salvaguardados pelo artigo 65 do regulamento para a salvaguarda de assuntos
sigilosos, presente no decreto n° 79.099 de 06 de janeiro de 1977. Dessa forma, os destinatarios
desses documentos estavam autorizados a difundir essas informagdes as agéncias que lhes eram
subordinadas, seja o documento por completo ou apenas os itens que fossem de interesse dos

orgaos.

Das 40 paginas, assinadas pelo Gen. Bda. Mério Orlando Ribeiro Sampaio, chefe

do CIE entre novembro de 1981 e novembro de 1983, para corroborar com a tese apresentada,

352 “DECLARACOES DE DOM JOSE MARIA PIRES E DOM MARCELO PINTO CARVALHEIRA EM
DEFESA DA PRE CONSTITUINTE A NIVEL MUNICIPAL E DA PARTICIPACAO DA IGREJA NA
EDUCACAO POLITICA.” Reportagem publicada no semanario paraibano O momento, de 28 de abril a 4 de maio
de 1985. O recorte da reportagem estava como anexo do relatério da Agéncia Central do SNI n° 6816/85.
Disponivel em:
http://imagem.sian.an.gov.br/acervo/derivadas/BR DFANBSB V8/MIC/GNC/I11/85006816/BR_DFANBSB V
8 MIC GNC III 85006816 d0001de0001.pdf Ultimo acesso em 23.04.2023

353 De acordo com o livro Histéria do Comando Militar do Sul, organizado por Cldudio Moreira Bento e Luiz
Ernani Caminha Giorgis, “Com a denominacdo de Zona Militar Sul (ZMS), havia se instalado em Porto Alegre,
em 28 de fevereiro de 1953, ja com a ideia de transformd-lo em Exército, o que ocorreu em funcdo do Decreto-
Lei 39.863 de 28 Ago 1956, quando foi denominado de IIT Exército, no comando do Gen Ex Edgard do Amaral.”
(2018, p.24) Ebook disponivel em:

http://www.ahimtb.org.br/Livio%20Comando%20Militar%20do%20Sul%205%20Nov%2018.pdf
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a “incitacdo a luta de classes”, sdo transcritos diversos trechos de algumas cartilhas, como no
recorte abaixo, da cartilha “A democracia e os novos partidos politicos”, produzida pela equipe
da Pastoral da Paréquia N. S. da Boa Esperanca — Perantina/PI, sob a lideranca do péaroco Pe.

Ladislau Jodo Silva.

Na sociedade de hoje, chamada CAPITALISTA, continua existindo uma divisdo
parecida no trabalho. A maioria da populacdo trabalha, criando uma riqueza que
ndo fica para ela. Fica para uma minoria de pessoas que possui grande quantidade
de dinheiro chamado CAPITAL quando usado para EXPLORAR o trabalho de outros.
O dono do capital, é quem adquire e controla as FABRCAS, as MAQUINAS, os
TRANSPORTES, a TERRA. Aos trabalhadores ndo tendo mais uma terrinha, ndo
tenho mais ferramentas, meios de produgdo que fossem seus, sdo obrigados, para
ganhar o sustento, a vender a tinica coisa que lhe resta: a forca do brago. Essa forga,
chamada de FORCA DE TRABALHO, é VENDIDA ao capitalista em TROCA de um
SALARIO. E assim, tudo o que é produzido pelo homem fica para o capitalista,
(Grifos e caixa alta presentes no documento)>*

O autor do relatdrio se preocupa em trazer as definicdes do que € apresentado nos
materiais sobre Politica. Destacamos o trecho abaixo, pois este, da selecdo feita nos pareceu ser

inspiracdo para os demais.

A Politica é definida como:

“Tudo que se refere aos lagos estabelecidos entre os homens para ORGANIZAR e
ADMINISTRAR a vida em comum. [...] Esse Estado sempre fica sob CONTROLE DA
CLASSE DOMINANTE e, no fundo, DEFENDE seus INTERESSES DOS
DOMINADOS. Nesse mundo dividido a Politica é, acima de tudo, a a¢do dos homens
em relagdo a esse Estado. A gente pode até dizer que existem duas politicas. Uma é a
dos gue estdo por cima, controlam o trabalho dos debaixo, controlam através do
Estado a vida da sociedade e querem manter essa situacdo. A outra é a politica dos
debaixo do povo trabalhador, que luta por mudar essa situacdo e sofre a pressdo e
repressdo do Estado. Tudo o que esse povo trabalhador faz para se unir, despertar,
clarear as idéias e lutar por mudangas é, portanto, POLITICA. Politica ndo é sé
eleicdo, voto e candidato.” (Grifos e caixa alta presentes no documento)

Sobre Ideologia, traz destacado o seguinte trecho,

“E o conjunto de IDEIAS que existem na CABECA de homens de uma SOCIEDADE.
Sobre um mesmo fato concreto as pessoas podem formas, em suas cabegas, diferentes
idéias e explicacoes. A miséria de uma familia, que é um fato concreto, pode ser vista
de formas diferentes, conforme a IDEOLOGIA de quem pensa nela. Para a ideologia
da CLASSE DOMINATE a MISERIA EXISTE PORUQE A PESSOA NAO TEVE
SORTE, OU NAO TRABALHOU, OU NAO SOUBE APROVEITAR AS
OPORTUNIDADES QUE TEVE, OU PORQUE E VONTADE DE DEUS. Para quem
tem uma ideologia contrdria, ESSA MISERIA E EXPLICADA COMO RESULTADO
DA DOMINACAO, DA DIVISAO DO MUNDO ENTRE OPRESSORES e
OPRIMIDOS; E FRUTO DE UMA SOCIEDADE INJUSTA, OPRESSORA. ” (Grifos
e caixa alta presentes no documento)

354 Relatério Especial de Informagdes n°01/82 do Centro de Informagdes do Exército. Cartilhas de Orientagdo

Politica. P.08 Disponivel em:
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Além, de deixar explicito que os produtores desses conteddos criticam 0s governos
da Revolucao ¢ tratam a “Revolucdo de 64” como “Ditadura Militar”. O autor do documento

também transcreve um recorte sobre sua acusacao.

Ao referir-se a Revolucdo de 64, escreve o seguinte:

"No dia 31 de marco se comemora em todo o BRASIL o aniversario da "Revolu¢do
de 64”. Mas o que houve ndo foi uma revolugdo, e sim um GOLPE DE ESTADO.
Vamos explicar o que significa isso.

PODE-SE DIZER QUE HOUVE UMA REVOL UCAO, NUM PAIS, QUANDO TODO
O POVO PARTICIPOU DA MUDANGA DO PODER. Por exemplo, todo mundo viu
pela TV ou ouviu pelo radio, os fatos recentes que aconteceram na NICARAGUA.
Pois bem, naquele Pais houve realmente uma Revolugdo. O povo todo saiu as ruas,
enfrentou o poder do ditador SOMOZA e de sua Guarda Nacional, e o derrubou. O
governo foi mudado; o ditador teve que sair do pais, e representantes do povo, dos
que tinham lutado contra a ditadura, as sumiram o poder.

Ha um GOLPL DE ESTADO quando um pequeno grupo de pessoas, quase sempre
por interesses proprios, apoiados pelos militares, tomam o poder POR MEIO DA
FORCA DAS ARMAS, SEM A PARTICIPACAO DO POVO DO PAIS.

Foi isto que aconteceu no BRASIL em 1964: UM GOLPE DE ESRADO. NAO FOI
UMA REVOLUCAO. E este golpe de Estado foi feito para GARANTIR a politica de
DEFESA DOS INTERESSES DA CLASSE DOS PATROES CAPITALISTAS”.
“Depois do golpe de Estado, ficou implantada no BRASIL uma DITADURA
MILITAR.” (Grifos e caixa alta presentes no documento)

E assim, € construido todo o relatorio. Ha outras passagens, retiradas das cartilhas,
que vao tratar sobre o0 “movimento de 1964”, na mesma linha da citacdo acima. Como podemos
observar, no trecho abaixo, retirado da cartilha Constituicdo e constituinte ndo é bicho-papao,

o governo militar € tratado como ditatorial e golpista.

VAMOS ACORDAR E ARRUMAR NOSSAS IDEIAS

A gente sabe que em 1964

o Brasil sofreu um grande golpe.

Aqui se implantou a ditadura militar.

A ditadura ndo quer ninguém pensando.

A ditadura nao quer ninguém conversando.

O medo tomou conta de nds.

Af nossas ideias foram dormir...

E MAIS DO QUE TEMPO DA GENTE ACORDAR DO SONO!

A nossa conversa € o melhor meio para acordar e organizar nossas ideias.

Ainda referente ao relatdrio do CIE, em outros trechos destacados ha reflexdes
sobre os partidos politicos, politicagem, seguranga, correntes ideoldgicas, entre outros temas

que envolvem a participac@o da populacao na vida politica do pais.

Em sua conclusao, o relatério do SIAN identifica que por mais que as cartilhas
sejam diferentes, elas se baseiam umas nas outras, mas que tiveram como modelo a produzida
pela arquidiocese de Sdo Paulo, que afirma ter sido a primeira a ser editada. E importante
lembrarmos que com a circulacio dessas cartilhas, as pardquias e dioceses as utilizavam para

produzir seu proprio material, principalmente para que seu material pudesse estar conforme as



213

necessidades dos grupos em formacdo e que, também, pudessem passar informacdes mais
especificas sobre a sua regido, pois que em muitas dessas produgdes, eram utilizados dados da
prépria comunidade e, assim, aproximar a reflexao proposta as necessidades enfrentadas pelo

povo.

E interessante notar que ha uma preocupagdo com a relevancia que os materiais dao
ao Partido dos Trabalhadores, pois que este € apresentado ao povo como o tnico que entende
os anseios do meio popular.

Como pudemos observar, a tonica da pregagdo politica das cartilhas € o incentivo a
luta de classes. Em todas, o Partido dos Trabalhadores € apresentado como sendo o

EEINT3

que atende aos anseios dos “pobres”, “oprimidos” e “explorados”. Sdo uma constante
os ataques a Revoluc¢do Democrética de 64 bem como aos Governos Revolucionarios.
E de se notar também o apelo & unido para que o “slogan” POVO UNIDO JAMAIS
SERA VENCIDO, torne-se uma realidade. Todas as -cartilhas que foram
confeccionadas por instituicdes ou dioceses comprometidas com a “Igreja
Progressista”.

Por fim, o agente que produziu o documento afirma a ligagdo entre o clero
progressista com o marxismo, além da “[...] sua declarada confrontagdo com o Governo
Brasileiro e, em particular, com os principios da revolugdao de Marco de 1964 e com as
autoridades militares do nosso pais.” Destaca também, que as cartilhas estdo a revelia das
orientagdes papais, pois que € expresso em outros documentos, que nao sao citados pelo autor,
a orientac¢do proibindo o envolvimento dos religiosos na politica partidaria. Dessa forma, o
relatorio afirma que essa contestacdo as orientagdes do “Santo Padre” ¢ uma “[...] tentativa de
desmoralizar a hierarquia eclesiastica, desvirtuando os principios da Fé e da Religido.” Assim,

ao incitar a luta de classes, essas cartilhas de orientacdo politica, infringem a legislacdo vigente.

Ou seja, os responsdveis deveriam ser penalizados conforme o rigor da lei.

No informe n° 0098/116/ACT/82, produzido pela agéncia de Curitiba/PR do SNI,
em marco de 1982, encontramos uma andlise da relacdo dos bispos do Parand e Santa Catarina
com as orientagdes politicas presentes nas cartilhas. Nesse documento, o autor afirma a
parcialidade dos bispos ao recomendarem o voto dos leigos na oposi¢do ao governo. Essa

parcialidade, inferida no informe, aparece no trecho que destacamos abaixo.

Atualmente, porém, ha dois aspectos novos no discurso politico da Igreja. O primeiro
¢ a mudanca do “lugar social”. Tradicionalmente o posicionamento do Episcopado
era a favor da Ordem e da Autoridade estabelecida. Hoje, ao invés, a Hierarquia
Eclesidstica empresta sua voz aos que nao tém voz, nem vez e seu discurso soa até
como subversivo e contestador aos ouvidos dos detentores do Poder. O segundo
elemento novo é o advento das “teologias politicas” que fazem ver a relevancia
salvifica da préxis social libertdria. Substituiu-se o conceito puramente espiritualista
e privatista de salvagdo pelo de “Liberdade integral”.



214

Com essa mudanga no posicionamento politico de uma parte da Igreja, entendida
como subversiva e contestadora, as cartilhas de orientag¢do politica sdo tidas como um perigo
para a ordem constituida, j4 que buscam desenvolver um pensamento critico perante a
participacdo das camadas populares na vida politica do pais. Podemos observar, com maior
clareza, a atencdo e preocupacdo despendida pelos 6rgdos de informagdo aos materiais
produzidos pelo clero progressista no relatoério que tem como foco analisar a “influéncia de
religiosos nas eleigdes municipais”. Esse documento datado de novembro de 19883%, afirma
que apds a 26* Assembleia Geral da Conferéncia dos Bispos do Brasil, a Igreja aprovou o
documento intitulado Igreja: Comunhdo e Missdo na evangelizacdo dos Povos, no Mundo do
Trabalho, da Politica e da Cultura, que traz recomendacdes que serviriam para nortear o modo
de participacdo da institui¢do na cena politica do Brasil. Com o apoio e incentivo dado, a partir
da publicacdo desse documento, os membros do clero progressista teriam o aval em suas acoes,
sendo a producdo das cartilhas de orientagdo politica um instrumento de propaganda ideoldgica.

De posse de tais cartilhas, torna-se possivel, sem grande esfor¢o, identificar-se a
tendéncia ideolégica de seus autores. Enquanto algumas delas revelam-se
instrumentos didaticos, tuteis e desejdveis pela sua lucidez, ponderacdo e isencdo
politico-partidaria, outras demonstram, claramente, espirito contestados e impulsivo,
evidenciando, inclusive, forte conotagdo ideoldgica. Nesse segundo grupo de
publicacdes, fica patente a aversdo que se procura alimentar contra o periodo dos
Governos militares e tudo que a eles se relacione. Tais colocagdes ja s@o consideradas,

hoje, inclusive por setores de esquerda, como um discurso ultrapassado e que em nada
contribui para o avango politico e consolida¢io democritica do Pafs.>>¢

Ainda segundo a andlise presente no relatério, incentivados pela CNBB, as
Arquidioceses e dioceses do pais elaboram seu proprio material de orientagao politica, que “[...]

muitas vezes, extrapolam as areas de jurisdi¢do para as quais foram preparadas.”

Basicamente, todas estas cartilhas (Z7) tém por finalidade: ressaltar a necessidade da
participag@o do cidaddo, a fim de influir no processo politico; oferecer mecanismos
de orientac@o a reflexdo e andlise de partidos e candidatos, a partir de principios
cristdos; e estabelecer critérios para votacdo. [...] Apesar de pregarem a democracia e
o respeito as posi¢des politicas contrdrias, algumas cartilhas recomendam uma opgao
preferencial pelo socialismo e pelo Partido dos Trabalhadores (PT).

Para corroborar com a afirmacao da preferéncia pelo “Socialismo” e pelo “Partido
dos Trabalhadores”, o relatorio traz o exemplo de uma das cartilhas que foram analisadas pelo
agente produtor do documento, produzida pela Diocese de Barra do Pirai — Volta Redonda/RJ,
que ao analisar os diversos partidos se refere ao PT como o udnico partido que seria

verdadeiramente ligado a classe operdria. Para além da preferéncia pelo PT, o relatério diz que

355 ACE n°068874/88. Influéncia de religiosos nas eleicoes municipais. 10 de novembro de 1988. 4 pdginas.
336 ACE n° 068874/88, 21 de dezembro de 1988.
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o material também apresenta uma preocupacao em “prevenir o leitor” acerca de dar seu voto a
“[...] candidatos ligados a determinados grupos, tais como o ‘Centrdo’ e a ‘Unido Democratica
Ruralista (UDR)’”, pois ambos eram “[...] acusados de procurar obstruir as conquistas dos

trabalhadores na Constituinte, especialmente em relagdo a Reforma Agraria.”

Os documentos encontrados nos relatdrios produzidos pelas agéncias de informagao
nos permitem analisar como as cartilhas usavam de abordagens criativas e interessantes os mais
diferentes temas como, por exemplo, a participa¢do na Constituinte. A utiliza¢do de situag¢des
cotidianas transformadas em quadrinhos aparece na grande maioria dos materiais. Dessa forma,
os sujeitos podem se identificar e se apropriar do conteido que estd sendo abordado. Podemos
observar abaixo, na imagem retirada da cartilha publicada pela editora vozes, dois personagens,
vale frisar dois homens, falam sobre a necessidade de convocar uma assembleia constituinte.
Essa tirinha, aparece no primeiro tépico do material onde serd explicado aos leitores o que é

uma constitui¢ao.

Figura 22 — Imagem que ilustra o topico “O que é Constituicio?” na cartilha “Constituinte

e constitui¢ao nao sdo um bicho papao”.
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Fonte: Cartilha Constituinte e constituicdo ndo sdo um bicho papdo.

Nessa cartilha, diferente de outros materiais que ja analisamos, encontramos
espacos onde os leitores podem anotar suas impressdes, dividas e reflexdes sobre os temas

abordados. Intitulados como “Apanhado da conversa”, “Mais um dedo de prosa”, “O que a
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gente ndo entendeu bem foi” sdo ferramentas que possibilitam uma maior interagao dos leitores
com a temadtica, pois que usam da oralidade e informalidade, para facilitar o didlogo e

entendimento entre os animadores e os jovens em formacao.

No fim de cada t6pico, observamos um espaco dedicado a escolha do préximo
animador que trabalhard a licdo seguinte. Assim, supomos que esta cartilha tenha sido
produzida para fomentar encontros em grupos, onde ndo deveria haver uma monopolizacio da
fala por apenas um sujeito. Ao animador do préximo encontro hd algumas sugestdes para o
desenvolvimento dos encontros proposto pelos autores da cartilha, como por exemplo, nao ter
pressa no desenvolvimento do debate, ndo ficar amarrados nas questdes que sdo apresentadas
ao final de cada licdo, se preparar antes de ir animar os outros, aguardar as respostas das
questdes, ndo for¢ar ninguém a responder, etc. Sabemos que existem materiais especificos para
a formacao de animadores, mas supomos que este traga essas sugestoes para ajudar aos grupos

que estdo comegando ou que ndo sejam organizados e que ndo tenham animadores experientes.

A cartilha estd organizada em trés partes: Constituicio e Constituinte, A
Constituicio trocada em mitdos e A Constituinte. Em alguns topicos o povo € representado por
animais, supomos que o uso da fabula para exemplificar situagdes, principalmente as que tratam
de opressdao como as figuras que trouxemos abaixo, seja proposital para evitar maiores

problemas com o regime militar.

Figuras 23, 24 e 25 — imagens retiradas da licdo n° 4 “Valentia nem sempre quer dizer

forca”.
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Fonte: Cartilha Constituinte e constituicdo ndo sdo um bicho papdo.

Em suas 20 li¢des, os autores propdem, num primeiro momento explicar de forma
didética e, com exemplos proximos dos leitores, o que é uma assembleia constituinte € uma
constituicdo, ressaltando a importancia dessas leis para a promog¢ao dos direitos fundamentais
dos cidaddos. Outra caracteristica presente na cartilha € o incentivo a participacio dos cristaos
na constru¢do dessa nova legislacdo para os rumos do pais estejam alinhados ao projeto

libertador de Jesus Cristo.

Ao analisarmos os diferentes temas abordados em cada uma dessas licdes podemos
observar que todas trazem referéncias aos acontecimentos pds golpe civil-militar, logo na
apresentacgdo ¢ apresentado ao leitor que em “[...] em 1964 o Brasil sofreu um grande golpe.
Aqui se implantou a ditadura militar.”, dessa forma, j4 podemos identificar o porqué desse

material estar nos arquivos da comunidade de informagdes.

Depois de expor sobre como a constituicdo é a ferramenta de protecao do povo,

onde estd designado os direitos e deveres dos cidaddos, sobre os sujeitos que compdem a
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assembleia constituinte e seu processo de escolha, a cartilha deixa para o fim, mas com a devida

importancia, a necessidade dos cristdos se fazerem presentes nesse momento de mudanga e

esperanga para o pais e seus cidadaos.
[...] No que toca mais de perto ao assunto deste livro, ter consciéncia de que cada um
é cidaddo ou cidada, € o mesmo que dizer que HIJE, AQUI NO BRASIL, O CRISTAO
QUE TEM VERGONHA NA CARA, COMO PAULO, TEM QUE~ SE
INTERESSAR E SE METER DE CHEIO NO ASSUNTO DA CONSTITUICAO E
DA CONSTITUINTE. Para que a Constitui¢do que vem ai nio seja sé de nome, para
que ela garanta nosso direito de viver com dignidade numa sociedade mais de irmaos.
Pra isso o CRISTAO TEM QUE SABER VOTAR EM CONSTITUINTES QUE

NAO SEJAM INTERESSEIROS PARA ESCREVEREM UMA LEI A FAVOR DO
POVO.%’

Na segunda cartilha, por n6s analisada, O povo de Deus e a Educagdo politica, foi
produzida pela Arquidiocese de Manaus e langada no dia 06 de outubro de 1982, de acordo com
o relatério da AC/SNI, este material foi produzido para dar “[...] prosseguimento ao programa
de orientagdo politica de seus fi¢is”. Sdo 27 paginas, que conforme os dados colhidos pelo
documento do SNI, “[...] sua elaboracdo ndo apresenta caracteristicas favoraveis a uma boa

aceitacdo popular.”

O agente produtor do relatério afirma que a cartilha faz uma analise “extremamente
superficial da missdo ‘tempordria’ da Revolucdo (‘sanar a infla¢do, sanar a corrupg¢ao, sanar o
Brasil do comunismo’) [...].”, demonstrando o desconforto com a posicdo adotada pelo texto
sobre o governo. Além disso, cita alguns trechos do material que incentivam a reflexao do leitor

frente ao questionamento: “Apos 18 anos do regime revolucionario, conseguiu-se i1ss0?”’.

Em sua conclusdo, o agente da investigacdo afirma que o material ndo teve muita
repercussdo, por ter um “aspecto partidario imparcial” e ndo ser tendenciosa, mas ndo deixa de
tecer “severas criticas a Revolugdo de 1964, como podemos observar nesse trecho de sua

apreciacao.

Apesar de manter esta linha, ndo deixa de apresentar severas criticas a Revolugdo de
1964, apresentando versdes simplistas do que foi este Movimento, citando as medidas
repressivas adotadas no auge do combate a subversdo, como tendo sido exercidas
sobre toda a populag¢do do pais e de ndo ter cumprido a missdo saneadora a que se
tinha proposto. Através destes comentdrios pode-se observar uma critica indireta ao
Partido do Governo induzindo, veladamente, os eleitores a poiarem os partidos
integrantes da oposicdo.>>®

3T BARRETO, Licia de S4. Constitui¢do e constituinte nio sdo bicho-papdo. Petrépolis-RJ: Vozes, 1985. p. 105
358 Informe n°® 0054/19/AMA/82 DA AC/SNI, de 20 de outubro de 1982. Assunto: Cartilha “Povo de Deus e
Educacao Politica” — Arquidiocese de Manaus — AM. 35 paginas com o anexo (Cartilha).
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E importante notar que, por mais que o agente frise algumas vezes em sua
conclusdo, a cartilha “pouco influenciara o eleitorado do AMAZONAS”, ela ¢ objeto de
apreensdo pela comunidade de informagdes que produziu um parecer preocupado com as
criticas expostas ao regime ditatorial e, principalmente, ao incentivo a participagdo do povo na

politica.

Saindo das informacdes presentes no informe do SNI, analisaremos a cartilha em
si, para que possamos identificar suas caracteristicas de producdo e desenvolvimento das

tematicas trazidas, sem o olhar da ditadura.

Na apresentacdo, o arcebispo metropolitano de Manaus, Dom Milton Corréa

Pereira, identifica a cartilha como sendo um material que pode auxiliar o povo na escolha de

um partido politico que seja voltado “prioritariamente para a causa popular”, deixando explicito

que nao ha uma vontade de “[...] concorrer com os Partidos € nem tampouco ser uma terceira

via ou ter seu proprio Partido. Mas ela [Igreja] incentiva os cristdos a filiar-se aos Partidos e

lutar neles para uma verdadeira transformacgao da sociedade.” Outro ponto importante, presente
na apresentacgdo, é¢ a importancia dada a defesa da Democracia.

Ao terminarmos estas palavras, é: nos importante ressaltar que esta Cartilha foi

elaborada lenando-se [levando-se] em conta uma tomada de posicao a partir do povo

e da verdadeira DEMOCRACIA, contra todos aqueles que ndo querem — por palavras
ou por atos — mudar a atual situag@o.

A cartilha, como podemos observar na capa e na apresentacao do texto, estd em seu
segundo ndmero, que trata sobre os partidos politicos. Dessa forma, os topicos desenvolvidos
orbitardo na andlise dos partidos e suas caracteristicas. Num primeiro momento, para se fazer
entender o pluripartidarismo, ja que ndo tratamos de apenas dois partidos, como no inicio do
regime militar, o leitor deve ter o minimo de nocdo do que € o regime democrético, assim, logo
nas primeiras linhas o material traz o conceito de democracia e cita o Cap. I, Art. 1°, § 1° da
constitui¢do brasileira, que podemos supor ser anteriores a constituicdo de 1988, ja que a

cartilha € datada de 1982.

Depois de uma explicagdo sobre como funciona a democracia, os trés poderes e 0s
partidos politicos, o material faz um apanhado histérico sobre os partidos politicos no Brasil,
cita o governo de Getulio Vargas associando-o com um governo ditatorial, fala da extin¢do dos
partidos em 1937, fala da constitui¢ao de 1946, onde o povo pode escolher seus representantes
por eleicdes diretas. Chegando em 1964, define o 31 de marco como um golpe dado pelas forcas

armadas, assim como € identificado no informe do SNI.
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A 31 de Marco instala-se o Governo Militar um regime baseado na DOUTRINA DE
SEGURANCA NACIONAL. Por mais que o Governo Revoluciondrio tenha dado ao
povo a esperanca de combater a corrup¢do e a subversdo, estas continuam. O
elevadissimo custo de vida e o descontentamento do povo perante essa inexplicdvel e
opressora situacao indicam que a corrupg¢ao se agravou e que a subversdo continua a
contar com o campo aberto para a sua penetracdo: a desilusdo do povo.

Observemos que no trecho acima, a cartilha critica o governo militar por sua
inabilidade em combater o que foi utilizado como motivo que justificou o golpe. O discurso da
cartilha ndo € de todo critico a ditadura, mas a sua ingeréncia. Sabemos que a posicao da Igreja
Catdlica brasileira ndo era unanime perante a ditadura militar e, por mais que esse material
trouxesse uma reflexdo para a mudanca de cendrio, as criticas mais duras nao deveriam estar

tao explicitas, correndo o risco da acao do sistema repressor.

Em outro trecho, que citamos abaixo, podemos ver com mais detalhes essa critica

a inabilidade dos militares diante da demanda do pais.

Devido ao apoio dado pela burguesia brasileira e pelas multinacionais ao Governo
Militar e devido ao aproveitamento de politicos ja viciados com o populismo e
corrupg¢ao, as forcas econdmicas dominantes influiram na Programacio do Comendo
Revoluciondrio, pressionando-o a uma repressdo sem medidas e a elaboragdo e
execucdo de projetos tdo grandiosos que, além de absorverem os recursos da Nacdo,
deixaram o povo a parte, sem participagdo. [...] A LEI DE SEGURANCA
NACIONAL se vinculou ao processo de intimidacdo e repressdo. Isso tudo se
manifestou no achatamento salarial, na repressdo ostensiva a trabalhadores,
professores, estudantes, Padres e Ministros Religiosos de outras confissdes religiosas
e Bispos, que tiveram a coragem de denunciar os erros de pessoas ligadas ao Governo
Militar, na extingdo dos Partidos Politicos, fundando-se apenas dois Partidos para
salvar a aparéncia de democracia: a ARENA, o Partido oficial do governo, e o MDB,
como Partido de certa Oposicao.

Em seguida, o texto fala sobre a volta do pluripartidarismo que veio com a abertura
politica. O texto faz uma breve explicagdo de cada novo partido surgido e ilustra, com podemos

observar na imagem abaixo, seus representantes.

Figura 26 — Novos Partidos Politicos p6s abertura no governo Geisel.

Fonte: Cartilha Constituinte e constitui¢cdo ndo sdo um bicho papdo.
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Por fim, apds apresentar o programa de cada partido, € necessédrio entender que
projeto Deus, no caso sua representante a IC do Brasil, defende. A pergunta que serve de fio
condutor da reflexdo ¢: “O projeto de Deus estd se realizando?” Assim, a cartilha finaliza
trazendo alguns critérios norteadores para a escolha de um partido que defenda a politica de
transformacgdo da sociedade ndo conservadora, defende a importincia das eleicdes e dos
Partidos Politicos e, principalmente, que ndo basta ir votar, mas que o povo deve estar
consciente de sua escolha e que tem outros meios, além do voto, de se expressar e de fazer
politica. Aqui, o texto promove o engajamento do povo em outras instancias de mobilizacdo,
os sindicatos, as associa¢des de bairros, movimento de mulheres, comissdes de fabricas etc.

As organizacdes religiosas, sejam catélicas ou ndo, devem formar a mentalidade de
seus fiéis para estes saberem participar ativamente nessas associagdes populares. As

organizacdes religiosas nao tomam o lugar das associagdes populares, mas cooperam
com elas formando a consciéncia reta dos seus fiéis para a promog¢do do bem comum.

Como ja citamos, dentro da IC ndo havia e, nem ha um consenso no tocante a um
determinado posicionamento politico. Dessa forma, também encontramos materiais da Igreja
Catdlica que incitavam a crenca de que haveria uma “Falsificagdo de Cartilhas de Orientagao
Pastoral”, pois traziam em seu conteudo refutagdes e desconfianga em relagao as cartilhas com
temaéticas politicas. Como € o caso apresentado no relatério, feito pela Agéncia Central do SNI,
do estado do Rio de Janeiro (ACE-RJ), datado do mesmo ano. Nesse relatério, o autor fala sobre
a grande quantidade de cartilhas, folhetos e boletins que as mais variadas dioceses do pais estdo
produzindo e colocando em circulagdo que tratam da temdtica da participagdo politica,
principalmente, o aumento do nlimero desses textos no ano de 1982, pois que estavam proximas
as elei¢des para os cargos de governador, deputados federais, deputados estaduais e senadores.
O relatério traz algumas dentncias de falsificagcdo dessas cartilhas, por alguns grupos
conservadores, o autor faz uma referéncia ao grupo Movimento Nacionalista do Clero, o qual
€ apontado como responsavel pela falsificagdo da cartilha elaborada pela Pastoral da Favela da
Arquidiocese do Rio de Janeiro. Essas falsificagdes procuravam distorcer o texto original, nas
palavras de Dom Joao Batista da Mota Albuquerque, citadas no documento, as adulteracdes
elogiavam o Governo, ironizavam e criticavam a Igreja e os partidos de oposi¢do, a0 mesmo
tempo em que pediam votos para o Partido Democrético Social (PDS), partido alinhado ao
governo ditatorial. Ao fim do informe, foram anexadas cdpias de duas dessas cartilhas
adulteradas, sd@o exemplares da cartilha “Consciéncia Politica” da arquidiocese de Uberaba/MG

e a cartilha “O que eu posso fazer?” da arquidiocese do Rio de Janeiro/RJ.
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Ao analisarmos a cartilha “Consciéncia Politica” supomos que o texto foi
totalmente adulterado, constando apenas a mensagem de Dom Benedito de Uchoa Vieria, como
contetido original, pois que fazendo uma comparagdo da letra de sua mensagem ao restante dos
textos presentes no material sdo totalmente diferentes. Outro ponto a ser analisado, ainda
referente a mensagem de abertura, existe uma contradicao no que ela propde ao que as demais
reflexdes apontam, pois que nas palavras de Dom Benedito, aquele texto ndo promoveria “[...]
encaminhamento partidario”, mas a todo instante, se enaltece o governo e os feitos da
revolucdo. Para exemplificarmos, analisaremos o topico “Como votar”, pois que aqui o autor
da “falsificacao", utilizamos as aspas pois ndo temos informagdes precisas do que seria ou nao
falso na cartilha, ja que no relatdrio s6 hé a afirmacdo e ndo mostra o que teria sido falseado.
Nessa parte do texto, que ja podemos observar a que foi datilografado, diferente da mensagem
de Dom Sebastido que nos parece ter sido produzida em um editor de textos de algum
computador, o autor faz uma breve introducdo falando sobre a unido dos cristios e catdlicos
pela fé, na palavra de Deus e na orag¢do, em busca do “BEM COMUM”.

Nossas paréquias, comunidades e movimentos devem entender que o cristdo € o
homem do amor e da néo-violéncia, do respeito e da dignidade, da confianca e da f¢.
Aquele pois, que ndo aceita o 6dio, a promessa leviana, a hipocrisia, a luta de classes,
a violacdo da ética ou moral. Muitos vao tentar DIVIDIR, usar a Igreja, tirar vantagem

das divisoes. E a hora de ficar firme: ndo se deixar levar na onda do édio, do cisma.
Povo unido na verdadeira Igreja de Cristo. (Grifo nosso)

Nesse trecho que destacamos ja podemos notar sua tendéncia aos valores presente
nos movimentos conservadores da Igreja Catdlica. Porém, € no pardgrafo seguinte que podemos
observar com mais clareza sua posicao frente a escolha de quem merecerd o voto, pois que
promove uma série de elogios ao governo por este ser “[...] correto e bom, esfor¢ado e justo,
defensor do povo; [...].” Ainda na légica de defesa do regime, o autor continua “[...] se ele
[governo] tem sido enérgico na extirpacdo do mal; [...] se, apesar das dificuldades, ele estd

desenvolvendo o Brasil, entdo vote sem medo, no partido do Governo que ¢ o PDS.”

z

J4 a contrapartida é regada pelos esteredtipos dos movimentos anticomunistas,

como podemos ver abaixo no trecho que destacamos.

Se porém vocé acha, tentado pelo demonio, que a Oposi¢do é quem tem razio: Se as
criticas maldosas que faz ao Governo sio justas; se a situacdo do pais ndo melhorou,
ao contrario do que temos visto; se a Previdéncia Social que ndo existia antes de 64
ndo tem procurado ajuda-lo e ajudara ainda maus; se o que importa é a destrui¢do do
sentimento nacional; se mais vale iludir a juventude com falsas verdades, cinicamente
inventadas de maldades; se o que vale € a contestacdo ao regime, entdo vote em algum
dos partidos de Oposicdo, naquele que vocé acha que tem mais possibilidade de
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entregar o Brasil, o nosso Estado, o nosso Municipio as garras de um Regime ateu e
submisso. S#o eles: PMDB, PT, PDT e PTB.>

Além desses argumentos ligados a questdes civicas e patridticas, com o discurso de
entregar o Brasil “as garras de um Regime ateu e submisso”, em outras partes da cartilha
encontramos alguns critérios que deveriam ser levados em conta na hora da escolha dos
candidatos como, por exemplo, “Nao vote (caso vocé seja catdlico mesmo) em quem apdia os
progressistas da Igreja. Muitos o fizeram desenvoltamente. Se vocé votar em pessoa assim, €

sinal que ndo ama a verdadeira Igreja de Jesus Cristo, que é nossa mae.”¢°

Diante dessas falsificagcdes, o informe afirma que estas foram denunciadas a CNBB,
mas nao houve nenhuma posi¢do da entidade at€é o momento o fim da feitura do relatério. J4 ao
analisar a outra cartilha em anexo, podemos supor que esta ndo seja totalmente uma falsificagao,
mas uma producdo dos movimentos conservadores, visto que em sua apresentacdo, o grupo
intitulado Movimento Nacionalista do Clero se revela e afirma que esta publicacdo visa “[...]
despertar a consciéncia civica de nossa populacao, particularmente dos menos favorecidos de
recursos materiais.” Esse material, como podemos ver no trecho abaixo, vai muito estd para
além de um texto de formacdo, mas traz o tom imperativo e de corre¢do aos “maus brasileiros”.

O Movimento Nacionalista do Clero, seguindo as tradi¢des eclesidsticas da verdadeira
Igreja de Cristo, condena toda e qualquer luta de classes, tdo ao gosto de estrangeiros
que querem ver nossa Patria atrelada ao julgo socialista-marxista. Jogar um segmento
da sociedade sobre o outro € proprio de maus brasileiros, escudados na agdo politica
para desservir a verdade. [...] Este texto serve também para os padres progressistas,

para que tomem conhecimento de suas obrigacdes, conforme as orientacdes do
Evangelho.

Por fim, podemos inferir que o uso das cartilhas de orientacdo politica, como eram
chamadas pelos 6rgdos de informacgdo, foram instrumentos muito importantes no processo de
formacdo e conscientizacdo de uma parte da populacdo brasileira, conservadoras ou
progressistas, estavam sob a mira da comunidade e informacdes visto sua possibilidade de

mobilizacdo social frente ao regime militar ou arregimentando a Ditadura.

A PJMP, assim como as demais pastorais sociais, ligadas ao clero progressista,
produziu e utilizou dessas cartilhas em seus processos de formagao politica da juventude do

meio popular. As cartilhas, juntamente com as reunides, encontros de grupos de bairros e

359 Cartilha Consciéncia Politica, 1982. O documento encontra-se em anexo do Informe n°® 136/119/ARJ/82, do
Servico Nacional de Informagdes, agéncia do Rio de Janeiro. O trecho € um destaque da pdgina 12. No todo a
cartilha € composta por 21 péaginas.

360 Cartilha Consciéncia Politica, 1982. O documento encontra-se em anexo do Informe n°® 136/119/ARJ/82, do
Servico Nacional de Informacgdes, agéncia do Rio de Janeiro. O trecho é um destaque da pagina 15.
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eventos regionais € nacionais, foram ferramentas de conscientizagdo e luta desses jovens que
estavam dispostos a enfrentar as mazelas cotidianas, de um sistema opressor e reprodutor de

desigualdades, para defender seus ideais de transformacdo e libertagao.
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6 “ENTRE ANGUSTIAS E ESPERANCAS”: NOVAS DEMANDAS DA JUVENTUDE
DO MEIO POPULAR.
6.1 “Falsa moral X Libertinagem”: sexualidade e afetividade dos jovens do meio
popular
“A sexualidade, dom de Deus, ¢ uma dimensdo constitutiva da pessoa humana, que
nos impulsiona para a realiza¢do afetiva no relacionamento com o outro. Porém, os
jovens vivem, hoje, em um ambiente erotizado em que a sexualidade é, infelizmente,

banalizada e frequentemente transformada em meio egoista de prazer e de
manipulagio e corrupgio das relagdes mais profundas entre as pessoas. [...]"*%!

Como sabemos, um dos principais objetivos da PIMP ¢é a evangelizacdo do jovem
partindo de uma formacao integral, ou seja, a constru¢do de um sujeito com consciéncia critica,
autoestima, engajado na luta de classes e preparado para exercer sua cidadania. Dessa forma,
pensar uma formacao integral também deveria trazer discussdes e formagdes que abordassem
tematicas como, por exemplo: sexualidade, namoro, sexo, celibato, aborto, homossexualidade,
entre outros temas tomados como tabus no ambito social e, principalmente, dentro do universo

da Igreja Catdlica.

Assim, quando falamos sobre esse projeto de formagdo integral, proposto pela
PJMP, a subjetividade dos jovens deveria estar presente nesse processo. Afinal, em vérias
oportunidades, os jovens da PJMP afirmaram que uma das contribuicdes de sua atuacdo na
pastoral era a possibilidade de tratar de questionamentos proprios a juventude empobrecida e,

a partir deles, contribuir para a constru¢io de uma nova forma de ser Igreja.>®?

As relagdes afetivas e as questdes relacionadas com a sexualidade estao dissolvidas
em muitas falas e documentos da Igreja Catdlica, sempre tomados e debatidos pelo viés da
moral. O pecado, a erotizacdo (diferente do que se entende por erotismo), a separacio entre
corpo e alma e condenac¢do do corpo estdo sempre permeando os pensamentos relacionados as
tematicas do namoro e do sexo. Nossa proposta € identificar como a juventude da PIMP foi

apresentada e construiu as discussdes referentes a sua afetividade e sexualidade.

361 Evangeliza¢do da Juventude - Desafios e perspectivas pastorais. Documentos da CNBB n°® 85. Sdo Paulo:

Edicdes Paulinas, 2010, p. 67 (5* Edicdo)

362 No video que cobre o evento de comemoracdo dos 10 anos da PIMP no Cear4, ao serem questionados sobre a
sua contribuicdo para a constru¢do de uma nova forma de ser Igreja, os jovens afirmam que c¢@o dos
questionamentos préprios da juventude. Esses registros, como ja afirmei anteriormente, estdo disponiveis no
YouTube, este em especifico, encontra-se no link
https://www.youtube.com/watch?v=qn1cVdtNb2Q&ab_channel=CARAVIDEOProdu%C3%A7%C3%B5es na
minutagem: 26:30.



https://www.youtube.com/watch?v=qn1cVdtNb2Q&ab_channel=CARAVIDEOProdu%C3%A7%C3%B5es
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Como podemos observar, na citacdo que iniciamos esta reflexdo, existe a
necessidade de falar sobre a sexualidade dos jovens dentro da pastoral, pois que além de ser um
“dom de Deus” e “dimensao constitutiva da pessoa humana” ¢ uma demanda que ¢ levantada
pela juventude. Tendo sido tratada, em algumas ocasides, como uma das angustias encontradas

na caminhada dos jovens.

Veremos neste topico, como os temas referentes a subjetividade dos jovens, sua
relacdo com a sexualidade e afetividade, com a familia, os amigos e nos relacionamentos
amorosos, foram trabalhados no interior da PJMP, partindo da andlise de subsidios que eram
produzidos exclusivamente para trabalhar o tema ou em outras producdes mais abrangentes que
orientavam as reunides e os encontros dos jovens. Selecionamos para esta andlise atas de
reunides da PJMP do Regional Nordeste II (1991), da VIII Assembleia Nacional da PJMP
(1992), documentos de preparacdo para o VII Encontro Nacional da PJIMP do Regional
Nordeste 1 (1990), relatério do VII Encontro Nacional da PIMP (1990), alguns relatos presentes
nos registros audiovisuais do evento que comemorou os 10 anos da pastoral no Ceard, que
aconteceu na cidade de Sobral, em 1991. Trazemos para esta anélise, além destas falas coletadas
nesses registros da memoria da pastoral, entrevistas realizadas com alguns ex-militantes da

PJMP e com ex-assessores que fizeram parte do movimento a nivel nacional e estadual.

Dos materiais utilizados para a formacao dos militantes da PJIMP, utilizamos os
cadernos: Adolescentes caminhando — queremos viver, N6s, jovens do campo, A vida no grupo,
o grupo na vida, Roteiros para grupos de jovens iniciantes edi¢do de 1987, da diocese de Santa
Maria, Presenga na luta do povo — subsidio 2, do regional sul II (1988), Do meio popular um
canto jovem (edicdo revisada pés IX Assembleia Nacional da PJIMP - 1994), Caminhando na
vida, descobrindo Cristo (1989), Jovens do campo lutando por um mundo novo (s/d), Vem me
fala de vocé — o jovem da PJIMP e a PIMP do jovem (1995). Analisaremos, também, alguns
documentos da CNBB que trazem alguma reflexdo sobre a tematica, como o documento n° 85,
que trata da evangelizacdo da juventude — desafios e perspectivas pastorais. Este material
encontra-se sob os cuidados do atual secretério regional da PJMP no Ceara, ftalo Morais, e foi
cedido a nos para o desenvolvimento da pesquisa. O atual local que ficara responsavel pela

salvaguarda dessa documentagdo, durante o periodo de escrita desse topico, estd em reforma.

Entendemos como necessdrio aprofundarmos nossa reflexdo sobre como a

juventude da pastoral traziam suas angustias e questionamentos, colocados pela prépria, para
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dentro dos debates da PIMP, visto que a preocupagdo com as lutas sociais e participacao politica

eram o norte que guiou (e, ainda guia) os jovens militantes a acdo.

6.1.2 “O que é viver a afetividade e sexualidade em sua plenitude?” as dificuldades em
trabalhar com a subjetividade da juventude.

Durante a Assembleia Nacional da PIMP3%3, foi produzido um documento sob o
titulo Sintese dos problemas levantados na Assembleia Nacional da PJMP. O texto pontua
algumas angustias pelas quais os militantes da pastoral enfrentam no dia a dia da caminhada,
como por exemplo, os sentimentos de frustracdo e culpa, as questdes sobre idealismo e
pessimismo dentro do movimento. Sdo dez pontos que fazem desse documento uma importante
fonte para entender quais questionamentos e dificuldades atravessavam a experiéncia desses
jovens. Porém, para esta analise, focaremos na questdo: “O que ¢ viver a afetividade e a
sexualidade em plenitude?” Pois, havia a demanda de se construir um debate sobre esses temas
que envolviam a subjetividade do jovem de outra forma, ja que o que se tinha estava sempre

baseado em uma perspectiva moral da Igreja, entendida pelos jovens como antiga e tradicional.

Encontramos em muitos relatdrios e atas de reunides/encontros reclamacdes sobre
como estes temas estavam ou ndo sendo discutidos. Temos, como exemplo dessa problematica,
uma questao levantada no documento preparativo para o VII encontro nacional da PIMP, que
apontou como sendo um problema sentido pelos jovens a contradi¢io entre a ideia de moral
sexual da IC com a ideia de afetividade e sexualidade dos jovens da PJMP.

A ideia de moral sexual da Igreja antiga e tradicional ndo coincide com a ideia de
afetividade e sexualidade dos jovens da PIMP que abrem novos horizontes de carinho,

ternura, valorizag¢do da corporeidade, novo namoro, nova familia, novo homem e nova
mulher.3%*

O documento ndo traz apenas os problemas, mas também o que estd sendo feito
pela pastoral para que haja uma resolucdo efetiva. Sobre o ponto apresentado acima, a solugao
encontrada, conforme o documento, foi o desenvolvimento de uma relacdo carinhosa entre
juventude e hierarquia para que aos poucos, através da participacdo de padres e bispos em
cursos e formacgdes sobre essa nova maneira de pensar a afetividade e sexualidade da juventude,
houvesse a transformacdo da mentalidade de alguns e a criagdo de uma nova compreensao e

nova prética.

363 No documento niio consta maiores informagdes sobre sua produgio, nio ha data, assinatura e nem sinaliza em
que assembleia foi produzido.

364 «“preparando-se para o Encontro”. 7 paginas. Acervo da Pastoral da Juventude do Meio Popular — Regional I —
Ceard.
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Em outro documento, este direcionado a formagdo de assessores, produzido pelo
Regional Nordeste II, encontramos diversas referéncias bibliograficas para se trabalhar com a
juventude, nos mais diferentes ambitos. Sob a identificagdo psico/afetiva foram selecionados
alguns autores que possibilitariam uma base de conhecimento para que os assessores
desenvolvessem estas questdes com o0s jovens nas reunides € encontros regionais e/ou
nacionais. Sdo textos de Pierre Weil, Marilena Chaui e Marta Suplicy que trazem discussoes
sobre a condi¢io da mulher, repressio sexual e a relacdio entre amar e ser amado.’®> Em
conversa com Kénia Rios*®®, ex-militante da PJMP do Ceard e, atualmente, professora do
departamento de Histéria da Universidade Federal do Cear4, essas sugestdes de livros e textos,
na grande maioria das vezes, ndo chegavam a ser lidos pelos militantes. Pois os custos desses
materiais eram elevados e os jovens ndo tinham condi¢des de comprd-los. Para tentar burlar
essas dificuldades, os militantes que possuiam as bibliografias sugeridas emprestavam aos
demais, assim algumas leituras eram feitas por meio de rodizio. Mas, como dito acima, os
assessores/formadores conseguiam desenvolver essas reflexdes com jovens nos encontros e

reunioes.

Outra estratégia, utilizada por alguns grupos de PJMP para trabalhar com esses
temas polémicos, foi trazer pessoas qualificadas para guiarem as reunides € encontros que se

propuseram a debater a afetividade e a sexualidade dos jovens. Em sua dissertacao de mestrado,

367

Edielson Jean da Silva Nascimento™’, ex-militante da PJMP, defendida em 2009, no programa

de Pos-graduacio em Ciéncias das Religides da UFPB, trouxe essa problemadtica da dificuldade
de se debater temas relativos a subjetividade dos jovens. O autor afirma que existia uma pressao

para a “[...] autorepressao por ‘viver’ na Igreja Catdlica [...]".

No entanto, devido a sua singularidade, a PIMP era um espaco democratico onde os
jovens criavam os seus proprios espagos de formagdo, nem sempre esperando que a
Pastoral viesse aplica-la. Em um grupo de jovens do bairro da Rua do Rio, da area de
Cruz das Armas, chamado Grupo de Amigos do Meio Popular (Gamp), os préprios
jovens providenciaram um estudo sobre sexualidade, onde um sexd6logo foi convidado
para tratar dos mais diversos temas que traziam dividas aos jovens. (NASCIMENTO,
2009, p. 73-74)

365 Referéncias completas trazidas no documento: Pierre Weil. Amar e ser amado. Editora Vozes. Marilena Chaui.

Repressdo sexual — Essa nossa desconhecida — Ed. Brasiliense. Marcos Arruda. Homem novo, Nova mulher —
video. Marta Suplicy. A condi¢do da mulher. Mulheres: 10 anos de conquistas e esperanga — A mulher e o homem
na construcdo da libertagdo da Nicardgua. Artigo de Monica Baltodoano. In: Barricadas Internacional n°12/13 —
1° Aniversario da Revolugao.

366 Conversamos em vdrias ocasides com a professora Kénia Rios, sobre esse tema nos encontramos do dia 24 de
outubro de 2022. A partir dessa conversa, podemos entender com maior profundidade a contribuicdo do
movimento da biodanga para a formacao afetiva dos jovens da PJMP do Ceara.

367 Atualmente Edielson Jean da Silva Nascimento trabalha na drea da educagiio, sendo secretdrio adjunto das
Faculdades Nova Esperanga, instituicdo paraibana privada de educacdo superior. Informacdes obtidas através da
plataforma lattes CNPq. Disponivel em: http://lattes.cnpq.br/5994883252442027 tltimo acesso em: 19/10/2022



http://lattes.cnpq.br/5994883252442027
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Tivemos acesso ao relatério do VII Encontro Nacional da PJIMP, que aconteceu
entre os dias 09 e 13 de janeiro de 1990, em Pernambuco. Nesse documento pudemos observar
que as questdes levantadas na reunido de preparacdo para esse encontro foram efetivamente
desenvolvidas pelos grupos de trabalho e discussdo em ambito nacional. Ao propor o debate
sobre a militancia e a eclesialidade na PJMP constatou-se algumas questdes relevantes para se
pensar a maneira como os temas da subjetividade dos jovens estavam sendo trabalhados dentro
da pastoral. Como por exemplo, foi relatado que muitos jovens sentem que na PJMP hd uma
priorizacdo politico-partiddria e um excesso de atividades que acaba afastando o jovem da
Igreja. Essa queixa podemos identificar em algumas falas trazidas por Edielson Nascimento
(2009). Em seu texto, o autor afirma que muitos jovens consideravam que alguns temas eram
relegados a segundo plano. Na fala de Antonio Héliton de Santana®®, ex-militante da PIMP,
em entrevista realizada pelo autor, a priorizacdo dos assuntos referentes as questdes sociais €
politicas iam apagando a individualidade. Segue, abaixo, um trecho da entrevista.

[...] a gente via a lacuna e a gente sentia na pele, porque é danado! a gente discutir o
tempo todo as questdes sociais e parece que vocé nao existe. E. Isso € coisa muito
séria. Porque parece que vocé tem que ocupar o tempo todo com a luta social. Agora,
e como fica... a grande questdo era: “E como fica a minha identidade? Como fico eu
nessa historia?” Porque termina num desencontro infeliz, da pessoa nos encontros, né,
termina batendo com a cabeca na parede, porque ndo precisava bater com a cabeca na
parede. Mas como a preocupagdo era exclusivamente com o social, entdo as pessoas
vao ficando fundidos, até que um dia a gente descobre que ndo aguenta mais. Ou a

gente refletia ou entdo tinha essa histéria, a pessoa abandona e vai pra outra onde a
pessoa se encontra. (HELITON, 2009, apud NASCIMENTO, 2009, p.71-72)

Outra questdo incomoda, também trazida nas entrevistas realizadas por Edielson
Nascimento, referente a auto repressio dos jovens, no que tange a vivéncia de sua
individualidade e sexualidade, era que dentro da propria Igreja ndo acontecia da mesma forma,
pois que se pregava uma castidade que nao era efetivamente vivida, como podemos observar
na fala de Nena®®, que traz essa contradicdo entre viver a sexualidade e a castidade dentro do
ambiente clerical.

[...] o fortalecimento da assessoria foi o qué?, ja 90, né, 90, 92... 92 ndo, mais 90... 91,

entdo as pessoas que estavam na... éramos todos jovens, a gente tava querendo
também namorar, viver experiéncias sexuais, principalmente, e a gente com mais de

3% De acordo com Nascimento (2009, p.26) Antonio Héliton de Santana “[...] é ator, autor ¢ diretor de teatro
popular e ex-integrante de grupos de base desde 1973, que mais tarde se ligaram a PJMP, sendo que sua
participag@o em grupos de arte e cultura remonta ao ano de 1968. Além de ex-integrante da PJMP, foi também seu
assessor e trabalha até hoje com juventude e arte fora dos quadros da Igreja. Estive em sua casa, em Santa Rita, no
dia 23 de maio deste ano [2009].”

369 Maria José Candido Barbosa, conhecida como Nena, conforme nos apresenta Edielson Nascimento (2009,
p.25), € natural de Jodo Pessoa, pedagoga, educadora e ex-militante de grupo de base e ex-assessora da PIMP,
entre os anos de 1984 e inicio dos anos 1990. Nena foi entrevistada pelo autor no dia 25 de abril de 2009, em seu
apartamento.
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20 anos comegou a viver, vivenciar experiéncias sexuais naquele periodo mesmo, da
repressao que a gente via na Igreja, e era muito forte, t4 na Igreja, as vezes a gente era
mais celibatdrio do que o préprio clero; era, e eles viviam isso com mais intensidade,
inclusive porque ndo era divulgado... vai colocar isso? [risos]. Por exemplo, pra mim
eu ficava muito chocada, ,,pd! eu aqui fazendo esse voto de castidade “[risos]... eu via
estudantes, seminaristas, jesuitas, explicitamente que viviam essa dimensao de uma
forma muito tranquila, ou senfo tranquila, muito descarada. Entdo assim, eu vejo que
essa dimensdo da subjetividade, a gente ndo pode negar a questdo; essa foi uma
dimensdo muito forte. Demais naquele processo. Entéo essa dimensao era muito forte.
(NENA, 2009 apud NASCIMENTO, 2009, p. 73)

Voltemos ao relatério do VII ENPJMP, em tépico que apresenta os resultados sobre

o tema da formacdo dos jovens € relatado que alguns jovens sdo levados a deixar a Igreja por
conta desse desinteresse em discutir temas mais proximos ao universo individual da juventude.
Existe pouco interesse na formacdo eclesial, sem fundamentacio o jovem ¢

convencido a sair da Igreja; talvez devido a priorizacdo da dimensdo politica; a

inseguranca eclesioldgica e a contradi¢io que hd entre a moral da Igreja e a moral dos
jovens.

No momento de refinar ou como é chamado pela fonte, “enriquecimento da sintese
dos problemas”, durante a plendria, foram listadas mais questdes como a falta de
companheirismo entre os militantes, assessoria que ndo acompanha na militancia e, novamente,
o problema da afetividade e ética. Nas quinze piginas de documento, a dificuldade de se discutir
sobre afetividade € citada apenas 4 vezes, sempre em topicos sem um maior desenvolvimento
e relacionada a dicotomia entre a moral da Igreja e a dos jovens. Neste documento, ndo
encontramos nenhuma outra descri¢do sobre algum momento em que houvesse um maior
aprofundamento da questdo, mas nido podemos afirmar que as discussdes sobre a temadtica
tenham se encerrado em definitivo, pois que ao final, nos encaminhamentos da plendria, o que
se tem € uma proposta de um curso sobre afetividade e sexualidade que aconteceria de 08 a 12

de janeiro de 1991, em Goiania, Belo Horizonte e Brasilia.

Analisando outros documentos semelhantes, que vdo listar as principais
dificuldades impostas aos jovens da PIMP e como estio sendo enfrentados, podemos identificar
que esse choque de ideias sobre o tema da afetividade e sexualidade da juventude aparecem na
grande maioria dessas fontes, principalmente nos que datam do final dos anos 1980 e inicio dos
anos 1990. Trazendo essa problemadtica para os jovens da PJMP do Cear4, estes citam mais do
que essa incompatibilidade de ideias que dificulta a relagdo com a hierarquia, mas que isso
gerou o afastamento de muitos jovens da pastoral e a procura por outros movimentos que
tivessem uma abertura maior para as questdoes da subjetividade e do individuo como, por

exemplo, os movimentos de renovagdo carismaética.
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Saimos do VII ENPJMP com a proposta de um curso sobre afetividade e
sexualidade e chegamos ao VIII ENPJMP, porém, ndo encontramos registros de que tenha
acontecido esse curso no relatério do encontro, que ocorreu entre os dias 16 a 22 de fevereiro

de 1992.

Analisando o relatério, este contendo onze paginas, pudemos observar um maior
nimero de citacdes sobre as questdes pertinentes aos relacionamentos afetivos. Em
praticamente todos os tépicos apresentados para o debate dos grupos de trabalho hd citagdes
sobre os problemas relacionados ao corpo, aos sentimentos e as relagdes afetivas entre os jovens

da PJMP.

Temos como exemplo, logo no primeiro momento, sob o tépico Realidade x
Caracteristicas da PJMP, os jovens se reuniram em blocos e debateram sobre as seguintes
questdes: 1. Em que realidade vive a juventude? 2. Quem somos nds, PIMP, no meio da
juventude? 3. Onde estamos presentes? Mapeamento, quantos grupos, total de participantes por
Diocese/Regional? 4. O que fazemos? 5. Qual a organizacdo que temos (Diocese, Regional,
Bloco e Nacional)? Esta organizacao responde os nossos objetivos? E por fim, a sexta questao:

Estamos contentes com o objetivo e os resultados da PYMP? Por qué?

Divididos em trés blocos (Leste/Oeste, Sul e Norte/Nordeste), os jovens levantaram
varios pontos sobre a realidade que vivem, desenvolvendo o primeiro questionamento. Aqui ja
temos mencdo, através da fala do bloco leste/oeste, sobre as dificuldades com os
relacionamentos afetivos, prostitui¢do e delinquéncia, AIDS, “a afetividade e sexualidade como
suprimento de necessidades puramente individuais”. E nesse contexto que aparece a ideia de
“falsa moral x libertinagem”. O bloco sul traz que os jovens “tem crises afetivas e existenciais”.
Notamos que o bloco norte/nordeste ndo traz em seu levantamento da realidade nenhum ponto
relacionado ao tema da afetividade e sexualidade. Este bloco foca nos aspectos sociais, politico,

econOmicos e cultural e ideoldgico.

Durante a plendria, retoma-se a questao da temadtica afetividade, pois que, para os
jovens, a criacdo de um novo homem e uma nova mulher deve estar para além do falar e sim
por em préatica. “Falamos muito do homem novo e da mulher nova, da afetividade, mas nao
conseguimos fazer acontecer esse novo. A gente fala, s6 que ndo € e ndo faz (Ex.: namoro-

dominagao);”.
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Impulsionados pela questdo: Como serd a nova pessoa humana? Pergunta esta
modificada, pois o questionamento inicial era: Como serd o novo homem e a nova mulher? Os
jovens ja demonstravam a preocupagdo com inclusdo de outras orientacdes sexuais dentro do
movimento. Podemos observar esta afirmag¢do no seguinte trecho: “Enunciamos assim por
discordar da expressdo ‘mulher nova e homem novo’ que, ao nosso ver, estamos deixando de
lado as opgdes de vida de cada um (homossexuais, bissexuais)”. Para estes jovens, “a nova
pessoa humana terd a possibilidade de desenvolver, em plenitude, sua afetividade e

sexualidade™.

O relatério traz ainda algumas reflexdes feitas pelo assessor Jung Mo Sung®”°, que
ao analisar essa reformulacao da questdo Novo homem e nova mulher, afirma que a preocupacdo
com a inclusdo dos homossexuais e bissexuais, levantou outro questionamento: O homo e
bissexuais ndo sdo homens e mulheres? Dessa forma, ele afirma que a “preferéncia sexual” ndo
determina o sexo. E questiona: O que é viver a afetividade e sexualidade em plenitude? Outro
ponto tocado por ele, ainda referente aos relacionamentos amorosos, € sobre o controle das

paixdes e insegurang¢a no relacionamento.

Sobre a temdtica da orientag¢do sexual encontramos referéncias em alguns subsidios,
em determinados momentos desenvolvendo o debate do preconceito, mas nao hd uma discussao
que cite diretamente a presenca desses sujeitos dentro da pastoral e, também, ndo se fala sobre
as questoes de género. Esses individuos sdo tratados na terceira pessoa, sendo assim, parte da
classe oprimida da qual o jovem da PJMP se identifica. Supomos, observando os temas
abordados nos materiais de formacdo, que a tematica da sexualidade € uma pauta importante e

pertinente para os jovens da pastoral, mas que esbarra nos limites da doutrina da Instituicdo.

6.1.3 “Como viver a afetividade e sexualidade na militincia?”

Quando falamos sobre afetividade dentro da Pastoral da Juventude do Meio
Popular, em todos os subsidios que analisamos, encontramos os temas amizade, namoro e sexo.
Para refletimos sobre a temdtica selecionamos alguns livretos e cartilhas, produzidas entre o
final dos anos 1980 e inicio da década de 1990. Sao eles: Grupo de jovens a caminho da
libertacdo (1988), PJIMP presenca na luta do povo subsidio 1 e 2 (1988), Adolescentes

caminhando, queremos viver (1985), Nos, jovens do campo (1985), A vida no grupo, o grupo

370Jung Mo Sung é um tedlogo catdlico e cientista da religido, coreano radicado no Brasil desde 1966 e
naturalizado brasileiro. E professor titular da Universidade Metodista de Sdo Paulo no Programa de Pés-Graduacio
em Ciéncias da Religido. Foi assessor da Pastoral da Juventude do Meio Popular entre as décadas de 1980 e 1990.
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na vida (1985), Do meio popular um canto Jovem (1994) e O Jovem da PJIMP e a PJIMP do
Jovem (1995).

Como citamos no inicio do tépico, este material e outros documentos referente a
atuacdo da PJMP no Estado do Ceard, estdo sob a posse do secretdrio regional da pastoral no
Ceard, enquanto a reforma do local que servird par a aguarda desse material ndo finaliza.
Lembremos também que estes subsidios circulavam pelos regionais, através da compra
individual pelos militantes e pelo servi¢o postal, dessa forma, os temas sdo tratados de forma

mais generalizada, deixando as especificidades de cada grupo para as reunides em si.

Comecemos nossa andlise pelo livreto Grupo de jovens a caminho da libertagdo.
Escolhemos comecar a reflex@o por este subsidio, pois que este € voltado diretamente para os
jovens iniciantes no movimento. O caderno estd dividido em 16 partes, cada um referente aos
aspectos da vida dos jovens, aqui analisaremos apenas os topicos que vao tratar dos temas da

amizade, namoro e sexo.

Ao observarmos a forma com que o subsidio foi produzido, podemos notar que,
diferentemente de outros por nds ja analisados, houve um maior investimento para a sua
producdo, vide o trabalho de diagramacio e impressio®’!. Podemos supor, ji que na propria
introducdo, ¢ dito que este material “[...] ajudou milhares de grupos da Pastoral da Juventude
do Meio Popular na sua caminhada.”, que estas cartilhas mais robustas, que trazem assuntos
mais abrangentes e que tem caracteristicas de manual sejam projetos que contam com um maior
despendimento financeiro, pois que pretendem uma circulagdo nacional. Dessa forma, supomos
que ao utilizarem as xilogravuras, arte que nos remete ao nordeste brasileiro, como ilustragdao
dos temas abordados geraria uma identificagdo de onde aquele subsidio fora produzido. Vide
outros subsidios em que as ilustragdes sdo desenhos autorais ou imagens que nao oferecem uma

identificacao regional.

371 Os subsidios analisados neste tépico foram compostos e impressos nas oficinas graficas da Fundacgdo Casa das
Criangas de Olinda — Av. Dom Bonifécio Jansen, 744 — Bonjsucesso — Olinda — Pernambuco — Brasil.
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Figura 27: Amizade, forca para viver.

mizade, forca para vi

Fonte: Cartilha Grupo de jovens a caminho da libertagdo

Esse subsidio, como ja foi dito, era voltado para fomentar as reunides de grupos de
PJMP iniciante. Dessa forma, podemos encontrar em cada temética as etapas do método Ver-
Julgar-Agir separadas e identificadas literalmente. No caso da PJMP, ainda podemos
acrescentar, como vimos no tépico que trabalhamos o método, o verbo Celebrar, pois que ao
final de cada tema trabalhado hd um momento de celebracdo com canticos sugeridos. Assim,

uma das indicacgdes € que se use em conjunto a este o livro de cang¢des, Lutando e cantando.

A temdtica da amizade vem logo apds o debate sobre a familia. Na maioria dos
subsidios € nesta mesma ordem, afinal, em tese, o nicleo familiar seria o primeiro grupo com

que o jovem tem um relacionamento afetivo. O segundo, seriam os amigos e o terceiro estd na
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esfera romantica. Com o titulo Amizade, forca para viver, o debate comeca com a ideia de que
Deus nao criou o homem para estar s6, que até quando enviou Jesus Cristo a terra ndo quis que

ele vivesse sozinho.

O encontro inicia-se com uma dinamica, buscando identificar o problema a ser
debatido (VER). Os membros do grupo sao divididos em grupos menores, apds terem escrito
numa folha de papel seu nome e o nome de seus principais amigos, os jovens vao escolher e
responder algumas perguntas propostas com o intuito de aprofundar o tema. As questdes
propostas sdo: O que mais ajuda a gente a crescer na amizade? O que a gente acha que mais
atrapalha essa amizade? Os meus amigos sdo so para mim, ou sao também para os outros? A
gente quer que nossos amigos sejam iguais a gente ou quer que eles sejam eles mesmos? A
nossa amizade ajudou algum amigo a se preocupar com os problemas da comunidade onde

mora? Conte como foi. Como estd sendo vivida a amizade entre nds, no grupo?

Depois do debate nos grupos, cada um vai colocar as respostas encontradas para a
plendria. Assim, ao socializar as respostas pode-se passar para a leitura da Biblia, onde os jovens
fardo uma comparagdo de sua realidade com a apresentada pelo testemunho biblico (JULGAR).
Os textos propostos para auxiliar o momento sdo: As bodas de Canaa (Jo 2,1-12), Os amigos
de Jesus: Lizaro, Marta e Maria (Lc 10, 38-41) e A Transfiguracdo (Lc 9, 28-36). A seguir a
leitura, os jovens sdo questionados novamente, agora fazendo uma relagcdo entre as amizades
de Jesus Cristo e identificando em que sdo semelhantes ou diferentes. Apds a conclusido do
animador da reunido, chega o momento de propor acdes relevantes para a tematica (AGIR).

Aqui, também, héd questdes para auxiliar os jovens a pensar suas proprias acoes.

Por fim, hd o momento de celebracdo (CELEBRAR), onde os jovens organizam
papéis pelo chio, com as qualidades de seus amigos e, em forma de oracao, vao agradecendo a
Deus pelas qualidades que “[...] nos ajudam a viver a verdadeira amizade.” Para este tema, o

caderno propde que usem o canto n° 146 do livro Lutando e cantando, Momento novo.

Deus chama a gente pra um momento novo

De caminhar junto com o Seu povo

E hora de transformar o que ndo d4 mais

Sozinho, isolado, ninguém é capaz

Nao ¢ possivel crer que tudo é facil

H4 muita forca que produz a morte

Gerando dor, tristeza e desolagcdo

E necessdrio unir o cordo

Refrao: Por isso vem entra na roda com a gente também
Vocé é muito importante
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A forca que hoje faz brotar a vida
Habita em n6s pela sua graga
E ele quem nos convida pra trabalhar

O amor repartir e as forgas juntar372

Ja o tema do namoro € tratado como algo que ¢ comum a vida do jovem. No
pequeno trecho introdutério do tépico Namoro: um amor que liberta, é dito que Jesus tem
interesse no namoro dos jovens, pois que Ele sabe que existem dois tipos de namoro: o que faz

crescer e o que faz regredir. Por isso, a necessidade de se falar sobre o assunto.

Da mesma forma que os outros temas, este comeg¢a com a divisd@o dos jovens em
grupos para o aprofundamento da temdtica, a partir dos seguintes questionamentos: Quais as
coisas boas do namoro que ajudam a gente a crescer? Quais as dificuldades que existem no
relacionamento entre dois namorados? (machismo, citime...) Como as familias atrapalham o
namoro? O custo de vida, o desemprego, o racismo, a televisdo, prejudicam o namoro? Como?
Por meio dessas questdes, os jovens podem refletir acerca das mais variadas situacdes que
circundam os relacionamentos, como as desigualdades sociais, o racismo, machismo etc.
Porém, os relacionamentos aqui tratados ainda permeiam a heteronormatividade, como
podemos ver na prépria imagem que abre a temadtica, um casal hétero, com uma aparéncia nada

jovem e darem a impressdo de adultos casados.

Para além da problemédtica do namoro, existe uma preocupacao com 0s jovens que
ndo namoram, “O que impede a gente de arranjar um namorado ou uma namorada?”. Porém,
com outros relacionamentos fora do padrao heteronormativo ndo hd a mesma preocupagao, nao
ha sequer men¢do a existéncia deles. Nao podemos afirmar que ndo hd o debate sobre a
homossexualidade (ainda tratada como homossexualismo), mas nao dentro de um
relacionamento aos moldes pensados pela moral da institui¢do, mas essa discussd@o ndo terd
espaco nesse tema. Como ja afirmamos, s6 conseguimos identificar questdes relacionadas a
homossexualidade envolvendo o combate ao preconceito e o que leva a ser homossexual, mas
ndo estes sujeitos dentro do movimento. Veremos mais sobre isso quando analisarmos a

temadtica do sexo, pois € neste topico que serdo tratados varios temas tabus.

372 De acordo com o portal Luteranos, essa cang¢io foi composta em 1982 por um grupo de miisicos: Ernesto Barros
Cardoso, Paulo Roberto Garcia, Déa Cristiane Kerr Affini, Eder Soares, Darlene Schutzer e Tercio Junker. Para
mais informacdes acessar: https://www.luteranos.com.br/conteudo/ernesto-barros-cardoso-1957-1995 ultimo
acesso: 24.09.2022.
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Figura 28: Namoro: um amor que liberta.

Fonte: Cartilha Grupo de jovens a caminho da libertagdo

Quando vamos para a leitura da Biblia, O que nos diz a palavra de Deus? o roteiro
sugere que pode ser em uma segunda reunido, se o debate acima se estender por um encontro
s0, o texto indicado € um trecho da carta de Sdo Paulo aos Efésios 5, 21-33. Nesse momento,
serd utilizada a dindmica de um tribunal, onde serd escolhido um juiz e terdo duas equipes, uma
de defesa e outra de acusacdo. Essa dindmica, me parece, ter sido escolhida por conta do texto
selecionado, pois frisa em vdrios trechos a subserviéncia da mulher ao marido. Dessa forma, a
equipe de defesa, vai argumentar que para Sao Paulo homem e mulher sdo iguais. Para auxiliar
a defesa € proposta outra leitura de textos biblicos como Génesis 1, 26-27, que fala:

“26 E disse Deus: Fagamos o homem a nossa imagem, conforme a nossa semelhanga;
e domine sobre os peixes do mar, e sobre as aves dos céus, e sobre o gado, e sobre

toda a terra, e sobre todo o réptil que se move sobre a terra. >’ E criou Deus 0 homem
a sua imagem; a imagem de Deus o criou; homem e mulher os criou.”.

E o versiculo 2, 21-24, ainda em Génesis, que diz:
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2! Entdo o Senhor Deus fez o homem cair em profundo sono e, enquanto este
dormia, tirou-lhe uma das costelas, fechando o lugar com carne.

22 Com a costela que havia tirado do homem, o Senhor Deus fez uma mulher e a
levou até ele.

2 Disse entdo o homem: "Esta, sim, é 0osso dos meus ossos e carne da minha carne!
Ela serd chamada mulher, porque do homem foi tirada".

24 Por essa razio, o homem deixard pai e mée e se unird a sua mulher, e eles se
tornardao uma so carne.

No tocante a equipe de acusacgdo, esta vai argumentar com base na superioridade do

homem perante a mulher, enfatizando os preceitos da obediéncia e subserviéncia feminina.

A partir desse teatro, faz-se a dinadmica do julgamento, porém, este com a sentenca
pronta, dando a causa como ganha a argumentacdo da defesa, onde Deus fez o homem e a
mulher sua imagem e semelhancga, trazendo uma ideia de igualdade entre os géneros. Assim,
conclui-se que nos relacionamentos, em especifico o namoro, ndo pode haver domina¢do. Onde
o namoro vivido em Cristo deve possibilitar a constru¢do do reino onde ndo haja dominacao

entre os sujeitos.

As questdes sugeridas para fomentar as a¢des a serem desenvolvidas sobre o tema
debatido versam sobre a importancia de se debater a temdtica em outros espacos, COmo o grupo
de jovens pode ajudar no namoro dos jovens, que atitudes podem ser tomadas para excluir o
machismo nos relacionamentos e, se ndo estd na hora de revisar as maneiras de viver um
namoro. Assim, encerra-se a reunido, quem namora, agradecendo a Deus as qualidades do
namorado ou da namorada, faz-se a leitura, bem devagar, da I Carta de Sdo Paulo aos Corintios
13, 4-8, A suprema exceléncia do amor’’>. E, por fim, é proposto o canto n°® 134, E de dar dgua

na boca.

E de dar 4gua na boca, quando eu olho pra vocé (2x)
O meu coracdo, coitado, fica logo acelerado,

Fica doido de prazer (2x) (REPETE)

Tem dé de mim,

ndo faz assim que d6i de mais

Vocé comigo, é muito bom

O teu amor é sempre mel

Sou uma estrela precisando do teu céu

Vem pros meus bracos ser feliz

Vem pro meu colo chamegar

Me dar um beijo, meu desejo é te amar.>’*

373 “QO amor é sofredor, é benigno; o amor ndo € invejoso; o amor ndo trata com leviandade, nio se ensoberbece.
Nio se porta com indecéncia, ndo busca os seus interesses, nao se irrita, ndo suspeita mal; Ndo folga com a
injustica, mas folga com a verdade; Tudo sofre, tudo cré, tudo espera, tudo suporta. O amor nunca falha; mas
havendo profecias, serdo aniquiladas; havendo linguas, cessardo; havendo ciéncia, desaparecera;”.

374 Misica de Nando do Cordel, langada em 1986, no LP De volta pro aconchego, produzido pela gravadora RCA
Vik. Informagdes disponiveis em: https://immub.org/album/e-de-dar-agua-na-boca tltimo acesso: 24.09.2022



https://immub.org/album/e-de-dar-agua-na-boca
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Ao tratar o sexo como um dom de Deus, o subsidio busca desassociar o ato de uma
coisa vergonhosa e feia, como é comumente atrelado ao pecado. Sendo um assunto de extrema
preocupacao dos jovens, a pergunta chave ¢: “Serd que Deus tem alguma coisa a nos dizer sobre

0 sexo0?”

Para o aprofundamento do tema, a equipe responsdvel pela animacao do encontro,
escreve em cartazes ou no quadro, as seguintes palavras: masturbacdao, homossexualismo,
AIDS, sarro, caricia, zona, cabaré, motel, atracdo, desejo, sensacdo, sentimento de culpa, parto
e gravidez antes do casamento. E pertinente frisar que essas palavras ji vém pré-selecionadas
no material, assim, a escolha do que trabalhar com os jovens € previamente determinada. Apds
explicar o significado de possiveis palavras ndo entendidas, os jovens sdo divididos em
pequenos grupos e respondem as questdes apresentadas: 1. Quais as palavras que mais
correspondem as preocupacdes dos jovens que a gente encontra? 2. O que leva jovens a ir ao

cabaré, masturbar-se, ser homossexual?

Depois de escolherem as palavras, os jovens voltam ao plendrio e selecionam as
que mais os estdo preocupando. O subsidio usa como exemplo a palavra Homossexualismo
para demonstrar como continuar a dindmica. Os animadores escrevem no quadro duas questoes
e, em pares, os jovens “cochicham” as respostas que sdo escritas no quadro e, em seguida, estes

debatem essas respostas.

Figura 29 — exemplo do quadro a ser construido para a dinamica.

- e i

1. O que o socicdads
q ociedade iz dn 2. O que o homossexualismo |
homossexunlismn - |

diz dele mesmo?

— T i

29

Fonte: Cartilha Grupo de jovens a caminho da libertagdo
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E importante notar que, no material, ha uma nota de atengdo que diz: “Nao vamos
julgar quem pratica esse ou aquele ato, mas vamos procurar saber por que pratica... Isso vai
mudar o nosso comportamento € o comportamento do grupo com as pessoas.” Aqui vemos,
diretamente, que os sujeitos homossexuais ndo sao entendidos como membros participantes do
grupo em si, como j4 haviamos comentado. Estes estdo fora do movimento, podem estar no
meio popular, ji que sdo sujeitos marginalizados, mas ndo encontramos em nenhum subsidio
questdes que sugiram a presencga dentro da pastoral. Assim, limitando a discussdo do tema sob
a Otica do preconceito que sofrem pelas maos da sociedade e, que o acolhimento pela pastoral

se deve por meio do ndo julgamento e pelo respeito.

Em uma segunda reunido, os jovens vao trabalhar a leitura da Biblia JULGAR). A
sugestdo é que um grupo dramatize a partir do Evangelho de Jodo 8, 1-11°7° ¢ tente adaptar o
trecho biblico aos dias de hoje. Ao fim da dramatizagdo, ao grupo sdo lancadas as seguintes
perguntas: Por que esses homens agiram assim com a mulher adiltera? Qual foi a atitude de

Jesus? Por que Deus criou a gente com sexo?

Para encerrar o encontro, os jovens sao impelidos a refletir como os debates feitos
podem mudar a sua vida e a do grupo e, ainda, como fazer para que a juventude possa cada vez
mais refletir sobre a tematica. O momento de celebragio é feito com a leitura de Co 6,18-20°7°,

oracdes espontaneas e o canto n° 146.

Percebemos que, a reflex@o sobre o sexo gira em torno das praticas aceitdveis aos
jovens e as que ndo sdo. Sendo algumas destas cabiveis de respeito a quem pratica e, outras

condenaveis, como a pratica da fornicacdo, citada na leitura de Corintios. Em materiais mais

375 Jesus, porém, foi para o Monte das Oliveiras. E pela manha cedo tornou para o templo, e todo o povo vinha
ter com ele, e, assentando-se, os ensinava. E os escribas e fariseus trouxeram-lhe uma mulher apanhada em
adultério; E, pondo-a no meio, disseram-lhe: Mestre, esta mulher foi apanhada, no préprio ato, adulterando. E
na lei nos mandou Moisés que as tais sejam apedrejadas. Tu, pois, que dizes? Isto diziam eles, tentando-o, para
que tivessem de que o acusar. Mas Jesus, inclinando-se, escrevia com o dedo na terra. E, como insistissem,
perguntando-lhe, endireitou-se e disse-lhes: Aquele que de entre vés estd sem pecado seja o primeiro que atire
pedra contra ela. E, tornando a inclinar-se, escrevia na terra. Quando ouviram isto, redarguidos da consciéncia,
safram um a um, a comecar pelos mais velhos até aos tltimos; ficou s6 Jesus e a mulher que estava no meio. E,
endireitando-se Jesus, e ndo vendo ninguém mais do que a mulher, disse-lhe: Mulher, onde estdo aqueles teus
acusadores? Ninguém te condenou? E ela disse: Ninguém, Senhor. E disse-lhe Jesus: Nem eu também te
condeno; vai-te, e ndo peques mais. (Jodao 8:1-11)

376 Fugi da fornicagdo. Todo o pecado que o homem comete é fora do corpo; mas o que fornica peca contra o
seu préprio corpo. Ou nao sabeis que o vosso corpo € o templo do Espirito Santo, que habita em vds, proveniente
de Deus, e que ndo sois de vds mesmos? Porque fostes comprados por bom preco; glorificai, pois, a Deus no
VOSSO COrpo, € no vosso espirito, os quais pertencem a Deus. 1 Corintios 6:18-20
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recentes, produzidos pela CNBB?", pudemos ver as mesmas posicdes referentes aos temas
tratados como tabus pela Igreja Catélica. Mesmo que haja uma tentativa de maior aproximagao,

pelos esfor¢os do Papa Francisco®’8, a Doutrina da Fé da Igreja Catélica permanece intocdvel.

Nas outras publicacdes que tivemos acesso, os cadernos produzidos pela PIMP —
Regional NE II, sob a supervisdo do Pe. Antonio Maria, pudemos observar que poucas coisas
mudaram acerca de como trabalhar a temadtica, referente ao primeiro subsidio que analisamos.
As propostas de trabalho, sobre a tematica, trazidas pelo caderno A vida do grupo, o grupo na
vida sdo as mesmas que analisamos anteriormente. Porém, nos dois outros cadernos,
adolescentes caminhando — queremos viver € Nos jovens do campo, por serem voltados a
grupos mais especificos, adolescentes e jovens do campo, trazem a problemadtica do namoro e

do sexo com um maior direcionamento para cada publico.

Figuras 30, 31 e 32 — Capas dos cadernos produzidos pela Regional Ne II, para o ano

internacional da juventude, 1985
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o Foy Tyt g
| Queremos vivie|

377 Tive acesso a segunda edicdo da Colegiio Aos jovens com afeto — Desafios e atualidades. Subsidios Afetividade
e Sexualidade. Setor Juventude CNBB, editada em 2014, e os temas que sdo tratados pelo subsidio s3o os mesmos,
com alguns acréscimos, aos relacionados no tépico do subsidio da PIMP. Sabemos que se trata de temas
relacionados a Doutrina da Fé crista, porém, fica o estranhamento sobre a cristalizacdo de informagdes que muitas
vezes s@o contrérias as pesquisas cientificas. Tomamos como exemplo, quando o subsidio atual ainda atribui a
abstinéncia sexual, para os solteiros, e da fidelidade conjugal aos casados, como tinico meio eficaz na prevencao
de DSTs, deslegitimando o uso do preservativo. “Além de preservar a saude fisica e humanizar a pessoa, a
castidade dos solteiros e a fidelidade no matrimdnio favorecem a saide mental, emocional e moral do ser humano,
ensinando-o a respeitar a si mesmo e ao proximo [...]. Portanto, sabendo que a doenga é grave e ndo tem cura,
convém ter sempre em mente que o preservativo nao € a solu¢iao do problema da contaminacdo de doengas como
a AIDS e outras DSTs”.

378 Em 2013, o Papa Francisco proferiu a frase: “Se uma pessoa é gay e procura Deus e tem boa vontade, quem
sou eu para julgar?” Sentenca que, por muitos, foi entendida como uma possibilidade de abertura da IC, foi
totalmente abortada, com a reiteragdo da proibicdo de bencdo para casais homossexuais na Igreja, feita pela
Congregagao para Doutrina da Fé. O que podemos afirmar €, o Papa Francisco busca desenvolver seu pontificado
combinando misericérdia e doutrina, assim, esse tema ainda tem um longo caminho a percorrer.
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Fonte: Capas das cartilhas: Adolescentes caminhando queremos viver, Nos jovens do campo e A vida no grupo,

0 grupo na vida.

Quando analisamos o subsidio voltado para os adolescentes, os temas orbitam sobre
as mudancas que ocorrem nessa fase, no corpo, na relacio com a familia e amigos e,
principalmente, no que tange ao namoro e sexo. Na introdu¢do do caderno, Pe. Antonio Maria
afirma que os adolescentes participantes de grupos de jovens, muitas vezes, se sentem perdidos
e, esse material, tem como objetivo ajudar nas reflexdes a partir da experiéncia dos jovens de

12 a 15 anos.

Podemos notar algumas diferengas, na prépria escolha dos temas a serem abordados
nas reunides, quando analisamos em paralelo os dois subsidios. No material voltado aos
adolescentes podemos identificar algumas reflexdes basicas, como por exemplo, a associacdao
do sexo ao amor, a imaturidade acerca da relacdo sexual e a questdo do aborto. J4 no texto
voltado aos jovens do campo, aqui compreendendo estes sujeitos acima da faixa etdria
identificada ao grupo anterior, podemos observar uma maior preocupacao com a constru¢ao
mais solida de uma relacdo, que extrapola a ideia do relacionamento a dois, mas que deve estar
integrada a a¢do na comunidade. Pois que o namoro nao pode ser um empecilho ou motivo de

afastamento da dindmica de luta comunitaria.

Sob o titulo Sexo também tem valor, a reflexdo a ser construida com os adolescentes,
mesmo que em um primeiro momento seja negada que a questdo deva ser pautada pelo viés
moral, o material faz uma associag@o da pratica do sexo ao sentimento AMOR e a ideia de que

a sociedade lucra e deturpa o seu sentido. E isso € mostrado através da histéria de Marli, uma
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moca de 14 anos, que trai seu namorado de 16 anos, Alexandre. No desenvolvimento da
narrativa, Marli se encanta com Otdvio, rapaz mais velho (22 anos), que possui uma
motocicleta. Aqui o material j& tece um perfil imoral de Marli, afinal, da forma como ela age,
a moga € apresentada como traidora e interesseira, ja que ao ver Otdvio em sua moto afirma:

“Oh! Que tesouro, disse Marli, “e ainda mais tem uma moto. Que charme!”

Continuando a histdria, ao perceber o interesse da moca em si, Otdvio a convida
para umas “voltinhas” e a leva ao motel. A mog¢a com medo, sem saber o que fazer, acaba por
sucumbir as vontades e trai Alexandre. Depois desse episddio, Marli descobre-se gravida e ao
contar a Otavio, este, sugere que faca um aborto. “Se vocé topar, eu pago o aborto.” Apds esse
primeiro momento, VER o problema, dois grupos sao levados a refletir acerca do que fazer. As
questdes que serviram como gatilho para as discussdes, que tem como foco a moralidade da
situagdo, vao propor uma reflexdo sobre o ato sexual, a ida ao Motel e se os sujeitos envolvidos
podem aprender a amar. Outra reflexdo possivel, e que apenas podemos supor, se daria pelo
fato da demonstragdo de interesse pelas condi¢des financeiras apresentadas por Otédvio, ter uma
moto e se propor a pagar um aborto, que no Brasil € considerado um crime e que apenas pessoas
com melhores condi¢des financeiras poderiam arcar com as despesas, surgisse alguma questao
sobre as disparidades de classe. Mas podemos apenas supor que o exemplo traria a possibilidade

se desenvolver essa reflexdo.

Por fim, chega o momento de JULGAR a luz do evangelho, o material vai propor a
leitura da passagem da Biblia que guiard a agdo, a cartilha propde a leitura do evangelho de
Jodo (Jo 8, 1-11)*”°, onde se descreve a atitude de Jesus Cristo frente a mulher adiltera que ao
ser acusada por alguns homens na frente de Jesus, este ndo a condena, a manda ir € ndo pecar
mais. Assim, os jovens poderiam tirar suas conclusdes e agir de uma maneira proxima ao

exemplo de Cristo, que ndo condena, mas que ndo volte a cometer 0 mesmo erro.

379 Jesus, porém, foi para o Monte das Oliveiras. E pela manha cedo tornou para o templo, e todo o povo vinha
ter com ele, e, assentando-se, os ensinava. E os escribas e fariseus trouxeram-lhe uma mulher apanhada em
adultério; E, pondo-a no meio, disseram-lhe: Mestre, esta mulher foi apanhada, no préprio ato, adulterando. E
na lei nos mandou Moisés que as tais sejam apedrejadas. Tu, pois, que dizes? Isto diziam eles, tentando-o, para
que tivessem de que o acusar. Mas Jesus, inclinando-se, escrevia com o dedo na terra. E, como insistissem,
perguntando-lhe, endireitou-se e disse-lhes: Aquele que de entre vés estd sem pecado seja o primeiro que atire
pedra contra ela. E, tornando a inclinar-se, escrevia na terra. Quando ouviram isto, redarguidos da consciéncia,
sairam um a um, a comecar pelos mais velhos até aos ultimos; ficou sé Jesus e a mulher que estava no meio. E,
endireitando-se Jesus, e ndo vendo ninguém mais do que a mulher, disse-lhe: Mulher, onde estdo aqueles teus
acusadores? Ninguém te condenou? E ela disse: Ninguém, Senhor. E disse-lhe Jesus: Nem eu também te
condeno; vai-te, e ndo peques mais. (Jo 8, 1-11)
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Ja em outro momento, ainda no caderno para os adolescentes, encontramos o tema
da deturpacgdo e exploracdo do sexo na sociedade, propondo um debate acerca de como essa
visdo do sexo forjada pela sociedade de consumo, nas musicas de duplo sentido, nas
propagandas de TV que exploram a sexualizac¢do do corpo feminino e em filmes de sexo, afetam
a formacgdo da juventude frente a pratica sexual e ao respeito ao corpo. Nesse ponto, a leitura
indicada para a reflexiio é 1 Corintios 6. 12-20°%, passagem que apresenta o que Jesus Cristo
pensa a respeito do corpo, do sexo de si e dos outros, resumindo-se na maxima: “[...] Ou nao
sabeis que o vosso corpo € o templo do Espirito Santo, que habita em vés, proveniente de
Deus, e que nao sois de vos mesmos? [...].” Nesse topico, a proposta de acdo para os
adolescentes € que organizem grupos de debates com outros jovens interessados sobre a

tematica.

Quando voltamos nossa andlise ao material produzido para os jovens do campo,
podemos encontrar um viés diferente do trabalhado com os adolescentes. Nao que esteja
excluida da proposta a questdo moral, mas a ideia principal é de como o relacionamento dos

jovens pode interferir na sua acdo comunitaria.

Em Namoro, coragdo ndo é brinquedo, topico a ser desenvolvido com os jovens
do campo, as histérias que serdo apresentadas como gatilho para as reflexdes estdo no campo
do compromisso, dos conflitos que podem surgir dentro da familia em relacdo ao

relacionamento e da nao reciprocidade do sentimento.

Outro exemplo de relacionamento trazido para se pensar sobre que tipo de namoro
seria mais edificante para os jovens conta a historia de um casal que estd tdo envolvido com
a relacdo que se afasta da comunidade e, ao ser interpelado pela reflexado feita pelo Padre na
festa da padroeira, sobre a utilidade ou inutilidade do sal (Lucas 14, 34-35).

"O sal € uma coisa util; mas se ele perder o sabor, deixa de ser sal? Nao serve nem

para o solo nem para adubo; € jogado fora. Aquele que tem ouvidos para ouvir,
ouca". (Lucas 14, 34-35) [...] ‘Antigamente a gente participava da comunidade.

380 Todas as coisas me sdo licitas, mas nem todas as coisas convém. Todas as coisas me sio licitas, mas eu nio
me deixarei dominar por nenhuma. Os alimentos sdo para o estdbmago e o estbmago para os alimentos; Deus,
porém, aniquilard tanto um como os outros. Mas o corpo ndo € para a fornicagdo, sendo para o Senhor, € 0
Senhor para o corpo. Ora, Deus, que também ressuscitou o Senhor, nos ressuscitard a nés pelo seu poder. Ndo
sabeis vOs que 0s vossos corpos sdo membros de Cristo? Tomarei, pois, os membros de Cristo, e os farei
membros de uma meretriz? Nao, por certo. Ou ndo sabeis que o que se ajunta com a meretriz, faz-se um corpo
com ela? Porque serdo, disse, dois numa s6 carne. Mas o que se ajunta com o Senhor é um mesmo espirito. Fugi
da fornicag¢do. Todo o pecado que o homem comete é fora do corpo; mas o que fornica peca contra o seu préprio
corpo. Ou ndo sabeis que o vosso corpo é o templo do Espirito Santo, que habita em v0s, proveniente de Deus,
e que nao sois de vds mesmos? Porque fostes comprados por bom preco; glorificai, pois, a Deus no vosso corpo,
€ no vosso espirito, os quais pertencem a Deus. 1 Corintios 6:12-20
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Hoje estamos desligados de tudo. S6 vivemos para nés. Serd que a gente deixou de
ser sal?’.

ApoOs essa reflexdo, os jovens retomam suas atividades na comunidade. Assim,

tornando o namoro deles agraddvel ao esperado por Deus.

Para encerrar esse momento € sugerido aos jovens que, em oracdo, digam a Cristo

O que esperam de um namoro.

Sobre o tema da mercantilizacio do sexo e do corpo, algumas questdes sdo
levantadas como, por exemplo, “Se pode vender o que ¢ de Deus?” “O corpo, sexo do homem
e da mulher tém valor para Deus? Por que?” Como a gente pode usar o corpo, 0 sexo para a
gléria de Deus?” “Por que o corpo da mulher ¢ utilizado para as propagandas?” “Quem lucra

com essas propagandas?” entre outras.

Figura 33 — Sexo nao é mercadoria

NTERCABERIA
NM*SE |

i COMO PREPARAR A REUNINOC DO GRUFPD

Fazer um cartaz com recortes de revistas
que mostram propaganda utilizande o corpo da
malher ou do homem. Se pode colocar  tambén
propaganda de filmes de sexo.
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Fonte: Subsidio Adolescentes caminhando queremos viver
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Ap6s a contemplacdo e discussdo fomentada pelas questdes propostas para a
abertura do tépico, € apresentada a passagem do evangelho que serviria para a iluminacao do
problema, sendo a mesma utilizada no material para os adolescentes que traz o corpo como
templo do Espirito Santo. Para encerrar a reuniao, que na maioria das vezes € feita com uma
oracdo e um canto final, dessa vez, o fogo serd utilizado como elemento de purificacdo. Os
cartazes com recortes de jornais, feitos no inicio da reunido, que mostram propagandas que
utilizam do corpo masculino e feminino como mercadoria, sdo incendiados ao som de uma
musica (dessa vez ndo houve sugestdo) e cada jovem deveria pedir perddo a Deus pela

exploracdo do corpo e do sexo.

Nesse subsidio, pela primeira vez, encontramos uma proposta de reunido que
versa sobre a valorizacdo da mulher. Em A mulher também é gente, percebemos que a
discussdo caminha para a promog¢do da igualdade entre 0 homem e a mulher, confirmando
esse discurso através do versiculo que afirma “Deus criou o homem e a mulher a sua imagem”
(Génesis 1,27), dessa forma, ndo deveria existir diferenca entre os direitos dos homens e os
direitos das mulheres. A reflexdo comec¢a com a fabricacdo de um cartaz que, dividido em
dois, teriam os seguintes dizeres: “Os direitos do Homem” e “Os direitos da Mulher”. A partir
de sua confeccdo, sdo dadas algumas perguntas ao longo do tépico que vao direcionar a
reflex@o para o entendimento de que ndo ha diferenca entre os sexos, que homens e mulheres

devem ter os mesmos direitos.

Com os cartazes pregados na parede, os jovens vao anotando as respostas das
questdes: “Quais os direitos que os rapazes do nosso lugar tém?” “Quais os direitos que as
mocas do nosso lugar t€m?” “Que diferencas existem entre os direitos do homem e da
mulher?” “O que a gente pensa dessas diferencas?” “Por que as mogas ndo tém os mesmos
direitos que os rapazes?” Para depois de identificar a problematica partir para a leitura que
vai auxiliar na reflexdo sob a luz da fé. Assim, como em outras ocasides em que sao
desenvolvidas nas cartilhas o tema da opressao, nesse caso especifico a opressdo de género,
as passagens do Génesis (sobre a criacdo do homem e da mulher como imagem de Deus) e
Efésios (da obediéncia), sdo utilizadas para dar suporte ao debate. Por mais avancado que o
debate sobre as opressdes de género, seja 0 machismo e/ou a homofobia, termo este que foi

utilizado pela primeira vem na década de 1970°%!, podemos observar que o discurso oficial,

381 Segundo Maria Victéria da Silva Soares e Tiago de Oliveira Félix (2020) “O termo homofobia teve sua primeira
men¢do quando usada pelo psicologo americano George Weinberg em sua obra ‘Sociedade e a Saude
Homossexual’ de 1972 [...]”. Cf. DA SILVA SOARES, M. V.; DE OLIVEIRA FELIX, T. Homofébia: Um
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ou seja, este presente nos materiais produzidos pela Igreja ou com supervisdo da instituicdo,
vao abordar esses temas, mas de maneira com que ndo entre em conflito com outras
normativas da doutrina. Analisemos a seguir a imagem e o texto que acompanham o

encerramento da reunido.
Figura 34 — Representacao do machismo
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Fonte: Subsidio Adolescentes caminhando queremos viver

Na imagem, vemos a mulher prisioneira do homem, porém sem esbocar nenhum
tipo de reacdo contra o aprisionamento. O texto corrobora com essa imagem quando a agdo a
ser desenvolvida pelos jovens rapazes € pedir perddao a Deus pelo machismo e ndo perdado as
mocas e, principalmente, ndo ha propostas de acdes coletivas como em outras temdticas, como
vimos em outros topicos, o desenvolvimento de pesquisas ou constru¢do de grupos para o
fomento de discussdes sobre o tema. Para além disso, as mogas também devem pedir perdao
a Deus por aceitar o machismo dos homens, em uma demonstracdo de fraqueza perante a

vontade do homem, assim, aprisionada na gaiola sem reagao.

Lembremos que nao podemos limitar os debates desenvolvidos nos encontros

apenas pela andlise dos subsidios aqui referenciados, vide que hd uma variedade de leituras

Problema Social Frente a Justica. SEMPESq - Semana de Pesquisa da Unit - Alagoas, /S. [.], n. 6, 2020.
Disponivel em: https://eventos.set.edu.br/al_sempesq/article/view/11011. Acesso em: 22 out. 2023.
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para além do texto biblico e das cartilhas, como por exemplo, as bibliografias que sdo
sugeridas em cursos e oficinas propostos para os encontros regionais e nacionais. Como ja
citamos, podemos encontrar muitas dessas referéncias em atas de reunides e assembleias e
em propostas de formagdo de assessores e militantes. Assim, ndo podemos tomar como
verdades absolutas e nem como fechadas as discussdes envolvendo os mais diferentes temas,
principalmente as questdes sobre afetividade e sexualidade que estiveram e, estardo sempre

em evidéncia, quando falamos de juventude.

Na cartilha produzida pelos jovens do Regional Sul 2, de agosto de 1988, inicia-
se com uma charge falando sobre amizade, namoro e tesdo. Em todos os documentos que
analisei, referente ou ndo a temdtica, somente neste, a palavra tesdo € utilizada para se referir
ao desejo/atracdo sexual. A grande maioria dos subsidios e, em muitas falas encontradas em
documentos produzidos para os encontros, a pratica sexual € metaforizada com expressoes

que tragam pureza ¢ afastem a ideia de pecado, como a ideia do “fazer amor”.

Figura 35 — Charge presente no topico “Como viver a afetividade e a sexualidade na

militancia.

VIVER A AFETIVIDADGE ¢
4 - COMS NA MILITANCIA A SENUAL DAL

Fonte: Subsidio Adolescentes caminhando queremos viver
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Na charge, quando Chica passa pelos rapazes, Carlos afirma que estd “a fim” da
moga para seu amigo. Ao ser encorajado a namorar com ela, Carlos se desespera e afirma que
ndo ha “Tesdo” quando se tem amizade, que com as amigas deve-se ter respeito. J4 quando
se trata de sexo hd uma associacdo com algo selvagem, animal. Por fim, o colega brinca e
chama Chica e comunica que o amigo quer dar um coice nela. Deixando de lado a comicidade
da tirinha, o texto que se segue aborda o tema inicialmente pela perspectiva da sociedade de
consumo ¢ do capitalismo, onde hd uma exposi¢ao “industrial” do sexo e da sexualidade.
Dessa maneira, essa facilidade que ¢ representada pelo montante de “[...] revistas

, . , . »
pornograficas, videos pornograficos que estdo jogados no mercado, [...].” sdo tomados como
uma falsa liberdade ou liberacao sexual.
Essa falsa liberdade ou liberacdo sexual, estd ligada a ideologia capitalista, que é
um sistema que prega a posse, a competi¢do, a dominacdo, a comercializa¢ido dos
sentimentos e do corpo do outro e da outra. Os lagos afetivos muitas vezes sao uma
relagdo econdmica e possessiva. A gente mesmo que estd af na luta, hoje refletindo

no grupo, tem esse espirito de posse incutido, na nossa maneira de agir e falar. Ex.:
“Ele 6 MEU namorado”, “Ela é mulher DO Pedro”, etc.3?

Inicialmente, hd o momento de ora¢do, onde o jovem conversa com Cristo e reflete
sobre as relacdes de amizade, do namoro e da sexualidade, relagdes que fazem parte da vida
de todos os sujeitos e, que juntos, promovem o amor. Amor esse que tem sua culminincia em
Deus. E que o compromisso firmado com Cristo e com a luta pelo fim da opressdo e pelo

projeto da utopia do reino ndo esta dissociada da afetividade.

Cristo vocé viveu uma afetividade muito profunda com seus amigos, amigas e com
todo o povo, ilumine 0s nossos passos para que a gente saiba viver os momentos de
afetividade e de verdadeira sexualidade com nosso grupo e com noOssoS
companheiros e companheiras; sem explorar os sentimentos um do outro, sem
utilizar o outro ou a outra apenas para satisfazer-se pessoalmente, mas sim que
ambos cres¢am no relacionamento terno, espiritual e profundo. E também que a
gente liberte o coracdo e os sentimentos e ndo sejamos insensiveis aos Nossos
desejos, mas sim saibamos “curtir” os prazeres que a vida, a natureza e nosso corpo
podem nos proporcionar, sem cair no genitalismo e no egofsmo.*%3

Depois desse primeiro momento de oracdo, que se encerra com o pedido de um
amor que quebre tabus e preconceitos e que deva ser ponto de partida e chegada o matrimdnio,
passamos para uma conversa, divididos em grupos, sobre o que os jovens sabem e entendem
sobre afetividade e sexualidade. O primeiro texto de aprofundamento do tema descreve

afetividade como: “[...] o mundo do sentir ou das emocdes no relacionamento entre as

382 Cartilha PIMP — Presenca na luta do povo, 1988, p. 112. Acervo Histdrico da Secretaria da PIMP Regional Ne
I, Fortaleza — Ce.
383 Cartilha PIMP — Presenca na luta do povo, 1988, p. 110. Acervo Histdrico da Secretaria da PIMP Regional Ne
I, Fortaleza — Ce.
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pessoas. E um dinamismo, é um mistério, de aventuras e surpresas, de maravilhas e de riscos,
de encontros e decepgdes. [...]". Ja a sexualidade esté ligada, conforme o subsidio,
[...] o de mais intimo que o ser humano tem, € na sexualidade que esti a
demonstragdo mais expressiva do amor e, assim como a afetividade, a sexualidade
nos impulsionar a busca do outro. S6 que um ‘outro’ no relacionamento intimo e

genital; os dois comprometidos para sempre n amor e na justica se complementam
tornando-se um. Esta € entdo sagrada, celebrada e vivida como sacramento.3%

Ao longo do texto, a reflexdo se desenvolve seguindo esse fio entre os
relacionamentos heteronormativos, o sistema capitalista que oprime e a relacdo dos corpos
como mercadoria. A ideia é que enquanto os relacionamentos afetivos continuem sendo
construidos por essa perspectiva econdmica a opressao, a dominacao e explora¢io se mantém
na sociedade. Esse raciocinio ndo € encontrado em outras fontes ja analisadas que tratam da
temdtica, a grande maioria sugere, desde o primeiro momento, uma reflexao mais voltada aos
preceitos biblicos. A diferenca desse material é que a forma a qual a fase do VER, onde faz-
se a identificacdo do problema, o debate é direcionado para uma questao estrutural, deixando
a subjetividade das relacdes afetivas para segundo plano, onde a mudanca do sistema
capitalista deve ser radical.

Por isso vemos que para mudar o relacionamento afetivo e sexual, temos que mudar
radicalmente o sistema; ou seja, temos que buscar uma nova maneira de mudar as

estruturas sociais, politicas, econdmicas, culturais e também transformar a vivéncia
da sexualidade e da afetividade.’®

As sugestoes de questdes a serem debatidas saem da linha trabalhada em outros
manuais voltadas para o que Jesus faria naquela situacdo. Antes de fazer uso da passagem
biblica, hd mais uma sugestdo de leitura, produzida pelo nicleo pastoral do Nordeste, sob o
titulo Relacionamento sem corpo é feito pau oco, que trata sobre a relacdo com o corpo e que
ndo se pode haver uma separagdo entre corpo e espirito, principalmente no que tange aos

relacionamentos afetivos.

O corpo ¢ a referéncia mais préxima que temos para nos comunicarmos com 0s
outros. E com ele que mantemos o contato com a realidade do mundo. E nele que
estd gravada nossa experiéncia de vida. N6s temos um corpo e nem o conhecemos
a fim de percebermos o seu valor. [...] Bom se o corpo é referéncia para nos
comunicarmos, ndo € possivel mantermos um relacionamento com alguém, sem que
haja uma experiéncia corporal. Isso ndo quer dizer que se tenha necessariamente
que ter um relacionamento genital. O toque acontece no simples olhar prazeroso, no

384 Cartilha PIMP — Presenca na luta do povo, 1988, p. 111. Acervo Histdrico da Secretaria da PIMP Regional Ne
I, Fortaleza — Ce.
385 Cartilha PIMP — Presenca na luta do povo, 1988, p. 113. Acervo Histdrico da Secretaria da PIMP Regional Ne
I, Fortaleza — Ce.
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abragco sem medo de encontrar os corpos, no gesto terno que se dedica a quem se
386
ama.

O texto biblico sugerido para essa reunido € Jo. 4, 16-21 que faz referéncia a ideia
de que Deus € amor.
Assim conhecemos o amor que Deus tem por nds e confiamos nesse amor. Deus é
amor. Todo aquele que permanece no amor permanece em Deus, e Deus nele. Dessa
forma o amor estd aperfeicoado entre nds, para que no dia do juizo tenhamos
confianca, porque neste mundo somos como ele. No amor ndo hd medo; pelo
contrdrio o perfeito amor expulsa o medo, porque o medo supde castigo. Aquele que
tem medo ndo estid aperfeicoado no amor. N6s amamos porque ele nos amou
primeiro. Se alguém afirmar: "Eu amo a Deus", mas odiar seu irmao, € mentiroso,

pois quem ndo ama seu irmdo, a quem vé, nao pode amar a Deus, a quem nao Vé.
Ele nos deu este mandamento: Quem ama a Deus, ame também seu irmao.

Dessa forma, a meditacdo vai girar em torno dessa premissa e o debate sobre tesdao

e sexo, no material, ficou a cargo da charge do inicio do tépico. Como ja dito, ndo podemos

tomar as sugestoes feitas pela cartilha, um texto oficial que se apresente construido pela

juventude, mas que estd sob a supervisdo do representante da institui¢cdo, como limitador do

encontro. Mas podemos supor que as discussdes deviam se aprofundar em outros espacos sem

uma maior supervisdo. Jairo Umberto Amorin, conforme afirma Nascimento (2009, p. 73)

fora militante da PJMP e na época estudante de Psicologia, produziu alguns textos e artigos
que discutiam subjetividade e sexualidade para o jovem da pastoral.

Tenho noticias de que em vdrios lugares a turma tem se encontrado para discutir

afetividade e sexualidade. As minhas maos tem chegado alguns relatérios e os tenho

lido com atengdo e verificado que hd um nivel razodvel no levantamento de

problemas, s6 que as discussdes acabam muitas vezes em cima do que se pode ou nido

fazer, em suma, em cima da questdo moral. Pode ser que o ambiente da Igreja favoreca

esse tipo de comportamento, até como forma de protesto ao tabu com que se trata essa

questdo na Igreja, no entanto, tenho ddvidas no que isso ajuda as pessoas em suas

dificuldades, nem que seja para tomar consciéncia delas, e saber que estdo presente
em suas vidas. (NASCIMENTO APUD AMORIM, 1985, p. 03)

Uma vivéncia compartilhada com os jovens da PJMP da Paraiba, analisada ainda
por Nascimento (2009), corrobora esta hipdtese. Em suas entrevistas com amigos € ex-
companheiros de militancia na pastoral, mais especificamente com Antonio Héliton de
Santana, ex-integrante de grupos de base durante a década de 1970, o autor reproduz algumas
falas que detalham como os jovens tratavam esses assuntos para além das reflexdes propostas
pelos materiais, muitas vezes limitados aos dogmas e preceitos morais da Igreja Catdlica,

sobre suas experiéncias de formagdo sobre a temdtica. Conforme relata o entrevistado, os

386 Cartilha PJMP — Presenca na luta do povo, 1988, p. 114-115. Acervo Histérico da Secretaria da PIMP Regional
Ne I, Fortaleza — Ce.
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jovens comecam a entender que o sexo ndo € uma coisa pecaminosa € que os sujeitos sao

integrais, “corpo e espirito ¢ o todo”.

[...]1 A revelia da Igreja, oficialmente a Igreja ndo sabia, mas ai comeg¢amos a nos
encontrar. Tinha jovens e tinha adultos também, tinha gente de toda idade, tinha
muitos jovens. A gente disse, ndo, essa historia a Igreja ndo estd cuidando, a Igreja
enquanto institui¢do. Entdo, se ela ndo cuida, entdo nés cuidamos, nés cuidamos de
nds. Ai comegamos a fazer encontros especificos sobre afetividade e sexualidade, sob
responsabilidade da gente, responsabilidade econdmica, e a responsabilidade também
da formacdo. Entdo ficava, quem € que vai estudar isso, quem & que vai estudar aquilo,
quem é que pega o material, entdo era nessa base, e ficava muito claro.®’

Ao buscar mais informacdes de como essas temdticas eram trabalhadas nos grupos
de jovens, tentando nos descolar dos materiais ditos oficiais, que seguiam a risca as diretrizes
e dogmas da institui¢do, foi conversando com a professora Kénia Rios, que ouvimos pela
primeira vez sobre o movimento da Biodanza. Para ela, ndo se pode falar sobre afetividade e
formacdo afetiva sem lembrar do movimento da Biodanga. De acordo com Kénia, em todos
os encontros da PJMP, iniciavam-se com um momento de biodanca. Essa teoria foi
desenvolvida pelo chileno Rolando Toro*® e foi trazida para o Ceara por Cézar Wagner™®’,
que desde a década de 1970 foi professor do curso de psicologia da UFC. Conforme seu

criador, Rolando Toro

[...] o termo biodanza foi criado a partir de uma ampla elaboragcdo semantica. Havia
nascido uma disciplina com caracteristicas inéditas, para a qual ndo existia uma
denominagdo apropriada. Nao era uma interdisciplinar de simples convergéncia com
a danca, de contetidos antropoldgicos, psicoldogicos ou filoséficos, para a qual teriam
servido os termos “antropodanza”, “sociodanza”, “psicodanza”. Tratava-se de um
sistema em que determinados movimentos e situa¢des de encontro, acompanhados por
musica e canto, induziam vivéncias capazes de modificar o organismo e a existéncia
humana em diferentes niveis: desde a homeostase orgénica, a estrutura postural, o
estilo de vida, até os processos socio-culturais. Para a sintese semantica do nome, era
necessario um conceito profundo e global, relacionado mais com a sabedoria do que
com o conhecimento, que incluisse uma concepg¢do sist€émica e holistica. A ideia se
aproximava claramente do conceito de “dancar a vida” proposto por Roger Garaudy.
Era necessdrio restaurar o conceito original de danga como movimento natural, pleno
de significacdo e de vida, em sua ampla acepg¢do. Nao podia, portanto, ser associado
ao “ballet” nem a outra forma de danga estruturada. Tampouco poderia ser associada
a alguma forma particular de psicoterapia. Inicialmente, utilizei o conceito de

387 HELITON. (Antonio Héliton de Santana). [Histéria da PJMP]. Santa Rita, 2009. Entrevista concedida a
Edielson Jean da Silva Nascimento em 23 de maio de 2009. A reproducdo deste trecho estéd presente na dissertacdo
do autor, defendida em 2009, no programa de pds-graduacdo em Ciéncias da Religides da Universidade Federal
da Paraiba (UFPB). O texto completo encontra-se disponivel para download no site
https://repositorio.ufpb.br/jspui/handle/tede/4262 Ultimo acesso em: 19/10/2022.

388 Rolando Toro é poeta, educador, psicologo, antropélogo e bidlogo chileno. Toro € o criador do Sistema
Biodanza e da Educacao Biocéntrica, nascido no ano de 1924, em Concepcion, no Chile.

389 Cezar Wagner de Lima Géis é doutor em psicologia pela universidade de Barcelona e professor aposentado da
Universidade Federal do Ceard. E didata em Biodanga, educador biocéntrico, formador em Psicologia
Comunitdria. Atualmente, é presidente da Universidade Biocéntrica. De acordo com seu perfil na plataforma
Lattes, com ultima atualizacdo em 2009, Cezar Wagner foi declarado anistiado politico pelo Ministério da Justica
em 2008.
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“Psicodanza”, que possui o grave defeito de ser dissociativo. “Psico” provém do grego
“Psyche” = Alma: Danga da Alma. Ai estava implicita a dissociagdo platonica.
(TORO, 1991a, p. 4)

Dessa forma, a biodanga ao estar ligada a vivéncia dos sujeitos e na transformacao
da vida, foi incorporada por alguns nicleos de PJMP. Assim, como em outros estados do pais,
os jovens desenvolveram estratégias fora dos limites impostos pelos dogmas e moral da Igreja
Catolica, para buscar uma compreensdo sobre si, principalmente no que tange as suas

individualidades e desejos.

A partir dos mecanismos de acdo da biodanca e as linhas de vivéncia®”, a

afetividade e a sexualidade, que antes eram trabalhadas pelo viés moral, como vimos em
muitos livros e cartilhas que analisamos, passam a ser pensadas por uma perspectiva do

carinho, desejo e prazer. Pois, conforme Cezar Wagner (p. 48), na biodanca

Tanto a sensualidade como a genitalidade ganham refinamentos estéticos, afetivo e
lidicos, onde ndo s6 a reprodugdo e a perpetuacao da espécie estdo em jogo, sendo o
prazer e toda uma possibilidade de amar e ser amado, assim como a continuidade do
mundo cultural e a presenga do ser no mundo. O padrio biolégico sexual da espécie
é superado na vivéncia da propria sexualidade em um mundo cultural.

[...] A afetividade humana, ou vivéncia da afetividade, surge dessa instincia primal,
como as demais vivéncias, para transformar-se em expressdo humana de carinho,
ternura, amizade, intimidade com o outro, protegdo e solidariedade. E a fonte da ética,
o caminho pelo qual o ser humano pode construir coletivamente uma sociedade
democrética e amorosa — de cidadaos. (G()IS, 2009, p. 48-49)

391

Assim, ha uma dessensibilizac@o a culpabilidade’””’, sentimento que atravessa os

jovens ao serem confrontados com suas experiéncias de afetividade e sexualidade cotidianas.

Com tudo, conversando com outros ex-participantes da PJMP espalhados pelo

estado, como a professora da rede estadual de ensino do Ceard, Maria Aucirene Marques>*,

30 Conforme Cezar Wagner (2009, p. 47) “As linhas sdo categorias que tentam explicar os proprios canais
bioldgicos de expressdo potencial humano, os quais constituem redes somato-psiquicas formadas por circulos
bioldgicos e psicolégicos integrados ao longo da filogénese e da ontogénese, capazes de favorecer a combinagdo,
separacdo e recombinagdo das matizes vivenciais que surgem do instante vivido”. Assim, existem cinco linhas de
vivéncia desenvolvidas na biodanza. Sdo elas: linha da vitalidade, linha da sexualidade, linha da criatividade, linha
da afetividade e linha da transcendéncia. (G()IS, 2009, p. 48-50)

391 Termo usado por Maria Aparecida Porte Ferreira (2019, p. 74) ao definir o mecanismo de agfio da Renovagio
Sexual. Além dessa dessensibilizacdo a culpabilidade, a autora baseada nas ideias de Toro (1991), fala que esse
mecanismo perpassa o desenvolvimento da sensualidade e da genitalidade, técnicas de comunicagdo e fusdo,
capacitagdo para o prazer de viver e do desenvolvimento do eros indiferenciado e do eros diferenciado.

32 Quando assumi a vaga referente ao concurso da Secretaria de Educagio do Estado, fui lotada na vaga de
professora de historia na cidade de Itarema-Ce, cidade a mais de 200 km da capital cearense. Em uma das escolas
que fui lotada, a EEMTI Valdo de Vasconcelos Rios, conheci a professora Maria Aucirene Marques, coordenadora
escolar e responsavel pela drea de ciéncias humanas. Quando falei sobre a pesquisa que estava desenvolvendo no
curso de doutorado, ela nos contou sobre sua formacdo e participacdo na PJMP, entre os anos de 1981 e 1988.
Dessa forma, pudemos ter muitas conversas sobre sua experiéncia na pastoral. Em uma dessas conversas a
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ex-militante da PJMP do nicleo do Sitio Alegre, em Morrinhos, percebemos que o uso da
Biodanca estava focado na capital, Fortaleza, pois ao estarem mais préximos ao ambiente da
universidade e a trajetéria do grupo no meio urbano, essa experiéncia parece nao ter sido

acolhida ou conhecida por grupos afastados da dindmica da capital.

Assim, compreender como se deu e como foram abordadas as reflexdes sobre a
afetividade e sexualidade, temas que sdo considerados tabus dentro da Igreja Catdlica até a
atualidade, se fez de extrema importancia para identificar como a pastoral desenvolveu seu
projeto de formacgdo integral da juventude. Essas temdticas, ligadas a subjetividade dos
jovens, foram responsdveis, em alguns momentos, pelo afastamento de alguns jovens da
pastoral procurando em outros grupos, como na Renovagdao Carismdtica, que mesmo que

pautem esses assuntos pelo viés do dogma, ainda assim tratavam de alguma forma.

Dessa forma, em um primeiro momento, a IC percebeu que os jovens
demandavam o trabalho com esses temas, porém ainda propunham abordé-los pelo viés
moral. Assim, a propria juventude desenvolveu estratégias que pudessem aprofundar e
descolar as andlises das pautas morais, trazendo especialistas de fora da institui¢do e fazendo

leituras especializadas para desenvolver essa parte tdo importante da constitui¢do do sujeito.

6.2 PJMP, 10 anos de caminhada: avaliando e celebrando a unido entre Fé e Vida da pastoral da
juventude do meio popular.

A “derrota” da Campanha Lula Presidente no Brasil em 1989; a queda do socialismo
real na Russia significara a “derrota” da esperanca de todas as forgas progressistas.
Esses fracassos colocaram em crise o0 movimento popular organizado, os partidos de
esquerda e os setores comprometidos da Igreja, gerando a falta de perspectivas para a
caminhada, a grave perda de sentido da luta e a consequente desmobilizacdo dessas
organizacdes. (RELATORIO X ASSEMBLEIA NACIONAL DA PIMP, Fortaleza —
CE, 1996)

Em 1996, aconteceu em Fortaleza, capital do estado do Cear4, a décima assembleia
nacional da Pastoral da Juventude do Meio Popular. Entre os dias 7 e 12 de janeiro™?, sob o
tema “PJMP — Presenca no mundo e na Igreja”, os jovens do meio popular de varios lugares do
Brasil puderam se reunir para avaliar e celebrar a caminhada ao longo dos dez anos de existéncia

da pastoral.

questionei sobre a Biodanga e se no niicleo em que participava tinha conhecido esse movimento. Sua resposta foi
negativa.

393 Na capa do subsidio da X Assembleia Nacional da PIMP, a data que se encontra na capa é dos dias 07 a 13 de
janeiro de 1996.
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Ao analisarmos os relatérios das assembleias nacionais da PIMP dos anos de 1990,
1992 e 1996, pudemos identificar os principais problemas enfrentados pela juventude
empobrecida e pela prépria pastoral nesse momento de transformacdes significativas nos rumos
sociais e politicos do pais. Afinal, passamos por um processo de redemocratizagcdo, construcao
de uma nova Constitui¢do, dpice da atuagdo e mobilizacdo dos movimentos sociais e,

principalmente, mudancgas nos rumos da Igreja Catdlica com sua virada carismatica.

Como jd citamos, utilizaremos como principais fontes para esta andlise os relatérios
e textos preparatérios produzidos nas e para as assembleias nacionais da PJMP, nos anos de
1990, 1992 e 1996. Nesses documentos podemos encontrar 0s resumos e temas, os quais, foram
discutidos nos respectivos eventos. O que nos interessa, neste momento, ¢ compreender que
questdes e problemas a PJMP esteve enfrentando, pois que esse momento, inicio da década de
1990, é tomado como um periodo de crise da pastoral, como podemos observar na epigrafe
desse topico que foi retirada do documento “Pastoral de Juventude do Meio Popular, Contexto

e Novas Perspectivas”, que analisaremos no decorrer deste texto.

No inicio dos anos 1980, nos primeiros momentos do pontificado do Papa Jodo

Paulo II, conforme Prandi & Pierucci (1996), era amistosa sua relacdo com a Igreja progressista.

Porém, por mais amistosa que fosse, o vaticano ja dava indicios do desagrado que era a

interacdo do clero brasileiro com a politica e as questdes sociais. Como podemos ver na citacao
abaixo.

Na década de 70, a Igreja Catdlica brasileira mostrou-se como a mais progressista de

toda a América Latina. Foi aqui que as CEBs se tornaram modelo para a Igreja dos

paises do terceiro mundo. Aqui se formou, sob a tutela da Igreja, toda uma militancia

politica de esquerda. Nos dois primeiros anos do governo de Joao Paulo II houve um

relacionamento amistoso do Vaticano com a Igreja popular, depois disso muita coisa

mudou. Em carta apostélica enderegada aos bispos brasileiros em dezembro de 1980,

prega que “a Igreja ndo deve se envolver em questdes sociais em detrimento de sua

missdo especificamente religiosa”. (Higuet, 1984) O papa, de fato, tomou muitas

medidas contrarias ao movimento da Igreja popular. (PRANDI & PIERUCCI, 1996,
p.62)

Com isso, os movimentos ligados a Renovagdo Carismética comecaram a crescer €
se espalhar pelo pais. A Renovagao Carismatica Catdlica, conforme Prandi e Pierucci (1996),
nasceu nos EUA, no ano de 1967, espalhando-se pelo mundo e fincando “[...] fortes raizes no
Brasil, onde em 1994, o nimero de seus seguidores atingiu a cifra de 3,8 milhdes (Pierucci &
Prandi, 1995).”

A Renovacdo Carismdtica ¢ um tipo de movimento com novas caracteristicas no
interior da Igreja Catdlica. Distancia-se, portanto, da experiéncia de movimentos
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leigos que a Igreja conheceu no decorrer deste século [século XX]. Sua organizagdo
também difere-se bastante do estilo de organizacdo vivido pelas pastorais. Seguindo
um estilo préprios desde o principio, sua organizacio central é basicamente laica,
mesmo sediando-se em Roma sua direcio maxima, onde um escritério internacional
funciona como uma agéncia de missdes. (PRANDI & PIERUCCI, 1996, p. 65)

Conforme nos aponta Cleoneide M. do Nascimento (2006, p.50) esse movimento
vai “[...] estabelecer agdes e discursos religiosos distantes da realidade de pobreza e sofrimento
do povo.” Esses discursos voltados as emocgdes, pensando sobre as necessidades individuais
dos sujeitos vao ocupar um lugar vazio ou, em muitos casos, tratados de maneira fragil pelas
pastorais sociais.

[...] a RCC enfatiza a redescoberta das emog¢des na relacdo com o sagrado, o que se
traduz num estilo de culto fervoroso, animado por cantos e dangas. Na origem do
movimento estd o culto ao Espirito Santo, que traz ndo s6 o ardor mistico como
também a énfase na possibilidade de curas consideradas milagrosas. A vivéncia
religiosa proposta pela RCC esta centrada nos carismas do Espirito Santo, tais como
o dom de linguas, de cura, de profecia e outros, sendo voltada sobretudo para a
subjetividade e mistica. Observamos que o Modelo Carismatico Caté6lico através de
suas praticas religiosas reserva pouco espago (as vezes nenhum, dependendo da
comunidade) as questdes sociais, além de uma explicita rejeicdo a participagdo

politica nos moldes propostos pela Teologia da Libertagdo. (NASCIMENTO, 2006,
p.53)

As problematicas levantadas pelos jovens da PJMP, na grande maioria dos
documentos, como ja trabalhado, estavam relacionados a falta de didlogo sobre as questdes da
afetividade dos jovens. Ou seja, esses temas mais relacionados com o interior, 0s sentimentos
e afetos eram, muitas vezes deixados de lado para tratar das questdes sociais, dessa forma, os
movimentos que tinham como foco esses assuntos se mostraram mais atrativos para aqueles

que ja ndo estavam sentindo-se comtemplados na PIMP.

Porém, este ndo € apenas o tinico ponto questionado pela juventude do meio popular
frente a sua formacao, na condi¢do de sujeito integral. Outro problema diagnosticado € a apatia
politica de uma parte da juventude. Segundo as questdes levantadas em plendria “Nossa

linguagem ndo atrai mais os jovens, temos discurso, mas ndo temos pratica.”

Em muitos documentos de avaliacdo da caminhada da PJMP, que sao produzidos
ao final das plendrias e encontros regionais e nacionais, esse problema de atracdo dos jovens
para o engajamento nos grupos € retomado. Outro problema que aparecem nessas reflexdes
coletivas sdo as relagdes estabelecidas com a hierarquia, como podemos identificar no
documento preparatdrio para o encontro nacional dos grupos do sul do pais, onde os jovens
afirmam que “[...] entram em conflito com alguns Bispos e Padres que tem ideias e ideais

diferentes. A maior parte da Hierarquia € autoritdria, conservadora e defensora dos privilégios
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que o capitalismo lhe d4, sdo politicamente incompetentes.” Logo em seguida, o documento
traz outra reclamagdo sobre a Hierarquia eclesial: “Incoeréncia da Hierarquia com seus proprios
documentos, pois nos documentos dizem que tem que se investir na formacao, liberagao,

assessoria, no entanto nao existe a pratica”.

Jovens militantes ndo entendem a necessidade de se ter Hierarquia. O desejo dos
jovens militantes seria uma Igreja a parte, libertadora, despojada, radical etc. Muitos
acham que a Igreja ndo € necessdria. [...] Jovens militantes que ndo suportam a Igreja
como institui¢cdo, estrutura e burocracias.>**

Esses conflitos ndo ficavam apenas na esfera hierarquica, mas conforme apontam
alguns documentos e falas de alguns militantes que conversamos informalmente, houve
problemas relacionais com a prépria Pastoral da Juventude (PJ), como podemos observar no

trecho destacado abaixo.

No inicio uma série de dificuldades se puseram no caminho da PJMP. O risco de se
tornar uma pastoral excludente dos jovens de outras classes era apontado quase num
clima de desconfianca, as vezes, de queimacao de militantes e até assessores da PYMP.
Em parte, a dificuldade de se firmar como pastoral trouxe aos militantes uma tarefa
ardua, a de propagar a proposta, e isso as vezes foi feito com tanto afinco que gerou
nas pessoas uma impressao de radicalismo. Era a forca de expressdo de quem queria
ser visto, acreditado e aderido. Nisso temos a sensacdo de que ndo foi quase sempre
entendido, carregando a relacdo da PJMP com a PJ geral ou genérica, de conflitos,
alguns momentos até desnecessérios. >

Lendo o relatério da décima Assembleia Nacional, que ocorreu em Fortaleza,
Ceara, no ano de 1996, ou seja, seis anos apOs essas reclamagdes acima, vemos que €ssas
dificuldades vao se arrastando ano a ano. Abaixo separamos os problemas levantados pelo

grupo representante do Ceard.

Angtstia; desanimo por parte dos movimentos populares; comodismo (e como se ndo
tivesse mais saida); silencio; intimismo; politica centralizadora e autoritiria do
Vaticano (Novo Catecismo, negagdo da Teologia da Libertagdo, silencio imposto a
Ivone Guevara, elei¢do de D. Lucas...); volta ao sacramentalismo; dificuldade com
muitos bispos (pastorais sociais); descoberta e valorizagdo do lidico, da afetividade
(corpo, prazer) pelas pastorais populares, processo de urbanizacdo: Pastorais
especificas; voz profética (pastorais sociais); persisténcia dos sonhos e empolgacio.
Grifos nossos.

Os jovens afirmam que diante dessa realidade conflituosa com a hierarquia, com a

propria PJ geral e outras pastorais de juventude especificas, os militantes adotam trés posturas,

34 Documento produzido nos “Semindrios Diocesanos” da PJMP para a preparacdo da participagdo no 7°
CNPJMP, em 1990. Disponivel no acervo da Secretaria Regional da PJMP — Nordeste I, Fortaleza Ceara. 7
pags.(Cépia)

35 Por um debate mais fraterno. Documento produzido pelos jovens da PIMP — Zonal Nordeste II, em junho de
1992. Este texto tem como objetivo refletir e avaliar a caminhada da PIMP frente as outras pastorais de juventude.
Disponivel no acervo da Secretaria Regional da PIMP — Nordeste I, Fortaleza Ceard. 9 pags.
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uns partem para a agressao verbal, outros aderem ao peleguismo ou “caem fora”. No trecho

abaixo, podemos observar essa saida de militantes, na fala da zonal de Belo Horizonte.

1-A militancia extra-eclesial nos absorve, afastando-nos da Igreja. O grande problema
que enfrentamos em Belo Horizonte € o desligamento dos militantes da PIMP devidas
as dificuldades de se relacionar com a Igreja. Nao temos refletido sobre o tema, o
semindrio diocesano foi esvaziado, isso nos prova que o assunto ndo desperta
interesse. 2 — Sentimos que os militantes ndo estio priorizando a PIMP, a coordenacio
diocesana tem se reunido, mas ndo se sente representada, pois os nucleos estdo
desarticulados devido ao excesso de atividades (militdncia meio social). Concluindo,
ndo estamos buscando alternativas para enfrentar os problemas relativos a
eclesialidade.

Em outra fala, que também esta ligada ao desligamento dos jovens da pastoral,

agora presente no documento de preparacdo do nicleo regional da PJMP no Ceard, vemos a

dimensdo da falta de recursos para a manutencio desses jovens dentro da pastoral tendo no
afastamento e saida dos militantes uma op¢ao forcada.

A situagdo de empobrecimento dos jovens militantes que gastaram e dedicaram alguns

anos de sua vida ao servigo pastoral, por razdes de sobrevivéncia, t€m de “se

mandarem”, ja que da Igreja (ingrata) ndo recebe o apoio econdmico para segurar as

liderangas jovens (militantes e assessores) no seu meio de vida e agdo, “perdendo-se”
assim pessoas validas e preparadas que garantiam os quadros duma pastoral.

E importante destacar que nesses momentos de avaliacdo da caminhada, que sdo
registrados pelos jovens ao final dos eventos regionais e nacionais, ndo somente S0 expostos
os problemas enfrentados pelos zonais e pela PIMP como um todo. Mas sdo propostas ideias
para que esses problemas sejam sanados ou compartilhadas intervencdes que ja estdo em agao.
Um dos pontos que aparece em todos os documentos analisados é o pedido dos préprios jovens
por mais cursos de formacao, principalmente os cursos biblicos, pois 0s jovens sentem uma
caréncia espiritual e de outros assuntos referentes ao espiritual, o que provoca, conforme é
relatado, uma “[...] angustia e vazio que nao sao preenchidos com o ativismo.”

Na formagao se prioriza a dimensao politica e quase se esquece a formagao religiosa.
Alguns jovens da PJMP ndo estdo seguros em questoes de Igreja (origem, histéria e
estrutura da Igreja) e quando vao para a militdncia politica ndo t€ém argumentagdo ao
nivel das discussdes ideoldgicas que questionam, criticam e fazem gozagao por serem

“igrejeiros”. Sem fundamentacao para justificar (defender) e dar “provas da sua &, €

facilmente “convencido” a se desligar da Igreja. E como os lacos ja estdo

enfraquecidos pela falta de apoio e carinho, mais facilmente “se mandam”.3¢

Ao fazermos uma comparagdo entre os problemas e questionamentos levantados

pelos jovens da PIMP e a crise e esvaziamento das CEBs encontramos fatores bem proximos.

39 Documento de Preparagdo para o 7° Encontro Nacional da PIMP — Regional Nordeste I — Estado do Cear4,
1990. Disponivel no acervo da Secretaria Regional da PJMP — Fortaleza — Ce.
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Para Pierucci & Prandi (1996) houve um “[...] isolamento provocado pelo radicalismo ante a
burguesia (maniqueismo politico)” e isso podemos observar nas falas encontradas nos relatorios
da PIMP, como por exemplo, no documento Sintese dos problemas levantados na Assembleia
Nacional da PJMP*, que analisamos no tépico anterior, quando se fala da inseguranga de

muitos jovens de fazerem parte ou ndo do movimento por ndo se acharem “pobres o suficiente”.

Ha uma idealizac¢@o dos pobres, fruto de uma visdo de mundo que separa as pessoas
em dois tipos: OS RICOS — que sdo maus. OS POBRES — que sdo bons. Os militantes,
em relacdo aos ricos, se sentem pobres e, por isso, sdo bons. Mas, em relacdo aos mais
lascados, sdo menos pobres ou “mais ricos”: o que pode leva-los a um sentimento de
culpa, de compartilharem da maldade dos que sao ricos.

Sobre essa inseguranca que alguns jovens militantes expunham nos encontros e

N

debates referentes ao seu pertencimento ou nio a classe popular, no relatério da VIII
Assembleia Nacional da PIMP, em 1992, no tépico Sistematizacdo das intervencoes feitas na
plendria ¢ dito que essa culpabilizagdo em ndo ser “o mais lascado” esta ligada a ideia de

“sacrificialismo” muito presente na Igreja e nas esquerdas.

No campo da motivagdo, ou da espiritualidade, surgiu de novo o problema de
“sentimento de culpa” por ndo ser o “mais lascado” ou do medo de que “PJMP pode
virar uma pastoral de burgueses em favor dos pobres”, na medida em que os seus
militantes tenham um nivel de consumo acima dos mais pobres. Essa ideia de que os
militantes da PJMP devem “sofrer” reflete um “sacrificialismo” muito presente tanto
na Igreja quanto nas esquerdas. Que sé com sacrificios e dor podemos transformar o
mundo. Como se prazer, alegria, beleza “se embelezar”, festa, e outras coisas nos
trazem satisfacdo fossem incompativeis coma luta por um mundo melhor. Precisamos
ter mais claro que lutamos para socializar as coisas boas da vida, para que todos
tenham direito de acesso a essas coisas. Ndo cair no consumismo (consumo como
sentido da vida) do capitalismo, mas também nfo cair numa postura de negar as coisas
boas da vida, em nome de uma sociedade “melhor”. O fundamental nessa nova postura
€ ndo perder a solidariedade em relagdo aos “mais lascados”.

2

Outro ponto, que tenta explicar a crise das pastorais sociais, € a politica de
“restauracao conservadora” que nos explica Pierucci e Prandi (1996), pois que essa politica
propde uma intervengdo na formacgao de presbiteros, divisao de pardquias, ndo nomeacao de
bispos progressistas e, principalmente, na desautorizacdo da Teologia da Libertacdo, com
puni¢des aos seus expoentes. E isso vai se refletir, muitas vezes, nos conflitos entre os grupos

de PJMP e a Hierarquia da Igreja.

Por tltimo, mas ndo menos importante, no fim dos anos 1980 e inicio dos anos

1990, hd um “[...] refluxo dos movimentos sociais, em geral, agravado com a crise da utopia

37 No documento constam dez pontos que apresentam as angistias e problemas enfrentados pelos militantes da
PIMP. Sao quatros laudas, frente e verso. A letra presente no documento nos parece ser de um documento digitado
no computador e ndo em uma maquina de escrever. Por ser um texto produzido durante uma assembleia nacional,
tomamos os pontos levantados como problemas generalizados na maioria dos grupos de jovens da pastoral.
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politica provocada pelo esboroamento do socialismo no leste europeu, crise tedrica do
pensamento de esquerda e a auséncia de alternativa para a mudanga social”. (Pierucci &Prandi,
1996, p. 73) Essa crise das utopias € citada no documento de 1996, PJMP contextos e novas
perspectivas, produzido pela pastoral. Nesse documento, além de citar a derrota de Luis Inécio
Lula da Silva, em 1989, nas eleicdes presidenciais, cita a queda do socialismo real na Russia,
trazendo um sentimento de “derrota da esperanga” e “gerando a falta de perspectivas para a
caminhada, a grave perda de sentido da Iuta e a consequente desmobilizacdo dessas

organizagdes.”>®

Esses fracassos colocaram em crise o0 movimento popular organizado, os partidos de
esquerda e os setores comprometidos da Igreja, gerando a falta de perspectivas para a
caminhada, a grave perda de sentido da luta e a conseqiiente desmobiliza¢do dessas
organizac¢des. Por outro lado, esse cendrio foi de fundamental importincia para a
implantagdo do projeto neoliberal, que “é o conjunto de doutrinas segundo as quais a
liberdade de mercado ¢ o tinico meio de progresso, paz social e harmonia”. Esse
projeto ja vinha sendo trabalhado em governos anteriores.

Para além da crise politica, econdmica e social, o contexto eclesial, como ja citamos

contou com sua parcela de desmobiliza¢cdo do movimento pastoral.

A década de 80 foi o periodo das grandes articulagdes de uma Igreja da base, mas foi
também o momento em que a politica do Vaticano procurou de forma estratégica
dispensar a propagacdo de um projeto de Igreja libertadora. Por exemplo, a nomeacao
de bispos conservadores, a divisdo da Arquidiocese de Sao Paulo, etc. Por outro lado,
a estrutura paroquial ndo permite avangar com um projeto libertador, porque a
paréquia ainda permanece com uma estrutura rural, enquanto a cidade urbanizou-se e
tornou-se moderna. A crise da PJMP estd, portanto, inserida nesta conjuntura politico
e eclesial. ™’

Em resumo, o documento pontua os principais déficits enfrentados pela Pastoral da
Juventude do Meio Popular, com um todo, chega na década de 1990. Entre os problemas mais
ligados a formagdo dos jovens, ha a falta de investimento na formacdo de novos quadros da
militancia e de assessoria que prejudica a continuidade do trabalho realizado pela pastoral, ha
uma caréncia também no que se relaciona a um maior “[...] aprofundamento e integracao com
a espiritualidade que levasse em consideracdo a celebracdo dos desejos mais profundos dos
jovens” e a formacdo humana que levaria a uma mudancga de postura do jovem para com os

relacionamentos (Igreja, Familia, Namoro?). O impacto urbano na vida da PIMP e uma visao

Mpastoral de Juventude do Meio Popular, Contexto e Novas Perspectivas. Disponivel em:
https://pjmp.org/subsidios_arquivos/pjmp/10anpimp1996 debates.DOC Ultimo acesso em: 05/07/2023

Mpastoral de Juventude do Meio Popular, Contexto e Novas  Perspectivas. Disponivel —em:
https://pjmp.org/subsidios_arquivos/pjmp/10anpimp1996_debates.DOC Ultimo acesso em: 05/07/2023



https://pjmp.org/subsidios_arquivos/pjmp/10anpjmp1996_debates.DOC
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“estreita” das mudangas globais e de suas implica¢des na vida dos jovens do meio popular vao

corroborar com as dificuldades j4 listadas.

Porém, nem s6 de crise e desesperanca viveu, nesse periodo, a PJMP. Em todos os
documentos sdo apontadas novas perspectivas e hd a formacao de um sentimento de esperanga

e incentivo para a continuidade da luta. Como podemos observar abaixo,

Em 1991, em Sobral — Cear4, realizou-se uma grande festa em comemoragdo aos
10 anos de vida e acdo da PJMP no Ceard. Lembremos que na metodologia da PJMP, tao
necessdria quanto a avaliacdo da caminhada, o festejar é de extrema importancia para o
fortalecimento da luta. Tivemos acesso ao video intitulado Vida e Luta da PJIMP no Ceard,
romaria de Sobral 1991, disponivel no YouTube, que apresenta caracteristicas de documentério,
pois além de trazer imagens do dia dos festejos dos dez anos de atuacdo da PJMP no Cearéa, que
aconteceu no dia 1° de dezembro de 1991, como nos traz falas de Dom Walfrido, bispo de
Sobral e de Dom Fragoso, bispo de Cratets, liderangas importantes do clero progressista
cearense. Por ser um momento de celebracdo de existéncia da pastoral no Ceard, se tem uma
preocupacio em apresentar os objetivos e mostrar como a PJMP € presenca e acdo na vida
desses jovens. Observamos isso em uma das falas que aparecem no video, onde a jovem*®
explica o porqué de seu engajamento na pastoral.
Eu entrei na PJIMP, porque eu precisava e buscava algo que completasse a minha vida,
que desse um novo sentido. Que me fizesse sentir a necessidade de lutar e mudar essa

sociedade. Foi por isso que eu entrei na PIMP. E eu continuo porque eu acredito no
novo, eu acredito na forca da juventude e eu acredito na PIMP.

As novas perspectivas € novas demandas vdo aparecer nos relatorios e cartas
produzidos durante as assembleias e encontros nacionais. Como veremos no documento Carta
de Fortaleza, publicado conjuntamente com o relatério da X Assembleia Nacional da PIMP,
realizada em Fortaleza- Ceard, em janeiro de 1992, traz um pouco do sentimento de esperanca
presente nos jovens da pastoral frente as adversidades cotidianas de falta de investimento,
conflitos com a hierarquia da Igreja e, principalmente, das desigualdades sociais que se
perpetuam cotidianamente.

A Assembleia estd sendo um tempo forte de repensamento e recuperagdo de forcas
para a caminhada. Ha um clima quente entre nds, na temperatura e nos participantes.
[...] Refletimos sobre as transformagdes econdmicas e politicas do Mundo em geral e

do Brasil, em particular. Aprofundamos um pouco a politica neo-liberal e suas
consequéncias. Olhamos também para a nossa Igreja. Infelizmente sentimos que uma

400 No video ndo h4 a identificacdo nominal dos jovens. Sabemos apenas que sio membros do nicleo cearense da
pastoral.



262

onda neo-conservadora estd tentando abafar o espirito profético que tanto animou a
época de Medellin e Puebla. Contudo, continuamos sonhando com uma sociedade de
irmaos, sem discrimina¢do, onde a pessoa humana possa desenvolver todas as suas
potencialidades, onde as pessoas possam comer do fruto do seu préprio trabalho,
conforme nos diz também o livro do profeta Isaias 65, 17-25. Sonhamos com uma
Igreja, comunidade de fé, como espago de celebracdo do Projeto de Deus. Achamos
importante continuar a reflexdo e acdo da PIMP, como presenca na Igreja e na
Sociedade, com vontade e garra de transformacdo.

E importante notar que em muitos documentos, principalmente nos relatérios
sintese das assembleias nacionais, aparecem muitas reclamacdes relacionadas a fragilidade do
sentimento de pertencimento e da propria identidade da Pastoral, dessa forma, um dos pontos
que sdo reclamados como prioridade é a reafirmacdo da identidade da pastoral, sanar a
fragilidade na formacdo integral dos jovens e aumentar a participacdo dos jovens em outras

entidades populares, sem deixar de lado a caminhada pastoral. Como podemos ver no relatorio

de 1992.

a. Recuperar a IDENTIDADE nossa de PJMP, conhecendo o acimulo de experiencias
feitas no aprofundamento de nossa espiritualidade e afetividade dos militantes.

b. Estar em processo de FORMACAO permanente tanto nos grupos de base onde cada
um com certeza pode crescer na fé, na afetividade, na descoberta de outras
experiencias, como também em momentos especiais através de cursos, semindrios e
até estudo individual.

c. Abrir NOVOS ESPACOS de atuagdo estreitando PARCERIA com entidades e
movimentos da Sociedade Civil e da Igreja. Queremos dar importancia especial a
grupos que sentem na pele o processo de exclusdo social, cultural, econdmica... Por
isso queremos ampliar experiencias de projetos alternativos, participar de lutas dos
movimentos étnicos, de género, etc.

Ao trazer as prioridades que deveriam ser trabalhadas, no periodo de trés anos
estabelecido pela plendria, os jovens também elencaram formas de concretizd-las. Como por
exemplo, para a questdo da identidade da pastoral foi sugerido que se fizesse um resgate
historico da atuacdo da PIMP, chamando ex-secretérios e secretdrias, assessores € assessoras e
liderangas do movimento. Supomos que essa estratégia traria legitimidade para os novos
militantes e animo para os veteranos. Propor pesquisas de cariter formativo e informativos
sobre os jovens e os grupos de PIMP espalhados pelo pais. Utilizagdo de dados oficiais sobre
juventude, como podemos observar nas cartilhas que ja analisamos ao longo dessa pesquisa. E,
ainda pensando sobre a identidade da pastoral, o estudo e aprofundamento, em seminarios, a
nivel regional e nacional. Ja para a formacao dos jovens, foi proposto a elaboracdo de cartilhas,

aproveitando materiais ja disponiveis, fomentacdo de semindrios e cursos.

Para uma nova acio tedrica e pratica da PJMP, no documento Pastoral de Juventude

do Meio Popular, Contexto e Novas Perspectivas, encontramos os pontos que foram
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estabelecidos para dar continuidade ao trabalho pastoral, levando em considera¢io o contexto
politico, econdmico, social e eclesial. O primeiro deles estd relacionado as agdes locais, sem
deixar em segundo plano o trabalho com as grandes transformacdes estruturais, como a luta por

moradia, melhoria do transporte, por trabalho e lazer e pelo respeito aos direitos humanos.

Outro ponto importante € “[...] garantir no processo de formacao da PIMP espagos
para a vivéncia do ludico, do prazer, da manifestagao dos sentimentos e partilha da fé; [...].” Ou
seja, garantir a tdo reclamada formacao integral do jovem, onde esses aspectos mais individuais,
como as discussdes sobre a afetividade estejam presentes. Principalmente, que sejam
construidos “[...] espagos para a expressao da arte e da cultura; para uma reflexao da Teologia
do Corpo, proporcionando novas posturas de relacdo do amor, da ternura, da pessoa humana e
divina”.

2

E necessario destacar, que dentre os pontos elencados nesse documento,
encontramos a exigéncia de organiza¢ao de um projeto sistemadtico, para a PYMP, de formacao,
acdo e espiritualidade, que deveria ser desenvolvido em parceria com outras pastorais sociais €
movimentos populares, tanto urbanos quanto rurais, partidos de esquerda, nas comunidades de

base e, também, com as Igrejas cristd simpatizantes ao ecumenismo.

Dessa forma, podemos inferir que as preocupacdes, em relacdo aos novos rumos
que a pastoral deveria tomar, frente aos desafios impostos pelas mudancas nos cendrios nacional
e internacional, estiveram no centro das discussdes nos encontros nacionais, visto que, as
demandas eram muito parecidas, como vimos ao analisarmos os relatrios das assembleias

nacionais da primeira metade dos anos 1990.

Assim, a busca por novas estratégias para vencer o sentimento de desesperanca que
acometia muitos movimentos sociais, principalmente apoés o chamado “fim das utopias
socialistas”, foi uma bandeira constante dentro da PIMP, que continuou sua trajetéria de luta
“fazendo historia, sonhando com a sociedade fraterna.” Tendo em vista os novos desafios da
contemporaneidade, sem perder de vista as experiéncias exitosas do passado. Percebemos que,
assim como no nascedouro da caminhada da Pastoral da Juventude do Meio Popular, o animo,
o sonho, a esperanca e o trabalho em busca da constru¢do de um novo mundo de justi¢a social

estdo presentes na juventude que integra esse projeto de unido entre Fé e Vida.
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7 CONSIDERA COES FINAIS

A PJMP “¢ a experiéncia da Igreja de rosto popular e jovem. E a reconstrucio
do rosto de Cristo entre os jovens mais sofridos... A PIMP ¢ solidéria na dor,
firme na esperanca, alegre em suas pequenas, mas progressivas conquistas.”*’!

Na busca de uma sociedade fraterna e igualitdria, a Pastoral da Juventude do Meio
Popular, ao longo dos seus 45 anos de existéncia, tem como objetivo evangelizar os jovens das
classes populares anunciando o Projeto de Jesus Cristo Libertador, unindo fé e vida para a

transformacdo da sociedade.

Esta tese analisou como se construiu e colocou-se em pritica uma proposta de
evangelizacdo e formacao politica e social para a juventude popular brasileira das décadas de
1980 e 1990, mais especificamente os jovens participantes da Pastoral da Juventude do Meio
Popular. Refletimos ao longo desta pesquisa como essa ideia de uma nova Igreja, do novo
homem e da nova mulher, impregnados dos ideais trazidos pela Teologia da Libertagcdo e da
“opcao preferencial pelos pobres” advinda das mudangas ocorridas no seio da Igreja Catdlica
apo6s o Concilio do Vaticano II (CVII), moldou uma proposta de evangelizacdo da juventude,
mesmo com as limita¢des doutrindrias existentes que refletisse sobre a sua condi¢@o de sujeito

ativo na constru¢dao de um mundo justo e fraterno entrelacando fé e vida.

Analisando os subsidios produzidos pela pastoral para a formacdo dos jovens,
entendemos que esse processo de conscientizacdo e de identificacdo coletiva desenvolvida
pelos grupos de PJIMP pdde, ao longo de sua caminhada, propor um projeto de juventude,
especialmente para uma juventude empobrecida, que rompesse com os projetos tradicionais e
generalistas que foram impostos pelo governo autoritdrio e pelos setores conservadores
presentes na sociedade, principalmente dentro da prépria Igreja Catdlica. A PJMP emergiu
como participe dos movimentos populares que nasceram ou se reorganizaram em meio ao
autoritarismo de uma ditadura civil-militar que tomou o poder desde 1964 e perdurou até o final

da transicdo democrética com a promulgagdo da constitui¢do de 1988.

Diante da ascensdo e consolidag¢do do governo golpista pds-1964, fez-se necessario
refletir acerca de um projeto de juventude que desse conta de manter e multiplicar os ideais e
valores ideoldgicos do novo regime. Os debates sobre que modelo deveria ser adotado trouxe

diversos discursos, de diferentes atores sociais, definindo e identificando comportamentos

401 Fala de Dom Sinésio Bohn presente no subsidio PJMP: Semente do Novo na Luta do Povo.
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ideais e desviados presentes na juventude brasileira. E trazendo solucdes, das mais diferentes

possiveis, que pudessem sanar essa enfermidade da juventude transviada.

Sob o viés da moral e do civismo, militares, pedagogos, psicélogos, clérigos e
politicos promoveram diversas teorias fundamentadas na ideologia da lei de seguranca nacional
para ordeiramente dar um sentido para a “juventude em crise”. Em 1969, com a obrigatoriedade
das disciplinas de Organizagdo Social e Politica Brasileira (OSPB) e Educacdo Moral e Civica
(EMC) nos curriculos escolares, no ensino basico e superior, foram efetivadas as ferramentas
que o Estado brasileiro utilizaria para dar corpo ao projeto de juventude que guiaria o pais do
futuro. Segundo os formuladores do parecer n° 3/69 do Conselho Federal de Educacao, que
substanciou o decreto-lei n.° 869, de 12 de setembro de 1969, da Educacdo Moral e Civica,
haviam determinados fatores que colocariam em perigo a sociedade brasileira e justificariam a
assinatura do decreto. Primeiramente, a incapacidade da familia de afastar da formacdo das
criancas e jovens brasileiros o fantasma de uma possivel influéncia das revolu¢des comunistas.
E, em segundo lugar, a dificuldade enfrentada pela Escola em lidar com mudancas
socioculturais, com o deslocamento da mulher para o trabalho fora do lar resultando, segundo

sua avaliacdo, na fragilidade e descuido da educagdo moral dos filhos.

No campo religioso, a Igreja Catdlica esboca um interesse na formacdo da
juventude catdlica, desde o final dos anos 1920, com a criacdo das Juventudes Catdlicas da
Acdo Catdlica (JAC, JEC, JIC, JOC e JUC) e a implantacdo da reforma da neocristandade. No
Brasil, a ACB e seus nucleos especificos chegam ainda na década de 1930. Primeiramente, de
forma ainda ndo tao especificada, mas a partir dos anos 1950, com a formulagado do estatuto da
ACB e a divisdo por meio especifico, o que resultou em uma aproximacao dos jovens com as

demandas politicas e sociais.

Em um primeiro momento, as juventudes catdlicas propunham a evangelizacio dos
jovens em seus meios, por exemplo, a JEC deveria atuar na formacdo das/dos jovens na
educacdo secundarista. As cartilhas e subsidios traziam desde como se portar no dia a dia, com
as amigas, com os familiares, no ambiente escolar etc., sem esquecer de “(...) colocar em todas
as coisas as marcas de seu cristianismo”. Essa forma¢do era pautada na autonomia e no
protagonismo da juventude, porém dentro dos preceitos e respeitando a hierarquia eclesidstica.
A partir de década de 1960, os movimentos de juventude da ACB, imersos pelas experiéncias
e debates desenvolvidos em seus meios especificos e, principalmente, apds as transformagdes

advindas das reflexdes feitas pelos bispos e participantes do Concilio do Vaticano II com a
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adocao da “opgao preferencial pelos pobres”, hd uma mudanca nas prioridades de alguns grupos
mais ligados aos movimentos estudantis e operarios, como a JEC, JOC e JUC. Assim, esses
setores comecam a desagradarem uma parte conservadora da IC e do governo ditatorial, levando

a extingdo das juventudes da ACB ainda em 1966.

Essas mudancas trazidas pelo CVII, pelo clero latino-americano e pela
movimentacdo das camadas populares, ao final dos anos 1970, a PIMP surge como herdeira
dessas juventudes da ACB, com a ideia de promover uma evangelizacdo que proporcionasse
ndo somente uma formacdo evangélica, mas que os jovens empobrecidos pudessem

desenvolver uma consciéncia critica, politica e ativa diante de sua prépria trajetéria de vida.

Analisando os diferentes discursos que apresentavam diagndsticos e solucdes para
enquadrar a juventude nessa bipolaridade, sadio versus transviado, nao conseguimos identificar
nenhuma proposta para os jovens das classes populares. As andlises e agdes que deveriam ser
empreendidas sé estavam direcionadas a uma juventude das classes abastadas e da classe média,
aos sujeitos que estavam inseridos nos bancos escolares e nas universidades. Dessa forma, a
juventude, que sabemos ser uma categoria multipla e diversa, na visdo desses setores
conservadores e autoritdrios, € homogeneizada e ndo caberia refletir sobre os sujeitos que estdo

excluidos e nem os inserir em qualquer proposta de construcio para o futuro do pais.

Assim, o projeto de uma formacao critica e ativa que foi construido com e para a
juventude empobrecida, pensado pela PJMP, foi uma proposta que buscou tirar da
invisibilidade essa camada da populagcdo que sempre esteve a margem das politicas estatais e
da prépria IC. Mas, por mais inovador que possa ter sido, esse projeto esbarrou nas limitagoes
impostas pelo conservadorismo presente na doutrina da Igreja Catdlica. Como pudemos ver na
proposta de se trabalhar com a temética do machismo e da valoriza¢do da mulher, que buscou
fazer uma reflexdo sobre a igualdade de direitos entre os sexos, mas ao final, a mulher é

culpabilizada por “aceitar o machismo”.

A respeito da metodologia utilizada na formacgdo dos jovens e militantes da Pastoral
da Juventude do Meio Popular, identificamos suas bases fundamentadas na pedagogia freiriana,
segundo a qual pensar uma educacdo como pratica de liberdade é central para o
desenvolvimento de um sujeito integral, participativo e combativo na luta contra as
desigualdades sociais, que sdo expressdes do sistema econdmico opressor estabelecido pelo

capitalismo. A leitura e interpretacio dos textos biblicos, partindo das experiéncias dos sujeitos,
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método das Comunidades Eclesiais de Base, nos Circulos biblicos, descritos por Frei Carlos
Mesters, é um elemento de inspiragdo da luta para a libertacio do povo. E a unido entre fé e

vida.

A PJMP tem no método Ver-Julgar-Agir, oriundo das juventudes catélicas da ACB,
que também € basilar para a leitura popular da Biblia, que citamos acima, como base para sua
propria metodologia da acdo. Ao VJA sdo acrescidos os verbos PLANEJAR, AVALIAR,
CELEBRAR, AMAR E FESTEJAR, assim, o “nosso jeito de caminhar” da PJMP se torna mais
préximo aos objetivos tragados pela pastoral. Para a PJMP, € necessdrio planejar e avaliar as
acoes, ja que esta ndo € uma pastoral estética, € uma pastoral da acdo e, essas acdes, assertivas
ou ndo, merecem ser celebradas e festejadas, pois € nas festas “[...] na alegria de estar juntos
partilhando sonhos e desafios. [Que] Descobrimos e valorizamos a amizade, nosso jeito proprio

de ser homens e mulheres alegres e cheios de sonhos.”*%2

Desse modo, ndo é possivel imaginar que a proposta de uma formacao integral
desenvolvida pela PIMP, que perpassa uma andlise das situagdes de exploracdo e opressao
vividas pelos sujeitos das classes populares, que tem como objetivo principal, além da
evangelizagdo dos jovens, uma conscientizacdo politica que desembocaria em uma acdo
concreta contra o sistema opressor sem pensarmos o estado ditatorial, com sua comunidade de
informacdes, em constante vigilancia sobre os movimentos populares. Dessa forma, analisando
os documentos produzidos pelo Sistema Nacional de Informagdes e suas congéneres, pudemos
identificar que as agdoes empreendidas pela PJMP, sejam os eventos que discutiam sobre alguma
temdtica com teor “subversivo” ou na producdo das chamadas cartilhas de orientacdo politica,
estiveram no radar desses Orgdos da repressdo que estavam sempre atentos, observando e
monitorando cada movimentagdo. Assim, os setores progressistas da Igreja Catdlica, ao que
incluimos as pastorais sociais e, consequentemente a PJMP, despertavam grande interesse a
comunidade de informag¢des que os identificavam como agentes perigosos para o futuro do

“movimento revolucionario de 1964”.

Com o fim do governo militar e a redemocratizac¢ao do pais, novas lutas e demandas
vao surgir, e dentro da PIMP ndo serd diferente, os jovens do meio popular vao trazer para o
debate sua subjetividade. Temas ligados a sexualidade e afetividade, que antes estiveram

relegados ao intimo e que por muitas vezes foram sobrepostos pelas lutas politicas e sociais vao

402 Canto Jovem pg. 59
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comecar a aparecer com mais frequéncia nos relatérios dos encontros regionais e nacionais.
Subsidios foram produzidos para tentar dar conta dessa demanda, mas como pudemos observar,
muitos dos debates propostos nesses materiais eram permeados pela visdo moral sexual da
Igreja, que os jovens entendiam como antiga e tradicional e ndo contemplavam suas
expectativas. Diante dessa divergéncia entre o que se pregava e o que se vivia, alguns jovens
buscaram estratégias para sanar suas demandas e, autonomamente, trouxeram especialistas para
debaterem sobre os temas relacionados a sexualidade e afetividade, como vimos na experiéncia
do nicleo de PJMP da Paraiba. J4 em outros locais, esses desacertos ocasionam rusgas entre a
juventude da PJMP e a hierarquia e, em alguns casos, distanciaram muitos jovens do movimento

e os aproximaram de outras comunidades catélicas como a Renovagao Carismaética.

Diante dos encontros e desencontros experenciados pela juventude do meio
popular, durante seus mais de 40 anos de existéncia, podemos inferir que o projeto de formacgao
integral proposto pela PIMP, aos jovens do meio popular, foi e continua sendo, mesmo com as
dificuldades que foram aparecendo ao longo do caminho, uma centelha de esperanca frente as
desigualdades e injustigas sociais que definem o modelo capitalista. Nessas mais de quatro
décadas de resisténcia, a PJMP vem teimando e lutando para que se concretize uma verdadeira

transformacdo da sociedade, em consonancia do projeto de Jesus Cristo libertador.

Em nossa tentativa de compreender como se deu a construgao dessa forma de existir
e resistir, advinda das classes populares, na formag¢do de uma juventude critica e, porque nao
dizer revoluciondria, desenvolvida pela Pastoral da Juventude do Meio Popular, impelidos por
Walter Benjamin apoderamo-nos “[...] de uma recordagdo, tal como ela relampeja no instante
de um perigo”. Aceitamos o convite de escrever uma histdria a contrapelo, em meio a tantos

revisionismos neofascistas. E, assim, resistimos.
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ANEXO A - Capa e Indice do material didatico utilizado nas aulas de Organizaciio
Social e Problemas Brasileiros (OSPB)
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ANEXO B — SUGESTAO DE PESQUISA PARA FAZER NA ESCOLA EM BUSCA DE
IDENTIFICAR O MEIO AO QUAL O JOVEM ESTA INSERIDO
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Fonte: Subsidio da Pastoral da Juventude do Meio Popular (PJMP), Semente do

Novo na luta do Povo, s/d. p. 23-24.
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ANEXO C — EXEMPLO DE COMO OS ASSESSORES DEVERIAM TRABALHAR
AS TEMATICAS ATRAVES DO METODO VER-JULGAR-AGIR
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Fonte: Subsidio produzido pela Pastoral de Juventude/Leste II, Metodologia e método: uma contribuicdo a
Pastoral da Juventude, de Atailton Altoé, publicado em 1988.



