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“Até que nao haja mais cidadaos de primeira e de
segunda classe em nenhuma nacéo. Até que a cor da
pele de um homem nédo tenha mais significado do
gue a cor dos seus olhos. Até aquele dia em que a
Africa conhecer a paz, nés africanos lutaremos. NOs
achamos que isso é necessario e sabemos que vamos
ganhar. Estamos confiantes na vitoria do bem sobre

omal.?!

' Trecho da palestra proferida por Haile Selassie as Ndddamas em outubro de 1963.
Adaptada para a cancidar de Bob Marley. (traducdo nossa)



RESUMO

Esta pesquisa explora e descreve como 0 movimento Rastafarietamarsfestado em
Fortaleza, Ceara. Apd0s um abrangente panorama do movimento conformeirsau amnia
Jamaica, busquei caracterizar a diversidade da cultura e dazaggenido viver de alguns
adeptos residentes em Fortaleza, comparando-os com aspectos geraimento na
Jamaica. Busquei também apontar para tracos das suas vivéncigosyaen ter sido
influenciados pela cultura e identidade brasileiras e ceareAsledgando como base de
referéncia tedrica os conceitos de cultura e identidade, invesagja@és de entrevistas semi-
estruturadas e de registros de suas memdrias, 0s aspectigiridentie sujeitos que se
denominam adeptos da cultura Rastafari na cidade de Fortalera, Sléan das entrevistas,
foram realizadas observacdes participantes, nas quais tomeempaeeentos realizados pelos
sujeitos entrevistados, visando observar seus contextos e colher glaelqspsteriormente
foram analisados. Com esses instrumentos foi possivel exploracrevd as manifestacdes
peculiares de alguns membros da cultura Rastafari na capital do estado do Ceara

Palavras-chave:Rastafari. Cultura. Jamaica. Identidade.



ABSTRACT

This research aims to explore and describe how the Rastafaoa@ment has manifested
their beliefs in Fortaleza, Ceara. After a comprehensive ofe¥ve movement as it originated
in Jamaica, | tried to identify the diversity of the culture atid® of some Rastafarians who
reside in Fortaleza, comparing them to general aspects ofdlkement in Jamaica. | also
attempted to point out some traces of their livity that mase Heeen influenced by the culture
and identity of Brazil and Ceara. By adopting as a theoretical bhascohcepts of culture and
identity, | investigated the identity aspects of people who ifjasemselves as Rastafarians
in Fortaleza, Ceara, through semi-structured interviews and threegords of their

memories. Other than the interviews, participant observations al@veconducted, where |
took part in events promoted by the interviewees, whose purpose wassaove their

contexts and collect data to be analyzed later. Through thesemesiis | was able to explore
and describe the peculiar manifestations of these members &aitafarian culture who

reside in the capital city of Ceara.

Key words: Rastafari, culture, Jamaica, identity
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1 INTRODUCAO

A presente pesquisa visa descrever as manifestacdes da culturarRastztiade
de Fortaleza, capital do estado do Ceara, tragando um histéridaddado grupo para a
regido e tentando encontrar no comportamento dos adeptos estudados ttaassake sua
vivéncia que foram alterados pela influéncia da cultura ceaetosérasileira. Para tal, foi
necessario iniciar com um abrangente apanhado do movimento conforsneriggas na
Jamaica, comecando com um breve panorama da histéria do paisirAdgiartliscuti a
necessidade dos jamaicanos de encontrarem uma identidade préprissopraceagual o
movimento Rastaféri teve uma crucial importancia. Apos essas@wmo contexto histérico
em que o movimento se deu, descrevi sua génese, seus primeiros disleedigioes que o
influenciaram e como o movimento alcancou sua ascensdo interma8enta tambéem a
necessidade de relatar a relacdo dos membros do movimento Rastaf&ifeayasapoliciais,
levando em conta a relevancia do tema. Tracei também uma coétpardre os Rastas e 0s
maroons equivalente aos quilombolas no Brasil, por encontrar muitas semeghanize os
dois grupos, o que pode levar a um melhor entendimento acerethakdo movimento
Rastafari. Por fim, por meio de entrevistas e do meu convivio com o geupatrevistados e
através da minha participacdo em alguns de seus eventos, levarperfilngeral desses
adeptos do movimento Rastafari em Fortaleza, comparando-os com adgentos em que,

em geral, existe consenso entre as varias vertentes do grupo na Jamaica.

1.1 Apresentacao e delimitacdo do objeto de pesquisa

Um movimento religioso que tem suas raizes no protesto social quie@Eu na
década de 1930 na Jamaica, 0 movimento Rastafari foi fundado por Leonaeill ¢doutros
que rejeitavam o colonialismo e a discriminacdo contra os afendsntes por parte dos
colonizadores britanicos, tendo como objetivo encorajar a consciénciaengigitestar contra
a opressao politica e sociocultural. Os Rastafaris considefdrita como sua terra natal — e
mais em particular a Etidpia, o Unico pais africano a maetardependente apds o0 processo
de colonizacdo europeia no século XIX. Foi nesse cenario peewdiam precedentes que o
movimento teve seu inicio, a partir da profecia de Marcus Mosialkegaim jamaicano que
exerceu a funcao de publicitario, sindicalista e pregador evangétjue comecou a misturar

politic  a e orgulho racial em seus sermdes. Marcusifmi tio Movimento Negro nos EUA
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e na Jamaica, tendo fortemente influenciado a independéncia etaclbeda Jamaica do
colonialismo e da dominacédo britanica. Por sua importancia, Garvedyernarganhou a

reputacdo de profeta. Por toda sua obra e contribuicdo Garvey foi cooesagralos Herdis

Nacionais da Jamaica. Sua suposta prdfadiza: “Olhem para a Africa!l Quando um rei
negro for coroado, o dia do livramento estara préximo”

Quando Tafari Makonnen (Ras Tafari, pois Ras significa “principsf
Aramaico, a lingua falada na Etiépia), o 22®scendente do Rei Salom&o, foi coroado
imperador na Etiépia em 1930 e adotou 0 nome Haile Selassie |, retzebgeja Ortodoxa
Etiope o titulo dé&kei dos Reissenhor dos SenhoresConquistador da Tribo de Jugdétulos
biblicos dados ao tdo esperado Messias. O fato de Haile Sélesssgedo o Unico monarca
africano de uma nacéao independente levou alguns jamaicanos a iatempratprofecia de
Garvey como o imperador sendo aquele Messias negro, 0 que viria @arepEno povo
africano, conduzindo-os de volta a Africa, sua terra natal. Esse dvatteente cumpriria o
sonho da redencédo dos descendentes dos africanos das Américas e do Caribe.

No cerne do movimento estdo o orgulho racial, a repatriacicapéfdca e a
saida da “Babilénia”, nome conferido ao sistema colonial cagdgalEm 1955, o imperador
etiope Haile Selassie | convidou a populacdo afrodescendente jaanaisanestabelecer na
Etidpia, oferecendo terras aos que assim fizessem. Entre 1963 eld@&® jamaicanos,
principalmente Rastafaris, migraram para a EtiOpia e sdedsteram numa comunidade

denominada Shashamane.

1.2 Justificativa

Desde a vinda dos primeiros africanos escravizados para o Beagiteshouve
movimentos de resisténcia dessa populacdo contra a classe dopmemantesso caso 0s
portugueses. Quilombos, fugas, revoltas, entre outros, foram formas daqpelacéo
massacrada se manifestar contra o sistema escravista.riddoppds-abolicionista, existiu
um atuante movimento negro politico, social e religioso, manifestafarma da imprensa

negra (em jornais como O Menelik, entre outros), assim como aigéd das Irmandades

2 E irdnico e interessante notar que essa mensagerasteja registrada em nenhum dos escritos deBaw

em suas falas gravadas (Chisholm, 1998, p. 166jciMaMosiah Garvey ndo se identificava como Rasta e
abertamente néo se associava com o grupo, tentdtosua posigao publica em 1934 na Convengéo dia,UN
associacéo por ele criada. Ele até mesmo tratgvapm com certa hostilidade e escarnio.

% Texto original: “Look to Africa, when a black kirghall be crowned, for the day of deliverance isaatd.”
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Negras Catdlicas, Frentes Negras e os terreiros de candendligides de matriz africanas
que se desenvolveram em nosso territorio. Porém, foi com o aquecimektoviinento
Negro por volta da década de 1970 que surgiu a necessidade de mnazeddeinteresse da

maioria afrodescendente para o cenario académico. Segundo Cunha Jr. (2003):

Existe um erro se perpetrando na composicdo dousoe pesquisadores
brasileiros, nas teméticas eleitas pela ciéncisilbia, sobretudo nas politicas
cientificas e de formacédo de pesquisadores no[pdie menos de 1% das teses
tratam de temas de interesse das populagfes aferdientes.

No intuito de preencher essa lacuna, tém surgido no Brasil esfarg@entido de
desenvolver pesquisadores que realizem esse tipo de estudo, senddad&atiEducacao
da Universidade Federal do Ceara uma das pioneiras. Aqui seoadika tematico do qual
faco parte, ou sej&ociopoética, cultura e relacdes étnico-racjgiarte da linha de pesquisa
de Movimentos Sociais, Educacdo Popular e EscBlaabido que outros meios académicos
tém realizado esfor¢cos nesse sentido. O CECAB (Centro dos Eslmdoaribe no Brasil),
cujo intuito é realizar pesquisas sobre o Caribe, foi o primenira@ dedicado ao estudo
dessas culturas, segundo Rabelo (2006, p. 22). O autor também confirnseragneos
altimos anos de defesas com éxito de varias dissertacdes dadmesteses de doutorado na
Universidade de Brasilia (UNB) e da Universidade Federal dasGalFG) sobre temas
relacionados a populacdo negra e as questdes étnico-raciais ihe Bragerritdrios onde se
desenvolveu a Diaspora africana.

Outro grande esforco no sentido de contemplar por meio da educacgaot@ssgques
étnico-raciais no Brasil foi a implementacéo da Lei N° 10.639, saadtdoem 9 de janeiro de
2003, cujo teor dispde da obrigatoriedade de incluir no curriculo ofigi&ede de Ensino a
tematica “Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africfi, apontando para o fato de que as
atuais politicas educacionais entendem a importancia prepondeaageath neste processo.
Como cita Silva (2004, p. 5), a escola € “meio de producéo e divulgac@nltecimentos e
de posturas que visam uma sociedade justa.” Baseado no fato alélg@ia do Brasil tem
sido até hoje ensinada sob a perspectiva eurocéntrica, estadai @ie o contelido escolar
inclua o estudo da Historia da Africa e dos africanos, assim cduta a cultura dos negros
no Brasil. O presente estudo pretende cooperar indiretamente com a imptémeetsa lei.

A formacdo das identidades culturais € um tema de importarmia s

populacdes e para a educacgdo. Aléem do que, a Diaspora Africanafatonrgerador de

4 Ha ainda a Lei N° 11.465/08, sancionada em 10 decande 2008, que inclui também o ensino da cultura
indigena.
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cultura e identidades. Nesse sentido, esse trabalho tem como extems&discusséo da
Diapora. No intuito de contribuir direta e indiretamente com a Leei ND.639 ao gerar
conhecimento e desenvolver pesquisas que possam ser utilizadas dentw garriculo da
Rede de Ensino, esta pesquisa pretende tratar sobre como o movinsatariRae expressa
em Fortaleza e quais tragos da cultura cearense e/ou bmasifilenciam as interagdes
sociais de pessoas adeptas do movimento. Para tal, faz-seanecegsofundar o
conhecimento sobre como se originou esta religido, sua histéria,rengas; sua forma de
vida, suas expressoes identitarias e suas trajetorias deséxpeedivulgacédo pelo mundo até
chegar a influenciar a juventude na cidade de Fortaleza.

Uma das justificativas para a pesquisa reside na importanaoga= do
movimento Rastafari. Na base da ideologia do grupo encontra-sergzagido da cultura,
identidade e herancas africanas, sobretudo no ambiente diaspdrico, ond#é seBsitua. A
maior compreensdo desse movimento pode gerar frutiferas discyasdeipalmente em
ambientes escolares, cooperando com os objetivos da Lei No. 10.639. No desemtoldion
texto descreverei como os pensamentos do grupo influenciaram pogitigaanpopulacéo
afrodescendente na Jamaica e no Caribe. No Brasil, os eleméétizogslo movimento, em
especial os cabelos e a musica, foram amplamente abracadospp@i@&mentos ideoldgicos
carecem de maior divulgacdo, pois considero que esse elementde émaior poder de
transformacéao social.

Ainda outra justificativa para a pesquisa reside no fato que a cordenida
Rastaféri tem uma expressiva importancia para a Diaspora Africékraérica, tendo reflexo
em todo o continente e também representatividade no Brasihbolos préprios de sua
identidade encontram-se espalhados no pais, sobretudo em centros yrbasoas com
cabelos em estil@readlock aderecos contendo as cores da bandeira da Etidpia (verde,
vermelho e amarelo foram as cores adotadas pelos Rastasiotmtosle sua identidade),
propagandas de shows de bandas de reggae, imagens de Bob Maiteyagrain muros
como simbolo de liberdade de expresséo e da cultura afrodescendeateyteas. Contudo,
apOs buscar em varias bibliotecas e livrarias, ndo foi possivahtesncsequer um titulo que
contivesse diretamente o assunto. Em renomadas enciclopédias ddansaaversdes de
1993 e 1997), a Mirador Internacional (versdo de 1976) e a Larouss&o(dersl980) o
verbete nem sequer possui entradas, embora 0 movimento Rastaf@ai ganhado

visibilidade internacional entre os anos 1960 e 1970, apés a popularizagénodeggae

® Embora néo tenha sido possivel encontrar dadesististos acerca do nimero de membros de comursidade
Rastaféari no Brasil.
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Tendo em vista que os simbolos Rastafari estdo tdo presentesasih 8rnecessario
investigar até que ponto os pensamentos ligados a esses simbolqgeesstéites na cultura
da juventude brasileira e em nosso caso, a fortalezense.

A presente pesquisa pretende se aprofundar nos seguintes itens progastos pe
referida lef: a) a histéria da ancestralidade e religiosidade africamartlo-se em conta que
0 movimento Rastaféari € fruto de uma fusédo que contém elementostniIMo europeu e
das religides de matriz africana); b) a formacdo compulsiaridiaspora, vida e existéncia
cultural e histérica dos africanos e seus descendentes fordrida (& Jamaica foi uma
colénia inglesa cuja populagédo atual € formada de 91,6% de afrodestss, sem contar
com a populacdo mestica); c) a diversidade da diaspora, hoje, nasasm€aribe (onde se
localiza a Jamaica), Europa e Asia; d) a atuacdo de negrosdiferantes &areas do
conhecimento, de atuacao profissional, de criacdo tecnoldgicatieartismo artes plasticas,
musica, danca e teatro (a musica reggae € uma das maioességpridentitarias, a qual teve
suas origens intrisecamente ligadas ao movimento Rastafari).

Minha formacdo € em Linguistica, tendo me formado em Letragy fe
especializacdo em Metodologia do Ensino de Linguas Estrangeirastrado em Linguistica
Aplicada. Atualmente, sou professora de inglés na Universidadedreld Ceara, lotada na
Casa de Cultura Britanica. Entretanto, ha quase duas décadas me eorvloi estudo
pessoal de religides, ja tendo concluido um seminério de teologidveimédid. Tenho
profundo interesse por tentar compreender as diferentes magilipgssas, tanto ocidentais
guanto orientais, ja tendo lido desde a Biblia em vérias versddisras ligados a diversos
outros segmentos religiosos. Minha dissertacdo de mestrado foi usasra Biblia como
fonte de materiais instrucionais. Quando surgiu a oportunidade de estBddia Rastafari
em inglés, lingua a qual tenho me dedicado ha mais de tr@dadétive uma identificacdo
imediata. Pelo fato de a maioria dos textos relacionados dessaendo existir em lingua
portuguesa, creio que meu conhecimento da lingua inglesa pode contrib@racopliacéo
do entendimento acerca desse assunto. Além disso, ao me lancardacdest movimentos
sociais em prol da comunidade afrodescendente no Brasil, despertouremmmintenso
interesse em contribuir com esta luta. Entendo que essa pesauisa exncontro de minhas

® Temas sugeridos pelo parecer das Diretrizes @iaries Nacionais para a Educacdo das RelagéesoEtnic
Raciais e para o ensino de Historia e Cultura Sfrasileira e Africana, pags. 20 a 23.

" Curso concluido no Seminério Teolégico Pentecalstaleara (STPC), em Fortaleza-CE, em 1999.
8 Sou professora de inglés desde 1984. Faco padaeatiyo de professores efetivos da UFC desde 1994.
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principais areas de atuacado profissional, ou seja, a educag@&stado da lingua inglesa,

assim como uma area de interesse pessoal, agora académico, que € o esligioekas r

1.3 Breve marco tedrico e conceitual

Devido ao cunho interdisciplinar deste trabalho, que passa por aspectos

sociologicos, antropologicos, psicolégicos e educacionais, € necegsarioaja,a priori,

uma definigédo clara e objetiva dos conceitos aqui adotados. Defigveinbente os conceitos

de cultura, identidade e religido adotados no trabalho, por entendersquauidlia na
compreensdo dos temas ora expostos. Descreverei de forma serimdase sucedeu a
Diaspora Africana para o Novo Mundo, contexto em que o0 tema em questwaixa.
Entendo que a definicAo desses conceitos seja importante tantomparsengquanto
pesquisadora quanto para o leitor, a fim de que compreenda o que quecordizsrtermos

acima, ja que representam categorias complexas e em geral palémicas

1.3.1 Conceito de cultura

A definicdo de Thornton (2004, p. 180) que define cultura como “um modo de
vida de uma sociedade, incluindo, entre outros aspectos, parentesadsyaegiolitica,
linguagem e literatura, artes, musica, danca e religido.”utdr aconsidera cultura uma
entidade dindmica e ndo estética, sujeita a constantes tnaagi@s. O Mini Dicionario
Aurélio da Lingua Portuguesa identifica a palavra cultura cammiplexo dos padrdes de
comportamento, das crencas, das instituices, das manifesta¢éiesag tintelectuais, etc.,
transmitidos coletivamente e tipicos de uma sociedade”, definicAcayugbora com o
conceito de Thornton.

Em relacdo ao dinamismo das culturas, Thornton acrescenta que agddific
culturais se dao por fatores internos (mudancas ambientais, msdissrescimento
populacional, questionamentos intelectuais ou forcas politicas) ma@xtécontatos com
outras culturas, ligagcdes comerciais ou aliancas politieas)exemplo, quando os africanos
foram trazidos para as Américas houve a influéncia de todosoossfaicima, o que levou a
modificacdo tanto da cultura local dos indigenas nativos, quanto a dasadiquanto a dos
colonizadores europeus, 0 que deu inicio a novas culturas modificadas, tdemméninadas
de culturas crioulas. Entre os elementos que foram alteradostie@m-se principalmente a

lingua. No Brasil, o tupi-guarani foi forcosamente substituido pedon@ido colonizador, a
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lingua portuguesa, porém exibindo caracteristicas proprias, o que defdasiem hoje ser a
lingua brasileira, dado a suas idiossincrasias. Na Janzsdénguas dos diversos grupos
étnicos do oeste e do Centro da Africa em contato com o inglésitwitderam origem ao
patoa jamaicano, distinto do inglés jamaicano e da linguagem usada pelt&iRasta

Outros elementos culturais que foram modificados no contexto do novo mundo
atlantico foram os elementos estéticos na arte, na danca e a,ndasdo origem a uma
diversidade quase infinita de ritmos e de manifestacbes. O movifRastafari na Jamaica
proporcionou profundas mudancas culturais naquele pais, na estética, na ideolegta.eAna
cultura do grupo se espalhou por todo o ambiente caribenho, ao ponto de isieradas
maior forca de expressao cultural da regido, o que sera visloadiet@mente nos itens 3.6.1 a
3.6.3.

1.3.2 Conceito de identidade

Neste trabalho adoto o conceito expresso por Sodré (1999, p. 33), que &xplica
identidade como “o complexo relacional que liga o sujeito a um quadrénwontie
referéncias constituido pela intersecdo de sua histéria individnala do grupo em que
vive”. Em outras palavras, identidade refere-se aos habitos aireerde um sujeito, suas
vestimentas, sua fé, sua lingua, suas crencas, suas formgueks@x artistica, enfim, seu
comportamento e postura diante da sua existéncia. Silva (2000, p. 74p aliorma
sucinta que “identidade é simplesmente aquilo que se é: ‘souweltasikou negro’, ‘sou

heterossexual’, ‘sou jovem’, ‘sou homem’. A palavdentidade cuja origem etimologica
esta no latim, surgiu do terniem que quer dizer “0 mesmao”, e evoluiu para o termo latino
identitas que significa “aquilo que permanece idéntico a si mesmo”.@oriante salientar
gue o conceito de identidade ou identidades ndo representa uma rafegdacel e Unica,
mas € um conceito em aberto e multifacetado, no qual ndo ha sditerdas, mas um
complexo fragmentado e multiplo. A cada dia, diferentes setoresodbecimento
compreendem que as identidades sdo construidas socialmente, segdoasafluidas que
mudam de acordo com contextos e as experiéncias.

Aspecto importante a ser definidojdentidade cultural(ou naciona) refere-se
agueles aspectos da identidade pessoal que surgem do pertencimenia &irudia, racial,
linglistica, religiosa e, acima de tudo, nacional. O conceito foi redtdstna Europa no
século XIX. Alguns exemplos de efeitos da identidade cultural §agwa, a manutencao de

instituicdes nacionais, festas ou celebragdes. Em outras paEagasxos comuns presentes
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em sujeitos pertencentes a uma determinada sociedade. Paral968ré( 47), identidade
cultural “evoca a ideia ou o sentimento de pertencer as raciaded partilhadas pelos
individuos no interior de uma comunidade atraves da tradicdo ou trarsaessina geracao
a outra de textos ou narrativas pertinentes [...] ao grupo”. Nettlglf®i®, p. 19) esclarece
gue “a necessidade pelas raizes e a presente busca por ideetittadie-se que € natural
para os povos em todos os lugares. Pode-se dizer que o fenbmeno € awegdejo do

povo de codificar suas experiéncias coletivas de forma que fegatitlo, assim como ao
desejo de fundamentar a realizacdo de suas futuras aspitacées”

Em suma, discuto acerca da identidade pessoal e da identidadd afitmando
gue as considero estruturas fragmentadas e fluidas, em processastieicio constante,
tanto pelas estruturas individuais quanto por instituicoes sociais, tais coriaaosieventos
histéricos ou 0s acontecimentos sociais. A compreensdo dessasriaateiprna-se
fundamental para a compreensdo do Movimento Rastafari.

1.3.3 Conceito de religido

Levando-se em conta que pretendo adentrar na dificil tarefa oken@xa cultura
e a identidade de membros de um movimento religioso, 0 movimentdfdRadtana-se
necessario aventurar-me na ousada tentativa de definir o complexatacahe religido.
Embora tenha procurado um conceito simples e objetivo, a medida gabie o assunto foi
possivel perceber a complexidade e a subjetividade do tema, o aqsfficde minha busca.
Cheguei a conclusdo de que ndo conseguiria a almejada simplicidhgigiddade quando
me deparei com Alves (1984, p. 22) que ressalta poeticamente quegi@oréli“teia de
simbolos, rede de desejos, confissdo da espera, horizonte dos horizorassfamtastica e
pretensiosa tentativa de transubstanciar a natureza.” Crawford (f2062¢ corroborar com a
opinido de Alves ao incluir em seu livro de titulo homénimo um capittitulado “E
possivel definir ‘religido’?® Crawford, ao chegar & conclusdo da impossibilidade de definir
um conceito universal para religido, admite que essa realidggta tm sentimento de

desesperd® (2002, p. 3). Nesse momento percebi que estava diante do desafio de tentar

° Texto original: “The need for roots and the attemidquest for identity are said to be natural topes
everywhere. The phenomenon may be said to inhera freople’s desire to collate and codify their past
collective experiences as well as to lay foundatifam the realization of future aspirations.”

19 Texto original: “Can religion be defined?”
1 Texto original: “[...] a feeling of despair is ated.”
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explicar o inexplicavel. Alves (1988, p. 33) entende que o0 homem apesar de ndo entender suas
origens, “[...] ndo consegue se desvencilhar de seu fascinio.”

Entretanto, foi necessario definir o que entendo por religido a fidadeonta de
compreender o0 movimento Rastafari, que contém em sua essénsizliemientos religiosos.
Primeiramente, corroborando com Thornton na sua definicdo sobre culturaecmrigie
religido faz parte da producédo cultural humana, haja vista que nartivitizacdo humana
conhecida é desprovida da ideia de transcendéncia e de conceitadeoza de temas como
0 contato com o divino, a origem da vida ou o destino pés-morte. Em todostésdsronde
a humanidade foi registrada, sinais de manifestacdes religiasaspmo objetos sagrados,
locais de adoracédo, templos, pessoas, locais ou artefatos de adoyag@dotens ou
evidéncias de comportamentos ritualisticos tém sido encontradogi@masgueologicos e
tem marcado presenca nas culturas. Em suma, parece inegaseketjgiéio tenha feito parte
da producéo cultural humana desde que h& vida na Terra. Pode-se afirmar poxeo sem
uma clara nocao religiosa € algo nao registrado na histéria da humanidade.

Para Zilles (1991, p. 6), “no fundo de toda situacao realmente relgnosatra-
se a referéncia aos fundamentos ultimos do homem: quanto a origemo, @odim e quanto
a profundidade. O problema religioso toca o homem em sua raiz ontbldgiogligido é
uma forca criadora de sentido para a vida. Desde a Antiguidade,lip@orentende-se a
relacdo do homem com o divino. A palavra religido vem do laghgio, onde o prefixae
indica outra vez, de nove ligare remete digar, unir, pois como o assunto € envolto em
mistério, entende-se, em geral, que o0 ser humano esta desligsulasdarigens ontoldgicas,
necessitando para isso reestabelecer essa ligacao, proposta pejesidiversos segmentos
religiosos. Em geral, Chaui (1994, p. 298) explica que a religido é houleientre o mundo
profano e o mundo sagrado, entre a natureza e a divindade e que emstodisras a
religido deixa marcas do sagrado no espaco geogréfico e tempordifi&oreenta explicar a
origem das coisas, a partir da qual surgem os mitos, como tenésgsna cultura judaica ou
nas culturas africanas. Em geral, as religides exigem que adeptos possuam dois
ingredientes elementares: a fé e a piedade. A fé represeetéeza e a confiangca no que é
manifestado e a piedade € o respeito pelas entidades sagradas.

N&o poderei deixar de citar a complexa teia que envolve o conceitdigiado
proprio da visdo de mundo africana, tanto por sua importancia episteraotpginto pelo
enfoque dado a minha pesquisa dos fendbmenos religiosos de matriz a@ibeziea (2003)
descreve a cosmovisao africana como elementos coesivos queinbeterama visdo de

mundo propria. A despeito das propor¢des geogréficas e da diversidada dolttontinente
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africano, para Oliveira (2003, p. 40), ha elementos que estruturam agoeladades
africanas, sobretudo antes da invasao europeia, e ha “uma estrutuna goengedimenta a
organizacado estrutural, politica e cultural.” Entre esseseal@s, Oliveira (2003) destaca a
ancestralidade, que segundo o autor é um dos aspectos mais codstantidgra africana,
podendo ser compreendido como o culto aos ancestrais, que perpassa tude enterds
por cosmovisao africana, baseando-se no principio da integracédo eulmecaavinorte: “Eles
acreditam que vao continuar existindo em outro plano, e ligados sarmapeeterritorialidade,
a sua familia, a sua linhagem” (Oliveira, 2003, p. 62). Na cultureanf, o contato do
homem e dos elementos da Natureza com as divindades espirituamcgrads ao mundo
imaterial — quer sejam ancestrais, deuses ou orixas, pois 0s pooes variar — € tao
natural quanto arar a terra ou qualquer outra atividade do dia-a-d&a plaspectiva, nao é
necesséria a ida ao templo ou a um local sagrado, pois ha iategtespluta entre os reinos
materiais e imateriais e inexiste a ideia binaria e tizaentre o profano e o sagrado. Em
outras palavras, ndo ha a nocao cartesiana e compartimentalizadé&téacia, conceito
chamado de integracdo. Esse aspecto da religiosidade africapasspertodas as
manifestagdes influenciadas pela sua visao de mundo.

Para concluir, por entender que por sua abrangéncia se encaixairoitoada
pesquisa, utilizarei o conceito de Chaui (1994, p. 298). N&o pretendo explicar ou desempenhar
papel apologético em relacédo a cultura Rastafari, mas pretetelodé-la visando descrever
as suas principais crengas e sua forma de vida. Adotargudeatle explorar os aspectos
religiosos do movimento Rastafari sob o ponto de vista historicml&@gico, da analise da
linguagem e mediante pesquisas empiricas. Gostaria antesmaeircesse breve panorama
sobre religido, de remeter ao glossario a fim de definir algun®s referentes ao tema, que

serdo utilizados ao longo do texto.

1.3.4 A Diaspora Africana

O termo ‘diaspora’, que em grego significa ‘dispersdo’, é fragimente
utilizado para designar a experiéncia de dispersao dos judeus Raléddémia no século VI
a.C. e posteriormente para varios espacos geograficos. De foishabrengente, o termo
‘didspora’ refere-se ao deslocamento de uma populacéo por forca owadznpara uma ou
mais zonas distintas. A diaspora africana refere-se aosgmam que africanos foram
involuntariamente espalhados com fins escravistas entre os sEMilesXVIll, quando a
expansao europeia se deu ao longo da costa africana. Em 1482 a déavtugial custeou
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sua primeira expedicdo no Atlantico com objetivos geopoliticos de domii@s povos e
terras, sendo que para isso seria necessario um grande contingeétedkzobra, tendo sido
os africanos capturados para esse fim.

Para Thornton (2004), os objetivos dos europeus eram ora politicos ora
comerciais. Apesar da presenca da visdo romantica de que ms@xpaaritima seria
meramente pela alegoria da descoberta, havia na agenda eurgeespectiva de lucros
imediatos resultantes das relacdes comerciais com outroadosr Outros interesses seriam
a quebra do monopdlio comercial dos mugulmanos no oriente e a formad&nciesapro-
cristds, em funcdo do sonho expansionista de formar um estado cpetéa) com
motivacdes politicas e comerciais.

A principio entendia-se que as rotas escravistas compreendiaro@a, a Africa,

a América do Norte e o Caribe e praticamente se excluiat@a transporte dos africanos
para a América do Sul. Isso porque prevalecia 0 senso comum de quavalas no Brasil
seria mais branda em funcéo da influéncia benigna da igrejacaatdlque se refletia na
miscigenacdo e nos casamentos mistos, segundo o prefacio da Ed@acBasileira da
Diaspora African¥. Hoje, sabe-se que a rota escravista foi para toda a Aneéfiaibe,
onde a partir do século XV através do Atlantico mais de 13 milhdexridanos foram
levados cativos. O apogeu do trafico negreiro foi no século X\lkndo ingleses,
portugueses, franceses, holandeses e dinamarqueses importavam aewzdmarde 82.000
africanos, principalmente para o Caribe e Américas. A escravidao perduooséatfio XIX.

No caso da Jamaica, essa ilha foi inicialmente colonizada ponhégpae foi
depois capturada por ingleses. Foram trazidos durante o século M&igl de 370.000
escravos africanos. Devido aos duros tratamentos, grande partephurgiaas regides
interioranas da ilha, denotando forte resisténcia ao modelo coltmnin{i$es. Esta resisténcia
também se manifestou pelo grande numero de insurreigdes, entee Réa®lta de Tackey
(1760) e a Guerra de Morant Bay (1860). Assim como as demaiscaindenhas, a Jamaica
também conquistou sua independéncia, deixando de ser colonia em 6 de agosto de 1962.

O movimento Rastafari representa um desdobramento sem precedantes
Didspora Africana. O grupo exerce papel histérico importante nesespoopois eles ndo so
resistiram ao colonialismo como também apresentaram um projetcetoode identidade,
uma forma de vida alternativa que contempla varios aspectos da vihemeana: social,

cultural, politica, estética e religiosa, entre outros. O movinieastafari funciona como um

12 Escrita por Elisa Larkin Nascimento.
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rico objeto de estudo acerca do comportamento humano em sociedadeoadigies de

opressao e injustica social.

1.4 Objetivos

Objetivo geral:

» Apresentar a histéria e a identidade cultural do Movimento Rastaféri.

Objetivos especificos:

* Analisar como adeptos do Movimento Rastafari da cidade de Fortalez&eara,

manifestam sua crenga, tendo em vista os elementos constitutivos de sua identidade;

» Caracterizar a diversidade da cultura, da organizacdo e do évadeptos da cultura
Rastafari em Fortaleza, Ceard, visando identificar quais pteméa cultura cearense e/ou

brasileira tém influenciado seu comportamento.

1.5 Dados da pesquisa

Os conhecimentos tratados na pesquisa e as contribuicbes demomstistal dsse
compreendem dados bibliograficos, principalmente colhidos durante msthdiae na
Universidade de Cornell, no Centro de Pesquisa e Estudos Affitamde participei como
professora visitante por meio do estagio no exterior, para doutoradockemdatrocinado
pela CAPES. Por aquela instituicdo ser dotada de excelentesogee@m suas inumeras
bibliotecas, tive acesso a extensa bibliografia sobre o movimentaf&g que compreendeu
livros, artigos em periddicos e recursos iconograficos. Oiedldigrealizado entre marcgo e
julho de 2011 e fui orientada pela Profa. Judith Byffeld Profa. Byfield é de origem

jamaicana e vivenciou muitos dos eventos aqui relatados, como adeiditaile Selassie a

3 A Universidade de Cornell localiza-se na cidaddtdaca, no estado de Nova York, nos Estados Uridos
Ameérica. O Centro de Pesquisa e Estudos AfricaAfricéna Studies and Research Center), que comawn
corpo docente especializado em temas relacionagopwagao negra e a Didspora Africana.

4 A Profa. Dra. Judith Byfield juntou-se a Univewsit® de Cornell da Faculdade de Dartmouth, ondpdee

do corpo docente no Departamento de Histéria, cBresidente do Programa de Estudos de Mulheres e de
Género (Women and Gender Studies Program) e ondistrali cursos sobre Histéria da Africa e Caribe.
Obteve seu bacharelado em Estudos e Educacao s Afro-americanos (African and African American
Studies and Education) na Faculdade de Dartmouthd8®, seu mestrado em 1983 e seu doutorado ennh993
Universidade de Columbia, onde se especializouistorta e cultura africana e caribenha.
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Jamaica em 1966 e o contexto politico em que 0 movimento se desenvek/guopagou.
Da mesma forma, € responsavel pelo ensino da cadeira sobre Efiopjac@srente de
pensamento que influenciou sobremaneira o movimento Rastafari. Sendq asaim
orientacao foi no sentido de direcionar minhas leituras, que resualtaa producdo de boa
parte do texto ora apresentado.

Também tive a oportunidade de visitar a Jamaica e participamdsimpdsio
sobre Leonard Howell, considerado o primeiro Rasta, na Universidadedis Ocidentais
(UWI-Mona), na capital Kingston. Durante os cinco dias de minha astadde conviver
intensamente com varios membros de comunidades Rastaféri, induBreé. Dr. Michael
Barnett da UWI, que me orientou na ocasido. Também tive o provitlgparticipar de um
Nyabinghi, cerimonia religiosa do grupo, realizada no local chamadockin(gae significa
Pinaculo), onde foi fundada por Leonard Howell na década de 1930 a priorauaidade
Rastafari auto-suficiente, local hoje cotado para ser tombado pélim&hio Histérico
Nacional da Jamaica.

Durante a visita a Jamaica também pude entrevistar Terkdcdéhinney, um
membro da comunidade Rastafari de Kingston. O contetdo da entrevistdifado para
ilustrar a forma de vida do grupo exposta no Capitulo 4. Apesarata sido somente cinco
dias, a experiéncia teve um valor inestimavel, pois tive acesgertte a0 meu objeto de
estudo, que até entdo tinha se dado somente por meios bibliograficdad@s colhidos
durante essa experiéncia foram registrados no meu diario d®caonsiderando-se que
sejam percepcoes filtradas. Utilizarei esses dados jpgtear minhas percepgdes pessoais
acerca de Rastafari na Jamaica. A integra da entrevista estd no Apéndice D

Como a maioria das fontes bibliograficas escritas esta egudiinglesa, a
traducdo desses dados foi realizada por mim. As citacdes apardcaiuzidas para o
portugués no corpo do texto e o texto original correspondente seraitbarst nota de

rodapé.

1.6 A estrutura da tese

A presente tese encontra-se dividida em oito capitulos. Na introdpg@sento a
origem da pesquisa, delimito o objeto, apresento 0s objetivos e Hisatinsas para a
pesquisa. Em seguida, delimito de forma sucinta os conceitogegogas dos quais me

utilizo ao longo do texto: identidade, cultura, religido e a Diaspora Africana.
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O segundo capitulo apresenta um breve panorama da historia daa,) @i
gqual a compreensdo do movimento Rastafari fica comprometida, hsta que o
desenvolvimento do grupo se deu em funcdo das condi¢cbes sociais, polibodsnieas e
histéricas presentes na regido. Os eventos descritos poséibilibarentendimento dos
processos que conduziram o desenrolar da formacdo da visdo de mundariR&staf
seguida, descrevo a busca pela identidade que tem se travadoaita Heade a vinda dos
trabalhadores africanos até os dias atuais.

O terceiro capitulo trata da descricdo das origens do movimentaf&&aem si,
desde sua génese, passando por seu desenvolvimento e as influénicasaselige sofreu, os
primeiros lideres até chegar a seu momento de ascensao egrumesgnario internacional.
Também descrevo o relacionamento do grupo com as autoridades estabelaclamaica,
sobretudo a policia. Traco também um paralelo entre os Rastafass ‘maroons’, o
equivalente aos quilombos no Brasil. Entendo que essas informacOesigacs @ara o
entendimento mais profundo do objeto desse estudo.

No quarto capitulo descrevo as principais crencas do grupo, da qual@ grup
herdou o nome, a saber, a divindade de Ras Tafari, o imperador da,Btigie Selassie. A
seguir, descrevo a forma de vida do grupo, ou seja, seus costumesradc@ss ilustrando
os dados também por meio da entrevista feita ao Rasta jamdiesurevo detalhes acerca
da vivéncia Rastafari, tais como seus simbolos, vestimentasadie rituais, habitos
alimentares, entre outros elementos.

No quinto capitulo apresento dados sobre o movimento Rastafari no Beasil e
Fortaleza, fazendo uma revisdo da literatura existente em ndsse fmneco informacdes
sobre a génese do grupo no Brasil.

No sexto capitulo apresento a metodologia da pesquisa e seus agieirtos. o
tipo de pesquisa, 0 cenario e 0s sujeitos entrevistados, assim dommagela qual foram
realizadas a coleta e a analise dos dados.

No sétimo capitulo registro e analiso os resultados do trabalhang® ca saber,
o resultado das entrevistas realizadas com Rastas que residem emd:ortale

Dedico o oitavo capitulo as minhas consideragdes finais.
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2 BREVE PANORAMA DA HISTORIA DA JAMAICA

A fim de se estudar um fendmeno social, € importante entender plecom
sistema que a ele conduz. Aspectos histéricos, sociais, cultecaisdmicos, politicos e
religiosos precisam ser levados em consideragdo em virtude dquaté a combinagéo
desses elementos que da forma ao fendbmeno em si. Mesmo levandocsatanue a
dificuldade de classificar um fendmeno, dividindo-o em compartimeniogrei a tentativa
de descrever o movimento Rastafari descrevendo brevemente a hdadsaciedade
jamaican®’. E igualmente importante salientar que esse movimento religiospassado por
uma evolucdo dinamica — dos primeiros lideres e organizacbedraadlocks e as
manifestacfes atuais do movimento em toda a sua diversidade xgstas&o espiritual
jamaicana nao representa uma entidade estética.

A Jamaica, a terceira maior ilha localizada no arquipélagbecdno, localizada
ao sul de Cuba, foi um dos cenarios na formacao compulséria da DiA$poaia. Antes de
Cristévao Colombo desembarcar naquela regido em 1494, como parte dalalza das
Descobertas, nome comumente dado a exploracdo expansionista europeiscamdo
caminho para as Indias entre os séculos XV e XVII, a ilhharaada pelos indios Aruaque.
Colombo conquistou a terra para a Espanha, fato que iniciou sua colorofiaigi em 1504.
Apesar da proibicao oficial de escravizar a populagcéo indigena @ negi meio de um
decreto real em 1542, este grupo foi aniquilado até a metadeulo X&t. Posteriormente
em 1655, uma expedicdo inglesa tomou posse da terra em um ataqueacoatdaia
espanhola. Nesse novo cenario, as politicas de governo dos novos colonjadestsntes
ingleses permitiram que outras religides fossem praticadasiente, inclusive o judaismo,
para cujo grupo a situacdo no continente europeu era desfavoravel emdangguisicdo
Romana, o que atraiu um grande contingente de judeus europeus, eial egpecigem
portuguesa, em busca de liberdade religiosa.

Com a finalidade de proporcionar suporte operacional ao sistenemeartente
lucrativo das plantacdes de cana-de-agucar, africanos foramogapara a Jamaica,
primeiramente da Espanha, onde eles haviam sido escravizados por telgpm e
posteriormente por intermédio do comércio transatlantico, através deegesiima que mais

de um milh&o de escravos foram transportados diretamente da Africa paraieaJdurante o

!> para Schuler (1980, p. 31), “uma compreensdo diedade jamaicana leva & compreensdo da sociedade
imigrante africana”. Texto original: “an understanmglof the Jamaican society leads to the understgraf the
African immigrant society”.
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periodo da escravidao, principalmente da costa noroeste conhecinl@osta do Ouro (na
regido onde hoje se localiza Gana). Em 1776, africanos importadosatemartes da Africa,
como Biafra (que hoje representa a parte sul da Nigéria mydemdfrica Central, foi em
maior nimero do que os da Costa do Ouro. Quando a Gra-Bretanha abolituigdosda
escravatura em 1807, a Jamaica tinha uma populagéo de mais de 31180@3.e8on 1838,
0 escravismo criminoso foi finalmente oficialmente abolido, num evehtonado de
Emancipacéo, apds uma longa luta por parte dos afrodescendentes atmsaBabe-se que
em nenhuma outra colbénia no Novo Mundo foi registrada mais resisté&eialtas,
rebelides, guerras, ataques, fugas (os escravos que fugiam forc@daias de ‘maroons’, o
equivalente aos quilombos no Brasil), insurreices, greves e @ig(para fora e dentro da
Jamaica) foram somente algumas formas de resisténcia, fS&m contar com a resisténcia
ideoldgica, que igualmente superabundou.

Quando o sistema escravista foi oficialmente abolido na Jamaicd 888,
semelhante ao que aconteceu no Brasil e em outros espacosmaadidas Ameéricas, 0s
afrodescendentes ndo experimentaram uma verdadeira emancipacasimmasa nova
condicdo de opressao. Entretanto, a verdadeira emancipacdo foi umqugredssl, tendo
iniciado com um programa chamado de ‘apprentice¥higtie entrou em vigor em 1834 e foi
proposto pelo Parlamento Britanico, através do qual os ex-escramws afirigados a
trabalhar para seus donos anteriores 40,5 horas por semana duraotex (pgasr anos em
troca de alimentacdo, vestimentas e abrigo, no entanto sem regdonelEssa decisédo
provocou muita revolta, causando a revogac¢ao do sistema em 1838 e forggovkrnm
britanico a oficialmente declarar o escravismo ilegal. Cem amais tarde, quando 0s
Rastafaris comecaram a se formar, os afro-jamaicanos d@ndsamiam experimentado a real
emancipacdo. Rodney chamou o sistema de “liberdade hipdit@69, p. 27).

Apés a Emancipacao, os donos das plantagfes tiveram que pagar aakaggs
trabalhadores, os quais por sua vez desejavam estabelecer-sgraprigarios de terras ao
se libertarem de seus ex-escravizadores. Esse processo ted@sesmvolvimento de uma
nova classe: os camponeses. A maior parte deles simplesmenteaocagp@rras ociosas,
embora alguns libertos possuiam recursos para adquirir propriedade®ipodos lucros
obtidos por suas proprias producdes, ja que era permitido para alguosagaarte da terra

em seu tempo livre enquanto ainda eram escravos. Outro meio deudigirras aos

180 termo ‘apprenticeship’ pode ser traduzido lirmente como ‘aprendizagem’.

" Texto original: “hypocritical freedom.”
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trabalhadores era através dos missionarios batistas, principalmmeReverendo James
Phillippo, de quem originou o sistema chamado de “Vila ERrepor meio do qual se
adquiriam propriedades falidas ou vendidas por baixos precos por propsietém
dificuldades financeiras devido a transicdo poés-emancipatérias Essariedades eram
redistribuidas entre os escravos. Os missionarios tinham a intim@didalecer tanto o poder
de barganha dos ex-escravos quanto a posicéo ddigreja

Porém, o fato de que os trabalhadores livres estavam se tornando astfercim
em termos agricolas quanto econdmicos, 0 que gerou uma repentinezseadsrca de
trabalho, levou os donos das fazendas de plantio a se voltarem pafrécasos livres,
alemaes, chineses e indianos como imigrantes contratatimante o século XIX. Para suprir
a mao de obra das grandes plantacdes, houve diversos fluxos migratoexisténcia do
trabalho livre criou opcdes e diversidade de produgdo. Também o consumo Bu&eu
alteracdes, processo que, por sua vez, intensificou o declinio do epraétgiareiro,
especialmente apds a remocgao do tratamento preferencial queai@alagtebia sobre o
acucar derivado da beterraba. Essa crise precipitou um gearmiErecimento da populacao
camponesa, aprofundando a diferenciacdo sécioeconémica entre ogjanaiescendentes
de africanos e os descendentes de europeus. Juntamente com os in@idinbsuey imigrado
para a Jamaica como trabalhadores contratados, 0s negros constitnéaomnia da classe de
baixa renda da ilha.

Mal representados politicamente, embora fossem a maioria dorafeif a
situacdo dos afrodescendesntes jamaicanos era de abandono e decmgotar. A Unica
maneira de alcancar mobilidade social era por meio da educpgiera estimulada através
de programas patrocinados por Samuel Clarke, um dos politicos negi®snftuentes,
juntamente com Paul Bogle e George William Gordon, que pagaramseasnvidas na
rebelido de Morant Bay. Esse evento, um marco na historia ddcdarfoi o resultado da
tensao existente entre a populacdo negra, descontente com sugdesosditioeconémicas e
a omissao do governo britanico, que pouco fazia para alterar o estammsdas Silenciados
por meio de repressdo politica e com recursos limitados parar adteustatus que os
afrodescendentes jamaicanos se voltaram para a religido comdeneisisténcia ideoldgica.

Movimentos que tiveram sua base em ideias religiosas afluimaabandancia, tais como o

8 Em inglés “Free Village” (tradug&o nossa).

1 wintz, Sydney W.Historical Sociology of Jamaican Church-founded ér&/illage System Editor
desconhecido. Disponivel em http://www.kitlv-joulsial/index.php/nwig/article/viewFile/5121/5888.

20 termo em inglés é ‘indentured workers’, tradugéssa.
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bedwardismo, o garveyisrfioou o rastafarianismo, para citar alguns que surgiram no final do
século XIX e inicio do século XX, todos fundados ideologicamente émgigos pan-
africanistas derivados principalmente do etiopianfSmBsses movimentos tinham algo em
comum: inculcar na populagdo negra uma visdo nacionalista de orgulhoriladeegima
consciéncia negra que daria poder ao povo de protestar contrav@asistenial opressor e a
supremacia cultural e politica da populacéo branca.

O evento mais significante ocorrido na historia da classe pral¢afnaicana e
gue se tornou um marco na situacdo politica do pais foi em 1938 solaad®uma rebelido
de trabalhadores que durou cinco meses, conhecida por Rebelido de MgrantdBRevolta
de 1938. Estimulados por uma nova autoconfianca inspirada por Garvey eopétento
Rastafari, 1.400 trabalhadores armados com facOes e pedacos dkflpgraram estado de
greve. Eles exigiam aumento de salarios e confrontavam o goveimpexdirem veiculos de
entrarem ou de sairem das propriedades, ao cortarem fiosefitmde destruirem pontes,
gueimarem campos de plantio de cana-de-acucar, destruirem plantdgcdEmaneiras,
armarem ciladas contra a policia com paus e pedras e exigimeimal para as condi¢cdes de
semi-escraviddo em que vivia aquela por¢do da sociedade. Elearpesie paralisaram a
regido de S&o Tomas. O estado enviou reforgo policial de Kingston e a revoltauresulim
ataque violento da policia contra os insufladores do movimento. Trintare matifestantes
ficaram feridos e sessenta foram presos. Entretanto, adebeltinuou durante cinco meses
e envolveu a ilha inteira com grupos de resisténcia armada forp@dasssoas das camadas
baixas da populagao, tais como trabalhadores dos bananais, cortada@mes, delsalhadores
domeésticos, pequenos fazendeiros, os desempregados e outros grupos athmidstagho
colonial. Muitos foram mortos, muitos feridos e centenas presos.

No ano anterior, o Sindicato de Trabalhadores e Comerciantes daalama
(Jamaica Workers and Tradesmen Union), tinha organizado greves deefuree0s
militantes. Seu fundador, Allan George Coombs, havia recebido AlexandemBute na
organizacdo. Durante a Revolta de 1938, a calmaria sé foi restausatti ddustamante se
ofereceu para mediar a situacao em favor dos trabalhadoret@stqe trabalhistas tiveram
um alcance tdo grande e foram tdo bem organizados que Londres folaf@cabrir
concessoes, que comecaram com melhores salarios e melhor@mdigées de trabalho e
incluiram a legalizacdo das atividades sindicais, a instituiigdeneficios, entre outras

medidas. ApOs essa rebelido trabalhista, Bustamante fundou o Sindichistrial

2L Esses movimentos religiosos serdo discutidostegrm posteriormente (item 3.4).
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Bustamante (Bustamante Industrial Trade Union), seguido em 1942 pdidoPdos
Trabalhadores da Jamaica (Jamaica Labor Party — JLP). iBssasicoes defendiam os
interesses da populacdo negra discutindo temas populares, tais ¢omua ragraria ou
eleicbes diretas. A classe média deu apoio organizacional adstagena esperanca de
redirecionar a revolta dos trabalhadores em uma genuina lutatwmastl por direitos
trabalhistas.

Entretanto, o governo britanico queria manter a estrutura impieridbs indias
Ocidentais, diferentemente do que ocorreu nas coldénias de maioria bran€anada,
Australia e Nova Zelandia, nacbes onde foram dadas liberdade e autoga®s a
independéncia. O que ocorreu no Caribe e na América Latina como unoitodo rocesso
conhecido como neocolonialismo, por meio do qual o estado continuava com cecdasrol
ex-colbnias e continuava a explorar os recursos dos estados no pericadopias- Na
Jamaica, o poder nédo foi alcangado apos a independéncia. Rodney conclui quegfam
governando um estado dependente dentro do sistema imperialistarmgmder. Ele é
simplesmente um agente dos brancos na metropole, com um exéuoita ®rca policial
designada para manter a maneira imperialista das coisasaagee!|colonial especifi¢d”
(1969, p. 18). De acordo com o autor, a ideia era conferir poder locabeanoo, mulato ou
negro que fosse da classe média que tivesse realmente absorvidaiosub@centes ao
sistema imperialista e capitalista caracteristico doscbeae que tivesse sido sofrido uma
lavagem cerebral a fim de continuar a opressdo aos negros. BEssdo, Rodney
considerava os lideres jamaicanos negros de alma brancigaginmente os intelectualizados,
pois eles se identificavam e até mesmo reforcavam o poder b@omado, em 1944 o pais
havia conquistado o direito ao sufragio nacional para as eleicoémar& dos Deputados
(House of Representatives).

Foi nesse contexto que os dois principais partidos politicos jamsaidareom
fundados: o Partido Nacional do Povo (People’s National Party — PNPPartido do
Trabalhador da Jamaica (Jamaica Labour Party — JLP). Apeshavee outros partidos

politico$®, ainda hoje existe dificuldade para qualquer um deles ascender ao Asde

2 Texto original: “a black man ruling a dependerat&within the imperialist system has no powerigt&mply
an agent of the whites in the metropolis, with amyaand a police force designed to maintain theeirgtist
way of things in that particular colonial area.”

2 Atualmente, ha também: o Movimento Nacional Deratico (National Democratic Movement), os
Independentes (The Independents), o Partido dar&giie Mundial Imperial da Etiépia (Imperial Ethiapi
World Federation Incorporation Party), o Partido Rlovo Unido (United People’s Party) e os Repubbican
(Republicans). O JLP e o PNP sozinhos detém todasadeiras na Camara dos Deputados (House of
Representatives).
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eleicdes acontecem em datas flexiveis apesar do mandato daresodo Primeiro Ministro.
O partido que esta no poder anuncia a data da eleicdo alguns meseRacentemente, tem
havido debates em relacdo a esse sistema de datas flexiveikinfas eleicdes foram em
2007. O direito ao voto é universal, igualitario, secreto e direto.

O Partido Nacional do Povo (PNP) é um partido social democratajderda e
foi fundado por Norman Manley em 1938. E o partido politico mais antigge as ilhas do
Caribe colonizadas pela Inglaterra e é considerado mais estpdalgue seu principal rival,

o Partido dos Trabalhadores da Jamaica (JLP). O PNP foi derraagwimeiras elei¢cdes da
Jamaica em 1944 e foi vitorioso pela primeira vez em 1955, tendo perdwane poder até
antes da independéncia em 1962, quando o partido foi novamente derrotadiPel
Durante seu mandato, o PNP promoveu ativamente politicas de refocmh democrata.
Ap6s dez anos, sob a lideranca do filho de seu fundador, Michadtyfao PNP retornou
ao poder comprometido com o socialismo democrata. Michael NormarewlanPrimeiro
Ministro da Jamaica de 1972-1980 e 1989-1992, foi a primeira figuracpditdar apoio a
grande populacédo de Rastafaris de baixa renda que residia neaJ&uoadurante o governo
desse homem que as reformas sociais em favor do povo comecaram a entrar.em vig

Apesar do nome, o Partido dos Trabalhadores da Jamaica, o JLP, étidm pa
conservador de centro-direita. Fundado em 8 de julho de 1943 por Alexarst@mBnte, o
JLP governou a Jamaica da independéncia em 1962 até 1972, de 1980 a 1989 etde02007 a
presente, com Bustamante liderando o partido desde sua fundacdo até 1964, guando s
aposentou de sua participacdo ativa na politica. Apds sua derrotei@@®es de 1972,
Bustamante recebeu o titulo honorifico de “O Chefe” (“The Chi€¥’partido baseia-se no
conservadorismo fiscal e em responsabilidade pessoal, semelhdpstido Republicano
dos Estados Unidos. Bustamante era admirado pelos conservadoresioa ganseu modo
cauteloso de governo, pois ele relutava em usar fundos publicos em psgramdgessem
assisténcia a populacdo de baixa renda, o que diferia das padditidaciosas do PNP no
sentido de promover programas para aliviar a pobreza. Manley chanpéataforma politica
de Bustamante de ‘pdo com manteiga’ (Manley, 1982, p. 21). Entre 19pdesemte, esses
dois partidos politicos tém se dividido no poder na Jamaica. O quadrxo &aadro 1)

demonstra os periodos de tempo durante os quais cada um dos dois partidos governou a ilha.

4\/eja mais sobre Michael Manley e sua importanai@m ascensdo do movimento Rastafari no item.3.7.2

% pode-se dizer que o JLP é a ala politica do Sitmlindustrial Bustamante (Bustamante Industrigd@r
Union).
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Quadro 1. Periodos durante os quais o0 PNP e o JLPyernaram a Jamaica

Periodo| 1944/ 1958 1949 1959 1962 1967 1972 1976 0 198983 | 1989 1993 1997 2002 2007

Partido JLP PNP JLP PNR JLP JLP PNP PNP JLP JLP PNENP PNP| PNP JLP

Como resultado dos movimentos de consciéncia negra, protestos populares se
intensificaram na medida em que as classes oprimidas lufararaformas politicas. Marcus
Garvey fundou a UNIA (Universal Negro Improvement Associafjoem 1914. O ativismo
negro entrou em ebulicdo em toda a Jamaica, forcando o governo brtdanar medidas
definitivas para aliviar as questdes sociais que eram o pivé doddsarmaliticos. Foi criado
o Fundo para o Desenvolvimento do Bem Estar da Comunidade (Commonwealth
Development Welfare Fund).

A independéncia finalmente foi proclamada em 1962, porém segundo Richard
Smalf’, apés a independéncia, “a Jamaica tinha uma bandeira, um lemiafi§aim hino
nacional, uma flor, uma fruta e até mesmo um passaro nacionab Nl#s esta faltando é
uma consciéncia nacional, um senso de onde os jamaicanos vém, o queitenegseio que
devemos ter ansei®” A verdade é que havia uma lacuna abismal entre ‘os que tém’ e ‘os que
ndo tém* (ibid.), obviamente a massa da populacdo negra, com uma taxa de dgsempr
absurda de cerca de trinta por cento e com o nivel de brutaligeteegyuicdo policial que
variava de acordo com a cor da pele. Apés 400 anos de dominacdo bhriédcacear
consciéncia negra era considerado subversivo a medida que desafiava as loasesadie s

Mas a independéncia ndo resultou em mudancas imediatas sigrsfipantea
populacdo afrodescendente. As primeiras tentativas de realadangas na Jamaica,
transformando o pais de uma economia agréria em uma economiaialidada baseada no
sistema de manufatura e estabelecimento de empresas de estpgiadeiro, principalmente
da América do Norte, causaram novas medidas discriminatorias: tws p@s hierarquia
administrativa do pais somente eram preenchidos pelos brancos, queaerdas protestos
populares. Lutas de frentes de libertacdo negra e antimpesafstam organizadas por

movimentos tais como o0 Grupo do Novo Mundo (New World Group) em 1964 ou o Conselho

% Universal Negro Improvement Association — Asso@ipara o Melhoramento Universal do Negro.

" Richard Small escreveu a introducdo (paginas I)ada livro de Walter Rodneyhe Groundings with my
Brothers(Ver Referéncias Bibliograficas). A citacao aciesa na pagina 7 da referida obra.

%80 lema nacional da Jamaica é “De muitos, um s@’pawdicando a natureza pluralista da sociedade.

? Texto original: “Jamaica got a flag, a nationalt®, a national anthem, flower, fruit and even a natlo
bird. But what has been most lacking has beeniarmtconsciousness, a sense of where Jamaicaresfozm,
what we have done, and to what we should look foiwa

% Texto original: “the ‘haves’ and the ‘have nots¥omo Small os denomina (nota 27).



36

Jamaicano de Direitos Humanos (Jamaican Council for Human Rights)1967. O
Movimento Black Power uma luta internacionalmente articulada contra o racismo, foi
primeiramente visto como subversivo pelo governo e foi reprimido com for¢ca maxima.

Em 1972, Michael Manley, filho de Norman Washington Manley, assumiu o
governo nas eleicbes de 1974. Seu mandato abragcou um regime sowmalad®, cujas
medidas visavam diminuir as desigualdades entre negros e bpamgogio de politicas que
incluiam: a nacionalizacdo de empresas estrangeiras, a rdeigaaiticas trabalhistas que
asseguravam pagamento igual para trabalhos iguais, o subsidio éedi@agvel priméario
ao terciario, a erradicacdo do alto analfabetismo entre a populegfia, assim como a
criacado dgoint venturesentre o governo e a iniciativa privada de capital estrangeiros Essa
medidas cooperaram na elevacdo da situacdo soécioeconémica doscanasai
afrodescendentes e reforcaram seu dominio na esfera politico., Rardb@m geraram
resisténcia por parte de investimentos estrangeiros, queramtirgapital da nacéo
macicamente, causando uma grave crise, que por sua vez prejudicouaggmmrh especial
as camadas mais baixas e as classes menos favorecidas.

Na segunda década apds a independéncia, o governo buscou assisténcia do FMI e
do Banco Mundial. Desde ent&o, essas duas instituicbes, juntamente WUSAIR, tém
determinado as plataformas politicas do governo, entdo sdo gdesijjecondmicas a esses
orgaos que tém impossibilitado a implementacdo de politicas publicesos programas
sociais, apesar de que o numero de negros que sdo membros do Parlahentue esse
grupo esté galgando maior controle das for¢as politicas da nacéo.

Hoje a Jamaica € um pais independente e faz parte da Comunidadeddas
Nacdes (Commonwealth of Nations) e funciona num regime democrati@mpatar. A
Constituicdo de 1962, elaborada por um comité bipartidario do poder legislatdamaica
estabeleceu a rainha Elizabeth 1l como Chefe do Estado, que desiggavernador geral,
sob o conselho do Primeiro Ministro, como seu representante na Jamaica.

Em termos de economia, a Jamaica esta na 137° colocacédo &in sxakIB,
sendo a renda per capita US$4.200. A principal atividade da Jamaica represeditgaopie
produtos agricolas como café, cacau, cana-de-acucar, mandioca, milima, lirartas citricas
e tabaco. A descoberta de jazidas de bauxita na década de 1940 mumimoraiae do
territorio, tendo se tornado o maior produtor mundial deste minérioatdBém producao
industrial baseada no famoso rum jamaicano, assim como produtoss, t€xteento e

maquinas agricolas. Porém, a maior fonte de renda do pais énoctuatraindo milhdes de
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turistas por suas paisagens exuberantes, praias ensolaradas mfraesrutura com
excelentes hotéis e balnearios.

A composicado étnica da populacdo jamaicana atualmente € migjoréate
negra (91,61%), seguida pela populacdo mestica (6,21%) e indiana (1,27%)yan0Gss br
compdem apenas 0,18%. E interessante destacar o declinio da populacén ahiiesa e
branca na década entre 1991 e 2001 (Quadro 2).

Quadro 2. Populacao jamaicana por origem étnica —9P1 e 2001

2001 1991 Mudanca 1991-2001
Origem étnica Numero Porcentagem NUmero Porcentagem Mudanca Mudanca
absoluta percentual
Total 2.595.962 100 2.299.673 100 296.289 11,41
Preto 2.378.104 91,61 2.080.323 90,46 297.781 12,52
Indiano 23.227 0,89 29.218 1,27 -5.991 -25,79
Chinés 5.153 0,20 5.372 0,23 -219 -4,25
Branco 4.716 0,18 5.200 0,23 -484 -10,26
Mestico 161.234 6,21 166.991 7,26 -5.757 -3,57
Outros 2.117 0,08 1.252 0,05 865 40,86
N&o declarado 21411 0,82 11.317 0,49 10.094 47,14

Fonte: Relatorio do Censo Nacional da Jamaica 2000 (RG@®nal Census Report — Jamaica)

2.1 A necessidade da busca pela identidade

A Jamaica, uma ilha pequena e sem poder econdmico, mas com urh capita
politico imenso, foi a irradiadora da formulacdo das identidades @gdr@aspora. Por esse
motivo, o estudo dos fendmenos acontecidos nessa ilha gera interessaciomal. Um
desses fenbmenos dignos de estudos e que tanto influenciou toda a meg@dhadoi a
busca pela identidade no pais. Como em todas as regides da Diaspafricanos que ali
aportaram sofreram a crise identitaria pelo fato de teredm déslocados de suas terras
nativas, de sua lingua e cultura. Por terem vindo involuntariamenteicib plibcesso de
adaptacdo a um novo cenario causou desdobramentos, sobretudo sociais.

Como ja brevemente definido anteriormente, segundo Sodré (1999, p. 33), a
identidade refere-se ao “complexo relacional que liga o sujeith ajuadro continuo de
referéncias constituido pela intersecdo de sua historia individuala do grupo em que
vive”. O principal motivo de desconforto entre a populacdo afrodescendentelagédo a
aceitacdo de sua identidade refere-se ao fato de que falesse agyrupo o sentimento de
pertencimento & Jamaica. Faltava-lhes um claro conceito méai#e cultural (ou identidade
nacional), que, como mencionado anteriormente, refere-se aqueles aslpedestidade
pessoal e coletiva que surgem do pertencimento a cultura étnica, nagiastica, religiosa e,

acima de tudo, nacional. Faltavam-lhes aqueles eixos comunsntpsesam sujeitos
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pertencentes a uma determinada sociedade, que para Sodré (1999, yoct a‘ieleia ou o
sentimento de pertencer as racionalidades partilhadas pelos individuterios de uma
comunidade através da tradicdo ou transmissao de uma geracao a taxiasdeu narrativas
pertinentes [...] ao grupo”. Nettleford (1972, p. 19) esclarece que éasidade pelas raizes e
a presente busca por identidade entende-se que é natural para os ptadssers lugares.
Esse fendmeno, “[...] inerente ao desejo do povo de codificar suas egiari€oletivas de
forma que facam sentido, assim como ao desejo de fundamentaeacématle suas futuras
aspiracbes™ estava ausente nas mentes e nos corages do jamaicano. Foi 0o gae Baum
(2005, p. 22) chamou de “o problema da identidade”, por se tratar de uma dilele um
desafio que nasce diante do problema de responder a uma simplegrtmastp pergunta:
‘Quem é vocé?”

Um grande motivo de desconforto da populacdo jamaicana, sobretudo a
afrodescendente, referia-se as relacdes de poder encerragss. riexprcicios de imposicao
culturais e disputas religiosas entre os colonizadores inglesg®pulacao afrodescendente
visavam estabelecer a hegemonia politica e econémica dos grupoeipade acdes como
incluir e excluir, demarcar fronteiras e classificar, segunbl@ $£000, p. 81). O principal
expediente utilizado pelos colonizadores ingleses foi a desvalarizac&ultura africana.
Para a populacdo afrodescendente que estava a margem dassrépdder estabelecidas
no pais, criou-se um contingente de pessoas que nem sequer congggprago por suas
caracteristicas fenotipicas, como descrito no Quadro 3 abaixo. Che\(a0a86, pp. 4 a 8)
explica que operava na Jamaica (embora o autor afirme queoessmracao etnocéntrica
tenha se dado em toda a experiéncia colonial) uma ideologia dmaacjee classificava a
populacdo de acordo com alguns critérios: origem, cor da pele, atrifgitos, tipo de
cabelo, formato do nariz e dos labios, caréater e idforRases critérios variavam numa escala
binaria e quanto mais perto do pertencimento as qualidades tipicamgnfieias, mais
valorizada a pessoa era. A ideologia do racismo formou na Jamaica uma camadaagagopul

chamada por Simpson (1955, p. 145) de “os desempregados, 0s subempregadés-e os n

3 Texto original: “[...] said to inhere in a people’ssire to collate and codify their past collectivperiences
as well as to lay foundations for the realizatibfuture aspirations.”

32 0 autor afrma que esses conceitos, embora efitiais, nunca sequer foram confrontados até o
aparecimento de Marcus Garvey na década de 1920queando é incomum se falar sobre isso aindatazeda
gue o texto foi escrito.
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empregéaveis®. Terrence, participante da minha pesquisa na Jamaica, confirmodéncia:

“[...] o Rasta original tinha que criar seu préprio emprego, ninguém os empr&gava”

Quadro 3. Critérios para classificacdo pessoal —éwlogia do racismo na Jamaica

Origem Europa (sinbnimo de civilizagdo) Africa (sidnimo de selvageria)
Cor da pele Branca Negra
Atributos fisicos Bonito Feio
Tipo de cabelo Liso Crespo
Formato do nariz Fino Largo
Formato dos labios Finos Grossos
Idioma Inglés britanico padréo (inglés bom)  Lingoasulas ou inglés ndo padrao
(inglés ruim)
Carater moral Monogamico c/ Enganosos; mentirosos; preguicosas;
filhos legitimos caprichosos; poligamico; ¢/ filhos
ilegitimos (sexualmente promiscuos|e
irresponsaveis)
Outras caracteristicas Instruido no sistema deagdioc | Nao-instruido no sistema de educacgo
formal, civilizado formal, analfabeto; selvagem

Fonte: Resumido pela autora a partir do texto de CHEVAISNES89, p. 4 a 8).

A classe média era formada por cidaddos de cor mais ctana earacteristicas
gue se aproximavam mais do ideal europeu. Isso marcava sua sdpeeio® que se
evidenciava na maior facilidade de conseguir emprego, o que lhemdhailalade social. Ja
a camada economicamente menos favorecida era composta por gessoamais escura e
gue se aproximassem mais dos padrdes africanos.

Para Nettleford (1972, p. 19), “[...] € muito dificil determinar o queamente se
quer dizer com o termo ‘identidade jamaicana’. Em geral, o teenoefere a ‘coisas
jamaicanas’ ou ‘a imagem jamaicania”O autor define a existéncia de um obstaculo para a
identidade nacional jamaicana resultante da natureza multifocalislogpeando um estado
esquizofrénico. Para ele, o povo jamaicano representa um povo expostioéacias
estrangeiras, dependente economicamente, cujos valores sdo impaitadoseus sonhos e
esperancas enraizados em varias outras nacdes, que vdo deBim,apaAssando pelos
Estados Unidos e Canad4, Cuba, Panam& e Costa Rica e principanhegiaterra, por ter

sido a colonizadora. Por causa da natureza pluralista da formagamedea, a busca pela

% Texto original: “[...] the unemployed, the undereny®ld, and the unemployable.” Essa tendéncia de
empregar pessoas de acordo com o tipo fisico, qndaeto mais perto do estere6tipo europeu, mai$ ¢aci
guanto mais perto do estereétipo africano, maigikliparece ainda estar extra-oficialmente em rigomo
reporta uma matéria do jornal jamaicaftee Gleanerpublicada em 26 de fev de 2012, segundo a quahf®
estariam usando produtos para clarear a pele a@dirserem melhor aceitos na vida afetiva e profisgioA
matéria esta disponivel em http://jamaica-gleanet/gleaner/20120226/news/news4.html, acessado ede 12
marco de 2012.

3 Texto original: “[...] original Rasta he had to crediis own employment, nobody would employ him”.
% Texto original: “[...] it is indeed difficult to detenine what exactly is meant by the term ‘the Jammaic

identity’. It is variously expressed as ‘things Zacan’ or ‘the Jamaican image’.
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identidade se intensifica. O lema do pais, ‘De muitos povos, um sé poaap apds a
independéncia em 1962, representa uma tentativa de mesclar iatetegdo entre esses
grupos étnicos sem, contudo, neutralizar a participacdo de cada graptyncdo dos
“principios libertarios do século 19, que persistem tdo somente gorque a base para toda
uma geracdo que lutou por autodeterminagdo e autonomia politica”, corfattheford
(1979, p. 5). Sendo assim, muitos defendem que a identidade da Jamaicardsgar em si
a unidade em oposicao a uniformidade, ou seja, sem excluir a individeatida diferentes
setores da sociedade.

Lideres jamaicanos adotaram uma postura nao-racigliatgual implica que as
pessoas nao devem ser julgadas, discriminadas ou separadas em gge@ds ba origem
étnica, declarando publicamente que em nenhum outro lugar do mundo & tolpt®
progresso na tentativa de desenvolver uma sociedade nao-raciafoMetlieclara que “a
Jamaica é uma nac¢do nao-racial, 0 que, além de ser umaistiaat € uma esséncia da
identidade jamaicana” (1962, p. 23)afirmando ainda que naquele pais se vivia em perfeita
harmonia na época em que o texto foi escrito. Contudo, estas afismsgd®ntradizem
guando pouco depois ho mesmo texto (1962, p. 33-36) o0 autor cita varios exeriplog re
atitudes discriminatérias contra a popula¢do negra na Jamaiggarado pelo fato de que
em um jornal local o governo jamaicano admitiu para o Secretéra @as NacOes Unidas
gue a discriminacao racial ainda nao teria sido inteiramemtgnalia da ilha. Tendo sido a
afirmacao fortemente negada, os visitantes a ilha sdo os que &musados de trazerem
preconceito adquirido em sociedades menos tolerantes que a Jamaioa,. & € essa
realidade que se encontra nos indicadores econémicos do pais, onde a&nsk& ferjcebe
uma diferenciacao de classe ainda relacionada a cor da pele geomd@ece uma classe alta
formada por brancos, uma classe média formada por ‘browns’ elasse de baixa renda
formada pelos afrodescendentes. Para Rodney, até mesmo a populeg@uadgvia tido a
oportunidade de desenvolver mobilidade social por meio de acesso a edctad@imica
“era tdo parte do sistema de opressdo quanto os gerentes dosebasicisios das fazendas.

Como romperemos com esse Cativeiro Babilonita(2'969, p. 62).

% Traducdo minha para o termn-racialism’, para o qual n&o foi encontrada traducdo equitelem lingua
portuguesa.

37 Texto original: “Jamaica is a non-racial natiord amn-racialism, besides being a distinctive festis an
essence of the Jamaican identity.”

% Texto original: “is as much a part of the systefnoppression as the bank managers and the plamtatio
overseers. How do we break out of this Babyloniapt®ity?”
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Surgiu, assim, outro elemento na complexa equacao socioecondmiceajanai
no periodo poés-abolicionista: a emergéncia da classe média compastpajmente de
mesticos, |4 denominados ‘browfis{marrom, em inglés), resultado da miscigenacédo que
ocorreu na ilha. Como consequéncia de enriquecimento por meio de herawpsieéde
dessa classe a educagédo na Jamaica e na Eurdpawes comecaram a ocupar posicoes
antes restritas aos brancos, inclusive em cargos politicos, o ueiwggrestigio e poder.
Essa classe comecou entdo a reclamar para si o titulo de weslddieos do solo da
Jamaica, ja que eram 0s Unicos que haviam surgido como resultatleagaospeculiar que
se estabelecia na regido, seu principal argumento, como deszriefrdao do calipso de
Mighty Dougla, de Trinidad:

Vocé pode mandar os indianos para a india

E os negros de volta para a Africa,

Mas, por favor, alguém me diga,

Para onde vdo mandar o pobrezinho aqui, pobre @ mi

N&o sou nem um nem outro —

Seis de um e meia duzia do outro,

Se eles falam sério quando dizem que realmenteuerandar o povo de volta
Vao ter que me dividir em dof&. (apud NETTLEFORD, 1972, p. 29)

Em suma, os browns nédo se identificavam totalmente nem com os bremeos
cOm 0S negros, nem tampouco com 0S grupos minoritarios, como o0s indianosus®judse
chineses. Porém ficavam numa posicdo marginal na sociedade e i@igreafreram
discriminagdo. No entanto, semelhante ao que ocorreu no Brasil, houanagal uma
tentativa de identificar o pais com os ‘browns’. Nettleford (1972, patEsnesmo cita o caso
do Brasil: “Como uma forca integrante na vida nacional do Brasie ésndmeno [a
idealizacdo do sangue mesti¢o] tem supostamente ajudado aqgaelespadntrar e a projetar
uma identidade geralmente aceita nacional e internacionalffer@@nforme descreve o
autor, essa atitude e suas implicacbes geraram grande arriacgarte da populacdo, que
insistia que era a raiz africana o elemento constante no congfezo e cultural da Jamaica,

os demais sendo minorias e variagdes da maioria da populagéo.

% Também chamados de ‘coloured’ (de cor) ou freewred (de cor livre).

0 Texto original: ‘You can send the Indians to Indiand the Negroes back to Africa, / But will soroely
please tell me, / Where they sending poor me, pua? / I'm neither one nor the other — / Six of ohalf a
dozen of the other, If they serious ‘bout sendiagkbpeople for true — / They're going to have tbtspe in
two.’

“! Texto original: “As an integrating force in thetiomal life of Brazil, this phenomenon [the idealiibn of
mixed blood] has reputedly helped that countryinol fand project an identity generally acceptedanhé and
abroad.”
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No final, no auge das discussbes sobre identidade e identidade nataonal
Jamaica prevaleceu a nocdo de multiculturalismo, o apelo a tiéegdao respeito para com
a diversidade e a diferenca, pois coincidia mais com a prépdageéo interna da nacdo. O
“pluralismo”, outro termo amplamente utilizado para descreveritadat identitaria da
Jamaica, € descrito por Waters (1989, p. 8) como “uma sociedadalnasquembros sao
distinguidos por diferencas fundamentais em suas praticas irstais’. Assim como o
processo de democracia racial no Brasil, a Jamaica també&mu sofia tentativa de tornar a
populacdo negra invisivel, porém por outro viés. Embora a esmagadora sej@igomposta
de negros (segundo os ultimos dados estatisticos, 91,6% da populacdo), houve um processo de
desvalorizacdo de toda a heranca trazida pelos africanos, tantobito &ultural quanto
estético. Foi disseminada a ideia de inferioridade desse grupo, de duentudo a ele
associado era considerado negativo, enquanto a heranca européia eraadansieleoom
gosto ou de boa qualidade.

Sendo assim, os africanos e seus descendentes eram forcados @n@aotdtura
estrangeira. Norris (1962, p. 93) relata que o0 nimero de negros ocupasdmgjbs indica
gue o grupo tem sido bem sucedido na capacidade de imitar o branco e sé grprio
potencial criativo. Segundo a autora, na década de 1960, “até entémria dws jamaicanos
de todas as classes ainda se adequa aos padrdes de pensancumoreggro’ significa
‘ruim’ e ‘branco’ significa ‘bom’. ‘Cabelo bom’ é o liso e ‘eboa’ € a clara. Uma mée
favorece o filho que se assemelha mais ao europeu e o prim@rde uma mulher é esticar
os cabelos® (Norris, 1962, p. 98). A autora explica que naquela época enquanto um negro
nao assimilasse os valores e padroes da cultura européia, ndia poasibilidade de
mobilidade social ou de aceitacdo nos meios aspirados pela secieolad um todo,
restando para a populacéo afrodescendente a posi¢céao de cidadaos de segunda classe.

Um sentimento comum ao cidaddo jamaicano que se encontrava ndsse lim
socio-cultural ante o problema da cor da pele, dos preconceitosexptassdes culturais,
entre “ser negro” e “ser branco”, poderia se manifestalomaaf de desejo de ser branco.
Numa carta anbnima escrita por um estudante universitario, publicaganab Sunday
Gleaner o autor em resposta as acusacdes de que haveria entre a popedmada Jamaica

*2 Texto original: “a society in which members arstitiguished by fundamental differences in theitiingonal
practices.”

*3 Texto original: “so far the majority of Jamaicaimsall classes still conform to the thought patternere
‘naygur’ means ‘bad’ and ‘white’ means ‘good’. ‘Gitidhair means straight hair, and ‘good’ skin ishligkin. A
mother favours the child which looks most Europeard a woman’s first luxury is to have her hair
straightened.”
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odio contra os brancos, expressa suas opinides de forma revolucionare g@wca, pois
contestavam categoricamente a linha de pensamento vigente: “Teméracde que se o
Criador oferecesse ao negro jamaicano a oportunidade de sedoexomo branco, oito de
dez negros iriam querer ser brancos. Qualquer jamaicano honesto coacmdaisso.*
Barrett corrobora com essa opinido afirmando que “o jamaicano é ddivittre ser
jamaicano e inglés e acaba sendo uma versao em miniatura do inglés” (1968, p. 170).

Porém, j4 em meados do século XX se intensificaram os sinaigptega com
esse modelo. Norris (1962, p. 98) afirma ter existido um grande aldeepessoas que
descobriram o espirito do nacionalismo negro, o que se deve ao contatgruquus
nacionalistas, nos quais estdo incluidos os Rastafaris, assim comaaiomnumero de
pessoas com acesso a educagdo, ao contato com a Africa, com Gubapensamentos
radicais advindos da prépria Gré-Bretanha. Isso resultou numa oejaigdmodelo
colonialista, formando um setor ndo-conformista na sociedade jamaicesga, aqueles que
nao se adequavam aos padrfes identitarios impostos pelo colonialiséso Mglisdo de
mundo de que os jamaicanos deveriam aprender a se vestiry audadapensar como 0
colonizador passou a ser fortemente confrontada.

A Jamaica, ou o Caribe como um todo, diferiu de outros paises no sexsprdee
busca pela construcdo da identidade. O lema nacional “De muitos povos, unrgilete”a
diversidade cultural e o pluralismo étnico que formou aquele paistia ¢@s europeus
colonizadores, dos africanos e, mais tarde, de outros grupos de insignaireos, libaneses
e chineses. Na Jamaica cada grupo conseguiu construir instituitfigai€ independentes,
cada uma com sua légica e consisténcia, porém nao deixando de sepl@ntemo um
todo, ja que a diversidade representa uma das marcas do pais. Ne&igipda um futuro
para a Jamaica, ja que seu texto data de 1962, o ano da indeperRiém@aenta grande

desafio responder até que ponto a previsdo de Norris se cumpriu na Jamaica:

A maior esperanga que se pode ter para a Jamaiedida que nos aproximamos da
independéncia é que seus varios mundos se juntenarido uma unidade nacional
a sua prépria maneira. A independéncia de 1962Jdéaica a chance de comecar a
lidar com a raiz de seus problemas sociais e a@dtue de se tornar a nacgéo
multirracial mais harmoniosa do mundo.” (NORRIS629p. 101)?

44 Carta publicada em 2 de abril de 1961 no jormabjaanoSunday Gleaner.

> Texto original: The greatest hope one can havddaraica as she approaches independence is trsvezal
worlds will merge into a national unity on its owarms. Independence in August 1962 gives Jamaicehaace
to begin tackling her chronic social and culturaigems at the very roots and to become the mastdraous
multi-racial nation in the world.”
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2.2 A importancia do movimento Rastaféri na construcéo da identidade jamaicana

Véarios autores concordam que o movimento Rastafari tem um papel
preponderante na valorizagdo da heranca africana e a construdé&atitklade e consciéncia
negra na Jamaica. Tanto Norris (1962) quanto Barrett (1968), assim ceoensoslioutros
autores confirmam seu papel preponderante nesse processo de coptui@s padroes
britanicos e construcéo e reconstrucdo de um novo conceito identité&ia pacao. Barrett
(1968, p. 170) afirma que “a sensacgédo de identidade pessoal é uefatprecedentes no
apelo e no impacto que o movimento [Rastafari] exerce sobre @adei@maicana™® Ao
tentar valorizar exatamente aquilo que era desmerecido na visAwrdi européia, 0s
Rastafaris estavam rompendo com o ciclo de inferiorizacaodelnemtos africanos presentes
na cultura jamaicana, tais como a cor da pele, os cabelos, as oaugmgradicoes religiosas.
Barrett (1968, p. 170) ainda afirma que:

[...] o movimento proporciona ursenso de identidadpgrifo do autor] para um
segmento da sociedade que perderia todo o senédsigaificado sem ele. A
maioria dos membros entrevistados nessa pesqssa glie se tornou membro para
encontrar identidade. A religido proporciona umtdorsentimento de nos’,
demonstrado pelo uso da barba e dos dreads. Qsaquasam barba e dreads usam
uma boina com as cores da Etiéfia.

O processo de formacéo da identidade se realiza a partir da€esips de vida,
nas memorias e nos habitos do individuo através de um processo d@oreflelservacéo,
ligando o sujeito a referéncias constituidas pela intersecé® srd historia individual e o
grupo em que vive. Ja a construcdo da identidade cultural é fornpedtrada lingua, dos
simbolos (o hino, a bandeira ou os brasdes), dos mitos fundadores (waafigto herdico
e épico), das narrativas da nacdo presentes na histéria, narbterana arte. Os rituais, as
tradicbes e/ou textos transmitidos de uma geracdo para a ouaem®s historicos, a
filosofia, as ideologias presentes na midia, na economia e riegpaefo elementos que
contribuem para a formacdo de imagens e cenarios que levam o horsemontemplar

compartilhando delas, inculcando em cada membro do grupo o sentimenttedeipento

6 Texto original: “the feeling of personal identity a unique factor in the appeal and impact whioé t
[Rastafarian] cult now makes on the Jamaican sptiet

" Texto original: “the movement providessanse of identitjgrifo do autor] to a segment of the society which
would lose all sense of meaning without it. Mostle members interviewed in this research repdhatithey
became members to find identity. The cult providestrong sense of “we-feeling”, demonstrated invtkaring

of a beard and locks. Those who do not wear bearddocks wear a beret of Ethiopian colors.”
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aquelas narrativas. Rastaféri contribui como dois elementos queionaudsn a formacéo da
identidade jamaicana: a valorizacao da cultura e herancas afrecamapatriacao.

Norris, que descreve a atitude dos Rastas como “quanto mais netitor"the
(1962, p. 98), considera que “o Unico grupo que conseguiu fugir do ciclo vicioso,aembor
tenham entrado num beco sem saida, sdo os Rastafaris, que pelaémeaaonforto e em
muitos casos a dignidade mental que acompanha a coragem dmerstiasdes*¥(1962, p.
100). O ciclo vicioso que a autora menciona representa aquela deparaihegitimacao
dos padrbes estéticos e culturais pertinentes a Europa, aos quRiastafiris e os
movimentos nacionalistas negros nao se apegam, no qual talvezaamaéscvisivel seja o
uso do cabelo no estildread. Contudo, varias outras formas de ruptura sdo comuns, como
por exemplo, € comum a troca dos nomes de batismos de origem ipglasaomes
africanos, como é o caso de Mortimo Planno, que recebeu o nome TogonBésfrica e
batizou seus filhos com nomes africanos. Segundo Chevannes (1989, p. 6) oafnoames
haviam caido em desuso por carregarem conotacdes negativas, Restas resgataram esse
habito, assumindo justamente esses nomes e dando-lhes uma conotagé&o positiome
comum entre eles @ongqg que originalmente significava “burro, sem inteligéncia”
(CHEVANNES, 1998, p. 57).

Waters (1989, p. 9) reconhece que “os Rastafaris foram os primaimpedes de
Black Power na Jamaica”. Apesar de néo representarem a ¢rdtlicdconal e pré-colonial da
Africa, tentaram adotar ao maximo os seus elementos. Edmonds (2003epteb2le que os
Rastafaris “estdo visando redescobrir seu verdadeiro ‘euaeuwria identidade cultural que
esteja sincronizada com a nocédo de seu passado affftaBartett vai mais longe e declara
audaciosamente que muitos jamaicanos veem o0s Rastafaris como céa saciedade
jamaicana verdadeiramente estave(1968, p. 171).

Quanto a repatriagdo, conforme Norris (1962, p. 97), a sensacamaiaalantre
a populacéo afordescendente era em geral de “visitantes easaigyeiro”, que tinham que

se adequar para poderem ser completamente aceitos e Netd&ftRd{. 22) afirma que “de

8 Texto original: “the blacker, the better.”

“9 Texto original: “the only group which has steppmrd of the chase, though straight into a blindyalre the
Rastafarians who at least have the mental comfattia many cases the dignity that goes with theramei of
their convictions.”

% Texto original: “are aiming at rediscovering theiue selves and at creating a cultural identitgt th
synchronizes with their sense of their African gast

*1 Texto original: ‘the only really stable Jamaicauisty.”
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uma maneira ou de outra somos todos imigrarfteSurgiu desse sentimento de falta de
identidade pessoal e coletiva a imediata identificacdo com ias ide repatriacdo, ou seja,
retorno a Africa, propagadas por Marcus Garvey, pelo pensamerithaista negro e
adotada como premissa para 0 movimento Rastafari. Para esseaghfigca representava o
sonho de se contemplar fazendo parte do todo, podendo desenvolver seu poiaiinial c
original de forma livre e podendo encontrar vias préprias de expressaiégertao eram
negadas pela sociedade. Diante desse cenario exclusivista, formauwamaica uma elite
branca e uma populacdo negra frustrada, insegura e insatisfeiseastatus quoConforme
narra Hall (1985, p. 280), “Negros em todo o Novo Mundo cantavam e falavam
incessantemente de Moisés e da Terra Prometida,” numa g8soe€atre a experiéncia
escravista dos africanos e os relatos biblicos dos hebreus, a qusmrémeteu e cumpriu a
libertacdo por meio de Moisés. A citagio de Hall demonstra qieatizacio da Africa e o
desejo de repatriagdo ndo se restringiram aos Rastafassgonniverso diasporico em geral.
A Africa representa a possibilidade dos negros de serem aceitos pelouyaknesite sio.

A camada marginalizada dos ndo empregaveis, conforme Simpson (G@bb) f
justamente os jamaicanos que aderiram ao movimento RastajandseeChevannes (ibid., p.
15): “O movimento se enraizou principalmente na cidade de Kingstocamada dos
trabalhadores marginalizados, nos camponeses retirantes em fusg@ndigdes sociais no
interior e impedidos de se candidatar & migracdo extétizsdes sonhavam em imigrar para
a Africa, na esperanca de que |4 suas condicdes de vida sepano®es e de que ndo
haveria a discriminagdo que sofriam na Jantioajicando a necessidade que o ser humano
possui de se sentir pertencente a comunidade, o que coincide coma®sateidentidade
nacional ou cultural discutidos anteriormente. Rastafari se propiaEer com as relacdes
de poder e com a hegemonia politica e cultural do grupo dominante, coopecamd®
formacgao da identidade jamaicana.

Castells (2006, p. 21) define trés origens de construcdo de identidgde, @

possivel encontrar dentro do movimento Rastafari: idg@tidadelegitimadora introduzida

%2 Texto original: “in a sense, we are all immigrahts

%3 Texto original: “The movement took root mainlytime city of Kingston among the marginalized stratoim
the working class, peasants uprooted by social itond in the countryside and blocked from external
migration.”

> J4 o Relatério da Universidade de 1960 desmesteiaformacéo, dando outra perspectiva e mostrgodo

ndo é a populacdo Rastafari que é dificil de engpremas que sdo os desempregados que se sentem mais
atraidos ao movimento (AUGIER et al, 1960, p. 2B-a¢érescentando ainda que se a demanda de empi@gos
grupo fosse atendida, 0 movimento perderia partgedesignificado. Os autores se contradizem quaaduag.

33 do mesmo relatério relatam que os irmaos quenethorias nas suas condi¢cdes sécioecondmicas.
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pelos dominantes para expandir e racionalizar sua dominacdo e#o rates;atores sociais.
Esta da origem a uma sociedade civil e € constituida por apeoatosa igreja, os partidos,
as cooperativas, etc. (p. 24). O movimento surgiu por conta da explajaeasofria o
jamaicano na sociedade colonizadora inglesa, que funciona catenti@ade legitimadora;
b) aidentidade de resisténciariada por atores contrarios a dominacao atual. Esta d& origem
a formacéo de comunidades que atuam como uma forma de resisbéetora diante de uma
opressao (p. 25). Na base da religido esta o retorno a terkaanAfeca, que se identifica
aqui com a identidade de resisténcia; @emtidade de projetoquando os atores constroem
uma nova identidade redefinindo sua situagcdo na sociedade. Estaujgécs £om uma
proposta de vida diferente da vigente (p. 26). A formacdo da comurdatkfari a partir da
revelacao profética de que Tafari Makonne seria a encarnacéo de Jah (Dessjae Niegro
que lideraria os povos de origem africana num movimento de repajridedtifica esse
movimento como a identidade de projeto. Seu jeito de ser |hes é petauita no que se
refere & sua ideologia quanto a aspectos estéticos (vesthremiabelos), as liturgias, aos
habitos alimentares, a musica, entre outros elementos que compdem sua identidade.

Hall (1998, p. 83-89) traca um interessante panorama de quatro posiives e
do processo de contato de uma cultura com outra, embora ele sa gblmlizacdo e seus
efeitos nas comunidades ocidentais. Porém, entendo que esses processaeipadkrados
ao caso da Diaspora Africana, assim como no caso de imigracd@@assa de um grupo. De
acordo com o autor, a identidade cultural, quando em contato com umdadentultural
distinta (voluntaria ou ndo), pode ser afetada, gerando: a) a homog&oeaagultura — uma
total assimilacdo da nova identidade implicando o desaparecimentoigit@alprb) o
fortalecimento da identidade local — a partir de uma ideat¢ifio com as culturas de origem,
na tentativa de recuperar ou preservar a pureza da identidadelaigesgatar 0 que possa
ter sido perdido (também chamado pelo automaeionalism; c¢) a producdo de novas
identidades — o nascimento de uma identidade completamente nova, cotaristitas
inusitadas, podendo ou nao haver similitudes entre as duas identidadeaisprid) o
hibridismo (ou traducdo) — a retencdo de fortes vinculos com suamErgem serem
assimilados pela nova identidade, porém com a negocia¢do de novosfospgesando uma
cultura interconectada e sincrética.

E possivel classificar a reacéo identitaria dos afrodescendentlzsnaica dentro
da perspectiva de Hall como tendo dois momentos: o primeiro de hilyjdegrando os
afrodescendentes adotaram padrdes sincréticos entre a nigfigsaesuropéia e a africana.
Num segundo momento, uma reagao de forte resisténcia nacionaigta sonfigurando-se
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como o fortalecimento da identidade original. Quanto aos Rast@i@dismos perceber ainda
um terceiro momento — esta comunidade criou uma nova e peculiar identidatie

guardando caracteristicas da cultura colonizadora (a raiz etst@é€ia) quanto guardando
fortes vinculos com a matriz identitaria africana (agudo sentionde pertencimento a Africa,
desejos de repatriacdo e resgate da identidade original). Pofilerse gue a comunidade
Rastafari possui uma identidade cultural bem definida. Apesar de Vetentes distintas (os
Nyabinghi Rasta, as Doze Tribos de Israel e os Bobo Shanti, @@simum grande numero
de comunidades isoladas), estes subgrupos carregam entre spinha dersal que permite
se delinear um contorno que ira reger os relacionamentos dos irgegmtgrupo.
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3 ORIGENS DE RASTAFARI

No presente capitulo descreverei as origens do movimento RagtaEsando
pela tentativa de definir a natureza do movimento e as influéngligsosas que sofreu,
passando pelos primeiros lideres até chegar a seu momentermisiase projecdo no cenario
internacional. Também descreverei o0 relacionamento do grupo comutaesdades
estabelecidas na Jamaica, sobretudo a policia. Tratarei tadebiatar um paralelo entre os
Rastafaris e os ‘Maroons’, o equivalente aos quilombos no Brasibopsiderar que essa
comparacao traz a luz importantes percepc¢des acerca do Movimento

3.1 Rastafari — religido, seita milenarista, movimento nativista, movimentsociopolitico

ou estilo de vida?

Uma das polémicas causadas pelo movimento Rastafari resideangropria
definicdo. Afinal, Rastafari € uma religido, um movimento social, movimento politico,
uma seita milenarista ou um modo de vida? Diferentes autoreseafm® diferentes
percepcdes, de acordo com 0 contexto em que cada um esta inserjukrcepado pessoal
ou sua vivéncia com o grupo. A julgar pela propria génese do movimentafdRasbde
conter elementos de todas as hipéteses acima.

Seguirei uma sequéncia cronoldgica para descrever as diferpatspectivas
apresentadas.

Os primeiros estudos académicos sobre Rastafari foram deslizeor George
Simpson, professor emérito de Oberlin College, localizado no estaddide(EWJA) na
década de 1950. O autor embasa seus achados por meio de uma gramigapigom dois
dos grupos da época e algum contato com membros de outros grupos. Paom $ir880),
Rastafari representa primordialmente uma forma religiosa,aooisngo do texto o autor se
refere a0 movimento como ‘seita’ e a seus participantes canmtaddores’. Porém, Simpson
nao deixa de perceber o movimento em seu papel sdciopolitico, quando afirma que “um grupo
Rastafari oferece oportunidades para atividade pofitiqa’980, p. 221), tanto dentro da
instituicdo por meio de sua organizacdo interna e dos topicos discatidssas reunides,
quanto em funcdo de sua postura diante do cenario politico da Jamgiesgus membros

se abstém de participar dos processos politicos e eleitorais slo“lgaia vez que 0s

% Texto original: “A Ras Tafari group offers oppattties for political activity.”
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Rastafaris desmerecem todos aqueles associados com padjitiereo, eles dizem que é em
vdo participar de comicios, aceitar as obrigacdes politicas ou.”Votéibid.) Simpson
também reconhece atividade politica quando os membros se utilizambdédéos, tais como a
Etiépia ou Haile Sellasie, para se identificarem enquanto grupo.

Para Simpson, Rastafari € dotado de multi-funcionalidade: “Segundopurgso
de vista, o movimento Rastafari funciona para alcancar muitasedassidades econémicas,
politicas, religiosas, recreativas e pessoais de centenasndiEgros de baixa rendd.”
(1980, p. 222). Sendo assim, para Simpson, Rastaféri contém varios elameaitosle sua
sintese identitaria, podendo ser desde movimento religioso, passando poem@yiolitico
e social, como o proprio define na conclusdo de seu mais recegte smbre o assunto:
“Rastafari € uma alternativa funcional ou um equivalente funcipagd, religides ortodoxas e
avivalistas, para partidos politicos e para outras organizacdass s@area economicamente
desprestigiada conhecida como West Kingdom [oeste da cidade gstdfiff® (1980, p.
223). Em outro texto, Simpson (1955, p. 170) classifica Rastafari conmeowimento semi-
religioso e semipolitico.

Tendo sido o primeiro documento oficial do governo jamaicano a ser gudolic
sobre Rastafari, o texto de Augiet al (1960), mais conhecido como Relatério da
Universidade de 1960 (1960 University Report), descreve-o ora comonemdei ora COmo
seita. No entanto, seu carater religioso é mais ressaltadopgpaiembros do grupo sao
chamados de ‘iIrm&o¥ ao longo do texto e o capitulo 4 é dedicado & descri¢do da doutrina do
grupo. Posteriormente, um dos autores do Relatdrio, Rex Nettlefimbdese ao assunto em
outras publicacdes, e reforcou o carater religioso do movimento:afRese uma seita

milenarista jamaicana cujas doutrinas de rejeicdo social postuina terra prometida na

% Texto original: “Because Rastafarians distrustvdlb are associated with politics and governmémty say it
is useless to attend political rallies, accepttjwali assignments, or vote.”

" Texto original: “According to our point of view,a® Tafarism functions to meet many of the economic,
political, religious, recreational, and ego neeflsundreds of lower-class Jamaicans.

%8 Texto original: “Rastafarism is a functional aitative, or functional equivalent, for orthodox aRevivalist
religions, political parties, and other social argations in the economically depressed area knasviwest
Kingdom.”

% O termo ‘brethren’, que em inglés significa ‘irsd@mu ‘membros de uma irmandade’ é extensamente
utilizado ao longo do texto do Relatério da Uniidade de 1960. O termo é normalmente utilizado para
denominar irmandades religiosas.
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Africa como um todo (e Eti6pia em particular) onde vive seu salvatiderena terra, Haile
Selassie® (NETTLEFORD, 1972, p. 21).

Entre os autores estudados, a maior parte corrobora com a nocaoR#esigiéri
possui elementos religiosos em seu amago. Waters (1989, p. 3)ie (Y666, p. 36) se
referem ao movimento como uma seita e acrescenta sua creiga rEgdivindade de
Selassie I. Da mesma forma, Spencer, (1999, p. xvii) o identiiceo uma “multiplicidade
de opinides acerca da fé que engloba toda uma gama de credos, @esde de Nicéia, o
Garveyismo, o cristianismo afrocéntrico ortodoxo até chegar a umaelgvao centrada nos
ombros relutantes do imperador etiope Haile Selassie 1,°f.A.autora afirma ainda que a
definicdo tradicional de Rastafari identifica-se com a nocasndémessias construido para
se opor ao Jesus branco dos colonizadores” (ibid.).

Ja Barrett (1968, p. 1-2) identifica Rastafari como um movimento sfgioso,
pois observa o seu carater religioso da crenca na divindade deSklagsie, associando-o a
um movimento nativista (ibid., p. 8) e messianico (p. 18). Contudo, o autor n&o diei
identificar seu carater social, principalmente na premisspeée repatriacdo funciona como
uma ferramenta de luta contra a escraviddo, o exilio e a @prassquais a populagédo
jamaicana foi submetida. O autor prevé que o movimento teriaamdeyfuturo na sociedade
jamaicana se continuasse a trilhar aquele caminho (p. 194).

Nicholas (1979, p. 2) oferece uma diferente perspectiva quando descreveriRastafa
“antes de qualquer coisa como um estilo de vida quando apreseptstasspara 0s
problemas reais que o povo negro enfrenta na sua vida cotfjaEhido que se assemelha
a de Barrett na medida que promove fortaleza espiritual fagwessdo, a pobreza e ao
subdesenvolvimento. Nicholas acrescenta os aspectos culturais do modamestonhecer e
ressaltar a producdo artistica, musical e cultural que sdoamewmte apreciadas no
movimento e fora dele, o que amplia ainda mais o0 conceito de caefitgoso ou
séciopolitico. Para o autor, 0 aspecto mais importante do grupo estdsexpp fato de que

“Rastafari proporciona uma autoimagem positiva, uma alternativa passoas que

% Texto original: “The Rastafari are a Jamaicanenirian cult whose doctrines of social rejectiostplate a
promised land in Africa in general (and Ethiopiaparticular) where their earthly deliverer and leatiaile
Selassie lives.”

®1 Texto original: “multiplicity of faith stances thaun a full gamut from a Nicean Creedal, Garveyite
Afrocentric orthodox Christianity to a new religiarentred on the reluctant shoulders of Ethiopiarp&mor
Haile Selassie I, [...F* (p. xvii).

%2 Texto original: “Rastafari is before anything elseway of life. It offers approaches and answersetl
problems black people face in daily living;”
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necessitam e ndo conseguem encontrar [alternativas] em nenhum oarttdihid, p. 2§°.
Essa perspectiva de Nicholas é compartilhada por Spencer qusta&R@&omo “um estilo
de vida ético criado da esséncia do cristianismo, da herancanafrida experiéncia da
Diaspora Africana, entre outras fonf€'Spencer: 1999, p. xvi). Hall (1985, p. 285) também
concorda com o aspecto da importancia individual do movimento quandgarefdénfase
garveyista e na autodisciplina interna dos irmZosem, contudo, deixar de lado seu enfoque
religioso quando distingue Rastafari das demais seita milsaresn virtude de sua
esperanca na salvacao. Ja Chryssides (1999, p. 269) considerarRastahovimento e ndo
precisamente uma religido.
Bahiana consegue absorver a complexidade que ha em tentar defiaiiafRa
mostra a multifacetada funcéo do grupo:
Para um estudioso da Histéria, o rastafarianisama grosseira distor¢éo de fatos
conhecidos e provados. Para um mistico, € umaaEmpléria e até desesperada.
Para um militante, € uma inexplicavel injuncéo tloraem movimentos de massa.
No entanto, ele € um dos momentos mais belos dadarhumana. E o oprimido
tomando o destino em suas maos, reinventando ctarsas, recriando Deus & sua
imagem e semelhanca, arrancando do fundo de saizssrdo sofrimento e da
desigualdade, desenhando para si um futuro, urmdesima honra. E um gesto de

bravura e de pura poesia. E um gesto de fé — e, @of@o o bom reggae,
permanecera sempre sob a guarda de algum misB&idlANA, 2007, p. 15).

Na presente pesquisa, considero que o movimento seja uma combinacdo dos
diversos elementos citados pelos autores acima. Porém, entendo gageiorelgioso do
movimento seja sua principal vertente. Para identificar-se corsta,Raonsidero que seja
necessario que o individuo seja adepto das doutrinas do grupo, sobretuslca ra
divindade de Haile Selassie. Esse critério foi adotado na esto¢haujeitos entrevistados
trabalho de campo, e ndo somente dos aspectos estéticos do movinsentmaoao uso dos
cabelos em estildreadlockou o gosto pela producdo musical tipica do movimento.

De acordo com a definicdo de Chaui (1994, p. 298) a religido representa um
vinculo entre o profano e o sagrado, entre a natureza e o divino. A meupvapoata do
Movimento Rastafari esta embuida do propoésito de estabeleceioatss® entre Jah e o ser
humano, religando-o a seu Criador, que em contrapartida oferece eapeagresente e no
porvir. Apesar de muitos ndo considerarem Rastafari religido, entprel® movimento

8 Texto original: “Rastafari provides a positivefdaiage, an alternative to people who need and atfimd or
accept one elsewhere.”

% Texto original: “an ethical way of life being cted out of the materials of Christianity, Africaerhiage,
diasporan black experience, among other sources.”

% Texto original: “[...] its Garveyite emphasis dretinternal self-disciplining of the brethren [...]”
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guarda todas as caracteristicas do que considero religido, apesafio existir uma
centralizacao eclesiastica, templos ou um corpo fixo de doutrinastdnto, todos os outros
elementos de Rastafari, quer estéticos, quer doutrinarios, méegperoiassifica-lo como

religido, ou movimento de cunho religioso.

3.2 A importancia das religies na formacéo da Jamaica

Sendo religido um dos elementos da producédo cultural humana, levantarei
guestdo que permeard a discusséo acerca das multiplas rgjiggéaetaram, influenciaram e
ajudaram a dar forma ao sistema de crencas do movimentodra&aiste alguma religido
gue néo tenha sido influenciada ou minimamente tocada por outra238a| p. 271) afirma
que “em sociedades de qualquer complexidade, o dominio religioso, comaualdaer
outro campo ideolégico, sera composto de cadeias de discursos interdosecu de
formacdes religiosas sobreposf4sOs movimentos migratérios foram registrados desde os
primordios das civilizacdes humanas, influenciando as manifestacoes asligios

Sendo assim, fica subentendido que a cada migracdo de individuos ou grupos,
suas respectivas tradicoes religiosas tém deixado rastroexemplo é o Islamismo, que se
espalhou na Africa durante sua expansio e hoje representanfestarite de muitas culturas
africanas. O cristianismo originado na Asia Menor também sendikpgor todos o0s
continentes devido ao trabalho dos missionarios cristdos até se aorelggido oficial do
Império Romano por meio de Constantino em 300 DC. Durante a Idade Mgtisr parte
da Europa foi cristianizada, a despeito de grandes cismas e Oéssefs processo de
colonizacéo europeia especialmente nas Américas faz dortsist@e suas vertentes a maior
religido difundida no planeta. Apés a Didspora Africana, sistealiggosos africanos foram
trazidos para as Américas, dando origem a um grande numero dasistigiosos distintos,
como os diversos Candomblés no Brasil, a Santeria em Cuba e o VHditinpor exemplo.
Esses processos dinamicos possibilitaram a formacdo de untgaem@éade sistemas de
crencas onos quais tantas interse¢fes e variagcdes podencebidasrque a ardua tentativa
de categoriza-las constitui um desafio ainda ndo desenvolvido satisfatoeament

As religides sempre tiveram um importante papel no desenvolvimento histérico da
Jamaica, o que nao difere de outras culturas — como ja descriioramgate, um povo sem

uma nocao clara de sua religiosidade € inexistente na histohantanidade. Na cultura

% Texto original: “In societies of any complexityet religious domain, like that of any other idedtad field,
will be composed of interconnected chains of disses, or overlapping religious formations.”
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jamaicana, a complexa diversidade nos sistemas religiososaleroagdios povos que habitou
a ilha deixou uma marca no desabrochar de cada um dos evenboEdsstA resposta
religiosa aos diversos contextos sociais € uma ocorréncia ratuitaldas as culturas e mais
ainda na Jamaica, ja que os dois grupos étnicos basicos que comsttpiopulacdo da ilha
em seu periodo colonial, europeus e africanos, possuiam uma profunda nogéa de
religiosidad&’. Foi sobre bases religiosas que os europeus colonizaram o Novo Mundo e
estabeleceram impérios em varias regides do globo terrE&geacreditavam numa misséo
constituida por Deus de conquistar o mundo a fim de cristianiza-lo. A cultura africasaapo
vez, também esta assentada profundamente em sua naturezaardginget (1994, p. 100)
afirma que “ndo ha pessoas néo-religiosas na sociedade trad&incaha, pois ser sem
religido equivale a se autoexcomungar da socieGadéd base do sistema geral das religides
de matriz africana esté o principio da plena integracdo engiamespiritual e o material. O
resultado disso é que as manifestacdes religiosas sao simpiesmma manifestacao natural
humana, principalmente no cenario pluralista jamaicano.

Nettleford (1979) e Smith (1974) consideram que as manifestagiigsses na
Jamaica representam reacdes a brutal opressdo sofrida petesos africanos e seus
descendentes. Nettleford (1979, p. 19) acredita que o Rastafariap@mnmexemplo, € “uma
resposta cultural a privacdo social e econ6mica [...] desafiantonsate a teologia do
cristianismo ortodoxo, que era a religido de status e pdtBa’mesma forma, Smith (1974,
p. 90-91) defende que em tempos dificeis, € comum um grupo de peEssadtarem para a
religido como forma de aliviar o sofrimento: “a classe saxidlralmente subordinada pode
ou praticar religibes e rituais escapistas ou criar um lédeismatico como forma de
solidariedade e protesté”Foi isso que aconteceu na Jamaica.

Por outro lado, Schuler ndo corrobora com essa ideia. Para a aus@a, es
explanacdo sé equivale as circunstancias do desenvolvimento dos mosimeigiosos.
Schuler (1980, p. 32) oferece outra perspectiva que explica porque Eesetigssuem um

papel coesivo: por meio da cosmologia de um sistema religioso égbosgar uma

7 Sem contar com os Aruaques, grupo indigena quitakiata ilha antes de Cristévéo Colombo |4 apartque
havia sido dizimado até a metade do século XVIIs mae deixou marcas de sua religiosidade na cultura
jamaicana.

% Texto original: “There are no irreligious people traditional African society, for to be withoutliggous
amounts to a self-excommunication from society.”

% Texto original: Rastafarianism is “a cultural reepe to social and economical deprivation [...] cimajlag in
serious ways the theology of Christian orthodokg, ieligion of status and power.”

% Texto original: “the subordinate cultural sectioray either practice escapist religious rituals mrate a
charismatic leadership as the organ of sectioralastty and protest.”
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contracultura que se opde ao sistema opressor existente do grupo tenmikemstituicoes
religiosas proporcionavam 0s principios centrais de organizaciab rsoperiodo escravista e
continuou a exercer esse papel apos a Emancipacéo. Esses promiptdsiram a base da
contracultura funcional africana em um sistema dominado pelos eurfpeus”

Para Hall (1985, p. 270), esse processo possui um propésito ideologiealida m
em que proporciona um sistema de significados e legitima irgeresacdes especificas. O
mesmo fenémeno ocorreu no Brasil. Os africanos, oprimidos pelos donosrae ter
portugueses, reconstruiram a sociedade africana por meio dos réliga@s0s, que eram
interpretados erroneamente e vistos como “brincadeiras de’.n&gueles rituais, entretanto,
deram forma as religides afro-brasileiras conhecidas coamdinblé e Umbanda. Nos
rituais, 0s escravizados simbolicamente reproduziam as c@&stcésr e 0s temas de sua
sociedade fragmentada. Era como se eles estivessem recriand@wansociedade a cujos
principios eles estariam culturalmente ligados e nos quaisa@leditavam. Essa recriagdo
tinha a possibilidade de gerar neles efeitos psicolégicos positicosne Schuler coloca
“preservava sua salde mental e fisita1980, p. 32). Um exemplo da importancia
psicolégica dos rituais esta representado na religido afro-jan@aithamada de Myalismo,
em cujo ritual de iniciagao, conhecido como ‘myal dance’, se fazecoastituicdo da morte
e do renascimento, simbolizando a invulnerabilidade a sua morte san{&gtwuler, 1980, p.
32) causada pela severidade da brutalidade que os europeus Ihes impDnitaal servia
para investir-lhnes de poder espiritual para superar psicologitana opressao, apesar da
realidade hostil que os cercava em suas experiéncias tao penosas.

Outro motivo pelo qual a religido exercia um papel tdo importantsistema
opressor escravista a qual os africanos foram submetidos naalamascque prevaleceu no
cenario da Diaspora como um todo, era o sentimento de unidade que otamgligioso
estimulava em seus membros, que transcendia as divisdes sociaigis étnicas na
Jamaica. Schuler (1980, p. 32) afirma que a filiacao as instituigligissas era uma maneira
de neutralizar essas divisbes. Expressdes usadas nos gruposogligiescomdilhos de
Deus irmaos e irmésou irmandadeenfatizavam a forga do grupo, que semelhantemente a
uma familia, era inquebravel, refletindo os elementos das raligéenatriz africana, ou seja,

valores comunitarios acima dos interesses pessoais, opondo-se acs indigidualistas e

" Texto original: “Religious institutions providedet central principles of social organization in steve period
and continued to do so after emancipation. Thetitoied the basis of a functional African countdture in a
system dominated by Europeans.”

2 Texto original: “preserved their mental and phgbsteealth.”
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egoistas que permeavam o restante da sociedade. Sendo assiigid@ reforcava nos
escravos oprimidos o sentimento de unidade, mantendo a coesdo do grugdriasqesra a
sua sobrevivéncia naquele sistema hostil.

Por fim, a criacdo de um suporte religioso foi importante na mesidajue
oferecia uma resposta alternativa as situacées e os apuros do meaind®or exemplo, a
tradicdo do Myalismo pré-colonial professava que por trasabeata humano cruel esta uma
forca espiritual da maldade que é ativada por formas magiigiesas e € por meio dos
rituais religiosos que essas forcas malévolas sdo confrontedaslieadas. Schuler (1979, p.
66) afirma que “essa tradicdo tem sido um poderoso catalisadoregeat@ncia africana e
afro-jamaicana aos valores e ao controle eurdpeu”

A crenca nessa tradicdo espiritual oferece uma dimensé@oasita a situacao e
acima disso pode oferecer também a solugdo. Sua recusa enmacpeeias experiéncias
tragicas da vida s&o naturais os levava a resistiremimm @spiritual aos infortinios que se
Ihe apresentavam no reino material. Quando a opressao colonial atmfynite que reduzia
0s recursos dos afrodescendentes jamaicanos na luta contra gairgosial, eles ndo se
conformavam e se voltavam aos recursos religiosos.

Em outras palavras, a situagdo sociopolitica e sécioeconémicaardaicd
representava para os Myalistas em sua visdo de mundo simplesmenteatalha entre as
forcas do bem e do mal na esfera sobrenatural. Chevannes (1994, pbdé4pn que os
Dreadlocks um subgrupo do movimento Rastaféri, “sabiam que estavam travando uma
batalha, mas no plano mistico e espiritlfalQuando Alexander Bedward, um pregador
avivacionistd’, marchou pelas ruas “batalhando contra seus inimigos”, seu grugstada
equipado com armas fisicas — para eles era simplesmente uma gsg@ritual. Schuler
reforca que essa visao de mundo permaneceu como uma forca dominanteaica da
século XIX e que ajudou a moldar outros movimentos religiosos, inclasive@vimento
Rastafari.

Esses argumentos podem oferecer algumas explicacdes pawadodagrotestos
séciopoliticos na Jamaica terem sido amplamente expressadesnars teligiosos, embora

essa realidade se apresente em todo o ambiente diasporico.ehdifér que na Jamaica a

3 Texto original: “[...] this tradition has been a pavu catalyst for African and Afro-Jamaican resista to
European values and control.”

" Texto original: “[...] knew that they were fightingtattle, but on the mystical and spiritual plane.”

> Ver glosséario sob “Avivamento”. Na Jamaica, o Aarivento exerceu grande influéncia sobre o movimento
Rastafari, como sera descrito posteriormente.
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diversidade de crencas foi tanta que proporcionou uma amalgamardatdgenanifestacfes

culturais sem precedentes.

3.3 As religides presentes na Jamaica atualmente

A intriducdo a viséo da histdria da Jamaica nos mostra quais povéisuc@ms a
populacao pluralista da Jamaica. Em ordem cronolégica: arawpksheéss, ingleses, judeus
europeus, africanos (primeiramente da Costa do Ouro e posterioieenisras regides da
Africa Central), chineses, indianos, aleméaes e outros europeus.dssgs povos de diversas
origens trouxeram consigo uma série de religides que tornaranrsidhde religiosa da ilha
tdo evidente. A Jamaica pode ser considerada um verdadeiro&aldeireligides, cultos e
sistemas de crencas. No prefacio e na introdugéo de seu livro,iM@882) menciona que a
Jamaica tem sido denominada ‘um museu de religides’ e ‘uma egaldeposito de ideias,
grupos, seitas, cultos e movimentos religioos’

Apesar do fato de uma classificacdo geografica dagdet gerar inadequacoes,
usarei esse simples sistema sugerido pelo estudo comparativo lid®esfé que as
categoriza de acordo com a regido onde elas se originafamgde demonstrar até que ponto
a diversidade religiosa se faz presente na Jamaica: gasliexistentes na Jamaica se
encaixam em quase todas as categorias classificatorieapmsentadas. Na classificacao
abaixo sera mostrada a posicao de cada uma dessas religides na Jaataieata.

(1) Religides da Asia Menor (incluem o judaismo, o cristianismo, o islamisnoopastrismo

e varios cultos da antiguidade) — No caso da Jamaica, o judaisrogsgamismo se fazem
presentes hoje. De acordo com o0 mais recente censo de 2001, a whkaiqdgulacio
jamaicana identifica-se como crista de diferentes denomina@desiio 4 abaixo). Quanto ao
judaismo, o relatério do censo inclui os dados demogréaficos exatosagdora populacdo
judaica na Jamaica hoje. Porém, de acordo com a Biblioteca J\MGtbied (Jewish Virtual
Library)’®, 200 judeus residem na Jamaica hoje, equivalente a 0,05% da populagdicae a

sinagoga remanescente localizada em Kingston tem capagidadeacomodar até 600

"® Texto original: ‘a museum of religions’ e ‘a vatile treasure-house of religious ideas, groupss,sedlts and
movements’.

" »Classificacdo de religidesEncyclopaedia Britannica. Encyclopaedia Britanni€mline Encyclopaedia

Britannica, 2011. Acessado em 20 de marco de 2011Disponivel em
<http://www.britannica.com/EBchecked/topic/4972 1&gsification-of-religions>.

'8 Disponivel em: http://www.jewishvirtuallibrary.djgource/vjw/jamaica.html. Acessada em 24 de agdsto
2011.
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membros. Quanto ao islamismo, h& aproximadamente 5.000 mugulmanos naa Jamaic
atualmente;

(2) Religies da Asia (incluem as comunidades religiosaGhilaa, Japdo e Coréia, assim
como o confucionismo, o taoismo, o budismo, entre outras) — 0s chinesesgga&am
magcicamente para a Jamaica trouxeram elementos de devef@lale sua cultura popular,
mas houve grande aderéncia ao cristianismo;

(3) Religides indianas (incluem o budismo antigo, o hinduismo, o0 jainismouisrsb, 0
budismo Theravada, assim como religies inspiradas no hinduismo e no bddisoie do
sudeste da Asia) — conhecidos como indo-jamaicanos, os descendentes atuss igde
vieram para a Jamaica ainda mantém algumas de suas tsadid¢gemas delas sdo as
procissbes a Jonkonnu e o Festival Divali, praticas tipicamente hindwgprbiximadamente
1.453 hindus e 279 membros da Fé Baha'i, uma religido iraniana relativamente recente;
(4) Religides de matriz africana (cultos dos povos da Afdiegra) — devido a sua natureza
adaptavel, na Jamaica essas religibes na Jamaica absoretgamantos das outras,
principalmente do cristianismo. A combinacao das religides crisféis@nas criou uma seérie
de pequenas fusdes que reinterpretaram a cosmologia africhma de® acomodar-se a
experiéncia jamaicana. Myal, Obeah e Kumina s&o algumas dessages. Apesar de que
as religides de matriz africana ndo sdo oficialmente divulgaosicensos oficiais hoje em
dia’®, sua presenca permanece ativa no pais. As religibes Myal & Gbéreviveram a
experiéncia diasporica, tendo sido responsaveis pela formacdo do Avivamoefihal do
século XIX;

(5) Religibes americanas (consistem nas religibes dos povos riadigg continente
americano) — a populacao indigena jamaicana foi dizimada no periowo quee cem anos
apos a ocupacdo espanhola. Mesmo assim, muito se sabe aceastdmdabes religiosds
através de escritos dos primeiros colonizadores, principalmestév@o Colombo, e através
de achados arqueoldgicos, de acordo com os quais, a base degggiaer a adoracédo aos
espiritos chamados Zemis, com énfase na adoracdo a naturezaneesbsais e a feiticaria
protetora;

(6) Religides da Oceania (inclui os sistemas religiosos dos ma®slhas do Pacifico,
Australia e Nova Zelandia); e (7) Religides classicagmtzga Grécia e Roma — a presenca

desses grupos étnicos na Jamaica nao foi documentada.

" As religides ou cultos de matriz africana nem seaparecem nas estatisticas colhidas pelo Censioridac
da Jamaica, mas sabe-se da macica adeséo a édsaspr

8 0O nome Jamaica é oriundo da lingua dos aruadgagiaca’, que significa ‘terra de madeira e agua’.
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Essa classificacdo é importante para demonstrar a variedaglgid®s ou cultos
que tém dado forma a cultura pluralista jamaicana, oriunda pratitatie todas as regides
do globo terrestre. De acordo com o censo de 2001, a afiliagéo religiosa da moporesiste

dos seguintes grupos étnicos, conforme o Quadro 4.

Quadro 4. Populacéo por afiliagcdo ou denominacéo ligiosa: 2001

Afiliacdo religiosa NuUmero de pessoas Percentagero tbtal
Total 2.595.962 100
Anglicanos 93.612 3,61
Batistas 188.770 7,27
Irmandade 21.217 0,93
Igreja de Deus na Jamaica 124.184 4,78
Igreja de Deus da Profecia 113.225 4,36
Igreja de Deus — Novo Testamentd 163.912 6,31
Igreja de Deus — outras 215.837 8,31
Testemunhas de Jeova 44.203 1,70
Metodistas 50.024 1,93
Moravianos 20.975 0,81
Pentecostais 247.452 9,53
Rastaféari 24.020 0,93
Catodlicos Romanos 67.204 2,59
Adventistas do Sétimo Dia 281.353 10,84
Igreja Unida 64.154 2,47
Outras religides / denominagdes 256.765 9,89
Sem religido / denominacgéo 543.902 20,95
N&o declarado 72.151 2,78

Fonte: Relatério do Censo Nacional da Jamapgina 36.

Como demonstrado no Quadro 4, hd muita variedade nas religides deaJama
com o protestantismo oriundo da Europa e dos EUA prevalecendo na ilharraos t
numéricos. Entretanto, certamente a fé dos africanos escravizados #&abalhadores
contratados deixou ali sua marca. Comparando os dados de 2001 com o cEd8b, des
denominaces tradicionais perderam espaco para os evangélicosorQaon@scimo nesse
periodo de dez anos foi alcancado pelos pentecostais (41,2 por cento)Adpeldsstas do
Sétimo Dia (35,2 por cento). A presenca numeérica dos hindus, judeus e religi@es
especificas ndo aparece no relatério de 2001, mas o Relatério limeahate Liberdade
Religiosa (Report for International Religious Freedom) de 2007 ifajoe na categoria
"outros” do censo nacional estimam-se 5.000 mucgulmanos, 1.453 hinduistas,
aproximadamente 350 judeus e 279 membros do Baha'is. O censo revelou queezitopor

das pessoas néo indicaram sua filiacao religiosa.

3.4. As religides que influenciaram o desenvolvimento do Movimento Rastafari

Durante as minhas leituras acerca do movimento Rastafari, aihedehamou

minha atencdo em Chevannes (1994) — a quantidade de citacfes efiegeese & influéncia
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gue outras religibes ou sistema de crencgas, inclusive da cplprdar, colaboraram na
formacédo do movimento Rastafari. Um exemplo € quando Chevannes (1994, p. 19) descreve a
frustracdo do pregador batista George Lisle ao verificar q@e éncontraram nenhum traco

da ortodoxia cristd. Batistas Nativos foi 0 nome que deram a forietanizada do

myalismo™!

. Da mesma forma, o autor afirma que “o carater do Rastafarsido moldado
pelo Avivamento muito mais do que se imagina” (ibid., p. 22). Entre asgsagR e 34,
Chevannes descreve as crencas e os valores do camponés jamaicpaca @le ndo estao
restritos aos grupos regionais, mas séo de carater nacionatdasua complexidade quanto
no seu carater, o que revela que os Rastaféris também témdadhrlos por essas crencas.
Essas afirmacdes de Chevannes elevaram meu interesse deggutmnemais profundidade
nas religides que levaram a formacdo do movimento Rastaargae ha em cada uma delas
gue tenha sido adotado pelo grupo.

Prosseguirei entdo com a descricdo das religides, seitastemas de crencas
gue de alguma forma influenciaram a cultura Rastafari. Segunaiordem cronolégica, com
algumas sobreposicdes entre elas. Serdo descritos tanto o pappaguekgides exerceram

na formacéo do pais e de que maneira influenciaram diretamente o movimenitariRasta

3.4.1 Os Aruaques — periodo pré-colonial até 1655

Como descrito anteriormente, os primeiros habitantes da Jamaoa dogrupo
indigena chamado de Aruaques, mais especificamente os Tainos, que go&o pacifico
cuja religido era basicamente animista, na qual toda formeidaetinha uma esséncia
espiritual. Seu mito de origem professava que toda forma de m@asaga de duas deidades,
uma masculina e outra feminina, responsaveis pela fertilidadeldatnatureza. Foi quando
o primeiro homem e a primeira mulher fugiram da caverna levandagooassol numa
ocasido em que o guardido havia esquecido de fecha-la. Outra lede dis seres humanos
foram transformados em animais e plantas por terem olhado palfaoajse era proibido. Os
Tainos acreditavam em espiritos existentes em todas as &@isas espiritos eram chamados
de Zemis (ou zemes), de cuja raiva todos os males da expeh@nwaa se originaram. A
raiva foi o resultado dos pecados da raca humana e a fim de aptaitara de Zemis, seria
necessario homenagea-lo com rituais e festividades com cartauosgas e oferendas de

comidas e objetos. A cerimbnia deveria ser celebrada por um sace@oii ou feiticeiro.

81 Texto original: “they could not find any traces®ifristian orthodoxy. Native Baptists was the nahey gave
to the Christianized form of Myal.”
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Os processos de cura eram realizados por meio de medicamentss debarvas ou por
procedimentos ritualisticos, sendo esse ultimo especialmenteqpanao a doenca fosse
considerada uma possessao demoniaca.

Os Aruaques criam que apds a morte as almas que houvessefiddgldignas
irlam para uma regidao denominada Cobaya, equivalente ao céu cdiéstE®malmas malignas
permaneciam na terra, causando danos e sofrimento assim como poss@sdusanos,
muitas vezes causando doencas e situacdes dificeis. Pesgaligasias por antropélogos em
outras regides da América Central revelam uma grande sewalleatre os sistemas de
crencas e 0s aruaques, por exemplo, os zumbis no Haiti, sugerindo tcataraseda mesma
origem.

Embora n&do haja tracos especificos da religido dos arauaquesnfaentsido
incorporados ao movimento Rastafari, hA semelhancas que foram padsagiEascido em
geracgdo, por exemplo, em relacdo a sabedoria ancestral de ersasipara promover curas
fisicas. Certamente que muito desse conhecimento considerado popult& mesmo

folclorico foi adotado pela cultura jamaicana e repassado a populacdo como um todo.

3.4.2 Cristianismo (1504 — até o presente)

Desde a ocupacao espanhola em 1504, os primeiros colonizadores inicizaam
campanha para cristianizar a Jamaica. Em 1504, Juan de Esquiagitddé8mingo ocupou
a ilha com a intencéo de converter os aruaques a verséo caigig@ardo cristianismo, sem
muito sucesso. O declinio da populacéo indigena causada principapentxposicao a
doencas, assim como o tratamento cruel que receberam dizimou a @o@iéa década de
1650. Quando o governo britanico assumiu o controle da ilha em 1655, a fadaia dos
espanhdis foi substituida pela versdo protestante inglesa daanisistd. O tréafico
transatlantico de escravos trouxe escravos africanos para acadaoonstantemente.
Entretanto, de acordo com Morrish (1982, p. 33), os ingleses ndo achavam conveniente inclui
0s escravos africanos na comunidade crista: “Na sociedade stscjamaicana somente 0s
brancos eram considerados como pertencentes a nacdo da patia-didtncia social entre
0S proprietarios de terras e 0s escravos era mantida escrupntsafles pertencem a

mundos diferente8®. Em suma, a Igreja da Inglaterra (Church of England), tambémada

8 Texto original: “In the Jamaican slave societyyotile whites were considered to belong to the natiothe
mother country and the social distance betweennibsters and the slaves was carefully maintaineey Th
belong to different worlds [...]"



62

de Igreja Anglicana, era a igreja oficial do estado e, por gairge, controlava a vida
religiosa na Jamaica. Em 1793 foi aprovada uma lei, a Lei Cdadalidos Escravos
(Consolidated Slave Actsraducdo minha), que dizia ser obrigacdo dos proprietarios de
escravos instruir os escravos na religido e no batismo, porémmaoléii cumprida em sua
integra. Em geral, a Igreja da Inglaterra rejeitava aaidei pregar o evangelho para a
populacao escravizada, como afirma Morrish (1982, p. 32-39).

Somente em 1754 os moravios (ou moravianos), missionarios protestantes de
origem alema, foram convidados a enviarem seus missionarios papao@msedades
jamaicanas, 0 que 0s tornou a primeira denominagao cristd a ensistianismo para 0s
escravos. Outras denominacdes seguiram 0S moravios — wesleyanosstastaditistas,
presbiterianos e congregacionais. Em 1782 dois escravos negros nortesamsese uniram
ao cenario jamaicano e fundaram o Movimento Batista Nativo (NBtytist Movement),
George Lisle e Moses Baker. Esses dois missionarios erarmantife dos demais no sentido
gue, por suas raizes africanas, eles misturavam elementée<ist ideias africanas. Em
1814, a Missao Batista Jamaicana foi fundada. Os missionarioddi®ardm a tarefa de
inculcar a mensagem evangélica na mente dos escravos, assirdectnadgalhar juntos para
proteger os escravos de crueldades e para melhorar suas condig@éslte, dai a terem
sido chamados de missionarios ndo-conformistas. Dentro de pouco tempasosanos
geraram oposicao por parte dos proprietarios das terras, cujossateeeondmicos estavam
sendo ameacgados.

Alguns desses missionarios ndo-conformistas comecaram a orgaaizas para
abolir o sistema escravista. A Guerra Batista, também fioohecida como a Insurreicdo do
Natal (Christmas Uprising) ou a Grande Revolta Jamaicana davias (Great Jamaican
Slave Revolt) de 1831-32. Foi uma rebelido que durou 10 dias e que mobili260 @0s
300.000 escravos que compunham a populacado da Jamarcaurreicao foi liderada pelo
pregador batista ‘'nativo’ Samuel Sharpe, cujo principal resultadcaf@leracdo do processo
de emancipacao, embora cerca de quinhentos escravos tenham sido Guri resultado
foi uma perseguicdo feroz aos missionarios durante esse periodelepasam acusados de
insuflar as revoltas dos escravos. Para Schuler (1980, p. 42), emborassienanios
tomassem partido dos escravos africanos, “eles ndo dispunham nem decpaderico nem

de poder politico. Eles podiam aliviar, mas nao eliminar o fardo denakypessoa¥” Isso

8 Texto original: “they had neither economical naiitical power. They could lighten but not elimirathe
burdens of some of the people.”
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fez com que a maioria dos escravos se voltasse para o myalismaemudaliscutido
posteriormente.

Entre os problemas encontrados pelos evangelistas estavamira bageistica e
o fato de que os africanos continuavam a praticar suas tradicoestisigsars. Os
presbiterianos foram o0s primeiros a ensinar 0s escravos aolep @stratégia de
evangelizacdo, nem sempre obtendo sucesso. Numa determinada,dgeluler (1980, p.
85-86) descreve uma briga entre o aluno de um missionario e um adafiidano. O
missionario expulsou o adivinho e ameacou excluir agueles que tomassieim ¢ mago
das aulas de alfabetizacdo. Os discipulos dos batistas tinhamesasas dificuldades de
erradicar as tradi¢cdes africanas, apesar de todos os esfoscogssionarios. “Sugere-se que
a maioria dos africanos na Jamaica, [...], extraiam os beneficiosristianismo sem
realmente se convertereti” sugere Schuler (1980, p. 86). Thornton (2004, p. 312) chama
essa tendéncia dwistianismo africanouma acomodacéo que continha elementos tanto do
sistema religioso europeu quanto do africano e foi formado a partpotdes em comum
entre os dois.

Outra dificuldade em manter os ex-escravos nas igrejas fakelEgdo ao seu
comportamento moral. As igrejas missiondrias se colocavam awstrotores da moral e
condenavam certos aspectos de tradicdes culturais dos afrodescndaistecomo
concubinagem, casamentos poligamicos, batismos de filhos ilegitimgjogstde tambores,
dancas ou a ndo-obervacdo do sabado. Curtin (1968, p. 169) afirma que “isa@m&gna
pratica, que setenta por cento da membresia negra eram banidpsja® ja que esses
valores considerados imorais para 0s missionarios faziam pa&deainte da heranca cultural
dos afrodescendentes, dificultando a erradicacdo mental dos atesdmsmtiCampanhas
contra aquele tipo de comportamento e até mesmo a expulsdo dacageavam grande
ressentimento por parte dos negros e uma tendéncia a dissensaegasamsre eles, que
abandonavam as igrejas e fundavam suas préprias denominacoes.

A estratégia mais eficaz foi ensinar os escravos a lemp@ de textos biblicos
gue poderiam ser conectados as suas experiéncias. Por exemplo, quapréndiam sobre
0s periodos em que os israelitas foram escravos no Egito &biléra, aquela comparagéo

causava empatia e mantinha o interesse na religido e naagmessnessianicas de liberdade

8 Texto original: “It is argued that most Africans Jamaica, [...], could derive the desired benefits of
Christianity without really converting.”

% Texto original: “this meant, in practice, that eaty per cent of the [black] population was barfedn the
Church.”
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e repatriacdo. Os relatos de Moisés e da Terra Promstiti@/hantes as experiéncias vividas
por aquela populagcédo escravizada. Contudo, como Chevannes coloca (1994, p. 19), a pouca
similitude entre o cristianismo ortodoxo e as adaptacfes afsiteamam grande frustracéo
aos missionarios. Entre perdas e ganhos, a importancia da fé deansidi no caldeirdo de
religides da Jamaica € inquestionavel até hoje.

Essa influéncia do cristianismo foi uma das mais marcantes para
desenvolvimento dos Rastafaris. Da doutrina cristd protestantefoed@s influenciados
principalmente pelo (a) fundamento messianico; (b) papel da Biblia mmlacéo divina; e
(c) carater milenarista. O fundamento messidfido cristianismo, ou seja, de que Deus
enviou seu unico filho com uma missédo salvifica para o0 mundo, foi uma des ta
cristianismo que levou os afro-jamaicanos a crerem que HaibssBelseria o Messias
imbuido do propésito de libertar os africanos, assim como Moisés fiogaHebreus do
Velho Testamento.

Quanto ao uso da Biblia como revelacao divina, ja que as religidemiti
africana também reconheciam o conceito de revelacdo, ou seja,agéarmnviada do ‘outro
mundo’, eles ndo tinham muita dificuldade em reconhecer a Biblia come fevelada,
principalmente quando se identificavam com as mensagens em si.ohh@@92, p. 246)
alega que a falta de ortodoxia nas religides africanas, o qiiere da ortodoxia do
Cristianismo baseado nas Escrituras, facilitou a conversdo doana8. Validar uma
revelacdo sempre havia sido um problema para seitas africanalsoedagem dada na viséo
de mundo cristd, que rejeita qualquer coisa distinta a Biblidjtdaei legitimidade da
revelacdo, ou seja, se sua procedéncia é realmente divina ou ihaesefiblia entdo se
tornou “o arbitro final, a fonte méxima de ap&fo'tomo Chevannes explica (1994, p. 116).
O autor também afirma que muitos Rastafaris se converteranppeér da Biblia. Nesse
caso, o livro foi aceito como revelacdo divina, poréem lhe foi dada uregretacédo
especifica que se encaixasse na experiéncia jamaicana e na do préprio grupo.

As caracteristicas milenaristasdo cristianismo também estdo presentes no
movimento Rastafari. O cristianismo ortodoxo apregoa a crencagoada vinda de Jesus
Cristo e na visao de mundo Rastafari Haile Selassie cumprongessa. A oportunidade de

repatriacdo para a Etiopia oferecida pelo imperador repoesant sinal do cumprimento da

8 Ver glossario.
87 Texto original: “the final arbiter, the sourcewfimate appeal.”

8 Ver glossario.
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profecia, ndo no pds-morte, mas no presente mundo. Dos cristaos, osriRastafidem
herdaram alguns rituais, tais como o batismo e a celebracdgudeaa festividades como a
Pascoa, porém com um novo simbolismo em concordancia com a expedi@riziaspora

pela qual os africanos teriam passado.
3.4.3. Judaismo (1655 até o presente)

Como mencionado anteriormente, um grande numero de judeus europeus migrou
para a Jamaica, onde eles poderiam praticar sua religidndinte em face da perseguicdo ao
grupo na Europa. Esses judeus foram chamados de ‘jumaicanos’ (idanshatraducéo
minha). De acordo com Argell (2000, p. 7-13), os primeiros judeus desenaparca
Jamaica em 1530, antes de se tornar uma coldnia britanica em 1655. Para Hotsrdrgnt*
outro grupo étnico pode alegar uma presenca mais continua e maisnantiganaic&®
(Holzberg, 1987, p. xiv). A bisneta de Cristovdo Colombo, Isabella Colon, quehedado
o titulo de Marquesa de Santo lago de la Vega (atualmente Spanish daswu-se com um
portugués nobre da Casa de Braganca e residiram na Jamaicey qoefeudo espanhol. A
principio, os portugueses eram vistos como intrusos pelos espanhdis. Ronémdeclinio
da dominacéo da Espanha e a invasao britanica, com a qual os portugg@mdescidamente
cooperaram, sua vinda para a Jamaica foi estimulada. No entanto, ssprodeeceitacdo dos
portugueses foi lento devido ao fato de que os judeus queriam povoaid@ cegio
comerciantes e a Jamaica oferecia oportunidades principalmeaterpprietarios de terras
na cultura dasplantations (fazendas que funcionavam no regime escravocrata). Esses
portugueses na verdade eram cripto-jutfe@ntretanto, o povoamento judeu em Porto Royal
resultou em um fortissimo centro comercial e os judeus se digparpar toda a ilha, o que
pode ser atestado pelo nimero de cemitérios judeus localizados em varias regide

Quanto ao relacionamento entre os judeus e a populacdo afrodescendentes n
Jamaica, pode-se dizer que era amigavel, também devido ao fato dmlop® 0s grupos
eram discriminados, o que gerava um nivel de identificacdo entaesoblas palavras de um
lider maroon (Argell, 2000, p. 53), “Nés e os judeus somos da mesma origem. Se vocé é

8 Texto original: “no other ethnic enclave can citetinuous presence in Jamaica as far back a$ this

% Cripto-judeus s&o judeus que, por causa da pecgegprincipalmente da Inquisicdo, se escondiaminés
de outra afiliacdo religiosa, na maioria das vereatolicismo, e adotavam uma adesédo secretauddéq.
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diferente dos brancos, entdo eles odeiam vocé. Vamos juntar fOrgasdiscriminacéo
contra os judeus se manifestava na forma de algumas limitagbssus direitos civis: ndo
Ihes era permitido votar ou assumir cargos publicos, eles eramosuge impostos
diferenciados e havia dificuldade para a obtencdo da cidadania.dis#es so6 lhes foram
atribuidos legalmente em 1831. Argell (2000, p. 41) comenta que “elesenagnciantes de
primeira classe, mas cidaddos de segunda cl¥s#dém do mais, aos judeus era permitido
possuir somente dois escravos, especialmente trabalhadores conttagetudo assim, em
funcdo da natureza de suas ocupag¢des como comerciantes e ndo propleetérias, eles so
podiam possuir escravos domeésticos. Ha controvérsia em relagdacanemento entre 0os
judeus e seus escravos. Alguns afirmam que havia uma ligac&a afetiie 0s escravos e 0s
judeus, que até mesmo apoiavam a causandeonsao vender-lhes armas e municao.
Outros afirmam que os judeus agiam de ma fé ao adquirir escfagotes com o intuito de
vendé-los por um preco mais alto apos trata-los até que se resapedessuas enfermidades
(Argell, 2000, pp. 50-51).

Outra conexdo entre 0s jumaicanos e o0s afrodescendentes esifndtitet
relacionada aos Rastafaris na esfera ideoldgica, apesamtbénh haver disparidades na
maneira de perceber o contetddo das Escrituras Sagradas. Ag@Esamitre os Rastas e a
ideologia do Antigo Testamento € tal que um de seus grupos € chamado de As DoaeTribos
Israel. Os Rastas se consideram os filhos espalhados de t¢smn@el descrito no Antigo
Testamento, o povo escolhido de Deus dispersado pelos quatro cantos da@ terrao
‘didspora’ possui suas origens no evento em que os judeus foram expulsos de sua padpria ter
natal e foram enviados para a Babilénia como escravos. Fazendmeefea isso, os Rastas
denominam o governo institucionalizado pelos brancosBdéilonid — ndo somente na
Jamaica, mas em todo o mundo capitalista ocidental, se opondo a B&@ Brometida. Os
Rastafaris seguem préticas do Antigo Testamento, tais cguoesahabitos alimentares (ndo
comer carne de porco, por exemplo) e habitos estéticos (nd@abagheomo ordena o livro

de Levitico). Aléem disso, os Rastas guardam profundo respeito por sfigiaraAntigo

1 Texto original: “We and the Jews are from the samgin. You are different from the whites, andtHeate
you. Let’s join forces.”

92 Texto original: “they were first class mercharitst second-class citizens.”

% 0 termo ‘trabalhadores contratados’, em inglédeirtured laborers’ refere-se a uma prética colomatual

se contratava o trabalhador por um periodo de teme@imente trés a sete anos, em troca de traaspor
comida, vestimentas, acomodacéo e outras necessitiadicas. Esses trabalhadores eram homens e@sulhe
maioria abaixo de 21 anos, e eram contratados fsmer trabalhos manuais nas fazendas ou servicos
domeésticos. Eles ndo recebiam salarios. O sisteopionava emprego e beneficios para jovens doade
saturado da Europa para as Américas, que tinhadnaarde méao-de-obra.
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Testamento, principalmente Saloméao, de quem Haile Selassiendiessegundo a tradigcao.
Um dos livros sagrados para Rastafari € o Kebra Nagasta, qdesdacdes histéricas
detalhadas da vida de Menelik, filho de Salom&o com a Rainha dec®abeabido durante
seu curto periodo de residéncia em Israel na busca da tdo aclamada sabedtmméate S

No intuito de ilustrar as visiveis similitudes entre 0s jumaicanas Rastas,
Holzberg, ela mesma uma judia, descreve um encontro pessoalncdnornem que ela
achava que podia ser um judeu negro, pois era um vendedor de ruaeu erarrinho
vermelho, verde e amarelo estavam desenhados dois simbolos dacke gudsirela de Davi
e a palavra ‘Sido’ em ambos os lados. Quando a autora se aproxim@undimor para
confirmar sua afiliacdo judaica, ele admitiu ser ‘um verdadeidey, um judeu negro’,
afirmacdo que intrigou Holzberg, ja que ela jamais tinha \osttomem na sinagoga. A

conversa continuou, como a descreve Holzberg:

Na&o, filha, ndo é dessa igreja de judeu que ed’daxo parte, eu e eu ndo sou dessa
fé judaica. Eu sou Rastafari’. O Rasta explicou gaelamaica havia dois tipos de
judeus: os judeus brancos que adoravam na igrég@ca e 0s judeus negros ou 0s
verdadeiros judeus como ele, que continuou dizequ® 0 homem negro foi o
primeiro homem na Terra, feito por Deus a sua inmageartir do barro da terra. Ai
veio o0 homembrown Mas o homembrown pecou. Entdo Deus puniu lown
esticando seudreadlockse embranquecendo sua pele. Como o homem negoo foi
primeiro, ‘os negros sdo o povo escolhido de Détigomo séo os judeus que S&o o
povo escolhido, todo o povo negro tem que ser jutOLZBERG, 1987: 57

Essa ideia de que os Rastas sdo os verdadeiros judeus fesaxpoeRelatério da
Universidade de 1960, no qual os autores indicam que entre o credo do tfgupprascipio
de que “aqueles judeus que Hitler e 0s nazistas exterminaramsenglesmente os falsos
judeus de quem as Escrituras falam, ‘Ai daqueles que se cham#sraelee ndo sao”
(Augier et al, 1960).

O relato de Holzberg poderia revelar que a influéncia do judaisntulhaa
Rastafari foi mais devido ao processo de cristianizacdo do quéaneésutle proselitismo
judeu, jA& que nao ha registro de que os judeus tivessem ensinados GssEauss

afrodescendentes acerca da existéncia de um verdadeiro judenteliflles mesmos. Como

% Na linguagem Rasta, o pronome ‘nés’ é substitpftdeu e eu’. Eminglés, 1 and I'.

% Texto original, onde n&o foi possivel traduzirregionalismos tipicos da fala Rasta: “No, daugistaot dat
Jewish church dat | and | man reach, ascordinn@at-not of dat Jewish fait. | man Rastafari’. TresfR-man
explained that Jamaica had two kinds of Jews -wiiee Jews who worshipped at the Jewish churchthed
black Jews or true Jews like himself. He went osayp that the Black man was the first man on eantdde by
God in His image from the black dust of the eafthen came the brown man. But the brown man sin8ed.
God punished the brown man by straightening theiad locks and whitening his skin. Since the black was
the first man, ‘black men are God’s chosen peog@lad since it is the Jews who are God’s chosen lpeal
black people must be Jews!”
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mencionado anteriormente, quando os escravos africanos foram evangelEddes
missionarios protestantes, houve uma identificacdo imediata com esgBEsiéncias
diasporicas e escravistas contidas nos relatos do Antigo Testaroenqie levou o grupo a
fazer associagcdes com a experiéncia jamaicana. Por conseguiteéncia do judaismo na
ideologia Rasta nao veio diretamente dos judeus jamaicanos. Fanfludacia indireta do
conhecimento adquirido através da leitura do Antigo Testamento, ajgesgie a presenca
dos judeus na Jamaica possa ter reforcado a identificacdo entre os dois grupos.

Os judeus nao consideram os Rastas ‘os verdadeiros judeus’. @s Rastsao
membros da Congregacdo Unida dos Israelitas (United Congregatitsmaelites) nem
participam dos cultos na sinagoga. Também ndo ha semelhancasptezmentos basicos
das praticas Rastafari nem ha intersecdo nas crencaspgrmante em relacdo a divindade
de Haile Selassie ou Jesus Cristo — algumas *€aRasta aceitam o papel de Jesus Cristo
como o0 messias. Da mesma forma, o Novo Testamento ndo represedeEnamnador
comum ao redor do qual os judeus constituem sua fé, enquanto os Rasthsaongue ha
um componente divino nessa parte da Biblia e muitos de seus fundandenbesesados em
passagens tiradas de livros da Biblia, especialmente do livApdealipse, que contém
muitas caracteristicas milenaristas. As diferencas estiRastas e 0s judeus sdo de carater
ideologico e nado racial, demonstrado pelo fato de que ha judeus negros meabros
Congregacao Unida dos Israelitas (Holzberg, 1987, p. 6).

Atualmente, a comunidade judaica na Jamaica é relevante, apedaaver
somente uma sinagoga localizada na cidade de Kingston. A redugipulacdo judaica
deve-se a emigracdo e aos casamentos interétnicos, que resujpaocesso de assimilacao
cultural, diluindo a esséncia da fé. Em geral, os judeus na Jao@ipam uma posi¢cao
neutra em relacdo a observancia da fé judaica reformadaadexar, tendo adotado préaticas
mais de acordo com a cultura jamaicana, sem abandonar completaueanigentidade
étnica. A comunidade judaica jamaicana faz parte da camaddaripopulacdo da ilha e seu

poder politico e econdmico € incontestavel

3.4.4. Myalismo / Obeah (1760-1860)

O historiador e proprietario de terras Edward Long foi o primeiregétrar a

existéncia do myalismo em 1760, que se referia a ela como umaocedade, aberta a

% O termo ‘casa’ se refere as diferentes denomirsaB@sta, das quais as principais sdo a Bobo Sha@tisa
de Nyabinghi e awelve Tribes of IsradDoze Tribos de Israel).
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todos. Na base dessa tradicao religiosa africana estagaga e que todo misfortanio seria
o resultado de forces malignas originadas nos espiritos dos maytesezam ativadas por
pessoas antisociais que colocavam seus proprios interesses egoistasios interesses da
comunidade. Para eles, era trabalho dos especialistas emnmoyalentificar os espiritos
operantes e exorciza-los. Para o myalismo, forcas maligaasativadas por meio de magia
e feiticaria e podiam ser desfeitas por técnicas rituds ghemacao de valores comunitarios,
por afirmacéo positiva visando a mudanca social e pela manutencadeda social. Outra
premissa basica do myalismo era que o bem sempre prevaleceosolale Essa tradi¢cao
derivou-se a partir de tradicdes religiosas da Africa Centimlonde grande parte dos
africanos tinha vindo. O myalismo visava a vida presente e se ocupapaobtmnas que
afetavam a sociedade escravista, e ndo preocupacoes individgass,apudava a criar um
senso de comunidade entre os africanos e seus descendentes escravizados.

Atuando em oposicdo ao myalismo encontra-se o Obeah. A pratica dB Obea
involve elementos de feiticaria, inclusive o uso de pocoes herbaesigesfe outras formas
de misticismo, que deu a Obeah uma péssima reputacdo nas ilhagdsjttornando-se
inclusive uma prética ilegal. Por outro lado, o myalismo apregoava sesposta para o
Obeah. As duas praticas ndao se diferenciam muito, porém os pegtickmtmyalismo se
portam como aqueles que tém o poder de exorcizar 0s maus es$izithss por Obeah. Em
seus rituais anti-obeah, usam-se objetos como lencos, cajadosfasgeoraendo liquidos
gue produzem um estado de torpor que os permitiria encontrar a fonte do Sdearituais
sdo comumente acompanhados por canticos e dancas que se prolongam aoiasa
Chevannes (1994, p. 165) encontra uma semelhanca entre Rastafari @uinelmhdescreve
o ritual Nyabinghi, termo que pode também se referir a genuinaanBsista. Enquanto
ritual, embora esteja em desuso, conforme Chevannes (item 4.201)jda pratica regular
em Rastafari, no qual eles dancavam ao redor de uma efigisergaredo a vitima, que pode
ser uma figura publica como um chefe de governo, até que seja cdagoniogo. O ritual,
de acordo com o autor, difere das préaticas de Obeah por ter um fim politico.

Apds 1791, quando os batistas fugidos da Guerra da Independéncia Americana
chegaram a Jamaica trazendo escravos e servos, eles predearaatista para 0s escravos
jamaicanos, que eram adeptos do myalismo. Por seu carater adaptavelisticada matriz
religiosa africana, esse contato entre o0 myalismo e aafistd gerou, como citado
anteriormente, o Movimento Batista Nativo, que guardou pouco da ortoddista.b@®s
myalistas reinterpretaram o cristianismo e adaptaram esm@matogia de acordo com sua
experiéncia pessoal. Chevannes (1994, p. 17-19) descreve algumaspiasées que foram
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feitas. Enquanto no cristianismo o relacionamento central com Dastabelece através de
Jesus Cristo, no myalismo o Espirito Santo ocupa o papel principagse éaf conhecimento
transmitido por meio das doutrinas biblicas tipicas dos batistas estardes em geral, para
0s myalistas a énfase é na experiéncia; as expressoggiasppor meio da possessao (do
Espirito) substituem os canticos e as oracdes; enquanto os cs&tdexclusivistas e ndo
aceitam as profecias e predicbes myalistas, os praticdatesyalismo s&o inclusivos e
valorizam o discurso da abordagem antiescravista e nao-cost@rmds missionarios
batistas. No intuito de resolver esse conflito entre as diferenémcas e praticas de fé, foi
instituida entre os ex-escravos a “dupla membresia”, que comsisfiarmalmente ser batista
e demonstrar isso exteriormente, mas sem informalmente dbéxanarticipar de rituais
myalistas. Entre as semelhancas entre o cristianismo e lzmyasta a nocédo de que eles
foram escolhidos para prepararem a terra para a segunda vintEsude ao apregoar a
doutrina em termos proféticos e milenaristas. Os myalistabé@a realizavam o que eles
chamavam de ‘verdadeiro batismo’.

Todavia, o relacionamento entre os myalistas e 0s missionarictapatiem
sempre era amigavel, especialmente ap6s 1840, quando os myalistasframtaram
abertamente, rejeitando qualquer conexao com 0S missionarios, acusaleloWs terem
cumprido as promessas, ja que eles ndo tinham poder politico ou eanpana
efetivamente alterar a situacdo dos escravos, apesar de denposin ao seu favor. O
myalismo propunha o combate publico e aberto a injustica e a nuncar aeitnales
advindos do escravismo passivam&nt&m 1831-32 os myalistas assumiram um papel
fundamental na ultima rebelido de escravos da Jamaica.

Por sua forte natureza subversiva, 0 myalismo resultou em constantemtos
com o grupo dominante. Schuler afirma que “eles formavam o cerne aleantracultura
forte e autoconfiant&€® (Schuler 980, p. 44), tendo sido chamados pelo juiz Thomas Witter
Jackson “um povo independerite’Em 1842, o movimento foi perseguido e as autoridades
proibiram suas manifestacfes publicas, porém rituais privativosicardim a acontecer. Na
década de 1860 um movimento denominado de o Grande Avivamento varreu a.Jamaica

Devido as semelhancas com o myalismo, em particular as daaggsossessoes espirituais,

" Cunha (2007) trata desse assunto em profundidad®senegros ndo se deixaram escravjzar seja, sobre a
resisténcia que sempre houve por parte da popukt@ana escravizada, que nunca aceitou passitanoen
sistema escravista.

% Texto original: “They formed the core of a strosglf-confident counterculture.”

% Texto original: “an independent people”
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ficou evidente que aquela religido ainda estava viva. Na verdade, ismoygreparou o

caminho para o Avivamento, que reteve elementos misticos das religiGes deCafrical.

3.4.5 Pukumina ou Kumingdinicio em 1861 até o presente)

Embora seja desconhecida a data exata do aparecimento na Jassaideade&ao
religiosa da Africa Central, acredita-se que tenha sidid&rgzelos escravos africanos de
lingua Bantu do Congo no século XVIIl. A Kumina ficou conhecida tamlémo a
‘Tendéncia de Sessenta e Um’*(Sixty-One Trend’) por teriadbo em 1861. A origem da
palavra € controvertida, porém a versao mais aceita é a origénguia espanhola, na qual
‘poco’ significa ‘pouco’ e ‘mania’ significa ‘loucura’. Os ritisageralmente comegcam com
canticos e hinos acompanhados de palmas até que se atinja um estadsadpor parte dos
participantes, resultando em diferentes fenbmenos misticos.ciglesn ser tomados por
espiritos que falam através deles em linguas estranhas, fendmenundelo ‘glossolalia’, a
mesma experiéncia que os apostolos do Novo Testamento tiveram esnoBEst como
descrito no livro biblico Atos dos Apdstolos. Os integrantes da Kurambém usam ervas e
drogas para induzir o estado de transe.

Os encontros acontecem em um lugar aberto chamadmwde-yard, onde séo
marcados trés circulos, sendo um dentro do outro, representando vaspaEt o Pai, 0
Filho e o Espirito Santo. O lado de fora dos circulos representa o mwertoo Bo circulo é
colocada uma mesa coberta com uma toalha branca. Velas s&odmiesgo da mesa com o
intuito de atrair os espiritos. No meio dos circulos é posta uma pergular na qual se
sacrifica uma galinha, semelhante aos sacrificios do Antigtaento e representando os
sacrificios dos antigos hebreus e africanos. A pedra é consideradahane de poder,
através da qual todos o0s poderes espirituais entram, tais conm® aur@ossessoes.
Geralmente néo séo utilizados instrumentos musicais, exceto ummpequoeor. Toma-se
rum e ganja a fim de induzir o transe e as incorporacdes. A Kundoasiderada por muitos
uma forma de adorag&o saténica e seus seguidores sao chamadoeli@s! Negros’, um
dos motivos pelo qual é dificil estimar o nimero de seguidores, j&3gas pessoas hao
guerem se identificar como tais.

O toque dos tambores representa parte essencial do ritual Kumma, adiora
em que 0s espiritos sdo invocados. Criangcas do sexo masculino comecssistia aos
tocadores de tambores aos sete ou oito anos de idade, porém as nmabetegermitido
tocar os tambores em cerimbnias publicas. Seus lideres sdaddsade ‘cientistas’, cuja
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vocacdo é reconhecida ap0s uma experiéncia de iniciacdo composta deossessao
espiritual. Os rituais duram varias horas, quando os participantes dancam euralzbinido
com agua, podendo também fumar ganja. Os rituais também podenntigitaode abencoar
um casamento ou um nascimento, ou ainda para curar os enfermos, o qeavobgsr 0
sacrificio de um animal, como, por exemplo, um bode.

Dos varios elementos que compdem Kumina, a danca e a musica forara os
mais influenciaram, pois se tornaram fontes de expressao cpati@amuitos jamaicanos. O
estilo do toque dos tambores de Kumina foi incorporado a forma musistaf&i conhecida
como Nyabinghi. Da mesma forma, o reggae foi e ainda é influenciddonjissica de
Kumina. A tradicdo sobreviveu principalmente como resultado daetitesexposicao dada a
essa forma de folclore em varios eventos culturais. Atualmente@nouo Nacional de
Festividades da Arte (National Festival of the Arts Competitiprgduzido anualmente pelo
Comité de Desenvolvimento Cultural da Jamaica (Jamaica CultDelelopment
Commission — JCDC), promove uma série de apresentacbfes de Kumicarater
competitivo com participacéo de grupos de toda a ilha.

Do myalismo e de Kumina, os Rastafaris herdaram a identidadanafr Quando
Marcus Garvey, visto por muitos como um profeta, anunciou publicamente eyige dba
negro e quando Leonard Howell apregoou que o imperador etiope coroado erasDeus, a
afirmacdes encontraram um eco nos coracoes religiosos dasgaos 0s quais a esta altura
haviam tentado estabelecer uma raiz africana as suas neiiess processo iniciado pelo
myalismo e por Kumina. Na propriedade denominada de Pinnacle, conhecida como a primeir
comunidade Rastafari liderada por Leonard HdWellum informante da pesquisa de
Chevannes descreveu que ali eram praticados rituais de danca Kumina aos ddrag+yqs
123). E possivel também que a institucionalizacido do uso da ganja neaspdigiosas
Rastaféari tenha vindo da Kumina.

3.4.6 Avivamento (1860)

Nos anos 1860, durante o periodo pds-emancipacdo, uma série de nuwiment
religiosos chamados de ‘o Grande Avivamento’ ou ‘o Grande Despert@ment
simplesmente ‘Avivamento’ se espalhou pela Jamaica com o inturestdeirar e revitalizar

a natureza dos cultos africanos. Foi uma continuacao da tendéncia tiseamgla expressar

100y/er jtem 3.5.1, sobre Leonard Howell.
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sua heranca espiritual natural, que entra em concordancia com firepaeHamlet (1994, p.

100): “O coracao da religido tradicional africana € a e&perd emocional de ser preenchido
pelo poder do espiritual® Esse elemento estava faltando nas experiéncias das igrejas
missionarias. A Enciclopédia de Religides Africanas e AfrceAcanas (Encyclopaedia of
African and African-American Religions) declara que o Avivamentm myalismo com um
novo nome (Glazier, 2001, p. 282). O Avivamento ndo representou um evento isolado e
confinado a uma localidade especifica. O movimento consistiu prinepe@Emde
manifestacbes espontaneas contendo uma natureza espiritual deafmatina, porém com

um claro elemento cristdo. Morrish (1982, p. 51) afirma que “ndo é détaktar onde o
myalismo, o avivamento, o bedwardismo, o zionismo ou a Kumina cometgmiram™®?

0 que implica que essas manifestacdes emprestaram elemeri®As@Utras assim como
aconteceu entre as grandes variedades de seitas e denominat@®egue se desenvolveram

na Jamaica até entao.
3.4.6.1 O Avivamento Batista (1860 — 1862)

A medida que o trabalho dos missionarios entrou em declinio apds a
Emancipacéo, pelas raz0es descritas anteriormente, 0s missiobatiegas ficaram
motivados por um avivamento que havia iniciado nos EUA em 1858 e se espalaou
Irlanda e pela Gra-Bretanha. Apds orarem e jejuarem paraepgedrancasse a Jamaica, um
novo fervor religioso finalmente alcangou a ilha tendo tido inicio corasosongregacdes
moravianas ao redor da regido de Santa Elizabeth. Hall (1959, p. 237-a#f)) selbre esse
evento religioso como tendo dois propdsitos basicos: para fugir a m@ndeondtina diaria
das igrejas e para recrutar novas adesdes para as igrejasragtende declinio no nimero
de membros. Porém, o deleite dos missionarios ndo durou muito: algumésstagdes
comecaram a incomoda-los, tais como transes, sonhos, convulsdes, dpalfedatssas e
até mesmo demonstracdes de cunho sexual, visto como um sinal de qu€uctmadeclara,
#03

“ndo havia como escapar ao fato de que o Grande Avivamento tin&i@icsmizado
(1968, p. 161).

191 Texto original: “The heart of traditional Africareligion is the emotional experience of being @lieith the
power of the spiritual.”

192 Texto original: “it is not easy to see where Myatlj Revivalism, Bedwardism, Zionism or Kumina begiml
end.”

193 Texto original: “there was no getting aroundliie tGreat Revival had turned African.”
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Esses eventos eram tao intensos que foram considerados uma dasleaunsas
grande crise econdmica que afetou a regido: “Milhares abandonasntrabalhos e
seguiam em massa para as capelas e de um distrito para @mupmcissdes® (Hall,
1959:196). Nas palavras de um dos missionarios: “ninguém consegue $apessoas
voltarem ao trabalho, nem que se ofereca uma libra pafdatall, 1959, p. 239). Em outra

afirmacdo o mesmo missionario diz que:

[...] muitos eram trazidos para o Senhor, caindpuanto eu lhes falava. Ao final,
treze foram encontrados prostrados em diferenteédgies de seus novos
nascimentos espirituais. Antes de sairem por dgtanze da noite, eles estavam
cheios de alegria, com somente uma ou duas excddiids

As afirmacbes acima claramente demonstram a natureiamaticd®® desse
movimento, que, de acordo com Hamlet (1994, p. 100), é tipico de religidestaz ma
africana. Por causa desses conflitos, o trabalho dos missionarifsistoado. N&o era
possivel erradicar da populacdo afrodescendente o teor espéritodtico da heranca
africana, acomodando-os ao sistema religioso europeu. Até 1961, as igrssionarias
tinham perdido toda a sua forca, deixando uma sensacao de frustrdedivaeasso, que

resultou no enfraguecimento da alianca entre 0s missionarios e a populacao alitedésce
3.4.6.2 Zionismo (inicio em 1860)

Uma variacdo do Avivamento, 0 zionismo reteve uma maior sengalizom o
cristianismo ao fazer maior uso da Biblia e de outros simbolescdmo o batismo e a
comunhdo. Tracando um paralelo, o zionismo esta para o myalismo, como a Kuminaesta par
0 Obeah (MORRISON, 1980, p. 51-55). Também foi denominado a ‘Tendéndécada de
Sessenta’ por ter comecado em 1860. O ritual envolve dancas quedepassessdes de
deidades africanas, personagens biblicos (principalmente do AntigonEeso), arcanjos, o
Espirito Santo, Jesus Cristo ou até mesmo Sat@s&santicos e as dancas sdo acompanhados
por diferentes tipos de tambores e outros instrumentos. Os partisif@m@m um circulo a
partir de um centro de onde o lider dirige os movimentos até que o gte@odancando sob

a possessdo do espirito, de quem o avivalista recebe inspiracdmamenso, o qual &

194 Texto original: “Thousands had abandoned work filacked to the chapels, going from one district to
another in processions.”

195 Textos originais: “many were brought to the Lofalling down while | was speaking. At the end, thén
were found prostrated in different stages of thew birth. Before they left about 11 pm, they wkidé of joy,
with one or two exceptions”

198 v/er Glossario.
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passado para o grupo. Os lideres sdo chamados de ‘Capitdo’ ou ®asioda os de maior
eminéncia hierarquica ‘Pai’ (Father). Qualgquer membro pode atngideranca apés a
participacdo naquele grupo durante um determinado periodo de tempo.

Os pastores possuem varias funcdes, entre as quais estdo cagsegrr prarea
cerimonial de espiritos estranhos. As mulheres também possuem faspéeficas, muitas
vezes semelhantes as dos homens. Por vezes a lider femininaaéald@mpomba-rainha’ e
sua tarefa € piar como uma pomba durante as cerimbnias ou apontar gpssagem da
Biblia a ser lida. Compartilhar testemunhos também pode ser ymoaamte parte do ritual.
Ha quase uma competicdo para ver quem tem uma experiéncia denaiglachocante

(Morrison, 1982, p. 55-58), 0 que mostra a fusédo entre elementos cristaos e africanos.

3.4.6.3 Bedwardismo (1920 — até hoje)

Uma vertente do Avivamento, esse movimento foi fundado por Alexander
Bedward, um jamaicano que havia migrado para o Panama a trabajbhe ao retornar
tornou-se um dos mais bem-sucedidos pregadores do Avivamento jam&eais milhares
de seguidores, tanto os pobres quanto pessoas de todas as classesraociahamados de
bedwarditas. Sua igreja milenarista e pan-africana comegauna multidées especialmente
devido aos cultos de cura em massa, pelos quais Bedward se tornoudmnBe@ma de
seus sermoes girava em torno das ideias nacionalistas eripanesf de Garvey de resistir ao
sistema. Bedward também apregoava em favor de uma reforrpdiiica na Jamaica por
meio da qual os afro-jamaicanos assumiriam o poder pondo um fim naampresna
dominacédo colonial. Ele se comparava a Aardo, o sumo sacerdote do Aesiggmento,
enquanto Garvey representava Moisés, o profeta e irmdo de Aar@ojsopersonagens
biblicos que tiraram o povo de Israel do exilio no Egito descrito no livro de Exodo.

Apoés se autoproclamar o Filho de Deus, Bedward profetizou que aseeao®ri
céus numa carruagem de fogo semelhante ao profeta Elias go Aestamento. Como sua
profecia ndo se cumpriu durante uma marcha que levou 800 seguidores ale réamyston
no intuito de ‘batalhar contra os inimigos’, os bedwarditas forasopréD lider foi levado a
um manicbmio pela segunda vez, onde permaneceu até sua morte em 1986.ddsIit
bedwarditas se tornaram Rastafaris posteriormente, como d€tlavannes (1994, p. 80).
Para o autor, muitas das tradicdes Rastafari vém dos bedwapditegppalmente o batismo e

0 jejum como preparacao para batalhas espirituais.



76

3.4.6.4 Pregadores de rua

Apesar de ndo se constituirem como uma religido ou culto @ @egadores de
rua também tiveram uma importante participacdo na divulgacdo dageemsacionalista e
messianica apregoada sob o abrangente termo ‘Avivamento’. Chevatanafyens: Isaac
Uriah Brown, Prince Shrevington, Warrior Higgins, Seven Keys Marnxahlder Bedward e
Leonard Howell, esse ultimo conhecido como o primeiro que audawosa declarou a
divindade de Haile Selassie, sendo por esse feito também conhecidm goinwiro Rasta’.
Howell formou uma comunidade autosustentavel conhecida como Pinnacle| oa Baatas
se reuniam e onde ele proprio morava, tendo sido preso inUmerascopresesultado de
suas conflitantes ideias contra as autoridades governamentd@ndiéca. Leonard Howell
também foi enviado para um manicémio temporariamente, mas tinpatag&o de profeta.
O Irméao Roy, um informante na pesquisa de Chevannes com os psifiandadores do
movimento Rastafari (1994, p. 116) declara ter concordado imediataap@steuvir Howell
pregando que o Messias teria retornado a Terra e reencarnacho komem negro. O poder
dos pregadores de rua no desenvolvimento dos Rastafaris é inquestionavel.

As manifestacdes do Avivamento tiveram importante papel como uarexszor
no processo de despertamento para a revelacédo do verdadeiro Megoasendo junto com
o Etiopianismo (abaixo) pavimentado o caminho para o desenrolar do maviRestafari,
estimulando seu crescimento e preparando o cendrio para que ade\Eagivindade de
Selassie encontrasse lugar no coracdo de milhares de jamaichrwanii@s considera o
movimento Rastafari um produto derivado do Avivamento, devendo a ele magasuas
crencas, praticas e estruturas, tais como rituais de batisjonm, ¢ o formato dos cultos. Na
década de 1940 uma nova geracdo de Rastas conhecidosdteadiocks (que significa
trancas horrendase se refere ao estilo de cabelo adotado pelo grupo)Housé of
Nyabinghi reformaram o movimento a fim de desvincular as praticaaciciadas ao
Avivamento, especificamente aquelas ligadas as crencas supsastioh principal intencao
era elevar a visdo de mundo do Avivamento e dar a Rastafari unmamlade mais clara e
definida, que os distinguiria da imagem que aquele movimento havialdeigasociedade
jamaicana. Foram também deeadlocksque institucionalizaram: (a) o uso da barba e dos
cabelos longos, de acordo com o voto de Nazireu feito por Sansadigo Aestamento, (b)

0 uso da ganja como parte das praticas rituais, (c) o habito de naarpesntcabelos e a
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adocao do uso de dreads, (d) a adocéo do Nyabihde) rejeicdo da promiscuidade sexual,

entre outras.

3.4.7. Etiopianismo (de 1880 até hoje — na Jamaica no inicio do século XX)

Em uma recente conversa informal com um Rasta, fui imediataroentgida
guando mencionei que a origem do movimento Rastafari teria sido neaaBla afirmou
que a raiz histérica do movimento Rastafari estd no passado elistent uma localizagéo
geografica diferente: na Etidpia. Apesar de o movimento em si ndo terisadwigesse pais,
€ mantida a conexdo entre o Rastafari e a Etiopia pelo sauhstidrico na construcdo da
revelacdo biblica por meio de um movimento religioso denominado de Bitrp@
resultado da agitacdo em torno da liberdade religiosa e politisarioalo colonial moderno.
O movimento teve seu inicio na década de 1880 quando missionariosicsunesfr
comecaram a fundar igrejas totalmente africanas, como a [grigal Tembu (1884) e a
Igreja da Africa (1889), as quais buscavam independéncia do etés eisbpeu. Mangena
Mokone, ex-pastor wesleyano, cunhou o termo quando fundou a Igreja Etiope em 1892.

Aos africanos era negado o direito de avancar na hierarquiaastitesidas
igrejas missionarias por motivos unicamente raciais, o que cagisande descontentamento.
Os africanos também almejavam um cristianismo mais afrjassim como a restauracao da
vida tribal e autonomia politica e cultural. O fato de a Etiopiadacido o exército italiano
em 1896 e em 1936, assim como o fato do pais ser frequentemente menc@miibba
(refere-se a Etiopia como Kush ou Cush) transformou a palavra Etigpiasimbolo da
dignidade africana e do lugar do povo negro na dispensacao divinas Igt&@pes se
originaram a partir de igrejas missionarias, sendo a intergggée elas o sistema de crengas
e de culto e a diferenca sendo as préticas culturais e épricespalmente na postura anti-
colonial e na idealizac&o da Africa.

Nos seus primordios, o etiopianismo continha elementos tribalistasnalstas
e pan-africanos, tendo se associado com igrejas negras ansedazona lideres radicais, tais
como Marcus Garvey, com seu ideal de “volta & Africa”. A fddgologica dos slogans
“Africa para os africanos” e “Um Deus, um objetivo, um destino”esgmtam precisamente a
dimensao da ideia subjacente ao etiopianismo. Sendo assim, pode-se afirmar quentsselem

principais do etiopianismo s&o o retorno espiritual ou fisico pAféca e o reconhecimento

197 para mais informacdes sobre Nuabinghi, ver iteh82 4.2.7.
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de que a presenca da Africa na Biblia representa seu papel no piancedia revelagéo de
Deus.

O Etiopianismo foi trazido a Jamaica principalmente por Mar@rsey no inicio
do século XX, mas também por George Lisle, que denominou a printejebgtista por ele
fundada de Igreja Batista Etiope. As ideias motivadoras de GHtvéyram tdo
influenciadoras que € impossivel ndo tracar uma intersecao kstre gualquer movimento
politico ou religioso do século XX na Jamaica, assim como no Movinig&gro como um
todo.

Os versiculos que apoiaram o etiopianismo estao espalhados porivas®slad
Biblia. J& no livro de Génesis esta descrito que a origem da huneafidadh Africa. No
livro de Exodo, que narra a trajetéria de Moisés na libertacéio do poreutdo Egito, o lider
com vocagdo messianica casou-se com uma etiope. A descendé&icisaloendnica
estabeleceu-se na Etiopia, por parte do filho de Saloméao, o resabaisde Israel, com a
Rainha de Saba. Foi um etiope que salvou a vida do profeta Jeremiateddapiliz que da
Etidpia viria um principe que salvaria a humanidade. Outro fato biblicquando Felipe, um
dos discipulos da primeira geracdo de Jesus, batizou um etiopejzsEndmwla inclusdo do
povo africano na redencéo cristd. Essas foram algumas dabitdisas que fundamentaram
o etiopianismo. Na Biblia o termo Etiopia viria a significaruéip oriundo da Africa (a
divisdo politica atual sO viria muitos séculos depois) durante o persodavista no Novo
Mundo, tanto que Abra&o Lincoln, que assinou a Proclamacdo da Emancipac¢&bados E
Unidos da América, chamava a populacdo negra de etiopes. Todos essetefmvam a
Etidpia a um status privilegiado. Quando comecaram a apregogeenatiope do Messias,
nao foi dificil fazer as associacdes necessarias com s tefblicos a fim de comprovar a
teoria.

Embora haja uma propensao de se perceber a divindade de Hailée Slass
doutrina fundamental do movimento Rastafari, pode-se afirmar que os furidarbhasicos
do etiopianismo foram o que deu origem e margem para a aceiegs dbutrina. Quando
Haile Selassie surgiu no cenario etiope e foi mitificado comassMs Negro ja existia nas
mentes voltadas para o resgate da heranca africana uma expeltgague a Etidpia seria o
berco dessa nova contracultura. Nas palavras de Bedasse (2002, pii2@)riaenegligéncia

estudar Rastafari sem perceber que suas raizes estdo inasporasl ideias do

198 No incluirei o garveyismo (ideologia fundada idilida por Marcus Garvey) nessa lista por condidter
mais como uma ideologia de carater politico do d@iecarater religioso, apesar de reconhecer aigaeéo
intrinseca de ambos os aspectos de sua doutriolafiike.
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etiopianismo®*®. A redencdo dos negros na esfera social, politica, econémicticarés
cultural foi o principio fundamental que sedimentou e que precipitou o apandc do
movimento Rastafari.

Para concluir essa parte da descricdo da origem do movimestafdRia
considero que essa discussdo acerca da influéncia que outraé@esebg movimentos
religiosos exerceram sobre a cultura Rastafari ndo seaeaqat. As muitas versdes dos
Rastafari de hoje, tais como as Doze Tribos de Israel, abihghi ou o Bobo Shanti,
entreoutros, ndo foram aqui exploradas em suas especificidadesp @aretalguns
comentarios esparsos. Porém, essas manifestacfes religissas elementos pluralistas,
juntamente com outros eventos de carater histérico, social, econdmico e mEfBro forma

peculiar a este movimento religioso sem precedentes.

3.5 Os primeiros lideres

Para Edmonds (2003, p. 40), o movimento Rastafari ndo emergiu da mente de
seus lideres. Uma combinacao de fatores historicos, sdcioecondnproldiices criaram um
contexto social e o papel exercido por esses homens foi 0 decenoas ideias e 0s anseios
daquela populacéo, dando credibilidade as suas vozes. As ideias quefelssaram acerca
da Etiopia e do futuro dos africanos na Diaspora ja circulavadamaica ha muitos anos.
Porém, esse papel de porta-voz de uma mensagem tao prolideca exma fundamental
importancia na histéria do movimento.

As primeiras manifestacdes das ideias relacionadas a dividdddiaile Selassie |
foram divulgadas nas reunides realizadas pelos pregadores de pendafges nos guetos e
favelas de Kingston. Vestidos de roupas brancas bordadas de amamtheoe verde, as
cores da bandeira da Etiéfia esses pioneiros escolhiam um lugar central na cidade de
Kingston, acendiam lamparinas e tocavam tambores, tamborins ehcsopata acompanhar
0 cantico do hino da Etidpia e hinos cristdos conhecidos. Também oravarnendo
messias reencarnado Ras Tafari. Amparados por documentos deercaroacdo do
imperador etiope e de trechos da Biblia, os anunciadores do megs@enaen adeptos do

Avivamento e Kumina e seguiam seus moldes litargicos. A medida quogularidade da

199 Texto original: “it would be remiss to study Rdatawithout looking at its roots which are embatiia the
ideas of Ethiopianism.”

110 para mais informacdes sobre as cores da bandetidpia, ver item 4.2.1.
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mensagem crescia e se consolidava, esses lideres formavam deipadeptos com

caracteristicas distintas.
3.5.1. Leonard Percival Howell

O grande lider a quem sé&o creditadas as primeiras mensagenfasbrafari ¢
Leonard Percival Howell (Figura 1), aquele de quem se tetis mformacdes entre 0s
primeiros lideres e precursores do movimento. Jamaicano nascidtada de May Crawle
River em 1898, Howell foi soldado no Panama e trabalhou no exército edaathencomo
cozinheiro, tendo também morado naquele pais, na cidade de Nova lorquepéiasses
participou da UNIA e a Federacdo Mundial da Etiopia (Ethiopian Wratteration — EWF),
e teve contato com nacionalistas negros, em especial MarcusyG@&eorge Padmore, e 0
Reverendo Fitz Ballantine Pettersburfjhsegundo Chevannes (1994, p. 41 e 121). Desses
homens, Howell absorveu as ideias que posteriormente formariam ddoas®/imento que
forjou e moldou, o estilo de vida Rastafari (Hill, 2001, p. 5).

Ao retornar a Jamaica em 1932, viu 0 pais em caos e se envolasoeate com
0 Avivamento e suas vertentes, apregoando a divindade de Hailsi&Selm®0 o messias
reencarnado, aquele que viria redimir a populacdo afrodescendgratianelo-os para a
Africa.

Figura 1. Leonard Percival Howell, o primeiro Rasta

(4

Fonte: www.nowpublic.com

M1 Autor do livro Royal Parchment Scroll of Black Supremdbjanuscritos Reais de Supremacia Negra)
publicado em 1926, que teria influenciado Howellsra obra’he Promised \KefA Chave Perdida).
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Estudiosos do tema, como Chevannes, Nettleford, Campbell, entre outros,
corroboram com o fato de ter sido Howell o primeiro Rasta. Tamlo@mecido como Tio
Percy (Uncle Percy), o Poeta do Pinaculo (the Bard of Pinnaal® Gongo (the Gong),
Howell fundou o primeiro assentamento Rastafari, chamado de ‘Pinnanieportugués
‘Pinaculo’, hombdnimo ao monte onde Jesus foi tentado por Satanas no depoitlédohi
vivéncia da comunidade era baseada em principios de independéncia e autmomdmica
em relacdo a maquina do Estado. Localizada nos arredores deoKjnustpovoado de St.
Catherine, a comunidade durou entre as décadas de 1930 e 1950, quando em 1954 a
propriedade foi invadida e destruida por ataques policiais. La funciema&acomunidade
autosuficiente onde se morava, trabalhava, compartilhava os benmis&erultuava Ras
Tafari. Usando seus proprios recursos materiais, Howell adquipto@riedade que ele
proprio administrava com mao de ferro, e também exercia o papetghalor, lider espiritual
e até mesmo curandeiro.

A comunidade conseguia seu sustento por meio de uma padaria e do plantio de
produtos agricolas. Conforme um dos informantes de Chevannes (1994, p. 122), Howell
utilizava a mao-de-obra gratuita de sua comunidade a fim de aranazenida. Cada familia
compartilhava a vida social integrada e o trabalho comunitario atiaguio para o bem da
organizacdo. Viviam em alojamentos alugados e eram responsaeeisgraltencdo de seu
proprio pedaco de terra. Suas criacfes de animais e suas hwitas $&nto para 0 consumo
interno da comunidade quanto para a venda a pessoas de fora. Com setds ma3)
seguidores, ali viveram em um projeto de vida que em seu apogeu foasisnde paz e
prosperidade para seus moradores, com caracteristicas claamigcloniais. No Pinnacle,
as criancas frequentavam uma escola primaria localizada démtmomunidade e apos
concluir o nivel la oferecido continuavam sua educacdo em escolasim@anga. Outra
caracteristica do grupo de Howell era sua resisténcia kxghoed presenca de estranhos:
Howell era inacessivel a entrevistas com pessoas de fora.

Também influenciado por principios do hinduismo, a Howell também éaxtadit
a introducdo da ganja como parte do ritual litirgico Rastagaguée a erva era usada desde
tempos antigos em rituais hinduistas com o intuito de transcendépicitual e comunicagéo
com entidades imateriais. Era com sua prolifera plantaca@m®aluis sativa em grande
escala que a comunidade conseguia boa parte de seu sustento. Segundo {IS&hne
122), sua producdo de ganja era suficiente para suprir a necesdaactmnsumo da

comunidade e até mesmo da demanda de Kingston.
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Apoés ter sido preso varias vezes e acusado de rebelido e a@janseus
seguidores a ndo pagarem impostos, Howell foi tido como lunatico por ideias
revolucionarias. Foi considerado uma ameaca ao sistema e a autoridade tatéoroa. No
ataque de 1954, os seguidores foram presos e Leonard Howell internad@ngGnmo pela
segunda vez. Howell também foi preso mais de 50 vezes. O lider faleceu em &@Baraky
gue um dia seria reconhecido por sua contribuicdo e sua mensageentshda. Segundo
0 Relatorio da Universidade de 1960, antes de ser internado num manicomall tdow
desacreditado por seus seguidores por autoproclamar sua naturezgAdigieaet al 1960,
p.12).

Hoje, ha uma tentativa por parte dos Rastas de tombar a comunidaddeRinna
tornando-a patriménio nacional da Jamaica. No local, ainda sé&o ritemente realizadas
cerimonias de vigilia e adoragdo Nyabinghi, muitas vezes pasvérites seguidas, e o local
€ considerado sagrado. Muitos dos que participaram da comunidadedaindeos (Figura
2) e se reunem para relembrar aqueles tempos de valor hish@atmilavel. Apesar de ser

considerado o primeiro Rasta, Howell ndo usava os cabelos em estilo dreadlock.

Figura 2 — Membros pioneiros de Pinnacle tocando Nyinghi

Fonte: producao da autra. Foto tirada no Simpdésio aaﬂbHoweII,l realizado na Universidade de West
Indies, Mona, Kingston, Jamaica de 15 a 19 de juleh®011.

3.5.2. Robert Hinds

Considerado por Chevannes (1994, p. 127) o mais bem sucedido dos precursores
do Rastafarianismo, Robert Hinds liderou uma missdo denominada de Misddei dos
Reis. Hinds havia sido seguidor de Alexander BedWWardim dos lideres do Grande
Avivamento na Jamaica. Quando Bedward foi preso e internado num man@@seu

falecimento, Robert Hinds havia sido um dos seus seguidores levddpsrano tribunal de

12 para mais informacdes sobre Alexander Bedwardteser3.4.6.3.
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Half-Way-Tree Hinds se dizia chamado por Deus para uma missao apos ter tidosGmaei
uma voz que o0 mandava alimentar uma manada de porcos com uma arvore carregtada de fr
pao. A principio, Hinds ndo compreendeu a visdo, até que outra expeg8olieeceu a
mensagem. Dessa vez, a visao foi com uma tocha acompanhada pa@zuwma v mandava
liderar o povo. Posteriormente, quando Hinds conheceu Leonard Howell e terseu-s
seguidor, foi consolidado o significado de sua visdo e o entendimento @ewvgzeque 0
chamava era Rastafari. Hinds também acompanhou Howell em uma de suas rsdgas pri

Apoés sua soltura, Hinds separou-se de Howell e formou seu préprio grupo, a
Missdo do Rei dos Reis, grupo que possuia o formato de um grupo de Auvwvasendo
Hinds considerado um profeta. A comunidade possuia cerca de oitocentbsomenera
formada por uma hierarquia composta por secretarios, capelaesaes,oiada qual com
tarefas especificas, desde a organizacdo dos cultos atacéeabe batismos. A adesédo ao
grupo era feita ao final dos cultos, quando os interessados anotasanosges numa lista e
passavam a frequentar as reunides, recebendo instrucdes diretaenklimes acerca de sua
nova forma de vida. Entre as cerimonias realizadas pelo grupo estaltasn(realizados em
geral na rua), batismos, marchas (ou procissdes), banquetesajesgrge na Pascoa), jejuns,
oracfes e testemunhos publicos de sua fé, rituais que guardavathase@ com uma
mistura de cerimdnias judaicas e cerimonias tipicas do Avivamiem a repatriacdo para a
Africa, nem o uso cerimonial da ganja faziam parte das psalicarupo liderado por Robert
Hinds, sendo a segunda pratica restrita a uso doméstico, visandocenitantos com as
autoridades policiais em detrimento da seguranca e permanémuiasd@, embora o grupo
também sofresse perseguicdo. O grupo de Hinds havia sofrido insuliass verterrupcao
dos cultos e violentos ataques armados por parte dos policias, que serapresentavam
munidos de armas e cassetetes.

A Missédo de Hinds entrou em declinio por problemas internos nuncaaekdia
contento pelos membros do grupo, segundo Chevannes (1994, p. 140-141). Entre acusacdes
contra Hinds de assédio sexual a mulheres casadas pertericeotesinidade (Hinds teve
dois filhos de mulheres diferentes no intervalo de um més), seu engotai ilicito com
politica e seus discursos anti-Garvey, a Missdo do Rei dospBelsrou até meados da
década de 1940, quando sofreu um processo de decadéncia até ger dissgbletamente.
No entanto, para Chevannes, o principal motivo da faléncia da missdadeféi disputas
internas por poder, que geravam divisbes administrativas. Por memuias cisdes,
membros da prépria comunidade se apartavam para formar seus pgoppios religiosos,
levando consigo um grande namero dos seguidores de Hinds, o Unico desspideursores
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do movimento Rastafari que compartilhava sua autoridade, dando a ssidsresgooderes
de lideranca. Apos o esfacelamento da Missdo, Hinds caiu enfermo, fedecido no
Kingston Public Hospital em 12 de maio de 1950, sem nem sequer umsdeegaidores ao

seu lado. Enterrado como indigente, seu funeral contou apenas com a presenca de sua irmé

3.5.3. Teacher Ribbert

Considerado outro precursor do movimento Rastafari, Teacher Ribbert se
diferenciava dos demais principalmente por seu envolvimento comispwltpratica em
geral ndo aceita nos outros grupos. Baseava-se no livro apécrifoadadeds, no qual ele
acreditava que existiam ali mensagens ocultas. Dotado de grandecimento acerca da
Biblia e sendo capaz de recitar longas passagens, Hibbercea de pessoas interessadas
em seus poderes sobrenaturais de cura, vidéncia e premonicdo. Ch¢t8aaep. 125)
afirma que ao visita-lo na propriedade onde residia, registrou engeesle cerca de doze
pacientes. Essas pessoas que Hibbert atendia remuneravam ogmostas servicos. Suas
reunides também se davam nas ruas, como as dos demais fundadoregrdento, onde
cantavam hinos batistas entoados nas reunides do Avivamento e da Kssimaganmo um
tipo de musica sacra de origem europeia caracteristicdpdea chamada de ‘Sankey’.
Naquele periodo ainda ndo havia uma mdasica tipicamente ligada ao mtoviRestafari,
como se tornou posteriormente o Nyabinghi.

Simpson (1998, p. 223) descreve dois contatos pessoais com Hibbert que lhe
deixaram impressfOes positivas: “Ele me pareceu um homem ddegdagnidade e o
tratamento que recebi em nosso breve encontro revelou uma atitudervige.”sE
Conversaram sobre as crencas Rastaféri, sobre a situacaogdus mees Estados Unidos e
sobre as dificuldades da vida efmench Town bairro de classe menos favorecida em
Kingston, onde nasceu Bob Marley. Simpson descreve ainda que teve a dpdeudé
fotografar o profeta e sua familia, ocasido na qual Hibl@enpentou-se com suas vestes
ritualisticas vermelhas, semelhantes as usadas por Haisi8aden sua coroacdo, compostas
também de uma coroa com listas amarelas, verdes e verraetioas a espada de sabre na
posicéo vertical. O cenario para as fotos foi um painel de fundo pintado &ontendo uma

imagem do imperador e de sua rainha, tendo ao lado uma mesinha contenBliana

113 Texto original: “He seemed to be a man of gregnitly, and his demeanor toward me in our brief ineet
was one of service.”
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Simpson nao detectou nada impressionante nem idiossincratico no profdtasnescontros
que teve com ele.

Ao contrario de Hinds, Hibbert ndo compartilhava sua autoridade nepodam
seus poderes, ndo transmitindo seus conhecimentos a seus seguidorespatmtual sua
instituicdo entrou em colapso, segundo Chevannes (1994, p. 125), que reksim tana
insubordinacédo a quaisquer outras autoridades. Ao aceitar patroabartara de uma filial
da Federacdo Mundial da Etiopia (Ethiopian World Federation — EWFgmaica (devido ao
crescente interesse do grupo em relagdo a Etidpia), promoveu unte gexrimbnia de
inauguracdo da qual participou inclusive Alexander Bustamante. Porém, ouandoi
aceito como presidente da instituicdo, abandonou o posto de terceiroegdckpie e proibiu
seus seguidores de se tornarem membros da federacdo. Paran€feaacentralizacdo de
sua lideranca e a atitude egocéntrica de Hibbert foi 0 que o Bvaleclinio enquanto

organizacao.

3.5.4 Archibald Dunkley

Archibald Dunkley é o fundador do movimento Rastafari de quem se tem menos
informacdes. Dunkley passou bastante tempo fora da Jamaica arfohe@iro daUnited
Fruit Companytendo retornado para Porto Antonio em dezembro de 1930, quando mudou de
carreira, tendo se tornado um pregador de rua. Dunkley também foi preso algzesgselas
autoridades em 1934 e 1935 sob pena de “conduta desordeira”.

Conforme Chevannes, (1994, p. 117), Dunkley também se utilizava do livro
apocrifo dos Macabeus, no qual apregoava haver mistérios ocultos jpapalacdo negra
que as igrejas ocidentais camuflavam. Archibald Dunkley afireav@&cebido sua revelacao
acerca da divindade de Haile Selassie por meio de dois anei® eenestudos profundos da
Biblia, conforme Chryssides (1999, p. 271). Participantes de suas repnédesites na
pesquisa de Chevannes (1994, p. 126) lhe supriram a informacédo de queta podava
uma espada durante os cultos e tinha profunda intolerancia a mgbisstie possesséo de
espiritos tipicas do Avivamento. Um dos informantes de Chevannes {ibaarou haver
sentido uma poderosa manifestacédo que nao o deixava ficar de péeke @creditava ser do
Espirito Santo, porém reprovada por Dunkley, que insistia em ndo querertgouee coisa
em suas reunides. Por esse motivo, o informante de Chevannes nédocecempaais aos

cultos de Dunkley.
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Archibald Dunkley sofria 0s mesmo tipos de perseguicbes a Jasaes
submetidos os outros grupos de Rastas. Chevannes (1994, p. 132) reporta deatagae
gangue de jovens, que invadiu a sede de Dunkley e comecou anafirpresentes, que
juntamente com seu lider tiveram que correr a fim de protegazetias balas, evento que
inspirou uma cancgao escrita pelo dueto composto pelo guitarristalesta&lim Gaillard e
pelo baixista Slam Stewart (conhecidos como Slim & Slam). Dup&lsym como os demais
fundadores de Rastafari, possuia caracteristicas cariamgtie o projetaram como lider e
ficou célebre por sua capacidade de profetizar, tendo previsto ungdim@&n um convento
catélico que aconteceu em outubro de 1937, mas principalmente por sua dehileda

desaparecer, como informa um dos sujeitos da pesquisa de Chevannes:

Na noite em que atiraram em Dunkley, a policia elesaté sua sede. Dunkley se
escondeu em um quartinho, mas quando os policidigram, usando lanternas,
ainda assim ndo conseguiram encontra-lo e ele astdaa la dentro. Depois, ele se
levantou e passou a pé pelos portdes enquantorpvacn por ele no jardim e no

quintal e mesmo assim nao o virath(CHEVANNES, 1994, p. 143)

O lider ndo permitia contato com ndo-membros de seu grupo. N&o foi possive

obter informacdes sobre seu paradeiro atual ou sobre sua morte, mas até 199hééeletic
3.6 A ascensao de Rastafari — da Jamaica para o mundo

Enquanto lia a classica obra de Walter Rodidye Groundings with my
Brothers®™® me deparei com algumas declaracdes sobre Rastafari qudeceinbastante
surpreendentes, sobretudo quando o autor afirma que “os Rastafaris foracipal forca de
expressdo da consciéncia nedrd.[1969, p. 61). Da mesma forma, no livro de Horace
CampbellRasta and Resistance from Marcus Garvey to Walter Rodreytor declara que a
comida tipicamente Rastafari, chamada de ‘I-tal food’, se popalarquando os Rastas
ensinaram a seus vizinhos o valor da horta caseira. Sua rentacie @€ porco causou um
tremendo impacto na sociedade jamaicana, tal que causou uma gciedal nzs vendas

(1987, p. 122-123). Nathaniel Samuel Murrell também afirma que Rastggfgesenta “uma

114 Texto original: “The night Dunkley was fired aliet Police descended on the headquarters. Dunkdein ki
little room, but when the police entered it, usiagches, they still could not find him, and himc|sstill in there.
Later he got up and walked through the gate leathieg looking for him in and around the yard, ameht [sic]
still don't see him.”

15ver o item 3.7.3, sobre essa obra e seu autor.
18 Texto original: “the Rastafarians were the leadimge of expression of black consciousness.”



87

das mais poderosas forcas de expressdo cultural entre os jovéamaiaa” (1998, p. 3),
apesar de ele mesmo reconhecer a representatividade demagilatigamente pequena do
fendbmeno. Essas afirmacgfes suscitaram questionamentos que pretgpaludee neste
capitulo: (a) Como pode um grupo tdo pequeno de pessoas como 0s Raspafaris
representam somente 0,93% da populacdo jamaicanaxercer tal impacto histérico e
cultural no restante do pais e no Caribe como um todo? (b) Quamssd® ‘forcas de
expressao cultural’, mencionadas por Rodney? (c) Como essasdereapressao cultural se
popularizaram tanto ao ponto de influenciarem e representarem wrgeaggaficamente tao
abrangente quanto a Jamaica e, de acordo com Rodney, o CariQefi&joram os canais
através dos quais esse movimento tornou-se tdo equivalente a exmlassintidade
caribenha?

De acordo com o censo nacional da Jamaica de 1991, havia 24.020 pessoas na
Jamaica que se declaravam Rastafaris. I1sso representaes®888t da populacdo no tempo
em que foi realizado o censo, um numero relativamente pequeno em C@ODPETET a
quantidade de influéncia que a cultura e a ideologia dessa fagpd@cao exercem no pais.
Pode-se dizer que aseadssdo uma marca registrada da Jamaica e do Caribe como um todo.
Frank (2007, p. 47) destaca que “o rastafarianismo é indiscutivelnoemeduto de
exportacdo mais reconhecido da Jamaica em particular e do €ariperal, tanto que chega
a ser uma razao significante para a maneira problematica aaramaica funcioneomoo
Caribe na imaginacdo do restante do muhidoComo exemplo disso, o autor enfatiza a
caracterizagcdo de trés personagens caribenhos usmeddlocksem trés filmes norte-
americanos como um sinal de como a midia projeta a imagem t@ @arimeio do estilo de
cabelo associado aos Rastaféaris, indiscutivelmente a mai@ar der@expressao estética do
grupo, Como veremos a seguir.

De acordo com Campbell, para muitos o0 movimento Rastafari esiéiaaks
principalmente a Haile Selassie, porém “quando essa energia gerdeaduzida como a
busca por liberacdo social, as sociedades do Caribe poderdo camabzimte importante

de energia®® (1987, p. 232). O movimento Rastafari, embora contenha um profundo

27 De acordo com o Relatério do Censo Nacional daaitande 1991 (1991 Jamaica National Census Report)
pagina 36.

118 Texto original: “Rastafarianism is arguably thesnrecognizable export product from Jamaica iniqaler
and the Caribbean in general, so much so thagitsignificant reason for the problematic way inaihJamaica
functionsasthe Caribbean in the world’s imagination.”

119 Texto original: “when this energy can be translaiteto the quest for social liberation, the soeigtof the
Caribbean will have mobilized a major source ofapped energy.”
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elemento religioso em seus fundamentos, ultrapassa em muitora edigiosa, sendo
também um movimento sdéciopolitico revolucionario com uma respostaadifer para a

realidade social no qual a dominacdo e a supremacia dos brarews ifigpostas a uma
populacdo negra oprimida. Quando os Rastas deram as costas da Reiaterra e o
substituiram por um monarca africano, eles ndo estavam simplesmeaatéindo de religido e
adorando um novo deus. Eles estavam indo além e dando as costas ippstigas do

sistema colonial e suas idiossincrasias, claramente demonstraadejaipido ao cenario em
vigor e assumindo abertamente com seus estilos de vida e sistema de crerleaegtas/am

reclamando para si uma identidade africana, a qual tinham sido dassihd séculos a
desprezar. Para Campbell (1987, p. 6 e 232), Rastafari € na verdatascagor igualdade
cultural a fim de que os negros ganhassem o direito de possuirGgui ristoria, assim
como para eles serem capazes de liberar sua plena engiiya cue havia sido reprimida
por um periodo de tempo tao longo.

Por conseguinte, embora o rastafarianismo como religido ndo conteimam
grande representatividade numérica, foi o fundamento ideologico do grupadbasa
resisténcia a dominacdo da populagéo branca, ao orgulho racial, @wahacio africano e a
consciéncia negra que influenciou a sociedade jamaicana e que b®wegmEo resto do
Caribe. Na verdade, a resisténcia a dominacao soéciopolitica dosobreem sido uma
caracteristica nitida dos locais onde se sucedeu a diasparanafriPorém, foram os
Rastafaris que ofereceram um etos alternativo e peculigequexercido impacto na cultura
jamaicana, a qual ndo necessariamente se traduz em adaréeliigdo em si, mas que se
estende a outros aspectos culturais. Nesse capitulo, estou partipdocg@o que ha trés
caracteristicas basicas do Rastafari que o tornaramappiiforca de expressao cultural do
Caribe, cada uma em uma éarea especifica: (1) sua visdo de mandsfera politico-
ideoldgica, (2) o cabelo no estiliveadcomo um elemento estético e (3) o reggae como uma

expressao artistica.

3.6.1. A visdo de mundo Rastafari — a forca de expresséao politico-ideoldgica

A primeira razao pela qual o movimento Rastafari foi tdo imptetaa formacao
da identidade caribenha ao ponto de ser reconhecida como uma das priiocgze de
expressao da regiao foi devido ao fato de que eles foram os primeicmspreender que o
processo de descolonizacdo da Jamaica tinha sérias limitatgseteritaram transformar seu

status quasem depender da intervencdo do governo e procuraram organizar suaf@ndaria
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comunitaria de existéncia nas montanhas da Jamaica. Rodney (1969 recohBece que
enquanto a opressao colonial continuava, mesmo em pleno Século XX, dépadaa

Emancipacéo, os Rastafaris ja tinham “completa e inexoravelmenpdo com a sociedade
jamaicana e seus valores [...] e escolhido uma fé e uma cultsemdza na Ortodoxia
Etiope™®,

Na sua esséncia, os Rastas estdo engajados em um projeto formador de
consciéncia em relacdo ao lugar dos africanos na historia,eavae®o das raizes africanas e
ao desenvolvimento de orgulho da raca e da histéria africana. Hesast para si uma
heranca africana e a luta por harmonia racial e social, poreforana politica e econémica
onde os afrodescendentes sejam vistos como sendo um povo excepcionabmmderes
brutos ou inferiores. Eles propdem desafiar a opressao exertadaiqaituicées politicas
colonialistas que chamam de Babilonia. Atualmente o termo possui ameéacido mais
ampla, significando toda e qualquer forma opressora de dominacéengumtsado tanta
tensdo na Diaspora e no mundo como um todo. Rastafari esta assagesidteacia contra o
status social vigente e é essa caracteristica que se tornou marcardaattenha.

Outro aspecto da ideologia Rasta que vale a pena salientat@ defque eles
oferecem uma resposta que desafia o sistema colonial. Naiéilosafxista, o conjunto de
atividades que visam transformar as estruturas sociais, pamieuite os meios de producao,
€ denominado praxis. Rastafari € um grupo que possui esses elemesgosido de que eles
apresentam um projeto politico que pode alterar o curso de uma decialtpp como uma
sociedade alternativa ao sistema colonial e noecolonial mesta Jamaica. A comunidade
Pinnacle de Leonard Howell representa uma materializacdoséa de mundo Rastafari.
Uma comunidade como a estabelecida por Howell € um exemplo claraxde, na qual os
participantes desenvolvem uma consciéncia de sua condicdo socidlarc@muma acao
politica que levard a sociedade a um processo de transformagséadrd€® do movimento
reflete um elemento sempre presente na histéria da Jamaisap mapo nado somente
protestou contra e rejeitou o cenario vigente, mas também apresentou umadi\atesdical.

Como Murrel (1998, p. 10) coloca, “a missdo Rasta na sociedadeaécoimb
sendo uma atitude de desconstrucao e reconstrucdo, de impregnaag@esilmegativas e

destrutivas da sociedade com atitudes positivas, substituindo o noalbeei*?>. Os

120 Texto original: “completely and inexorably brokwith Jamaican society and its values [...] and chasen
faith and a culture based on Ethiopian Orthodoxy”.

121 Texto original: “the Rasta mission in society ée8 as one of deconstruction and reconstructioimfaging
and thereby replacing society’s destructive, negatiibrations with positive ones, and of underminiand
altering evil with good”.
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Rastaféris conseguiram criar uma identidade Unica que em muoadezxo hibridismo ou o
nacionalismo e trouxe sinais de esperanca para a nacdo. Para E2003dg. 110), “ao

final da década de 1960s e o inicio da década de 1970, Rastafari tinha se tornado o molde pelo
gual as criticas a sociedade jamaicana tinham sido forjadlasemo pelo qual a sociedade

era peneirada e analisaf®’ E nesse sentido que Rastafari é considerado um fenémeno
sociocultural sem precedentes, pois reflete esse aspecto pditddgico da cultura

jamaicana e caribenha.

3.6.2. Os Dreads — a for¢ca de expressao estética

A segunda principal forca de expressdo Rastafari que moldou @adknido
Caribe é de natureza estética — os cabelos no dstal conhecido como cabelo Rastaféari
(Apéndice A). Entre os mais ‘reconhecidos produtos de exportac&grugo, como Frank
(2007, p. 47) menciona, a ideologia Rastafari e seu cabelo emdestidl representam uma
marca do Caribe. Uma evidéncia da forca dos cabelos Rastafarnenguaducao cultural e
estética do Caribe como um todo estd no fato de que eles s&engies em producdes
cinematograficas estadunidenses relativamente recentesdatr” (com Arnold
Schwarzenegger), “Marcados para a morte” (com Steve Seagaipis recentemente as
producdes dos Estudios Disney de “Piratas do Caribe” (com Johnny. @eppdrme Frank
(2007, pp. 58-59), nos dois primeiros titulos os protagonistas encontram-se déant
inimigos, ambos portando dreads, (em Predador, o proprio criador do persandgsoneve
como um guerreiro Rastafari). Ja em “Piratas do Carib&d|mente filmado no Caribe, os
produtores usam o0s simbolismos estéticos da regido, porém com umagebodiferente,
“[...] ao literalmente dar aos dreadlocks uma face branca no imteitmanter o equilibrio
entre medo, raiva e humaof® (2007, p. 60). A contradicdo reside principalmente no fato de
gue aqueles piratas do filme em geral sdo brancos numa regi@paomylacdo é em sua
ampla maioria negra. O certo € que a midia explora enfaticamessociacao entre o Caribe
e os dreads.

Deixar os cabelos crescerem representa para os Rastaférisinal de sua

naturalidade, nas palavras de um dos informantes de Rehen (p.&ultado de sua propria

122 Texto original: “by the late 1960s and early 197Rastafari had become the mold in which criticism
Jamaican society was fashioned and the grid threwath it was sifted and analyzed.

123 Texto original: In the interest of keeping thedrale among fear, loathing, and humor, dreadloakéitarally
given white faces.”
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natureza inalterada”. Por outro lado, como o préprio nome diz, as “trésogeendas”
representam uma atitude de protesto e contestacdo, condizente @ne ala& ideologia
Rastafari, que demonstra desprezo por produtos industrializadostecpelagia em geral. O
protesto contra o sistema colonial e o retorno a natureza se stemifea rejeicdo aos
padrbes britanicos e europeus. Em relacdo aos cabelos, o ideazdeduostiental ainda hoje
sutilmente impde que os cabelos lisos e arrumados sdo a foratk\agire aceitavel de se
apresentar. Sob o termo ‘boa aparéncia’ esta subentendido um bouteccoateelo e a barba
feita. Um recente programa de TV estadunidense tentou examinar &srdag@essoas a um
estranho pedindo ajuda em um posto de gasolina. O estranho por acas@sirangeiro do
sexo masculino e de ascendéncia africana com cabelos longapenitados, dois sinais
distintivos de alteridade. A maioria das pessoas se recusou & @aEststéncia ao rapaz. O
apresentador do programa de TV abertamente mencionou que as pesisrasn ter uma
reacao diferente caso 0 homem tivesse cabelos curtos e do estilo ‘homem deshegdci

Outro caso interessante em relagcdo a como o uso dos dreadsrpratade foi 0
gue aconteceu com o ativista de direitos humanos afro-americanodHdaveson, que ficou
detido e foi abordado em busca de identificacdo por volta de quinzeergresnarco de
1975 e janeiro de 1977 sem nenhum motivo aparente enquanto andava ou enquanto estava
sentado num café em San Diego, no estado da Califérnia nos Estadios. Urawson
processou a policia de San Diego e o caso foi levado até a édfiamecia da Suprema Corte
daquele pais, que |he foi favoravel. A lei, que dizia que um cidadado pederahordado por
sua aparéncia incomum — Lawson usava longos dreads — foi anuladaopustas. A
imagem assustadora que a midia europeia promove do cabelo africasenepiuma das
razdes pelas quais os Rastas identificaram imediatamenteos cabelos adotados pelos
soldados Mau-Mau do Exército da Liberdade (Freedom Army) no Quémnia um simbolo
da rejeicdo aos padrbes estabelecidos pelos europeus. Erahgio sienorgulho na heranca
africana.

Numa pesquisa informal realizada por mim em 2009, entrevistei ddsbas em
dois ambientes académicos: uma universidade e uma escola de endiop angas
localizadas em Fortaleza, Ceard. Perguntei 0 que essas pesstmmliam por
Rastafarianismo. Para mostrar a forca representada pelelscam estilodreadlock no

imaginario da populacdo, embora a amostragem tenha sido pequenapregentativa, 59
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pessoas associaram Rastafari ao estilo de cabelssa pequena amostragem informal
demonstra 0 quanto essa associacao é forte no imaginario da populacédo em geral.

No item 4.2.3 descrevo com maiores detalhes as origens dos cabelos dreadlocks.

3.6.3. Reggae — a forca de expresséo artistica

Juntamente com adreadlocks o reggae também esta imediatamente associado a
ideologia Rastafari no senso comum da populagdo de Fortaleza e do NBaamesma
pesquisa informal que descrevi anteriormente, assunto discutido asndetelhes no item
5.1, a associacdo da palavra Rastafarianismo com o reggae vétoceiro lugar, com 24
entrevistados tendo relacionado os dois termos, atrds somente doetatesblodreadlock
(com 59 respostas) e em segundo lugar tendo sido considerado “um mo\dfneano ou
de valorizacdo da cultura negra” (com 29 respostas). Que o reggsec@ado a Rastafari é

M-

indubitavel. Porém, qual musica é essencial e historicamentia laya movimento? Qual
realmente a “Rasta music”? Causou-me estranheza quando ouvi pelagviez por um de
meus entrevistados que a verdadeira musica Rasta seria on@hyabi ndo o0 reggae,
afirmacgao que me levou a buscar mais informacdes sobre o assunto.

Reckord (1998, p. 232) afirma que “no comec¢co do movimento Rastafari, ndo
havia uma musica Rasta® e que os fundadores do grupo como Leonard Howell ou Joseph
Hibbert entoavam em suas reuniées de rua as musicas dos hiadistess e de um tipo de
musica sacra tipica da Jamaica das décadas de 1930 e 1940, decarige#ia € composta
por um famoso evangelista da época chamado Sankey. Simpson (1955 gord€§&nta que
0s canticos eram modificados dos hinarios metodistas, como, por exemyskitug 0 nome
‘Jesus’ por ‘Negus’ (Simpson, 1980, p. 212), outro nome dado a Haile Seldssie
descri¢cdes do autor, o grupo concluia as reuniées com o hino da Etiopaa@atambém
musicas sugeridas pelos participantes das reunifes, que pert@sc@munidades cristas
afro-jamaicanas, influenciadas pelo Avivamento e pela Kungoe, em si ja eram uma
mistura afro-europeia. Pelas descricdes das pesquisas de camgaapi(Simpson, 1954), o
uso de instrumentos de percussdo, principalmente os tambores, ainda r&csith@vi
incorporado. A medida que o grupo se fortalecia, comecou a surgir umssidede de

buscar uma musica que o identificasse.

124y/er resultado da pesquisa informal no Apéndice B.
125 Texto original: “In the beginnings of the Rastéarmovement, there was no Rasta music.”
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No final da década de 1930 surgiu nas favelas Back-o-Wall, Dunglkese-
Walk*?® uma musica resultante da fusdo entre os Rastas e os Bpnirasjra grande
influéncia da genuina musica Rasta. A muasica Burru, considerada umaidgsuras formas
musicais africanas sobreviventes nas Américas (Edmonds, 2003, p. 102), tem suas@sigens
tempos da escraviddo e visava alegrar o espirito dos escravas® porgditava que a musica
Burru trazia bom desempenho durante seus trabalhos, acelerando e melhorando a qualidade de
producao. Aos tocadores de Burru era permitido entoar suas musicasnpus €10S plantios
e nas colheitas. Era uma musica baseada em elementos de pecargsdlas e tocadas com
um tipo de atabaque e acompanhada por outros instrumentos, principalmemieamam
tipo de xilofone feito com lamelas de madeira, instrumento derarafricana trazido para as
Ameéricas durante o século XVI. Reckord (1998, p. 234) narra que apbsligda dos
escravos, os tocadores de Burru ficaram desempregados. Como si@iampdsabilidade de
plantar e colher, ndo eram capazes de manter as producdes sgcaaas propriedades,
restando-lhes migrarem para as cidades, povoando as areas ldasaaveste de Kingston e
Spanish Town, onde viviam em situacdo desfavoravel materialmente. fonaggperiodos
das festas de Natal, das quais tiravam seu sustento durante aquele periodo do ano.

A musica Burru também ganhou outro sentido apos a abolicdo: sedsrésca
funcionavam como uma espécie de anunciadores dos eventos das comunidades onde
habitavam, sobretudo denunciando atos considerados reprovaveis, tanto de individeos quant
de povoados, embora a identidade dos malfeitores ndo fosse reveladaodiss®e era
comum entre tocadores de califémo sul do Caribe, assim como em tribos da Costa do
Ouro na Africa. Era feito durante os trés meses que precedlibiatal, entre setembro e
dezembro, e era considerado uma forma de absolvicdo de pecados, qupEP@Essoas
para o inicio do ano seguinte. Os tocadores de Burru cantavam nas redsr de fogueiras
e usavam muitos xingamentos e palavrées. No dia de Natal, comegawinto horas da
manhd a caminhar pelas ruas da cidade, exercendo seu papelodeeifos da vild?®
(Reckord, 1998, p. 235) e muitas vezes improvisavam cantigas anunciandiamonttes
inusitados, a semelhanca dos repentistas. Eram por muitos consideedo®sisi ou até
mesmo criminosos, embora esse estigma tenha se desfeito aadsngnos. Reckord (ibid)

126 Regides de populagdo menos favorecida da cidadaljdadas ao oeste de Kingston, onde se concanirav
as ocupacOes de terra e onde residiam grande nioeeemleptos do movimentos Rastafari. Semelhante as
favelas brasileiras, eram locais com superpopulagéficientes de condigfes basicas de sanean@nf®astas

se tornaram na década de 1950 e 1960 a for¢a daminassas regides, segundo Chevannes (1994,)p. 132

127 Calipso é um estilo musical afro-caribenho queisuem Trindade e Tobago no século XIX.
128 Texto original: “[...] village gossip [...]”



94

narra que sua avo a proibia de se aproximar dos lugares onde 0s grigossse. Porém,
pelo fascinio que o ritmo nela exercia, a ordem era descumpridatofa recorda também
gue, apesar de desprezar a musica Burru, era com seus cgnécag avo ninava os netos.
Hoje se tem tentado preservar a memoéria da musica Burru, apesar dos poanesaentes.

Os Rastas e o0s Burrus tinham muito em comum: apoiavam a invasao da
propriedades nas regides das favelas, sobretudo Dungle, Back-o-WkiéeWalk, e, por
conseguinte, nelas habitavam; acreditavam em autosustento indepetalentguina do
Estado e em estilo de vida comunitério; tentavam manter saas ediicanas (em especial na
musica); e se desagregaram de movimentos religiosos ligadomiaa e ao Avivamento.
Enquanto o nimero de pessoas advindas dos grupos Burru diminuia em quantigiagsos
Rastafari aumentavam. Como os Burrus ndo possuiam uma religiddfieapamuitos
aderiram ao movimento Rastafari, resultando na fusdo entre a rdésioa grupo com a
doutrina do outro. Como os Rastas freqientavam as festividades e darmgasd@&morou
pouco para que O grupo incorporasse aquela forma de expressdo emusii@s. Como
explica Savishinsky (1998, p. 127), “logo depois, surgiu um novo estilo @&can
“eclesiastica” (religiosa) e de adoracdo Rastafari, iafit@l de Nyabinghi Esta musica
combinava 0s instrumentos e técnicas ritmicas do Burru com hirfogtieos Rastafari, que
possuiam uma base crista>

Outra influéncia sofrida pela musica Rasta surgiu do contato coeligié&o
Kumina, cujo enfoque estd na batida dos tambores e na comunicacdo opinto dos
ancestrais. Reckord (1998, p. 239) afirma que a semelhanca entréca Resta, Burru e
Kumina “ndo pode ser negad® As praticas musicais e 0 uso dos tambores da Kumina
foram adotados por Leonard Howell, que se apropriou de canticosie tifpi@s da religido,
segundo Bilby & Lieb (1986, p. 22), que discursam amplamente sobrmaaoetenostram
evidéncias da influéncia dessa vertente musical no desenvolvimemiasigz Rasta. Para os
autores, quando a comunidade de Pinnacle foi destruida e dispersada péa @®li
moradores de Pinnacle (também chamados de ‘Howellites’) se sdigg@r por Kingston e
pode ter sido dai que surgiu a fusdo. Embora alguns autores discorgeenalmusica Rasta,
o Nyabinghi, tenha recebido alguma influéncia dos rituais da Kumisemelhanga entre os

tipos de tambores utilizados no Nyabinghi, Burru e Kumina torna eeidpré houve uma

129 Texto original: “shortly after, a new style of Rafarian “churchical” (religious) music and worshipferred
to asNyabinghj emerged on the scene. This music combined thmuments and rhythmic techniques of the
Burru with Rastafarian Christian-based hymn singind chanting.”

130 Texto original: “[...] cannot be denied.”
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conexao entre os trés. Bilby & Lieb (1986, p. 27) destacam quéilm lgabinghi deve ser
visto como o produto de um processo complexo e gradual de adaptacéo e de fusdo entre varia
tradicdes crioulas. N&o resta nenhuma sombra de ddvida de que Kumina estava ghite elas
Outra evidéncia de que Kumina exerceu influéncia sobre a musis@af&i
encontra-se nas pesquisas de George Eaton Simpson, que em 1954 gravow {hPylisc
contendo registros musicais das manifestacfes religiosas popuadssnaica. Entre elas
foram gravadas duas musicas Rastafari, “We are Going HEstamos indo para casa”) e
“King So High” (“Rei Altissimo”), cantadas por sete homens ehands, todos jovens na
faixa de no maximo vinte e cinco anos. Nesse trabalho, Simpson desdyase doutrinaria
de cada segmento religioso registrado, assim como a forma decwldola Quando da
descricdo dos instrumentos utilizados nas reunibes Rastafari, onautarque a musica
executada pelo grupo era acompanhada por uma marffii§Elgura 3) e um maraca:
E interessante que os grupos Rastafari substitugmrambores pela marimbula,
uma caixa de madeira de tamanho médio que contéro oiu seis faixas de metal
amarradas na parte de baixo de uma abertura ladaligm um dos lados da caixa.
Esse instrumento € 0 mesmo que a marimbula do, ldagtinbos sdo descendentes

do ‘quissange’ do oeste da Africa. Maracés, tamisoe até mesmo um saxofone
completam a orquestra Rastaféari. (SIMPSON, 1954) 15°

Figura 3. Marimbula

ih

RHLUMBA BOX

Fonte: Reckord, Verena. Rastafarian Music — amdthtctory Study.
Jamaica JournalKingston, v. 11, n. 1-2, p. 7, 1986.

131 Texto original: “the Nyabinghi style must be seas a product of a complex and gradual process of
adaptation and blending between a variety of @acdiieole traditions. There remains no room for dathiat
Kumina was among these.”

132 A marimbula é um tambor do tipo ‘caixa’, em ingl&sumba box’, um tipo de tambor bimembranofone
composto por um corpo cilindrico de pequena segam duas peles fixadas através de aros metalicos, u
esteira de metal, constituida por pequenas molasatiee colocadas em contato com a pele inferia vidaram
através da ressonancia produzida sempre que aygseor € percutida, produzindo um som repicado.

133 Texto original: “It is of interest that the Rasfai groups replaced drums with a “rhumba box”, edinm-
sized wooden box which has five or six strips otahéastened at the bottom of an opening on one sfdhe
box. This instrument is the same as the ‘marimib&iaiti, and both are lineal descendants of thassa(thumb
piano) of West Africa. Rattles, tambourines, andrea saxophone, complete the Ras Tafari orchestra.”
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Figura 4. Bumbo

A
¥

Fonte: Reckord, Verena. Rastafarian Music — aru)dﬁ'tct'c;ry- 'StudyJamaica ournaIKingston, v.11,n.1-2, p.
3, 1986

Ja as musicas gravadas pelos grupos Kumina demonstravam muitisasga
com os tambores usados pelos grupos Burrus, formados por um tambor do thpm bum
(Figura 4) e dois menores chamados de aketé (Figura 5) e fundédoslerdare as pernas.
Entre as semelhancas estdo os formatos e os tamanhos doseinistsums diferencas
residem no namero de tambores, pois nas cerimdnias de Kumina eram ajsewas dois
tambores, enquanto no Burru usavam-se trés, sendo eles o bumbo, o fundé e o repetidor.

Figura 5. Aketé

Fonte: Reckord, Verena. astafarian Music — amthictory Study.
Jamaica JournalKingston, v. 11, n. 1-2, p. 4, 1986.

Outro contraste encontra-se na forma de prender a pele dos tsnjmsenos
tambores Burrus se usam prendedores e parafusos de ferro, enquntmina usam-se

pregos. Kilby & Lieb afirmam que as musicas gravadas por Simg@oriessencialmente
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indistinguivel das variantes atuais do estilo Nyabinghi usado Pelstas*** (1986, p. 24).
Simpson esclarece anos depois que o termo Nyabinghi ndo era usad®gmthys cujas
musicas foram gravadas em seu disco, mas admite a semeth&necsuas gravacoes e 0 que
hoje é denominado Nyabinghi (Simpson, 2003, p. 227, nota de rodapé 10).
Contudo, Bilby e Lieb (1986, p. 23) consideram simplista afirmar que &anus
Rasta tenha tido somente essas duas origens. Segundo os autores,antgaeuatoi um
“[...] caldeirdo de estilos e formas culturais e musicais quepetiam entre si, todas tendo
interagido e influenciado umas as outras [**"Bilby e Lieb incluem na equac&o Burru-
Kumina varias outras tradicdes musicais que foram trazidaKpayston pelos migrantes de
outras regibes que inundavam as regibes da periferia. “Por essgnmbio, 0S ritmos
estimulantes de Kumina, misturados aos do Burru e provavelmente outrosanpude
indiretamente, via Nyabinghi, entrar na massa jamaicana e pegamundo” (Bilby & Lieb,
p. 27)%%. Edmonds (2003, p. 100) corrobora com a opinido e inclui na mistura Burru,
Kumina, Avivamento, Jonkunno, mento, calypso, jazz e blues, acrescentando gtieaident
até que ponto cada uma dessas formas musicais influenciou a masiaaéRarefa dificil,
mas afirma que Burru e Kumina predominaram.
Nagashima resume bem a problemética envolvida na questdo de nieteami
origens da musica Rasta:
Héa controvérsia, no entanto, acerca das origemsslata musica Rastafari. Existem
duas opinides diferentes entre os estudiosos. Mgma € que a musica Rastafari
esta ligada a Kumina e a Burru em relacdo aosumsintos usados, os padrdes
ritmicos seguidos e, até certo ponto, o passad@altigipantes. Com essa opinido
parecem concordar alguns membros da (Jamaica) ISohddusic entre outros,
inclusive a pesquisadora de arte Verena Reckordutfa opinido, defendida pelo
excelente cantor de musicas folcléricas Olive Levédissocia a musica Rastafari
somente a tradicdo Burru e ndo reconhece nenhugagab significante com a
Kumina. Em suma, a ligacdo entre Burru e Rastasi@geral aceita, enquanto a

ligacdo entre Rastafari e as tradicbes da Kumimandroversa. (NAGASHIMA,
1984, p. 725

134 Texto original: “essentially indistinguishable fnopresent-day variants of the Nyabinghi style ubgd
Rastafari worshippers.”

135 Texto original: “cauldron of competing culturalcamusical styles and forms, all of which were iating
and influencing one another.”

1% Texto original: “Through such interchange, theigovating rhythms of Kumina, meshed with those ofB
and perhaps others, have indirectly been able Nyiabinghi, to enter the Jamaican mainstream angkltra
throughout the world.”

137 Texto original: “There is controversy, howeverpabthe local origins of Rastafarian music. Twdfefiént
opinions exist among the authorities. One is thadt&arian music links with Kumina and Buru witlspect to
the instruments used, the rhythmic patterns folthves, to a certain degree, the participants’ bamkads. This
opinion seems to be shared by some of the stafieof{Jamaica) School of Music and others, includiregart
researcher, Verena Reckord. The other opinion, wisicupported by the excellent folk singer folidgrOlive
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Foram adotados 0s elementos estéticos da musica executada naa,Kumi
sobretudo o toque dos tambores e as dangas, porém foram deixados dedoentos
religiosos associados a possessao espiritual e contatos cameessrais falecidos, pois em
nenhuma bibliografia encontra-se essa pratica sendo aceita ou azlotggapos Rastafari.
Simpson (1955, p. 170) sugere até mesmo que 0s dois grupos eram inimigeessgas de
cura, possessao e feiticaria hunca aconteciam em encontros. Rasthsutrinas Rastafari
foram mais influenciadas pelas doutrinas cristas tipicas dgiatacdo biblica da vertente
protestante do cristianismo, nas quais a possessao espiritugh@odes uma abominacéo,
baseado em textos do Antigo Testamento.

N&o parece haver controvérsia, entretanto, de que a musica trddRaste seja
mesmo o Nyabinghi, apesar da sua polémica origem. Tocada cotanit&ses, o aketé, o
fundé e o bumbo, a musica é tocada como acompanhamento nas cerimiisagelA
adaptacdo da musica Burru para o contexto Rastafari, gerando adymbiaghi, assim
como sua propagacao e introducdo no cenario da mausica popular jamaitafeta f
principalmente pelo Rasta e musico jamaicano Oswald “Coune’Oa&lliams, que embora
nao seja reconhecido como um dos primeiros lideres (item 3.5), fgpiande colaborador da
ideologia do grupo nas primeiras décadas de seu desenvolvimento, prianigapelo viés
musical. Count Ossie, ao reunir-se com 0s irmaos nas favelas dte [pang discutirem os
assuntos pertinentes ao grupo, juntou-se também a um tocador Burru chanixdthee

Job, que por vezes tocava seus tambores. Como ele préprio declara, segundo Reckord:

[...] Count Ossie me disse, e outros que moranomite podem testificar, que ele
foi o criador de uma musica relativamente recentas ja tradicional, a musica

Rasta. Ossie disse que essa musica comecou nalirddcada de 1940, na regido
de Salt Lane, conhecida como Dungle. Ele dissenquépoca morava na Rua Slip
Dock, no leste de Kingston, mas que visitava o Drngm frequéncia para discutir

com um grupo de irméos Rasta de |a. [...] Foi duragtesla época |4 no Salt Lane,
debaixo de uma arvore, que a gente sempre se eanaipra discutir que a ideia da
musica veio a mim e eu trabalhei nisso até quendeque a gente chama hoje de
musica Rastggrifo do autor]**® (RECKORD, 1998, p. 239)

Lewin, relates Rastafarian music to Burru only amtbgnizes no significant connection with Kumimashort,
the Burru-Rasta linkage is generally accepted,enthié Rasta-Kumina connection is controversial.”

138 Texto original: “[...] Count Ossie made the cla@immme, and others who live close to him attest, tizawas
the originator of a relatively young but alreadyditional Rasta music. Ossie said that it begahearate 1940s,
down in the Salt Lane area of what is known as Drinige said that he was living at Slip Dock RoadstE
Kingston, at the time but visited Dungle often tedson” with a group of Rasta brethren there. [...dusng

that time down there at Salt Lane, under a treeraviaee generally meet and reason, that the ideheofrtusic
come to me and | work at it until we have what peaall todayRasta musidgrifo do autor].”
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Ossie, ap6s muita prética, acabou por dominar a técnica Burru eatoméazer
adaptacOes a fim de acomodar o ritmo as suas vibracfes Resita.s& tornou o primeiro e
mais renomado virtuoso Rasta (Edmonds, p. 102). A casa de Ossie ®mougonto de
encontro, de onde as ideias fervilhavam e a musica, que eles sgundaajudava nas suas
elucubracdes, se espalhava. As reunides duravam a noite inteitan@agsvariavam entre a
dominacédo branca, Garveyismo, Rastafari e consciéncia negnasesacompanhada do ritmo
e da musica. Ossie defendia a capacidade que a populacdocaindéese tinha de criar suas
préprias formas de arte e cultura.

Como a mensagem Rastafari era considerada subversiva por seu teor
anticolonialista e de conscientizacdo da situacao séciopolitidandaica, os grupos sofriam
constante perseguicao policial, o que fazia com que se dispersasseravendo, assim, a
cada vez mais intensa proliferacdo das ideias. Nessa émocardm-se grupos musicais
Rastafari da raiZ°, inclusive o grupo do préprio OssieMystic Revelations of Rastafagu
Ras Michael and the Sons of Neg@omecaram também a surgir varias comunidades
Rastafari ao redor de Kingston. Em 1949 deu-se um grande ajuntanastdéogle perdurou
por varios dias, onde houve musica, dancas, toques de tambores e agesaht grupos
musicais. Foi um grande banquete, no qual houve também o uso generdiizgdoja,
incessante leitura das Escrituras e pregacdo da palavtafdRagOssie juntamente com
Brother Philmore Alvaranga e Big Bra Gaynair ficaram cordecicomo “Big Three”, “Os
Grandes Trés” (traducdo nossa) do mundo Rasta.

Nas décadas de 1950 e 1960, a influéncia de Count Ossie ja tinhaaatingi
musicos ndo-Rastas que se dedicavam a musica popular janmeioangooravam elementos
do ritmo Rasta e das batidas dos seus tambores em suas c@sgescriou um centro
musical, Mystic Revelations of Rastafari (MRR) que reunia musicos de jazz e de musica
popular jamaicana da mais alta categoria, tanto oriundos da dacw@ito de outros paises,
entre eles artistas como Don Drummond, Tommy Cook e Viv Hall. @ss®u dois discos:
Grounation(1973) eTales of Mozambiqu€l975). Ha também uma edicdo péstuMan of
Higher HeightsJancada em 1985 por sua familia. Tendo falecido ainda jovem, com somente
cinglienta anos, em 1976, até hoje Ossie € considerado um dos musi¢oan@snanais

1390 termo em inglés ‘roots’, literalmente ‘de raimtica o nivel elevado de compromisso com a doaitrin
Rastafari.

1900 termo significaRevelacbes Misticas de Rastaffiaducéo nossa.
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criativos. Spencer (1998, p. 361) o considera um personagem com papelratecdideo
movimento Rastafari e o chama de “artista espiritttal”

Para entender a relacdo entre o reggae e a musica Rasssario realizar uma
pequena incursdo sobre a mdusica popular jamaicana, profundamente irdluepela
movimento Rastafari. A musica jamaicana em geral tem sganornos africanos e seus
descendentes escravizados que usavam a musica como forma die@stalma identidade
prépria no ambiente diasporico. Porém, a pureza da musica trazida pela populeaaa firi
impossibilitada de ser mantida em funcdo da imposi¢céo da culttopesu exercida pelos
proprietarios das fazendas, tanto na musica secular quanto naesalooga, assim como na
religido, a fusdo de elementos africanos com o0s europeus se staraém na esfera da
musicalidade e da darféa Segundo Edmonds, (2003, pp. 103-105), historicamente as
musicas de origem africana eram suprimidas pelas for¢as coloniaise jeiia seu poder de
resisténcia e rebelido contra o dominio britanico, a excecdo do, Bue, como j& explicado
anteriormente, visava promover melhoria na producéo do trabalho escravo.

Apos o periodo abolicionista, o surgimento de diversos segmentos religiosos
principalmente manifestacdes de resgate as origens africanasagarecimento de varias
formas musicais de clara resisténcia anticolonial, que sdigateam, influenciando-se
mutuamente. Enquanto isso, na década de 1920 surgiu no cenario da musica popular
jamaicana uma confluéncia desses ritmos denominad#zed® uma mistura de cancdes de
origem religiosa, como a Kumina e o Avivamento, assim como ritmaslares e religiosos
britAnicos e até mesmo de outras regides da América Latina, e@alypso de Trinidad. A
principio rejeitado pela classe média e alta da Jamaiceagadb pelas classes populares, 0
mento se popularizou na década de 1940.

A primeira metade da década de 1960 experimentou o surgimest@ ddmo
resultante da fusdo do mento comhgthm and bluesiorte-americano, doravante R&B, que
havia se tornado popular na Jamaica devido ao radio e ao contato cocaamanigrantes
para aquele pais. Ska era uma juncdo do mento misturado com o R&Bmerago
tecnicamente pela introducdo da guitarra e dos amplificadorescond® toque do sabor
jamaicano. As produtoras de discos proliferaram na Jamaica.

Na metade da década de 1960, surgiu uma nova forma de ska, chamadka de

steady mais lenta e com maior énfase no baixo e na percussao, gnrenpa a bateria, e

141 Texto original: “[...] spiritual artist.”

142 Essa capacidade de se adaptar e de sofrer jus&posm outros elementos faz parte do conjunto de
principios da cosmovisédo cultural africana a queefere Sodré (1993, pp. 118-185).
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com menos instrumentos de sopro. O ritmo da dancga tipica do rodi seshém era mais
lento do que o ska, uma forma de simbolizar as tensfes sociaiedepdaquele momento
politico na Jamaica. Muitas das letras expressavam essao tensdenunciavam as
desigualdades e injusticas sociais, numa intencao de acalned&rechd eminente advinda da
situacao social desfavoravel.

No final da década de 1960, surgiu o reggae, para Reckord (1998, p. 231), a maior
exportagcdo cultural da Jamaica, “[...] a principal forca que fiEntio pais
internacionalmenté*® Para a autora o ritmo exerce um papel de busca por identidade. A
origem da palavra reggae é controversa. Enquanto uns afirmarajgweiginada da palavra
banturagga, outros sugerem que venha i@gga-raggaou streggae que significam ‘mal-
amanhado’, ‘maltrapilno’ ou ‘desarrumado’ em patois jamaicano ellsame aragged,em
inglés. J& Toots Hibbert defende que a palavra significa ‘negplais € feito de e para
pessoas regulares ou comuns e expressa seus sofrimentos e desvbhiiios Rastas
acreditam que a palavra reggae derive do adjetivo ingtgsl’, que em inglés significa
‘real’, pois € musica para o Rei (Hailé Selassié).

Uma evolucédo do ska e do rock steady, no reggae o ritmo é4piie do que no
rock steady. Tocados com violdo, guitarra, teclado e baixo, os etmmeéatpercusséo,
sobretudo o baixo, sdo acentuados em relacdo aos ritmos antec&3sotedo, 0 reggae €
uma mistura de muitas influéncias musicais, desde antigas sdsiicgosas como Burru e
Kumina até a contemporaneidade tipica dos instrumentos e das melailasodernas, o
gue fazem o reggae tornar-se uma musica com um toque internacional.

Porém, aqui uma questédo se levanta. Se o reggae derivou de veldem@ésica
popular jamaicana, enquanto a musica Rasta € representadatifeNyabinghi, por que o
reggae € reconhecido mundialmente como sendo a musica Rasteceréuéwente associado
a esse segmento religioso? Por que se ouve com tanta freqgé@aalareggae € a musica
Rasta? Na verdade, foi o reggae que se apropriou das caraatemstisicais Rastafari. O
conteudo das letras era de claro teor revelador da visdo de mundémRastesmo sem
necessariamente 0s seus compositores e cantores serem cordpsogh a doutrina do
grupo. Da mesma forma, a qualidade ritmica foi incorporada ao ereggéretudo o
predominio do uso do baixo, reconhecido amplamente como tendo sido derivado de batuqu
dos tambores do Nyabinghi, que sua vez derivou do Burru e do Kumina.digo) muitos

dos instrumentalistas que formaram essa forma musical qamagd o reggae eram adeptos

143 Texto original: “[...] the main force that identifiése country internationally.”
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da fé Rastaféri, entre eles Don Drummond e Count Ossie, querxerpapel chave nesse
processo. Edmonds descreve que “suas letras estavam saturadgsecspectiva Rastafari e
vestidas com a linguagem Rastaf&"(2003, p. 111). Contudo, h& grande diferenca entre o
reggae e o Nyabinghi, quase ao ponto de o ouvido desinformado ndo fazer nenhuma
associacao entre os dois ritmos. Como Edmonds bem pontua:
A diferenca é tdo grande que alguns Rastas matkafu@ntalistas desprezam o
reggae e o consideram como mausica do diabo, ermuaunttos temem que a
simulagdo da musica Rasta em instrumentos modeowsprometam sua
autenticidade. Além do mais, musicos populares @lmaita ndao hesitam em
incorporar outras influéncias que atendam a suesss&lades musicais. Entretanto,

0 elemento dominante no reggae continua senddnogsriexecutados nos tambores
do Nyabinght** (EDMONDS, p. 108).

Outro catalisador do reggae como musica Rasta foi uma dasdcasas/imento,
conhecida como ‘Twelve Tribes of Israel’ (Doze Tribos de Israelavante Twelve Tribes,
como € mais conhecida. Era dessa casa que fazia parte Boly, Miagier expoente do
reggae, chamado ainda hoje de ‘Rei do Reggae’, mesmo apdés suaemot@72. Bob
Marley também foi o maior propagador do movimento Rast&fard cenario internacional
por sua fé assumida abertamente, o que o artista expressaviaasaddesuas musicas e nas
suas muitas entrevistas e aparicdes publicas. Segundo Bedasse.(3@8)2p Nyabinghi ndo
€ adotado nessa vertente do movimento Rastafari, ocupando seu lugar umdefarggae
especifica, que também se diferencia do reggae popular. Saadalios trés tambores
tipicos do Nyabinghi, porém de forma diferenciada: os trés tambaoesmcorporados a essa
forma de reggae, mas sem predominancia, o que, segundo a autorantiastasao reggae
produzido pela Twelve Tribes ou pelos musicos que sdo membros da Twkasum sabor
tipicamente Rasta, pois esses mesmos tambores normalmerg&ondsados no reggae nao-
Rasta™*’ (Bedasse, 2002, p. 54).

144 Texto original: “[...] their lyrics are saturated withe Rastafarian perspective and clothed in Rarstarf
language.”

145 Texto original: “The difference is so great thatre fundamentalist-minded Rastas shun reggae ail”“de
music, while others fear that the simulation of Basusic on modern instruments compromises itseatittity.
Furthermore, Jamaican popular musicians are natdafo incorporate other influences that suit threirsical
fancy. However, the dominant element in reggae nesrtae rhythms worked out in Nyabinghi drumming.”

146 Bedasse (2002, p. 54) menciona outros cantoresegigae de menor notoriedade que Bob Marley que
também sdo membros da Twelve Tribes e que tambétrilmdram com a propagacgdo do movimento: Dennis
Brown, Freddie McGregor e Judy Mowatt.

147 Texto original: “This still gives the Reggae mutiat is produced by the Twelve Tribes or by Twelvibes
members who are musicians, a distinctly ‘Rasta’ditaas these particular drums are not generabig irs non-
Rasta reggae.”
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Sendo assim, entendo que o reggae se popularizou como musica Rasta por dois
motivos: a) pela incorporacdo da ideologia Rastafari emlstras e em seu ritmo, recheado
de elementos semelhantes ao Nyabinghi; b) pelo papel de Bob Marey principal
propagador da religido, que pelo fato de que na casa que ele fagidTpetve Tribes) a
musica executada ser o reggae (mesmo sendo uma forma ¢streatelo grupo), foi com
esse elemento musical que o movimento Rastafari entrou no imagewriom por
intermédio da midia internacional.

Apesar de o0 reggae ndo ser a musica originalmente Rasta, nurvea uma
dissociacdo completa entre reggae e Rastafari, nem no Brasinme@mtros locais. O que ha
€, por um lado um movimento de fortalecimentoelygae rootsou de raiz, ou seja, o reggae
Rastafari original com mensagens auténticas ligadas a viveasiafari. Por outro lado, ha
uma tentativa por parte dos Boboshanti em fazer essa dissoaagaleta. A veiculacao de
um documentario intitulado “Reggae é morte”, no qual varios membroa dass dao suas
opinides e testemunhos sobre o reggae, cooperou na divulgacéo dessa perspectiva:

O reggae é morte. Desde a Escola de Jerusalémnechegaacionamentos dos
Profetas, Sacerdotes, ApoOstolos e ImperatrizesafRaist aos quatro cantos da terra.
Todas as coisas boas foram trazidas por CristagséoG@runca veio com o reggae. SO
existe um caminho para as portas peroladas. S® @& veio com o reggae € por

que o reggae nao € bom. E a musica de Satanas podaolevar nada da vida.
Selassie | Jah Rastafari. Testemunhos vivos. Reggatanismd?®

A dificuldade de realizar a dissociacdo integral entre o eeggdastafari deriva
do fato de que muitos continuam vivendo direta ou indiretamente da musicacaltuda
reggae no Brasil e no mundo. Mesmo hoje estando muitas vezes indepdndaniemento,
0 reggae ainda € o principal meio de difusdo do Rastafari pelo muotisive os proprios
Boboshantis no Brasil tiveram seu primeiro contato através do reggagos foram (ou sao)
musicos desse estilo. Rastafari pode existir sem o0 reggae, ju@sl@gia precede o estilo
musical, que apenas na década de 1970 se estabeleceu. E @ueggme na sua origem na
musica Rastafari, e sua influéncia em um ou outro elemento poddesgficada até na
musica reggae mais comercial. Porém esse parece ser untoade disputa dentro das
diversas vertentes do movimento, e ndo s6 no Brasil.

O Quadro 5 demonstra a trajetéria da musica jamaicana: popeligipsa e
Rasta. A primeira coluna indica o tipo de musica. As colunas subsesjiieticam a época

em que as diferentes expressdes musicais tiveram seu inigartia do periodo pré-

8 Trecho retirado dos subtitulos do documentariBeggae ¢é morte Disponivel em

<http://www.youtube.com/watch?v=2wNDzmfxo8M>, acds em 18 de maio de 2012. Traducdo nossa.
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abolicionista. A tabela ndo indica o fim do periodo em que aquele tipoud&amfoi
executada. Por exemplo, o reggae teve seu inicio no final da déca8é0denas continua a
ser tocado até hoje. E possivel visualizar a justaposicédo das ¢ohdieando que houve

influéncia entre os estilos musicais durante o seu processo de desenvolvimento.

Quadro 5. Trajetéria da masica jamaicana

Pré-abolicio Década de | Década de| Década de
1920 1940 1960
Mdsica | Hinos das harpas Musicas de diversos segmentos
religiosa cristas .
religiosos
Mdsica Burru + Kumina + outros
Rasta ) ) = Nyabinghi

Mdasica Burru e outros Ska
popular ritmos africanos Rock steady

(suprimidos) Mento reggae

Musica popular
britanica

Fonte: Resumo produzido pela autora
3.7 Os canais pelos quais Rastaféri alcangou notoriedade internacional

Atualmente, o movimento Rastafari dispde de alta visibilidade maida e em
circuitos internacionais. Porém, nem sempre foi assim. De acordoNedimaniel Samuel
Murrell (1998, p. 1), até a década de 1950 o significado dos conceitésogatiideoldgicos
do Rastafarianismo ndo era levado a sério e até mesmo osgaosague compreendiam a
filosofia do movimento o consideravam uma moda que logo passariaexiemoaturalmente.
O autor cita 0 que um ex-Rasta declarou que representava a opinida pable os Rastas:
“Esses malditos Rastas, 0 que 0s Rastas querem € que a gente 0s coloque twivancal@i
os mande pro mar e afunde o barco — eles dizem que querem iriped'A¥(ibid., 1998, p.
1). Na verdade, somente nas décadas de 1960 e 1970 o movimento Rastaiérizado ao

ponto de alcancar fama internacional.

3.7.1 O cenario politico

Apos a Revolta de Morant Bay em 1865, a Assembléia LegislativasgHof

Assembly) da Jamaica, que era dominada pela sociedade dos donoasiddieabolida e

149 Texto original: “The damn Rasta dem, wey de Rdsta want, we just put dem in a damn boat, and eot d
out in the sea and sink the boat — say dem wanffgica.” Na traducdo ndo foi possivel expressar o
regionalismo da fala Rastafari da Jamaica.
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substituida por uma administracdo que vinha direto da Inglaterra gior du sistema de
Colbnia da Coroa (Crown Colony). O governo era composto por um Consglstativo e
um Conselho Executivo Privado, porém o gabinete colonial oficial exgl@is poderes
sobre a Jamaica por intermédio de um governador britanico. No idwiitmfraquecer as
demandas por poder politico por temor de que a populacdo mestica copepmstaulatos —
e posteriormente pelos negros — conquistasse o poder, a Coroa Bftéfuogada a permitir
alguns jamaicanos nessa nova Assembléia, que era composta pas pssascendéncia
mestica, porém o0s membros desse corpo ndo possuiam nenhuma influénmdeou
administrativo. A classe branca jamaicana era quem continuagangorc as posicoes de
dominacdo em todas as esferas. O setor da classe média, compuspalprente pelos
mulatos (browns), incorporava os elementos do sistema imperialista e tsenpade da elite
dominante.

As décadas de 1960 e 1970 foram anos de efervescente atividade politica no
Caribe. Manley (1982, p. 11) declara que “entre 1945 e 1970, virtualmente o nolowal c
inteiro se levantou, exigiu e assegurou a independéncia politica. [adph Qiova
independéncia foi acompanhada por animacéo e esperdnga”Jamaica ndo foi uma
excecdo. Trevor Munroe, aclamado palestrante jamaicano e contemporanecd®udaey
(item 3.7.3), insiste que a Jamaica necessita de um recorageferindo aquele periodo nas
décadas de 1960 e 1970 quando para ele houve o desenvolvimento de uma agudeza intelectua
inigualavel e impossivel de superar. Para Munroe, “muitos janmEda ndo tém certeza de
gue nossos dois partidos politicos tém capacidade de renovar o paispid® imsssa
iniciativa, de despertar a criatividade de nosso povo tdo talehtbgd994, p. 3-4),
sentimentos que certamente abundavam naqueles tempos. O autom&crgseeaqueles
eram tempos de “tolerancia, e, no fundo, de apreciacdo, da diversidiaibdencia da
injustica e iniquidadé® (ibid). Foram tempos de esperanca e de genuina fé em mudancas
para a sociedade jamaicana, especialmente por causa da dagismatica de Michael
Manley, o filho de Norman Manley, que apos a morte do pai assumiucégae lider do

PNP. Esse homem exerceu um papel fundamental na ascensédo do Rastafari.

%0 Texto original: “between 1945 and 1970, virtuahg entire colonial world was to rise up, demand secure
political independence. [...] Every new independenas accompanied by excitement and hope.”

151 Texto original: “many Jamaicans are no longer shat our two main political parties have the céiyae
which they certainly had in days gone by — to rentbes country, to inspire our initiative, to draw time
creativity of our most talented people.”

152 Texto original: “tolerance, and indeed appreciatiof diversity and intolerance of injustice anddquity.”
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3.7.2 Michael Manley

Nascido em Kingston em 10 de dezembro de 1924, Michael Norman Manley era o
segundo filho de Norman Washington Manley, um dos herdis nacionais daalazoen sua
prima Edna Manley, uma renomada escultora inglesa considerade al&rarte jamaicana’.

O casal se mudou para a Jamaica ap0s o casamento. Apos ter &erfadias armadas do
Canada na Segunda Guerra Mundial, Michael Manley foi para Londres, efidensu na
London School of Economics em 1949. Retornou & Jamaica, onde se envolveivisomo at
sindical antes de assumir a veia politica da familia. Eramembro da classe alta
afrodescendente jamaicana, e por sua origem mestica ericadestomadorown Porém, foi
um dos politicos que mais lutou pela igualdade e pelos direitos da gapafagdescendente
e menos favorecida economicamente naquele pais.

Michael Manley foi um produto do tempo dos politicos herdis. As multiddes que
0 admiravam até mesmo o chamavam de ‘Josué’, depois de taddidema passeata de
trabalhadores em greve como sindicalista. Na ocasido, Manley @urgagrela situacdo aos
‘muros de JericOd’, em referéncia a passagem biblica do leviipdué. Esses muros ao redor
daquela cidade sdo um simbolo das dificuldades levantadas por inenfgosde impedir
uma conquista. Na estoria biblica, Josué, o lider espiritual e palite hebreus, cria uma
estratégia que resulta na queda sobrenatural dos muros. Em umodmcotgono de 1971,
Manley falou sobre Deus e sobre a igreja, aparecendo diante d#Amskgurando o ‘cajado
da correcdo’, semelhante ao usado por profetas do Velho TestamentoJasuo Esse
cajado foi presenteado por Haile Selassie durante a visiadkey a Etiopia em 1970, o que
levou 0 povo a compara-lo & Josd& O cajado representava as correcdes que Manley
prometeu efetuar na Jamaica.

Michael Manley alcancou apoio popular, inclusive dos Rastas, ja que sua
plataforma eleitoral representava muitas de suas esperamgsigsAcomo Bob Marley, Max
Romeo e Clancy Eccles acompanharam Manley e se apresentaragug comicios em
demonstracdo de seu apoio. Bob Marley, ele mesmo um Rastafaris@ndidesnley por ter
percebido seu potencial para mudangas. Outros que apoiaram ManfeyJtor@r Byles e
Delroy Wilson, que até mesmo compuseram a musica ‘Better Gause’ (“O melhor ha de
vir’) para os politicos e para os jovens, a qual foi usada na camgamitanley. O resultado

foi que na eleicdo de 1972, o PNP ganhou com maioria mais ampladafé hdst Jamaica.

153+J0sué’ é o nome hebraico para ‘Jesus’, que $igni® Ungido’.
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Essencial para o sucesso da campanha de Manley e do PNPartissas de reggae
conquistaram o apoio do segmento Rastafari como um todo, grupo conhecidoopor na
participar de eleicbes como sinal da rejeicdo ao sistentecpalominado pelos brancos, ao
qual se referem como ‘politricks’, um jogo de palavras que signifruques politicos’.
Naguele ano o grupo abriu uma excecdo, apesar do niumero de Rastasticjpeupdo
processo eleitoral ndo foi identificado, devido ao sucesso da chenpadas promessas que
Manley fez, muitas das quais foram cumpridas. A importancia dealidVianley para a
ascensdo dos Rastafaris é considerada por muitos como sendo rtamtenguanto a
importancia de Bob Marley.

Apoés vencer as eleicdes, Michael Norman Manley deu inicio fasmas que
havia prometido aos Rastafaris e ao povo da Jamaica. S0 em 1972, ivhghd@yentou mais
de doze reformas, inclusive um programa de merenda escolar pareasrdo ensino
primario e educacdo de graca até o nivel universitario; anggasdbre filhos ilegitimos
foram substituidas por uma legislacdo que deu aos filhos bastantiesmo direito a heranca
que aos legitimos; as mulheres passaram a receber sajaacspor trabalhos iguais; uma
nova lei concedeu as maes trés meses de licengca maternidatbjeapara votar foi
diminuida; um programa de moradia construiu casas para familEide renda e para
familias de classe média; um programa de arrendamentoake deelerou a entrega de terra
cultivavel para moradores pobres da regido rural; foi implementaloprograma de
alfabetizacdo de adultos; os impostos da bauxita foram negociados, atagdverno nova
renda; a criagdo de novos empregos diminuiu a taxa de desemmegdetfiada uma
redistribuicdo do plano de renda com o intuito de incrementar a rendaalaentre outras
realizacdes que contribuiram para o melhoramento da vida dos jamaicanos.

Algumas das reformas implementadas por Michael Manley afetetawliente os
Rastas. Primeiramente, a diminuigdo da idade eleitoral pemwgilRastafaris participar mais
ativamente dos aspectos democraticos do governo, ja que constituermpi@aaa@amada da
populacdo jamaicana — os adeptos do Rastafari sdo jovens entideaglielalezessete e trinta
e cinco anos. Em segundo lugar, o programa de arrendamento geeteritau que os Rastas
da camada de baixa renda rural, em sua maioria vegetariandefgndem a necessidade de
cultivar sua prépria alimentacéo, garantissem uma dieta saud@yeit@ssem o alto nivel de
substancias quimicas na comida importada comercializada nacdaf@aiRastafaris tinham
estado na linha de frente da divulgacdo da necessidade de uma politica afim@ataaica.

Michael Manley exerceu um papel importante na tarefa de tos&astafaris
mais visiveis e respeitados. O regime de Manley preparou umac@oed meio do qual o
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movimento Rastafari pode revelar-se para a sociedade jamgimasigroporcionou para a
comunidade espaco e liberdade para conduzirem suas atividades astites como a
habilidade de importar literatura negra dos Estados Unidos ou ddelngl Além do mais,
esse novo governo permitiu que lideres negros radicais, outrora banidos, ddsfiassem e
pais e ali tivessem o direito de expressado. Aos Rastadar®itn foi concedido o direito de
usar as instalacbes e propriedades do governo em qualquer lugar déeopdigante esse
periodo que houve uma grande expanséo do sistema de valores e visdo de msiafidiocsRa
pelo Caribe e na América do Norte.

Contudo, o mandato de Manley foi acompanhado por muitos tumultos. O custo
daquelas realizacdes excedeu os limites. Na agenda do paréda esta clara dedicacdo a
democracia socialista, 0 que assustou o capital americano e canagensomecou a sair do
pais. O apoio de Manley a Cuba elevou o0 medo de desestabilizacdoaikeaJdiém do
mais, a oposic¢ao iniciou um programa calculado de violéncia. O jor@dh dia direitdDaily
Gleaner contribuiu para essa queda na popularidade. Na verdade, a Jantanvea exs
tumulto desde 1976. Manley decretou um estado de emergéncia e mandou pessdas
suspeitas de insuflar violéncia, principalmente membros de trofiteresie lideres do JLP.
Ainda durante o estado de emergéncia, foi realizada outra elemgague o PNP venceu o
segundo mandato seguido, embora o crescente medo de que a Jarmitasse um pais
comunista se espalhava, especialmente na classe alta lassa média. O aumento da
migracao, principalmente para os Estados Unidos e Canada, causolapso ©ia economia
principalmente causado por sérios problemas de endividamento fioar@egngajamento
posterior com o FMI armou o pano de fundo para o declinio do governo de Mawujeg|

levou a pior derrota eleitoral em outubro de 1980. Segundo Meeks,

Entdo, Manley, que tinha inaugurado a década d@ t®wm tanta esperanca de
mudar a Jamaica, saiu dela amargamente, com o®sbnégtbriosos do JLP
ressoando em seus ouvidos juntamente com as palderfEdward] Seaga em seu
discurso inaugural no qual ele se compromete aadear o radicalismo’ da
Jamaica, de uma vez por todas (MEEKS, 2000, p.'§%25)

Durante o segundo mandato de Manley entre 1989 e 1992, ele ja foi visto de
maneira diferente, por ter promulgado menos leis e sua agenda is&girma em torno de

igualdade de classe tipica da extinta Unido Soviética, quaota f estava em vias de entrar

1% Texto original: “Manley, then, who had entered treeade of the seventies with so much hope forgihgn
Jamaica, departed bitterly at the end of it, with victorious bells of the JLP ringing in his eaksng with the
words of [Edward] Seaga’s inaugural speech in whiehcommitted himself to ‘eradicating radicalismorh
Jamaica, once and for all” (2000:125).
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em colapso. Dessa vez, Manley realizou uma mudanca de paradigteemder principios

de mercado livre inerentes a ideologia subjacente ao neolibeyallBorante 0 mesmo
periodo o PNP também se concentrou na ampliacdo das oportunidades eg®ndani
Jamaica, afirmando que essas politicas orientadas para 0 mearadm @cao disponivel na
nova ordem mundial.

Devido a problemas de saude, Michael Manley renunciou, passando o0 seu

mandato para P.J. Patterson, que venceu trés elei¢cdes seguidas. Quande da Manley

em virtude de cancer de prostata em 6 de margo de 1997, dezenas s mdladadaos em

luto se aglomeraram no funeral que durou nove noites. Como Monroe apontameaard

para que aquele tempo de intolerancia contra a injustica e inigugleeléaz parte da agenda

Rastafari, varra a Jamaica novamente. Nas palavras de Meeks, eles
[...] lastimaram ndo somente pela morte de um horhefhmas pela perda da
década de 1970. Enlutaram-se por toda uma erauenp&la primeira vez o povo

negro e pobre da Jamaica estava comecando a tevammambora aquela voz,
ainda muda, teve que ser amplificada pelas trorsluetalosué (2000, p. 1287

3.7.3 Walter Rodney

Figura 6. Walter Rodney

Fonte: www.jamaica-gleaner.com

155 Texto original: “were grieving not only for thess of the man [...] but the loss of the seventiesy Where
grieving for an entire era, when for the first tipmor black people in Jamaica were beginning t@avoice,
even thought that voice, still muted, had to beldag through Joshua’s trumpet.”
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Um historiador guianés e ativista do Movimento Negro, Walter Rodngyréo)
era simpatizante do movimento Rastafari. Como professor de Hisléaridfrica na
Universidade das Indias Ocidentais (University of West IndiesWd)UWalter Rodney
extendeu seus ensinos para as ruas da Jamaica, especiantentes Rastas, grupo que
descreve em seu livibhe Groundings with my Brothér& Rodney admirava os Rastas e

declarava abertamente:

Eu adquiri conhecimento com ele, verdadeiro comhegto. Vocé tem que falar
com um Rasta jamaicano e tem que escuté-lo, ekcotin muito cuidado e ouvi-lo
falar da Palavra. [...] E quando isso acontecer, sgim vocé esta adquirindo
humildade, pois olhe de quem vocé esta aprendéddaistema diz que eles néo
possuem nada, que eles sdo analfabetos e incgumgles sdo o povo escuro da
Jamaica. Nossa concepc¢do do mundo como um tode érgnco é bom e preto é
ruim. Entédo, quando se fala que a pessoa é essswasignifica que ela é burra, que
ela tem uma mente escura. Entdo € isso que o sisteenMas vocé aprende a ter
humildade depois de entrar em contato com ess@®&nk isso realmente é 6timo.
(RODNEY, 1969, p. 67y’

Walter Rodney foi uma peca importante no quebra-cabegca que concedeu
notoriedade aos Rastas. Como um porta-voz das massas negras, citarndale seu livro,
ele realmente ‘sentou para conversar com 0s irmaos’, termo quiglésisugere ‘sentar para
raciocinar’, em geral sobre temas sociais ou politicos. Rodney Usmuagem Rastafari ao
se referir & Babilénia diversas vezes em suas falas, natatéita de “desenvolver uma nova
linguagem de politica radical que seria enraizada na experi&moicaribenha. Ele tentou se
conectar &s massas e ndo somente aos inteletttjals’acordo com Bogues (2009, p. 142 —
nota de rodapé 32). Rodney respaldou no setor académico a discussdo fuhddmnenta
movimento Rastafari.

Rodney se reunia com as massas em lugares por ele mesmiosiesono pilhas
de lixo, onde ele “sentava num tambor de gasolina, enferrujado einamlixo™° (1969,

p. 64), freqientados ndo somente por Rastas, mas também por grupos dgyevesgam

1%6 0O titulo desse classico de Walter Rodney, senu¢éal para o portugués, poderia ser intitulado ‘Sefu
para conversar com meus irmaos”.

157 Texto original: “I got knowledge from them, reaidwledge. You have o speak to Jamaican Rasta, @nd y
have to listen to him, listen very carefully anérhyou will hear him tell you about the Word. [...] dmwhen

you get that, know you get humility, because lookowyou are learning from. The system says they have
nothing, they are illiterates, they are the dartyge of Jamaica. Our conception of the whole waglthat white

is good and black is bad, so when you are talkbmuaithe man is dark, you mean he is stupid. Heahadark
mind. So that is what the system says. But yownlbamility after you get in contact with these Imerts. And it

is really great.”

138 Texto original: “develop a new language of radipalitics that would be rooted in the Afro-Caribbea
experience. He attempted to connect to the masskesa only to the intellectuals.”

159 Texto original: “he sat on a little oil drum, rysind in the midst of garbage.”
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se formado durante esse periodo nos centros urbanos de Kingston, chamadadede
Bwoy” e os “Vikings”, (Bogues, 2009, p. 137). O primeiro grupo era caniaetlo por ser
descendentes de africanos e radicais contra o sistema, poréosatiefirca armada que se
manifestavam portando armas, objetos cortantes e muitas vezaesa® explosivos. Ja o
segundo grupo, os Vikings, também desencantados e em sua maioria afidetdsse
adornavam suas moradias com figuras de Che Guevara, Malcolm |X,Sdtassie e eram
adeptos de leituras que haviam sido banidas da Jamaica por seu conteudo subversivo.
Por causa de toda a turbuléncia que causava, Walter Rodney foioexuls
Jamaica sob acusacéo de insuflar as massas, tendo sido considegado @ subversivo por
sua ligacdo ideoldgica com a base marxista, com FidelcdCastom a revolucdo cubana, o
gue gerou muitos rumores de que ele estaria envolvido no planejamento dipeimodjtico,
fato nunca confirmado. Porém, Rodney nunca negou suas raizes matgisi@ declarado
abertamente: “os irmaos veem que sou um porta-voz de sua caugaeenm gamaicano esta
descaradamente me impedindo de retofia¢1969, p. 66). Sendo assim, Walter Rodney foi
outra grande influéncia que serviu de trampolim para a ascens&adtagaris no cenario

internacional.
3.7.4 O Movimento ‘Black Power’

Utilizarei o termo em inglés, pois assim ficou conhecido no Beasd mundo. O
Movimento Black Power ou simplesmente Black Power, que emergia #865 e 1968,
também exerceu importante papel na ascensdo dos Rastaféeistido de que foi uma voz
clamando e defendendo os principios que os Rastas vinham defendendo ha #é&cradas
cenario mundial, os povos brancos dominavam em todos os aspectos, desdeocoguoliti
econbmico, militar e cultural, através do regime imperialistzolonial que empobreceu a
populacdo negra na Africa, no Caribe e nas Américas como um todo. Quaedmsus
estabeleceram suas colOnias, exploraram as riquezas daguedasein seu favor, o que
revela a natureza do colonialismo, deslocando ou dizimando a populacdoMatafeco de
escravos completou a equacdo que resultou em sociedades designgistas que
favoreceram um grupo, os brancos, e discriminou o outro, 0s nao-brancos.

Tendo em vista que a populacdo das colbnias caribenhas era composta

principalmente de afrodescendentes, a situacdo de desigualdgdstiea na regido sé se

180 Texto original: “the brothers see that | am a smwkan for their cause and the Jamaican Governmesut i
brazen as to stop me from returning.”
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acentuou. O Black Power, uma doutrina acerca do povo negro, para 0 povo rEggonada
pelo povo negro, foi uma maneira ideologica de confrontar aquele cemardo sido
originado nos Estados Unidos, o Black Power visava romper com o ingmedak
reivindicar poder para as massas negras, reconstruindo a socieslaléntagem (Rodney,
1969, p. 28). Um dos lemas do Black Power era “O negro € lindo”, tendo sanxsguld em
lingua inglesa, ou seja, “Black is beautiful’”, como uma reacdopadsdes de beleza
estipulados pela cultura europeia. E possivel observar que os Rastagrpntavam esses
padrdes de beleza através do usodieadlockse da aceitacdo e orgulho de ser negro, um
dos fundamentos do movimento. Rodney declara que “assim se adquire uraacgeoqtie
vem da conscientizacdo de que nosso povo € lindo. A beleza esta na gxigpéiacia do
povo negro.*** (1969, p. 68).

Entre os principios do movimento Black Power estavam as seguintessas:
“(i) a ruptura com o imperialismo historicamente racistavar dos brancos; (ii) a tomada de
poder pelas massas afrodescendentes nas ilhas [do Caribed;r@gpnstrucdo cultural da
sociedade & imagem dos negf6S{RODNEY, 1969, p. 31). O Black Power n&o trazia em si
ideias novas, pois 0 nacionalismo negro ja vinha sendo discutido desde dargéitulo XX.
O diferencial desse movimento foi uma forma nova de lutar corgrdean estabelecida, o
gue ganhou forca ao juntar-se aos movimentos de resisténcia cgukeara do Vietnam, e
por ter tido uma forgca mais global e menos localizada e poetgido vozes de varias
regides, como o Caribe, a Africa, os Estados Unidos e a Europa. Coffogues (2009, p.
131), “suas praticas politicas ndo eram simplesmente os tecidestares do radicalismo
diasporico negro, mas ao invés disso, buscavam novas bases para conhguoiiieatae
acd0.%® O certo é que o Black Power era mais um eco daquilo que oS Raafregoavam
h& muitas décadas, mas que sO entdo ganhava forca politica intha&cisimpatia das
massas de todas as classes. Quando as ideias do Moviment® 8hakcomecgaram a ser
discutidas na Jamaica, as vozes dos Rastas encontraram umne e wpu as palavras de
Marcus Garvey que haviam disseminado os principios de que umaseatgoder e
autoridade era uma raca sem respeito. Estava consolidado o cengré grapagacdo em
massa da mensagem que iria alterar o status da populacéo negra na sociedaale ocident

181 Texto original: “you get a confidence that comesf an awareness that our people are beautifulitésin
the very existence of black people.”

162 Texto original: “(i) the break with imperialism v is historically white racist; (i) the assunypiiof power
by the black masses in the islands; (iii) the aaltueconstruction of the society in the imagethefblacks."

163 Texto original: “Its political practices were nsimply the connective tissues of black diasporitiaalism
but, rather, sought new grounds for political knedge and action.”
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3.7.5 O Relatdrio da Universidade de 1960

Em virtude da crescente perseguicdo policial a qual o grupo era tgldnos
Rastas entraram com um pedido para que fosse realizado um estdémiecavisando
esclarecer as ideias errdbneas acerca do grupo que haviamrsittoidas ao longo dos anos.
Norman Manley concordou com o pedido e designou para a tarefa Riefdidt Roy
Augier e M. G. Smith, pesquisadores da Universidade e Faculdade des Quiilentais, a
atual Universidade das Indias Ocidentais (University Colleggv/e$t Indies — UWI). Os
pesquisadores apresentarakiRelatdrio sobre o movimento Rastafari em Kinggfwmgier et
al, 1960), apos um estudo intensivo de duas semanas. O relatorio publicatttacpuirenta
paginas e saiu como uma série de reportagens no jornal. A prirasgado relatério declara
gue “o objetivo do estudo é apresentar um breve relato do crescimentiputidsas, da
organizacdo, das aspira¢gfes, das necessidades e das condigcbes do mm&astefdri na
Jamaica, principalmente em Kingston, a capitafibid., p. 3).

O relatdrio obteve resultados positivos e negativos. Quanto aos posiivess
(1976, p. 20) acredita que o relatério cooperou com a apreciacdo piddi¢®astas. Para o
autor, um resultado positivo foi que em 1961, como parte de uma das mdegdes do
relatério que “defendia acédo imediata em relacdo a repaaffa” (ibid, p. 239), um grupo de
oito Rastas realizou uma excursdo a Etiopia, patrocinada pelo gowemna finalidade de
estudar a exequibilidade da migragéo dos jamaicanos para a Africa, que elevaepims do
movimento Rastafari as esperancas de conquistar um dos pilares da sua fé.

Contudo, Campbell ndo entende que essa perspectiva seja positiva. lraram a
relatorio, “que era para apoiar os Rastas, lancou as basesveasasidistorcdes e confusdes
na histéria do movimentd® (1987, p. 104) e afirma que nao foi realizada uma pesquisa
priméria que fosse suficiente para resultar em informacdeadas, ja que o relatério se
embasou em fontes secundarias, tais como as matérias publicaoashbhe Gleanet um
periodico com uma agenda assumidamente anti-negros. Campbell tanfbade @deopinido
de que o relatdrio foi simplista ao chamar os Rastas de mitrsag ao considera-los uma

seita fanatica. O relatério também afirmou que os Rastasdeoamsam 0s brancos inferiores,

164 Texto original: “the aim of this study is to presea brief account of growth, doctrines, organizati
aspirations, needs and conditions of the Ras Tafaviement in Jamaica, especially in Kingston, tatel”.

165 Texto original: “advocated immediate action tovgarepatriation.”

186 Texto original: “[...] which was supposed to be symmesic to the Rastas, laid the basis for so many
distortions and so much confusion on the historthefmovement.”
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0 que Campbell nega. O autor também acredita que o relatério atendeiesesses do

Estado e resume sua opinido com a seguinte declaracao:

O relatdrio acerca do Rastafari reforcou o precibmgeopular acerca da ganja,
centralizou a personalidade de Haile Selassie relese o grupo como uma ilusédo
ou como uma seita milenarista, distorceu a histdoianovimento e ainda por cima
colocou o Estado em estado de alerta em relac&maapotencial ligacdo entre
Rastafari e os marxista6(CAMPBELL, 1987, p. 105).

Apesar dos resultados negativos e do legado do Relatdrio da Univerdalade
1960, esse foi outro acontecimento que pés 0 movimento Rastafari em evel@énsempre

citado em todas as fontes bibliograficas como um documento importante para 0 movimento.
3.7.6 Bob Marley

Apesar de dispensar apresentacdo e maiores comentarios em detuslea
imensa popularidade, descreverei brevemente Robert Nesta Maregnacionalmente
conhecido como Bob Marley, o maior canal por meio do qual Rastaftmire®i conhecido
no cenario mundial. Antes dele e de sua fama, Rastafari tinfmgadicagrande proeminéncia
na Jamaica, porém para os circuitos externos foi somente appaaarde Mr. Marley que o
movimento comegou a despertar o interesse das comunidades musiealéraicas além das
fronteiras da ilha. Para Murrell (1998, p. 9), “[...] Bob Marley foi quemou o reggae e
Rastafari accessiveis internacionalmente. Jovens de difeqgaties do mundo que né&o
entendem quase nada na cultura Rastafari celebram seus ritmos t&gae.”

Rasta assumido, Bob Marley era considerado um poeta, um musicoesat®
um profeta. Nas letras de suas musicas Marley denunciou ascagusbmetidas contra a
populacdo negra no periodo da escravidao, que segundo ele continuam ainda hwoje, mes
depois da abolicdo do sistema. Para ele, isso € ainda hoje feiteipodanexploracdo dos
pobres resultante da avareza dos ricos, o que é endossado pelo sisiestituicoes
econdmicas da Babildnia (item 4.1.3). A Babilonia representa ummafigo sistema

capitalista como um todo, que Marley chama de “vampiros vorazesigam © sangue dos

187 Texto original: The Report on the Rastafari reiném popular misconceptions on ganja, centralited t
personality of Haile Selassie, spoke of the groamtefsy or millenarian cultism, distorted the higtof the
movement and in the end warned the State aboytateatial links between the Rastafari and the Mzaisxi

188 Texto original: “[...] Bob Marley made reggae muahd Rastafari so internationally accessible. K¥sditom
different parts of the world who understand vettldj if any, of the Rastafarian culture celebrasereggae

‘ridims’.
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sofredores” (na musicBabylon Systetf). As letras de Marley também exaltavam a Jah e
Haile Selassie, assim como falavam da doutrina e da forvedaeRastafari. Um de seus
discos foi intituladoRastaman Vibration(Vibracdo do Rasta), lancado em 1976, em que
Marley langca o movimento Rastafari como um fenémeno dindmicmee afirmava as
qualidades da identidade negra, exatamente no momento em que ferwilltieias pan-
africanas no mundo inteiro. Em geral, Marley usou o reggae como uma arma por meio da qual
a Babilonia seria destruida, sendo os Rastas 0 agente dessaatestamo Edmonds
pontua (1998, p. 29), “O reggae prepara o palco para uma saiddaldesstda babilénico e
a demolicdo de seu sisteh@’e Bob Marley executou esse papel de forma impecéavel.

N&o parece existir davidas entre os estudiosos que Bob Marleyriaior nome
na propagacao internacional do movimento Rastafari. Rowe (1998, p. 74) divide o movimento
Rastafari em trés momentos: os anos formativos (1930-1950), em quensemtmvcomegou
a tomar forma, os primeiros anos (1951-1971), quando mais adeptos @mecaderir
dentro da Jamaica, e 0s anos posteriores (1972-até hoje), periodo emnguenento foi
legitimado nacional e internacionalmente, segundo a autora, “pelge@sfos musicos que
incorporaram suas crencas a musica, sendo entre eles o0 mais aotbvwwrifico Robert
Nesta Marley.*”* O astro do reggae comecou sua carreira cantando numa banda ciamada
The Wailerdque significa ‘os lamentadores’). Com seu destaque, a banda meidmme e
passou a se chamBob Marley & The WailersA banda fez uma turné pelos Estados Unidos
e pela Europa em 1975, langcando um disco ao vivo no London Lyceum, que para Jan van Dijk
(1998, p. 181):

[...] deu um impulso decisivo para a conquista elggae nas paradas de sucesso
internacional. A muasica e a mensagem militante ‘damas rebeldes’ (grifo do
autor) dos Rastas exerceu um impacto tremendosdaas platéias de negros que a
cada dia ficavam mais conscientes, mas também emumero consideravel de
jovens branco$’

Entretanto, Bob Marley também enfrentou criticas. Outros autores, ldepner
(1998, p. 213) ou Cedric Brooks (ver nota de rodapé 168), afirmam que essa patrildwida

189 Texto original: “Me say: de Babylon system is thanpire, falling empire, Suckin' the blood of thefsrers”
(do discoSurviva).

170 Texto original: “Reggae sets the stage for a dapafrom the Babylon lifestyle and the eventuahdétion
of its system.”

"1 Texto original: “[...] through the efforts of a mier of musicians who incorporated their beliefshair
music; the most notable of these was the Hono@bleert Nesta Marley.”

172 Texto original: “[...] gave a decisive boost tggae’s conquest of the international hit chartse Wusic and
the militant message of the Rastafarian ‘soul h@lade a tremendous impact not only on an inanghsi
conscious black audience but also on considerabitéoars of white youths.”
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reggae e de Bob Marley obscureceram e diluiram aspectos imesrtamt movimento
enquanto deram muita importancia ao estilo musical, a ganja e padaasculturais do
grupo. Cedric Brooks acrescenta ainda que gostaria de ver Couats@spromovido ao
estrelato, ja que ele foi o pioneiro da musica Rasta, pois aquelea oomprometeu a
integridade da forma artistica e religiosa por dinheiro. Contdit¢aanteriormente, Rastas
mais ortodoxos consideram o reggae ‘musica do diabo’. Eu mesma vi coosecvatrarios
acerca de Bob Marley quando presenciei um comentario no simgEsjae participei, no
gual se disse que Marley ndo era um modelo de Rasta. Reckord (1982 admin@) que
guando uma musica se torna mais comercial e mais executadaéacia é que as suas
origens e seu significado mais profundo se percam. Outras figitas a Marley, segundo
Reckord (1982, p. 72) eram sobre sua habilidade musical, a qualidade dalsdiss e do
fato de que o rei do reggae falava mais do que cantava. Muitos corsmdsab Marley o
produto de marketing da sua gravadora, Island Records, enquanto havianiisicos mais
talentosos na Jamaica, tais como Burning Spear ou Mighty DiamBBRA$IEA et al, 1998,
p. 417).

O que fez Bob Marley, entre tantos outros, brilhar de forma tgmpderante no
cenario musical é objeto de estudo. Reckord (1998, p. 248), afirma que numasaonver
pessoal com Mortimo Planno, o importante lider Rasta revelou queyMarlreinado desde
sua infancia pelos Rastas em Trench Town, bairro de Kingston ondewresra ser um
astro que espalharia a mensagem Rastafari. Esse dado contraitimeggdo de Cedric

Brooks, famoso musico jamaicano, que em uma entrevistaraaica Journaf’>

, declara que
Marley s6 havia se tornado um Rasta ativo alguns anos antegapunaseécada de 1970.
Esse dado foi confirmado por Bahiana (2007, p. 19), que acrescenta que foidvidldnno
gue apresentou as ideias Rastas a Marley. Para Bahiana (ifoadrpolim para a fama foi a
assinatura em 1971 de um contrato com a Island Records, gravadora que opeglatena In
cujo dono era o jamaicano branco Chris Blackwell.

A carreira explodiu em 1973, quando dois de seus diSadsh a Firee Burning)
deslancharam na Inglaterra, onde morava um grande contingentégcenies jamaicanos.
Na verdade, Marley tinha uma “enorme forga mobilizadora” (Behid007, p. 20). Apos ter
sofrido um atentado, sua carreira se fortaleceu ainda maisdatq@ara si cada vez mais
popularidade. Como sempre, sua fé acompanhava sua arte e ajudava &@zaopula

movimento Rastafari, pois em suas cancdes Bob ndo perdia a oportunidaddtalesuas

173 Interview with Cedric Brooks)amaica JournalKingston, v. 1-2, n. 11, p. 14, 1977.



117

crencas. Em suas entrevistas, Bob prestava honras a Jah porrema eaatribuia aquela
divindade a inspiracdo por sua genialidade musical. Outra cartcaemgrcante em Bob era
sua figura que fugia ao “padrédo bem comportado que as multinaciondiscdosempre
tentaram impingir a seus artistas” (Masson, 2007, p. 40), fator gpieamente mantinha a
sua integridade e atraia as multidées sedentas por um modelataitede comportamento.
Seus dreads, sua franqueza e abertura quanto ao uso da ganja ¢qu@ena proibida, mas
confrontada por ele, que constantemente aparecia fumando e justificals@go por motivos
religiosos), seu carisma, todos esses fatores chamavamcaaaee suas letras funcionavam
“‘como um sermao para um enorme e desamparado rebanho” (Masson, 2007, p. 41).

Mas Bob Marley ja se destacava. Masson (2007, p. 32) declaraigda hauito
pequeno e sem qualquer alfabetizacdo, Bob ndo apenas utilizava sabipnjgroveérbios
como impressionava 0s mais velhos com sua perspicacia e desenvoitues palavras.”
Tinha também uma fama de ser sensivel as percepcdes sobremagerarriscava a ler maos,
muitas vezes acertando os palpites. A famosa catiga&eoman no crygue Bob fez para sua
mae com conteudo claramente consolador e saudosista de sua infancianpdfirgston,
para muitos era uma previsao de que Bob faleceria precocemeaxgsorM(ibid) também
relata que o rei do reggae também havia tido sonhos proféticos salwari®ira musical, que
nao tardaram em se concretizar.

A importancia de Marley inclusive no cenario politico parece intigel. Em 22
de abril de 1978, durante uma grande e violenta disputa entre os doipamiartidos
politicos (JLP e PNP), Bob Marley foi o maestro de um famosacage maos entre os dois
candidatos rivais no que ficou conhecido codme Love Peace Concgi$how da Paz One
Love'* — Figura 7). Os idealizadores do evento, os lideres das duassfamiiiieas que
tinham estado presos em celas juntas, Claudius 'Claudie’ Masd®p gJAston 'Bucky'
Marshall (PNP) decidiram que a melhor maneira de trazergpaia seria por intermédio da
musica. Na hora do show, a cena do aperto de méos tornou-se célebpemo alto na vida
publica de Bob Marley, que pela primeira vez ap0s uma tentativassdessmato estava
reaparecendo publicamente. Um Rasta foi o promotor da trégua, consokdfilodofia de
paz e amor difundida pelo grupo. No seu discurso, Marley disse:

Deixe-me dizer uma coisa a vocés (sim), para queosss se tornem realidade,
precisamos estar juntos (Sim, sim, sim) e peloriégsmio Altissimo, Sua Majestade

174 One LovgUm Amor) é o titulo de uma célebre musica de Biabley que fala de um Gnico amor que deveria
unir as pessoas em torno de Jah. A cancao é coadddpor muitos com o hino da paz. O show esté@displ
em http://www.youtube.com/watch?v=6nyDY1g5WvY, &z em 8 de marco de 2012.
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Imperial Imperador Haile Selassie |, estamos candd algumas pessoas
importantes entre 0s escravos para apertar as rRaos. mostrar as pessoas que
VOCés 0s amam, para mostrar as pessoas gque vacés vdir, mostrem as pessoas
gue vocés sao inteligentes, mostrem as pessodsdpuesta bem. Prestem atencao,
prestem atencdo, prestem atencdo ao que vocés fagtialo, porque eu quero
mandar a mensagem certa pra la. Quer dizer, ndonsda bom pra falar mas eu
espero que vocés entendam o que estou querendoBkm, o que estou querendo
dizer, gostaria de pedir a presenca aqui no patcdld Michael Manley e Mr.
Edward Seaga. SO quero que apertem as maos e mastrneessoas que nds vamos
fazer a coisa certa, vamos nos unir, vamos fazersa certa, vamos nos unir. A lua
esta acima da minha cabeca, e quero dar 0 meu &moa. estd acima da minha
cabeca, e quero dar o meu arHor.

Infelizmente, o ato de paz nao surtiu efeitos muito duradouros. Madsarskall
foram mortos menos de dois anos apds o show e a animosidade enuasopotiticos
continuou por muito tempo. Os dois s6 se reencontraram novamentdagaapesuas maos

no funeral de Bob Marley em 1981.

Figura 7. Bob Marley, Edward Saga e Michael Manleyho One Love Peace Concert, ou Show da az
22/04/1978.

Fonte: http://spiltbeanz.blogspot.com/2008/04/bairlay-one-
love-peace-concert.html

Em suma, Bob Marley foi o grande responséavel por ter introduzido omanto

Rastafari no cenario internacional por meio de sua musical@ iasbnfundiveis. Mesmo

75 Texto original: “Just let me tell you somethingéh), to make everything come true, we gotta bethey.
(Yeah, yeah, yeah) and through the spirit of thestMtigh, His Imperial Majesty Emperor Haile Seladsiwe're
inviting a few leading people of the slaves to ghaknds. . . To show the people that you love thght, to
show the people that you gonna unite, show thelpdbpt you're over bright, show the people thargthing is
all right. Watch, watch, watch, what you're doibgcause | wanna send a message right out therearh,nim
not so good at talking but | hope you understandtwim trying to say. Well, I'm trying to say, cdulve have,
could we have, up here onstage here the preseride ddichael Manley and Mr. Edward Seaga. | jusintvep
shake hands and show the people that we're gonke indaght, we're gonna unite, we're gonna makgltt,
we've got to unite . The moon is right over my head | give my love instead. The moon was rigttvabmy
head, and | give my love instead.” Disponivel emp:Hspiltbeanz.blogspot.com/2008/04/bob-marley-tove-
peace-concert.html, acessado em 8 de marco de 2012.
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apoOs sua precoce morte aos 36 anos, vitima de cancer, a imprestanaite do rei do

reggae foi outro acontecimento que pés o movimento Rastafari em evidéncia.
3.8 Alguns eventos que alcancaram a midia

Alguns eventos que se deram em diferentes lugares também fuasiooamo
pano de fundo para a ascensdo do Rastafari, como sugere a lisgure exh ordem
cronoldgica:

1930- A coroacédo de Haile Selassie como Imperador da Etidpia foessprimeiro evento
que chamou a atencdo da midia internacional em relacdo atefaRasO evento foi
amplamente divulgado pela BBC assim como outras redes de televisao intermaciona
1933 — Leonard Howell vendeu 5.000 fotos de Haile Selassie (Figura 8) sermfmssem
passaportes para a Etidpia, atendendo a um dos fundamentos do pensasiifoi, Ra
repatriacdo para a Africa. Embora alguns interpretem isso aomavento simbolico,
representado por um retorno as raizes histdricas da herancaaafics descendentes dos
escravos que migraram involuntariamente para o Novo Mundo, muitos guardavam
esperanca de um dia retornarem literalmente para a Afrise &o de Leonard Howef
chamou a atencao da midia para os Rastafaris e resultou emdawalelippsitiva consideravel

para o grupo, de acordo com Barrett (1968, p. 73).

Figura 8. Fotos de Haile Selassie vendidas por Lesam Howell

RAS TAFARI
KING of KINGS of ETHIOPIA

A DESCENDANT oF KING SOLOMOND ANG THE QUEEN or SHESA

Fonte: HILL, Robert A. Dread History:Leonard Howell and Millenarian Visions of the Early Rastafarian
Religion. Kingston, Jamaica: Miguel Lorne Publishes, 2001, p. 26.

176 \/er comentario sobre Leonard Howell no item 3.5.1.
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1934 - Howell foi preso por rebelido, tendo sido condenado a dois anos de pasauvir
sua sentenca sendo pronunciada pelo juiz, Howell replicou com um “Muito obrigado”.
1936-1941- A invasao italiana a Etiépia — quando aconteceu esse evento, degré@sos
paises diferentes se ofereceram para se aliarem as fmgasisténcia subterrdnea como
forma de protesto contra o exército de Mussolini. Em 1941, quando Haiksi®etonseguiu
expulsar as tropas italianas da Etiopia, os Rastas comemoratangue também foi
ostensivamente divulgado pela midia local e internacional.

1937 — O sentimento pro-Selassie foi tdo impressionante que resultoundacfio da
Federacdo Mundial da Etiépia (Ethiopian World Federation — EWF), unaainagdo sem
fins lucrativos cujo objetivo era “efetivar Unidade, Solidaridade, rdde e Auto-
determinacao, para assegurar Justica e manter a Integrid&tiéma, que representa nossa
Heranca Divina®"® como declara seu preambtifo A EWF foi inaugurada em Nova York e
em 1938 foi aberta uma filial na Jamaica.

1954— A comunidade de Howell em Pinnacle foi atacada de surpriespgdieia — a policia
invadiu a propriedade de Pinnacle Hill e prendeu os seguidores de Kowellegacbes de
posse de plantacdo de ganja. Este evento, diferentemente dos dgmmispublicidade
negativa para os Rastas.

1955 — 1959- Repatriacdo — O escritorio da EWF em Nova York enviou uma fgandao
escritério da Jamait¥® declarando que Haile Selassie estaria doando uma grande area de
terra para 0s jamaicanos que quisessem ser repatriados pegiaa Em 1956 um grupo de
Rastas literalmente aguardou no porto uma embarcacéo da Africa, muitos tendo vendido todos
0S seus pertences. Esses acontecimentos colocaram os Rastidsdaebaa mira da midia,

por serem considerados divertidos e pitorescos, principalmente aposu€laletiry ter

7 Conforme o jornal jamaican®he Daily Gleanerde 17 de marco de 1934: “Howell, vocé est4d sendo
condenado pelo Juri por proferir palavras de redetdi seja, palavras que promovem deliberadanuemfisdo

e violéncia entre pessoas ignorantes deste pais.sidéoa vocé uma fraude... porém isso infelizmentetado
nenhum efeito, pois o povo o considera aquilo guewdiz ser.” Concluindo, o Chefe da Justica piofar
sentenga de dois anos para Howell. Howell (curvassdem atitude de reveréncia), disse: “Muito oluliga
(traducdo minha)

Texto original: “Howell, you have been convicted the Jury of uttering seditious language; thatsisch
language that is calculated to cause disturbandevialence among ignorant people of this countriyconsider
you to be a fraud... but that unfortunately has neaffbecause people take you for what you say yell a
Concluding, the Chief of Justice told Howell he Wbbe imprisoned for two years. Howell (bowing),thlank

you”.

78 Texto original: “[..] to effect Unity, Solidarity, Liberty, Freedom ar®klf-determination, to secure Justice
and maintain the Integrity of Ethiopia, which is @ivine Heritage.”

179 Esse dado esta disponivel em www.ethiopianworkttibn.com. Acessado em 23 de maio de 2011.
1800 texto completo desta carta encontra-se em Bat@88, pags. 78-79.
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vendido passagens fraudulentas para a Etidpia, 0 que resultou emssgapor fraude
posteriormente.

1958 — A Convencao Rastafari — com o aumento da popularidade dos Rastfiaie
Emmanuel Edwards, um lider Rastafari, promoveu uma convencdo no iudvaliar a
forca e a unidade do movimento, assim como visando formar um grupozadgar® evento
foi denominado de ‘Grounation’. Isso deu aos Rastas publicidade tanto paogitivéo

negativa aos olhos do governo e do pubfit®arrett (1968, p. 81) declara que:

[...] a cidade comecou a se agitar com rea¢cfesdirs tos tipos. O jorndihe Star
publicou que a Convencéao teria se tornado um pmablese referindo aos rituais
noturnos de toque de tambores e canticos, aogamsabusivos direcionados aos
policiais que passavam e, no topo da lista da agBedtafari, a decapitacdo de um
policial como uma oferenda de p¥z

Em 1959, Claudius Henry, um lider Rasta, organizou outra convencao.

1959 — A conquista da Jamaica. Apos a convencdo de 1958, houve um grande senso de
unidade dentro do grupo de Rastas. Visando expressar isso, trezesteasdeareuniram no
Victoria Park em Kingston para anunciar a conquista da Jantpieateria inicio apds a
ocupacao externa da casa do governador, chamada de Old King's Haesle de Claudius
Henry, um lider Rasta, foi invadida em 1959 e foram encontrados varios tipos de rtwsame
0 que resultou na prisdo de Henry, que cumpriu uma pena de seiseanbkhdsjuntamente
com outros Rastas, articularam um ataque contra Norman ManleyneirB Ministro na
época. Esses eventos foram considerados uma rebelido e a agdmdaidomo tal, com a
policia jamaicana armada com aeronaves e até mesmo foguete®e tima repercussao
muito negativa na midia nacional e internacional, reforcando a lengaa existente entre o0s

Rastas e as forcas policiais.

181 Texto original do jornalhe Starde 6 de marco de 1958: “For the first time iralogistory members of the
Rastafari Cult are having what they call a ‘Uniar€onvention’ at their headquarters known as tbhetic
Theocratic Temple in Kingston Pen. Some 300 csltist both sexes from all over the island have been
assembled at Back-O-Wall headquarters since Satuktierch 1. The Convention is scheduled to lasil @il

1. The Convention was said to be ‘The first andl#st’ in that they were expected to migrate toidsrtheir
homeland.” Traducgéo: “Pela primeira vez na histdo@al membros da seita Rastafari estdo realizandae
estdo chamando de ‘Convencao Universal’, em suas@thecida como Templo Teocréatico Céptico locdbza
em Kingston Pen. Uns 300 adeptos de ambos os sededoda a ilha estdo reunidos em sua sede em@ack
Wall desde sébado, dia 1° de marco. A Convencaonestcada para terminar dia 1° de abril e é corsldea
primeira e Ultima’, pois eles esperam migrar pafdria, sua terra natal.”

182 Texto original: “the city began to rock with reiacts of every kindThe Stareported that the Convention had
become a nuisance. It spoke of the nightly ritdlslrumming and singing, of abusive language déecit
passing police, and, at the top if the list of Restafarian agenda, the decapitation of a polifieenfas a peace
offering.”
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1960 — O Primeiro Ministro Norman Manley decidiu apoiar o desejaegmtriacdo dos
Rastafaris para a Africa, porém o programa foi interrompijuiss @ PNP ter perdido as
eleicbes em 1962. O partido politico que o sucedeu nao procedeu com o programa.
1960— O Relatério da Universidade de 1960 (the 1960 University Reportg agsinto sera
discutido em detalhes no item 3.7.5, mas de antem&o pode-se dizex quérd grande
catalizador da ascenséo de Rastafari na Jamaica.
1966 — A visita de Haile Selassie a Jamaica. Também conhecido @d@munation Day’,
este € um dia sagrado para os Rastas, somente superado peloatzadao do Imperador.
Por volta de 100.000 pessoas vieram prestigiar aguele que muitos ceasidsea Deus. O
povo esperava por ele no aeroporto tocando tambores e fumando ganja. Quandi@oseu a
desembarcou, a multiddo forgcou a passagem contra 0S Seguranca&sue ac&eronave,
emitindo gritos tdo estridentes que Haile Selassie entrou not@ame avido e ndo saiu
engquanto ndo negociou sua descida com Mortimo Planno, um lider Rasta, gqeguicons
acalmar a multiddo. Alguns ancidos Rastafaris tiveram um enquedgsoal com o Imperador,
gue nado negou a fé do grupo em sua divindade e seu papel messianico. Moigdessa
visita foi imensa no sentido de ter concedido aos Rastafaris gextiode respeito. Esse
evento também deu aos Rastas notoriedade sem precedentes na midia intefffacional
1970— Bob Marley alcanca niveis inéditos de popularidade para urargantaicano e ate
mesmo latino-americano. Sua identidade religiosa, a qual Matéy duestdo de assumir e
propagar, consolidou a imagem e o ethos do movimento Rastaféari internacionalmente.
Juntamente com o fato de que o movimento Rastafari tem despertadesmte
académico global, esses eventos, entre outros, contribuiram paafaiRa@aspresentar hoje

um dos maiores produtos da Jamaica, assim como do Caribe.

3.9. Rastaféri e a policia

Era constante a tensdo entre os Rastas e a policia nos anasvésr(ip30-
1950Y%* do movimento Rastafari, basicamente por quatro motivos: a) o uso d@a lojagj
associacdo a criminalidade; c) a pretensa conexdo do movimentol@ammarxistas; d) o

cerne da mensagem que ameacava o poder da coroa britanica.

183 A comocdo causada pelo evento pode ser visualinadeebsite do You Tube e esta disponivel em <
http://www.youtube.com/watch?v=NVUxDL30UL8&featunetated> acessado em 15 de marco de 2011.

184 Classificacdo cronoldgica feita por Rowe (199874).
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O uso da ganja, proibido pelas leis jamaicanas, fazia paitgrante dos
fundamentos do grupo e era um motivo constante para ataques e im@séaeampamentos
Rastas ou seus locais de ajuntamento. Os constantes ataques a cardeidawell foram
todos em funcdo de produgcdo e comercializacdo ilegal da substhintiamente com a
aparéncia exotica dos dreadlocks, em funcdo da ganja a principiRagias foram
inevitavelmente associados a traficantes e usuarios de drogas, e, pouiot&segriminosos
e marginais. Nettleford (1972, p. 78) admite que, na ocasido erasgueveu (na década de
1970), j& havia menos conflitos que na década anterior, mas que a “opini@&a pibla
substancia como um narcoético prejudicial que perturba a estabilidadia.nRara a policia, a
ganja é uma droga perigosa e todos 0s seus usuarios sdo uma aondagasocial ¥*Essa
opinido diverge da opinido de estudiosos que negam que a substancia caud@ndepeu
induza ao crime ou a violéncia. Para muitos o uso da ganja dpeaasusuario a um estado
de euforia ou de bem estar, causando um leve torpor que amenizarersfre pode até
mesmo induzir ao sono. Parece haver grande controvérsia em relagdo ao tema.

Embora a ganja também fosse utilizada por ndo-Rastas, na déecd®6@ a
associagdo entre a substancia e o grupo era inevitavel era goefra a ganja e contra 0s
Rastas tornaram-se uma sO causa para a sociedade como um toderr® g a policia se
imbuiram da tarefa de erradicar a ganja do pais, fortaleceeds@¢do contra os narcoéticos
existente na Jamaica, aumentando a penalidade e coibindo qualquemateletplantio e de
trafico da substancia. Campanhas nacionais foram feitas no intuitentenstrar a ligagéo
entre o crime e 0 uso da ganja. Enquanto isso, a cada dia os Rastasats estigmatizados
e considerados sujeitos de alta periculosidade, embora sua menssgetrtef ‘paz e amor’ e
apesar da tentativa de provar o contrario. Foi somente no finalcddadde 1960, com o
movimento dos hippies e o0 uso generalizado da ganja, principalmente per dear
celebridades de renome internacional, que a persegui¢cdo contra @ pochécou a tomar
uma nova dimensao e mais pesquisas foram sendo empreendidas no intoitgode/ar o
real prejuizo causado pela substancia. O proprio governo da Jamproatgecou a realizar
mais estudos sobre a erva, sem, contudo, deixar de inibir sua producdo, ccaasum
comercializagao.

No entanto, a opinido publica ainda era desfavoravel. Nettleford (p97&85H)
narra algumas ocasides em que o governo do pais, na pessoa do RAimsiro e de outros

politicos influentes, assim como da midia nacional, tentou desligaupm drastafari de

185 Texto original: “[...] general opinion saw it asharmful narcotic, which disrupts mental stabilifyo the
police, ganja is a dangerous drug and all useenget to the established social order.”
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incidentes criminosos. Isso refor¢cou a ideia da filosofia de ndénd@a dos Rastas, o que
ajudou a forjar a imagem de pacificadores que hoje se perpetsar dpejue o0 uso da ganja
por parte do grupo seja conhecido da opinido publica.

Porém, o fato de ter havido algumas ocorréncias em que Rastaseforalvidos
em crime$®® fez com que a midia divulgasse a ideia de que eles sddad#ios associados a
criminalidade e violéncia. Barnett (2005, p. 70) afirma que o R&atdr Universidade se
refere aos membros de Pinnacle como “0s mais suscetiveis Reiaade todos os Rastas na
Jamaica®’. Segundo o Relatério da Universidade de 1960 (Augier et al, 1960, p. 12),
Leonard Howell sofreu intensa perseguicao policial, ndo soment@noelacdo, consumo e
comercializacdo da ganja, mas também por seu envolvimento com aiodeia, motivo
pelo qual o primeiro Rasta foi preso pela primeira vez, cumprindo umaadeedois anos. Na
ocasido de seu primeiro caso judicial, denuncias foram feitapaper de camponeses que
moravam nas proximidades de Pinnacle, que tinham suas terras inveadmfaam ameacas
de Howell quando reclamavam suas propriedades. No tribunal, um camplatés as
ameacas de Howell: “Eu Ihe darei noventa e seis chicotadas, eaterueln vocé e lhe
denunciar por nao pagar impostos. Eu sou Haile Selassie, nem vocéGmrarno possuem

terras aqui*®®

(apud, Augier et al, 1960, p. 33). Fatos como esse veiculavam na stidia e
na Jamaica constantemente e foram confirmados por irméos que/drabita comunidade,
gue afirmam que Howell governava a comunidade com méo de feregavarvioléncia,
tornando Pinnacle um “estado dentro do Estado” (ibid).

Nettleford (1972, p. 79) descreve um acontecimento em 1963, que ficou
conhecido como o ‘Incidente de Coral Gardens’, ou ‘Quinta-feira Né@giack Thursdayou
por ter sido numa quinta-feira santa e que levou a Jamaica ao.g@gundo o boletim de
ocorréncias da policia, um grupo de ‘barbudos’ invadiu e atacou um postgdii@egam
Coral Gardens, mataram o funcionario e incendiaram o estabelexiniggpois disso,
seguiram em direcdo a um motel, mataram um hospede e fymaranas colinas, atacando a
casa de um capataz. Quando a policia chegou, seguiu-se um tirotarjonzito pessoas ao

todo, entre transeuntes, policiais e Rastas. Nos dias que serseguui#os outros Rastas

186 por exemplo, uma matéria publicada no jodelv York Timesde 11 de abril de 1977, narra um crime
supostamente cometido por um Rasta. Acessado emdde6fevereiro de 2012, disponivel em
http://select.nytimes.com/gst/abstract.html?resBA2F-B3A5F167493C3A8178FD85F438785F9&scp=12&sq
=Jamaican+cult&st=p.

187 Texto original: “[...] the most prone to violencealf the Rastas in Jamaica.”

188 Texto original publicado no jornal jamaicabaily Gleaner em 31 de julho de 1941, pagina 16: “l will give
you ninety-six lashes, | will beat you and let yowow to pay no taxes. | am Haile Selassie, neigernor the
Government have any lands here.”
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foram presos por posse de armas ou drogas, por vagabundagem owsraté poe serem
suspeitos. Bongo Ashley, um ancido Rasta que na ocasido foi preetagl@ declara no
Jamaican Gleaner NewSque tudo n&o passou de uma disputa de terras e os Rastas levaram
a culpa injustamente. O incidente de Claudius Henry (item 3.8, evert®58¢ também
contribuiu para esse estigma. Simpson (1955, p. 144) relatou que a socmdadem todo

tinha os Rastas como “baderneiros, psicopatas e criminosos perittifbsbarescente-se a

ISSO que muitos criminosos nas areas pobres de Kingston se ideatificom os elementos
estéticos do movimento e se passavam por Rastas. Esses fatosutros, levaram a uma
imagem negativa dos Rastas em relagdo a opinido publica no gqeenepa associagdo entre

a violéncia e o grupo.

Por seu lado, os Rastas se consideram injustamente persegexdbsdos. Ha a
consciéncia de que a perseguicdo é consequéncia das taticas apréaddabilonia, e ndo
necessariamente por algum ato inaceitavel por eles cometido.gd@ometvo, se negam a
participar dos processos eleitorais, sob a alegacédo de que mEveasos jamaicanos nem a
policia os representava. Os autores do Relatério da Universidadteem essa lacuna de
entendimento entre a comunidade Rastafari e as autoridades corsstiiaiddamaica
(sobretudo a policia e o0 governo), tanto que um dos resultados do relator@vipusido
encomendado por Michael Manley, lider politico, aponta para a neckssldasuperacao
dessas diferencas, principalmente sugerindo que os partidos politecaematpara as
necessidades do grupo e atendam suas reivindicagcbes (Augiet@@lp. 21). O referido
relatério sumariza a questao sobre a natureza violenta dos Rastafaris:

A ampla maioria dos irmaos Ras Tafari é de cidag@os#ficos que ndo acredita em
violéncia. Contudo, como o movimento é heterogéméuclui todos os tipos, seus
membros variam entre pacifistas de um lado a casus, pessoas com debilidades
mentais e revolucionarios do outro lado.

A linguagem do movimento € violenta. Isso porqua énguagem da Biblia,
sobretudo do Antigo Testamento. E linguagem apuotiedi, em que os pecadores
serdo consumidos pelo fogo, as ovelhas serdo siyzadas bodes, os opressores e

os loucos e os reis e os impérios sdo tomados. [.up®dessa linguagem néo
significa que eles estejam prontos para lutar mas.1* (Augier et al, 1960, p. 25)

189 Jamaican Gleaner Newspublicado em 6 de abril de 2010, disponivel emp:tjamaica-
gleaner.com/gleaner/20100406/letters/letters2.randssado em 21 de fevereiro de 2012.

1% Texto original: “[...] hooligans, psychopaths, anchgerous criminals.”

191 Texto original: “The great majority of Ras Tafdmethren are peaceful citizens Who do not believe i
violence. Nevertheless, since the movement is bgéereous and includes all types, its members réoge
complete pacifists at one end to criminals, thetalgnderanged and the revolutionary at the otimek. e

The language of the movement is violent. This isaise it is the language of the Bible, and esgdgadlthe
Old Testament. It is apocalyptic language, in whéitmers are consumed by fire, sheep are sepairated
goats, oppressors and smitten and kings and emgieesverthrown. [...] The use of such language da¢s n
mean that they are ready to fight in the streets.”
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Na conclusdo desse capitulo do relatorio, os autores afirmam quenexis
membros violentos no grupo, mas que eles representam uma minoriancsuggre o
esteredtipo estabelecido por meio dos conflitos recentes com aapddizi se torne uma
generalizacdo que leve a populagéo a tratar todos como uma a@odsga convivio social.
Esse resultado do relatério contribuiu para uma melhoria na formraaopinido publica via
os Rastas, sendo uma das ac¢des afirmativas do governo Manley na defesa do grupo.

Quanto ao cenario internacional, Jan van Dijk (1998, pp. 191-193) narra varios
casos de como Rastas eram estigmatizados em outras ilhasilz®d dlaem outros paises,
embora segundo o autor, muitos dos ataques contra 0 grupo eram serapeaeiste. Em
geral, a principio havia desconforto de ndo-Rastas em funcdo dosscatmisiderados
contrarios aos padrdes de higiene e de moralidade da época. Pdadaitralguns crimes
envolvendo Rastas também contribuiram para a divulgacdo de uma imagativa do
grupo. Na Inglaterra, a imprensa, sobretudo a marrom, e os fambkides culpavam os
Rastas, ou pessoas que se passavam por eles, pelo alto indiceedes ariaténcia. Entre as
manchetes, figuravam “As tribos perdidas em pé de guerra” @mgao as Doze Tribos de
Israel, uma das casas Rastafari) ou “Uma méfia das iGdi@entais chamada Rastafati”
(Jan van Dijk, 1998, p. 182), o que causou grande efeito negativo contra o gugamdoa
tristeza e preocupacdo ao centro religioso do movimento, expressapgatisa Rasta

jamaicana Julia Roberts:

Ei, Rastas falsos ai

Vocés fazem locks nos cabelos,

Vocés ndo sabem o que significam os locks
Vocés pensam que é uma moda que saiu agora?
Vocés n&o tém parte no louvor a J&h!

(apud JAN van DIJK, 1998, p. 182)

A imagem negativa ficou generalizada durante décadas atéfpueos de Lord
Scarman, que chefiou as investigacdes acerca de uma ondaekera cidade de Brixton na
gual muitos Rastas haviam sido presos, mudaram o cenario. Scarf@oudpablicamente
em seu relatério a inocéncia dos Rastas enquanto grupo religiog@u mais aceitacéo e
respeito ao grupo. Meses depois, a Comissdo Catodlica de Justi@ Raatholic
Commission for Racial Justice) publicou um relatério sobre osafdast defendendo-os das

acusacoOes e preconceitos e recomendando sua validacao oficial @mgligidb, assim com

192 Texto original: “Lost Tribes on the Warpath” e t#est Indian Mafia Organization called Rastafarians”

193 Texto original: “Hey you false Rasta out dere UBseh you ah locks up yu hair,/ You don’t know wloaks
is all about / You tink is new fashion just comt®u You don’t even deal in the praising of Jaf”
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mais dialogo entre eles e as autoridades. Hoje os Rastdagrcaixam como um grupo
étnico protegido pela Lei das Relacdes Raciais de 1976 (Race Relations Act of 1976)

Apesar do grande apelo nacional e internacional em torno do envolvimento dos
Rastas com a policia por causa da ganja e da aparénciatedmxar o principal motivo da
perseguicdo da policia na Jamaica em relacdo ao movimentddrastseus adeptos era o
cerne da mensagem, cujo conteudo ameacava o controle do poder britamia gRgro a
autoridade politica e espiritual estava sob os ombros de Haiksi®etando mais sobre o Rei
da Inglaterra. Hepner (1998, p. 206) explica que a fixagcdo com a g@mju para encobrir
um espectro mais amplo de atividades nas quais os Rastas est@agados. Na ocasiao do
inicio do movimento, a Inglaterra passava por uma crise de &acgess George V havia
falecido em 1936 e seu filho mais velho, Edward VIII o sucedeu. No entgis menos de
um ano de reinado, antes de ser coroado, Edward abdicou do trono por intanise casn a
socialite americana Wallis Simpson, que por ser uma mulher didaraido seria aceita na
familia real britanica. Com a abdicacdo de Edward VIII, George VI suceddtnsio.

Esses eventos levaram Robert Hinds, um dos primeiros lidereasRast
interpreta-los a luz do texto biblico em Apocalipse 17:10: “E s&béden sete reis; cinco ja
cairam, e um existe; outro ainda nao é vindo; e, quando vier, convém quardpoeico de
tempo.” Os ‘cinco reis’ mencionados no texto biblico seriam os que precederamn @et@g
que nao € vindo e quando vier convém que dure um pouco de tempo’ seria EdyayaeVI
ainda nado havia sido coroado. Prosseguindo com o texto apocaliptico que dg:.ddz
chifres que viste sé@o dez reis, que ainda nao receberamop meas receberdo poder como
reis por uma hora, juntamente com a besta. Estes tém um mesmo, iatentregardo o seu
poder e autoridade a besta.” (Apocalipse 17:12-13) Este rei ‘que @&onda&cebeu o reino’
seria George VI. A besta seria Mussolini, o ditador italianguem foi permitido num
consenso com outras nagdes a invasdo da Etiopia. “Estes combaterdm ddatdeiro, € o
Cordeiro os vencera, porque € o Senhor dos senhores e 0 Rei dos reigiovesaue estao
com ele, chamados, e eleitos, e fiéis” (Apocalipse 17:14). O Cordeira Haile Selassie,
entdo Imperador da Etidpia que havia recebido os titulos descritosta@mpmcaliptico. A
Etiépia venceu a guerra contra a Italia, o que combinou com o quezaafetilivro sagrado.
Chevannes (1994, p. 139) afirma que essa seérie de eventos politicos s@avanca
perfeitamente com as crencas religiosas. Hinds apregoava aindaRgiela Inglaterra, por
nao ser um verdadeiro rei, ndo teria autoridade sobre seus sudjies rélo deveria ser
seguido ou respeitado, 0 que tornava a mensagem Rasta subversiva. Por volta de 1937 ocorreu
um célebre ataque contra o grupo liderado por Hinds, que na ocasi& lestib para os
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membros um livro sobre George VI. Os policias invadiram o localcagsetetes, tomaram o
livro das méaos de Hinds e bateram nos fiéis, prendendo alguns.

Leonard Howell também sofreu perseguicao policial em funcdaalmensagem
semelhante a de Hinds, de que o povo jamaicano deveria servir ao implaradidipia Haile
Selassie e ndo ao Rei da Inglaterra. Hill (1983, p. 32-33) desanmevelato escrito por um

policial, registrado num boletim de ocorréncias da pagina policial:

Eu ouvi Leonard Howell o pregador, dizer aos owsntO Ledo de Juda quebrou as
correntes e nés da raca Negra agora estamos I¥essge V ndo é mais nosso Rei.
George V enviou seu terceiro filho para a Africa 928 para se prostrar diante de
nosso novo Rei Ras Tafair. Ras Tafair € Rei dos BeSenhor dos Senhores. O
povo negro ndo deve mais olhar para George V cemdrei. Ras Tafair € seu Rei.’
Ele dizia ‘O negro agora esta livre e os brancofotgue se curvar diante da raca
Negra.’ Ao final da reunido, ele disse, ‘Vocés deweantar o Hino Nacional, mas
antes de comecarem, vocé tem que se lembrar quest@m mais cantando para o
Rei George V, mas para Ras Tafair nosso novd*®ei.

O terceiro filho de George V a quem Howell se referiu foi o Dubtpu€loucester,
gue representou George V na cerimoOnia de posse e coroacdo de HateeSecorrida em
Adis Abeba, capital da Etidépia, em outubro de 1930. Na ocasido, o duque presenteou
imperador com uma espada de ouro de 27 polegadas de comprimento e dédkstre,;
Mestre, meu pai me enviou para representa-lo, senhor. Ele ndo pédisse que Ihe servira
até o fim, Mestre*®* (ibid). Howell interpretou esses eventos como cumprimento de profecias
biblicas, sobretudo as semelhantes ao que diz em Salmos 72. 9-11: SAqpnesleabitam no
deserto se inclinardo ante ele, e 0os seus inimigos lamberéo o s G@s Tarsis e das ilhas
trardo presentes; os reis de Saba e de Seba oferecerdo dodss b4 reis se prostrardo
perante ele; todas as nac¢des o servirdo.” Nao foi a toa que Leanaedl fbi preso mais de
cinguenta vezes — o teor de sua mensagem ameacava a ordem e a lei na Jamaica.

Essa mensagem nao sé criticava o0 sistema colonial como questisuava
autoridade e insuflava estado de rebelido. Em funcéo disso, os prigmeipms Rastafari
permaneciam no alvo do estado colonial, que temiam insurreicdes ligadesa e cujas

milicias assistiam aos cultos atentamente, buscando evidéncigue tipo de atitude

194 Texto original: “I learned Leonard Howell the skeg tell the hearers: ‘The Lion of Judah has brotte
chain and we of the Black race are now free. Getirgd-ifth is no more our King. George the Fiftls Is@nt his
third son down to Africa in 1928 to bow down to m@w king Ras Tafair. Ras Tafair is King of Kingedd_ord
of Lords. The black people must not look to GedigeFifth as their King any more. Ras Tafair isirttkéng.’
He said ‘The negro is now free and the white peeylehave to bow to the Negro race.” At the endtioé
meeting, he said, ‘"You must sing the National Anthéut before you start, you must remember thatareunot
singing it for King George the Fifth but for Rasfaia our new king.”

19 Texto original: “Master, Master, my father hastsere to represent him, sir. He is unable to con lde
Said He Will serve you to the end, Master.”
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subversiva, que era contida imediatamente. As reunides eram vigiidaham um toque de
recolher que néo passava de nove horas da noite. Literatura que corfonhacdes que
pudessem conter teor subversivo era recolhida. As passeatas e encontoasbéras

Outro confronto policial que obteve notoriedade foi o que ficou conhecido como o
Julgamento deHalf-Way-Tree regido de Kingston. Trés Rastas haviam sido presos por
usarem linguagem indecente e por se recusarem a darem seuss aommgoliciais. Mais
dezoito Rastas também foram presos por tentarem soltar segascéerém, esses dezoito
também se recusaram a dizer seus nomes e quando eram intergayadosvelarem sua
identidade, todos respondiam que seus nomes eram ‘Rastafari’. Nargninoenento, eles
foram detidos para exames meédicos. Da segunda vez, passaramsgii@siis, sob acusacéo
de desrespeito as autoridades. Da terceira vez, a pena aumentintpagéas ou teriam que
pagar uma multa de dez libras. Entre os membros do Youth Black Ranvila, um certo
espirito de provocacgdo contra as autoridades constituidas, porém, casaralpasmpo, eles
foram considerados fanaticos religiosos e ndo agitadores politicos.

Hoje, os Rastas jamaicanos ja passaram por mudancas sigrficatpositivas
em sua forma de serem vistos pela policia e pela sociedadeucortado. Do escéarnio e
desprezo com o qual eram tratados até a década de 1960, hoje, embora adeddm em
massa ao movimento em relacdo a aceitacdo da divindade deSEladsie, os Rastas na
Jamaica estdo “na vanguarda do protesto contra uma sociedi@ade divisbes raciais
histéricas tém persistido apesar das instituicbes democr&iacas qual a riqueza esta
concentrada nas maos de uns poucogWaters 1989, p. 305). Jan van Dijk afirma que
deixando os elementos religiosos de fora, os atrativos de Raafadtin para as implicacbes
séciopoliticas (1998, p. 195), principalmente para as camadas menoscitiasrda
populacdo. Ha adeptos em quase todas as partes do mundo: nas Amérida, Estados
Unidos e Brasil; na Africa, Gana, Senegal, Etiopia e ZimbabaeEuropa, Inglaterra,
Holanda, Alemanha e Franca; na Oceania, Nova Zelandia. E namteodus elementos
estéticos do grupo foram adotados, mas de todo o ethos, inclusive ossasgegibsos do
movimento. A propagacao se deu tanto por pessoas que viajaramgaaes londe tiveram
contato com membros do grupo, quanto por jamaicanos que imigraram pasapautes, ora
inspirando, ora sofrendo hostilidade (Jan van Dijk, 1998, p. 178).

Na década de 1960 houve uma guinada em relacdo aos Rastas, sobretudo em

funcdo da casa Twelve Tribes of Israel, a qual Bob Markea#irado. Esse grupo acolhia os

19 Texto original: “[...] in the vanguard of protesjainst a society whose historic racial divisioasehpersisted
despite democratic institutions and in which weatboncentrated in the hands of few.”
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valores liberais da classe média jamaicana, tais como a igamldade entre homens e
mulheres, liberdade em relacdo aos cabelos e vestimentas,inmiyngue os membros
decidam se querem ou ndo usar dreads ou barba, no caso dos homenscacasar
compridas, no caso das mulhéfésSegundo Chevannes (1998, p. 67), “isso n&do quer dizer
gue a classe media esta se tornando Rasta; longe disso. Mésasigmia tendéncia a se
identificar mais com a referéncia africana do que com @peia.™*® Foi na década de 1960
gue Rastafari alcancou um status diferenciado, alcancando mapatisirdos jamaicanos e

do restante do cenério internacional.
3.10 Rastafari e os ‘Maroons’ — breve panorama

Os Maroons jamaicanos sdo o equivalente aos quilombolas do Brasdi bsar
termo original do inglés por entender que embora esse grupo gersghancas com 0s
guilombolas, suas caracteristicas peculiares merecem um éspaoifico. Acho pertinente
tracar essa comparacdo entre os Rastas e os Maroons, tdmetigenda resisténcia na
Jamaica, por entender que as semelhancas entre os dois grupos ajusgaizar mais
caracteristicas dos Rastas, cujas similitudes serdo organizadas nte ssgpiéncia:

a) herdis de resisténcia;

b) sobreviventes da cultura africana;

c) rituais semelhantes;

d) modo de vida comunitario;

d) relacionamento problematico com autoridades policiais;

e) convicgdes em relacédo a sua predestinacao divina de povo eleito por Deus.

O vocabulo ‘Maroon’ deriva do espanhmdimarrén que significa ‘selvagem ou
ndo domesticado’. Foi usado para se referir aos escravos fugitisodndias Ocidentais
(Caribe), da América Central , da América do Sul e da Améiachlorte. O sufixocima
também se refere a ‘topo’ em espanhol, ja que esses escrgmiesdgise refugiavam no topo
das montanhas e |4 formavam comunidades independentes ou se juntavaovasos
indigenas da regido. Essa prética se deu a partir de 1655, o qea aexpdilavra espanhola
gue receberam, pois esse foi o periodo durante o qual se deu a ocugmgéwla da

Jamaica, com 0s primeiros escravos africanos tendo sido importadosedanuele periodo.

197 Esse costume ainda é tabu na Jamaica. Fui adveeld Professor Barnett a usar vestido longo riméaia
de Nyabinghi, quando da minha estadia na Jamaica.

198 Texto original: “This does not mean that the middlass is becoming Rasta; far from it. But it dsigsify a
tendency to identify more with the African referemmoint than with the European.”
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Assim sendo, os primeiros Maroons da Jamaica foram dessa épwetario, Zips (1999, p.
8) encontra vestigios do primeiro Maroon ainda em 1502, quando o primeiro ngreoane
aportou no Novo Mundo, alcancando a costa de Hispaniola (também conhecidiéheodeo
Sédo Domingos) , onde hoje se localizam o Haiti e a Republica Dam&i© autor afirma
gue um escravo pulou da embarcacéo e fugiu para o interior da ilha para se jaritae@as
Nacdes (First NationSY.

A motivacao para a fuga desses escravos do sisteplardationera escapar do
tratamento cruel e arduo que recebiam e de todos os abusos a@sapasbmetidos. Suas
estratégias de fuga eram geralmente violentas e hostiglpsisram forgados a lutar contra
seus agressores. Logo, os Maroons estavam em geral arneadaos @nsiderados guerreiros
habilidosos e 0 que Waters chamou de “mestres em batalha ¢gifeiL989, p. 23). Sabe-
se que os judeus estdo entre os que davam apoio a causa dos Maroong-dtoegemdaicdo
e armamentos (Argell, 2000, pp. 50-51). Devido ao fato de que os fugitiaa/ata as
plantationse perseguiam os fazendeiros, os Maroons eram sempre temidodraeloss.
Outra estratégia que os Maroons usavam era se organizar em bagdesawmnentava seu
poder de resisténcia. De todas as colbnias de Maroons espalhad@srng®, nenhuma era
tdo temida quanto os Maroons jamaicanos, ao ponto de representarem eaga a0
governo britanico, que chegou a assinar um acordo de paz, oferecendodh@saie 2.500
hectares de terra. Os colonos britanicos também acabaram par a&ordos no século
XXVIII que libertava os Maroons mais de cem anos antes da aboli¢cdo do tradisordeos.

Outra vantagem das col6nias de Maroons era seu isolamento dcerdataateas
rurais e urbanas da Jamaica. Os Maroons construiam suas comumdadegpos das
montanhas e nos lugares mais inacessiveis da ilha. Por exemplocond/ida comunidade
Leeward habitavam em cavernas, covas ou em barrancos profundos onde pusessem
defender facilmente, mesmo diante de tropas com maior poder de &ogmmentos. Eram
usados espides que tocavamlmeng(uma espécie de trombeta feita de chifre de boi) para
alertar quando soldados britanicos se aproximavam. Ao ouvirem 0 som donaTsin, oS
Maroons evadiam-se e acabavam por vencer as forgas do império britanico.

A Primeira Guerra de Maroons ocorreu entre 1729 e 1739 e foi traesdda

lideranca de Cudjoe, um orgulhoso Ashanti (oriundo da regido Ashantslena), que

199 «First Nations’ ou ‘Primeiras Nagbes’ é usado Bmglés em substituicdo ao termo ‘povos indigerasis a
frase carrega em si uma conotacdo de primitivismdetribos de indios, com todas as suas nuanciessra
étnicas.

20 Texto original: “[...] masters of guerilla warfare.”
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coordenava suas batalhas com as comunidades Maroons na JamaiatiBleam tanto
éxito que o governo britdnico admitiu sua derrota e sua fraqueza diasse grupo de
resisténcia negra. Outro personagem-chave nessa guerra domutther conhecida por
Rainha Nanny (Queen Nanny) ou Vové Nanny (Grandy Nanny), ao ponto aEeehecida
como uma das heroinas nacionais da Jamaica. Essa valorosa mulhea fwtoria lider dos
Maroons jamaicanos no século XVIII. Ha registros lendarios e dotamajue se referem a
essa pequena mulher de olhos penetrantes como tendo tido qualidadieeraieca
excepcionais. Sua influéncia sobre os Maroons era tao forte quaaEi@enatural e diziam
gue tinha uma conexdo com os poderes da feiticaria obeah. Vovo Nanny pedslidades,
sobretudo, em organizar as guerrilhas travadas pelos Maroons @a lesie da ilha, que
visavam manter distantes as tropas britdnicas que intentavamapenetr cumes das
montanhas para domina-los. Sua sagacidade no planejamento das gumorfhadia os
britanicos e seus relatos das batalhas refletem a surpresaedo que as armadilhas dos
Maroons causavam entre eles. Além de estimular seu povo a blogutapas, Nanny
funcionava também como uma espécie de chefe ou sabia da vilaaosmitia lendas e
encorajava a continuagéo dos costumes, tais como musicas trazibicaa que gerava
neles autoconfianga e orgulho.

Figura 9. Tratado de paz entre o Capit&o C;utbrie ® lider Maroon Coronel Kojo (Cudjoe)
.

Fonte: cudjoeguthrie.jpg em www.cocpltrubhc.com de R.C. Dallas: The History of the Maroons.

Em 1739-40, o governo britdnico presente na Jamaica reconheceu qu& néo er
capaz de vencer os Maroons, logo tentaram estabelecer acordos cgmupass(Figura 9).

Segundo esses acordos, os Maroons deveriam permanecer em su@sirwias cidades
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(Accompong, Trelawny Town, Moore Town, Scots Hall e Nanny Town),ndeesob sua
propria administracéo, porém deveriam estar sob a supervisdo dmgenter britanico. Um
dos termos do acordo seria que eles deveriam capturar novos escgitiwssfao invés de
acolhé-los. Entretanto, em 1793 os Maroons de Trelawny Town travararbateilsa contra
0s britanicos que os resistiu com uma tropa composta de 5.000 soldadodM&sees se
renderam ap0s negociarem sua ocupacao da ilha, mas acabaramemodeggortados para
Nova Escocia (provincia canadense) e Sierra Leoa. Esse ewaniocbnhecido como a
Segunda Guerra dos Maroons. Pode-se afirmar que aos grupos de Maramadgopiaram
aos termos do acordo com o governo britanico tiveram autorizagcédo pasanpeer na ilha,
porém aos que ndo se adequaram e se recusaram a obedececiagde=gnao foi possivel a
sobrevivéncia em funcéao das constantes ameacas de invasoes.

Ainda hoje ha na Jamaica col6nias de Maroons que vivem em sokatas, das
quais a Accompong, a maior comunidade, conta com uma populacdo de ce508 de

habitantes.

3.10.1 Os Maroons e os Rastas — herdis de resisténcia

Ambos os grupos lutaram bravamente como nenhum outro grupo na Jamaica
contra o sistema colonial e ndo mediram esforcos para re@sidominacao britanica. Sua
atitude estabeleceu o espirito de rebeldia que varreu a ilhaspinto que Zips chamou de

2011999, p. 7). Como descrito anteriormente, os Maroons resistiram de forma

‘morto ou livre
tdo corajosa e exitosa que as milicias britanicas se endesua habilidade de se defender.

Os acordos de paz também visavam unir forcas contra a populacagzederao que
representa uma forma de reconhecimento de sua superioridaide enidistratégica. Curtin
(1968, p. 193) declara que “no periodo da escraviddo uma das estratéggdissdecontra
revoltas de escravos era o sistema de acordos com as comunidgdesdos Maroons nas
montanhas’®, o que indica a confianca que a populacdo branca depositava nas suas
estratégias de guerra. Houve inclusive uma tentativa por meioiddal®olicia de 1833
(Police Act of 1833) de criar novas milicias policiais que reprias as defesas dos
assentamentos dos Maroons. O grupo também cooperou com as tropasabritarcaptura

de Paul Bogle na rebelido de Morant Bay (Capitulo 2).

21 Texto original: “dead or free attitude”.

292 Texto original: “in the period of slavery one bietsafeguards against the slave rebellion wasysters of
treaties with the semi-independent maroon Negro#se mountains”
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Da mesma forma, a cultura dos Rastas é baseada no espimsisténcia. Ao
criar sua propria comunidade independente, a primeira delas sedm@ experiéncia do
Pinnacle de Howell, eles resistem ao sistema capitalistatequesido imposto sobre a
populacdo jamaicana por meio do governo colonial. Com o cabelo emdestitilock os
Rastas resistem aos padrfes de beleza divulgados pela so@emksigal, que sutilmente
sugere que cabelo liso é mais aceitavel e que cabelos desarruthadesrrespondem as
caracteristicas popularizadas sob o termo ‘boa aparéncia’. Aer élade Selassie seu rei, 0s
Rastas estéo rejeitando o Rei da Inglaterra e o substituindo por um Deus negrei negro,
novamente uma substituicdo das tradigcbes religiosas cristds a@deor um sistema
religioso com raizes na Africa. Como forma de ilustrarjeig& dos Rastas as divisbes
politicas estabelecidas pelo sistema europeu colonial, ao perdustamente a um Rasta
nos Estados Unidos sobre sua nacionalidade, obtive a seguinte respasta:.dtNutero da
minha mae®? Insisti e lhe perguntei em qual pais isso havia acontecido, ao giiceus
“J& superei esse sistema de paises. Nasci numa“fieBatmaneci sem a informacéo acerca
de sua nacionalidade. A ideologia Rastafari esta assentada cobspirito extremo da

resisténcia, da rebeldia e da rejeicdo aos padrdes da cultura ocidental.
3.10.2 Os Maroons e os Rastas — a manutencao da cultura e tradicbes africanas

A heranca dos Maroons, que sobrevive nas comunidades atuais, & uoo classi

exemplo de seus esfor¢cos no sentido de manter a sobrevivéncituda africana. Eles n&o
buscaram somente liberdade, pelo que sdo conhecidos por “batalhadorébepdéae”
(freedom fighters). Eles também buscaram estabelecer unidades sac@isisgpudessem se
apegar as tradicbes africanas. Bilby (2005, p. 34) afirma quredita-se que os esfor¢os
empreendidos pelos mantenedores do sistema escravista e seusresi@Esssuprimir o
passado africano obtiveram menos éxito nas comunidades dos Maroons,ssopessas
comunidades séo vistas como depositarios da autenticidade cultaaiafue se perdeu em
outros meios jamaicanos, num grau maior ou mefforkinda hoje continuam vivendo em

comunidades ao redor de areas montanhosas e evitam aderir a maso@&ancos da

203 Texto original: “I was born from my mother’s worhb.
204 Texto original: “I'm past this country system. asvborn on a table.”

25 Texto original: “it is widely believed that efferby enslavers and their colonialist successossaimp out the
African past were least successful in the Maroodleemes. Because of this, these communities are asen
repositories of an African cultural authenticityathhas been lost, to a greater or lesser degreenthmr
Jamaicans.”
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civilizagdo moderna, de acordo com Nicholas (1979, p. 11). Alguns Maroonsanasciais
aceitam proporcionar a pesquisadores e turistas excursdes comurggiiao as regides de
Maroon Town, no Cockpit® Country, atitude n&o aceita pelos grupos que Nicholas (ibid)
chamou de ‘verdadeiros Maroons’. Marcus Garvey era descendenteraenbeéheranca da
qual ele muito se orgulhava por causa de seu ‘puro sangue?ie@iicholas, 1979, p. 12).
Assim como os Maroons, um dos fundamentos dos Rastas € a manutencéo da
raizes africanas. Para os Rastas, a Etiopia represeetasaPTometida e a Africa sua terra
natal, e ndo a Jamaica, que eles consideram a terra do exilia.n@arteira de manter as
raizes africanas foi por meio da religido, um produto do processoistienizacdo que
ocorreu na Jamaica antes da abolicdo. Porém, os jamaicanoem@arest a mensagem
protestante um toque africano. Os Rastas aprofundaram a idesgdterdas raizes africanas
de uma maneira sem precedentes ao construirem uma identidagesaek cultural
completamente Unica, que inclui principios, uma forma de vestir-sefouma ritmica, uma
dieta, enfim, um estilo de vida. Em cada aspecto da culturaf®ast presenca africana é

claramente perceptivel.

3.10.3 Os Maroons e os Rastas — a semelhanca dos rituais

Bilby (2005, p.17) descreve um ritual Maroon chamiddemanti Playno qual ha
toques de tambores e musicas entoadas na lingua crioula dos Marasnsédiuns do
grupo que estdo possuidos, também acompanhadas por movimentos e gesstisasubla
também o uso de remédios feitos de ervas e compostos na hora d@atadilby (ibid.), o
ritual, uma representacdo simbdlica da realidade, lembra o Kt@ddinghi, & medida que
mantém os simbolos poderosos que proporcionam evidéncia de sua identidagteo de
escondido em um mundo de estranhos (Bilby, 2005, p. 18), identidade essa qusagries
reforcar. No ritual Maroon, a incorporacao dos ancestrais também é comporegmnist

Ja para os Rastas, o ritual Nyabinghi faz parte de suamOo#gis religiosas,
conforme j& descrito no item 3.4.4, porém uma diferenca é queca darNyabinghi tinha
um propdsito mais politico e as vitimas eram figuras publicasidief como opressores, quer
negro ou branco, o que justifica o significado da palavra Nyabinghi —€raog opressores’.

Esse ritual também é acompanhado por toques de tambores e musiqaarticgsmntes

208 A regido recebe esse nome por causa de sua deEges@gdo, que por suas cavernas de calcario &glassi
a sensacdao de estar em um cockpit (Nicholas, 1979,).

27 Texto original: “[...] pure black blood.”
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dancam ao redor de um tambor chamado de ‘toukin the drum’. Essagedaticas

demonstram as semelhancas entre os rituais dos Maroons e dos Rastas.

3.10.4 Maroons e Rastas — estilo de vida comunitaria

Quando os Maroons fugiam dpkntationsonde estavam escravizados, eles se
uniam a grupos indigenas ou formavam suas proprias comunidadesasnsadlaas, o que
exigia deles habilidades especiais de sobrevivéncia, tais comdiv® @ila caca da sua
propria comida, a adocdo de ervas naturais para fins medicinaisobrevivéncia em
circunstancias das mais dificeis, que Ihes rendeu o titulo de ‘powratio. Eles também
precisaram desenvolver um vasto conhecimento da floresta a fascdparem dos ataques
das forcas britanicas. Eles aprendiam a usar os rios como ediagad pois isso dificultava a
sua localizacdo pelo faro dos caes que as tropas britanicas ysasamacar 0S escravos
fugitivos, ja que ao usarem 0s rios seus cheiros corporais er@amcaios (Bilby, 2005, p.
136). Sendo assim, o fato de os Maroons se isolarem nas matasawa todesenvolver um
estilo de vida perto da natureza, o que os torna entidades completaaméinomas e
independentes das instituicbes do Estado. As comunidades Maroons, semelitanters
acampamentos Rastas, eram portos seguros contra as for¢as opressoras docgséddo col

Viver em comunidades independentes € um ideal na visdo de mundo Rastafari
comunidade de Pinnacle prova essa caracteristica basica do moviroamiga mencionado
anteriormente. Visando se proteger dos ataques das milician@mesrtais da Jamaica, 0s
residentes da comunidade eram reticentes com relacdo acpresesstranhos, conforme cita
Chevannes (1994, p. 121) e Howell no principio néo se disponibilizava a darstasredia
mesma forma, o Profeta Gad, lider do grupo Twelve Tribes, casal &muafiliado Bob
Marley, ainda hoje nédo fala em publico acerca de sua comunidades§Be@802, p. 15).
Archibald Dunkley, outro precursor do movimento e lider de um grupo Rastémente ndo

permitia ser contatado e pouco se sabe acerca de sua comunidade.

3.10.5 Maroons e Rastas — a natureza rebelde e os conflitos com a policia

No passado, as comunidades de Maroons eram continuamente atacadas pela
policia britanica, porém os ataques eram reciprocos. Por sag#inos, por conseguinte
foras-da-lei, os britAnicos usavam varias formas de ataque cslega— usavam caes

farejadores para rastrea-los e aterroriza-los, invadiam caasinidades ou faziam-lhes
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armadilhas. Contudo, os britAnicos sempre pareciam estar um passaladravancadas
estratégias militares dos Maroons, cujas sentinelas usawabeng uma trombeta feita de
chifre de vaca, como instrumento para advertir da presenca daiseiges. Outras de suas
estratégias eram: armar emboscadas, arremessar pedde;espde pau, assim como andar
de costas visando criar pegadas que despistassem o0s soldadosogyitgniando-os a
precipicios ou passagens estreitas de onde ndo conseguissem. &adgar explica que
“entre 1663 e 1738, os agricultores foram atingidos pelos ataques doenslam suas
propriedades como se fossem praff&s(1989, p. 23). Eles atacavam plantations para
libertar escravos, roubar comida ou somente para se vingarem dost@nogrigas fazendas.
As taticas de batalha dos Maroons seriam poderosas e reconipstalgsverno britanico,
comprovado pelos tratados de paz oferecidos.

Os Rastas também possuem um histérico de oposicdo policial por meio d
invasdes e ataques, porém, diferentemente dos Maroons, os Rastas néo fosgvau
taticas militares como forma de resisténcia — sua formardéate funcionava mais na esfera
ideoldgica. O principal objetivo da policia era suprimir a mensag@ioolonial, entdo nas
reunides Rastas, a policia vigiava de perto, muitas vezes inpemdm as manifestacdes que
considerassem suspeftds Ao longo da histéria do movimento Rastafari, muitos adeptos
foram vitimas, pagando com a prépria vida para defender aquilo no que acreditavam.

Outra razdo pela qual a policia mantinha o movimento Rastafarifosteh
vigilancia era por causa do consumo e do trafico da ganja, proil@tisslpis jamaicanas. O
tipico cabelo em estildreadlocktambém gerava situa¢des conflitantes e quando os primeiros
Rastas comecaram a adotar o estilo grande niumero de pessoas litersgnaesustavam com
eles, que, como 0 nome sugere, eram aterrorizantes. Chevannes (1994afxni@2jue “os
Rastaféaris [...] eram capazes de intimidar os policiais, folgas a soltar os detidg5>
Leonard Howell foi provavelmente um dos Rastas mais perseguela$p entrado em
conflito com todas as autoridades da Jamaica, o que, para elesta@ de orgulho, por

estarem desafiando o sistema babilénico, conseguindo, assim, seus objetivos.

208 Texto original: “[...] from 1663 to 1738, planters neegplagued by attacks on their states by the Mardon
299 para mais informag6es sobre a relacdo conflieamiie os Rastas e a policia, ver o item 3.9.

210 Texto original: “[...] Rastafari [...] could intimidatgolice constables, forcing them to release their
detainees.”
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3.10.6 Os Maroons e os Rastas — grupos de pessoas escolhidas

Ser um Maroon ou descendente de Maroons na Jamaica represenéasalgo
orgulhar. As acdes herdicas dos primeiros Maroons e o reconhecimegauetioo britanico
de suas geniais habilidades bélicas rendeu ao grupo alto stéiysleBicreve a convicg¢éo do
grupo de sua vocacao especial. Muitas sdo as suas narrativdas @ph suas pesquisas

antropoldgicas:

Por muitas geracdes aqueles que nos contam sudsasiensinaram a seus filhos
que nenhum outro grupo de jamaicanos compartilimesma histdria gloriosa — um
grupo que buscou sua liberdade do governo britdgi@se um século antes da
abolicdo da escraviddo na Jamaica. N&o ha ningoém os Maroon$™ (BILBY,
2005, p. 247)

Eles se sentem escolhidos e tracam paralelos com ostasraBilby (2005, p.
247-248) explica que a origem desse mito esta nos ancestrais fusdadoeuma evidéncia
de sua posicdo como eleitos de Deus esta nas suas investidasceditias contra 0s
brancos. Muitas vezes os primeiros lutadores pela liberdade, ou dorfreadtam fighters
recebiam instrucdes para suas estratégias de defesa por nswohds, visbes ou vozes
misteriosas. Essas vozes ou instrucbes eram geralmente @aldgraincentivo e
encorajamento, que eles acreditavam serem provenientes de Yankipongs de seu Deus
Supremo na lingua Kromanti. Eles atribuiam a essa divindade divams \stérias em
situacOes aparentemente sem saida, como narra esse infae8iltgy: “Os Maroons séo o
povo que Deus abencoou para operar certos milagres que eles senttevenuese espalhar
pelo mundo todd™? (Bilby, 2005, p. 248).

Da mesma forma, os Rastas se consideram o povo escolhido de Deus e os
‘verdadeiros judeus’, como no relato de Holzberg’s (item 3.4.3), que ilustra como as $ast
identificam com o conceito de povo escolhido. No coracédo da ideologaf&assta a nocao
de que a histéria da humanidade teve inicio na Africa, de onde todasras @ituras
derivam. Para eles, Deus € negro e a libertacdo deledevinén messias negro. Os relatos
biblicos se referem a populacdo negra e a sua dispensacéa sibbretudo ao relacionar as
passagens biblicas aos eventos atuais. Alguns exemplos saglastee citacdes de Cush

(ou Kush) na Biblia, que equivale a regido onde se situa atualmEtitepe; a linhagem de

21 Texto original: “For generations those who teltlswnarratives have taught their children that noeot
Jamaicans share the glorious history that is theftat in seizing their freedom from the Britiskanly a century
before slavery was abolished in Jamaica, the Mastand alone.”

212 Texto original: “Maroon is the people who God halessed to do certain miracles that they feel lshou
spread round and round, throughout de whole glablg;[
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Davi, da qual viria o Salvador, que para eles equivale a Hailestelagmperador da Etiopia
na época em que 0 movimento teve sua génese na década del930. Sendmbssims a
Maroons e os Rastas se percebem enquanto povo escolhido por Deus.

A histéria da Jamaica demonstra que a ilha foi constituida a garéspirito de
resisténcia e rebelido contra a opressdo do poder colonial efss#o indomavel é bem
representado tanto pelos Maroons quanto pelos Rastas. Alguns dos p&agabiss aqui
reforcam a ideia da singularidade da experiéncia jamaicana.r¥sgaltar que ha também
elementos contrastantes entre os dois grupos, entre os quais: essgées@ue 0os Maroons
tiveram que abrir para as autoridades (e que por isso as varesdesmpor traidores de sua
propria etnia); o papel que as mulheres exercem em cada grupdudolem relacdo aos
lacos conjugais de poligamia x monogamia e a percepc¢ao do papel da);naufioema de
combater o inimigo; o histdrico religioso, inclusive alguns elemeimaseitaveis por um
grupo e praticado pelo outro (possessdes espirituais ndo sao toleradas siaksiRea fazem
parte integrante da religido e dos rituais dos Maroons); e, porofiestereotipo dos dois
grupos. Porém, a uniformidade entre Maroons e Rastas destaca o datdals refletirem o
espirito de resisténcia e rebelido que faz parte da herangaitney dos afrodescendentes na
Jamaica.

Nesse capitulo espero ter descrito o desenvolvimento historico do grspe, de
sua génese na sociedade poés-abolicionista jamaicana com suas agigasldddes
sécioeconbmicas até a sua ascensdo, que projetou Rastafari iotexinaente inspirando
pessoas de todas as geracdes com sua ideologia de valorizacda daicamna e sua

mensagem de paz, amor e retorno a natureza.
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4 AS PRINCIPAIS CRENCAS E A FORMA DE VIDA RASTAFARI NA JAMAICA

Nesse capitulo serdo descritas as principais crencas ma dier vida Rastafari.
Como o movimento é fluido e se espalhou por muitos espacos geogréaficoppssivel
contemplar todas as suas vertentes. Sendo assim, me deterei am@mmvyia Jamaica, que
escolhi como referéncia, ja que foi 14 seu inicio mitico. Resgsple mesmo dentro da
Jamaica existem diferentes grupos com caracteristicastaistApesar de haver vertentes
diferentes (a Casa do Nyabinghi, o Bobo Shanti, Twelve Tribes, ruites outros), estas
comunidades carregam entre si uma espinha dorsal de pensamento, a partir ddefjnehse
os inter-relacionamentos. Ressalto também que seu modo de vida régenmgpruma
entidade estdtica de referéncia, mas dindmica, sempre sujgitasterpretacoes,
desconstrugdes e novas reconstrugoes.

Nas minhas descricdes a seguir usarei trechos da minha eatoerstum Rasta
com quem convivi durante minha estadia na Jamaica, Terrence WHiRigeya 10).
Terrence, como doravante me referirei a ele, € funcionarigndeersidade de West Indies —
Mona, onde ocorreu o simpésio. Um verdadeiro ‘Rastaman’, Terrencgidoal Zom todas
as minhas necessidades logisticas, me levando as comprasaenmdocu celular, para que
pudesse ser contatada. Trocamos muitas ideias e perguntei sa pottenista-lo para minha
pesquisa, pois achei que seria interessante. Para isso utilreracdes para entrevista oral
semi-estruturada, contidas no Apéndice C. Fiz as mesmas pergungastgado utilizar nas
entrevistas com os Rastas de Fortaleza. Pretendo tambérodiagparacdes entre a entrevista

com o Rasta jamaicano e com os fortalezenses.

Figura 10- Foto de Terrence McWhinney

A SN

Fonte: Foto tirada em Pinnacle, St. Catherine, Kington, Jamaica — 19 de junho de 2011.
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4.1 As principais crencas Rastafari

Partindo do principio que Rastafari possui em sua esséncia atercafigioso, é
necessario que haja um corpo de doutrina que visa dar suporte a visamadiedo gupo,
delineando os contornos de sua acdo. Denominado por alguns de acéfalo e pateoutros
policéfalo, o fato de o movimento ser descentralizado e de néo hawerestrutura
eclesiastica ou sacerdotal formada de templos ou sede unifiGaaos impede de
compartilhar algumas verdades. Cada Rasta é incentivado a preoararerdade, ndo
havendo uma dogmatizacdo mantida por uma so instituicdo. Ao invés diRsstaopode
raciocinar por si mesmo, tornando o movimento descentralizado e indjvedubbra os
grupos possam se agrupar em torno de lideres, chamadeldedgou ‘ancidaos termo
utilizado no Antigo Testamento para os lideres nas tribos da. |€ra diferentes grupos séo
chamados denansionsou housesaos quais me referirei doravante corasas As principais
casas Rasta sdo: As Doze Tribos de Isfasklve Tribes of Israelp Bobo Shante aCasa
de NyahbinghiNdo me deterei a descrever em detalhes nenhuma dessapaasas achar
esse nivel de detalhamento relevante para meu trabalho.

Kwame Dawes, na introducdo da publicacdo de Ennis B. Edmonds (2003),
denominou Rastafari de “religido absurda’por causa de suas peculiaridades. Hoje ha
inimeros grupos de Rastas, cada um com suas caracterispea$fieas. JA houve uma
tentativa de centralizacdo do grupo no inicio da década de 1980 por meia destituicdo
chamada deRastafari International Theocracy Assemblyye foi formada visando a
unificagdo do grupo. Porém, muitos concordam que isso alteraria addaseenca na
liberdade individual de comunhdo com a divindade. Para a maioria dos,Rasta um
possui consciéncia de Jah (Deus) dentro de si préprio, estando ditetdigeedos a fonte de
verdade e de vida. Como resultado dessa tentativa de unificacdo, dmdiga que haveria
maior cooperagao e comunicacdo entre 0S grupos, o que, apesar ei® esfaalhados,
conseguem manter uma boa relacdo, onde se visitam mutuamentguolamdade e mantém
uma forte rede social entre si. Porém, Edmonds (2003, p. 122-123) visluoémaizacdo
como maneira do grupo conseguir realizar as demandas pretendidasddedamaica. Ja

Barrett (1968, p. 291) acredita que “o futuro de Rastafari enquanto doganizada na vida

23 Texto original: “[...] absurd religion [...]”
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jamaicana dependera muito da resolucédo desses e de outros coffflitefgrindo-se o autor
a questao da centralizacdo ou ndo do grupo.

Para Barnett (2005, p. 77) apesar das peculiaridades de cadahaag€s pontos
em que se chegou a um relativo consenso. O primeiro de todos refere-se a crengdadedivi
de Haile Selassie; o segundo esta relacionado a sua ligaciicaehquanto base de sua
visdo de mundo; a terceira refere-se a repatriacdo e ao fapoeda presenca do grupo se
assemelha a do povo de Israel quando foram deportados e exiladoBphid@ia. Desses
trés pontos, deter-me-ei ao primeiro e ao terceiro, por acreditar que o0 outro pogca@ai
Africa — ja foi contemplado em outras partes desse trabalhinués disso descreverei um
conceito que incluirei na nocdao de doutrina do grupo, a Babildnia, por enterader su
importancia na compreensao da visdo de mundo Rastafari.

Outro motivo para ndo me deter as demais doutrinas do movimentdaRasta
(sobre a Trindade, vida apds a morte, entre outras) recai sofa ale que ndo ha
unanimidade entre as varias casas, 0 que me leva a intergesgtaaeefa como um esforco
inconcluso. Além do mais, minha posicao diante desse fenbmeno elgités definida em
torno da crenca na divindade de Haile Selassie. Esse principioivieckgd o ponto de
partida da minha escolha dos sujeitos a serem entrevistados nagdsqrasnpo. Para mim,
Rasta é aquele ou aquela que acredita que o imperador etiopemeprédah na Terra,
importancia fundamental refletida no préprio nome do movimento.

O movimento Rastafari pode ser clasificado como um movimengiosdi de

cunho exclusivista, messianico e milenarista. Possui caracteristivéstame escapistas.
4.1.1. A divindade de Haile Selassie |

Nascido em 23 de julho de 1892, perto da cidade de Harar na Etiopia@, Hail
Selassie era filho do governante de sua cidade natal e brato do Imperador Menelik II.
Por ter crescido no meio politico e militar, muito cedo teve tom@m as responsabilidades
da nobreza. Em 1910, entdo com apenas 18 anos, tornou-se governador de suata@idade na
Com o falecimento do imperador, sua filha Zauditu tornou-se imergm 1916 Tafari foi
nomeado principe regente e herdeiro do trono. Em 1923 a Etidpia foi introdukziga das

Nacdes e em 1924 sua visita a Europa o tornou o primeiro governadat®mia a realizar

24 Texto original: The future of Rastafari as an migad force in Jamaican life will depend largely thre
resolution of these and other conflicts.”
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uma viagem internacional. Assumiu o titulo de rei em 1928 e amorte de Zauditu, Tafari

se autoproclamou imperador, tendo assumido o nome Haile Selassie |.

Figura 11. Haile Selassie — imperador da Etidpia

Fonte: www.nazret.com

Embora para uns Haile Selassie seja simplesmente um granéenhenpara
outros, um profeta, para o movimento Rastafari em geral, Haibssselrepresenta uma
personificacao de Jah, termo utilizado em referéncia ao nome do Antigmé&etialeova, ao
invés de Deus, o nome que o cristianismo ocidental utiliza pasdeseg ao Criador. Outros
nomes utilizados sdo Ras Tafari Makonnen, Jah Rastafari, JahileuSgtassie. Barrett
(1968, p. 128) relata a descricao de um Rasta de que Haile Selassie set@redlmisirnado,
gue viria uma segunda vez, aquele ao qual o livro de Apocalipse se refere:

Nas suas vestes e nas suas coxas esta escritonen ‘Rei dos Reis e Senhor dos
Senhores’. Ele (Ras Tafari) é o ‘Ancido de DiasD@us de barba). As Escrituras

declaram que ‘cujo cabelo era como a la (cabelogamhado), cujos pés eram como
latdo em brasa’ (isto &, pele nedrs).

Essas passagens levam a interpretacdo Rastaféari de qué&éladsie seria essa
pessoa citada nas Escrituras Sagradas, em virtude das semedmmogasadas. Acredita-se
gue Deus habitou em outros corpos, como em Jesus Cristo, que na reakdR@s Tafari,
mas segundo Barrett (1968, p. 130), “o homem branco nas pessoas dos pospdiet&rra e
dos missionarios apresentaram um Jesus europeu com a finalidaderdkeesos escravos
africanos a sua verdadeira dignidade. [...] o Deus do homem branco é d.djab®@eus da

21> Texto original: “On his vesture and on his thighai name written, ‘King of Kings and Lord of Lordsle
(Ras Tafari) is the ‘Ancient of Days’ (the beardedd). The Scripture declares that ‘the hair of vehbead was
like wool (matted hair), whose feet were like bugnbrass’ (i.e., black skin).”
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guerra e da opressdo, mas o Deus negro é o Deus da paz e d&"aEmrsuma, para os
Rastas, Haile Selassie, o Ras Tafari, € o eterno Deus.

Estabelecer e divulgar a divindade de Haile Selassie foi aeipaingrande
preocupacdo do movimento Rastafari. Foi o maior empenho ao qual ekrgsifideres se
detiveram, comecando por Leonard Howell. Como ja descrito anteriayma&nsituacao
sécioecondmica na Jamaica, sobretudo para a populacdo afrodescendet¢eprfunda
desigualdade e injustica. Com a evangelizacdo dos escravos no peéaimlmionista,
surgiu no imaginario dessa populacdo um grande desejo de voltarca. Aouve uma
identificacdo entre suas duras realidades e a do povo hebreu,equ®isEou em situacao de
exilio, semelhante a deles, por duas vezes na narrativa biblica: no Egito e nadabiloni

Com o surgimento da forte vertente religiosa chamada deanisstio africano,
contendo elementos culturais e religiosos tanto da Africa (doavesyrquanto da cultura
europeia (por parte dos evangelizadores cristdos), havia no Caribeespesnca de
libertacdo daquela situacdo de opressdo. Com o advento do panafricammipalprente
por meio de Marcus Garvey, surgiu uma profecia de que seria coroas nanAfrica que
libertaria o povo. Quando em 1930 ocorreu a coroagédo de Ras Tafari Makoujpempme
mudou para Haile Selassie |, para os muitos que ardentement@vaap@elo cumprimento
da profecia, aquela parecia ser a resposta para seus anse®®VE&s® promoveu O
aparecimento do movimento Rastafari.

Muitos consideram que ali foi o inicio de uma nova era ou dispensaca&o. Par
Edmonds (2003, p. 36), os primeiros Rastafaris revelaram grandeidggigakem “sua
habilidade de combinar o etiopianismo com a mensagem apocaliptice@sea®logia
messianica a fim de identificar Haile Selassie como o insesgsie efetuaria a liberacdo dos
africanos em todo lugar e recriaria 0 passado glorioso da Affrita Etiépia®’. Archibald
Dunkley, um dos primeiros lideres, chegou a passar dois anos énmesttigando a Biblia
em busca de provas e ao final desse periodo sua convic¢édo foi inahadé/dgi o que
professou até sua morte.

Muitos motivos levaram a crenca de que Haile Selassie reesano 0 messias

negro. Em primeiro lugar, um versiculo basico para a compreensdo ddadeinegra

216 Texto original: “The white slave masters and thigsionaries presented him as European for the sspre
purpose of hiding from their black slaves theirtdignity. [..] The White man’s God is actually ttevil, [...]
the God of war and oppression; the black man’s iSdke God of peace and love.”

27 Texto original: “[...] their ability to combine Ethsanism with biblical apocalypticism and messianic
eschatology to identify Selassie as the messialo, wbuld effect the liberation of Africans everywhesnd
recreate the glorious African/Ethiopian past.
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encontra-se em Jeremias 8:21, no qual esta escrito nas versiggésm‘'Sou preto” I(am
Black?*®, originando a crenca de que Deus seria negro. Essa base se encaixas
posteriores interpretacdes de um Messias negro, de profunda im@ogdarecio contexto em
guestdo, pois, por ser negro, Deus olharia para seu povo escolhido de foesial.eEm
segundo lugar, no Salmo 87: 3-4, vem outra prova de que o messias Etiagia (nome
genérico dado a Africa no passado): “Farei mencdo de Radd@abilonia aqueles que me
conhecem: eis que da Filistia, e de Tiro, e da Etidpia, seEditdahomem nasceu ali”. Outros
versiculos biblicos também reforcam essa ideia. Em Salmos @&8r81icipes virdo do Egito;
a Etiépia cedo estendera para Deus as suas maos”. Em EzequielBaBitareis na terra
gue eu dei a vOSSOs pais e vOs sereis 0 meu povo, e eu serei 0 vosso Deus.”

Porém, é no livro de Apocalipse que se encontram 0s textos cerdraisa
doutrina da divindade de Haile Selassie. Os titulos recebidos pelmadopeoincidem com
os titulos que somente o messias receberia, segundo 0s seguintes textos biblicos:

E vi um anjo forte, bradando com grande voz: Quedigéo de abrir o livro e de

desatar os seus selos? E ninguém no céu, nemraartem debaixo da terra, podia
abrir o livro, nem olhar para ele. E eu choravatojyporque ninguém fora achado
digno de abrir o livro, nem de 1é-lo, nem de olpara ele. E disse-me um dos

ancidos: Nao chores; eis aqui o Ledo da tribo d&,Ja raiz de Davi, que venceu,
para abrir o livro e desatar os seus sete selascalipse 5:2-5

E no manto e na sua coxa tem escrito este nomedéireis, e Senhor dos
senhores. Apocalipse 19:16

Para Edmonds (2003, p. 36), “os titulos recebidos por Haile Selassigana s
coroacdo parecem ter sido quase calculados para encoraja-teordra prova de sua
identidade messianicd™® Segundo Chisholm (1998, p. 166-167) o nome Haile Selassie, que
significa ‘poder da Trindade’ era 0 nome cristdo de batismo dd@daa Makonnen. Como
filho de um monarca, seu nome era Lij Tafari Makonnen de 1892 a 1905. Ao-derna
general em 1905, Haile Selassie recebeu o titulo militar de tRalo de alta patente no
exército, que manteve até 1928. De 1928 a 1930, sua patente mudou parauNRgudNa
sua coroacao foi-lhe dado o mais alto titulo Negusa Nagast, gniécai Rei dos Reis da
Etidpia. Na ocasido, o imperador optou por seu nome de batismo. Os dutoss dfam

informalmente usados para outros imperadores, porém o que chamou a atehgsice da

218 Nas versbes em lingua portuguesa, as traductes) flmvadas para uma interpretacdo metaférica: “aledo
luto” (Almeida Corrigida e Revisada Fiel), “chorouito” (Nova Versao Internacional), “cobre-me o luto
(Versdo Catdlica), entre outras. Em nenhuma dadesr encontra-se o texto literal do inglés.

219 Texto original: “[...] the title taken by Haile Sekis at his coronation seems almost calculated toweage
them to find proof of his messianic identity.”
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midia foi a lista de titulos que Haile Selassie recebeu, o epmi los entusiastas, que
Edmonds (2003, p. 36) chamou de geniais a procurarem mais evidéncias biblicas da divindade
do imperador.

Outro motivo que levou o publico a considerar a divindade de Haile Sdfiaissie
sua suposta relagcdo familiar com o Rei Salomdo. O Artigo Zadwi em 1955 da
Constituicdo da Etiopia professa que: “A dignidade imperial fip@r@etuamente ligada a
linhagem de Haile Selassie |, descendente do Rei Sahlei§etags linhagem descende sem
interrupcédo da dinastia de Menelik 1, filho da Rainha da EtiépRaiaha de Sab4, e o Rei
Saloméo de Jerusalérff® A contradicdo nesse documento reside no fato de que foi na gest&o
do proprio imperador que o documento foi escrito, 0 que ele considerava um presente seu para
o pais. A defesa em favor da linhagem saloménica de Haile $elassealizada
principalmente pelo Kebra Negasta. Porém, Chisholm (1998, p. 168) afiawer
contestacfes acerca de sua veracidade, indo mais além e declsdiandaver nenhum
paralelo entre as informacgdes acerca das ligacdes entrele @a Saba e o Rei Saloméo em
outros escritos rabinicos ou islamicos e que as narrativas bitdicdém sao inconclusivas.
Muitas dos relatos dos primeiros Rastas sdo de ordem subjetivavandee percepcdes
pessoais. Procurei em varias biografias de Haile Selssie nenhuma delas foi encontrado
o dado que afirma sua relacdo genealogica com o Rei Saloméo, ficgndstao aberta a
especulacdes, sendo até tentador ventilar a hipétese de que essgaafipode ser
categorizada como mito.

Além das evidéncias biblicas e da genelogia de Haile Selasgesar das
contradi¢cdes, sua vida pessoal e politica também geravam motneogl@atifica-lo como
messias. Quando ascendeu ao trono, sua proposta revolucionaria era dezaraa &tndpia.

O imperador enquanto homem de estado exercia uma politica pdeifilwajnterna quanto
externa. Em suas declarac¢des publicas, era comum citadsiraglio e interesse em manter
boas relacdes com os Estados Unidos, ja a maior economia do mundoajadepmaeal ele
esparava cooperacdo no sentido de realizar seu intento. HagsiSe¢inha uma fama de ser
invencivel em fungédo de uma foto sua com os pés em cima de uma dwonibe, tirada
durante a invasdo da Etiopia pelas forcas italianas (Figura SEHe-se que exerceu
misericordia em favor das tropas invasoras durante a guerra, conforme Bqrite perdao

encorajados pela Biblia, muitas vezes conduzindo seu fragil e despiepatército a

220 Texto original: “The imperial dignity shall remajperpetually attached to the line of Haile Seladsie
descendeant of King Sahle Selassie, whose lineeddscwithout interruption from the dinasty of Mekel
sono f the Queen of Ethiopia, the Queen of ShelhKing Solomon of Jerusalem.”
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pouparem os soldados italianos. Em seu discurso contra a invaséo, pnofetitga das
NacOes, Selassie emocionou a platéia com suas palavras ousadabrguam o valor das
promessas e dos tratados. Na ocasido, Negash afirma que sokaguela platéia o
sentimento de vergonha (1989, p. 16), pois o estadista havia estad@arma#@ anos antes
tratando de assuntos diplométicos. Selassie reivindicava tambémtegridade e
independéncia dos estados menores, que para ele deveriam ser sdévaguearsadas,

reforcando sua oposicao ao sistema de colonizacdo das nac¢des africanas.

Figura 12. Haile Selassie psa_m(_:i_r]unla bomba ciurante a iogssialia a Etiopia

e

Fonte: http://www.history.co.uk/eplore-histor/vaaEpeasement/photo-gallery.html

Tanto na esfera nacional quanto internacional Selassie era vistagremue
reveréncia (Figura 13). Selassie gozava de tamanho cariss@alpgse impressionava a
midia ocidental também pelo que ele representava enquanto lideladaagéo africana que
havia sempre sido independente. Tinha atitudes exéticas que surpreqradiaxemplo, ao
presentear chefes de estado europeus com animais africanos, cesne #sras, o que fez
em diversas ocasifes. Para os afrodescendentes no ocidentee ®etassn exemplo da
gléria africana, sobretudo naquele momento de redescoberta da agélorida heranca
africana. Era reconhecido como notavel orador e por sua intelig§antdeza, consideracao
e lealdade aos seus aliados. Entre os grandes feitos politgs®es ri#orio chefe de estado
estdo: derrubada de antigas tradi¢cdes e praticas cruéiswasantes anteriores; a abertura
comercial da Etidpia; a centralizacdo do governo do pais; mufmacdo da nova
constituicdo, que instituiu o voto universal; a modernizacdo da Eti@graacconstrucdo de
escolas (inclusive a primeira universidade do pais foi fundada dseantgoverno), hospitais
e implementacdo de planos de saude publica; envio de estudantes parsidade®r
estrangeiras a fim de fortalecer o potencial académico do S mais ressaltada conquista
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politica foi a vitGria contra as tropas italianas, que apos uraduede exilio e com a ajuda de
forcas militares estrangeiras, concedeu-lhe a retomadaigdoApos esse feito, o imperador
conseguiu com esforco reestabelecer sua autoridade nacional e conseguitwirecgads da

destruicdo causada pela guerra.

Figura 13. Su te da comitivargerador em 1974.

Fonte: NEGASH (1989, p. 98)

Entretanto, muitas contradi¢gdes circundam o mito em torno de Hédlssige O
fato de ele nunca ter feito comentarios publicos ou ter abertamesei@ado ser o messias
pode revelar duvidas acerca dessa crenca. Barrett (1968, p. 130) iskbneaum fato
registrado por Dr. M. B. Douglas, uma das pessoas que comp0s a @lelpgata Etiopia em
1961. Ao serem recepcionados pelo Arcebispo da Igreja Céptica da Eibama instruidos
a nao informar ao imperador sobre o fato de que o grupo o venerava cas)gbis isso
poderia lhe causar grande insatisfacéo, por ele ser um cristéto éemembro da igreja, que
nao aceitava cultos a outros deuses. Porém, aguela adverténciaem@ordgsu os Rastas da
delegacéo, que replicaram ao Arcebispo: “Se ele ndo acredita [gees, n0s sabemos que
ele € Deus”. E acrescentaram: “Ele nunca demonstraria sualatie, pois ‘aquele que for
humilhado seré exaltado, mas aquele que for exaltado sera humifitadBarrett, 1968, p.
131). O autor continua afirmando que a delegacao saiu da Etiopia comevagéio do que
nunca, sentimento que se espalhou na Jamaica quando do retorno do grupo.

E motivo de especulagdo entre outras faccdes cristds que, por SEistin
devoto, Haile Selassie ndo aceitaria a divindade em torno de si, unpridcgais
fundamentos do cristianismo ortodoxo, religido abracada amplamenteopa.ESegundo

essa vertente da fé cristd, Jesus ndo reencarnaria ser hmmano, mas viria hovamente em

221 Texto original: “If He does not believe He is Goe know that He is God”; they said, “He would never
display his divinity for ‘he that humbleth himseliall be exalted, but he that exalteth himselfldf@bbased.”
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forma glorificada, a forma corporea sobre-humana que assumiu apésssumeicdo, de
acordo com relatos biblicos neotestamentarios e com as profpoieaipticas que falam
sobre a segunda vinda do Messias. Haile Selassie profedgawassd abertamente. Em uma
campanha evangelistica com Billy Graham, um dos maiores digsagelos Estados Unidos
e de quem o imperador era amigo pessoal, Selassie se pronugeioaferiu a Jesus como
Nosso Senhor e a Etibpia como uma nacdao crista (Spencer, 1998, p. 377).

Segundo Spencer (1998, p. 377-378), em contraste com a imagem de cristdo
devoto que Haile Selassie transmitia em suas apari¢cbeslaagées publicas, o Haile
Selassie que Leonard Howell pregava possuia caracteristatastadi pois estava mais
associado a um guerreiro, ao feroz ledo e valente e impiedoso caguda tribo de Juda.
Howell propagava Selassie como se opondo aos legisladores do O¢ikniténia), em
especial aos anglo-saxbnicos, a quem Howell dizia que Selamssidaerava leprosos
maldito$?>2. O Selassie de Howell assumia uma postura exclusivista, oogtrar@va seus
discursos de carater claramente inclusiviéfascom o qual o imperador defendia o
fortalecimento da fé cristd por meio da unidade entre assgiefa sua visita a Jamaica em
1966, o cerne da mensagem de Selassie ao pais foi de paz imb&in@acao de morte aos
opressores, como estava centrada a mensagem Rastafari nesdatddyabinghi presentes
nos primérdios do movimerftd.

A morte de Haile Selassie em 27 de agosto de 1975 também podalizen sua
divindade. Haile Selassie faleceu em circunstancias misisri@nguanto estava cativo no
palacio onde havia vivido seus dias de gléria e para onde foi levado apia® tdeposto em
1974. Para muitos, esse evento seria um atestado de morte para o muwvidoen as
promessas que ndo se cumpriram, muitos Rastas inevitavelmerapapsr uma crise de
fé, pois para outros os sonhos de assumirem o controle da sociedade, gastass R
alimentaram por tanto tempo, estava morto (Waters, 1989, p. 308). Rwrépgcdes dos
Rastas foram surpreendentes. Alguns ignoraram as noticias ede@asn mais um golpe
da Babil6nia, pois acreditavam na imortalidade do imperador, argumeuarado pela

auséncia de um funeral digno de um homem de estado e pelo &0 derpo nunca ter sido

?22 para o autor Rasta John Moodie (apud SPENCER, 19998), os brancos séo descendentes do filhe mai
novo de Noé, que ap6s migrar para as montanhaasianas, foi acometido pela lepra e perdeu suariinal,
gerando a populagdo branca. Sendo assim, ser béasmaamaldicoado com essa doenca.

23 \/er glossério: exclusivismo e inclusivismo.

224 Somente mais tarde o movimento Rastafari assurainiaensagem de paz e amor que hoje se professa,
sobretudo desde a década de 1960. Porém, nos gias@o movimento, em especial em Leonard Howell, a
oposicao ao sistema assumiu caracteristicas exichas e até ferozes.
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velado publicamente. Muitos ndo usam a palavra ‘morte’ ou ‘falecohenas preferem o
termo ‘desaparecimento’. Outros aceitaram o fato como umadrénsfa para outra esfera
ou dimensdo. Os demais justificaram que Haile Selassie sefmprema espécie de
personificacdo ou exterioriza¢cdo de Deus e que seu corpo erasamenespecie de veiculo
para a habitacdo temporéaria de Jah, dai a comum interjiatébtive ou seja, “Jah vive”.
Sendo assim, Haile Selassie continua sua existéncia eteroatirua os inspirando e

habitando nos coracdes e nas mentes dos Rastas por meio da consciéncia do Eu e Eu.

Figura 14. Haile Selassie alimentando seus cdes com carna

s

Buj0 povo etiope passava fome

& B

Fonte: NEGASH (1989, p. iOyl), imagensy aMpIameﬁtaJtmjas na midia internacional como parte da forte
oposicao a Haile Selassie.

Haile Selassie, como todo grande lider de estado, também foa\démmuita
oposicao politica. Ao final de seu mandato, o imperador teria sedtowma ditador ao
derrubar a constituicdo vigente e desenvolver uma nova carta magra p&s, na qual ele
proprio exerceria plenos poderes, o que se deu quando o imperador padstar aima
postura totalitaria. Segundo Levine (1961, pp. 11-12), cujo artigo de claro derdpmsicao
foi escrito logo apdés uma revolta armada por parte do exérditpeetSelassie acumulou
grande patrimonio pessoal que se estima ter sido na faixa de 200sndiéh@élares, enquanto
0 povo etiope sofria de diversas formas, em especial da sedamneejaitimando cerca de 12
milhdes de etiopes. Foi durante seu governo que a Etidpia ficou conpetaddgrande
escassez de alimento no pais. Imagens do povo etiope eram contrestadasgens do
imperador alimentando seus cdes com carne, fatos que ficaracadosgrna midia

internacional (Figura 14).
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Levine acrescenta que enguanto milhdes eram gastos com obras ptijhcas
Unica finalidade era o embelezamento estético da capital AddisaAlb@imeros etiopes
encontravam-se doentes e em estado de miséria nas ruadadas como pedintes. O autor
admite que foram feitos esforcos na saude e educacdo, porémitos pégativos se
sobrepunham, pois visavam mostrar uma civilidade de fachada, a exdenploa escola
construida nas proximidades do aeroporto, por ser um ponto estratégico que dartasisibil
mas que era prejudicada pelo barulho do transito de carros e aviies. af'ma que nunca
se gastou tanto para demonstrar a aparéncia de progresso em subgesenvolvido, o que
se aproxima das estratégias politicas de outros célebres ditadores.

Por outro lado, Levine reconhece que Haile Selassie ainda gozavardk g
respeito por parte do povo (1961, p. 14) e que sua tarefa ndo era facilaleuttlos motivos
que fugiam do espectro de poder do imperador: de corrupcdo a fakelterimnento dos
compatriotas. Levine conclui seu argumento com a seguinte afirmacéo:

Sendo assim, a cada dia suas alternativas est&octagas [...] ou lancar finalmente
um programa coerente de modernizacao e liberabzagdvando seu lugar na histéria

apesar de tudo, ou enfrentar a derrota de seu &r@ossivelmente a Congoliza¢do da
mais antiga nac&o africana independémé.EVINE, 1961, p. 14)

As palavras de Levine acerca da derrota de seu trono tardaasmmao falharam.
Em 1974, Haile Selassie foi deposto. No final da década de 196&via consideravel
descontentamento por parte da populacdo etiope. Eram constantesstespestedantis em
funcdo da alta taxa de desemprego, sempre refreados cosséeprEm um confronto em
1969, 23 pessoas foram mortas e 157 feridas pelas milicias impecammicamente o pais
havia alcancado um estado de estagnacéao, resultando no empobrecimaopalagio. A
agricultura também se encontrava em um periodo de lastimavel Meseno diante desse
estado critico, atitudes extravagantes eram empreendidas, camemaracdo dos 80 anos
do imperador, financiada pelos limitados recursos publicos. Preocupada@omagem, as
denuncias eram negadas por Haile Selassie e nada eradeeglia aliviar o caos instalado
no pais. A crise internacional do petréleo inflacionou o preco daimgmsolim pais ja
economicamente abalado e afetado por altas taxas de desvatodeagda moeda e queda

abrupta no poder de compra da populacéo, trazendo ainda mais caos, ao powigadesar

22> Texto original: “Nevertheless, each day makesdfternatives more clear [...] either to launch at lan
unambiguous program of modernization and liberbra and perhaps redeem his place in history tespi
everything; or else to face the downfall of hisotie and possibly the Congoli-zation of Africa's estl
independent nation.



153

reconhecida como a mais pobre do mundo. Revoltas eclodiam em todo e fpkiga-se
abertamente em depor o imperador. O pais estava se desintegrando.

Em 12 de setembro de 1974, Haile Selassie foi deposto e levado eimples s
Volkswagen para um quarto no Palacio de Menilek, nunca mais tendo stisl@wi publico.
Enquanto passava pelas ruas, pessoas gritavam: “Ladrao!” Apos seeemadiB de agosto
de 1975, o imperador foi enterrado em uma cova comum, sem nenhuma idd&atifica
localizada nos terrenos ao redor do palacio.

Contudo, apesar das contradi¢cdes acerca da divindade de HailéeSald&sdo
verdadeiro Rasta permaneceu inabalada, fato que pode ser compagadoaaonteceu com
Jesus Cristo, que foi traido, difamado e enfim assassinado pela popelpgdas forcas
governamentais de Roma. Para a visdo de mundo Rastafari, Roanatezessora da atual
Babilénia. Para os Rastas fiéis, estabeleceu-se um claielpaentre Haile Selassie e Jesus
Cristo. Para esse grupo, todas as noticias ndo passavam descalnig certo ponto
reforcavam a fé Rasta. Hutton et al (1998, p. 38) proporciona uma e#plibageada na
Biblia: “A pedra que os construtores rejeitaram tornou-se a @edalar” (Lucas 20:17,
Salmos 118:22), referindo-se a rejeicdo que o Messias sofremiandes meu informante na
Jamaica (Figura 10), afirmou que: “Outras pessoas de diferpatess do mundo est&o
conectadas a musica, as cores, mas na Jamaica estamgsefinnrelacdo a divindade de

Haile Selassie??®

4.1.2. A repatriacdo para a Africa

Os Rastas ndo sdo os agentes originarios da ideia de Fmatriai Marcus
Garvey que iniciou a campanha “De Volta para a Afri@eiok to Africa) que foi apropriada
pelo movimento Rastafari. H& duas interpretacdes diferentes pare@ito de repatriagédo: o
retorno literal para o espaco geografico onde esta localizadmtonente africano ou a
apropriacao e resgate psicoldgico e cultural da cultura e idertdidftt®anas. Para a maioria
dos Rastas, a repatriagdo representa o retorno literal pdr@a Em conversa com o Prof,
Barnett, essa perspectiva foi confirmada e ao |he pergunta sebrdesejo pessoal, ficou
claro que ele préprio tem intencdo de um dia ser relocado em (&EiBague ele ja teria

visitado algumas vezes, mas que isso acontecera no momento adequardo. éqoe o

226 Texto original: “Other people from different padfthe world are connected to the music, to tHerspbut
in Jamaica are firm toward the divinity of Hailel&ssie.”
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desejo de retorno a terra mae, a Etiopia, simbolo da Africa, pudsaivala pulsa latente na
populacdo Rasta.

Pelo menos trés motivos levavam a populacédo Rasta e jamaiczaesaéndente
como um todo a nutrir o desejo de imigrar para outros paiseseifanmente, a condi¢do
sécioeconbmica da populacdo negra, ndo s6 na Jamaica, mas onde Garveyerandou,
completamente desfavoravel social e politicamente. Uma sodeg@obuscar um local onde
pudessem ser melhor aceitos e onde suas condi¢cdes de vida pudessais &Broraveis.
Como ja explicado no Capitulo 2, a ideologia do racismo classife@apulacdo de acordo
com alguns critérios: origem, cor da pele, atributos fisicos, tiprablelo, formato do nariz e
dos labios, carater e idioAfa Quanto mais perto do pertencimento as qualidades tipicamente
europeias, mais valorizada a pessoa era, conforme o Quadro 3 nodCapitulcamada
economicamente menos favorecida era composta por pessoas de cesauase que se
aproximassem mais dos padrdes africanos. Os desempregados, 0s ®gaespe 0S nao-
empregavefs®, eram justamente os que inicialmente aderiram ao movimentafé&tastque
nutriam o sonho de imigrar para a Africa, no intuito de 14 melhorarem suas condicées de vida

Em segundo lugar, retornar & Africa ocupava importante espa@rom@strucio
da identidade, processo durante o qual a identificacdo com seu lygenteteimento é uma
peca fundamental, como discutido na introducdo desse trabalho quando ftadausci
guestdo da identidade nacional ou cultural. Conforme entende Sodré (1999, p. 47), o
sentimento de pertencer as racionalidades partilhadas pelos individimterios de uma
comunidade € inerente ao ser humano. Para Garvey, a populacdo negrausra sé
nacionalidade e seu lugar era na Africa (Chevannes, 1989, p. 9).

Em terceiro lugar, havia também uma desesperanca geaésali sistema
politico jamaicano ou nos sindicatos, que liderado por uma classe coéoigticipante na
defesa dos interesses britanicos (os negros com alma brandamadas anteriormente), néo

havia produzido ainda nenhuma mudanca perceptivel nas condi¢cdes sécioecondsnicas da

221 O autor afirma que esses conceitos, embora efitiais, nunca sequer foram confrontados até o
aparecimento de Marcus Garvey na década de 1920queando é incomum se falar sobre isso aindataaeda
gue o texto foi escrito.

228 Texto original: “[...] the unemployed, the underenmygd, and the unemployable” citados p®impson
(1955, p. 145). Essa tendéncia de empregar pedsoasordo com o tipo fisico, na qual quanto martop#o
esteredtipo europeu, mais facil e quanto mais mhrtestereotipo africano, mais dificil, parece aiedtar extra-
oficialmente em vigor, como reporta uma matériajatnal jamaicanoThe Gleaner segundo a qual jovens
estariam usando produtos para clarear a pele aléirserem melhor aceitos na vida afetiva e profissio
(WILLIAMS, 2012).
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massas de maioria afrodescendente. Segundo Cardoso (2007, p. 63), Bobdidselesm
entrevista:
N&o ha salvacéo para a Jamaica. Nés gostamos décdasabe, mas para os rastas
€ uma terra manchada. A sua histéria estd manchatigual o ovo que se parte e ja
ndo pode ser recuperado. A Jamaica ndo pode sgreracdla. Nem por mim, nem

pelos rastas. Quando vemos o sistema, vemos a.rgrieas pessoas tém que lutar
por tudo. (CARDOSO, 2007, p. 62)

Nessa época houve também uma migracdo em massa paraterrgagara os
Estados Unidos, o que confirmava mais ainda o desejo de repatria¢@calentar que
repatriacdo difere de imigracdo, ndo somente no aspectadogisas no aspecto ideoldgico.
A repatriacdo ndo seria s6 um processo legal e juridico, ma&seata uma maneira de o
governo jamaicano compensar a populacdo afrodescendente pelos tantos iajpussigs
cometidas contra aquele grupo. Noticias de que Gana e Libé&igamsinteressadas na
imigracdo de pessoas oriundas dos paises no Caribe serviranorpardaf mais ainda o
desejo de deixar a Jamaica, a terra do exilio, segundo a linguagjero-testamentaria
utilizada pelos Rastas.

O Relatério da Universidade de 1960 teve o objetivo de esclareeen péablico
quem realmente eram o0s Rastas e quais seriam suas demaedasdeacdes. Em um
capitulo intitulado “O que os irméos querem” em Augier et al (196XB)pa repatriacao para
a Africa foi o primeiro item, seguido por liberdade de crede expressdo e melhoramento
nas condi¢cdes socioecondmicas do grupo. O texto continua afirmando qdentmsdas
apresentadas, a repatriacdo, “[...] ou seja, o retorno a Africaubitavelmente a demanda
defendida com maior fervor e mais generalizada entre os irmasiaf&ef> (ibid). A
repatriacdo originalmente representa o retorno literal pakfrica, de onde a populacéo foi
involuntariamente abduzida, formando a maior Diaspora Africana da histéria.

Em diversas ocasifes, houve tentativas de repatriar a populag@&mpgdmente
nas décadas de 1950 e 1960. Em 1933, Howell vendeu as 5.000 fotos de Hssle Safao
se fossem passaportes para a Etiopia; em 1° de agosto de 1934, raniger3@0 anos da
Emancipacéo, um grupo de Rastas ficou esperando que o mar se @imssaconteceu com
Moisés no relato do Antigo Testamento; em 1955, membros da EFW aaoncjae Haile
Selassie estaria construindo navios que aportariam nos Estados &nadsamaica a fim de
transportar Rastas para a Etiopia e que Sua Majestade hamdal@eeparar uma grande

quantidade de terra para repatriar negros do ocidente. O que gureca&s um boato criou

22 Texto original: “[...] that is, return to Africa, isndoubtedly the most passionately held and widesbre
demand of the Rastafarian brethren.”
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um clima de grande expectativa entre 0s muitos que aguardavapsaamsnte por esse
grande dia; em 1955, um homem chamado Brandford do bairro em Kingston chaevado
Town (onde Bob Marley morou) comecou a coletar de comerciantes roupdsvza para a
Etiopia. Segundo ele, o imperador havia Ihe aparecido em sonho dizendo-lpeeparar-se
e dirigir-se ao aeroporto, onde haveria uma aeronave aguardando per pele seus
seguidores; no final de 1955 e 1956 outros grupos de diversas regibfesadsrgportos de
Kingston apo0s receberam mensagens semelhantes instruindo-os a @no@assagens nos
navios; surgiu um boato que Marcus Garvey haveria informado que os gerisagston
estariam cheios de barcos esperando aqueles que quisesseandrFtidpia (Augier et al,
1960, p. 19). Em 1956 centenas de jamaicanos afrodescendentes, a propositmaotitos
Rastas, venderam todas as suas posses para obter uma passageftiaieadas maos de
Claudius Henry, lider de um grupo de fiéis, evento que chamou muitacatiangaidia por
seu carater pitoresco. O navio nunca aportou, causando grande decepcaogempea a
Convencao de 1958, um encontro oficial de cerca de 3.000 Rastas, durantehougeal
inimeras palestras, dancas, festas, rituais Nyabinghi, banquatesoetros eventos que
duraram 21 dias, nutriu-se uma firme conviccdo de que ao final mlegr@ariam para a
Africa. Muitos vieram de longe apos venderem todos o0s seus pertermgpee os deixou com
vergonha de retornarem as suas comunidades (Augier et al, 1960, p. 19). Afpestradias,
as tentativas néo abalaram a firmeza da fé do grupo.

Outras iniciativas menos hipotéticas e mais reais de rapagrupos de
jamaicanos para a Africa também ocorreram. Haile Selasalmente ofereceu abrigo a
imigrantes jamaicanos que quisessem se instalar na Etiopia948no Imperador doou 500
acres (2 krf) de sua terra particular a fim de permitir que membros da cdadmRastafari,
da Ethiopian World Federation (EWF) e outros da Jamaica e de ortralpaCaribe fossem
repatriados para a Africa. Outro empenho no sentido da repatfisicéalizado apés o
Relatorio da Universidade de 1960, quando foi enviada uma delegaca@a ekfril961 e
1962 formada por Rastas, africanistas e lideres civicos, com ®daspesas custeadas pelo
governo jamaicano. Essa delegacao visitou a Etidpia numa tentatieéh déi estabelecer um
programa de imigracdo em massa para aquele pais, a fim de determimgrilzileleale desse
pland™°. A visita resultou na confirmacéo dessa possibilidade, exceto quentomara

trabalhadores qualificados, caracteristica que excluia a maios Rastas. A tentativa foi

%0 Edmonds (2003, p. 86) oferece outra perspectid& que 0 governo jamaicano “nunca levou a redivia
sério ou a perseguiu com vigor”. O certo € que nerghrepatriacdo foi efetivada com a ajuda do gavem
Jamaica. Texto original: “[...] never took the calt fepatriation seriously and never pursued it \&itly vigor.”
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repetida em 1964-1965, sem sucesso, apesar de boa recepcdo dos goviearws afr
visitados. Na década de 1970 Count Ossie fundou uma organiZagablystic Revelation of
Rastafar) cujo objetivo era capacitar Rastas para a repatriacdo, ayaeefes deveria ser
obtida por meios racionais e ndo por possibilidades imaginéarias.tifiigéo, ainda ativa
atualmente, visava dar oportunidades de aprimoramento educacionaheob@sento de
habilidades artisticas aos participantes. Mais tarde, em 1980, da@artgpanha politica, um
forte grupo enviou, sem sucesso, peticdes a Inglaterra exigindoRpirlea concedesse uma
Declaragéao de Repatriagéo.

A comunidade Shashamane na Etidpia, nome da cidade onde se locakza a
doada aos Rastas por Haile Selassie, jA contou com cerca de 2@daf@s que foram
repatriados em 1952 numa area de cinco mil metros quadrados dmdalimmda ha 250
quildmetros da capital, Addis-Abeba. Essa doacado foi feita em eagmaehto aos lideres
negros dos Estados Unidos e do Caribe que levantaram fundos para apste Sridesse
rearmar seu exeército e retornar ao trono da Etiopia. O paisdideitomado pelos italianos
em 1941 (que ja haviam perdido a batalha de Adowa para os etiopen@saprentativa de
conquista em 1896) e foi recuperado, com a ajuda dos donativos e dos soldades,ingl
antes do final da Segunda Guerra Mundial.

Durante sua visita a Jamaica em 1966, o imperador comecamalast ida de
Rastas para o assentamento. Quando Haile Selassie foi deposto esnnt®d4governo de
Mengistu Haile Mariam confiscou 11 hectares daquela proprieBadém, parte da terra foi
reconcedida. Hoje ha cerca de 300 pessoas, que resistiram asessatambém ao periodo
de seca e fome que assolou o pais na década de 1980. A comunidadantdoérta com o
apoio de artistas jamaicanos como Rita Marley, que financiou sowaee um posto de
saude em Shashamane. Hoje, apesar de que a repatriacdo ainda degejo da populacéo
Rasta, a investida perdeu em intensidade e tem havido uma maise &as condi¢cdes
sécioecondmicas do grupo dentro da conjuntura jamaicana, o que alguhisses temem

que possa corresponder a um arrefecimento do movimento em si (Edmonds, 2003, p. 123).
4.1.3 A Babilonia

Definido por Murrel (1998, p. 1) como “a dominacgéo politica e econbmica e o

imperalismo cultural do ocident&, o termo ‘Babil6nia’ faz referéncia aos textos biblicos

%1 Texto original: “[...] Western political and econondomination and cultural imperialism [...]”
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principalmente do livro de Apocalipse, que descrevem essa cidadeseadmonde se darao

os conflitos e cataclismas que levarédo ao final dos tempos para a humanidade:

E na sua testa estava escrito o nome: Mistérioraadg Babilénia, a mée das
prostituicbes e abominac@es da terra. (Apocaligse) 1

E outro anjo seguiu, dizendo: Caiu, caiu babiléatuela grande cidade, que a todas
as nacles deu a beber do vinho da ira da suatpig. (Apocalipse 14:8)

Essa cidade contém toda espécie de mal e seus valores sédo apopstsres do
povo escolhido de Deus. A Babildnia representa a sociedade oceleajaitalista atual, aos
sistemas de governo que acolhem os principios da valorizacdo du, caghitetudo com os
valores préprios do periodo apds a revolucéo industrial. Pode represembém qualquer
sistema opressor e corrupto cuja intencédo é escravizar er alisea humano culturalmente,
impondo seu sistema de valores e significados. Um dos propdésitos daiaitRasta € se
contrapor e fazer resisténcia aos padrdes estipulados peldasiecapitalista, quer seja em
seus aspectos estéticos, sécioeconémicos, sociopoliticos ou eno r@lae@is valores de
forma geral. Bob Marley disse em uma entrevista a Fikisha Cuefieoindo-se a Babilonia
como Ocidente:

E como Jah diz, o Ocidente deve morrer. E o paidialoo, mesmo. Demonios sdo
pessoas comuns e o capitalismo, o imperialismofséuas endiabradas e vampiras.
E o controle do diabo. E o diabo dirigindo parteTéara, sabe, enquanto Deus esta

na Africa esperando que a gente descubra que o dimkd dirigindo isso.
(CARDOSO, 2007, p. 62)

Contudo, o termo ‘Babilénia’ aparece mais vezes no Antigo Testamento,
sobretudo nos livros de Isaias e Jeremias, profetas que vivencigranodo do cativeiro.
Nesse caso, a Babilbnia foi um império que escravizou os hebreus, de@parsada sua terra
natal e levando a populacdo a serviddo e oprimindo-a durante setenta gnestambém
serve como alusdo ao império britanico e o periodo do cativeiro diasposi@ricanos para
as Americas. A exposicdo a essas passagens biblicas, coj#anmecionado anteriormente,
promoveram uma imediata identificacdo entre a populacdo afrodieste no periodo
escravista e ainda hoje serve para os Rastas tracarem paralelase&ptggéncia jamaicana e
a israelita, devido as semelhancas entre os eventos.

Embora a Babilbénia ndo se refira a um lugar especifico, nigssassociacdes
ideologicas e politicas que promovem a sociedade capitalisfasatuastabelecidas pelos
Estados Unidos, que, por sua vez, estdo ligados a Inglaterra, umailmes impérios
formados até hoje, onde “o0 sol nunca se punha”, dado o seu alcance intekrn@sidrestas

consideram a alianca anglo-americana uma extensao do impérionkmabié romano. Em



159

Coping with Babylonum documentario sobre Rastafari, menciona-se os Estados Unidos
como o pais “sob a administracdo de Satanas”, referindo-se iassidic nome do pais em
inglés, ou sejdJSA que segundo ele signifitinder Satan’s AdministratiorPara ele, o pais

e sua politica imperialista oprimem a populacdo dos paises ditoserdeird Mundo,
explorando-os e escravizando-os politico e culturalmente. Ainda hofeaécdaé controlada
economicamente pelo Fundo Monetario Internacional (FMI), que patasméio faz mais do

que explorar o potencial da nacao, impedindo-a de desenvolver-se de forma adequada.

A Babilénia também pode representar o poderio religioso mundial, hojadae
pelo Papa e a Igreja Catélica Romana, legitimada por divedsredimundiais, o que pode
ser comprovado por constantes visitas politicas ao Vaticano. Terreepeiona essa
instituicdo em sua fala: “Eles dizem: ‘Jesus nasceu homene, &tic’ E lhe dizem que o Papa
é o vigario de Cristo. Se o Papa é o vigario de Cristo, que seja para os que acf&ditam.”

A Babilénia pode também simbolizar as forcas do mal que agenadatire seus
escolhidos, estendendo sua acao também em funcéo de destruir o plaoetameseguinte, a
humanidade. Sdo as forcas malévolas que governam as guerrascidadds e injusticas
sociais (a escravidao dos africanos e o comércio transatlantiesctevos), a exploracao
indevida dos recursos naturais, o distanciamento do homem em relagidie & hatureza,
enfim, todo poder destruidor e opressor das relacbes harmoniosagda. @dovo Mundo,
palco de muitas dessas conspiracdes babilonicas, é também clummdoea Babilonia. Os
Rastas também acreditam que a qualidade e quantidade dessas atramidadessntado nos
dois ultimos séculos a medida que se aproxima o fim dos tempos, gavigéo de mundo
Rastafari possui um carater apocaliptico e milenatista

Como os verdadeiros descendentes dos israelitas, que por sua vezgeosmose
Rastas se consideram “0s agentes da destruicdo da Babildniagga® ra sua principal
arma®** (Edmonds, 1998, p. 29). O reggae funciona como uma arma no sentido de desperta
para a conscientizacdo acerca da real situacdo em que a dmoheanive. Por meio dessa
conscientizacdo, acredita-se que havera um despertar que leleamdligdo do sistema, ato
que eles intitulanbeat down Babylgrou seja, vencer a Babil6nia, num evento de proporc¢des
apocalipticas que envolvera toda a terra. Como parte dessesprace®cessario resgatar os

valores africanos, que sé@o a contracultura em relacdo a Babitanéaos Rastas, restaurar a

232 Texto original: “Them say, “Jesus was born a mw@mtever, whatever.” And they will tell you thaetPope
is vicar of Christ. If the Pope is the vicar of @hrthen so be it for them who believe.”

23 Ver glossario.
#34 Texto original: “[...] the agents of Babylon’s diestion and reggae music their primary weapon.”
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heranca africana em todos o0s seus aspectos faz parte daagéstada humanidade a sua
condicdo original e perfeita planejada pelo criador. Como Bob Maxpsegsa em sua
musicaJump Nyabinghido albumConfrontations

Adoro vocé se movendo ao ritmo

Me lembra os dias de Jerico

Quando marchamos contra as muralhas de JericG.

E nesses dias que vamos marchar contra a Babilonia,
Vamos marchar até a Babilonia cHit.

Jeric6 foi uma cidade forte cujas altas muralhas, segundo o bééitm no livro
de Josué, cairam quando os hebreus marchavam, cantavam e tocavenemgs ao redor
dela. Na sétima volta, as muralhas foram literalmente aoelb&chebreus puderam tomar a
cidade, invadindo-a e matando toda a populagcédo. Jericd estava situadgdoaque fazia
parte das terras que Jeova havia prometido ao povo e esse eventdefelo gaocesso de
retomada dessas propriedades. Da mesma forma, os Rastdaraayed por meio da musica
e da ideologia Ratafari as barreiras babildnicas serdcodadtrs e 0 povo escolhido sera
restaurado e retomara a sua posicao original. Nesse sentido,tas $Z&@so povo escolhido

para manifestar o poder de Deus e promover a paz no mundo.

4.2. A forma de vida Rastaféari

7

Conforme descrito anteriormente, o0 modo de vida Rastafari € uma ropost
concreta e complexa, que vislumbra a aparéncia, a alimentacéad, delocaradia, os valores
sociais e familiares, os habitos, a linguagem e os ritodo®dg;, entre outros aspectos. O
movimento Rastafari ndo se resume a dendncia das injusticasgaatitades sociais que
oprimem a fatia desfavorecida da sociedade. Eles propdem umdestiida que vai contra
aos padrdes estabelecidos pela sociedade capitalista contempOréawebasico do estilo de
vida Rasta estd baseado em dois principios, citando Rehen (p. 3), segunddDpsta
forma existe um duplo motor maaxis Rastafari. O primeiro diz respeito a uma cultura que
prioriza o contato com a natureza e identifica sua propria tradaligiosa como sendo
“natural” e, o segundo, relacionado ao paradoxo vivido pelos Rastefdmisrelacdo ao
mundo moderno, tecnologico e branco, buscando alternativas para conteféHeri

continua (p. 4) sustentando que “todos os elementotldos rastafariano podem ser

23> Texto original: “Love to see when you move to thgthm / It remind | of the days in Jericho / Wher
trodding down Jericho walls. / These are the daysnwve’ll trod through Babylon / Gonna trod untéiB/lon
falls.”
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analisados mediante a abstracdo Natureza / Protesto”. Erekssin de dualidade que as
condutas Rastafari se embasam, dando a luz uma série de habitowrtgiam o

comportamento do grupo de forma peculiar.
4.2.1. Os simbolos — a bandeira, as cores e o ledo

Segundo Simpson (1998, p. 220) um lugar de encontro de Rastas erantacilme
identificavel: “uma bandeira [da Etiopia], uma faixa com o nhomgrdpo, a figura de um
ledo, representando Haile Selassie”. E da bandeira da Etidpiaajtiead@s os principais
simbolos Rastas: a bandeira do movimento, as cores e o le&o.

A bandeira da Etiopia, pais que havia sempre sido independente dupantedo
do colonialismo europeu, serviu de inspiragdo para as demais nacodida qme iam se
tornando independentes dos seus respectivos poderes coloniais, tantobgudeftms de
muitos outros paises da Africa possuem as mesmas cores: Qané;BBsau, Guiné,
Burkina-Faso e Benin, com os mesmos simbolismos. Suas cores podamnsséeradas as
cores da Africa e ndo somente da Etiopia, para defender a unidadeaafS4do também as
cores do movimento pan-africano na América, no Caribe e @Ak Etiopia enquanto pais
ja adotou diferentes versdes de bandeiras (Figura 15). A bandeied diirante os dois
periodos compreendidos entre 1897 e 1936 e 1941 e 1974 é hoje a bandeira oficial do
movimento Rastafari, contendo as cores verde, dourado e vermelhparff@zambém da
bandeira a figura do leédo.

Figura 15— Bandeiras da Etiopia

1897-1936 € 1941-1974 1991-1996 1996-presente

Fonte: http://pt.wikipedia.org/wiki/Bandeira_da ®&{L3%B3pia, imagens editada pela autora.

O uso das cores € um importante identificador do movimento Ras@faerde,
dourado (amarelo) e vermelho representam a lealdade dos Rastgpeemlor Hailé Selassié,
a Etiépia e a Africa, mesmo que vivam em outra nacgio. A cor péea uma das cores
oficiais, mas € usada eventualmente, pois de acordo com umaatada da origem dessas

cores, Marcus Garvey escolheu o vermelho, verde e preto para mggmeseas cores da
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Africa e do movimento Pan-africano por engano, pois achava que eressla bandeira
da Etiopia (Savishinsky, 1998, p. 134). Por esse motivo, a cor pretaegessincluida nos
simbolos e adornos Rasta. Quanto ao significado de cada cor, o verepefisemnta o sangue
dos martires; o verde, a vegetacdo da Africa; o dourado, a riguezprosperidade do
continente africano. O preto representa a populacdo negra. Nunma gmrsfontes né&o-
académicas sobre Rastas, particularmente em um forum sadsendoana internet, encontrei
essa explicacdo, que o autor chamou de sarcastica: “A ‘melkrosacasmo) explicacdo que
eu ja vi para as cores foi: Preto para o povo, os negros. VermelhoapaaVerde para
ganja. Dourado para vocé poder comprar comida (provavelmente quando estive
fome).”%° O trecho da letra da musitdorth his weight in golda banda de reggae britanica
Steel Pulsaliz:

Marcus diz[Marcus Garvey]

Vermelho pelo sangue

Que correu como o rio

Marcus diz, o Sr. Marcus diz

Verde pela terra da Africa

Marcus diz

Amarelo pelo ouro

Que eles roubaram

Marcus diz

Preto pelo povo

De quem a terra foi roubatda

Fonte: Disponivel em inglés em <http://www.mp3lyrics.@fgteel-pulse/worth/>,
Acesso em 12 mar. 2012.

Essas cores sdo também usadas em roupas e acessorios. SimpsEgueros
(1998, p. 220): “Alguns membros usavam toucas ou cachecois com detalhesrsihoe
dourado e verde nos encontros realizados nas noite de domingo e nos emaENiNeEs.
Faixas de papel feitas com as cores Rastafari eram s@adgpostes nas ocasioes especiais
[...]"**® Ainda hoje sinais de presenca Rastafari, ou de seus elemdétasspodem ser

de longe percebidos pela representacéo feita por meio do verde, amarelo e vermelho.

3¢ Texto original: “The "best" (<-- sarcasm) expldoatl've gotten for the colours was: Black for fheople,
blacks. Red for rage. Green for ganjah. Gold sd $ftm can buy food. (Probably when they have the
munchies.)” Disponivel em http://answers.yahoo.cpmstion/index?qid=20111227001608AAw8a9A, acessado
em 9 de margo de 2012. Na tradugdo mantive os atesdpogréficos tipicos da linguagem digitalfvat

7 Texto original: “Marcus say sir Marcus say / Red thee blood / that flowed like the river / Marcusyssir

Marcus say / Green for the land Africa / Marcus k3gllow for the gold / That they stole / Marcusyd Black
for the people / it was looted from.”

238 Texto original: “Red, gold, and green caps andw@&sawere worn by some members at Sunday night and
street meetings. Paper streamers made with Raatafemlors were strung across poles on specialstmts

[.].”
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Quanto ao ledo, o animal estad representado na bandeira da Hidphia
Movimento Rastafari. Quando Haile Selassie foi coroado imperadehaeo titulo de Ledo
da Tribo de Juda, entre outros. Como ja descrito anteriormente agsserviu como mais
uma evidéncia da divindade do imperador, pois, segundo textos da Bildidit@ssseria
dado ao Messias prometido. Também segundo a tradi¢cdo Hailsi&ekescende da tribo de
Juda, tribo a qual pertencia Salomao, cujo simbolo € o ledo. No pompos@ Tengalomao
narrado nos Livros dos Reis de Israel havia varias escultuteete Em funcéo de sua data
de nascimento, 23 de julho, Haile Selassie é do signo astrolégiceade Além disso, é
sabido que Haile Selassie possuia ledes domesticados em s(Bigasal6), adotou uma
imagem do animal em seu selo oficial e tinha estatuas de ne8gsortdes de seu palacio.
Sendo assim, o simbolo se relaciona tanto ao tituldaile Selassiguanto ao simbolo do
ledo como o rei dos animais, uma maneira de associar os afrecdrevanca real e a forca
desse animal. O ledo na bandeira da Etiépia confirma essemalaento simbdlico entre o
animal e a realeza dos africanos. Hoje, € comum ver imageredele ém ajuntamentos
Rastas, em suas casas, veiculos, ou em seus ambientes te.t@batabelos estilo dread
também sdo uma representacdo da juba do ledo, assim como a sua atitude teal mopost

da qual o grupo se apropria.

Figura 16. Haile Selassie e seus lebes

|

4.2.2. Os livros sagrados

Trés livros sdo considerados sagrados para os rastafarisisa3itptada, o Kebra
Negasta e o Holy Piby (os dois dltimos sem tradugdo oficiaémpublicada no Brasil,

havendo versdes caseiras ndo publicadas).
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4.2.2.1. A Biblia sagrada

Ha uma intima relac&o entre Rastafari e os ensinos da.Bibtla Biblia Sagrada
gue muitas das caracteristicas do ethos Rastafari encontranorggens, em especial de
livros do Antigo Testamento, como Levitico, o livro das leis do povordelldJm exemplo
disso é o cabelo estildreadlock uma das marcas registradas do grupo, que se embasa em
passagens biblicZ8. Em funcdo desses textos, os adeptos deixam seus cabelos mrescere
livremente. Muitas outras passagens biblicas também influenciampmadamento Rastafari.
Como descrito anteriormente na introducao desse trabalho, entre 1780 rauifZ80igrejas
batistas foram fundadas na Jamaica por negros, ex-escravos ddesBESnidos. Deste
contato nasceu uma expressao religiosa denominadaistenismo africano,conforme
Thornton (2004, p. 312uma acomodacao que continha elementos tanto do sistema religioso
europeu quanto do africano formada a partir de uma base comum. Os cainddetes
reinventaram e reinterpretaram as Escrituras de forma anaplatrem suas experiéncias e a
os fortalecerem e os ajudarem a sobreviver sob o clima de opresséao.

A Biblia também serviu de base para os ideais abolicionistag)aar a origem
em comum da humanidade, culminando na premissa da igualdade entre tbaosens.
Outro forte argumento biblico que viria a fortalecer a ideoldgidic@onista e Rastafari seria
a presenca constante da Africa, representada pela Etiopia, rus sotiretudo do Antigo
Testamento (Salmo 68:31; Numeros 12:1; Jeremias 38:6-14; Atos 8:26-4uD, inculcou
um grande orgulho nos negros, ajudando-os a valorizar suas origens erugceuoat
identidade, tdo abalada pelos traumas da cruel experiéncia diaspdérica.

Entretanto, é importante ressaltar que a interpretacdo Rapti@ a Biblia ndo
se conforma as interpretacdes da teologia tradicional do ocidBate.exemplo, a
argumentacao europeia em favor da superioridade entre as racafnsopoliticos de
dominacgdo e imperialismo apoiava suas conclusées em interpretdbbess. Apesar do
conteudo das Escrituras em favor da unidade da humanidade por todos daiseness
terem sido herdeiros do mesmo tronco familiar, se argumentavasqoegoos africanos
teriam sido descendentes de Ham ou Cam, filho de Noé amaldicoadpapetmjo filho

Cana teria recebido uma maldicdo escraV/fst8egundo essa versdo, os povos africanos

239 Mais informagdes sobre cabelireadlockno item 3.6.2.

240 Texto original do Antigo Testamento:“Maldito s€fanad; servo dos servos seja aos seus irmaos.t¢isén
9:25) Canaa era um dos filhos de Cam. O motivo pall Canad foi amaldicoado ao invés do pai, Cadm, n
esta explicado nas Escrituras. Existe a explicag@ebiblica de que Canaé estaria de alguma maseiavido
no ato da nudez do avé, que poderia ter pratickplomatipo de sexo ilicito para os padrdes sexuammeais do

grupo.
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descenderiam de Ham, que podiam permanecer na escravidao conm paEstigaganismo
de seus ancestrais.

Outro personagem que também foi associado aos africanos nas iatégset
biblicas da mesma natureza da anterior foi Caim, o autor do prihminicidio relatado nas
Escrituras. Ap6s matar seu irmao Abel, Caim teria sido ansalda; por Deus, que Ihe pds
uma marca na pele, que se questionava que poderia ser a cor’tfa Avekoria de que as
racas eram hierarquizadas receberam inclusive o apoio dos papasgjitimetam o processo
de escravismo dos africanos e de outros povos. Schwarcz comenta que tdiquela
populacdo demonizada, a colonizagéo e a catequese eram entenejlEsentadas como
provas de benfeitoria, acdes valorizadas em outra ordem divina” (8zh&801, pag. 17).
Esse tipo de argumentacdo retirada da Biblia ndo é aceita Rakias, que foram
influenciados por uma percepc¢do pan-africanista da Biblia (V. 3.4.7)gadailpor Marcus
Garvey e pelo etiopianismo, que ao contrario, valorizava a herangeeseaca da Africa nos
relatos do Novo e do Antigo Testamento. Para os Rastas, a &intmlivro “escrito por e
sobre os negros” (Williams et al, 1998, p. 326).

Hill (2001, p. 4) afirma que éloly Piby e The Royal Parchment Scroll of Black
Supremacygdocumentos cuja intencdo era substituir a versdo do Rei TiBjbldaSagrada,
representam as duas fontes fincadas no etiopianismo que fundamenptarevimento
Rastafari. Porém, Lewis (1998, p. 147) ressalta a autoridade qudia $&mpre exerceu
sobre a populacdo jamaicana. Tanto as camadas de classe baixadgualasse média
naquele pais sempre tiveram a Biblia como a fonte da verdadatab&blproprio Garvey a
citava frequentemente. A base do movimento Rastafari, ou seja, a divindade de|kissie,Se
encontra-se toda fundamentada principalmente nas Escrituras, erodieatss, (V. 4.1.1) e
seus discursos estavam recheados de passagens biblicas.

Simpson (1998, p. 220) relata que as reunides Rastafari nas década$) de 195
quase sempre continham um exemplar da Biblia ocupando um lugar de destaque

normalmente em uma mesinha especialmente preparada para o0 eaendscenta que a

41 Texto original do Antigo Testamento: “E agora nitalés tu desde a terra que abriu a sua boca geeher

da tua médo o sangue do teu irm&o. Quando lavraersaa ndo te dara mais a sua forga; fugitivorante seras

na terra” (Génesis 4.11-12). [...] “E pbés o Senhor sinal em Caim,...” (Génesis 4. 15b). Hoje existe
consenso de que a cor da pele foi uma mutagaogiial@onstruida ao longo de milhares de anos gatkxida
necessidade biolégica da pele em fungdo da maioremor exposi¢do aos raios solares: 0s povos duibvem

em regi6es onde havia mais exposicdo ao sol delsenam uma concentracdo maior de melanina a fim de
protegé-los dos raios ultravioletas; os povos calathvam em regifes mais perto dos pélos desemamive
necessidade biolégica de pele com menos melanirsa gualerem receber maior quantidade de vitamina D,
indispensavel para o crescimento e fortalecimen®assos, advinda dos raios solares. A ciéncia at@sion o
argumento pseudoteoldgico resultante dessas iatagdes biblicas.
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Biblia sempre serviu para validar a doutrina do grupo, embora outra&s fiambém sao
utilizadas. Brown (1966, p. 40) veementemente afirma: “Somos aquelesbgdecem leis
morais e divinas de forma rigida baseado nos fundamentos mo$&jansga principal fonte

€ 0 Antigo Testamento. Simpson (1998, p. 225) cita um grupo de jovens que ndo éumava
“alguns deles passavam tempo consideravel lendo a Biblia, semmpueamdo passagens que
validassem as doutrinas Rastafdfi”No museu de Bob Marley, fundado na casa onde o astro
do reggae morou em Kingston durante parte de sua vida, em seu quana [Biblia em
aramaico, que o cantor tinha o habito de ler. Muitas das diferegdas Rastas na Jamaica
hoje fazem uso constante da Biblia, entre elas a Twelve Tribes e a Bobo &haatil(f).

Figura 17. Rastas da casa Bobo Shanti entoando canticosibiogssbiblicos

-

Fonte: National Geographic online, disponivél etp:Hihgm.nationalgeographic.com/2011/12/king-james-
bible/richardson-photography, acessado em 12 deawhr 2012.

Embora tanto o Antigo Testamento quanto o Novo sejam citados, é
principalmente o Antigo que serve de base para muitas das do®Rasizsari. JA nawelve
Tribes considerada a casa mais cristd atualmente na Jamaica, deapallider Profeta Gad
compara-se aos profetas do Antigo Testamento quando lideravam o povaetiéBlsdasse,
2002, p. 10), atuando com um mediador entre Deus e 0s membros da comunaistea
relata que essa casa € vista por muitos como uma divisdo eRestas por causa de suas
tradicdes fincadas mais nas tradicbes judaico-cristds do quedeias Rastafari. Ao
finalmente conseguir entrevistar o Profeta Gad, Bedasse o imtgraagrca de qual seria a
diferenca entre a Twelve Tribes e as demais casas &gstaf que o lider replicou: “[...] ha
uma diferenca bésica, pois vemos a Cristo... que morreu e ressucinovo, e que morreu

por nosso pecado, ndés vemos essa peséolssa afirmacédo de cunho neotestamentario é

242 Texto original: “We are those who obey strict mi@mad divine laws based on the Mosaic tenets.”

243 Texto original: a few of them spent consideralieet reading the Bible, always with a view to finglin
passages that validated Rastafari doctrines.”

244 Texto original: “[...] there is a basic differenbecause we see Christ...that died and rose agairthat die
for our sin, we see that person.”
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considerada, por muitos, como blasfémia, pois para a maioria dos grupos ¢ lgateldasie
que se deve olhar, embora a figura de Jesus Cristo ndo seja rejeitada petos Rasta

Quanto a hermenéutica utilizada pelo grupo, Williams et al (12986) explica
gue os Rastaféris “[...] sdo abertamente tendenciosos em fawtaeiiblicos que tragam a
tona a hermenéutica da Negritutf8” Os Rastas jamaicanos ndo sdo instruidos na teologia
ocidental, sendo muitos analfabetos ou semi-analfabetos, e um dos |ssentes
interpretativos estd baseado na criatividade e no fato de que,eleataa Biblia foi
interpretada pelos europeus visando favorecer os brancos e esavaviEgros'®. Owens
(1976, p. 41) afirma que seus informantes acreditavam que as estolésidsticas cristas
regidas pelos brancos escondia dos negros a verdade acerca de siedele®éndo assim,
alguns textos sdo ignorados ou |Ihe séo feitas restricoes. Ondctedatica da hermenéutica
Rastafari € a falta de unidade, pois diferentes grupos e individuos iledgerspectivas
diferentes. Os grupos néo sao unificados.

Outra tendéncia de interpretacao biblica Rasta referefsdcatde que em geral a
interpretacao é literal e fundamentalista, ndo levando em contdasspelturais e histéricos,
uma das bases da hermenéutica ocidental. Por exemplo, o livro ded_gwitionava como
uma espécie de codigo civil para os hebreus, pois seu governo eiidepau seja,
governado por Deus, que selecionava um mediador que deveria ser rempkée povo.
Hoje, a Jamaica, assim como a maioria dos paises, possui sea podjmyo civil. Segundo a
hermenéutica tradicional, esse livro ndo devera mais sergalidade atual, pois representa
mais um relato historico do que uma carta magna de carétepaial. Para os Rastas, esse
critério ndo € levado em consideracdo. Como resume Williamgibtdalp. 328), os Rastas

desenvolveram um estilo livr&€e-styl@ de leitura dos materiais biblicos.

4.2.2.2. O Kebra Negasta

Quanto ao Kebra Negasta, ou Nagasta, também conhecido como a Biblia
Rastafari, este livro foi escrito por volta do século XIV e o neigeifica “Gléria dos Reis”.
E um livro de origem etiope que narra, além de muitas passag®&illidaSagrada, outras
histérias, em especial da linhagem saloménica na Etidpia ageienelik I, o filho do Rei
Saloméo e da Rainha de Saba. O livro € semelhante ao Antigo Trastagoase idéntico, até

245 Texto original: “[...] make known their biases anckjpdices in favor of biblical materials that advare
hermeneutics of Blackness.”

246 A denominacéo Twelve Tribes discorda dessa opimidoceita a Biblia inteira sem restricées (Willlget al,
1998, p. 327).
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o livro dos Reis. Quando comecga a narrativa de Salomao, o livro fadeswio e inicia o
relato da vida do sabio rei, dando énfase a sua linhagem etiope naqeddenclik e a
transferéncia da Arca da Alianca dos hebreus para a Etiépizaadeapor Menelik 1. O Kebra
Negasta funciona como a principal fonte de informacao que proporcisapda a linhagem
salomobnica de imperadores etiopes fundada em 1270. Essa linhageita dslioontornos do
cumprimento das profecias biblicas em favor da Etiopia. Foi esmita fins politicos,
visando justificar e comprovar a supremacia politica e heredil@ri#nastia salomoénica, que,
segundo a profecia biblica, sera erguida nos tempos apocalipticos ¢dova Sido. Bishton
(1986, p. 15) declara: “O Kebra Negasta é um livro para fazer propagahda”.

Esse livro contém interessantissimas estorias, por exemplogwescipresenca
da Rainha Makeda e de sua comitiva em Israel visando apresdbedoria de Saloméo, a
infancia e vida de Menelik e a ida da Arca da Alianca par&gi&t Explica também porque
0 amor de Salomao por mulheres. O rei teve 400 rainhas e 600 concubinasideedaomo
lindas), com quem teve muitos filhos: “Agora isso que ele fez n&pofofornicacdo, mas
como resultado da intencdo sabia que Deus colocou sobre ele, e pelatmamca do que
Deus disse a Abrado, ‘Eu farei tua semente como as estrelas do céunenm @@omo a areia
do mar.”®*® Porém, para mim a estéria mais marcante é a de como @lBei&® seduziu e

conquistou o coracao da Rainha Makeda, conforme o texto resumido a seguir:

E apés ter morado 14 por 6 meses a Rainha desgfjounar para seu pais e enviou
uma mensagem a Salomao. [...] E ele ponderou em sagam “Uma mulher de
tdo esplendida beleza veio a mim dos confins dal!tpr.] Sera que Deus me dara
semente dela?” [...] E o Rei Salomado enviou uma memsag Rainha, “[...]
Acompanhe-me agora e sente-se no esplendor de teintta, e eu completarei sua
instrucdo, e vocé aprendera sobre a administragauoed reino.” [...] E a Rainha
Ihe enviou uma segunda mensagem, dizendo, “[...] \Wegeja aumentar minha
sabedoria e honra, virei conforme seu desejo.” ¢ .€]e encomendou o banquete
real de acordo com a lei do reino. [...] E com sahtaricdo Salomé&o serviu-lhe
carnes que a dariam sede, e bebidas misturadasicagre, e peixes e pratos feitos
com pimenta. [...] E o Rei levantou-se e veio até mliRa dizendo-lhe — e agora
eles estavam a s6s — “Descanse aqui, pelo amoedsg, Rté o sol raiar.” E ela Ihe
disse, “Jure ao seu Deus, o Deus de Israel, quen@e me tomara a forca [...]." E
Salomao respondeu e lhe disse, “Eu juro que némarei a forca, mas vocé deve
jurar-me que ndo tirara nada a forca de minha’chsj.e ele jurou e a fez jurar. E
o Rei foi para sua cama de um lado dos aposerdesseservos fizeram uma cama
para ela do outro lado. E Saloméo disse a um strage uma bacia e despeje nela
uma jarra de agua.” [...] E o Rei ainda nao tinha mmaido, mas estava so6 fingindo
gue estava dormindo, e estava observando a Raiehtamente. [...] E a Rainha
dormiu um pouco. E quando ela acordou sua bocaaestca de sede. [...] E ela
resolveu beber a agugue estava ao seu lad¢...], achando que ele estaria

247 Texto original: “Kebre Negest is a propaganda bbok

248 Texto original: “Now this which he did was not fire sake of fornication, but as a result of theewintent
that God had given unto him, and his rememberiag od had said unto Abraham, ‘I will make thy séke
the stars of heaven for number and like the sartdeo$ea.”
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dormindo num sono profundo. Mas ele ndo estavaiddane estava esperando até
gue ela se levantasse para roubar a 4gua parasuataede. E ela levantou e, sem
fazer barulho com os pés, foi até a bacia de agudeeantou [...] e Salomao |he
disse: “Por que quebraste a promessa?” E ela d&ssgpmessa se quebra ao beber
a agua? [...] Pequei contra mim mesma e tu és livi@ guaebrar sua promessa. Mas
deixe-me beber agua para minha sede.” [...] E ele@ddeber a agua e, depois de
ter bebido, ele conseguiu 0 que queria e eles dammjuntos. (BUDGE, 2007, p.
26-317%°

Apesar da importancia histérica do livro, as narrativas sao coaisideradas
lendas do que fatos. Além do mais, a precisdo das informacgfes rganma algumas
suspeitas. Conforme argumenta Chisholm, a Rainha Makeda aparece cmme de
Candace, nos capitulos 21 e 33, apesar de uma grande lacuna de teznp® éwis eventos.
O autor também aponta erros de traducao, sugerindo, inclusive, que possam ser propositais
tentativa de cristianizar o texto. Quanto a jornada da Arca @agal a Etiopia, nenhuma
outra literatura judaica ou islamica ou de nenhuma outra fonte carobtwr essa versao. Da
mesma forma, a relacdo sexual entre Saloméo e A Rainhabdetdhabém ndo encontram
paralelos em nenhum outro documento, nem nas Escrituras judaice-nastdem nenhum
outro documento extrabiblico ou fonte literaria (Chisholm, 1998, pp. 167-168).

Em minhas muitas leituras sobre Rastafari, pouco é dito sdtebra Negasta na
pratica. Duas das maiores e mais recentes fontes de infarn@gdivros de Chevannes
(1994) e o de Campbell (1987) nem sequer citam o referido livro. Durairtgposio do qual
participei na Jamaica ndo houve nenhuma palestra sobre o assunto, e n&mosgguer

uma vez nenhum menc&o ao livro. E possivel que o papel do Kebra Neghstéido maior

249 Texto original: “And after she had dwelt there 6omonths the Queen wished to return to her colaridyshe
sent a message to Solomon. [...] And he ponderedsihdart, “A woman of such splendid beauty hath ctone
me from the ends of the earth! [...] Will God give seed in her?” [...] And King Solomon sent a message un
the Queen, “[.] Follow me now and seat thyself in my splendothia tent, and | will complete thy instruction,
and thou shall learn the administration of my kiogd’ [...] And the Queen sent a second message, saying
“[...] thou wishest to increase in me wisdom and hanowill come according to thy desire.” [...] ancethhhe
ordered the royal table according to the law of kivegdom. [...] And with wise intent Solomon sent terh
meats which would make her thirsty, and drinks thete mingled with vinegar, and fish and dishes enaith
pepper. [...] And the king rose up and he went toQhieen, and he said unto her — now they were atmyegter
— “Take thou thine ease here for love’s sake ulaijibreak.” And she said unto him, “Swear to mehyy&od,
the God of Israel, that thou wilt not take me byco|[...].” And Solomon answered and said unto hegwkar
unto thee that | will not take thee by force, ldu must swear unto me that thou wilt not takedsgd anything
that is in my house.” [...] and he swore to her andlienlaer swear. And the King went up on his bed enothe
side of the chamber and the servants made a béeifan the other side. And Solomon said to a sgrid/ash

a bowl and set in it a vessel of water.” [...] And tieg had not yet fallen asleep, but he only prdezhto be
asleep, and he was watching the Queen intently. And the Queen slept a little. And when she wokehep
mouth was dry with thirst. [...] And she determineddtink the water [that was by her side, my quéte], and
she thought that he was sleeping a sound sleephédButas not asleep, and he was waiting until shedvase
up to steal the water to quench her thirst. Andrsise up and making no sound with her feet, she teethe
water in the bowl and lifted up the jar [...] and Suolmn said to her, “Why hast thou broken the oathd Ahe
said, “Is the oath broken by my drinking water? [l.Have sinned against myself and thou art free ftbyn
oath. But let me drink water for my thirst.” [...] Atk permitted her to drink water and after she daohk
water he worked his will with her and they slemdther.”
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importancia ao longo do desenvolvimento da doutrina Rastaféri, pitmeipz visando
legitimar os dados historicos que levavam a crenca na divindade dEafais a base do

sistema de fé do grupo.

4.2.2.3. O Holy Piby

7

O Holy Piby; cujo subtitulo é “a Biblia do Negra®, foi escrito por Robert Athlyi
Rogers, um antilhano, como base para uma religido fundada por ele nd92Mmogue ficou
conhecida como Igreja Construtiva Afro Athlicana (traducdo no$s&oi publicado em
Nova Jersey, Estados Unidos, em 1924 e introduzido na Jamaica juntanranteKebra
Negasta, entre 1925 e 1927. Segundo afirma Hill (2001, p. 4) seu prindgaio era
substituir a Biblia na versdo do Rei Tiago. Nesse livro, Marcuge@doi aclamado como
um apostolo de Deus para redimir a nacdo africana. Em sua tedltgia via os etiopes
(nome generalizante para todos os africanos) como o povo escolhido de pagaw
autodeterminagao e autoconfianga para os africanos e afrodescendentes.

Esses trés livros serviram de base para a construcdo do petts&tastafari e
para a formacdo da identidade do grupo, tendo influenciado desde os gnlanesimento

até as normas ainda hoje seguidas por eles. Dos trés, o mais usado e citada Sagdlola.

4.2.3. Cabelos Dreadlock

Entre as praticas de Rastafari na Jamaica estdo gbgumae$pios, entre eles a
objecao a alteracdes feitas no corpo humano ou no cabelo, tatuagenge®ux@ele, tendo
surgido dai o estilo de cabelo tipico do grupo, talvez a maior maidardalade Rastafari e
jamaican®™>. Este costume deriva de fortes influéncias do judaismo. OssRasguem
literalmente muitos dos costumes leviticos expressados no AnsganTento: “Nao cortareis
o cabelo em redondo, nem danificareis as extremidades da barbéic(L&9:27) e “Nao
fardo calva na sua cabeca e néo cortardo as extremidadebalankan ferirdo a sua carne”
(Levitico 21:5). A fim de manter a aparéncia natural, em gerdRastas ndo se barbeiam,
nem penteiam nem escovam o0s cabelos. Alguns afirmam gdeeadlocks(que significa
‘trancas horrendas’ ou como descreve Rehen (p.3), ‘madeixas que chseasdemelham a
juba dos ledes, rei das selvas e simbolo de Sua Majestadealmpérniperador Selassié I. O

%0 The Holy Piby — the Blackman’s Bible.
%10 nome original do movimento religioso éx&o Athlycan Constructive Church
%2 No apéndice A, podem ser visualizadas varias immfgtas por mim de pessoas com dreads na Jamaica.
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cabelo comprido é uma espécie de tributo a Jah (Deus), como fonesigiéncia ao modelo
colonialista e a maneira ‘certa’ de se usar o cabelo.

Ha controvérsias quanto as origens disads Enquanto alguns estudiosos como
Chevannes afirmam que o cabelo de Methis@m do leste da india, outros como Campbell
declaram que a identificacdo foi feita em relagdo aos datdlau-Mau do Quénia no leste
da Africa. Por outro lado, Frank reivindica que “as duas versdes podeistic@* (2007, p.
55), pois os Rastas tanto podem ser vistos como guerreiros por saadsiaténcia politica
guanto como homens e mulheres santas por suas opinides religiosasné®pirastas a
usarem dreads, segundo Chevannes, foram os membros do grupo chamada Béwéegr
doravante Youth Black Faith, como sdo chamados na Jamaica, grupduRdatio em 1949.
Eles usavam dreads por fazerem o voto de Nazireu, 0 mesmo fei@apsiio, conforme
descri¢do biblica, que significa ndo cortar os cabelos ou daaarba. Augier et al (1960, p.
13) afirma que, segundo seus informantes, pessoas com dreads conaegssara estilo em
Kingston em 1947. Outra versdo é que os guardas da comunidade Pinnaclenae Le
Howell usavam esse estilo de cabelo visando amedrontar possiessres (Edmonds,
1998, p. 31). Sua aparéncia podia realmente causar espanto. A semethaacdeeum
personagem Rastafari denominado de Gdrjogue causava medo aos policiais ao ponto de
os fazerem liberar os seus detentos. Chevannes afirma que na deéd#i#l0 muitas pessoas
realmente tinham medo dos Rastas (1994, p.132). Quanto ao uso da barba, ostedatena
Chevannes dizem que o estilo ja era usado pelos Rastas na déd@d8,darincipalmente
pelos guardas do Pinnacle, mas sé serviu como maneira de ddelotifina década seguinte
(ibid., p. 155).

Para um dos informantes de Chevannes, usar dreadlocks simboliza wra que
nas antigas tradicbes acerca de cabelo e nesse sentido ntepnessn pré-requisito
necessario para a salvacdo. Em suas palavras: “Vocé ndo seesalvgso, mas isso nao
salvara vocé&®® disse o Rasta segurando seus dreads que iam até o joelho (Chel@@hes
p. 248). Sua fala significa que nem todos 0s que usam dreads sdo satvqaema pratica faz

parte do processo espiritual de salvagao.

%3 \/eja completa analogia entre o mito grego da Madues cabelos estitbreadlocksem Frank, 2007, pp. 47-
51.

54 Texto original: “[...] the two agendas could coexist.

%5 ‘Gorgon’ significa ‘amedrontador’ em grego, ouaséfreadful’, em inglés, de onde deriva o nomeesilo
de cabelo. Gorgon era outro nome dado as trés umastologia grega, das quais a mais conhecidadulh.

%% Texto original: “You cannot be saved without thist this won'’t save you.”
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Chevannes também descreve a seriedade que se dava ao uso dos decads ent
participantes do grupo Youth Black Faith. Dentro do grupo houve um intense debat
pentear ou ndo os cabelos, o0 que levou a formacdo de dois subgrupossaadtiSa
Dreadlocks” e a “Casa dos Penteadds’O primeiro grupo venceu a discussdo e o outro se
desligou, seus membros tomando rumos diversos e posteriormente emsag@r Para os
Guerreiros (Warriors), ou os Abominaveis (Dreadfuls), como o pngeirpo era chamado,
usar dreads era acima de tudo uma questdo politica devido ao fae desociedade nao
aceitava cabelos desarrumados ou despenteados e a intencao dor@rjystamente se
colocar numa posi¢céo antagonica ao padréao. Para eles, os dreads ¢razsi valor marginal
gue chocava, 0 que era importante como forma de testemunhar a filhaséengente aos
profetas e santos, “homens que enlouqueceram por causa da refig@oévannes, 1994, p.
158). Por conseguinte, usar dreadlocks continha tanto um elemento religiasto
expressava uma postura politica.

Outro motivo para o uso de cabelos em estilo dread esta relacésadwelhanca
desse estilo de cabelo a juba do 840

Na minha visita a Jamaica, todos os Rastas que conheci e com quem me relacione
usavam dread® . Perguntei a alguns informalmente sobre o assunto, especiabiesn
guando cultivavam o estilo. O Professor Michael Barnett, que me arielirante minha
estadia, ndo cortava seus cabelos ha 20 anos e outro, cujo nome riém, negiv sequer
lembrava ha quanto tempo ndo cortava os longos dreads que passavam da magur
arriscou afirmar que pelo menos h& uns 30 anos. Quando perguntei & aobre seus
dreads, ele me informou que ja estava na sua segunda jornadaaepgneetta vez teve que
cortar os cabelos para conseguir emprego:

Eu usava dreads quando era jovem. Quando sai dlddde. Sai da faculdade com
dreads. Foi dificil arrumar emprego. Ninguém quema empregar com dreads.
Entdo eu resolvi sair da cidade e ir para as mbatapara aquela parte da minha
jornada que me levou para a natureza e abriu nmimEe para a conscientizacao
que a vida na cidade ndo me daria. Depois eu samdatanhas e voltei para a
cidade, isso foi nos anos 80. Sai das montanha#tet para a cidade. [...] Minha

conscientizacdo em relagdo ao meu desenvolvimeitond € consideravelmente

diferente da minha primeira vez, da minha primekperiéncia com dreads porque a
oposigcdo que eu encontrei — oposicdo fisica e ldgima — hoje eu estou numa

%7 Texto original: “House of Combsomes”.

%8 Texto original: “[...] men gone mad with religion.”

29y jitem 4.2.1 sobre o simbolismo em relac&o ao.led

#0\/er mais imagens de pessoas com dreadsna Jamaiégandices A e B.



173

posicao muito melhor para lidar, para discernimmplissipar o que ha de negativo,
porque isso venf*

Hoje Terrence trabalha na Universidade de West Indies, agstdn, e usa seus
dreads, apesar das oposicdes. Por estar num ambiente de trabalhoyacopsdprecisa
deixar os cabelos e a barba apresentaveis, para o qual ele dapkmas aparar a barba por
achar mais apresentavel, porém os cabelos ndo séo cortados, so lavados com xampu:

Minha barba, eu corto minha barba, n&o raspo, atoafstou num ambiente de
trabalho. Considero que fica apresentavel de umta ceaneira. Quer dizer, se eu
estivesse nas montanhas, em outro ambiente, esti@i@imente seria diferente. Nao

corto os cabelos, ndo uso nada além de xampu. tewo xampu. Fora isso, é
natural®®?

Terrence acrescentou que a maior oposicdo que os Rastas gefenmdo-se
nesse momento especificamente aos cabelos, mas creio que erostedpectos) acontece
por parte dos proprios jamaicanos, embora reconheca que hoje haja ei@saace

tolerancia.

4.2.4. A Ganja

Conhecida pelos Rastafaris pelos nongesija’, ‘marijuana’, ‘erva’, ‘sensimilla’
e no Brasil ‘maconha’, o uso da ganja, cujo termo técnican@abis sativatalvez seja o
costume mais controvertido do movimento Rastafari. O tgyamga € o mais usado entre os
Rastas. Acredita-se que a substancia chegou a Jamaica dtraviésianos, o que também
explica porque eles usam o termo ‘ganja’, que vem do Hindi, lingudafakaindia. Segundo
Bilby (apud Savishinsky 1998, p. 132), foram os ingleses que popularipaiemmo durante
0 processo pelo qual promoveram legislagdo contra a cannabis. Na& opeeigriram adotar
o termo ‘ganja’ ao invés de outras terminologias de origem aficadotadas

popularment&®. Através dos indianos contratados como trabalhadores nas plantacées, a ganja

61 Texto original: | had locks as a youngster whdaft college. | left college with locks. Employmewas

difficult. Nobody wanted to employ me with locksné\ so therefore | left the city for the hills tattpart of the
journey that took me into nature and opened a ¢ouscess of the awareness that city life would mte

afforded me. After that | left the hills, that wiasthe 80’s, | left the hills back to the city. [. My awareness in
terms of my internal development is significantiffatent from my first time, my first experience tilocks

because then the opposition that | encounteredysigdi and psychological opposition — | am at a Imbetter
position now to handle, to discern and to dissipdiat there are negatives because it comes.

%62 Texto original: “My beard | cut my beard, not skat; but clip it. I'm in a working environmentcbnsider it
presentable in a certain way. | mean, If | washia hills, in another setting, then naturally it Wbhave been
different. | don't cut it, |1 don't treat it with amthing other than shampoo, wash it. | wash it vattampoo.
Outside of that, it's just natural.”

63 Qutros termos usados antes da popularizacéo o tganja’ ou ‘erva’ eram: ‘diamba’ (usado por meobh
da Kumina), ‘lamb’s bread’ (p&do de cordeiro), ‘kdlinakoni’, ‘maconi’, ‘kaia’ (Savishinsky,1998, 1.32). No
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foi espalhada pelas classes de menor poder politico e aquisitsacidaade. Bilby (ibid)
acrescenta ainda que por falta de evidéncias documentais ndovélpastiear a real origem
da ganja na Jamaica, mas o0 autor acredita que isso tenha sittidoedel anos de trocas
interculturais entre a Asia, a Africa e a Jamaica.

Apesar de Savishinsky (1998, p. 130-133) concordar com o fato de que a cannabis
sativapode ter sido trazida para a Jamaica pelos indianos, a visdo ceidis raos meios
académicos, o autor apresenta fortes evidéncias de que essedeabitvolver o uso de
psicotrépicos em rituais religiosos visando iluminacao espidoidrmato dos Rastas possui
conexdo com outras formas de cultos africanos. Outras comunidadesdaaen dais
costumes sdo os Ben-Riamba do Congo, os Tsonga do sul da AfricagesdbaGab&o, ou
grupos como os Batetala, os Basakata e os Bakongo. O autor defende que a eavalj@mde t
ter sido trazida por escravos africanos, perspectiva mais aebits proprios Rastas. Tal
perspectiva é igualmente defendida por Schuler (1980, p. 78) que confirmatio pla
consumo de cannabis pelos imigrantes contratados oriundos da Africal @emla no século
XIX.

O consumo da ganja esta associado a um profundo significado rebgineas
Rastas, de acordo com passagens biblicas em Génesis, Salmposaéip8e. Eles véem a
substancia como uma planta sagrada, que os ajuda a aprofundar adeaeaosr estado de
elevacao espiritual. Dizem que era a uUnica planta que flonresdamulo de Salomédo. Na
entrevista com Terrence, quando lhe perguntei sobre a ganja, elejuksseveriamos ter
comecado com esse assunto e sua voz tomou um aspecto solene: “Gamja...Hem
Marijuana... E mais do que parece. E uma das plantas mais din@mipeneta. E uma das
plantas maisprodutivas do planeta. E uma das plantas maprimidas do planeta®**
Conforme eles a entendem, a ganja ndo é uma simples subst@naltetpisua consciéncia,
mas € a erva sagrada mencionada na Biblia, que a diferencia de substancias
psicotropicas (alcool e outras drogas sintetizadas) por seemaaatural, dada por Jah para
0 uso do homem e legitimada pela Biblia:

E disse Deus: Eis que vos tenho dado toda erval@usemente, que esta sobre a

face de toda a terra; e toda a arvore, em queut@due dé semente, ser-vos-a para
mantimento. E a todo o animal da terra, e a toaaeados céus, e a todo o réptil da

oeste da Africa, especificamente em Ghana, o ténmee’ é mais usado tanto entre Rastas quanto n&tafka
(Savishinsky, 2004, p. 28)

%4 Texto original: “Ganja...Hemp...Marijuana...It' sone than meets the eye. It is one of the most dimplants
on the planet. It's one of the magstoductiveplants on the planet. It's one of the mesppressedpecies of
plant on the planet.” Decidi ndo traduzir as trémpiras palavras. Sdo nomes dados a ganja nackmam
inglés.
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terra, em que ha alma vivente, toda a erva vendepsga mantimento; e assim foi.
(Génesis 1:29-30)

E ele quem faz crescer o pasto para o gado, @amglque o homem cultiva, para
da terra tirar o alimento. (Salmos 104:14)

As folhas da arvore servem para a cura das na@mscalipse 22:2)

Chevannes (1998, p. 199) completa essa perspectiva divina da ganjagio &l
Biblia afirmando que quando ha referéncias ao incenso, cuja fumag@adsubir a Jah, na
verdade esses textos se referem a fumaca que emanava dagadga. Esta maneira de
entender o papel do uso da ganja explica porque se consome a salbs&ncerimonias
religiosas, dentro de um processo formal e ritualistico, dandodpesidade de se aproximar
espiritualmente da divindade Haile Selassie e de colaborar ngdsode problemas
cotidianos.

A ganja encontra-se presente no ethos das comunidades Rastafariagorgra
de consumo varia, denotando a flexibilidade que o movimento permite e d@orespe
alteridades de cada grupo. A substancia pode ser fumada em fooigardes, fumada em
chaliced®, conforme a descricdo de Terrence: “[...] o chalice é feito @aabaca do coco
cheia de agua, em que um cano fica posicionado de uma maneira gite gpeena fumaca a
ser inalada passe pela agua como uma forma de filtro (FigurA §8nja pode também ser
ingerida na forma de cha ou utilizada como alimento: tempero, pastas ou bolos.(Hepder
p. 205-206) cita um seu informante, proprietario de uma loja de disc@raaklin, Nova
lorque, que afirmou: “Todo fumo, inclusive da ganja, a erva sagradappgddicar o corpo.

E melhor fervé-la e bebé-la como ch&”

Figura 18 — Chalice (chillum pipe) descrito por Terrence.

Fonte: http://jamaica-gleaner.com/gleaer/2010(]8tt§fs/lettersl.html

285 Texto original: “a chillum pipe is one which wasade with a coconut shell which water was pouredHe,
pipe set up in such a way which the smoke which wase inhaled would pass through the water astao$o
filter.”

%% Texto original: “All smoking, including ganja, th®ly herb, can be bad for the body. It is betebdil it and
drink it as tea.”
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Em rituais religiosos, a ganja pode ser fumada em forma dearaiga
individualmente, ou pode ser compartilhada comunitariamente por meio dehalivec
(Figuras 18 e 19), que simbolicamente significa o fortalecineios lagcos de paz da

irmandade, ao contrario do estigma de que os Rastas serianagesslentas. Como
Chevannes descreve:

Os membros do grupo estavam fumando sua propria,ggue foi deixada de lado
quando o chalice estava pronto para ser aceso. lRzaid preparado as ervas,
cortando-a e umedecendo-a com umas gotas de dgistueando o tabaco tirado do
cigarro. Geoffrey havia preparado a agua, testaedestava na quantidade certa e
agora Tigo estava pronto para acendé-lo. Todasirbarttes foram retirados das
cabecas; Paul até fez reveréncia com a cabecacel jas maos para orar enquanto
Tigo fazia uma oracéo. Fazia siléncio absolutorosdpido pelo barulho feito pela
sua propria tragada longa e profunda no chalicepipa@car das sementes de ganja
acesa. O chalice se movia no sentido anti-hor&mguanto cada um fazia sua
oracdo antes de dar sua tragada. Os demais pelgranem siléncio para
participar’®’ (CHEVANNES, 1994, p. 199-200)

No caso do relato acima, 0 grupo estava orando por uma peticdo que dhavia si
feita a Organizacdo das Nacdes Unidas em defesa da legalida cannabis. O consumo da
cannabis para os Rastas ndo é por puro entretenimento, mas édeadegprofundos
significados simbdlicos e ritualisticos. Acredita-se que a deagamediacdo entre 0 homem e
Deus. Bob Marley dizia: “Ela me aproxima de Déti(Steffens, 1998, p. 256).

Figura 19. Ancidos Rastas usando a ganja em um chalice

l ' : > . ..m..-.;--

Fonte: www.http://educ.jmu.edu/~klemmjd/rastafari/ganja.htm

%7 Texto original: “The members of the group had bsewking their own spliffs, which were either putt or
laid aside when the chalice was ready to be litl Rad prepared the herbs, cutting it up, dampeitimgth a
few drops of water, and mixing in the tobacco francigarette; Geoffrey had prepared the water, pgigie
right amount by testing it and now Tigo was abousét fire to it. All caps were taken off; Paul eumwed his
head and clasped his hands as Tigo made a dewaygrpn a complete silence broken only by his oamg|
deep sucking and the popping of the ganja seediseohe chalice then moved counterclockwise, each one
before taking his draw prayed while the others eda®nversation to attend.”

28 Texto original: “It bring[sic] I-an-I closer together.”
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Em algumas comunidades, o habito de fumar restringe-se aos homenst@nqua
mulheres e criancas o consomem atraves do preparo de chas. Um coant#erde Rehen
(p. 7) justificou a distincédo afirmando que “o cha vai para a corsantguinea e de la para o
coracgdo, [sic] representa a parcela naturalmente feminina do barpano, enquanto a
fumaca vai para o cérebro e o cérebro é a parte masculinapdd. €@ informante de Rehen
acrescentou que algumas mulheres fumam escondidas. Essa rel@tda rhierarquia e os
diferentes papéis sociais exercidos entre 0 homem e a mulk&x@onade mundo Rastafari,
assunto tratado com maior profundidade em 4.2.9. Como energético, a ganjaepode s
utilizada durante a manha, nos intervalos durante a jornada de trahates de trabalhos
que exigem esforco fisico.

Segundo Chevannes, foi o Youth Black Faith que institucionalizou o uso da gan;
como parte integrante do movimento Rastafari (1994, p. 157), embora toulasossgrupos
também fossem usuarios e tivessem sido perseguidos por posse e cdassmhstancia.
Sabe-se que Leonard Howell ja cultivava a erva em sua propriedadécada de 1940.
Como eles fumam pouco a pouco, € incomum ver alguém intoxicado por causa @ us
ganja entre os Rastas. Um informante de Hepner (1998, p. 205-206)katé desencoraja o
ato de fumar a erva (preferindo usa-la com chd), mas sugerindo:ciiregue um cigarro
com vocé todo o tempo, trague, trague até perder a sensacao, o Pegrddt 0 que vocé
fizer, ndo abusé®. O autor acrescenta que os estudos de Rubin e Comitas (1976) tém
revelado que os Rastas sao radicalmente contra qualquer tipo de uso dbugualquer
substéancia psicotrépica, quer seja de origem alcodlica quer de qualqueranasmcética.

Para Rehen, ha dois principios que estdo por tras dos costumeoagaiad
Rastafaris: o primeiro como sendo um movimento de retorno ao coptata natureza e o
segundo como uma reacao de protesto ao modelo capitalista do dominadou.eGrope
paradoxo “natureza versus protesto” se reflete no consumo da suhsg@aeciunciona como
uma “bandeira mistico-religiosa e politica” (Rehen, p. 4) dentrvisio de mundo do
movimento Rastafari. O fato de a ganja ser uma erva que podetsedeuhaturalmente e
sem processos industrializados corrobora com a descricdo de Rehesepelspecto de
retorno a natureza. Quanto ao elemento de protesto, pelo fato de o consema dar
proibido pelas leis jamaicanas, o0 uso da substancia funciona como unaaderrejeitar o

codigo legal e juridico imposto pelo sistema colonial.

289 Texto original: “Don’t keep a blunt on you all thiene, draw it and draw it until you lose the feglj the
enjoyment of it. Whatever you do, don't abuse it.”
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Outra caracteristica do consumo da ganja pelos Rastas camisteu poder
curativo. Também chamada de ‘a cura das nacdes’, as propriededieshais da erva, que
séo inclusive defendidas por muitos fora da comunidade Rastafari, pEoremte adotadas.
Utilizadas como cha, fumada ou usada com um chalice, a cannalasceatém édmega 3, 6
e 9 e pode curar pressado alta, stress, glaucoma, e pode até treeemalivio a dores e
nauseas provocados pelo cancer. Bob Marley a principio se recusouaa &usa na
medicina tradicional por crer no potencial curativo das ervas arja Edmonds, 1998, p.
355). Terrence narra uma experiéncia de cura com uma amiga de Londres:

Eu sei de um exemplo que uma pessoa... um jovem 8ra aa Inglaterra e sua
avo veio pra ca na década de 1980 e me disse:efir me arranja um pouco de
ganja.” E eu disse: “Que?” E ela disse: “Um poubaide ganja, um pouco de ganja
verde. Meu neto td com asma.” E eu peguei umadglanat ela. E ela colocou dentro
de um pouco de alcool, de rum. E deixou l& de md\e hora de ir embora, ela
tirou o liquido. Tava verde. Mas na época, name#o rigidos... s6 viram que era
um liquido e nao falaram nada. E ela levou a gdfgaa mulher deu o liquido pro
menino em porc¢des de colher de cha até acabamel@ea a visitei em Londres em

1990 eu perguntei a ela: “E ai, 0 que aconteceussammeto?” “Oh, a asma se foi!”
Sim, ela tem propriedades. Tem qualidades teragast?

Esse testemunho de Terrence coincide com a declaracdo de Ch€t88de%.
31), que descreve o preparo de uma bebida feita com ganja mistaradam que, apés
enterrada durante nove dias, é tida como um 6timo @hidda verdade, o uso de medicina
natural, produzida através de ervas, raizes ou cascas de arvassmgpoutra expressao da
forma de vida Rastafari. Para os Rastas, a industria fantic@ produto da Babilonia, e
tem compromisso com o lucro. Terrence critica ferozmente irssaicdo, chamando os
farmacélogos de gangsteres e afirmando: “Vocé sempre var ypalta fazer um tratamento.
Nunca uma cura. Eles ndo querem curar nada. O programa defigshéio. E se vocé ficar

curado, eles ndo contam mais com vocé para a propria sobrevivBh8iz?se também que

270 Texto original: “I've known of personal instance$iere persons... a youth has asthma in England and his
grandma came here in the eighties and she saicktdTarrence, bring some ... to me.” And | said, “WHat
And she said, “Some ganja, some green ganja. Mydgan have asthma.” And | took a plant for her. Ahd

put it in some alcohol, in some rum. And soakeditd when she was going away, she chewed off ttahal.

It was green. But at that time there were not sergeon the... so they didn't, they just looked aligqisid and

they didn’t trouble her with it. And she took tharga. This woman gave him teaspoon by teaspoorwhed |
visited London in 1990s | inquired her, “So whaippaned to your son?” “Oh, asthma gone!” Yes, it has
properties. It has healing qualities.”

271 Qutras duas receitas feitas com ganja descritasmalos informantes de Chavannes (1994, p. 198P4ra
alergia a pélen, deixar a ganja verde de molhowem adicionar meia dizia de sementes de pimentksixar
de molho por nove dias. Tomar pelo menos uma calbeha antes de dormir; (2) Para gripes, a mesoggta
acima, sé que cozinhar a mistura em banho-marialarisob um lencol, ungindo o enfermo em seguida.

272 Texto original: You'll always be going back fotr@atment. Never a cure. They don’t want to curghing.
Their program is money. And if you get cured, thiggy can’'t count on you any longer for their sualiV
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a ganja inibe a fome, sendo uma das causas da auséncia de obesus Rastas, além da
dieta vegetariana.

Muitos também consideram o poder curativo da ganja em seu aspeotogiso
ou social como um agente de escape, transportando os devotos para lengs deuéis
realidades de pobreza, semi-desnutricdo e depressdo para unpariisiaca e hipotética.
Essa versao pode se encaixar com a Psicologia Negra definidatpam et al (1998, p. 36),
que envolve expressdes de autoconfianca, afirmacdo de sua negsejad@ora forma
negativa com que a cultura eurocéntrica percebe o negro e pesekpertacéo e redencéo da
populacdo negra nesse mundo. Hutton et al (1998, p. 49) afirmam que coratitsdas,
“quando comparados com outros jamaicanos, os Rastafaris sdo tremsedsegaros de si,
altamente motivados, profundamente seguros de si, muito orgulhosos e profurdame
esperancosos.” Nesse sentido a ganja exerce papel preponderante, pois por mei@a da e
sagrada os Rastas meditam ao ponto de alcancarem esse estatridatzacao e fortaleza
psicolégica e espiritual e, consequentemente, social. Até mesmtudo et Rubin &
Comitas (1976) sobre a ganja indicou que o consumo da substancia funciona camo um
vélvula de escape e um mecanismo de adaptacéo as suas digdade®al uma alternativa ao
alto consumo de &lcool (Savinsky, 1998, p. 130). Em Cardoso (2007, p. 63), Boly Marle

relata:

O sistema recusa a erva porque ela torna vocédosolReparem, sempre que
fumam a erva a sua consciéncia aparece. Vocés nakkstdo vendo? O diabo ndo
gosta que estejam conscientes e organizem suaRadgLie assim ja nao fardo mais
asneiras. Sim, rasta! A erva é o remédio da nd€RDOSO, 2007, p. 70)

Certamente Marley se refere aqui a cura psicolégica provemeniso da erva.
Em outro momento da entrevista, Marley cita uns soldados do Zimbab@ewaieam a erva
para se sentirem corajosos, acreditando inclusive que ficavam irsvigp@s o consumo da
substéancia (Cardoso, 2007, p. 100). Para ele, o que é um pensamento vigeote Rastas,
a erva pode trazer a cura e o equilibrio psicoldgico e social para o corpaejrasa

Entretanto, uma das polémicas que envolvem o consumo da ganja esteetata
no estado de alteracdo da consciéncia que a substancia causa, niasivquaes os Rastas
eram vistos com tanto desprezo pela sociedade jamaicana nodmifdomacdo do grupo.

Segundo Terrence, ainda o sao, afirmando que os Rastas sdo “o grapaprimido da

273 Texto original: “When compared as a group witheotldamaicans, Rastafarians are tremedously self-
confident, highly motivated, deeply self-assureztyvproud, and profoundly hopeful.”
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Jamaica, de longe, de longe, o grupo mais opririfdoPortanto, segundo afirma um dos
participantes da pesquisa de Rehen (p. 6), para os Rastas é @iBafjle altera a
consciéncia. O papel da ganja é restituir o estado correigieagrnum resgate aos valores
originalmente planejados por Jah para a humanidade, concordando cagaa dié Bob
Marley acima, que afirma que quando se fuma a erva, a consciéncia aparece.

Segundo Rehen (p. 5), em seus informantes a nomenclatura utilizasiamtam
variou de acordo com o objetivo do consumo. Quando em cerimoénias religideas)o0
‘ganja’ é utilizado, seguido de orac¢des e canticos. Quando em caso de cluaa,aaytidizada
é em geral ‘ervd”>. O termo ‘droga’ ndo é utilizado pelos Rastas, pois a ganja ndo é
considerada uma droga no seu sentido literal. ‘Maconha’ € uro tnsiderado pejorativo,
podendo ser utilizado para se referir ao consumo de substancia por ndo-Rastas.

A Jamaica € frequentemente citada como o pais com o maidndite de
consumo de cannabis, embora ndo haja estatisticas oficiais. Ero fless® fato, na década
de 1970 foi realizada uma extensa pesquisa sobre o0 uso prolongado da easeabisfeitos,
resultado publicado em 1976, pelos pesquisadores estadunidenses Vera Rumioras La
Comitas (1976), considerado ainda hoje um dos estudos classicos sobre O testado
mostrou que, entre as pessoas pesquisadas, 50% dos homens acima dasEvamosendo
a incidéncia entre mulheres bem menor. A concluséo do trabalho érqaaleé0% a 70%
das pessoas das classes menos favorecidas no meio rural jamsgana cannabis, quer em
forma de cigarros, quer em forma de chas.

O estudo nao confirma nenhuma das alegacdes acerca dos e&itdgipis do
uso constante da cannabis na sanidade ou na atrofia ou quaisquer tiEiesiedecbrais,
nem em alteracdes de personalidade. Nao ha evidéncia de sintoabasirtincia nem relatos
de overdose ou de dependéncia fisica causadas pelo consumo da substancia. Da nesma form
os achados do estudo ndo revelam nenhum efeito psicolégico signifieateediferente
entre usuarios e ndo usuarios da erva (Rubin et al, 1976), embora agesséyel encontrar
na Jamaica tipos mais fortes de cannabis do que na década emeqtudo foi realizado.
Outras pessoas com quem conversei na Jamaica usuarios da eraeaafique as espécies
jamaicanas sao especiais e de melhor qualidade do que em ayfes een funcédo da forma
como sao produzidas e do solo favoravel encontrado la. Uma das padsnaa consumido

cannabis produzida em outras regifes e confirmou a superioridade d&wpeMarley em

274 Texto original: “Rasta is the most oppressed grioufiamaica without... by far, by far, the most osgesl
group.”

27> J4 para Terrence os dois termos foram intercareisiav
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uma entrevista, respondendo uma pergunta sobre a qualidade da ercanamaplicou:
“Isso é a unica coisa que temos bastante, buai. Muita erva! Btudasabe?” (CARDOSO,
2007, p. 99).

A ganja na Jamaica, assim como no restante do mundo, ndo é usliradate
pelos Rastas, mas € proibida por lei para todos, tanto a produgéo, quarde, ajpasto o
consumo. A pena para a posse da substancia pode chegar a dezoitoPoesas as
autoridades fazem vista grossa no caso de consumo mddéréasm porque é sabido por
todos os setores da sociedade que o consumo da ganja ja esté integrado a culturedeas tradi
do pais. Isso sem contar com o fato da sua importancia para a ecdooieg nao oficiais
estimam que a ganja rende mais de 1,5 bilhdes de dolares ao ano @&sqde 850 milhdes
de pessoas se beneficiam com o comércio da substancia, sendo cordrecida milar da
economia jamaicana, envolvendo tanto as camadas mais favorecidas gianeEnas
favorecidas no comércio direto ou indireto da ganja, do pequeno fazemakeiregides rurais
ao empresarios.

O principal argumento em favor do consumo da ganja é o fato de ser uma
substancia tirada da natureza e que comprovadamente ndo trazoprajealde (Rubin et al,
1976), enquanto o tabaco do qual se faz o cigarro, assim como o alézaflatiia producéo
de bebidas sdo considerados legais, mas comprovadamente causam nsuipoejueios
pessoais e sociais. No entanto, oficialmente as autoridades jamaicamasolutia a cannabis
de forma ambivalente, mais por presséo dos Estados Unidos e pordeegneacar as boas
relacdes internacionais entre os dois paises, principalmente gi@sd governo de Reagan
declarou guerra as drogas na década de 1980. Algumas das tderigascontra a cannabis
se materializam na forma de blitz nas estradas e pegdeguiaéreas contra possiveis
plantacdes. Pressao de varios setores do pais a favor da legalizacdo da tesmrsadsindtil
contra a for¢a do lobby norte americano.

Gostaria de concluir essa secado com a letra da musica del &gtelegalize it
que significa “Legalize”. A letra resume o sentimento dogaRaam relacdo a erva sagrada
e a necessidade e anseio de ver o seu uso livre de discrimiaai®egrseguicées da policia
e da sociedade como um todo.

275 Chevannes (1998, p. 64) descreve que duranteita dis Haile Selassie & Jamaica em 1966, “a acdo da
policia contra eles [Rastas] foi suprimida por @&, e os Rastas nao fizeram nenhum esforcoesammder o

seu consumo da ganja”. Texto original: “Police @ttagainst them was muted for three days, and Rasade

no attempt to conceal their smoking of ganja.”

27T A cancédo pode ser acompanhada pelo video dispamivhttp://www.youtube.com/watch?v=8HcXcYIF3_0,
acesso em 8 mar. 2012, no qual podem-se visudivzarsas maneiras de usar a ganja.
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LEGALIZE

N&o critique.

Legalize e eu a anunciarei
Alguns a chamam de tampee
Alguns a chamam de erva
Alguns a chamam de Maconha
Alguns a chamam de Ganja
N&o importa

Legalize

N&o critique

Legalize e eu a anunciarei
Cantores a fumam

E tocadores de instrumento também
Legalize, yeah, yeah

Essa é a melhor coisa que vocé pode fazer
Doutores a fumam

Enfermeiras a fumam

Juizes a fumam

Até os meus advogados também
Entéo vocé tem que legalizar
Na&o critique

E melhor vocé legalizar

€ eu a anunciarei

E bom para a gripe

Bom para Asma

Bom para Tuberculose

E até cura glaucoma

Legalize — N&o critique
Legalize e eu a anunciarei
Péssaros a comem

Formigas adoram

Aves a comem

Cabras adoram brincar com ela
Entdo é melhor legaliz4f

4.2.5. A comida ltal

A alimentacdo chamada dél food, que significapuro, natural ou limpo,
consiste basicamente de verduras, legumes e gréos. O idea&apeoduzida nas proprias
comunidades onde vivem 0s Rastas, algumas das quais produzem tudo o que censédmem
autosuficientes. Os alimentos séo preparados com o minimo de®adinentos e séo, de
preferéncia, alimentos crus. A maioria dos Rastas nao ingeresca . Alguns comem
certas espécies de peixes. Em geral, evitam qualquer tipiondatas industrializados. Como

2’8 Texto original: “Don't criticize it / Legalize @nd | will advertise it / Some call it tampee / Sooall it the

weed / Some call it Marijuana / Some of them daBanja / Never mind / Legalize it / don't you ewéiticize it

/ Legalize it and | will advertise it / Singer sneok / And players of instruments too / Legalizey#ah, yeah /
That's the best thing you can do / Doctors smok&lifirses smoke it / Judges smoke it / Even my éayoo /
So, you got to legalize it / Don't you criticize iYou better legalize it / | might as well advestiit / It's good for
the flu / It's good for asthma / Good for tubersisd And it even cures glaucomia / Legalize ibnd criticize it

/ Legalize it and | will advertise it / Bird eat/itAnts love it / Fowls eat it / Goats love to phajth it / So you

better legalize it.”
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ja dito anteriormente, a comida tipica dos Rastas chegou a influexsc tendéncias de
mercado da Jamaica. Como seguem o0s preceitos biblicos, sobretddbgdoTestamento,
Rastas geralmente ndo consomem carne de porco, 0 que levou a umaogo@asumo do
produto no pais. Apesar da dificuldade em manter a dieta Itafme Muito rigida, inclusive
por motivos socioecondmicos (o0 preco dos alimentos organicos é mas@)l, a proibicdo
de alguns alimentos é em geral seguida: carne de porco, molpsoas sem escamas,
produtos enlatados e quaisquer alimentos produzidos com aditivos quimicoa. Outr
caracteristica marcante que percebi foi quando tive a oportunidadgedlie alimentos lItal
numa barraca de lanches montada durante o simpésio que participéride Blantes do
simpdsio na Jamaica. Percebi uma forte presenca de gengibre iogradiente nos
alimentos. Procurando receitas de comida lItal, percebi que emasnaglas o gengibre faz
parte dos ingredientes. Em sua fala, Terrence citou que a @lantplamente comercializada
na Jamaica: “Gengibre, a Jamaica produz gengibre de qualidade no f#findo.”

A principal motivacéo para a adesdo ao cardapio vegetariane-sef@o cuidado
adequado com o0 corpo e com a saude, proporcionado pela reflexédo a i@ iRasmduz,
que critica a falta de preocupacdo do sistema capitalistantidosele promover acbes que
promovem boa saude e previnem enfermidades, ao invés disso fortalecéutatiaa
industria farmacéutica e hospitalar. Esse descaso se refletelevada frequéncia de
problemas de saude, tais como cancer, hipertensdo, diabetes ou doemgasasprentre
outras, que poderiam ser drasticamente evitadas por meio de muderscazabitos
alimentares do mundo ocidental de hoje. Um dos principios integrantesadade mundo
Rastafari reflete o principio milenar de HipOcrates, considemag@i da medicina, que
postula que seu alimento deve ser seu remédio e seu remédio, seu alimento.

O segundo motivo reside no principio de obediéncia aos preceitos biblios.
livro de Génesis, como ja mencionado anteriormente, Deus permttionaem usar as ervas
e as arvores como mantimento: “Eis que vos tenho dado todas as ervpsodumem
semente, as quais se acham sobre a face de toda a tercanhemnodas as arvores em que ha
fruto que dé semente; ser-vos-ao para mantimento” (Génesis Jo8nt® apos a queda do
homem, fruto do pecado, Deus teria permitido ao homem se alimertarngs de animais,

desde que nao feito com o sangue do animal: “Tudo quanto se move, geete, \sera para

2’9 0 nome do evento faihe Rastafari Impact on the Culture of Jamaica #rel World — a Symposiuenfoi
promovido pela instituicdo Jamaica Awareness, Fuai.realizado na Nova Southeastern University, ent F
Lauderdale, na Florida, Estados Unidos em 10 deojaie 2011. Ver Anexo A.

280 Texto original: “Ginger, Jamaica produces highliguainger in the world.”
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vosso mantimento; tudo vos tenho dado como a erva verde. A carne, porésyauita,

isto €, com seu sangue, nao comereis”. (Génesis 9:3-4). Contudop aldivrevitico faz
restricbes ao consumo de certas carnes, assim como em dezeunassieersiculos ao longo

das Escrituras. Da mesma forma, no Novo Testamento, o apostolo Raglee8Bom é nao
comer carne, nem beber vinho, nem fazer outras coisas em que &eutiopece, ou se
escandalize, ou se enfraqueca” (Romanos, 14: 19-21). Esses textosedaddoam de que o
consumo da carne fere uma lei divina.

Outra fonte considerada divina que menciona a proibicdo de consumo de carnes

de animais encontra-se no livio dos Essénios, civilizagdo cujos héhithgam o
vegetarianismo. Esse documento, considerado apdcrifo, assinala diretanoesdgntido de

nao consumir alimentos de origem animal (SZEKELY, 2011, p. 28-29):

E Jesus continuou: “Deus ordenou a vossos antefmssséNdo matards”. Porém
seus coracgdes estavam endurecidos e mataram. Hitdses desejou que pelo
menos ndo matassem homens, e lhes permitiu matmimsis. E entdo o coragéo
de vossos antepassados se endureceu mais aindd&ararmhomens e animais por
igual. Mas eu vos digo: Ndo mateis nem a homens aemimais, nem sequer o
alimento que levais a vossa boca. Pois se com@igrdb vivo, 0 mesmo vos
vivificara; porém se matais vosso alimento, a camigbrta vos matara também.
Pois a vida vem s6 da vida, e da morte vem sempmerte. Porque tudo que mata
v0ssos alimentos, mata também vossos corpos. [...]

Comei, pois, sempre da mesa de Deus: os frutosurgtases, o grao das ervas do
campo, o leite dos animais e 0 mel das abelhas.tBdd mais além disso é de Satd
e pelos caminhos do pecado e da enfermidade ca@tiéw morte. Enquanto que os
alimentos que comeis da abundante mesa de Deusntifieza e juventude a vosso
corpo, e hunca conhecereis a enfermidade.

No entanto, a comida I-tal n8o consiste somente de abstinéncia deoprddut
origem animal. Outro principio importante esta relacionado a formarejgaracdo dos
alimentos, como citado anteriormente. O ideal € que a comidersaja quando cozida, seja
feita com a luz solar. O fogdo convencional é chamado de fogo da morte, cossre&iano
evangelho dos essénios (SZEKELY, 2011, p. 28)

Pois em verdade vos digo, vivei s6 do fogo da vielapdo prepareis vossos

alimentos com o fogo da morte, que mata vosso®alivs, vOssos corpos e também
vossas almas.”

“Mestre, onde se encontrar o fogo da vida?”, pesayam alguns deles.

“Em vis, em VOSSO sangue e em vOSS0S COrpos”.

“E o fogo da morte?”, perguntaram outros.

“E o fogo que arde fora de vosso corpo, que é magste que vosso sangue. Com
esse fogo de morte cozinhais vosso alimento ermagdssrtas e em vossos campos.
Em verdade vos digo que o mesmo fogo destrdi velisento e vossos campos,

como o fogo da maldade que destréi vossos pensasnerdestroi vossos espiritos.

Pois vosso corpo € 0 que comeis, e vosso espifieeensais. Nao comais nada,
portanto, que haja morto um fogo mais forte quegnfda vida. Preparai, pois, e
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comei todas as frutas das arvores, todas as ergasathpos e todo leite dos animais
bom para se comer. Pois todas estas coisas o fogala ja nutriu e maturou, todas
sdo dons dos anjos de vossa Mae Terrestre. Masongais nada a que s6 o fogo da
morte tenha dado sabor, pois tal € de Sata.”

Alguns Rastas consomem laticinios, embora em geral, produtosddsrida leite
sao evitados por serem de origem animal. Para eles, o leite mé&zegsario, sendo o ser
humano a unica espécie de mamifero que ingere leite e sawmlde apds 0 desmame e a
Unica espécie que desrespeita as leis da natureza.

Em uma de nossas conversas, Terrence me informou que muitos d@stas
seus proprios pomares. Tive a oportunidade de conhecer brevementecasa de um
membro muito conhecido da comunidade Rastafari na Jamaica, 0 poetapesitmm
Mutabaruka, que mora em um sitio em Kingston onde cria sua propriadeodiade vém
todos os seus alimentos. Essa pratica € comum entre os Rastescel eeforcou que a
comida produzida naturalmente possui um gosto diferente e superiostaod@gs comidas

industrializadas e explica que a palavra chave € ‘natural’

Sou vegetariano. Eu evitfast food porquefast foodndo tem nada a ver com
nutricdo, € s6 pra preencher uma lacuna, e as ¢emeshor passar sem ela do que
ser contaminado. Entdo é uma comida natural, gaer degetais, frutas, comida da
terra, ervilhas e feijdo e arroz, um pouco de Faxina refeicdo, mas principalmente
comida natural. Coco é um ingrediente basico emsanoslinaria. Quando vocé fala
com pessoas diferentes, vocé vé diferentes peigpecios habitos alimentares, mas
o Rasta original tem tudo a ver com comida natyra). Vocé ndo era seduzido
pelas coisas artificiais, mas por sons naturais;agbes naturais. E entdo até os
xamas, pois é a linguagem que eles conhecem. dimmat, vibragdo naturaf’

Alguns nem mesmo usam utensilios artificiais, como ferro ou alongara
prepararem seus alimentos, segundo Terrence: “[...] os Rastasusnh&bitos alimentares
originais, [...] ndo comiam em vasilhas de ferro, comiam em pratbarde, usavam cabacas
como utensilios..?®*?Uma da intrigantes pecas do museu de Bob Marley é a cabacd pa qua
cantor fazia suas refeicdes. Edmonds (1998, p. 354) explica que “um dosmaolila

Babilénia, de acordo com os Rastas, é que se distanciaram dalideder e se

%1 Texto original: “I'm a vegetarian, | avoid fastoi, because fast food is not about nutrition,absut filling a
(gap), and sometimes it's better to go without thian to be contaminated. So it's a natural foodmmey
vegetables, fruits, earth food, peas and beansiead little flour in the meal, but mostly natufaod. Coconut
is a critical ingredient in our cooking. When yqeak with different folks, you will get differenepspectives on
the eating habits, but the original Rasta man lisalabut natural food. [...] You were not overwhelmed b
artificial issues, but natural sounds, natural aflans. And therefore even the shamans, becauie tite
language that they know. Natural living, naturddration.”

22 Texto original: “[...] Rasta in its original eatingbits, [...] didn’t eat out of an iron, iron vessefgey would
be earthen plates, use of the gourd, calabaslemsitansils .."
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comprometeram com a artificialidade. Os Rastas querem est=gsar artificialidade e voltar
para a naturezg>

Outra interessante perspectiva da vivéncia alimentar do R&&staaesua maneira
de perceber o sal e 0 aglUcar. Para eles, esses dois ingsed@ntievem fazer parte da dieta,
por ndo serem naturais. Terrence explica que “[...] sal e a@&a dois itens que eu
pessoalmente descobri que sédo parte da escraviddo porque sahre esci@avizam seus
habitos alimentares. E vocé tem que se libertar dié8&4sa perspectiva esta de acordo com
as mais recentes descobertas da nutricdo, de que a dieta oddeté#al um indice de sodio
maior do que a necessidade de ingestao diaria, que ndo devedeass colher de cha e
gue se pode obter diretamente dos alimentos naturais. No entanto,chénotino, este de
natureza espiritual e supersticiosa, pelo qual os Rastas evitegestdo do sal. Na tradicao
da Kumina, os africanos que néo ingerissem sal seriam capatesedeolver habilidades de
interpretacdo das coisas e de retorno para a Africa. Nade#&® o sal era uma invencéo dos
europeus proprietarios das terras para dissipar seu desejo dag@&pdHutton et al, 1998, p.
46). Mesmo que essa visao em relacao ao consumo do sal nao fagapdoutrina nem da
vivéncia Rastafari, eles concordam que havia um plano por parte dmsizadbres
(Babildénia) de destruir as mentes dos escravos. Sendo assim, odeabitbinhar sem sal €
comum e ha nisso uma parcela de espirito de resisténcia e deblasidentidade perdida na

escolha pela dieta sem sal. Terrence afirmou manter um consumo minimo delsatiestas

4.2.6. A linguagem

A linguagem na Jamaica hoje reflete a historia pluralisiatdeacéo do pais com
uma variedade de culturas e suas nuances étnicas, linglissicaigis. O inglés é a lingua
oficial da Jamaica, porém com caracteristicas fonoldgicas bspecificas, contendo
elementos do inglés britanico (influenciada pelos colonizadoresameicano (influenciada
pelo contato, devido a proximidade e as relagcdes comerciais Egsokbm o pais). Na
escrita, é adotada a ortografia da variacdo britanica daalimglesa. Porém, pode-se dizer
que a populacdo jamaicana é bilingue, pois nas ruas e nas rétdgieais e até mesmo

comerciais (nas lojas, no aeroporto) percebe-se 0 uso maisntergtapatois jamaicano,

83 Texto original: “one of the ills of Babylon, acdimg to Rastas, is its departure from naturalness its
commitment to artificiality. Rastas want to esc#pge artificiality and go back to nature.”

24 Texto original: “[...] salt and sugar are two itethat personally I've come to realize it's part askvement
because salt and sweet enslave your eating hAbidsyou have to free yourself from that.
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lingua crioula que deriva de linguas africanas faladas pelgsameés africanos, misturadas
com o inglés dos colonizadores. O patois jamaicano representa uma &ny si, cuja
adaptacdo a torna ininteligivel para o leigo, ou como aponta Edmonds (1923, “p..]
quase incoerente para os ndo-iniciads’Outra variacdo dentro da Jamaica, igualmente
‘incoerente’ para mim, refere-se ao inglés falado pelosaRastma espécie de dialeto com
peculiaridades e idiossincrasias ainda maiores do que o patgisdexestudo elaborado a
fim de romper a barreira lingilistica com o inglés. Diria gegsa barreira impediu minha
maior compreensao dos eventos aos quais fui exposta tanto na Hiada ga Jamaica, o
que teria exigido consideravelmente mais tempo e dedicagédointastasse adentrar esse
caminho. Como minha estadia seria curta, decidi tirar o melhoriforapee pudesse dentro
da minha capacidade de comunicacao e adaptacao.

Meu primeiro choque lingtiistico se deu no simpdsio na Flérida (AA&xouja
principal atracdo foi uma palestra proferida por Roy Augierdomautores do Relatério da
Universidade de 1960, o unico ainda vivo, o que considerei uma grande oportunidade e honra
Pude compreender bem, tendo tirado muito proveito, pois estava sendo expoateaagr
assunto que até entdo para mim era principalmente tedrico. Rm@ra palestra houve uma
mesa redonda que contou com a participacdo de varios estudiosos do ateeéEmico
Rastafari. Até entdo as minhas dificuldades linguisticas airml&adam se manifestado, o
que sO pude perceber quando o Dr. K'adamawe K'nife iniciou sua falkeseapando o
resultado de sua tese de doutoramento. Mesmo apresentados cossshities em inglés, eu
nao conseguia acompanhar a leitura. Ao final da palestra, tive oportunidadeplesentada
ao referido professor, a quem relatei minha dificuldade. Ele mpkcex que decidiu néo
adaptar sua maneira de falar, mesmo estando num ambiente acadaoec® inglés
jamaicano padréo é normalmente utilizado.

Quando estava na Jamaica, senti a diferenga impeditiva parauaicagdo ja no
aeroporto: ndo conseguia entender com facilidade as pequenas inferagimepegar um taxi
ou trocar dinheiro. Encontrei-me novamente como Dr. Knife, porém o ambmente
Universidade de West Indies teve um tom consideravelmente mexd#naco, pois a maior
parte da audiéncia era composta por Rastas, 0 que promoveu maiodébecdaso da
linguagem. Como o simpaosio era sobre Leonard Howell, contou-se corseagaale muitos
dos primeiros membros do Pinnacle, que adotavam a linguagem RaSexféio assim, a fala

do Prof. Knife, que para mim era hermética, nao ficou isolada, jangitas das palestras

285 Texto original: “[...] almost incoherent to the uriiated.”
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proferidas foram em patois e dbmead Talk(fala Rasta), como a chamarei doravante. ISso
impedia minha compreenséo, a ndo ser pela ajuda que Terrenceaneais fui acompanha
por ele durante boa parte do simpdsio. Nao tive dificuldade em comprdemcence nem o
Prof. Barnett, assim como outras pessoas com quem tive conta@antensbmo Rickie, que
nos levou de carro a alguns dos lugares onde os eventos eram realizados\¢édtsmteque
fez a cobertura fotografica do evento, que por ter morado em Londres por muito tempo tinha o
sotaque padrédo do inglés britarffo Contudo, quando eles falavam entre si, percebia que
relaxavam e adotavam o Dread Talk, o que passava a ser incomyalepasd mim. Nos
restaurantes e locais comerciais que precisei visitam@urainha estada, muitas vezes
precisava pedir esclarecimento, ndo raro repetidas vezes com a mesma pessoa

Os Rastas na Jamaica possuem uma linguagem propria que tefteteencas de
varias maneiras. Através da fala eles também refletarpregesto contra a opresséo e contra
a autoridade. “Se vocé realmente quer saber como os Rastas ,pessate-os falaf®’,
reforca Nicholas (1989, p. 37). O fato de que a lingua considerada paalfice mais guarda
semelhancas com a lingua falada pelos colonizadores, ou seja, o hriti@go, isso
representa o elemento motivador para essa nova forma de expregéiiida. Os Rastas
pretendem se contrapor aos padrdes estipulados que ditam a civilkkdadgitb jamaicano
em funcéo da sua fala. E considerada culta a pessoa que fgldagf@mente, quer na adoc&o
dos padrdes ortograficos e sintaticos, quer nos fonoldgicos. A criagdnadaova forma de
expressdo representa fundamentalmente o repudio da populacdo Rdstardinacdes e
pressdes babilonicas (Edmonds, 1998, p. 32). Por esse motivo, o Prof. Knife
propositadamente ndo aderiu a linguagem académica, mesmo transitandoamabiesite.

O processo de criacdo de uma nova linguagem, que dé identidade @e g
reflita seu apego as raizes africanas, comegou com oaddsadiprender a lingua amarica, o
idioma oficial da Etiopia, tarefa a qual muitos Rastas se @®edié adaptacéo linguistica a
um idioma que revele suas raizes continuou com a ado¢ao de nomes ifpenes, como
é o caso de Mortimo Planno, que recebeu o nome Togo Desta naddfrtaou seus filhos
com nomes africanos. Muitos usam o titRlas, Jah, King, Kingman, Lion, Dread, lyau(
Nya) Bongoou Kongoantes de seus nomes de batismo. Mulheres acrescentam Qtidelo
(rainha) e criancas do sexo feminioncesyprincesa).

Dai a criar um sistema léxico ndo demorou muito, pois foram surgindo as

necessidades de adotar vocabulario proprio e inusitado para as ddicgcsmstancias

286 \/er uma foto de Lance Watson no Apéndice B.
287 Texto original: “If you really want to know how B@s think, listen to them talk.”
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cotidianas. Entre as muitas palavras Rastas, para qual exmstleisive dicionarios, estao
dunza(dinheiro),dally (passeio de bicicletajration (criacdo),Bongo Nyatou Bongo Natty
(Rasta do sexo masculina)dim (o toque dos trés tambores do Nyabinghi ou o ritmo da
muisica Rasta), entre outras. Enquanto escutava musica, me deparem regga€® que
tinha uma participagdo especial de Damian Marley, o filho mais dev@ob Marley,
também chamado de Gong Jr., porém ndo consegui entender a lettaidsobreeecho em
que o jamaicano cantava. Procurei em sites na internet, masatoldsas que encontrei se
restringiam ao trecho cantado pelo outro cantor, Bruno Mars, um estath#idaquanto os
trechos de Gong Jr. eram omitidos. Pedi a Terrence que eserevietra para mim. Quando
recebi a resposta, confesso que fiquei surpresa com a quantidadevdes gidaconhecidas
para mim. O cantor, Rasta assumido, usbuead Talk

Outro aspecto interessante da linguagem adotada pelos Rastabstitaicdo de
termos, por exemplo, o pronome ‘nés’ € substituido pelo termo em ingi&k| (eu e eu),
pois eles se consideram parte uns dos outros, ja que sdo um. E conbém tehamar o
outro de ‘eu’. O pronome ‘vocé’ ou ‘tuygu) ndo sdo frequentemente usados pelos Rastas,
pois creem que foi uma criagdo babil6nica a fim de manifes@paracdo e a segregacéo da
criacdo de Jah. Esse principio esta em conformidade com uma daddas#ura africana: a
integracdo entre as coisas, em 0posicao a perspectivaaratéigica da visdo de mundo
ocidental, que desintegra os sistemas e os divide em compartinsagi@l$ versus profano,
espirito versus matéria, etc.). Na cosmoviséo africana prevaletegracdo dos sistemas,
bem ilustrada pela metafora da teia de aranha: o menor movinmempoadquer parte de uma
teia de aranha faz com que o resto da teia se movimente tamb&ando a integracao total
entre as partes. Esse exemplo mostra 0 quanto a linguagemaRRastédte sua visdo de
mundo, de que somos todos integrados entre si e com Jah. Bob MadfyiaearDeus como
I-an-I, simbolizando sua comunh&o intima com ele, a ponto de serem como um, lagéw re
simbidtica, para demonstrar a sua conexao com Jah e Sua pEsesteate na vida. Sendo

assim, a letra “I", que em inglés refere-se ao pronome éeprpnunciada /al/ e esta presente
em quase tudo na linguagem Rasta, formandenasds, ou as palavras | (/al/): no nome da
religido “Rastafari” (na ultima letra, que em inglés,agfrentemente pronunciada com o som

/all no final ao invés de /I/, ou seja, Ras-ta-fafgino titulo de Haile Selassie | (comumente

28 Refiro-me & musica de Bruno Matsquor Store Bluesdo album Hooligans. O video estéa disponivel em
http://www.brunomars.com/video/666bd0-liquor-stbitaes/, acessado em 15 de margo de 2012.

89 N&o é raro encontrar a escrita da palavra Ratafaiinglés com a Gltima letra ‘i’ escrita com letnaitiscula
(Rastafarl).
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pronunciado em inglés ‘Haile Selassie ai’ ao invés de ‘prohéieferente ao algarismo
romano); no nome dado a seu estilo de coritdf no continente africano, que passou a ser
chamado dd-frica; na palavra usada para designar o sistema de ensino suypaviensity

(ao invés deuniversity®): no nome dado a oracdes e louvores a Jah, em inglés I-ptaises;
lebration (a0 invés deelebratiorf®’) entre outros. Um Rasta provavelmente ndo dira “Eu vou
la”, mas substituira a oracéo por ‘Eu e eu vou l&’.

Outra figura de linguagem utilizada amplamente é o sincretsm@ntico, que
significa a composicdo de neologismos a partir da juncdo de duasagafavio juntar a
palavra ‘politics’ (politica) com ‘tricks’ (truques, enganac¢éo) farse a palavra ‘politricks’,
refletindo o desprezo do grupo em relacdo as autoridades constituidaparqueles
representam o0s que comandam a tdo rejeitada Babilonia. A p&dgestam’ (sistema)
juntando-se com ‘shit’ (merda) forma ‘shistem’, com a palavrhaibeo caldo mais uma vez
simbolizando o menosprezo ao sistema sociopolitico. A palavra (cidade) carrega mais
do que desprezo, mas também rejeicdo ao tipo de ajuntamento urbaantesialtsociedade
capitalista pés-revolucao industrial. Mais uma vez juntando coni (shérda), os Rastas
chamam a cidade de ‘shity’, manifestando todo o seu menospreye€imo de sufixos
também é limitado, por exemplo, o sufixo ‘-ismo’ na palavra ‘Rastafismo’ € evitado,
pois representa uma marca da lingua babilénica, considerada @ cfasssora, sendo
substituido pelo termo ‘movimento Rastafari’ ou simplesmente ‘Rastadtarém, muitos dos
autores lidos eventualmente usam o termo Rastafarianismo.

Os Rastas consideram a fala muito importante e sempre teetaempressar
verbalmente de forma a passar uma imagem de poder e gratid@a atitude positiva
(Steffens, 1998, p. 256). Portanto, € comum entre os Rastas trocamgnificado negativo
de uma palavra por um positivo. A mudanca da palaurderstand (Que significa
compreender, entender) pareerstandé um exemplo. O sufixander significa ‘abaixo’, o
gue eles substituem powrer, que significa ‘acima’. Para eles, algo que esta abaixo possui
gualidades inferiores a algo que esta acima. Sendo asgnstandsignifica compreender,
mas com um sentido mais amplo, de compreender completamente um oco@earo

interessante exemplo dessa substituicdo esta na pétaary, que quer dizer biblioteca.

29 A letra ‘U’ em inglés tem 0 mesmo som que o proadypu’ (vocé), que os Rastas consideram uma @iaca
babil6nica, resultante da separagéo entre o seaugm seu proximo, 0s quais para 0s Rastas sdsdpessoa.

2Ly/er titulo do evento da Jamaica no Anexo B.

292 Como aqui estou me detendo a Jamaica, as palatilizadas como exemplos s&o da lingua inglesantem
trabalho de campo, pretendo investigar se os Rdstksrtaleza apresentam essas mesmas caradsristic
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Segundo Steffens (ibid.), a primeira silaba da palavra é pronunkidda ¢oincide com a
pronuncia da palavrde (mentira). Entdo, no vocabulario Rasta jamaicano, ‘biblioteca’ é
truebrary, sendarue (verdadeiro) o anténimo die (na verdade deveria sieuth, que refere-
se ao substantivo, porém propositadamente ndo ha respeito aos padrdésgicusfda
lingua inglesa). Simpson (1985, p. 288) menciona a pakinere (sincero), cujas trés
primeiras letras formam a palavra ‘pecado’. A palavralezad talktorna-sdcere.Um Rasta
raramente usa um termo negativo, sempre o substituindo por um positivo refleigesua

visdo de mundo.
4.2.7. Nyabinghi

Como ja descrito anteriormente no item 3.6.3, Nyabinghi ou ‘Bingtotaodem
significar a musica genuinamente Rasta quanto o ajuntamentoosiiimconsiderada a
atividade religiosa mais importante do grupo, no qual se canta e aaisgan dos tambores,
se usa a ganja e se trocam ideéfaDe acordo com Savishinsky (1998, p. 129), Nyabinghi
“representa a mais plena expressao de experiéncia religaisaluial ou coletiva, a melhor

maneira disponivel para “louvar a Jah” e “resistir & Babif8tiggrifo do autor]"?%>.

Figura 20 — A autora, Terrence McWhinney e Prof. Michaelrigdt, na saida do Nyabinghi,
realizada no Pinnacle Hill, onde funcionou a prim&omunidade Rasta.

Fonte: producédo da autora

293 Nyabinghi é também o nome de uma das primeirasriigmacées Rastafari, de teor altamente ortodoxo,
também conhecida comdyabinghi Houseu House of NyabinghiO termo deriva de um movimento religioso
de cunho anticolonialista ou uma sociedade sefdatqual ha rumores que Haile Selassie fazia pariginado

no leste da Africa e na Africa Central do finalszulo XIX e inicio do século XX.

2% «Chant down Babylon”, literalmente “resistindo atBlénia”, o termo original comecou a ser usado nas
primeiras comunidades Rasta e permeia o reggaereRed a forma de resisténcia aos padrdes estipupada
sociedade capitalista. Para mais informacfes soBwabilonia, ver 4.1.3.

2% Texto original: “[...] represents the fullest egpsion of individual and collective religious expece, the
best means available for “praising Jah” and “chntiown Babylon™.
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Quando da minha visita a Jamaica, presenciei um Nyabinghi dEaliza
Pinnacle. A cerimdnia estava sendo realizada ininterruptamentatelunasemana, em
comemoracao ao aniversario de Leonard Howell (Anexo B). Fui acompanéladarofessor
da University of West Indies, Michael Barnett, por TerrencaMinney, funcionario da
mesma instituicdo, (ambos Rastas jamaicanos) e pelo pesquisadalercse Gandhar
Chakravarty, que na ocasido estava em Kingston realizando sua pesxaaspo sobre
Rastafari. Fui advertida previamente pelo Prof. Barnett que deveria usdo \@3sgo e cobrir
a cabeca, o que fiz com um lengo (Figura 20). Chegamos por volta lu@aklda noite e
ficamos até 6 horas da manha. O local fica no alto de uma eatirgaint Catherine, a alguns
quilémetros de Kingston, e sdo as ruinas do que outrora havia sidunergprcomunidade
Rasta, Pinnacle, até ser destruido por um ataque policial em 1954.

Havia uma cabana circular de palha onde estavam reunidos os homens que
tocavam os tambores Nyabinghi e, ao redor, muitas pessoas dancamtnavam canticos,
em geral com letras que faziam referéncia a Jah Rastafaia tHa banco que rodeava toda a
palhoca, onde algumas pessoas estavam sentadas, inclusive nos. diadosiga da ganja,
gue inclusive foi distribuida entre os presentes em um determinadontoorNéo nos foi
permitido filmar ou fotografar o ritual. Gandhar e eu observamogswecsamos sobre nossas
impressoes, até que o Prof. Barnett uniu-se a nos e trocameddeias. Porém, fomos
convidados a nos retirar da cabana, pois ali seria local para louvar a Jah, sendo diotado de
o local para conversar (‘grounding’, usando a linguagem Rastagh@s)inA iluminacdo do
local vinha de uma fogueira localizada do lado de fora da cabana, ondedrdes irmaos. A
presenca masculina era macica, havendo a presenca de poucasshmulherancas. A
maioria estava conversando, outros fumando ganja solitariamentéobige pregacao aberta
da doutrina, como é comum em reunifes do grupo. O clima em geral era de muiteciaveré

Reckord (1998, p. 242) narra um ritual semelhante ao que preseneieite2
acima. Observe seu relato:

Durante uma celebracdo do Natal etiope em 1974, Prdadlocksde toda a
Jamaica se reuniram nas redondezas de Bull Headt®latem Clarendon para um
Bingi. Eu estive |4 com um grupo de irméos de KiogsO local estava apinhado
de Dreadlocks de todas as idades, com seus cdbetms, espessos e cheios. Uma
tenda circular montada num terreno descampado ntentquatro tambores, os
vocalistas, 0s sacerdotes e pessoas dancando.ePes @a espessa fumaca de

maconha obscurecia o céu estrelado da meia na@tta @m dos Dreadlocks estava
fumando sua erva sagratia(RECKORD, 1998, p. 242).

29 Texto original: “During a 1974 celebration of tiihiopian Christmas, [...], Dreadlocks from all over
Jamaica met in the far reaches of the Bull Headi¥kin in Clarendon for a Bingi. | attended on thied night
with a group of brethren from Kingston. Dreadloaksall ages, with their masses of long, thick, dhuhair
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As semelhancas residem em varios aspectos: o local descampatdod@ambos
0s eventos terem sido em colinas parece-me ter sido uma coingjd#isio Bingi pode ser
realizado em qualquer tipo de terreno), a tenda em formato cjreufmesenca macica de
pessoas de idades e sexo diferentes, o uso dos dreads, 0s tambores;ossemuisiso da
ganja. Mesmo tendo sido em 1974, mais de quatro décadas atras, laarsgaesntre meu
relato e o de Reckord mostram que o ritual tem mantido suasecestacas litUrgicas e sua
importancia cerimonial, sendo normalmente realizado em datasestio caso de Reckord,
o Natal etiope. No caso do evento do qual participei, estava sendo codwmaraversario
de morte de Leonard Howell. Outras celebracbes séo o anivetsaraile Selassie (23 de
julho), o aniversario da visita de Selassie a Jamaica, (21 dg abbia da Libertacdo da
Africa (26 de maio), o Ano Novo etiope (11 de setembro) e o aniversagordacio de
Selassie (2 de novembro).

Simpson (2003, p. 220) também narra um Nyabinghi em que esteve presente.
Porém, em seu relato, o ritual iniciou com um grito: “Morte ao hotmamco!*’ O grito foi
respondido pela platéia: “E morte aos traidores nedr8s&’ palavra Nyabinghi significa
‘morte aos opressores’, que podem ser brancos ou negros, e podeirsaareiteral descrito
por Chevannes em 3.6.3. Dancar Nyabinghi contra um opressor néo-idédatific
representava, segundo as crencas dos primeiros anos de Rastai@ar, o poder de Jah para
destrui-lo. Um informante de Chevannes relata que usavam fogeqremamir a efigie da
pessoa. A pratica parece ter cessado, porem Chevannes afiougide alguns informantes
ameacando dancar um Nyabinghi para figuras publicas consideradessoogs aos
Rastafaris. Esse habito pode ter heranca da influéncia de Kuminanembros dos
primordios do movimento (Chevannes, 1995, p. 34). A experiéncia de Simpsorre@otpa
sido esse tipo de Nyabinghi, pois o0 autor explica que apesar das patavecerem
agressivas, em nenhum momento o autor sentiu clima de violéncia rsemtiseameacado,
assim como ndo € descrita a presenca da efigie. Simpson expdicpara os Rastas, a
Babilénia sera destruida pelo poder das palavras e pelo poder divinadenpeor Jah, e ndo

pela acao fisica direta. Entendo, portanto, que a palavra Nyabmggiira tanto ao ritual em

swarmed the grounds. A circular booth erected gratah of bare earth housed four sets of drums]|ethe
singers, priests, and dancers. The midnight candmyars was occasionally obscure by thick laydr&olly”
(ganja) smoke. Every Dreadlock was puffin the Hudyb.”

297 Texto original: “Death to the white man!”
2% Texto original: “And to the black traitors!”
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gue se danca ao redor da efigie (pratica em desuso) quantmt@mnanto em que se toca o
estilo de musica considerada a genuina musica Rasta (pratica atual).

Reckord narra seu contato com um sacerdote Rasta chamado delPBwirego
Burru, que lhe explicou o significado do Nyabinghi:

Um sacerdote Rasta [...] me disse na reunido, ‘O eighificado, a real
compreensédo dos tambowrdeté[grifo do autor] € ‘morte ao homem mau’. Ou seja,
morte & opressdo do branco ou do negro. QuandoossatNyabinghi, em qualquer
parte da terra onde esteja a maldade, ela tem ajué Ele disse que ‘morte a
qualquer forma de opresséo’ era o Unico pensanmant@abeca dos irméos durante a
‘groundation’?®® (RECKORD, 1998, p. 242)

Numa representacao simbolica, o Nyabinghi enquanto ritual confrontaimo
espiritual, por meio da musica e dos tambores, as forcas opreggeraligem a populacéo
desfavorecida. Semelhantemente as batalhas espirituais tHpgasrtentes pentecostais dos
movimentos cristaos, o Nyabinghi encena simbolicamente a morte dos opressores

Contudo, essa nao € a unica funcdo da musica para um Rastafaeligi@ss de
matriz africana, o tambor é a lingua de comunicacdo com o murekiiadee invisivel.
Segundo Reckord, “nenhum Rasta pode viver longe de um tambor, pois afaigiaee de
sua vida devocional” (1998, p. 241). A autora descreve nada mais nada meoosagieito
funcdes para a musica Rasta, entre os quais: 1) conforto espiaisufustracdes cotidianas;
2) cura para males fisicos ou espirituais; 3) puro entretenimiemgp(ofanos); 4) louvor e
acao de gracas a Jah (fins religiosos); 5) ganho de poderusdpata liberacédo da mente e
autoconhecimento; 6) comunhao direta com Haile Selassie; 7) desemnilvide senso de
pertenca, amor e conexao espiritual com o préximo; 8) forma ddhaspp mensagem
Rastafari (Reckord, 1998, pp. 242-243).

Para os Rastas, os tambores falam, crenca que coincide conmavisés
africana. Os trés tambores recebem os nomes de aketé, fundé e bupabdaAo bumbo
simboliza o ataque a opressdo. O aketé simboliza o protesto, canstaetelesafiando a
batida dos demais tambores. O fundé representa a paz e o amaroPartalsica Rasta
representa o ataque, o protesto, a esperanca, a paz e o amoasAdaetcancdes tratam de
temas como fé e esperanca, sempre com a ideia de que aquelan@isica oferecida para
Haile Selassie. As can¢des podem ser criadas de formavisga durante um Bingi ou

adaptadas de musicas conhecidas, ora a letra, ora a melodia. i® rp[@gsenta uma

299 Texto original: “A Rasta priest [...] said to me hetgathering, ‘The real meaning, the real overstandf
thekete[grifo do autor] drums is ‘death to the deckmalhat is, death to black and white oppression. When
use the Nyabinghi, any part of the earth the widksedhim have to move.’ He said that ‘death to @ggion of
any sort’ was the single thought in the minds eflthethren during the groundation.”
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caracteristica comum na musica Rasta, porém nédo € consideradfraueanem carrega em

si nenhum estigma de ilegalidade ou apropriacéo indevida de direitos autorais.

4.2.8. As vestimentas

Conviver com Rastas representa adentrar um universo recheado déneiqeer
inusitadas. Embora haja uma relacdo de rigidez com condutas doudrirdineentares e
ritualisticas, o aspecto das vestimentas na vivéncia Rastaf&la uma jornada de
criatividade e liberdade de expressao, contrapondo-se aos padifes dig apresentacéo

pessoal determinadas pela sociedade ocidental. De acordo com Barnett (2002, p. 55):

Para Rastaféari ndo ha nenhum senso de conformidadieyvés disso ha um forte
senso de individualidade. Os membros (principalmest homens) sdo livres para
vestirem 0 que quiserem e em muitos casos usanasoafipicanas, tipo dashikis,
diferentes dos cddigos de vestimentas europeus patatd e gravati.

Figura 21. Prof. Barnett de dashiki.

Fonte: producédo da autora

Um dashikié uma espécie de kaftan colorido com padrdes africanos, que € muito
comum na Jamaica, conforme a Figura 21. Pude perceber varios lastde esse tipo de

vestimenta. A peca também estava, abundantemente, a venda na lojinha de souvkates insta

390 Texto original: “For Rastafari there is no sucimsse of conformity, rather a strong sense of indialiy.
Members (especially men) are free to dress as ey and in many cases will wear African clotheshsas
dashikis, as opposed to the more European orientets of dress such as suits and ties.”
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no museu de Bob Marley, que aparece vestindo-a em varias fotesedas que virou

inclusive um traje tipico do pais.

Figura 22. Army Lion Suit

Fonte: producéo da autora

Outro tipo de vestimenta que vi em alguns Rastas no simpésio eabinijlyi foi
uma espécie de veste militar, chamadoAday Lion Suit(traje do Exército do Le&o), em
referéncia ao carater militar de Haile Selassie (Bigif). No entanto, muitos dos Rastas
presentes nos eventos dos quais participei vestiam-se com roupass¢como calgas jeans,
camisetas de malha ou camisas de gola. As cores do grupo est@otgs nas roupas em
geral, mas também nos gorros, cachecois, lencos, colares, puksdiras,nos aderecos em
geral. Ja a casa Bobo Shanti, que segundo Chevannes (1994, p. 171) é aimaislaks
demais, os membros, sempre usam longas vestes, normalmente pletaxas (Figura 17)
e sandalias feitas a méao.

Entretanto, parece haver mais restricbes e tabus para as femaisas. Fui
instruida com antecedéncia pelo Prof. Barnett acerca da obegaitei de as mulheres
usarem vestidos longos e cobrirem a cabeca no Nyabinghi. Durgratesisas do simposio
nao houve restricdes. As roupas das mulheres devem ser respeitizasadgue ndo deem
lugar a nenhum tipo de sentimento que estimule a lascivia. Develnénanser
exclusivamente femininas, conforme Deuteronémio 22:5: “Nao havesadeahomem na
mulher, e nem vestira o homem roupa de mulher; porque, qualquer que,fabashinacéo é
ao SENHOR teu Deus”. Esse versiculo dd base a proibicdo deernueg usar calcas
compridas, tabu que segundo Tafari-Ama (1998) tem sido quebrado graduafPoséte, o
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uso de calgas, sobretudo as mais coladas ao corpo, esta tambéml@ssntato de que esse
tipo de vestimenta pode expor partes do corpo da mulher que podem SUss#pS
luxuriosos em outros homens, o que é indesejado. Sendo assim, o prindfmoebdse a
mulher Rasta se cubra. Embora a presenca feminina nos eventos dos quaisi peitidosse
macicd™ , as mulheres presentes, em sua maioria, usavam vestidos longdas, delss do
estilo kaftan, em geral com padronagens africanas, coloridas e akléguza @3).

Figura 23. Vestimentas femininas

‘BF!'"""'

Fonte: produgéoe édi(;éo da autora

Outro costume marcante refere-se ao uso de adornos de cabecaerdesdi
formatos e estilos (Figura 24). Para as mulheres, o significadaipms cunho mais religioso
do que estético. Esse costume prepara a mulher para a oracémebam texto biblico que
consta na primeira carta do apdstolo Paulo aos Corintios 11:5-6, qtMatztoda a mulher
que ora ou profetiza com a cabeca descoberta, desonra a sua pr@gaa gatgue € como se
estivesse raspada. Portanto, se a mulher ndo se cobre com vée;desgubém. Mas, se
para a mulher é coisa indecente tosquiar-se ou rapar-se, que poukia@svéomens podem
cobrir suas cabecas, exceto quando ensinam, também segundo o ensinanemttTioidd
o homem que ora ou profetiza, tendo a cabeca coberta, desonra a suacphgyaE (1
Corintios 11:4). Outro motivo para cobrir a cabeca esta no fato de gabeajss fazem parte
do corpo, ao qual somente os maridos devem ter d¢eddaitas das mulheres no simpésio
e todas as mulheres que estavam presentes no Nyabinghi se enoordosw as cabecas

31 para mais informacdes sobre a melher no movinfRastafari, ver o item 4.2.9.
392 No item 4.2.9 descrevo o relato de um marido Resttae o assunto.
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cobertas por turbantes, lengos ou chapéus. Na casa Bobo Shanti, oesneodar homens,

guer mulheres, sempre usam turbantes (Figura 17).

Figura 24. Adornos de cabeca

=\
f

Fonte: producéo e edicdo da autora

E comum também ver nos Rastas vestimentas rasgadas, manehaaan
aparéncia de velhas, molambentas e desgastadas. O motivo psrddésséa costume esta
baseado no mesmo espirito de rebeldia e repudio aos padrdes ocidemaisorma de
superar os valores da sociedade europeia que prescreve como sinagparéoneia o uso de
roupas bem engomadas e novas. Percebi em um dos Rastas participangmsio gue seu
colete estava manchado de uma tinta que parecia de canetaafos sambém estavam
bastante desgastados. Minhas impressdes pessoais me levarpetwdaegjue ele seria
alguém pertencente a uma classe econdémica baixa, que nacotetigdes financeiras de
adquirir novas roupas. Porém, ao ler mais sobre os costumes de vestic@ntRastas,
percebi como havia me deixado influenciar pelos padrdes ocidentaisapdesgue se deve
sempre estar vestido com roupas novas e limpas. O referidof®lasta dos palestrantes do
evento, 0 que mostrou que sua escolha de roupas faz parte de sea distealores em
relacdo as suas vestimentas. Como cita McFarlane (1998, p. 11@ktas 840 “demolidores
de estruturas opressoris’ como a moda enquanto estrutura capitalista que, apés manipular
as mentes no sentido de obrigar os sujeitos a se encaixargmadidoss sob a ameaca de

303 Texto original: “[...] demolishers of oppressiveustures.”
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exclusdo social ou profissional, produz em escala industrial visandonre&igdado que o

consumd®. Rastas ndo seguem essa ‘moda’.

4.2.9 Rastafari e as relac6es de género — o papel da mulher no grupo

Antes de explicar o papel da mulher na sociedade Rastafari, étanmtpor
descrever um dado histérico que influenciou a estrutura familiaamaida, que segundo as
leis do pais, segue 0 modelo europeu-cristdo, ou seja, relacdes monsgi@gittmadas pelo
Estado e cujos filhos legitimos sdo aqueles gerados dentro dagastitBorém, os estudos
de Barrett demonstraram a natureza matriarcal da farafiaigana, na qual a paternidade
dubia das criancas e a falta de suporte financeiro por parte deppasentam o status da
maioria da populacéo, apesar dos esforcos judiciais em legaliranigades. Barrett (1968,
p. 44-45) sustenta que essa estrutura seja uma cicatriz deixadsstpetura social ainda no
tempo do escravismo, quando os homens que trabalhavam nas lavouras podiam ser
transferidos de umalantation para outra arbitrariamente, em funcdo da necessidade
constante de mé&o-de-obra masculina, e por isso ndo lhes era pedesithvolver relacbes
afetivas permanentes. No caso de algum escravo ter constitgtdoféamiliares e gerado
filhos, isso ndo impedia sua transferéncia, causando a degradacata danviliar. Sendo
assim, era consideravel a quantidade de familias em que o paitaé&o@esente, ficando a
responsabilidade de nutrir, vestir e educar com a mae. Essa astnatdarcal permanece até
hoje na Jamaica.

Assim, da mesma forma como as caracteristicas anti-ifigisae anti-coloniais
gue o movimento Rastafari adotou em outros aspectos de sua vivénelag@ssrde género
também buscaram resgatar as raizes africanas. A esg@&tigarcal praticada nas relacdes
familiares do grupo encontra suas raizes de forma mais mar@sociedades africanas.
Dos 500 informantes Rastas entrevistados por Barrett (1968, p. 50), poiscdamz0%
admitiram ter relacdes maritais conforme os principiosaossdas sociedades ocidentais. O
restante considera outros tipos de relacionamentos legitimos, qles@ensensual, e que o
casamento segundo 0s preceitos cristdos representam uma #&wstiigtruida pelo homem

branco e que para eles tem pouco ou nenhum significado (ibid.). Pode-si adisorando

304 Nettleford (1998, p. 324, nota de rodapé 24) nwereca moda Rasta (chamadadésigner Dreadem inglés),
representada pelo estilo Rasta (em ingldgamuffil) sem, no entanto, representar compromisso com a
ideologia religiosa do movimento. Segundo o autbriritlusive boutiques na regido do Caribe que wende
roupas nesse estilo, também chamadBata chic.
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gue as familias Rastas adotaram um sistema patriarcab@apromisso com o casamento
conforme a ordem estabelecida pela influéncia britanica. O easaRasta, por exemplo, &
realizado em nome de Sua Majestade Haile Selassie, numcharahdo de ‘troca de maos’
(em ingléschanging of hands

Quanto ao papel da mulher no movimento, segundo Rowe (1998, p. 75), pouca
énfase se deu a presenca das mulheres nos anos formativos deiRpastafio parecer haver
controvérsias a esse respeito. A autora relata evidéncias eafinideipalmente no trabalho
de Simpson e Chevannes, que por meio de testemunhos pessoais déogeasates e de
noticias de jornais da época relataram varias circunstaggciascomprovam a ativa
participacdo feminina no movimento, até mesmo de mulheres pardoigos rituais nos
guais se usava 0 chalice, ritual tradicionalmente masculino. Mesmmoem quantidade
proporcionalmente menor que a quantidade de homens, as mulheres nuncandixaea
mencionadas nos relatos. Rowe (1998, p. 76) declara: “Rastafarl ermmawimento
articulado por homens, e o papel da mulher em relacao a doutrinsidersecundario ao do
homem, que era o principal adepto do movimefftdogosicéo corroborada por Barrett (1968,
p. 51).

Pude perceber essa caracteristica nos eventos dos quais paQicgrelo percebi
uma disparidade entre a quantidade de homens e mulheres, resolvarregsttimeros,
embora ja fosse o ultimo dia do simpdsio na Jamaica. Na sestaal niavia 10 mulheres e
16 homens; na sessao vespertina, 15 mulheres e 34 homens. No evento datdtibiEia
nao havia uma presenca feminina macica, mas notei grandeagspeitcom as poucas que
estavam presentes, sobretudo as que participaram da mesa redored&ailea Berhane e
Mama lyaddis (Anexo A). Quando Nana Farika se apresentou, uma dpriso@isas falas
foi: “A menos que eles apelem para as irmas, nada sevd¥&itA frase foi recebida com
fortes aplausos e batidas nas carteiras (0 evento foi emditéra). A ancia, titulo dado aos
lideres mais velhos do grupo, se deteve a discussédo acerca dotpapelaamulher no
movimento. Prosseguiu lembrando que Haile Selassie foi coroado juntaoenseia rainha
e afirmando que no passado néo se via a mulher como uma ben¢cgogeragsra a situacéo
havia sofrido alterac&o positiva nesse sentido. Para ela, a rastéero processo de alcancar

os homens dentro do movimento.

395 Texto original: “Rastafarl was a movement artitetaby males, and the role of women with regarth&o
doctrine would have been secondary to that of thkemvho was the movement’s primary exponent.”

30 Texto original: “Unless they appeal to the sistarthing is going to be done.”



201

Ao contrério das outras tradi¢cdes religiosas jamaicanas leechds onde era a
mulher que transmitia as tradicbes, o motivo pelo qual a par@@paasculina no inicio do
movimento Rastafari se sobrepunha a feminina em termos quantitadis®is-se no fato de
que os homens queriam se certificar de que as mulheres ndoateixe¢os de outras
praticas serem introduzidas no movimento. Ap6s a adesdo ao grupo eegueisngo
processo de desconstrucdo de antigos conceitos e de reconstrucéiosie mue se da em
reunides especificas para esse proposito, que podem ser nas maascasas dos membros.
Esse processo tradicionalmente é feito por homens. Sdo os homens que ensinam asemulhere
nao o contrario.

Outro motivo que explica o sexismo que favorece o género masculino dentro
grupo, nao atraindo de imediato as mulheres, que segundo Tafari-Am&idida das irmas
chega ao conhecimento de Rastafari por meio de um relaciomarmemt um homem

Rasta®’

, encontra acolhida no fato de que os textos do Antigo Testamento levam a
interpretacdes literais androcéntricas e machistas, poserlade hebraica apresentava essas
caracteristicas. Por exemplo, no livro de Levitico, segundo adigica, a mulher ndo poderia
ser tocada, nem cozinhar, nem entrar no Tabernaculo durante seu persttaahe que ja

foi obedecido literalmente por muitos irméos Rastas (Barrett, 1968),p,e ainda em muitos
casos €, por exemplo, na casa Bobo Shanti, em que a mulher ficadséplrante 21 dias
do més (Tafari-Ama, 1998, p. 92). Da mesma forma, a sociedade pohgdenmitia que os
homens tivessem varias mulheres, assunto que foi cogitado se devéomanado regra, como
descrito a seguir. Entretanto, questiona-se internamente se dpipsiadaicos serviriam
como base para um modelo atual de comportamento feminino, 0 que apora@asanso

de que as mudancas sociais geradas pelos dias de hoje, mestanodoepe os critérios
babilbnicos, exigem uma recriacdo e reapropriacdo desses principios.

Durante o processo de desenvolvimento do movimento Rastafari houve um
periodo na década de 1960 em que surgiu um grupo de homens nao-Rastaislde
rudeboys(ou rudieg, nome pelo qual doravante os designarei. A origem desse grupo nao e
clara. O termo em inglés significa ‘garotos rudes’. Essesehsnpassavam uma imagem
ameacadora e rebelde, que enfrentava abertamente as autoridadggiidas. Outra
caracteristica dosideboysera sua visdo machista em relacdo ao sexo oposto, considerando a

mulher como um objeto, inclusive as chamando de ‘coisa’ ou ‘¢3tneti como denomina

397 Texto original: “most sisters come to a knowledfi®astafari through a relationship with a Rasiafsan.”
3% Texto original: “ting”, ou seja, a palaviiaing com prontincia e ortografia ndo-padrédo em inglésbeaf”.
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Rowe (1998, p. 79) “conveniéncias necesséafiaslsso queria dizer que eles satisfaziam as
necessidades basicas de suas mulheres de alimentacdo, sexakstinham filhos, mas
mantinham relacdes distantes e indiferentes, muitas vezes nem mesnandoghiitos.

Os rudeboys representaram uma visdo de mundo comum para 0S jovens
jamaicanos nesse periodo e, surpreendentemente, apesar da eclesdinidmd em escala
internacional, a visdo de “supremacia masculina e subordinacdo femitfiitzid.), aceita
pela sociedade feminina jamaicana. @sleboys se associaram ideologicamente aos
Rastafaris, tendo os dois grupos sido influenciados mutuamente, gerandamouma
articulacdo em relacdo a posicdo da mulher, que incluia uma @eyagpenulher como mal
necessario e possivel fonte de fraqgueza no homem. O trabalho d¢ [Rétieado em 1968
(p. 52) parece ter sido bastante influenciado por essa camdetmys O autor afirma que:

A filosofia Rastaféari acerca da mulher prescreve goquanto a mulher tem uma
compreensao superficial, 0 homem ¢é superior posuge compreensdo é mais
elevada e profunda. Entdo, a mulher é um ser arfeli mulher deve ser guiada em
todas as coisas pelo homem. Ele tem uma visdoisumkr vida, uma faculdade
ausente na mulher.

Para o Rastafari, a mulher é basicamente algo nealigytodo erro do homem pode

ser atribuido a mulher. Ela sé pode ser redimidan®o de sua associacdo com seu
homem®™*

E possivel perceber pelas declaragdes de superioridade e/ou udeldog a
relacdo de submissdo da mulher em relacdo ao homem que a ferdepBarrett esta
relacionada a perspectiva dosleboysEssa visdo de mundo em relacdo a mulher limitou seu
papel dentro do movimento Rastafari, pois sua responsabilidade soewitelo sobre os
afazeres domésticos representava um retrocesso historico pelduigualdade de direitos, os
quais a mulher buscava em outros espacos geogréficos, politicésmesno religiosos.
Hoje, a casa na qual ha mais restricbes e tabus em relagétheér na Jamaica € a Bobo
Shanti, conforme Chevannes (1994, p. 176) descreve: “A subordinacdo das meitheres
relagdo aos homens para mim é caracteristica dos Dreadlooks ¢hevannes se refere aos
Rastas] em geral, s6 que os Bobo levam ao extrémdExiste um rigido cédigo de

309 Texto original: “[...] necessary conveniences.”
319 Texto original: “[...] male supremacy and femalésrdination.”

311 Texto original: “The Rastafarian philosophy of wammood holds that whereas woman may have
‘understanding’[grifo do autor], man is superior because he has ‘overstanding’. Wém@an is therefore an
inferior being. The woman must be guided in alhgs by her man. He has superior insight into Bféaculty
absent in woman.

To the Rastafarian woman is basically evil, andrg¥ailure of a man may be attributed to woman. Sae be
redeemed only through her associations with her’man

312 Texto original: “The subordination of women to misrcharacteristic of the Dreadlocks in generaly dhe
Bobo carry it to greater length.”
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vestimenta e a mulher restringe-se a cuidar da casa e ltluss fihas a tarefa de cozinhar é
restrita aos homens. Durante o periodo menstrual, as mulherpsdén ser vistas e ficam
reclusas em um local separado para isso.

A década de 1970 presenciou a adesdo da classe média ao moviment@sporéem
mulheres pareciam aceitar o seu papel no grupo. Elas eramdastipir seus proprios
maridos e ndo tinham acesso as fontes de informacéo. As mullastas Riais antigas, que
haviam aderido ao grupo durante os anos formativos em que a participagéina havia
sido mais ativa, ndo eram consideradas como modelos a serem sefusltgcdo sO
comecou a sofrer alteragbes no sentido de revalorizar o papelliter proporcionando-lhes
mais igualdade de direitos e maior participacdo nas decisOasimm rgp metade da mesma
década, com pressdes internas e externas, por meio de tentatreasralézar e organizar as
irmas. Essas empreitadas encontraram forte resisténcia perdparhomens, que, por sua
vez, sentindo-se ameacados, submetiam suas esposas e filhastasvielgricoes, trazendo
grande animosidade ao grupo.

Como se dava grande importancia a vida familiar, um expediente udadalgpe
masculina no sentido de deter a liberagdo feminina era amsagd-tmmportamento sexual
inapropriado, o que inibia o fortalecimento de grupos organizados. Sendpressiétada de
1980, sobretudo apdés uma celebracéo oficial onde o assunto foi trazidoeddisoatido em
1981, houve mudancas também de ordem individual e descentralizada, o quénafari
(1998, p. 90) chama de ‘rebeldes silencics3ssendo uma conquista dessas mulheres a
possibilidade de usar a cabeca descoberta, 0 que até entdo sepiibigdo. Muitas das
mulheres iniciaram carreiras profissionais que exigiam umépadie aparéncia conforme os
padrdes babilénicos. Isso associado ao fato de que os cabelos emrestld eram mais
aceitos socialmente (embora ainda ndo completamente e em adpaoss podem ser um
elemento proibitivo na conquista de um emprego), o contexto profissional f@rgdacao
desse comportamento gradualmente. Hoje, as mulheres em geral eobedraca somente
nas reunides religiosas.

A intencdo de adotar a poliginia (forma de poligamia em que o hdereraarias
esposas) enquanto modelo familiar gerou muitas discussfes. Sabe-isel@beja 0 modelo
poligamico € adotado em muitas culturas africanas, 0 que tornou o castaitével e até
mesmo adotado por muitos no movimento (Rowe, 1998, p. 82), embora ndo oficialmente.

Porém, em geral, a ideia foi abortada, muito por presséao interrla tlaménina, revelando

313 Texto original: “silent rebels”.
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um avanco no espaco de tomada de decisdo da mulher dentro do grupodaAdi#d280
assistiu a uma maior igualdade entre homens e mulheres @ selamiliares. Rowe (ibid.,
p. 83) descreve Rastafari como tendo adotado um sistema patrigicatog no qual o
homem seria o cabeca, porém tendo a mulher como sua ajudadorajgaréaamma posi¢ao
lado-a-lado com seu marido, tendo Haile Selassie e sua rainharamaetm. As mulheres sao
chamadas de ‘rainhas’, ‘princesas’ ou ‘imperatrizes’, revelandotipo de valorizacao.
Contudo, o homem ainda controla as financas da familia, assim coms elgmentos e
decis0es, tipicos da vida familiar, mesmo em casos em que a riarlharum emprego ou
uma renda pessoal. Do homem, se espera o principal suporte financeiro da familia.

Gostaria de ilustrar esse ponto do controle exercido pelo maride é&agselacao
a sua mulher com um video que se encontra disponivel na ifitereet que um Rasta
desabafa e relata um acontecido entre ele e sua esposadacset@s vestimentas. O Rasta,
gue se chama Naahnikki, inicia sua fala declarando que “paranhaRpreservar sua
dignidade social, suas vestes devem demandar respeito para cosoklaenhum pretexto
encorajar a luxtria, o que as leis de Jah proifém\aahnikki relata que um dia saiu com
sua esposa, repetindo varias vezes que ela € uma mulher adoréfezindo-se a ela como
‘rainha’. Ao se aproximarem do ponto do 6nibus, ele sentiu-se desconfopdigeh calca
jeans de sua esposa estava muito apertada e seus dreads ssli@mg&groomportamento que
ele permite somente nos finais de semana. Apos o marido fazgestm indicando sua
insatisfacdo, a irma comecou a passar mal, o0 que ele interpretou como umadespéciedo
de Jah como consequéncia de sua desobediéncia e insisténcia enaquedi roupa.
Naahnikki carregou-a nos bracos até em casa, onde descansaralm segtir-se melhor.
Mesmo assim, ela ndo trocou suas vestimentas e eles sairanmentjaessa vez de taxi.
Durante o caminho, segundo ele comecando com o motorista de taxi que fothar em
suas nadegas, homens comecaram a olhar para ela, demonstrandoejesisieléascivia e
luxaria.

Naahnikki admite a beleza de sua mulher e acha compreensivelracadnos
homens. Porém, ele acredita que cabe a ela ndo despertar eshe dggejo no universo
masculino. O objetivo do video e do relato é advertir as irmas deesgee tipo de

comportamento ndo € compativel com os filhos e filhas de Jahomtkiicafirmando que os

314 video postado em 12/05/2008, disponivel em hipni.youtube.com/watch?v=B78fNXpQJms, acessado
em 14/03/2012.

31> Texto original: “[...] for the Queen to preserve Isecial dignity, her dress should demand respecartsv
her and not in any motive to encourage lust, witiehlaws of Jah forbids.”
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cabelos e o corpo de uma mulher casada sdo somente para seu ‘inafidomente seus
olhos devem se banquetear em suas j6ias. [...] Parem de acevgieda Babilonia3'® Esse
relato demonstra o ponto de vista desse Rasta, 0 que apresenta-sivebegra outros
relatos bibliogréficos, e o controle por ele exercido sobre asneggais e sobre o corpo da
esposa, sobretudo quando afirpgamitir que ela solte seus cabelos. Porém, o relato também
indica a resisténcia feminina, pois a irma nao trocou a roupa, ajgepaessao do marido e,
para ele, at¢ mesmo de Jah, que mesmo a tendo punido ndo a levou a euudar s
comportamento.
Rowe (1998) restringe seu ponto de vista sobre o papel da mulher no movimento

Rastafari as relacbes familiares e da pouca énfase arnsolbeira. Ja Tafari-Ama (1998)
reflete sob uma perspectiva mais ampla e descreve a mulh@egquanece no movimento
em funcdo de sua forte convicgdo na sua ideologia religiosa, @gesao se identificar com
a configuracdo machista do grupo. Como ela prépria propde:

[...] Rastafari [...] € mais do que ter um relacioento com um homem; tem a ver

com ter uma identidade, ver o Todo-Poderoso nelemmee experimentar a fusao

com Ele. Tem a ver com compartilhar uma consciémgiamica, explorar a

espiritualidade e encontrar minha auto-cosnciénaigstica, que € ao mesmo tempo

um processo de criacdo e recriacdo. E uma autefitiode mim mesma com uma

rainha negra, sem nenhuma apologia as normas edogieoda Babilonid’
(TAFARI-AMA, 1998, p. 89)

A prépria autora Tafari-Ama, como jornalista, pesquisadora e mulhstaR
confronta a tradicdo que preserva a necessidade da mulher denglerve validacdo
masculina, e prevé o inicio de uma nova era no movimento Rastafagnadda pela
conscientizacdo e ac¢do das mulheres do grupo. Em seu texto, vaadéisasade mulheres
sdo apresentadas que apontam para essa direcao, reveland@rciegsinevitavel tenséo
existentes dentro do grupo. Isso é resultante, principalmente, elec@scecondmica que a
mulher tem presenciado na Jamaica, o que afeta a mulher Rastacquotra mais facilidade
de se colocar no mercado profissional do que o homem Rasta. Tafamida essas
mulheres que desbravaréo as fronteiras de género dentro do movimeatarR#es ‘rebeldes

com causat®

316 Texto original: “[...] only his eyes should feagton your jewels. [...] Stop fueling the fires cdlB/lon.”

317 Texto original: “[...] Rastafari [...] is more thahaving a relationship with a man; it is aboutihgvna
identity, seeing the Almighty in oneself and expading a fusion with that One. It is about shar@ngosmic
consciousness, exploring spirituality, and findimg holistic self-realization, which is at once @ative and
recreative process. It is an authentication of ifiyae a black queen, with no apologies to the noemd
ideology of Babylon.”

318 Texto original: “rebels with a cause”.
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Para concluir esse capitulo, espero ter descrito as principaisndsuRastafari,
assim como a forma de vida do grupo de maneira satisfatéria. |&gAaeas doutrinas, ha
algumas outras que poderiam ter sido mencionadas, por exemplo,adéroda vida apods a
morte. Entretanto, essas questfes ainda ndo atingiram um nivel ™détoasenso entre 0s
membros do grupo. Cada casa, ou porgue nédo dizer cada individuo, profere unwiyeerspe
distinta, 0 que estenderia em demasiado a discussao e o que nao cpesitenote para o
presente trabalho. Entendo que as trés doutrinas expostas, ou dejadade de Haile
Selassie, a repatriacdo e a Babilbnia sdo as mais releasitedeterminam comportamentos
e influenciam a construgcao da identidade do grupo.

Em relacdo a forma de vida Rastafari, € sabido que dentron@décdae em todos
os lugares para onde o movimento se espalhou os grupos exibem sticdatistintas. Na
verdade, o0 movimento tem caracteristicas complexas e, em fungéa descentralizacao e
heterogeneidade torna-se dificil delimitar os seus contornos. Sesi, aletive-me ao
movimento na Jamaica, sem entrar em detalhes especificos deasada&xceto por alguns
comentarios que achei pertinente. Tentei ao longo do texto desoseagpectos que 0 grupo

compartilha e que séo, via de regra, comuns a todos.
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5 RASTAFARI NO BRASIL

Ha uma grande escassez de informacdes escritas acercaetaprlastafari no
Brasil. N&do consegui obter de nenhuma fonte académica ou ndo-azadEmos sobre a
origem do grupo no pais. As informagfes que consegui obter vieram deaglipessoas com
quem entrei em contato por meios virtuais: emails ou contatos dem seciais. Também
consegui obter algumas informacfes com o0s proprios participantesna pesquisa de
campo.

Foi na década de 1970, com a popularizagdo do ritmo e a fama iieahac
alcancada por Bob Marley e outros propagadores do reggae que chegaBasil as
primeiras mensagens Rastafari. Muitas dessas ideias naoneka®, pois 0 Movimento
Black Power e o Movimento Negro ja haviam divulgado no Brasil a \bedmundo pan-
africana de valorizacdo da cultura e heranca africana. Porémjsécsas de Bob Marley e o
reggae em geral acrescentaram elementos religiosos de alevdgh recheadas de conteudo
proprio da ideologia Rastafari. Entretanto, o cerne dessa men$iaganem geral abafado
pelo modismo do ritmo e a barreira linglistica ndo foi transpostgralmente, ja que as
musicas eram executadas em inglés. Sendo assim, o contegtubol onde aquele ritmo
fora originado foi parcialmente ignorado e permaneceu emdgrparte desconhecido ou
somente parcialmente apropriado e compreendido.

A maioria dos ouvintes de reggae nao aderiu ao movimento Rastafdbra
tenham existido entre eles aqueles que compreenderam a mensqg@milo nao
completamente, parcialmente. Mesmo muitos dos que nao aderiram, possuiam o entendiment
da origem Rastafari do reggae. O mesmo processo ocorreneatéo em Sdo Luis do
Maranh&o, cidade conhecida como a Jamaica brasileira. Segundo EBsarémlito da Silva
(2001), naquela cidade a maioria dos frequentadores dos saldes dedeggadecem as
origens sociopoliticas da musica e ndo compartilha a filosofimf@astendo simplesmente
se apropriado dos elementos estéticos presentes no estilo musical.

Entre as pessoas de quem obtive informacdes sobre a chegadaad@riRes
Brasil esta Luisa Andrade de Souza, conhecida por Sista Luizmdeeg qual a génese do
grupo no Brasil foi grandemente influenciada pelo reggae, principtgnma Bahia, Rio de
Janeiro, Sao Paulo e Maranh&o. Porém, Sista Luiza afirma quieias do Movimento
Rastafari comecaram a ser associadas ao Movimento Negrceramnega luta contra o
Apartheid. Pela sua natureza, ndo poderia deixar de ter sido peosqunig] representava
uma contraposicdo e resisténcia contra a Ditadura na década deML@®8. dos novos
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adeptos do movimento eram presos por seu visual e cabelos e algxilaraen. Em sua

monografia (SOUZA, 2010, p. 68), Sista Luiza afirma:
A adocao desse cabelo no Brasil se deu, nessalpgificialmente por negros e
negras que visavam afirmar a sua negritude no mimnggn que o reggae, um estilo
de musica elaborado por jovens Rastafaris, ganfeaga pelo mundo como musica
de libertacdo da Africa e dos africanos em diaspOsa primeiros a utilizar essa
forma de cabelo no Brasil, na época da ditadurd@amilchegaram a ser presos ou
optaram pelo exilio, pelo uso dessa forma de cakeelsido visto como um ato de
contravencao.

Nessa época chegou ao Brasil um grupo de cerca de doze Rasiasada
Inglesa, que se chamavam Congo Nya Foundation. Eles vieram comaponngusical e
difundiram a cultura de Nyahbinghi viajando e divulgando a cultura Rastapalestras,
workshops de percussao e shows. Trouxeram muita informacéo e conteudo aprofundado sobre
a vivéncia Rastafari, assim como a espiritualidade da musiahbighi. Desde entdo as
informagdes passaram a se aprofundar, e o reggae passou amais seprincipal influéncia
e fonte sobre Rastafari. Esse grupo passou por varios estada@cofd® com Duarte
Deblandir, “eles entraram pelo norte do pais e foram se estabete nas cidades que
passavam: Maranhao, Bahia, Recife, Brasilia, Sdo Paulo atérernegaPorto Alegre em
2004”, onde ele morava na época. Segundo Sista Luiza, ainda hoje trésstigdesqui, um
em S&o Paulo, outro em Belém, e outro no Distrito Federal. Algunsiélodros do grupo
Congo Nya Foundation participaram da fundacdo do Instituto Cultural Cond& Nsstrei
em contato com eles por meio de email e do blog da instituicde, @rttos meios virtuais
eletronicos, e algumas informacdes foram fornecidas.

A vinda do Congo Nya Fundation ao Brasil corroborou com o aumento das
informacdes e a difusdo do Nyahbinghi. Margot Ribeiro, que trabalHastituto Cultural
Congo Nya, relatou que quando a Congo Nya Foundation chegou ao Brasil emi20&d ex
outros grupos de pessoas com conhecimentos sobre Filosofia RaBtaféitros locais por
onde o Congo Nya ndo marcou sua presenca, por exemplo, no Rio de, dgens jovens
Rastas passaram a buscar aprofundamento sobre Rastafarbepéoccejue havia mais
conteudo a ser explorado. Comecaram a pesquisar com maior profundidad@azer
Nyahbinghis, em um movimento independente e anterior a chegada do Gango Rrasil.

Sendo assim, a vinda do grupo colaborou com a ampliagdo da visdo sobidiRasBrasil,

319 Hoje o Instituto Cultural Congo Nya desenvolveiagiraces no pais. E uma ONG sem fins lucratives, d
carater socio-educativa-cultural, com o objetivacdpacitar jovens e adultos na area artisticatarall através

de oficinas de diversas artes, como corte e costuteordado, percussdo, dancas, musica e audiavisual
Informacdes sobre a instituicdo: http://congonysihl@ogspot.com.br/, acessado em 31 de maio d2.201
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porém ndo foi a Unica forma. Sista Luiza menciona outras fontegotais a internet e a
publicacdo de alguns livros em portugués pela Delfa Reggae nocamegcada de 2000
como formas de divulgacao da filosofia.

Um de meus informantes, Fabio Luis Ferreira, conheceu Rastafamegiorde
membros da Congo Nya Foundation, que se instalaram na cidade de Gaap@Base
separarem daquele grupo original. Em Campinas implantaram adadde 1990 a Casa de
Cultura Taind, um ponto de cultura ndo Rasta, mas onde esses Ras@vapr
esclarecimento sobre o0 movimento. Quando se mudou para Fortalezardtatgaconsigo o
que havia aprendido sobre a vivéncia Rastafari com aqueles irng®agdmite que a relacdo
entre reggae e Rastafari carrega em si muita confusaoarfdamesteredtipos falsos que
abafam o verdadeiro espirito Rastafari.

Também obtive algumas informacdes por intermédio de Kes Ricardhi&ed
Sacerdote da Ordem Nayabinghi Boboshanti em Salvador, Bahia. @araughs histérias se
misturam com o nome Rastafari, principalmente no Brasil, onde e dmgnaioria das
informacdes veio através do modismo trazido pelo reggae e pela @patiénigada por
meio dos dreads. Somente mais tarde Rastafari se transfonmani@vimento revolucionério
e religioso. Ricardo nasceu na Bahia e afirma ter acompanhadis racg@ntecimentos como
musico de reggae, atividade que ndo exerce mais atualmente, tenddtaicoigsor um
trabalho com a musica tradicional etiope Rasta Nyabinghi, para gerdadeira e Unica
musica Rasta. Ricardo descreve que foi como sacerdote que apeerfde assim que
conheceu realmente a vida Rastafari, seus propositos e objetivoesgsnunho corrobora
com a afirmacao de Sista Luiza em relacdo a dissociag@&oregyae e Rastafari. Entretanto,

Ricardo afirma que os os primeiros Rastas do Brasil sdo os da Bahia.

5.1 Rastafari em Fortaleza

E possivel afirmar que existe em Fortaleza pouco conhecimenta atemeal
natureza de Rastaféri. Creio que trés motivos principais levasoa Primeiramente em
funcé@o de haver poucos adeptos ao movimento. Em segundo lugar, hd polgssc@o por
parte da midia, que se detém a divulgar o reggae, mas ndo o moviRastafari em si. Em
terceiro lugar, a descentralizacdo do grupo leva a ausénciapleseou organizacgdes fisicas,
0 que poderia dar maior visibilidade ao grupo (embora a expansao nunéripareca ser
uma preocupacdo do movimento). Os elementos historicos, religiosositieopotio
Movimento Rastafari na cidade de Fortaleza ndo sao diferergaedod@stante do pais, sao
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pouco conhecidos da populacdo em geral, embora a popularidade do reggaeriecadet
de Bob Marley e outros artistas do reggae sejam amplamentgadiasl por meio de

inimeros shows e bandas.

Figura 25 Ras Naldo COm 0 grupo de guianenses da Congo dlyradation (Fortaleza, 2000).

=

Fonte: Foto cedida por Ras Naldo, na imagem, de cameta.pr

Um dos participantes das entrevistas, Ronaldo Pereira, ou Ras féatdueu-
me dados importantes acerca da vinda de Rastas da Congo Nya BoupaiaiFortaleza em
2000, por meio dos quais ele proprio recebeu orientacbes mais aprofuradtadea de
Rastafari. Segundo ele, eram cerca de quinze pessoas. Quaseaodoserdos da Guiana
Inglesa, mas havia algumas brasileiras entre eles e pelosnum africano, Yakuba. Embora
Ras Naldo nédo lembrasse os nomes de todos, falou deles com muitgag@poinclusive
mostrando-me com orgulho uma foto (Figura 25) que havia tirado cgrapo, que dava
palestras em pontos culturais publicos, como escolas e reparticéies,da divulgar o
movimento. Algum tempo depois, Ras Naldo viria a conhecer outro Rastsntada Guiana
Inglesa, que estava passando uma temporada em Fortalezanftai wvéncia com esse
Rasta de nome Simon que Ras Naldo viria a aderir definitivamentao&imento, mas
afirmou ndo conhecer nenhuma outra pessoa que tenha se tornado Rastegpeto
processo. Ras Naldo sugeriu a hipotese de que ele proprio pode seliro [RaB& cearense.
Como musico de bandas de reggae, Ras Naldo afirma conhecer dne&dkbcks, mas, de
acordo com ele, os que ele conhece e que sdo realmente $&stasmente esses que

participaram de minha pesquisa.
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Para ilustrar o pouco conhecimento que a populacdo de Fortalezaliean s
Rastafari, posso utilizar uma pequena pesquisa de opinido de natuardtatjna realizada
por mim em 2009. Nessa pesquisa, entrevistei 155 sujeitos entre aléddBea 57 anos. O
intento revelou que a maior parte das pessoas entrevistadas naonimdenento acerca do
gue seja 0 Movimento Rastafari. Apesar da pequena amostragempaessaser a realidade
do nivel de conhecimento da populacéo fortalezense acerca do assuntequisgodoi
realizada em trés ambientes: dentro do campus do Centro de HueanidgaUFC, em uma
escola de ensino médio da cidade de Fortaleza e via e-mailst@oam responder de forma

aberta a pergunta: “O que vocé entende por Rastafarianismo?”

Quadro 6. Resultado da pesquisa informal sobre o que é Raistalsmo

NUMERO DE PESSOAS ENTREVISTADAS 155

IDADE — entre 15 e 57

GRAU DE INSTRUCAO

Nivel médio completo ou incompleto — 33
Universitario — 67

Nivel superior — 43

Pés-graduado (completo ou incompleto) — 12

COMENTARIOS

N&o sabem — 49

Relacionado ao cabelo Rastafari — 59

Movimento africano ou de valorizacdo da culturaraeg29
Relacionado a musica reggae — 24

Filosofia ou estilo de vida — 21

Religido ou seita — 16

Relacionado a Africa — 15

Relacionado & Jamaica / Caribe — 12

Relacionado a Bob Marley — 11

Relacionado ao uso da maconha — 5

Comparado a outros movimentos (hippie, emo, da€), a5
Tipo de cultura—5

Tipo de moda de cabelo e/ou roupas — 10

Sociedade alternativa — 2

Relacionado a Bahia — 1

Outros — religido de ladrdes, origem &arabe, cogseadiabundo, culto ao deus Cannabis Sativa, ub@ trma
histéria com o ledo — 1 (de cada)

Sabiam a resposta parcialmente ou nao tinham eeft8z
Sabiam a resposta — 5

Fonte: Producédo da autora

O fato de a pergunta ter sido aberta deu margem para que 0S Sujeitos
expressassem suas ideias livremente. Sendo assim, muitos deistadtye fizeram varias
associacdes, como: “Eu ligo aquele cabelo Rastafari e a pessoa que gegtyad, a maneira
que gosta de se vestir tipo hippie.” Esta resposta foi ctz$aficonforme os itens do Quadro

6 relacionado ao cabelo Rastafari, relacionado ao reggae, comparado a outros movimentos.
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Como demonstra o Quadro 6, entre os sujeitos entrevistados, 33 eram estudant
de ensino médio, 67 eram universitarios, 43 eram graduados e 12 eramdpéstggaDos
entrevistados, 49 ndo tinham nenhum conhecimento do assunto, muitos nunca tendo seque
ouvido o termo “Rastafarianismo”. Somente 5 das pessoas entrevidéadasrespostas que
demonstraram conhecimento acerca do assunto. Outras 8 pessoas demonstrar
conhecimento parcial ou expressaram duvida quanto as suas respastas, aproximaram
da resposta em suas afirmacdes. As demais pessoas entrevistad@naram o termo a
outros conceitos, principalmente ao tipo de cabelo.

N&o é possivel afirmar que a faixa etaria dos sujeitos eslgaionada ao
conhecimento do assunto, pois 0s que demonstraram entendimento total ¢éwa@arceado
gue seja o rastafarianismo tinham entre 18 e 38 anos, portanto havendo riamao va
consideravel que ndo nos permite associar o conhecimento a idadeito Bajemesma
forma, a falta do conhecimento foi encontrada em sujeitos de toddades. A mesma
relacdo pode ser feita em relacdo ao grau de instrucdo. Erdrgedss que conheciam o
assunto estavam universitarios e graduados. Entre os que responderaimerateci a
pergunta, 4 eram graduados, 3 eram universitarios e 1 era aluno do readino Sendo
assim, ndo foi possivel estabelecer uma relagdo entre f@iia eu grau de instrucdo e
conhecimento do assunto. Por conseguinte, € possivela afirmar que h&@dhecmento

sobre o0 assunto na cidade de Fortaleza.

5.2 Revisao de literatura

Ha também grande escassez de material académico sobré&riRastaBrasil.
Apds busca em varias bibliotecas e livrarias, ndo foi possivel eacsatjuer um titulo que
contivesse diretamente o assunto. Em renomadas enciclopédias ddansaaversdoes de
1993 e 1997), a Mirador Internacional (versdo de 1976) e a Larouss&o(dersl980) o
verbete nem sequer possui entradas, embora o movimento Rastaf@i dganhado
visibilidade internacional entre os anos 1960 e 1970 com a popularizacamaooeggae
Em suma, o tema € pouco discutido no universo académico brasileiro.

Entre os escassos estudos ja existentes, encontram-se alguns fiolaas
Dentre eles, o mais recente trabalho foi o de Luisa Andradews Sde 2010, intitulado
Rastafari, Educagcéo e Identidade: Contribuicbes para a aplicacdo da lei 10.639 sob
referenciais Africanos - Etidpia e Marcus Garyeyonografia de Conclusao de Curso de pos-

graduacéo em relacdes etnicoraciais e educacao, do Centro EBededaicacdo Tecnoldgico
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Celso Suckow da Fonseca, no Rio de Janeiro. Luisa pretende maostarRastafari,
engquanto um movimento pan-africano politico, cultural e espiritual, podebcompara a
aplicabilidade da lei a partir de referenciais africanosgespecial a Historia da Etidpia, o
pensamento e agfes de Marcus Mosiah Garvey e as politicasattéagép africana. Seu
principal objetivo é trazer, a partir do conhecimento e ponto de \éstafgri, elementos que,
traduzidos para a pratica pedagodgica, podem contribuir para a coisscédaTditaria da
populacdo negra do Brasil, elevando assim sua autoestima atravédodzag#&o e
positivacdo da Africa. A autora oferece varias propostas educativas que podéhzadas a
partir da visdo de mundo Rastafari.

Outro estudo encontrado foi a tese de doutorado de Danilo Rabelo, intitulada
Rastafari: identidade e hibridismo cultural na Jamaica, 1930-1%kfendida em 2006 na
Universidade de Brasilia (Departamento de Histéria). A tesmurdis sobre o movimento
Rastafari e seu desenrolar entre as décadas de 1930 a 1981. famatorpercurso marcado
pelas tensbes que atingiram seu apice nas décadas de 1950 e 1960, géarmorecou um
processo de negociacdo ambivalente que ainda se encontra em curdere mpselltado em
uma enormidade de doutrinas, crencas e rituais, 0s quais sdad@sudbs processos de
hibridag&o e/ou creolizacdo caracteristicos das culturas maateRabelo faz um abrangente
apanhando de informagdes, juntando um rico corpus documental, resultado de pesquisa
bibliogréafica realizada na propria Jamaica.

Outro autor que tem escrito trabalhos académicos sobre Raéthtaras Kastrup
Rehen. Seu artigtNatureza e protesto: os dois lados da Cannabis na visdo de mundo
Rastafaritrata do lugar que o uso da cannabis sativa ocupa na visdo de mundériRastaf
enfatizando a multiplicidade de concepc¢des associadas ao uso dapiactpalmente como
ferramentas de retorno a natureza e de protesto contra o distgamdnico. O mesmo autor
possui dois outros textos aos quais néo tive acPssegrinacao Rastafari: uma perspectiva
antropoldgica sobre a Fundacdo Congo Nya no Brasbkultado de sua monografia de
conclusdo do curso de Graduacdo em Ciéncias Sociais pela UERIé&neRastafari: A
“Natureza” como construcdo da identidade religios@abalho apresentado no simpdsio
“Drogas: Controvérsias e Perspectivas” na USP em setembro de 2005.

Muito citado em fontes informais sobre Rastafari esta o livroCdelos
Albuquerque,O Eterno Verdo do Regga@ublicado pela Editora 34 em 1997. Conta a
trajetéria do reggae, a musica cujo objetivo primordial em suaesrara divulgar o

pensamento Rastafari.
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A tese de mestrado realizada na UNICAMP por Carlos BeneditiidRies da
Silva, Da Terra das Primaveras a Ilha do Amor: Reggae, Lazer e ldentidade Cultural
publicada pela Edufitia em 1995, teve por objetivo estudar a trajedériaeggae no
Maranh&o, entendendo que representa uma das formas de manifestagfaralamegra na
regido e no Brasil. Do mesmo autor, sua tese de doutorarR#mos da identidade:
mesticagens e sincretismos na cultura do Maranb@tende ampliar a discussdo anterior,
enfocando o universo de realizacao de festas ocorridas sob gamti@icano em S&o Luis do
Maranh&o, chamada de “Jamaica Brasileira”. Embora o enfoque efgia sMovimento
Rastaféri, Silva aborda temas que se justapdem em funcdo da sua elstcéiveerdre reggae,
Jamaica e Rastafari.

A dissertacdo de mestrado de Olivia Maria Gomes Cuthac!1oes Rastafari
lazer, politica e religido em Salvador, realizada na UFRJ em 1991, narra a situacédo de
Rastafaris que aderem a uma igreja evangélica em Salvatiscreve como eles tém que se
adaptar a nova situacao religiosa.

Com a presente pesquisa pretendo cooperar com o conteludo acerca fdei Rasta
em nosso pais, acrescentando informacdes relevantes sobre o terpaderfio servir de

referéncia para outros estudos.
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6 METODOLOGIA

No presente capitulo descreverei a metodologia utilizada pagaliaacdo da
pesquisa, delineando o tipo de pesquisa, 0 cenario e 0s sujeitos, a forma de coleta de dados e
método utilizado na analise dos dados.

6.1 Tipo de pesquisa

Para a elaboracédo deste estudo, escolhi desenvolver uma pesquisa flatdament
na abordagem do tipo qualitativa de natureza exploratéria e desdditigatudo pode ser
considerado exploratério porque me aprofundei no conhecimento da populacaariRzestaf
em seguida executar o estudo descritivo. O estudo também seaenaatkassificacdo de
estudo descritivo porque descrevo os fatos e fenémenos referentesdeies prulturais e
comportamentais Rastafari nos fortalezences. Iniciei com wis@ioede literatura a partir da
andlise das fontes bibliograficas citadas anteriormente. Conao béisografia ndo era
suficiente para desenvolver um conhecimento profundo acerca do tema, realizeianaddout
sanduiche na Universidade de Cornell, nos Estados Unidos, onde obtive acessitas
fontes bibliograficas, visando aprofundar meu conhecimento sobre a praueg@ifica em
torno da teméatica, o que consolidou os referenciais teoricos. A,sagaires de entrevistas,
tentei buscar memorias de sujeitos que se encaixam noOs Crigeio®Ss permitem se
considerar Rastafari. Um critério comum a todos o0s entrevistaglos €sses sujeitos habitam
na cidade de Fortaleza. Através dessas entrevistas empaeeoniéia de dados e realizei a
andlise dos dados que me possibilitaram obter uma percepcédodiceorao 0 movimento é

vivenciado na referida cidade.

6.2 Sujeitos da pesquisa

Na realizacdo da pesquisa utilizei a técnica de amostregehecida por bola de
neve, uma técnica por meio da qual sujeitos sdo recrutados pargpggaticem pesquisas a
partir de um sujeito j& conhecido. Essa técnica € utilizada quandschssez de dados
concretos acerca da populacdo em questédo, o que gera umaancanepresentatividade do
universo da comunidade a ser estudada. Como foi expresso anteriormentestitkiccos

sobre a comunidade Rastafari em Fortaleza séo inexistentes, difiquikou sobremodo a
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localizacdo de sujeitos para participarem das entrevistasnPait@cnica bola de neve levou
a um numero satisfatorio de sujeitos.

Conheci o primeiro Rasta que se encaixava com meus critariasme palestra
gue proferi sobre meus achados sobre 0 assunto. Seu nome era LuaiReastafna ocasiao
se identificou com Rasta e se prontificou a participar das estasviPor meio de Luiz,
conheci Fabio Ferreira e Nicole Paiva, com quem tenho mantido coetate entdo. Por ter
se mudado de Fortaleza, Luiz ndo p6de mais fazer parte de meu gnog@aicpantes nas
entrevistas. Fabio e Nicole se intitulam Rastas e sdo conwd&Eos do movimento. A
partir deles, entrei em contato com outros individuos que foram incluidos na pdgtiliesa.

o critério de inclusédo progressiva.

Durante o periodo de selecédo de sujeitos para serem entrevisitzasntato
com diversas pessoas que em diferentes niveis se relacionanam ideologia Rastafari.
Classifiquei esses individuos em dois niveis em relacdo a swaddés&@undo Rastafari. O
primeiro grupo foi formado por pessoas que adotavam aspectos estétgropal, tais como
0 uso de cabelodreadlockassim como roupas e acessorios com as cores da bandeiras da
Etiopia e frequéncia a lugares de agregacao de reggae e dinppsrdre eles membros de
bandas de reggae na cidade de Fortaleza. O segundo grupo foi compostsspas pee
seguiam os aspectos religiosos do movimento e adotavam um esiilia @empativel com a
visdo de mundo Rastafari conforme o movimento originado na JamaicatrAoem contato
com essas pessoas, foi possivel identificar os que poderiam sdddacho grupo dos
entrevistados através de uma conversa de carater informal, segged® Frivifios (1987, p.
144), que afirma que a busca pelo informante adequado deve ser codeposia série de
contatos informais preliminares, embora o autor admita que nao haja informafeiéssper

Seqgui os critérios sugeridos pelo autor supracitado a fim de proceth a
escolha dos entrevistados: a) a antiguidade e envolvimento do sujetormaidade
Rastafari; b) o seu conhecimento amplo e detalhado do foco da ardlise;sua
disponibilidade de tempo para a entrevista; d) a sua capacidade para expies&aeno, no
caso, o pertencimento a comunidade Rastafari. Fiz um recorte dé&lundi do segundo
grupo citado no paragrafo anterior, os quais foram justamente sasapeentrevistadas.
Nenhum dos sujeitos se negou a conceder as entrevistas, se encaixacdénus de
disponibilidade de tempo para os encontros. Essas pessoas me fosentagas por Fabio e
Nicole.

Foram excluidos os sujeitos com quem mantive contato que nao se ddamtifi

com o aspecto religioso do movimento Rastafari nem com a viv@p@a ta visdo de
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mundo do grupo. Entendo que essas pessoas nao possuem o envolvimento suficiente para
prestar as informacdes que sdo o foco dessa pesquisa, provavedmefiacdo de um
processo de aculturacao limitado (voluntario ou ndo) que néo tenha lhesdoepenetrar

nos tracos essenciais da cultura Rastaféari.

Ao todo, seis participantes foram entrevistados durante o periodquesmmdido
entre 26 de abril e 3 de junho de 2012. Participei também de dois ewad®atuei como
observadora participante nos dias 12 de maio e 15 de junho de 2012. O primeicofei
uma oficina de penteados africanos conduzida por Fabio e Nicole ra Erotcipal Dom
Aloisio Lorscheider. O segundo evento foi uma roda de estudos sobratatifiee seguida
por um ritual Nyabinghi realizados na casa de Fabio e Nicole.

Os seis patrticipantes foram Fabio, Nicole, Davi, Marcio, Rddd\a Virginia
(Apéndice E). Todos se conhecem. Tem entre 29 e 34 anos. Nicole, Méarcio, Davi édeas Na
sao naturais de Fortaleza, enquanto Fabio e Virginia sdo de Saprrasifixaram residéncia
em Fortaleza ha varios anos. Entre eles, ha dois casais: Bibamee Ras Naldo e Virginia.
Tanto Davi quanto Marcio sdo casados, mas suas respectivas esjos® adeptas do
movimento, embora se interessem pelo assunto e nao rejeitemreeegop. Ha outros
Rastas no grupo, mas como ndo sao brasileiros e conheceram Rpstatartros meios
diferentes do contexto brasileiro, achei que ndo se encaixarigrarfilodelimitado para a
presente pesquisa. A integra das entrevistas encontra-se no Apéndice E.

Cada participante chegou a Rastafari por um caminho diferaatetodos foram
tocados pela filosofia por meio de outras pessoas. Fabio, natunailzd#e J-ora, na época
morava em Campinas quando conheceu membros da Congo Nya Foundation oriundos da
Guiana Inglesa. Nicole, sua esposa, ouviu sobre Rastafari adleVw&hio, que ja estava na
vivéncia quando a conheceu. Marcio morava em Salvador quando conheceu Riastpgede
o orientaram. Ras Naldo foi primeiramente exposto as ideiasugo gor meio do reggae e
de seu fascinio por Bob Marley. Aos poucos comecgou a entenderagsdiasr musicas e se
interessar pela filosofia por tras daquela forma de artetaRadém por meio de irmaos
guianenses que veio a se render as doutrinas e a vivéncia RaStafésposa, Virginia, o
acompanhou. O reggae também foi o primeiro contato de Davi. Segunds ed&tatos com
Rastas comecaram de forma virtual pela internet, em um mordenbusca espiritual apos
um grave estado de saude. Seguido a esse acontecimento, ficoa poriasompreender
melhor a forma de vida da qual ouvia falar por meio do reggae. Entroargato com varias
instituicbes e comunidades. Também foi assim que conheceu Fabioe Nimotrabalhavam
com penteados afros e davam informagdes sobre como cuidar dos dieadsepeet.
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Quando Fabio e Nicole decidiram se mudar para Fortaleza, iatdoessn retocar seus
dreads, Davi os conheceu pessoalmente, dai comecando a relacdoadie amimandade.
Rastafari foi o ponto em comum.

O mais curioso em relacdo ao perfil dos participantes eqtre os seis, somente
um é afrodescendente, Ras Naldo, cuja mae e av6 materno sdo @sgdmsnais sao de
descendéncia européia. O avd de Davi, por exemplo, com quem ele afemgrarides
semelhancas fisicas, foi consul da Inglaterra no Brasilpglaabelos ruivos de Davi e sua
pele sardenta. A familia de Virginia descende de imigsagieopeus que se instalaram no
Rio Grande do Sul. Seus pais se mudaram para o nordeste do Brasil daaaitoae era
crianca. Esse fato € curioso, pois mostra que o perfil dos adeptosovdmento aqui
diferedos adeptos jamaicanos, sobretudo no inicio do movimento. Na Janmagsamento
Rastaféri atraiu e se destinou a populagéo afrodescendente visastitocoedra a opressao e
as diferencas socioeconémicas. No Brasil foi o teor ideolégico @dmento que atraiu
novos adeptos. Ronaldo, por exemplo, se encantou pela mensagem de liljmdade,
esperanca que estava contida nas letras das musicas rejgaride® de Bob Marley. SO
apos o maior entendimento acerca de Rastaféri é que asgiesspbre as questdes raciais e
sobre a importancia da cultura africana foram sendo desenvolvidas. Sdgnndan Dijk
(1998, p. 181), conforme discutido anteriormente, a partir da década de 197X a enas
mensagem militante dos Rastas exerceu impacto ndo sé ré&aasptl negros, mas também
em um numero consideravel de jovens brancos. Esse impacto era de cuopolisoc-
ideolégico e ndo em primeiro plano pelo seu teor étnico-racial, dwem@ sido nos

primérdios do movimento na Jamaica. E possivel afirmar que isso também ocorredlno Bras

6.3 Coleta de dados

Para a coleta de dados, utilizei dois instrumentos: entrevispEndice C) e
observacédo participante. As entrevistas tiveram o foco de buscaemorias dos sujeitos
incluidos na pesquisa, enquanto a observagcdo participante teve o propasito fdeer
compreender o0 seu cotidiano.

Através das entrevistas, tentei me inserir na metodologia aedmas, por
acreditar que, através desse instrumento, individuos podem revetar Solore 0s seus
percursos pessoais e podem construir uma visdo concreta da dinarragtdria do grupo
social ao qual pertencem. Usei como referéncia a técnicam@na seguindo as postulacdes
de Halbwachs (2004) e Le Goff (1996), levando em consideracao tambémsampatos de
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Pollak (1989) e Bergson (1999). Para tal, realizei entrevistas-estraturadas, que
facilitaram a descricdo, explicacdo e compreensao dos fenésmrias que estavam sendo
investigados. As entrevistas foram gravadas e posteriormenteritassTrabalhei com as
memoérias dos diferentes sujeitos que vivem e convivem no meio &astgfartir das suas
caracteristicas sociais, histéricas e culturais.

Trabalhei com o conceito de memodria de Le Goff (1982). O autor marra
trajetéria da memoria enquanto instrumento de reconstrucdo histdeicam grupo.
Reportando-se a idade cristd, a memodria era valorizada eiftoseserera vista como
penetrando profundamente no homem interior. Ainda na trajetéria da @aemérGoff
recorre também as sociedades sem escrita para destlieygortancia social das memodrias.
Nessas sociedades havia (e ainda ha) os homens-memoria, gudalifisstoria coletiva,
responsaveis pela coesdo do grupo. Contudo, conforme o autor, com a escwolat@oaiti
maleabilidade da memoria cairam em descrédito. Entre osiargtatilizados para a
construcdo da histéria, os documentos e 0s monumentos triunfaram, poigpreras
concretas e, entdo, eram valorizadas como instrumentos c@mtiftom a retomada
humanista e o amadurecimento do pensamento académico e tecnoléggcaldoKX, foram
recuperadas as memarias enquanto instrumentos validos para a construcdo ala histori

Outra consequéncia foi que o sentido do conceito de documento se ampliou,
tornando-se tudo aquilo que possa ser ilustrado, escrito ou transmitidoggenimsom ou
qualguer outro meio. A década de 1960 viu a revolu¢do documental, que voltou a se interessar
por todos 0s homens, ressaltando a importancia das memoarias suldeségeado Pollak
(1989), reabilitando a periferia e a marginalidade, e ndo somentgarglés homens” (Le
Goff, 1982, p. 540). O autor afirma que a memoadria € um “elemento edsdacgue se
costuma chamar de identidade, individual ou coletiva, cuja busca é umativddades
fundamentais dos individuos e da sociedade de hoje” (ibid., p. 476). Para ooautor,
fendbmenos da memoria se manifestam principalmente no comportameativo@ contém
a funcé@o de comunicar a fim de manter ou reconstituir os sistemas de organizamda. hum

Busquei os dois tipos de memdria contidos na mente humana: a memoria de
lembranca, postulada por Bergson (1999), e a memoria herdada, postuladdagof1P9P2,

p. 2). A memoria de lembranca, também chamada por Bergson de mespbidanea ou
memoria pura, é aquela que representa um acontecimento da vida do indisgdutp& de

memoria contém uma data especifica e ndo pode ser repetidgenamdo o passado
naturalmente e gerando reagfes variadas. Bergson explica qessaimaioria de nossas

lembrancas sdo as espontaneas, sao 0s acontecimentos e detalbesadada, por isso
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tendo-as chamado de memodria pura, pois para ele essa pardetvaanente a memaoria por
exceléncia. Foi a memodria pura que mais profundamente expkseentrevistas com 0s
membros da populacdo Rastafari. Ao colher memorias de sujeitesqegries a populacao
Rastafari, tentei encontrar nas suas referéncias ao passatkmentos constitutivos de sua
identidade, buscando caracterizar a diversidade de sua culturagadaagdo do seu viver
através do processo de construcdo dessa diversidade ao longodda Hestvida desses
sujeitos, acreditando que o presente € uma imagem construida e forjada pdim passa

O outro tipo de memodéria que explorei nas entrevistas com os adefitosaféa
Rastaféari foram os elementos constitutivos da memoria herdadalgpgos por Pollak (1992,
p. 2), ou seja, 0s acontecimentos vividos, as pessoas ou personagens reos|legicaram
marcados na memdria dos entrevistados, mas que foram transmitidosityos. Essas
memoarias podem ser reais e individuais. Por exemplo, eventos ddanffre normalmente
sédo contados pelos pais ou familiares, mas que n&do necessarianmewsna lembranca
direta. A memoria herdada pode ser também relacionada a um egeatondo
necessariamente o sujeito tenha vivido diretamente, mas séo psojpEeodem ser tao
fortes para um determinado individuo ou grupo que passam a ser um elé&nmaidor de
memoria até de pessoas que nao participaram diretamente dm. Bw@nneio das entrevistas
pretendi incorporar os conceitos tedrico-metodoldgicos acima descritos.

A outra forma de coleta de dados que realizei foi a observagéoipaate.
Minayo (2007, p. 70) define essa modalidade de coleta de dados como um retessal
0 pesquisador se coloca “em relacdo direta com seus interlocamrespaco social da
pesquisa, na medida do possivel participando da vida social deles, no seu adnaal,
mas com a finalidade de colher dados e compreender o contexto dagé$tara a autora, a
observacéo participante deve acompanhar outros instrumentos, como atanipevimitindo
maior liberdade por parte do pesquisador para apreender aspectos do objeto que podem aflora
ao longo da pesquisa.

Tornei-me observadora participante a fim de coletar dados que mbilpgassm
proceder com a andlise do cotidiano dos participantes, com quem caongs/da comecar a
pesquisa em si, sobretudo Fabio, Nicole e Marcio Monteiro, fazendodeaestudos sobre
Marcus Garvey durante algumas semanas todos os sabados a tardegkiguygara nossa
integracdo interpessoal. Durante esses encontros, 0 objetivo erartdberpa visdo de
mundo Rastaféari e tivemos oportunidade de trocar muitas experiéncias e conteeciment

Durante o periodo da pesquisa de campo em si, encontrei-me com alguns

membros do grupo, sobretudo Fabio e Nicole, em dois eventos onde part@ipei c
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observadora participante. Na ocasido coletei os dados por meio de nionddi&ampo,
descrevendo minuciosamente as rotinas, as praticas, as vivénaemsretacdes sociais
desenvolvidas entre eles, em especial aquelas que dizem respeitaticéas tipicas do
movimento Rastafari. Com sua permissao, registrei essas conas/@uci meio de imagens
fotografadas e filmadas. Entrei na cena dos informantes comopessma comum que
partiiha do seu cotidiano, adotando uma postura simples e uma linguagem e@s UM

interlocutores, conforme sugere Minayo (2007, p. 70).
6.4. Analise dos dados

Apols as entrevistas, que foram gravadas e posteriormente temysgrassegui

com a andlise dos dados. Parti dos temas abordados no Capitulo Acipaiprerencas e a

forma de vida do grupo. A partir desses temas, busquei em cadastatesvinformacdes

fornecidas, seguindo a seguinte sequéncia metodologica:

a) informac0des diretas e objetivas — dados fatuais e concretasdetas, lugares, pessoas ou
opinides;

b) informac0des indiretas e subjetivas — dados que nao estao)qiticta@mente, mas estéo
para além da palavra e que podem ser inferidos. Para cadasémtnge fiz perguntas tais
como: “O gue esta pessoa esta realmente dizendo? Como ise@ ©djue ela diz sem
dizer? O que ela ndo diz? Para esses dados, utilizei alguneneds da Analise de
Contetido (AC) baseada nos postulados de Bardin (#804)

c) a légica discursiva do grupo — dados que revelam como as statses@ encadeiam entre si
e quais os tragcos em comum entre os participantes. Busqueufaziewantamento das
categorias que afloraram progressivamente das falas dos infeemBRara isso, observei a
frequéncia e a co-ocorréncia dos temas tanto no plano individual quactmeaste com
0 conjunto das entrevistas;

d) comparacdo com tracos gerais do movimento original na Jamdados que revelem as
semelhangcas e 0s contrastes entre o grupo entrevistado e tragssdgsereRastas
jamaicanos, conforme descrito no Capitulo 4;

e) interferéncia da cultura brasileira e/ou cearense — dados que revelem uveh albsca0
das crencas ou forma de vida dos entrevistados em funcdo de aspéatass calativos a

cultura local dos participantes.

320 Bardin (2004, p. 15-27) traca um histérico abrawgeobre a trajetéria da AC.
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Sendo assim, tentei através desse método tracar um esbogengas erforma de
vida desses adeptos do movimento Rastafari em Fortaleza, congpasacdm aspectos
gerais encontrados na Jamaica. Espero que por meio dessa medodelagipossivel

desenvolver um pequeno panorama de como vivem 0s Rastas nessa regido do pais.
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7 RESULTADOS

Nesse capitulo me deterei a analise dos dados colhidos nas tgnmasizadas.
Segui a mesma sequéncia de tépicos do Capitulo 4, retirando dasstagresidados que me
permitiram tracar um panorama de como vivem alguns adeptos do maviRestafari na
cidade de Fortaleza. Iniciarei a analise a partir das pris@pencas Rastafari, considerando-
as que sdo comuns as diversas vertentes do movimento na Jamaicataalelide Selassie, 0
resgate da heranca e cultura africanas, a repatriaciaica Af a Babilénia, conceito
fundamental para a compreensao da visdo de mundo Rastafari. Edasdipautirei a forma
de vida Rastafari, ou seja, os aspectos tipicos da vivéncia do ethgreimb, utilizando
trechos das entrevistas, nas quais foi mantido o tom coloquial e@ssrda oralidade dados

pelos entrevistados.

7.1 A divindade de Haile Selassie |

Iniciei todas as entrevistas perguntando aos participantes porgsiesele
consideravam Rastas. Todos mencionaram sua afiliacdo ao movimeniotieta de sua
crenca na divindade de Haile Selassie. Davi afirmou: “Pra s@mRasta é seguir, tentar
seguir a doutrina Rastafari. [...] Pra mim, a Unica coisa qoenéro a todos é Haile Selassie.
Haile Selassie é o centralizador do Rastafari.” Marcio @alozi com a importancia do
imperador, mencionando também Yeshua Hamashia, 0 nome em aramaico de lest8 Cris
importancia de Haile Selassie, ele € uma figura muito impertantno Yeshua Hamashia,
que veio pra mostrar como € que a gente pode viver na terra, comgeanie deve dividir as
coisas que tém na terra.” A resposta de Fabio a minha primeigange foi solene.
Suspirando, Fabio afirma: “Haile Selassie |, Jah RastafariHpil¢ Selassie ele me inspira.
Eu acordo todo dia e ele me inspira. Me da alegria meditdfiala Selassie, porque Haile
Selassie vem e ascende ao trono de Davi.” Nicole respondeu objetieafri@&dr que eu me
considero uma Rasta? Porque eu busco a maneira de viver dentro do gugseldaiie veio
falar”. Ja Virginia e Ronaldo enfocaram mais os aspectos da idyémas quando mencionei
Haile Selassie, eles revelaram sua fé na divindade do imperadpnid/afirmou: “Selassie é
tudo. E meu guia.” E em sua pagina em uma rede social, \éinginela: “Sou Rasta, tenho
Selassie em meu coracdo e em minha vida.” Ras Naldo citoxtos ti&a Biblia sobre os

titulos de Haile Selassie, para ele, provas de sua divindade, e declarou:
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Deus vai enviar uma pessoa [...], vai mandar umgita humanidade e que essa luz
vai ser por toda a eternidade, foi ai entdo que que Haile Selassie é essa pessoa,
€ um escolhido de Deus que Ele enviou para ques tasianacdes olhasse e que as
nacdes reparasse que tem uma verdade na vida.

Dentre as afirmacdes € possivel perceber o carater pratiRastiafari na vida
desses adeptos. Rastafari ndo representa uma estrutura merdogmggica de cunho
unicamente espiritual e metafisico, embora essas questbesqgmraa visdo de mundo.
Rastafari possui um teor que pode ser posto em pratica na vidartithso se mostra
claramente quando Nicole menciona: “Eu procuk@r Rastafari, os ensinamentos, mas eu
ainda tenho muito a aprender do que Haile Selassie veio falar enesioar pra gente.”

Virginia também menciona:

Entdo, antes de saber o que era Rastafari, eusfavgodas coisas que o
Rastafari ensina. Inconscientemente eu sabia geata tinha que ser bom,
gue tinha que ter um amor pela natureza, € maigquéaas coisas materiais,
gue a gente tinha que cuidar bem das criancas,quel@u vi no Rastafari,

eu ja sentia antes de conhecer.

Rastafari para os adeptos em Fortaleza representa ums fpafusformadora e
positiva. Ao transformar a sua visdo de mundo, Rastafari leva angasgdque se manifestam
na rotina de seus seguidores. F4bio acrescenta: “Rastafarmped&ca. Entdo por isso a
gente vai mudando.” As mudancas de ordem pratica as que Rastadaseftéo discutidas
posteriormente, mas fica claro pelas falas dos participantesst@® todos engajados num
projeto de vida transformador, o que combina com a perspectiva de producévade
identidades de Hall (1998, p. 83-89) e a identidade de projeto de C&08& p. 21),
discutidas no item 2.1. Rastafari para esses adeptos € uma fé que seawanpesica.

Outra forte caracteristica entre os participantes, que aflspmntineamente nas
falas, foi a importancia que deram a descentralizacdo da doutrisentido em que cada um
se contempla enquanto fazendo parte de um processo ind®idGalda um revelou se
perceber em estdgios diferentes da vivéncia Rastafari,gsenisso comprometesse sua
espiritualidade. Em outras palavras, ser Rastafari envolve unsfommaacdo continua, na
gual cada Rasta se encontra em uma fase do estagio evolutivooimerh mais se deteve

ao tema, tendo o mencionado diversas vezes e reforcando que esserisiica o teria

%21 Essa tendéncia de descentralizar a doutrina d#ixarcada devoto o papel de desenvolver auto-dorsai

foi chamada de ‘sacerddcio universal’, ou sejaacadnte € um sacerdote. O termo foi amplameriteadgd na
vertente cristd derivada da Reforma Protestantsa Escacdo surgiu em oposicdo a centralizacdonextre
existente no sistema da igreja Catdlica Romanaresato em funcdo do papado. E provavel que essa
caracteristica tenha sido herdada dos pregadorasgélicos que exerceram influéncia incontestavel na
formacéo da identidade Rastafari.
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atraido. Por questdes profissionais, Davi havia cortado seus dredoiingoe assim, seu
voto de Nazireu. Ainda assim o0 pertencimento ao grupo ndo fora abandonadmapor
conviccdo de que cabe a cada Rasta desenvolver autoconsciénciaséRpue eu digo que
se hoje eu me considero Rasta, mesmo sem ter o voto, é por acpeglitardentro eu quero
ser Rasta. [...] E no Rastafari a gente ndo pode julgar ninglé&wi.'toncluiu sua entrevista
se referindo novamente a esse aspecto de Rastafari, revelangoréncia que da a esse

elemento:

Entdo, ser Rasta para mim é acima de tudo ndo @sggee Jah habita dentro de
nés (I and 1), por tal motivo, nosso corpo é teng#dDeus e devemos trata-lo como
tal, mas nunca esquecermos que somos humanos @ntacoinetemos nossos erros,
por isso, nunca julgar um I-rmao.

N&o percebi em sua fala que Davi sofria pressdes internas poortado os
dreads. Pelo contrario, a logica discursiva do grupo aponta no sentido eldstieidiberdade
para que cada um tome decisbes acerca de sua pratica pesseauU-B® que essa
caracteristica é respeitada pelo grupo, ja que estdo todos nw mescesso. Ras Naldo
declarou: “[...] até hoje eu t6 sendo Rasta e vou ser mais ainda gengqumnhecimento
demais ainda. Nao me considero ser um Rasta que segue tunl®d Rmdue tem muita coisa
ainda, ndo deu tempo ainda, € um estudo da vida. Rasta € um estudo dacotiataifbém
reforca esse processo quando menciona: “Uma forma de eu enxergaa néesma forma do
Fabio enxergar, ndo pode ser a mesma forma que vocé enxerga,carasho € um so.”
Fabio confirma essa perspectiva, fazendo, enquanto fala calmamentsovimento de
pedalar, revelando a ideia de processo individual e gradual: “Eu peased um caminho
ainda, tem um caminho ainda pra chegar.” Marcio também expressa issoa& explic

Ainda ndo me considero um Rasta. 100%, ndo. Aimda pedra bruta que tem que
ser lapidada. Com essa vivéncia, no dia a dia évqué vai ser um Rastafari de
verdade. Ainda ta longe. E uma vida espiritual maibmplexa pra gente estar se
achando Rastafari. Entdo, eu ndo sou Rastafaraaimib, 100%, ndo. Eu td6 na
vivéncia, t6 na busca de Rastaféri.

A mesma caracteristica aflorou na fala de Terrence, queaonargue Rastafari é
uma busca individual: “Rasta € uma busca interna para encontrameso&. E essa busca
tem que ser feita na individualidade. [...] Quando vocé comeca essadustarocessd™.

E Terrence da mesma forma enfatiza essa relacdo de oespeit Rastas: “Sabe, ndo é
tamanho Unico, ndo vejo assim. NOs temos que respeitar a opinido um do ootré.tém o

322 Texto original: “Rasta is an internal search twlfoneself. You have to do that search on indiitug...]
When you start that search, it is a process.”
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direito de ter a sua opinidt®. Entre as atividades Rastafari esta o ato de arfaZeatre si,
ou seja, argumentar e defender suas opinides acerca do movimentoas geaticas. Essa
caracteristica é tdo marcante entre os Rastas jamaga@aeu origem ao titulo do livro de
Walter Rodney (item 3.7.3), em que ele narra seu convivio com ogsirfRareceu-me que
essa caracteristica também é forte entre os RastawrtdéeFa. Por muitas vezes, afloraram
das entrevistas falas que demonstravam a presenca do habito de arrazoarn&miserapre
as opinides fossem as mesmas, isso nao impede a convivéncia araigévales, que se

encontram com frequiéncia para realizar estudos e tocar Nyabinghi.

7.2 A importancia da Africa e a repatriacio

Inclui nesse item os dois assuntos por entender a forte ligagsiente entre
essas duas categorias. Todos 0s participantes expressaralasegsale resgatar suas raizes
ancestrais com a cultura do continente africano. Fabio e Nicolegpossna pagina chamada

AN

“Africa Nag6” em uma rede social, na qual divulgam seu trabalhpedeéeados afro e de
confecgao de tambores. O fato de trabalhar com esses dois sadara sua conexdo com as
africanidades. Além disso, no espaco da pagina reservado a naturalisaclenalidade, 1é-
se: “De Adis Abeba, Shewa, Etiépia”, denotando sua total idet#ic com a Africa.
Segundo Nicole, “ser Rasta significa viver nossa raiz, buscando esnsnascestrais o
Cristianismo Real Preto Etiope-Africano. Fui buscando a raiz dis De Israel, do Cristo
Preto”. Marcio citou em sua entrevista que a origem de Ras&fa muito anterior na
historia, ainda no Egito, reconhecendo a heranca africana do movimentdNaRias e
Virginia frizaram a importancia de todos aprofundarem seus ciondigtos acerca da Africa,
um dos ensinamentos basicos que Ras Naldo recebeu de Yakuba, uno ajtiealhe
transmitiu as primeiras mensagens Rasta: “E 0 Yakuba continuafddiz’Ronaldo, os
ensinamentos sao estes: vocé ndo pode beber, ndo tem carne, tero gaaliecimento com
a Africa, e isso e aquilo. E eu: ‘TA bom Yakuba, beleza™s Réaldo e Virginia
reconhecerem também, assim como Davi, as raizes da histéria da humanidade:

Virginia: Até foi provado agora, enfim, todos acreditam quaundo comegou na
Africa, né?

32 Texto original: You know, so it's not one shirtsfiall, | don't see it that way. We have to be eesful of
each other’s opinion. And you're entitled to yoiraon.”

324 Arrazoar significa ‘defender ou expor, alegandoaasies’. O termo é bastante utilizado em algureasbes
da Biblia Sagrada em lingua portuguesa. Em inglégilizada a palavra ‘reason’, e € muito citada textos
sobre Rastafari.
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Ronaldo: E a propria Babilonia que ta falando!
Virginia: E como voltar a terra natal! E a terra natal d®$b[...] Todo mundo vem

de I14!”
*hk

Davi: A Africa [...] seria o berco da humanidade (lcsafrado).”

bY

Quanto a repatriacdo, alguns falaram da repatriacdo fisicaargnqautros a
consideram uma atitude interna e espiritual. Fabio declarou:da dia que Jah me concede,
cresce mais a minha vontade de pisar em Terras Sagradas, egtujuwe Jah vai
providenciar em tempo certo!” Em uma de minhas muitas conversad-ébio, ele me
indagou se em meus estudos eu havia desenvolvido desejo de ir & Affieaaomeu ver
denotou seu préprio anseio. Ras Naldo também citou o desejo de conhecenentataté
mesmo de residir la: “Se alguém falasse: ‘Olha, ta ageirerto pra vocé, tem aqui seu
emprego, tem isso aqui.’ E numa cidade boa, bacana, eu vou na hora!” Roginia
reconhece a dificuldade da realizagéo do plano: “A gente tem, siit vontade, mas falta
meios. Porque na Africa a gente vai ter que sobreviver tambérgueaamaneira, né? O que
eu ndo posso € hoje, com quatro filhos, dizer: ‘Ah, eu vou pra Africa. Elazeud mala e
pegar todo mundo e vamos!” Eu ndo posso, né?” Porém, Ras Naldo enfatizosegedleé

a Africa pessoalmente:

Ronaldo: Esse repatriamento com a Africa, isso é muito imambe na minha vida.
Muito, muito, muito. Tenho muita vontade, vou la.fdi espiritualmente.

Débora: Como assim?

Ronaldo: Através de sonhos, através de meditagdo, atragépetisamentos.
Espiritualmente eu ja fui na Africa. Agora, fisicamte € o proximo passo.

Débora: Algum pais especifico?

Ronaldo: Adis Ababa. Etidpia. E 14 que Haile Selassie tiatpalacio dele.

Por outro lado, os demais consideram a repatriacdo mais como Spertde
interior. Nicole explica: “Acredito primeiro na repatriacdo naénBabendo quem somos, de
onde viemos [...].” Marcio também enfoca mais a atitude internarejpatriacdo] é dentro de

ndés mesmos, é evolugdo.” Davi concorda e descreve sua perspectiva:

[...] acho que na Biblia quando é falado sobre t&gsa prometida, esta se referindo
a Zion que esta dentro de nos. Nosso corpo é tetieplah, Jah habita nosso corpo,
portanto, estar no paraiso (Zion) é encontrar aipaiinterior. Eu vejo a repatriagdo
como algo menos geografico e mais espiritual.

No entanto, Nicole concorda que também haja a repatriagcéo fisisaopeentou
que “[...] no tempo certo Jah providenciara o retorno.” Porém, Davi, emboraxpéesse

esse ponto de vista diretamente, parece ndo estar tdo certo quatessidade de uma
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repatriacdo fisica: “Acho que os Rastas devem refletir segge ponto vista. A verdadeira
Sido estd em nos, em como respeitamos 0 NOSSO COrpo, NOSSOS irmaoeza, nafim.”
Davi conclui sua fala sobre repatriacdo expressando que suas opaudepenas devaneios
de um Rasta que ainda tem muito que aprender.”

O que pude perceber nas falas sobre Africa e repatriagiofaramde conviccio
acerca do primeiro tema, enquanto o segundo, como nenhum dos outros tepeamdado
de expressdes que denotam maior abertura em relacéo as divergaes opixpressées como
“Eu acho...”, “E assim que eu acredito”, “S&o devaneios...” ndo affartanto quanto nesse
assunto. Ao todo, foram 11 dessas expressodes, enquanto em todas asasnjetes a
ocorréncia foi de 44. Uma possivel interpretacdo para esse fgiee ode haver o
entendimento geral de que existam diferentes maneiras derébéero assunto, mesmo na
Jamaica, e também no atual contexto brasileiro.

Como ja explicado anteriormente no item 4.1.2, na Jamaica també&mssha
diferenca de opinides acerca da repatriacdo, embora cadaj@aatcano nutra a esperanca
de um dia pelo menos conhecer a Africa fisicamente. Nas duapagisniaterpretacdes para
0 conceito de repatriagdo, ou seja, 0 retorno literal para o eggagpafico onde esta
localizado o continente africano ou a apropriacdo e resgate pgicoldg cultura e
identidades africanas, os Rastas em Fortaleza demonstratamem conformidade com
ambas as perspectivas, deixando-se a questao para o nivel pessoal.

Aqui parece claro que o contexto histérico dos Rastas brasileirisipgaates
dessa pesquisa tenha influenciado suas respostas e suas peregcaede repatriacdo. Os
primeiros Rastas na Jamaica, para quem a repatriacamafec® uma necessidade urgente,
haviam sido filhos e netos diretos de ex-escravos descendentéscaeoa, para quem a
memoéria da experiéncia diaspoérica era muito forte. Aliem4issaas questdes identitarias
suscitadas no pais, onde a falta de sentimento de pertencimen&erta na populagéo
afrodescendente. E possivel que a questédo da repatriacio pacaapafia os Rastas jovens
de hoje, encaixe-se no conceito de memadria herdada de Pollak (1992ups&jp, projecdes
gue passam a ser formadoras de memadria em pessoas que nfmagaartidiretamente do
momento. Como os Rastas adquirem muito conhecimento histérico acercavithoento
Rastafari em si, essas memoadrias que se formam passamgaase tao fortes quanto se
houvessem sido presenciadas pelo individuo, suscitando neles também o d#esejo
repatriacdo. No entanto, como vivem em outro momento e contexto loistesge desejo
passa a ser revisitado e reinterpretado, como 0 que aconteceu na pedpaica: a
intensidade do desejo de repatriacdo cedeu lugar & busca por reetesiacondicdes
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sécioecondmicas do grupo dentro da conjuntura jamaicana (Edmonds, 2003, p. 123), embora

o desejo de repatriacdo permaneca no imaginario, sobretudo do verdadeiro Reéstagam

7.3 A Babilbnia

Esse tema foi bastante explorado ao longo das entrevistas, aflorando
espontaneamente, mesmo quando falavam sobre outros assuntos. Parapanfestiessa
pesquisa, a Babilbnia é principalmente um sistema capitalistajgalimente pelo seu viés
econdmico, mas também pelo aspecto politico e espiritual. Davicaxf]...] pra mim
Babildnia é o sistema capitalista. Porque prega uma desigugbdega,uma competicdo, que
a meu ver ndo sao positivas para conviver em comunidade.” Assim cowoMz2acio
também da énfase ao sistema financeiro em sua definicaabiléria: “Pelo que eu vejo no
sistema bancério, no sistema politico, no sistema da sociedade,iaia, @olBabildnia é
falida. [...] Tudo so6 favorecia para quem tem dinheiro. Quem nao temrdinh&o danca a
musica. SO danca a musica quem tem dinheiro.” Virginia d4 maise2ab controle politico
exercido pela Babildnia e declara ser um poder alienador, princitalmes jovens: “A vida
dos jovens hoje é festa, balada, droga. Ninguém se encontra pra gsttita. Ninguém se
encontra pra discutir sobre assuntos que sdo problemas da gente hbjesge]sistema que
aliena as pessoas, esse sistema que quer que as pessoas figuem cada veasnsab bt

Porém, Nicole e Ras Naldo vao mais além e explicam que a@Biabgdode ser o
sistema capitalista, mas ampliam o conceito. Ras Naldo deglard...] tudo que for ruim
pro ser humano, pra mim € a Babilonia.” Nicole corrobora e expliceexjgge o aspecto

individual da Babil6énia, manifestado na maldade dentro de cada ser humano:

Babilénia na verdade é assim: a gente pode encaiirdisicamente e encontrar ela
dentro da gente mesmo. A gente tem que ter esda riais além. A Babilénia ndo
€ s6 o sistema. Ela é o sistema, sim, o sistema&muecorromper o seu natural, o
natural do homem, as esséncias espirituais do ddb Poderoso, mas a Babilonia
também ela pode estar na mente das pessoas. Avitagd, coisas assim. Esses
sentimentos ruins que deixam a gente pra baigigfrcom raiva, ta ao alcance de
todos. E s6 a gente saber lidar. Isso é BabilG@rizém. Ela ndo é s6 enganacéo,
uma traicdo, isso é Babildnia também. A gente nddepficar apegada com a
Babilénia s6 ela fisica. Babil6nia ndo é s6 policiao é sé o sistema, ndo é s6 a
industria, a farmacia, esse sistema do branco izaldor imperialista. Isso tudo é
Babilénia, com certeza. E isso tudo j& ta caindas m Babildnia a gente tem que
tomar cuidado porque ela é mental também.

Ronaldo acrescenta ainda a Igreja Catdlica Romana como intedoasistema

babilénico, por sonegar a verdade a populacdo: “Nessas informacdes sjt@oetando,
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ninguém nunca vai chegar ao Todo Poderoso. Nunca. Porque sdo muitas”ilkébm é
metaforico em sua definicdo: “Trevas, trevas, trevas, morteed@in suma, os Rastas
entrevistados contemplam a Babilénia por uma perspectiva multdaceia seja, em seus
aspectos politicos, econémicos, sociais e espirituais.

Davi comenta sobre a dificuldade de viver completamente isoladastdona
babildnico, como tentam fazer alguns Rastas que se isolam em mergaghacomunidades

autosuficientes, aos moldes de Pinnacle:

Mas pra eu viver fora da Babil6nia, € praticamemigossivel. Ah, eu vou pro meio
do mato plantar. Tudo bem, mas vocé vai ter quepcamum terreno. Se vocé
invadir um terreno, vai ser expulso ou preso. Campignifica entrar no sistema
capitalista. Vocé vai plantar e vai pegar a semdatquem? Vai pedir emprestado?
Vai comprar? Que ferramentas vocé vai usar? Varidab todas as suas
ferramentas? Tem uma série de coisas que é difiuilacho que a gente pode
minimizar o impacto da Babildénia na nossa vidarccl& ndo ser tdo dependente da
Babilénia. Mas eu confesso que hoje pra mim é qaatente impossivel. Por
exemplo, eu sou professor, entdo eu ndo posso se@r um computador, pra
preparar as aulas e tudo. Eu ndo posso abdicar plisgue € a maneira que eu me
sustento dentro da Babil6nia.

Porém, Davi alerta que é possivel minimizar o impacto da Babiimize
desprender dos valores impostos por ela, como 0 materialismo ou o consuEies tenta ao
maximo adquirir seus alimentos diretamente dos proprios produtoresunean feira
agroecologica em seu bairro, ao invés de em supermercados, @ adoise acomodar as
pressbes consumistas do mercado atual, apesar de adquirir bens de consumo.

Duas percepcbes surgiram por meio das falas. A primeira e rab papel
conscientizador de Rastafari. A formacdo de uma consciénci&agadlitegra a visdo de
mundo do grupo. Os Rastas entrevistados revelaram ser individuos qgamaem seu
discurso uma notavel critica a sociedade atual, sobretudo e@orés vigentes condi¢cdes de
injustica e desigualdade as quais estamos sujeitos, magriaawoigévalores impostos, como
consumismo e materialismo. A meu ver, o conceito de Babil6nia pronssaereflexdo. O
comentario de Virginia reflete sua preocupagédo com a situagdieacio dos jovens atuais
e cita a programacédo da televisdo como um dos veiculos pamaassdidade que distraem
0s jovens, afastando-os de questdes que deveriam estar sendo digentigaesl, a visao de
mundo Rasta cria uma consciéncia critica que se detém adissassdes, resistindo e
langcando uma proposta para uma vida diferente da que as massas seguem. Davi pontua:

E conviver menos com a dependéncia do sistemaeéhenho que comprar um
celular tal da marca X. Nao importa. Quer se cogamiarruma um jeito, mas essa
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dependéncia de midia é uma das coisas mais foueshgje a Babilbnia usa e
empurra nas pessoas. O consumismo e esse negdyie decé sé é bonito se usar
uma roupa da grife tal. E sé refletir. Eu ndo aahim ter as coisas. S&o Gteis pra
mim. [...] A questdo nédo é negar as coisas quebd@a te traz, mas éomovocé

ta usando isso, sabe? Por exemplo, aqui em casat@ sempre fez coleta seletiva,
ndo leva saco plastico pra casa, enfim. Sdo cpeggenas que vocé faz no dia a dia
gue vao diminuindo o impacto dessa sociedade em darsua subsisténcia.

A segunda percepcao que tive foi a presenca de uma visdo erdgulesa bem
desenvolvida nos entrevistados. A excecdo de Davi, que é farmacdlgyofessor
universitario, todos 0s outros participantes sao autbnomos e exeafeadas sem vinculos
empregaticios. Isso pode ser consciente ou inconscientemente wo dElesua visdo de
mundo, a qual eles procuram nao estabelecer vinculos trabalhis@susapr desenvolver
seu lado empreendedor, visando minimizar o impacto do sistema babilonswasniidas.
Fabio e Nicole possuem um saldo em sua residéncia, onde fazem cabelos afroselataume
gue havia sido convidada a trabalhar em um saléo de beleza em Gamaisaecidiu seguir
na empreitada por conta propria. Marcio é motoboy, artesdo, musicoieotém gestdo
ambiental. Como artesdo, confecciona pecas de arte em g&eaf&mo técnico, da cursos
sobre gestdo ambiental. Na época da entrevista, Marcio estava daodisom®m uma escola
publica da periferia de Fortaleza. Ras Naldo e Virginia possumensua residéncia uma
oficina de conserto e vendas de pecgas para motos, assim como u@aléaatigos de
reggae, administrada por uma das filhas do casal. Considercspg#e® empreendedor uma
caracteristica marcante nas falas dos meus entrevistaaosdio que seja resultado de sua
visdo de mundo.

Comparando os Rastas jamaicanos com o0s participantes dessa apesguis
Jamaica, sobretudo no inicio do movimento, conforme ja descrito antente;rse formou la
uma classe de pessoas nao-empregaveis, justamente os quetf@idos para 0 movimento
Rastafari. Esses tiveram que desenvolver seus proprios oficiasieéo fda impossibilidade
de conseguir emprego. Esse contexto desenvolveu neles um espiriterelagoe. Muitos se
isolavam e iam viver nas montanhas, plantando e colhendo seus prépriogosljrtentando
obter sua sobrevivéncia com o minimo de dependéncia da Babilbnia. Conemc&err
descreve: “Os Rastas viviam independentemente. Os Rastasisrigiham que criar seus
proprios empregos, ninguém o0s empregava. Entdo, os Rastas tinhancqoBasenas suas

habilidades, as habilidades da vida. Dai, eles faziam arte, ohjetosrémica e artesanato,
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coisas assim> Isso ndo significa que ndo haja Rastas empregados. Trés das Rast
conheci, Terrence, o Professor Barnett e o Professor Knife, sdorfanos da Universidade
de West Indies em Kingston. Mesmo a década de 1960 tendo presenciagianteaadesao
da classe média jamaicana ao movimento Rastaféari, o espipteededor e independente
do sistema capitalista de geracédo de empregos néo parededesarde vida de um Rasta em

geral.

7.4 Os simbolos — a bandeira, as cores e o ledo

Para a analise desse item, ndo obtive os dados por meio das tastidyiforma
direta, mas por meio da observacdo do comportamento dos participattespe?ceber a
presenca de todos os simbolos tipicos de Rastafari em diversos ograsstm como outro
simbolo ndo citado no Capitulo 4, a estrela de Davi.

Figura 26 Aketé confeccionado por Fabio

Fonte: Producao da autora

Os simbolos mais usados sao definitivamente as cores, que podecosiiaeas
em diversas ocasioes. Adquiri um aketé confeccionado por Fabio, quencasitéores
amarelo, preto e verde (Figura 26). As fotos expostas em susap&mi uma rede social
mostram que seus tambores sempre exibem essa caraateNstioficina que realiza na
Escola Municipal Dom Aloisio Lorscheider, Fabio ensina os partitgsaa confeccionar
tambores de cano PVC, pintados das mesmas cores (Figura 27)aNka lemtrevista, Nicole
usava uma pulseira artesanal feita com as cores da bandeitiépia. Antes de soltar seus
longos dreads na entrevista, Ronaldo usava uma touca de croché ctwsdsikdridos das
cores da bandeira da Etiopia, que também esta sempre presenfifdade tambores na

residéncia de Fabio e Nicole encontra-se uma bandeira afixadarede.p&lo Dia da

32> Texto original: “Rasta lived independently, origirRasta he had to create his own employment, nobod
would employ him. So, Rastas were ought to relytair skills, life skills. So they did art, pottergraftwork,
things like that.”
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Consciéncia Negra em 2010 a escola foi decorada com uma grande banmddiigar de

destaque (Figura 28).

Figura 27. Oficina de tambores na Escola Municipal Dom Alisorscheider

M. oM O '
Fonte: Imagem cedida por Fabio e Nicole. Disponivel em
<http://www.facebook.com/media/set/?set=a.21642538821.50518.100001827240505&type=3> Acesso em
11 jun. 2012.

Figura 28. Bandeira da Etidpia exposta durante o Rijeto Resgatando valores, construindo tambores

Escola Municipal Aloisio Lorscheider, 2010
= p ‘
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Fonte: Imagem cedida por Fabio e Nicole. Disponivel em
http://www.facebook.com/media/set/?set=a.21642588821.50518.100001827240505&type=3 Acesso em 11
jun. 2012

Quanto ao ledo, simbolos contendo o animal estdo presentes enosdivers
contextos. Ras Naldo tem um grande ledo colorido tatuado em seu orefim Aiimagem
da apresentacdo da pagina “Africa Nagd” de Fabio e Nicoled® social anteriormente
descrita contém um ledo dentro da estrela de Davi (Figura 29), sinttwlo também

constante. Ras Naldo portava um colar com a estrela enquantoeevistava. Quando pedi
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para fotografar o casal, eles posaram formando uma piramidevesnmsio¥®, explicando
gue, além de simbolo judaico, a estrela representa duas piréende®sicdes inversas,
lembrando as piramides do Egito e a sabedoria africana. E conmanegé&ela de Davi em
manifestacbes Rastafari, heranca do judaismo e em homenagend®rgi de Israel, pai do
Rei Saloméao, avo de Menelik, de quem Haile Selassie supostamente descende.

Figura 29.Imagem da péagina Africa Nago — ledo e estrelaalé D

f
Fonte: http://www.facebook.com/africa.nago. Acesso emr8 P012.

7.5 Os livros sagrados

Embora a Biblia Rastafari seja o nhome popular do Kebra Negastapoo |
sagrado mais consultado, comentado, citado e reverenciado é a BildidaStanto o Antigo
guanto o Novo Testamento. No total das entrevistas, incluindo a entrdeigtarrence, o
livro foi citado espontaneamente 24 vezes, pois meu questionario ndo caltithaente
uma pergunta sobre o tema. A categoria fluiu naturalmente das @lKebra Negasta foi
citado somente uma vez e o Holy Piby néo foi citado nenhuma vez.

Em todas as falas, os Rastas demonstraram crer na ldgdienda Biblia
enquanto texto sagrado. Para eles, o fato de um conteddo estar maimiba sua
veracidade: “Tudo que tem escrito na Biblia eu creio que é verdadei gue é verdade.
Jesus, o retorno. O contetudo da Biblia € veridico [...],” afirma Blakérginia buscou
verificar a autenticidade das palavras de Simon, o Rasta gs@amgie lhe anunciava a
doutrina Rastafari, objetivo conseguido através da leitura pessdiblim O fato de ter
encontrado os referidos textos no livro sagrado serviu-lhe de prova:

Dali, depois eu comecei a ler a Biblia em casanigto a Biblia, né, me deu vontade

de saber se tudo aquilo que ele [Simon] falavarerdade. Ent&o eu fui comprovar,
né, eu fui provar, buscar provas de que aquilo n@mera s6 mais uma ilusdo, né.

326 A foto encontra-se no Apéndice E, na entrevistam Ras Naldo e Virginia.
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Dai, lendo a Biblia, que eu fui entender: ‘Ah, taliao que o Simon falou um dia,
que ele ia voltar como o Rei dos Reis né, Senhserséahores... Ah entdo Selassie
ganhou isso, entdo ta provado.” Assim eu fui prdeaas coisas pra mim mesma,
tudo aquilo que tinham me falado, aquilo tudo quetava lendo, estudando, e ai
guando vocé comecga a viver no Rastafari, sua wdeca a mudar.

Quanto a hermenéutica seguida pelo grupo, ndo foi relatado nem foreposs
concluir pelas falas que exista algum método especifico deretiegdo, embora dois deles
tenham revelado alguma preocupacdo com o assunto. Marcio mencionargéalisias
mensagens feitas pela Babilonia (aqui ele pode ter se refeBdbil@énia enquanto a Igreja
Catolica ou outros sistemas religiosos), denotando a existénciaitess dormas nao-
ortodoxas de se interpretar a Biblia: “O contetdo da Bibliaridioe, porém é passado da
forma que o sistema quer. Ai vem a Babilbnia falida novamentem&sana forma, Davi
alerta para a possibilidade de diferentes interpretacdes ke, BSobretudo no Antigo
Testamento: “A Biblia deixa margem pra diversas interpretacdes, phmeifta se vocé pega
o Antigo Testamento. [...] Ele deixa tudo muito aberto pra vocépneter como quiser”. Em
outro momento Davi, ao explicar sobre sua perspectiva acerca dénigliita os aspectos
metafdricos contidos no texto, denotando que sua leitura esta pardaalienalidade: “[...]
acho que na Biblia quando é falado sobre essa terra prometidee esfigrindo a Zion que
esta dentro de ndés.” Nicole também menciona que a veracidade dodext@ssociada a
maneira de Ié-lo e chama a atencédo para a necessidadeuidddosamente, levando-se em
conta sensibilidade espiritual que visa o recebimento adequado da mensagde sugere a
leitura subjetiva do texto, procurando enxergar o que estd para adépaldaras e o teor

implicito das mensagens:

Na verdade, [a Biblia] € um livro que a gente pselguir ela, mas a gente tem que
ter todo um cuidado também com toda essa histaeavgio de Roma, dos homens
colocarem livros dentro. Eu vejo a Biblia um liqoe a mensagem que passa pra
mim € uma mensagem, mas a gente tem que ter umm@tespiritual pra ler ela,
sabe? E ndo se apegar em parabolas literalmentemegsagens que tao ali. Ela é
além do que té4 ali escrito.

Conforme Williams et al (1998, p. 328), os Rastas jamaicanos desenmolvera
estilo livre free-styl@ de leitura dos materiais biblicos, chamada pelo autor de hernoanéuti
da Negritude, de carater literal e fundamentalista, porém eear Em conta aspectos
culturais e histéricos. Por meio da Biblia legitimaram grandie pde suas crencas e
embasaram suas vivéncias, entre elas a principal doutrina atzerdevindade de Haile
Selassie |, conforme cita Terrence: “[...] a parte bibksal a observancia do cumprimento
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de Haile Selassie, os titulos de Rei dos Reis e Senhor dos $ehh$t&’. Como o assunto
nao foi discutido diretamente, ndo foi possivel chegar a afirmagiedusivas acerca da
hermenéutica seguida pelos Rastas entrevistados, que ora seguegétodm semelhante ao
jamaicano, o estilo livre, ora fazem elucubragdes subjetivdsremnciais em suas leituras das
Escrituras Sagradas, ndo podendo ser estabelecida uma logicaidisentre os membros do
grupo. Como ndo foi exposto por meio das entrevistas nenhum esquema metodologi
especifico que seja seguido pelo grupo como um todo, ndo € possivel afuahaa
hermenéutica seguida pelos Rastas de Fortaleza. Porém, conclui-se ljieeraésenta um
livro sagrado e reverenciado pelo grupo.

7.6 Cabelos Dreadlock

Figura 30. Ras Naldo e seus longos dreads

L Sl |
Fonte: Producédo da autora.

A meu ver, 0 elemento mais curioso e marcante do grupo, quatro dos seis

participantes da presente pesquisa possuem cabelos em estil¢Ad@adice E). Dos dois

gue ndo possuem dreads, Davi j& adotou o estilo durante algum tempginga\firetende
fazé-lo em breve. Entre os demais, Ras Naldo, o mais antigoaimteglesse grupo, abragou

0 penteado ha dez anos, e seus cabelos chegam quase a altura doqHuglrs30).
Ronaldo ja tinha cabelos longos, pois ndo os corta desde os seus 13 anead©de Fabio,

que assume o visual ha 7 anos, foram feitos por Nicole: “Mexeram enp cabelo,
embaracou... [...] Na verdade eu acho que foi a Nicole que botou eles ne llgarfez
crescer.” Sao longos o suficiente para dar varias voltasdao da cabeca. Quando soltos,

passam da altura da cintura (Figura 31). Nicole ha cerca deb4anos fez seus préprios

327 Texto original: “[...] the biblical part led to¢hobservance on the fulfillment of Haile Selassiegof Kings
and Lord of Lords titles, [...]"
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dreads com a ajuda de Fabio e normalmente os usa com turbantesogdos muitos
encontros s6 a vi uma vez sem 0 adereco na cabeca). Maadot@o estilo pela segunda
vez, tendo sido sua primeira jornada em 2004. Algum tempo depois, volsswraiasua
‘cruz’, como ele proprio chama seus dreads. Nenhum dos que adotam cosisgata ou

penteia.

Figura 31. Fabio e seus longos dreads

Fonte: Producao da autora.

Varios sédo os motivos pelos quais os Rastas de Fortaleza asssrabelos em
estilo dreadlock, sendo o mais citado a adocdo do voto de Nazireu (oaada}xique, em
hebraico significa ‘consagrar’, ‘separar’. Segundo o modelo de SanSamuel, no Antigo
Testamento e Paulo, no Novo Testamento, a atitude foi regulamemtdolao biblico de
Numeros 6:1-&% Ras Naldo enfatiza esse aspecto e afirma que tem os dosad$orma de
consagracdo ao Senhor. Davi comenta: “Ai [...] eu resolvi fazert@ d@ Nazireu pra

28 0 voto de nazireato é mencionado véarias vezesmigd\ Testamento, por exemplo, em NGmeros 6:1-8: “E
falou 0 SENHOR a Moisés, dizendo: Fala aos filhe$sdael, e dize-lhes: Quando um homem ou mulhévee
separado, fazendo voto de nazireu, para se seaBENHOR, de vinho e de bebida forte se aparntaragre

de vinho, nem vinagre de bebida forte ndo bebesdr bebera alguma beberagem de uvas; nem uvassfresca
nem secas comera. Todos os dias do seu nazireadmnira de coisa alguma, que se faz da vinhaedesd
carocos até as cascas. Todos os dias do voto dms&aado sobre a sua cabeca ndo passara naatéllogie se
cumpram os dias, que se separou ao SENHOR, saatode@xando crescer livremente o cabelo da sueceab
Todos os dias que se separar para o SENHOR ngmedraard do corpo de um morto. Por seu pai, ouspar
mae, por seu irmdo, ou por sua irma, por eles secodtaminara quando forem mortos; porquanto oreado

do seu Deus esta sobre a sua cabeca. Todos adias nazireado santo ser4d ao SENHOR.”
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purificagdo do corpo.” Esse voto, durante o qual o individuo deve abster-ggedebebidas
alcoodlicas, de aproximar-se de animais mortos e de cortarbetosae a barba, visa a
purificacdo do corpo e a consagracdo a Deus. Ronaldo acrescenta odim: dfg.] eu
entendo os dreadlocks como uma consagracao e um tipo de coroa quegeunzaoabeca,
certo? Toda majestade tem que ter uma coroa”.

Porém, essa pureza almejada pode ser comprometida por algumas acdes
consideradas impuras. Virginia ainda ndo assumiu seu voto de maareahsequentemente

ainda nao fez seus dreads, por ter o habito de fumar, o que para ela é considerado impuro:

[...] eu nunca fiz o dread até hoje, porque euaitmimia carne, eu ainda fumava
cigarro, né, agora que eu t6 conseguindo. Eu vaar pa cigarro, eu ainda nao

consegui parar o cigarro. Entdo eu ainda ndo fiireo dread. Eu quero fazer quando
eu conseguir me livrar de todo esses... entendeja Eansegui todos, s6 falta o

maldito do cigarro. Entdo eu s6 quero fazer o meadiquando ele for pra ser uma
coisa bem forte. Entdo eu nédo vou fazer um dreamuecomer carne. Nunca fiz o

meu dread. Eu ndo vou fazer o meu dread e vou fumdar No dia que eu fizer o

meu dread eu ndo vou mais botar um cigarro na ntinba, entendeu? Vai ser uma
coisa sagrada pra mim. Entdo pra mim é importgreemim vai ser sagrado, por

isso que eu até hoje nao fiz.

Davi decidiu cortar seus dreads porque, em seu trabalho como pesqaisador
farmacologia, tinha que ndo so sacrificar mas tocar nos anmuaiss. Da mesma forma,
como professor de anatomia, tem que trabalhar diretamente coneresddgso fazia-lhe
sentir impuro e indigno do voto:

Por diversos motivos eu tive que desfazer o mea.uBbr isso que eu tive que

cortar os dreads. [...] O primeiro deles: meu nagstrfoi dentro de um laboratdrio

de pesquisa. Entdo eu sacrificava animal todoEtitio eu tirava vida de ratos todo
dia pra fazer meus experimentos. Entdo eu j4 ndavaajue isso era um voto puro
da minha parte. Dai chegou o emprego, chegou octigas... Eu sou professor,

inclusive de anatomia, entdo eu fico proximo a vad§uase todos os dias. Entdo
pra mim ja tava como um voto que ndo funcionavayga era verdadeiro. E por

considerar 0 voto uma coisa séria, no Rastafae est® de purificacdo € algo sério,
€ algo que a gente quer aliviar o corpo de algumazelas do dia a dia. E eu ja ndo
me sentia puro pra levar o voto adiante. E ai afizle voto, cortando o cabelo e a
barba[...].

Marcio também decidiu cortar seus dreads, porém a decisdoofmiada pelo
fato de ter engravidado sua namorada em Fortaleza, hoje sua. €3poeaele morava em
Salvador, decidiu vir residir em Fortaleza a fim de constitiarfamilia. Como haveria uma
mudanca radical, a decisdo foi acompanhada pelo corte dos cabplirscipio me pareceu
gue a motivacao teria sido em funcdo da gravidez fora dos lacamamadis, 0 que para
alguns setores religiosos pode representar um tabu de ordem moéah, R&drcio nao

demonstrou essa preocupacado e esclareceu que os dreads poderiam dempene
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reputacdo ao causar uma impressao erronea a seu respeitcjoetellideias preconcebidas

sobre Rastas:

Débora: Vocé disse que cortou o dread depois que teveviqpea Fortaleza. Vocé
falou que engravidou sua esposa, ai vocé cortoreadd Por que? Qual a relacao
gue existe entre essas duas coisas?

Méarcio: Porque eu ndo podia chegar aqui de dreadlock ruitta@le que olha o
Rastafari como um regueiro, como um maconheiro,ocom hippie. Eu ndo podia
chegar numa cidade sem conhecer ninguém, estandatnuma familia que ndo me
conhecia, com os dreads, com a minha cruz carregsamgliele momento. N&o era a
hora de eu carregar.

Por outro lado, algumas atitudes parecem gerar o efeito purificad®asta, além
das atitudes ja mencionadas na descricdo do voto de nazireu. AposeBidéncia em
Fortaleza, Marcio relata: “Quando eu cheguei, que me estabilque2i numa firma durante
um tempo, 2 anos, ai eu voltei a ter dread. [...] E agora eu posspfrars dreads], porque
eu td na sociedade, t6 com movimentos sociais muito fortes.” Pemtesho de Marcio é
importante para o Rasta ser responsavel e desempenhar um eapehdho consciente,
inclusive envolvendo-se em acdes sociais. Marcio também participeoj@gtopgue Fabio e
Nicole desenvolvem na Escola Municipal Dom Aloisio Lorscheider, tramido cursos sobre
aproveitamento de garrafas Pet. Em agosto tera inicio umgdgetesenvolvimento de uma
horta na referida escola, no qual Marcio ira compartilhar seu comér@c sobre plantio, que
aprendeu ainda crianca no sitio de seus pais. Parece-me que o emtohdmdRasta em
programas que beneficiam o proximo o purifica e o torna digno de assudrieads, simbolo
de consagracgdo pessoal a Jah. Marcio conclui: “Wocé anda, faz ® tdem € uma energia
impressionante.”

Os dreadlocks também servem para os Rastas de Fortaleza canexpressao
que denota o retorno ao natural. Dizem que qualquer cabelo, ndo somente afcabeo,
qgue parar de ser penteado formara espontaneamente os dreads. Bimdman “[Dread] é
desapego a vaidade também. Todo mundo que larga essa vaidade vaiofuneads. E

natural.” Porém, existem formas de molda-los. Ras Naldo declara:

[...] se ele ta& no meu corpo, ele cresce, entdacho que isso faz parte do meu
corpo, [...] € uma coisa que cresce liviemente, @eninha vontade, eu querendo ou
néo, ele vai crescer... Entdo eu entendo que, quBrds botou o homem na terra,
ele ndo botou com tesoura e barbeador e pentepgmtear. Entdo, como o0s

Rastamans tem como, assim, ser justamente o homem Deus criou, entdo eu

tenho os dread por isso, como meio de consagr&cémmno ele cresce, € uma coisa
natural, é natural...

Mas os dreads também sdo sinbnimos de resisténcia para as Rastortaleza.

Apropriando-me do termo adotado pelo grupo, a Babilonia estimula a adocadediss
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eurocéntricos de beleza sob o termo geral “boa aparéncia”, qupiditss cabelos devem ser
cortados e penteados e as roupas devem estar no estilo ditado pelegerddaComo forma
de protesto, 0os Rastas ressignificaram essa noc¢do, assumindoiloindeesiparéncia que
contesta o sistema estabelecido. Nicole concorda que os dreademepre resisténcia e
Méarcio afirma: “Entd0, como instrumento de protesto, eu uso o dread.aEfarma de
protesto, de mostrar Rastafari pra sociedade.”

Outro motivo pelo qual os Rastas de Fortaleza adotam os dreadlockstéito
de parecerem diferentes dos demais, refletindo, assim, a iderRdatidari, como Marcio
foi veemente ao afirmar: “E uma maneira de [...] estar mostrgunelRastafari esta em mim.
Pra ndo ser s6 um Rastafari sem dread, s6 com as atitudetsamiem com o visual para
poder causar impacto onde quer que eu ande. Porque seja na favela osowedlkale, |...]
ali sabem que ele é Rastafari.” Mais uma vez, os dreads coppena 0 aspecto pragmatico
da filosofia Rastafari, na qual as atitudes exteriores mostraristéncia de um espaco onde
nao é suficientgser Rasta, mas também € pregmuecerRasta. Fabio confirma esse ponto de
vista: “Isso aqui hoje pra vivéncia Rastafari tem um significaddo importante. E a forma
gue a gente demonstra que nés somos diferentes deles. Os dremdsat identidade. Como
Sansdo. Era a identidade dele.” Os dreads constituem a manainaaneante de formar e de
expressar a identidade Rastafari, tanto que, como ja discutidcoanéestte, tornou-se a
maior marca da Jamaica e do Caribe como um todo.

Parece existir um elemento mistico por detras dos dreads. G d-Nicole,
Méarcio também faz obras de acdo social em comunidades caremtesiraa escola publica
em fortaleza. Para eles € importante que essas pessoattifiguéen com sua aparéncia e 0s
dreads sdo fundamentais nessa dinamica interpessoal: “A gentacagdato e o gueto se
identifica com Rasta. Como os meninos se identificam! E impressionantefiradEébio. Ao
guestiona-los sobre o porqué dessa identificacdo, Nicole explica gdeats deixam a
pessoa transparente e transmitem uma energia positiva, ao quedrapiementa: “Nao sei
se é por isso ou por aquilo, mas eu acho que vem pelos dreadlocks e acaspaniibe
Rasta também. [...] Mas eu acho queviba A vibe é boa, avibe é boa”. Quando entrevistei
Terrence na Jamaica, também foi mencionado esse aspectm mistibjetivo de Rastafari e
dos dreads. Terrence relata que no inicio do movimento “as pesscagdeiseus cabelos
crescerem e havia uma forca sobrenatural que transmitia o svibracdes e muitas

coisas da Jamaica. E uma experiéncia mistica. E um movimestizo™?°. E possivel

329 Texto original: “[...] men just grew them lockstneally and there’s gravity and taught the sounadd the
vibration and many things out of Jamaica and &it & mystic experience. It is a mystic movement.”
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perceber um espagco em torno dos dreads (e da experiénciafiRestataum todo) onde se
manifesta um poder mistico naqueles que se aprofundam no movimentoelB&vior que
aconteceu quando fez seus dreads, denotando a existéncia de uma esfera qaeabEstagmar
aparéncia:
Eu lembro quando eu fiz meus primeiros dreads etdatna noite sentindo choque
nos meus dedos. E ai eu parei pra pensar no padeintpa naqueles dreads. Pode
até ser psicolégico, o que for. E algo que se ém pra vocé, vocé vai colocar isso

Nno seu corpo, entdo por mais que vocé somatize, EsRatizacdo pode ser boa.
Vocé pode estar somatizando seu corpo e issowetiherar de outra maneira.

Contudo, carregar os dreads ndo parece ser uma tarefa facilntengos guetos
e nas comunidades carentes por onde realizam seus projetos d@@ghexista uma boa
aceitacdo da identidade Rastafari, 0 mesmo n&o pode ser ditoasuientes comerciais,
sociais e escolares. No mesmo dia em que entrevistei Ras &laliginia, havia sido
publicada uma matéria de capa no Jornal O Povo, um dos jornais decir@itaigdo no
Ceara, que tratava da ditadura da aparéficira parte de uma série de reportagens sobre as
reacfes populares aos estilos de vida fora dos padrées estabetenmitnsido a familia de
Ras Naldo o tema da primeira reportagem da série. A méaérisa de como Ronaldo e sua
familia se deparam cotidianamente com reacfes de discrimipac&ausa de seus dreads.
Seu filho de 14 anos, Naldinho, que também usa dreads, havia sido barrado na escola ao tentar
entrar com a sua touca, em funcdo do regimento da escola queopusiibee quaisquer tipos
de aderecos na cabeca. O rapaz relata que usa a touca parasesi@entarios que escuta
por causa dos cabelos: “Uso também porque o pessoal fica tirando onda. @@uando eu
tiro a touca eles vém frescar”, diz Naldinho na matéria doljofnmatéria também mostra
gue Ronaldo tem dificuldade em fazer algumas transacbes camerniavista dos dreads.
Nesses casos, Virginia, que ndo usa dreads, € quem assume adafefme diz a matéria:
“Sua pele alva, os cabelos loiros e os olhos azuis dela feailita negociacdo”. Esse € um
dos muitos exemplos que demonstram a discriminagdo a qual sofresné®s de dreads
em Fortaleza.

Todos o0s outros participantes dessa pesquisa relataram sofrer sasosme
processos. Algumas pessoas lancam olhares diferentes denotanfidgamaénto, outras
comentam, outros seguram a bolsa ou objetos de valor pensando sentosdadroes ou
assaltantes, ainda outros fazem comentarios sobre Bob Marleyio Mé&etou que um dia

uma pessoa cantarolou uma mausica de Bob e outra falou: “Olha o BayMadrém, Ras

330 Matéria publicada no Jornal O Povo do dia 3 dégude 2012, no caderno Vida & Arte Cultura (ROCHA,
2012). No dia seguinte foi publicada outra matéoimentando o caso (ROCHA, 2012).
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Naldo foi o que relatou mais episédios de preconceito em funcdo dpasséaca Rastafari.
Em uma ocasido, durante um atendimento hospitalar, foi indagado pelmmeédijue nao

tirava sua barba, segundo a matéria no jornal (nota de rodapé 316). Segundo Ras Naldo,

Ja vi mulheres escondendo bolsa, ndo precisavaetesnfalar nada. Ja vi gente,
quando ta no caixa eletronico, &, que eu chegbameo, ai j4 se apavora, se treme,
certo? Ja teve gente que “Olha ai, s6 quer sethdvBoley”. Ou entéo ja teve gente
gue eu ja escutei falando: “Eita, que nesse cabkelieve ter varias espécies de
piolho, deve ser cheio de bicho. Deve ter até aanh

A discriminacdo a qual sofrem os Rastas em Fortaleza né&oepeatimida-los,
embora reconhecam a dificuldade do processo. Nicole confirma eareforecessidade de
dispor de muita autoconfianca para sustentar o uso dos dreads, narrancdogele guanto
Fabio tiveram problemas inclusive nas suas proprias familiasiegéd da adocdo do estilo
de cabelos. Perguntei-lhes acerca de suas reacdes ao sassesmatos discriminatorios.
Fabio replicou: “[...] pra Rastafari ndo abala”. Nicole acrescerntDa mais forca. Esses
preconceitos te da mais forca. Vocé vé que vocé nao € igualca pesstem o preconceito,
gue julga errado os outros”. Fabio declara: “Muita gente faz oslsgjre@as ndo consegue
segurar a responsabilidade. [...] E s6 com muita forca em Jah wnségoe manter os
dreadlocks nesse sistema. Porque senfo corta. E muita resist®eeiguntei-lhes acerca de
suas reacfes ao sofrerem esses atos discriminatérios. Hélmoure"[...] pra Rastafari ndo
abala”. Ras Naldo respondeu que trata a pessoa educadamente, mamogaeos
comentarios: “S0O que tudo entrou aqui e saiu ali, eu td seguindo o methcatbim Jah,
nada disso me ofende. [...] Muitos falam pra mim tirar a barbaequigcaria mais novo,
ficaria mais bonito. E eu: ‘Nao, mas eu t6 bonito assim, ta bom. Neamsartirar, nao”.
Mércio responde com frases delicadas, como “Bom dia” e muitas teata argumentar com
as pessoas que |lhe fazem comentarios ofensivos ou pejorativos, senoferpara explicar
sobre Rastaféari, o que € ora aceito, ora recusado.

Por outro lado, os cabelos e o estilo Rastafari sdo muito bernsaeait alguns
ambientes. O estilo € amplamente adotado por artistas de reggde, Ronaldo um bom
exemplo, pois ja fez participacdes em bandas de reggae de grajgiéio na cidade, como
Dona Leda e Rebel Lion. Da mesma forma, em meios frequergad¢svens parece haver
mais aceitacdo e menos intolerancia, por denotar um estilo déspbarcio concorda e
declara: “Nas casas gque eu ando e nas casas que eu vou aaanas na frente, vao ser
favelas, vao ser comunidades, entdo se eu chegar com o cabelmortatiuricinho, eu

tenho olho azul, branco, neguinho vai levar até a minha cueca!”
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A experiéncia com os dreads no caso desses adeptos de RastaFuitaleza
nao difere do que ocorre na Jamaica. Terrence afirmou que os Bastasgrupo mais
oprimido do pais. Talvez essa afirmacao seja forte, ndo cabendo natadiiasileiro,
levando-se em conta principalmente a pequena quantidade de pesssasgoaixam nessa
categoria. Porém, pessoas com cabelos em estilo Rastafanitimas de consideravel
preconceito e discriminacdo, principalmente em ambientes caiserpor ainda se fazer
associacdes, até mesmo inconscientes, com a classe margeagiettade. Em relacdo aos
motivos que levam Rastas a adotar os cabelos em estilo drea s@sseemelhantes a

experiéncia jamaicana.

7.7 A Ganja

Enquanto o uso dos dreadlocks representa o mais curioso e marcantecetEame
cultura Rastafari, o uso da ganja representa 0 mais controvenmdoor alvo de criticas ao
grupo. Tanto na Jamaica quanto no Brasil a opinido publica €, em gefalod®gel ao
consumo da substancia. Entre meus participantes, os termos mzaglagilforam ganja e
erva, tendo o termdiemp do inglés, sido usado somente uma vez. Somente um dos
participantes ndo tem o habito de usar a ganja. Todos os outros detlazer uso da erva,
quer para fins espirituais, quer para fins medicinais. A fregg@iéie utilizacdo nédo varia
muito, quatro deles tendo revelado seu uso diario. Um dos participan@modedar quase
todo dia e uma pessoa néao revelou. Todos fumam a ganja e apenasldoisaie usar em
forma de chas ou acrescentando aos alimentos. Talvez esse terthtesdoem que a logica
discursiva do grupo foi mais coesa, tendo por meio das entrevistas obiickmasse as
mesmas respostas, inclusive pelo participante ndo usuario da gangganiece as mesmas
propriedades positivas da substancia.

O principal motivo pelos quais os Rastas entrevistados fazem wwsdsi@ncia
reside em sua capacidade de elevacdo da sensibilidade espirddat afirmaram que
utilizavam a erva no intuito de meditar nas verdades expressdsutrana e nos preceitos
Rastafari. Fabio relatou que a erva “tem o poder de estar abrindanalh) de uma visao”,
mas alertou para a necessidade de se usa-la de forma raaionakciente. Ras Naldo citou a
sua forma de uso: “Eu faco o cigarro e eu fumo, medito, fico um pouco pensahdao pra
ficar muito doido ou pra, sei |a, outros modos ai que as pessoas veeso, & ganja como
um meio espiritual. [...] a mente abre, o terceiro olho [...]”. Maambém citou o terceiro
olho, termo utilizado para se referir a abertura do discernimenttofiaico quanto espiritual.
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Ja Davi, o Unico que nédo é usuario da erva, acredita que ha outosstaoeeficazes de se

obter elevacéao espiritual:

Eu acho que com uma meditagdo bem feita, uma ctagéo bem feita, vocé
consegue chegar a se elevar espiritualmente ers@roar no seu corpo, na sua
mente. Tanto é que os hindus fazem meditagédo deaftvem feita e conseguem
elevacao espiritual. Tanto € que os dreadlockarfdeitos [...] por eles [hindus],
como forma de elevacgéo espiritual.

O teor medicinal e benéfico da planta foi outro motivo para seu usoloGielas
duas integrantes femininas do grupo, para Nicole e Virginia gwere@na como alivio para
efeitos do ciclo menstrual, como célicas: “Quando eu t6 com cdlica, eu tomo ueu ¢héyo
a erva, passa a minha colica”, conclui Virginia. Nicole tamléadministra em caso de
alergias, por entender que a ganja alivia as tensfes, minimizanéfeitiss daquelas
enfermidades. Fabio mencionou um garoto seu conhecido que havia sidoidcqoet
cancer na garganta, mas o proprio meédico de um hospital tradiciesalgweu o uso da
ganja. Todos os participantes mencionaram as propriedades nutriteasdarincipalmente
localizado na semente, reconhecendo seu conteddo abundante de substanidas aersafr
humano, tais como Omega 3, 6 e 9, proteinas (segundo Nicole em maior quantidade do que na
carne vermelha), acidos graxos, aminoacidos, assim como substéalcises para o
coracdo. Até mesmo Davi, por sua formacdo em farmacologia, hemmrseus poderes
terapéuticos: “Sei também que ela é utilizada como medicindlsine eu ja cheguei até a
testar alguns receptores dessa droga em laboratério. A gentea akenreceptores
canabindides. Isso tem alguma funcionalidade terapéutica. Nos EllBerdda como
terapéutica”.

Méarcio também utiliza a ganja para realizar algumasdatilés cotidianas: “Hoje
em dia eu USso pra tocar, eu uUso pra compor, eu uso pra criar novasepEds du uso pra ir
trabalhar tranquilo.” Marcio relata que passa por situacbesopasgem seu trabalho de
motoboy, mas que a ganja o ajuda a se manter mais tranquilo: “Burtiimdes de fechadas
no transito e ndo quebro mais nenhum retrovisor (risos). Antes eu quebliawdarcio com
bom humor. Ja Nicole adverte que a ganja deve ser administradaueta.ddara ela, o uso
constante da erva pode ndo ser proveitoso: “N&o precisa fumar todaunmaa,pfa tudo,
porque ela te deixa mais com vocé mesmo. E tem horas do seu dia que vocé precsases
forte, mais firme, mais pra frente. Entdo nessas horas as&insei, pra mim, ndo € uma

boa.” Ela mesma nao tem o habito de usar a erva todos os dias.
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A maior lamentacdo entre os Rastas de Fortaleza é peldefgtoe a obtencéo da
ganja tenha que ser realizada por meios ilegais, ja que a substdgnroibida no pais. Para
esses Rastas, a proibicdo do consumo da erva representa maianifaatacao conspiratoria
por parte do sistema babilénico, que proibe a substancia justamenseupqoder de
expansdo do discernimento dos individuos. Ras Naldo, Virginia, Marcibakeo
mencionaram a baixa qualidade da erva vendida em Fortaleza, sobretedaoracedéncia
paraguaia, cujo intuito € alienar os usuarios por passar, emregarq) pela adicdo de
substancias quimicas, como a amodnia, entre outras. Virginia @Mé&lenominam de ‘erva
Babilénia’. Davi adverte: “Entdo tem de tudo nessas ganjas. Entdovas de estar se
elevando espiritualmente, vocé esta se envenenando”. Davi concordganja deveria ser
liberada para uso cerimonial, a exemplo da ayahuasca, substélimadaupela instituicao
Unido do Vegetal e@egulamentada pelo CONAD (Conselho Nacional de Politicas sobre
Drogas), que estabeleceu procedimentos legais para as idestugligiosas que fazem uso
responsavel do cha. Fabio também nutre a esperanca de que em daejge sera liberada:
“Eu acho que no futuro a gente vai estar consagrando a erva aindaunaaisem passar por
esse processo negativo”.

Ha um reconhecimento entre o grupo de que o uso da ganja ndo é obnmgatrio
os Rastas. Ras Naldo admite: “Outra coisa, a erva naotédms Tem que ter a pessoa certa
pra usar também. N&do é todo mundo que se adapta a ganja ndo”. Dewigeasnquadrar
nesse grupo. Segundo ele, o uso da ganja ndo lhe faz bem: “Até p@sme eu detesto
cigarro. Minha garganta, se entrar uma fumaca, eu ja sinto rle®"sslarcio menciona um
grupo de Rastas que conheceu na Bahia que ndo adotava o uso damgamjas €itos
cerimoniais. Fabio revela que “[...] se ela [a ganja] € usada ddarma néo correta, ela da
uma surra na pessoa, sabe, ela ndo vai aguentar a ganja’. MaigemniRastafari abre
possibilidades de reconstrucéo e de resignificacdo de acordo com o contexto individual

Tanto em relacdo a ganja quanto aos cabelos em estilo dreadyi pereeos
jovens entrevistados se encontravam num estado de busca pessoakepompamnto quando
encontraram em Rastafari um espaco onde pudessem compartilhanseigs. Por usar a
ganja, Marcio enfatiza que: “Muitas igrejas me condenavam. Taglagrejas que eu andei,
diziam que eu tinha que parar. Sendo que eu nunca larguei. E em rRastafd que
Rastafari medita em Jah, medita na Biblia. E eles fumam Asisezes antes, as vezes
depois”. Quando Marcio menciona ‘todas as igrejas que eu andeidessta um jovem em
busca de uma espiritualidade que se encaixasse com seu antigodquhisegundo ele, era
hébito familiar adquirido aos 12 anos. Em outro momento durante a eairéd@stio relata
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sua decepcdo com as igrejas, transmitindo atraves de suamiadastimento de angustia s6

aplacado ao conhecer Rastafari, no qual o habito ndo era somerdemasiincentivado e

legitimado pelo grupo.
E foi com essas desilusbes, olhando para as igm@ja@ndo para os outros e nao
olhando para Jesus, que eu fui saindo de todagrgjas, de todas as religibes. E
guando eu li na Biblia que para vocé buscar J&iss, Jah, ndo é preciso vocé ta
em nenhuma igreja, que a igreja somos nos, quandéuieconhecendo Haile
Selassie através de livros e da musica reggdeNga.epoca que eu li um livrdy
descoberta do terceiro olhe fui descobrindo que nosso lado espiritual, m@ssa,
€ mais importante do que a matéria. Entdo foi & euw me vi Rastafari. Vocé
comega a descoberta do terceiro olho, imagina qué gnxerga pelo chacra, vocé
enxerga outra coisa, outro mundo. Onde vocé chegaé ja vé outra realidade.
Entdo muita coisa mudou pra mim. Muita coisa mealhgora mim na minha vida
por causa disso. Larguei droga, como cocaina, quera viciado. Por causa de
Rastafari. Por causa de Rastafari. Rastafari mudmha vida. E minha esposa

também mudou minha vida por causa que ela me ({gomuitas vezes e junto com
Rastafari estamos na vivéncia cada dia melhor.

Na entrevista, o sorriso de Marcio se abre quando narra esterencomt sua
identidade, sobretudo quando fala que se viu Rastafari. Palavras usadas eslato, tais
como ‘mudar’, ‘descobrir’ ou ‘melhorar’, sem contar com a linguagerporal, assinalam o
guanto Rastafari para Marcio cooperou com o processo que Net{tE9d2] p. 19) identifica
como inerente ao desejo do individuo de codificar suas experiéncias,adaladosentido. Da
mesma forma, Nicole passou pelo mesmo processo de encontro comnsidaddepessoal
por meio de Rastafari. O relato da busca e do encontro de Nicdkastafari é recheado de

emocoes ricas de teor identitario:

Sempre questionei muito tudo, desde a época ddaestmtro da minha familia,
sempre fui muito questionadora e ndo encontraymstas pra minhas questoes. [...]
Nessa época a gente teve um irmao, la& em Campgilead,Rasta, ai todas as nossas
conversas com ele, todos 0s nossos encontros, te gaarcava encontros pra
conversar sobre Rastafari, sobre toda a hist@taescomo era a vivéncia. Tudo que
ele me falava eu sentia muita luz. Ele me passavitanuz. Ele falava todas as
respostas, tudo que eu me questionava, sabe?

Palavras usadas por Nicole em seu relato, tais como ‘luz’ opo§es’, sem
contar com a linguagem corporal — na entrevista, o sorriso deeNieoabre quando narra
esse encontro com sua identidade — refletem como esse process® en@mtro com
respostas para seus anseios foi importante. Virginia tambépssa@sse desejo quando fala
gue Rastafari deu-lhe respostas e Ras Naldo declara quebfseatsmtodo contexto que tem
em Rastafari”’, repetindo com frequiéncia a palavra ‘aprofundargtdedo a acdo de buscar
maior conhecimento do assunto, resultado da necessidade de se dentie pan grupo. Ele
ja adotava para si a identidade regueira, mas Rastafari veemglat a necessidade de se
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aprofundar que Ras Naldo tanto reflete em suas falas, tipicas ésgwate busca e formagéo
de identidade:

Ai quando eles me viram todo regueiro, de blusaBdb, touca, eles disseram:
“Poxa, vocé é um Rastaféari cara!”. Ai eu: “N&o, ndiom sou ndo”, eles falaram “6,
mas ele t4 ai no seu coracao! Ele ta sim, o Raistaffio seu coragdo, vocé vai
descobrir”. “E 0 meu cabelo fica que nem o do Boli&"o que eu perguntei logo.
“O, o seu cabelo fica dreadlocks, pode ficar tréogtica sim, entra ai!”

Em suma, Rastafari cooperou com cada um desses jovens na formaséo de
identidade, ap6s um processo individual de busca de pertencimento, inersatehamano.
Essa mesma caracteristica estava presente na génese demmvia Jamaica, quando 0s
afrodescendentes tinham dificuldade de se sentir como parte do todhsagasede serem
todos imigrantes, da qual Nettleford (1972, p. 22) fala. Foi nesse @ep&io movimento
Rastafari surgiu, visando dar conta de preencher esta lacun#artema populacao
jamaicana. Os dreads e a ganja representam dois dos elemerRastdiri que mais
proporcionam a identificacdo do individuo com a vivéncia do movimento, um poemeu t
estético (dreads) e o outro pela necessidade do aprofundamento haaéidpile e no estado

elevado de consciéncia (ganja).

7.8 A comida Ital

Todos os Rastas entrevistados sdo vegetarianos. Somente um, Mar@mecons
peixe, mas 0s demais nao ingerem nenhum item de origem animal. J@dosnaram
vegetarianos em funcdo da vivéncia Rastafari, ap6s um processo cdastiesdo dos
paradigmas alimentares tipicos da cozinha brasileira. Essespooii gerado pelas reflexdes

proporcionadas pelo movimento. Fabio reflete esse aspecto quando diz:

A Babilbnia, ela vem cuidando do seu povo para eleefique doente. Sempre
doente para que assim o sistema tenha o homem esemaprsuas maos. A ma
alimentacdo que se tem hoje, comida industriab @el mentira. Tiraram tudo que
era de bom dos alimentos, mataram, colocaram nuastigh. A gente ta
trabalhando, a gente trabalha pesado pra se aliméatveneno. Rastafari também
vem mostrar pra gente isso. E mais um aspecto.ehliagdo. A alimentacéo é o seu
remédio.

Davi chamou a atengao para o fato de que a comida I-tal sugefataRastas
nao significa somente restringir a alimentacdo a verdurasmksy graos e frutas, mas
significa ingeri-los da forma mais natural possivel, de prefer&em cozinha-los. Davi foi o

anico a mencionar esse traco da comida I-tal durante a erdare@st demais nao
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mencionaram o hébito, mas o assunto aflorou durante a minha segundeagatuser
participante, um estudo sobre alimentacdo. Perspectiva derivada dcelBvaBgsénio da
Paz, um evangelho considerado apocrifo pelo canon do Novo Testamentch@aou de

‘fogo da morte’:

Ela é um pouco diferente do que dizer simplesmestgetariano porque é
basicamente crua. N&o se usa fogo, como a gentdadjp da morte’. Vocé pode
usar o fogo, o que a gente chama de ‘fogo da vifleg,é o sol. Entdo em algumas
comunidades vocé vé o fogao solar e pode até arzalhuns alimentos, mas com o
fogo do sol, da radiacdo solar, mas ndo com o fpgoa gente usa em casa, do
fogao e tal. Esse fogo, pela filosofia Rastafagjymticaria a condicdo dos alimentos.
Ent&o, quanto mais crua, melhor.

Durante a minha segunda observacdo participdntestive presente em um
estudo do grupo acerca de alimentacdo. Na ocasido, pude ver na algtics tipos de
alimentos consumidos pelos Rastas de Fortaleza. Dah Ni foi quem direcionou opestirdo,
todos participavam ativamente, dando opinides e acrescentando dados aceassjugstao.
Dah Ni baseou seu estudo em um livro sobre comida I-tal. Apos ossjdbates a cozinha,
onde houve o momento de por em pratica a teoria estudada. Varios alitmeritos sido
preparados e outros foram feitos naquela hora. Nicole havia feito ulkigtgbigura 32), ou
seja preparado sem o0 uso do fogdo ou do forno. Segundo ela, o preparto foorfeia
semente do trigo que foi triturada e misturada com agua e coentss de gergelim e
linhaca. ApOs a mistura, a massa resultante ficou exposta ao aoledalgumas horas, tendo
resultado em um pdo muito saboroso e totalmente natural. Esse mésetoelhante ao

sugerido no Evangelho essénio da paz (SZEKELY, 2011, p. 29):

Como deveriamos cozer sem fogo o pdo de cada distrd?”, perguntaram alguns
com desconcerto. Deixai que 0s anjos de Deus mepansso pao. Umedecei vosso
trigo para que o anjo da agua o penetre. Coloeait&o ao ar, para que o anjo do ar
0 abrace também. E deixai-o da manha a tarde aHaisol, para que o anjo da luz
do sol desca sobre ele. E a béncdo dos trés an@sdm que o gérmen da vida
brote em vosso trigo. Triturai entdo em migalhdazei finas fatias, como fizeram
vossos antepassados quando partiram do Egito, darmascraviddo. Ponde-as de
novo sob o sol e, quando este estiver no seu puoate alto no céu, virai-lhes ao
contrério para que o anjo da luz do sol as abeméém pelo outro lado, e deixai-os
assim até que o sol se ponha. Pois os anjos dg dguar e da luz do sol
alimentaram e maturaram o trigo no campo, e elegndeigualmente preparar

%1 Todas as sextas-feiras, esse grupo de RastagtdéeEa se retne para realizar estudos e pararairhao.
Muitas vezes, ao final do estudo eles realizam wmabhhghi. Cada sexta-feira o encontro é em uma casa
diferente, nessa ocasido foi na residéncia de F&b@ole. Estavam presentes: Fabio, Nicole, Rddd\aeu
filho Naldinho e outro casal, Marcio Monteiro (dal® Verde) e Dah Ni (do Chile), que sdo Rastas, poas
serem estrangeiros ndo fizeram parte das entrevdstpresente pesquisa. A cada semana é sortdad@m aa
semana seguinte, temas esses que sao sugeridepasioipantes. Todos sdo estimulados a pesqeikae 0
assunto, porém a pessoa cujo tema foi sorteadadsmonsavel por conduzir o estudo. O objetivo pag é
comunhdo e aprendizado.



249

também vosso pao. E o mesmo sol que, com o fogodda fez com que o trigo
crescesse e maturasse, deve cozer vosso pao cesnwnogo. Pois o fogo do sol
dé vida ao trigo, ao p&o e ao corpo. Porém o fegmdrte mata o trigo, o pdo e o
corpo. E os anjos vivos do Deus Vivo somente ser@dramens vivos, Pois deus é
o Deus do vivo e ndo Deus do morto.

Figura 32.P&o essénio preparado por Nicole

Fonte: foto cedida por Fabio e Nicole

Também foram servidos: uma sopa feita com abobora, brécolis dogergyico
de céco (cbco verde batido no liquidificador com a agua do préprio c6¢é)d@abacate,
coentro e cebolinha (para passar no pao); tofu caseiro feito porNDahd lentilhas
germinadas. Antes da refeicdo, foram feitas oracfes de eignedéo a Jah por aqueles
alimentos e pela comunhao entre os irméos que estava acontecende haguelCada um
fez uma oracdo, exceto eu. Fabio agradeceu porque quando eles chegaréateza nao
havia outros Rastas e agora o grupo esta comec¢ando a creseeo, aegrava sobremaneira.
Foi um momento bastante agradavel e, como sempre, fui muito bem recebida pelo grupo.

Pelas entrevistas é possivel reconhecer que a principal motpagha adesao ao
cardapio vegetariano refere-se ao cuidado adequado com o corpo e coddea sa
proporcionado pela reflexdo a qual Rastafari conduz. Quando Fabio camergaBabilonia
‘cuida do povo pra que ele figue doente’, isso demonstra sua consaéntia falta de
preocupacao do sistema capitalista no sentido de promover acéesmogem boa saude e
previnem enfermidades. Ao invés disso, a Babilbnia trabalha no sentiftwrtalecer a
industria farmacéutica e hospitalar. Segundo eles, essas irgl§strii@vivem a custa da ma
saude e do desconhecimento da populagéo.

Pude perceber a grande seriedade com que o assunto alimenta¢édoé tanto
no intuito de preservar a saude do corpo quanto de obedecer aos preceitos @omamos

relagdo aos Rastas da Jamaica, ndo percebi nenhuma diferengatenat@ existe
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diversidade em relagcdo ao assunto, assim como aqui. Conheci um URaatiotp peixe em
sua dieta, enquanto outros sdo veganos. Os Rastas de FortalezaaegueEsmas normas e
principios, deixando espaco aberto para alguma diversidade. Marcio cqreigme Davi se
denominou ovo-lacto-vegetariano, ou seja, ele consome ovo, leite e sgadaersegundo
ele, visando ndo restringir muito sua alimentacdo. Quanto ao cordensal e acucar,
nenhum deles relatou total abstencdo desses ingredientes, immegaaf consumi-los em
pequena quantidade. Em relacdo ao ndo cozimento dos alimentos, 0 assunip @S
nenhum deles adota o sistema em sua totalidade. Pareceu-me sssunto ainda em
construcdo pelo grupo. Davi relatou que consome alguns alimentos daatliepael aprendeu

de um amigo:

A gente chega a fazer alguns pratos I-tal aqulusige, tem um que é muito bom,
gue se chama ‘wrap’, que € uma receita que um amigw passou. Era de um
cozinheiro que veio uma vez dar um curso aqui. fa ega cozinheiro do Bob
Marley e era a alimentacdo que ele fazia pra elesragar a azeitona, castanha e
misturar cebola, o que for e enrolar numa couveteiga. Fica muito bom. E uma
alimentacéo I-tal, mas claro que no dia a dia enccoomidas convencionais.

7.9 A linguagem

Esse é o aspecto da forma de vida Rastafari que mais softg&naidl da cultura
brasileira. Como no Brasil a lingua oficial é o portugués e néd@sing linguagem Dread Talk
ndo é adotada pelos adeptos do movimento em Fortaleza. Nao tenho inforacagcbaese
alguma linguagem propria que tenha sido desenvolvida em outras comuitdaties entre
as que se encontram espalhadas pelo Brasil. O que foi possivel ptacabecorporacéo de
algumad-words, conforme ja discutido em 4.2.6. Em sua entrevista, por exemplo, Davi usou
o termol-rméao. Muitas vezes também foi citado o pronoewee euou até mesmo o termo
em inglésl an I, tanto na escrita (entre as muitas mensagens e emailogamds), quanto
na fala, durante as entrevistas. Os cumprimentos também sestaanife forma peculiar,
qguando os irmaos substituem os termos da lingua portuguesa, taisofompela saudacéo
‘Jah Rastafar-1, Haile Selassie Bpropriando-se do sotague em inglés, ao mesmo tempo se
curvando e colocando o punho fechado no coragdo. Ouvi também esporadicamentge alguma

saudacdes e interjeicoesth live(Jah vive) owWah blesgJah abencoa ou Jah abencoe).

7.10 Nyabinghi
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As informacdes obtidas acerca do Nyabinghi, assim como os simb&toforam
obtidas por meio das entrevistas, mas durante a segunda observacgap@tirealizada em
15 de junho de 2012 na residéncia de Fabio e Nicole. Conforme explicada rie motapé
331, as sextas-feiras 0s irmdos se reunem para discutir agsemiosntes a sua vivéncia e
para desenvolver comunhao entre si. Nessa noite, apds o estudojZadloeain Nyabinghi.
Ja foi explicado que Nyabinghi pode se referir a trés aspectosisi@a Rasta, o ritual de
consagracao e louvor e a casa Rasta originada na Jahiaicse (of Nyabinghi Nesse item,
me refiro a Nyabinghi enquanto o ritual de consagracao e louvor, ersaguicados 0s
tambores e entoados canticos de louvor e exaltacdo a Jah.

Apés o0 estudo sobre alimentacdo, foi feita uma refeicdo e seguiums
Nyabinghi. O ritual foi realizado ao ar livre, no quintal da resi@gnonde ja existe um
espaco preparado para essas convivéncias entre eles debaixaajeeairn. Ao fundo havia
uma fogueira. O piso era de areia e havia umas pedras onde no®sedispostas em forma
de circulo (Figura 33). Somente os homens tocaram os tambores: Ras N&dinho e
Fabio (Figura 34). Dah Ni permaneceu a maior parte do tempo pertguizira, enquanto
Nicole sentou-se na roda dos tambores. Inicialmente, eles somemtartars tambores, mas
apos algum tempo, comegaram a acompanhar com canticos. Ouwvisbgenteem voz alta,
palavras de louvor a Haile Selassie, muitas vezes em ingl@silaDdemorou cerca de uma
hora. Apds o toque dos tambores, houve varios minutos de absoluto siléncio. utame
ritual, o clima era de muita reveréncia. Segundo Fabio, o Nyab&énghh momento de

comunh&o consigo mesmo, com 0s irméos e com Jah, conforme diz a letra da cangéo:

Nyabinghi € a musica de Jah
Quando toco Nyabinghi
eu e eu me aproximo da criacdo

Figura 33. Nyabinghi na casa de Fabio e Nicole (1)

Fonte: producéo da autora
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Figura 34. Nyabinghi na casa de Fabio e Nicole (2).

~ Fonte: producéo e edi¢éo da éUtora

Como é possivel observar nas Figuras 33 e 34, trés tambores estnvdmm
tocados: o aketé, o fundé e o djembé. Fabio explicou que o bumbo estaganpiede
alguns reparos, mas é comum substitui-lo por outro tambor semelhantesigda Nyabinghi
segue a batida do coracdo. Fabio explica que € o primeiro som que 0 ser humano escuta.

O teor das canc0fes varia entre louvores a Haile Selassitieosale exaltacao a
Zion (ou Siao, a semelhanca da crenca judaico-cristd, o nome @aPremetida, que pode
ser fisica ou espiritual). Os céanticos sdo acompanhados por palavragatgierditas em voz
alta, muitas vezes em lingua inglesa, tais codad, Jah Rastafar-l, King Selassie I,
Emanuel-f*, Zion, One Love, one aim, one destflgma de Marcus Garvey). Abaixo estéo

as letras de alguns canticos entoados na ocasiao:

Sido é um lugar sagrado

N&o pode entrar com nenhum pecado

Deixa as palavras em minha boca

e a meditacdo em meu coracao

seja feita em nossos lares

O Far-l, O Far-1, O Far-I

Mente carnal tem que ficar pra tras

N&o pode entrar em Sido com a mente carnal

Eu e eu vamos para Sido
Todos os filhos de Siao
Eu vou l4, vou I4, vou la vou, la vou, eu

N&o ha trevas em Sido

N&o ha trevas em Sido, ndo ha
Majestade imperial

Celestial

332 Prince Emanuel é o lider da casa Bobo Shanti. réegessa vertente, A Trindade é composta por Haile
Selassie, Marcus Garvey e Prince Emanuel.
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Hallelujah, o ledo é o rei
Rastafari € minha luz
Rastafari me conduz
Hallelujah, o ledo é o rei
Glérias e glérias ao Criador
Majestade imperial
Celestial

Hallelujah, o ledo € o rei

O Nyabinghi que tive a oportunidade de presenciar na Jamaica ndibeezate
do que presenciei na casa de Fabio e Nicole. Como na cerimdniagamaido me foi
permitido registrar, ndo possuo documentos. Porém, é possivel encontraites na

internef®3

varios rituais Nyabinghi semelhantes aquele que presencigo@e musica, 0
toque dos tambores, o teor das letras, a disposicéo circular dogpaartis, a fogueira, a
participacéo exclusivamente masculina nos toques dos tambores gaceernfim, todos os

elementos encontrados 14 também s&o encontrados aqui.

7.11 As vestimentas

Outro elemento cujas informagdes foram obtidas por meio de obsemgyso
conversas informais, as vestimentas dos Rastafaris de Farsigevistados nessa pesquisa
sdo menos singulares do que as que pude presenciar na Jamaicahekesrad vestem de
forma ndo convencional, sem nenhum elemento compativel com a mal#apditas padrdes
comerciais correntes. Das vezes que vi Nicole, ela trajaga, ssormalmente longas e de
algodao, combinadas com blusas de malha no estilo T-shirt (Fgur&omente uma vez a
vi de calcas compridas. Nicole diz que sua percepcédo acercauges rfoi parte de um
processo de busca por identidade dentro da cultura Rastafari comquémsa natural da
autoconsciéncia e da convivéncia com outras irmas. Virginia afimoeunormalmente
trajava saias, normalmente longas e de algodéo, mas que apreerss adequar suas roupas
as tarefas que precisa realizar, como afazeres domeésticbsncar com as criancas. Seu
principio € evitar decotes e roupas curtas, visando ndo atraieslearmpor respeito,
principalmente por trabalhar na oficina de seu marido Ras Nalkkiae em permanente

contato com o sexo oposto. Segundo ela, “a mulher se da ao respeioatitude, mas as

333 Selecionei dois videos para servirem de exemplitw Nyabinghi na Jamaica. O primeiro foi reatip em
2012 no Museu de Bob Marley em comemoracdo ao sewveraario. O video estd disponivel em
http://www.youtube.com/watch?v=92BQRsHiolw&featurelated, acessado em 15 de junho de 2012. O
segundo €é um medley realizado pela Jamaica FieldrvicBe Project, disponivel em
http://www.youtube.com/watch?feature=endscreen&N&=ENBPniDJSFM, em que curiosamente uma das
cancbes entoadas é uma cantada pelo grupo emeZartal
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roupas ajudam. Se vocé usar uma roupa curta, certamente vao olhaogéataVirginia
declarou ter sido influenciada pelo conteudo do IMrdher Rastafari que em varios trechos
aconselha as mulheres acerca das vestimentas, dizendo: “Bu miatia divindade externa
adornando meu lado externo com roupas convenientes & minha condicdo de Rainha. E
jamais me vestiria com as roupas do meu equivalente masculinggENJAMIM, 2008, p.

21) ou “Devemos nos manter sempre vigilantes, mulheres, darémeaters roupas mais
leves e soltas, deixando nosso corpo respirar [...]” (ibid., p. 91). Na segbedevacéo
participante, conheci Dah Ni, s6 a vi uma vez e achei seu estilpdeuliar (Figura 36). Dah

Ni estava com os seus longos dreads soltos.

Figura 35. Vestimentas femininas — Nicole.

Fonte: rodugéo da autora

Figura 36. Vestimentas femininas. Dah Ni e a autora.

Fonte: producéo da autora

J& as vestimentas masculinas ndo se diferenciam muito doeetgmbpulacao,
sendo compostas por bermudas, calcas em geral frouxas, camisathaeale gola estilo T-

shirt, ou camisas de gola podlo, normalmente com padronagens africacas @s cores da
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Etiopia. Os calcados variam entre sandalias de plastico no ldstiianas ou sandalias de
couro artesanais (Figura 37). Quanto aos adornos da cabeca, MarcardimtRasta de
Cabo Verde) estava sempre de turbante das vezes que o vi. Ras $d¢afdequentemente
uma touca, mas também o vi com os dreads soltos.

Figura 37. Vestimentas masculinas.
Da esquerda para a direita Fabio, Marcio Montétias Naldo e a autora.
y T B T § .

=

Fonte: produgéo da autora

7.12 Rastaféri e as relacdes de género — o papel da mulher no grupo

Este item € uma continuacdo e extensao do anterior. Também n&o edsias
informacfes por meio das entrevistas, mas por meio da observacao mplrtaomento do
grupo e das conversas nos muitos contatos que tivemos. Porém, um deadaseelaces
de género no grupo foi informado por Nicole durante a entrevistandQuela narra seu
processo de conversao e posterior adesao ao movimento, uma das inflie®&etiaas foi o
livro Mulher Rastafarl(Benjamim, 2008). Esse livro é uma compilacdo de diversos textos,
entre trechos da Biblia, do Kebra Negasta, da biografia dadtripévlenen (esposa de Haile
Selassie, que compde a capa do livro), de depoimentos de mulheres Baista outros
textos. O objetivo do livro é exaltar a mulher dentro do grupo: “BEesterial faz parte do
Projeto Omega Nyabinghi, que busca resgatar e valorizar o aspeutonb da vivéncia
Rastafari” (ibid., p. 1). A organizadora do material, Luiza Benmanma apresentacao afirma
gue procura com esse livro “homenagear a mulher que busca suasessgstndo a padroes
estéticos e morais impostos a ela desde seu nascimento” @biptimeira parte do livro
contém relatos sobre a vida da Imperatriz Menen e suaoetagd seu companheiro Haile
Selassie, e o fato da imperatriz ter sido coroada Rainha jemtancom Sua Majestade
Imperial demonstra a igualdade entre eles, que deve servir mplex&egundo a narrativa,
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foi a primeira vez que um rei e uma rainha foram coroados juntogatiNssse evento [...] se
faz importante e fundamental diante do fato de o movimento Rastposemuitos, visto
erroneamente como sexista”, diz o texto (ibid., p. 9). O livro é wpace de tributo a
mulher e parece-me que serve de norma e inspiracdo para ases\Bastas no Brasil.
Nicole mencionou o livro na entrevista e Virginia o citou como um awsezitos que lhe deu
seguranca na ideologia Rastafari, ao lhe proporcionar informagies a maneira de se
comportar como mae e como mulher.

Falar do papel da mulher no Brasil na contemporaneidade trataisetédga
complexa e multifacetada. Porém, € possivel concluir que o Braddl a passos largos no
rumo da conquista da mulher por igualdade de direitos civis, passandpr@elecéo de
varias associacdes, frentes ou redes, assim como a promulgae&oddefdrotecdo e apoio a
mulher. O fato de nossa presidenta ser do sexo feminino ja sinalizsentido de que a
mulher passou a ser protagonista da histéria do pais. A mullstleiaa em geral, ja se
apropriou da ideologia de luta por igualdade e adotar uma posturta sgxes favorece o
homem poderia representar um retrocesso indesejado. Esse fage petletir na pratica do
movimento Rastafari no Brasil. Digo isso, pois percebi nas ta¥irginia e de Nicole
alguma resisténcia a ideia de desigualdade de género no grupo. Emauergivemos
sobre o assunto, Virginia mencionou inclusive que o IMulher Rastafarla ajudou a
estabelecer uma relacdo de igualdade. As duas questionaram debra durante nossas
conversas e Nicole perguntou-me diretamente o que eu sabia sobrni.aQsiando a
interroguei sobre como se davam as relagbes de género entriedds relatou: “E tudo
igual, é tudo igual”. Porém, parece-me que esse tema também ainda esta erpacodsiitro
do grupo e qualquer idéia de favoritismo masculino dentro do grupo Bida@ceom
resisténcia por parte das integrantes femininas.

A maior polémica que pude observar acerca do papel da mulher dentro do
movimento foi em relacdo ao Nyabinghi. Segundo a tradicdo Rastécara, somente 0s
homens podem tocar tambores durante o ritual. Virginia me questionou saltjaeacerca
disso, tendo dito: “Na minha casa, eu toco”. Porém, Fabio é favorawanatencdo da
tradicdo. J4 Ras Naldo acha que as mulheres poderiam tocar e ndo vé problemassgaanto a
Dah Ni foi a mais questionadora em relacédo ao assunto, tanto foeande lancar em pauta
0s temas para o0 estudo da semana seguinte, o que cada uemfania alta, Dah Ni insistiu
em discutir sobre a mulher e o Nyabinghi, assinalando que naodere [grimeira vez que o
assunto tinha vido a tona. Para nossa surpresa, na hora do sorteica taief confiada, o
ponto de Dah Ni foi o escolhido. Conversamos um pouco sobre a polémicaaenpadindo
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foi informado que o Unico motivo para justificar o habito seria cefgsp tradicdo, que teria
sido pauta de uma reunido entre 0s ancidos jamaicanos, resultandamenstencao. A ata
da referida reunido havia sido traduzida por Luiz Rastaféari, agueteiro Rasta com quem
tive contato, por intermédio de quem conheci Fabio. O grupo ficou de pessplsaro
assunto, porém Dah Ni iria conduzir o debate, tarefa realizada pele apge sugeriu o tema
do estudo. Posteriormente, conversamos mais sobre o assunto e Nicataooegoe havia
tido noticia de um grupo de mulheres que toca Nyabinghi em um&asakdari na Jamaica.
Pela minha percepcao, esse é o tema mais polémico entre o grupo de Fortaleza.

Outra percepcao que tive foi em relacdo ao respeito e carorhoocqual os
maridos tratam as esposas, caracteristica comum a todosicipgaes do sexo masculino.
Fabio chama Nicole de ‘meu amor, enquanto Marcio Monteiro chamab Ni
carinhosamente dioness(leoa, em inglés). Ras Naldo também trata Virginia contamui
atencdo, respeito e carinho. Ndo me pareceu que o perfirudeboys,tipico de um
determinado periodo dentro do movimento Rastafari na Jafffaiemha sido incorporado
pelos irmaos de Fortaleza.

Conforme minhas percep¢fes pessoais acerca do papel da mulher mo cenér
Rastafari em Fortaleza, fagco minhas as palavras de -Pafexi(1998, p. 89), por entender
que, embora em construgdo, o tema em Fortaleza estd em conforroatada sua

perspectiva:

Sem davida, Rastafari € um movimento patriarcalnt@o, como em todos os

sistemas sociais, Rastafari tem ao longo dos anmperimentado mudancas

dindmicas nas relacdes de poder entre os génenos, esultado do processo de

revisdo nas definicbes de si proprias que as mesh&m feito, e a justaposicéo

contra as designacdes atribuidas pelos homengiguene o movimentd>®

Para concluir esse capitulo, é possivel deduzir que as princpaisinas

Rastafari e a forma de vida séo, em geral, seguidas pelossadephovimento em Fortaleza,
nao tendo na maioria dos elementos a cultura brasileira ou ceaendluenciado a adotar
um ethos distinto. Os participantes dessa pesquisa tém firme gamwia divindade de Haile
Selassie, acreditam na repatriacdo, quer fisica, quer mentdiprtes vinculos culturais com
a Africa e consideram que a Babildnia, 0 complexo formado pelonsistapitalista, trabalha

no sentido de alienar, escravizar e impedir que o ser humano enxergaade e alcance a

334 Esse temar(deboy3 é tratado no item 4.2.9.

335 Texto original: “Without a doubt, Rastafari is atgarchal movement. However, as with all sociatsgs,
Rastafari has over the years experienced dynanifts sh gender power relations as a result of famal
revisiting their own self-definitions, juxtaposedjaénst designations ascribed by males who credted t
movement.”
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independéncia do sistema. Esses Rastas seguem a maior pavéénd@ do grupo em sua
forma de vida, sendo a mais influenciada pela cultura brasileima motivos obvios, a
utilizacdo da linguagem tipica do movimento jamaicano. A lingua gueea ndo permite
muitas das adaptacgdes feitas pelos Rastas na Jamaica. ©uoientel refere-se ao papel da
mulher no grupo, que certamente tem sido fortemente influenciadogmglanttira feminina

na sociedade brasileira.
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8 CONCLUSAO

Um desdobramento sem precedentes da Diaspora Africana, o0 maviment
Rastafari emergiu no cendrio jamaicano como uma resposta par@ssao a qual estava
sujeita a populacdo afrodescendente do pais. Seu projeto concreto dedeeata visdo de
mundo alternativa do grupo se espalharam pelo mundo afora, ajudados peEdeosuc
internacional do reggae. No entanto, foram os elementos estétiewsmenor nimero, 0s
elementos politicos e culturais da filosofia Rastaféri que fonais abracados, tais como os
cabelos em estilo dreadlock, as cores da Africa e da EtiGpiestlo Rasta-reggae como um
todo. Enquanto isso, um contingente ainda menor de pessoas foi atraideraestad
religiosos. Em Fortaleza, essa realidade ndo é diferenteteirs as dezenas, clubes e
bandas de reggae, simbolos Rastafari os mais variados, entre tertrestes espalhados
pela cidade estdo longe de expressar a raiz do movimento jamaicaeu® aspectos mais
profundos, tendo restado abundantemente somente 0s exteriores, baseadesenoramito
proporcionado pelo que se chama de cultura Rasta-reggae. Tive smteedeontrado esse
grupo remanescente de Rastas genuinos, a despeito de muitas opnif@sas que
afirmavam que ndo encontraria adeptos em Fortaleza.

Esse estudo comparativo entre as duas realidades, Rastasaer&@iRastas na
Jamaica, demonstrou que o pequeno grupo em Fortaleza tem conseguido,dapesar
divergéncias geogréficas, socioecondmicas, histéricas e culturaitermas caracteristicas
bésicas do ethos do movimento original jamaicano. As crencassésicgupo, a saber, a
divindade de Haile Selassie, a repatriacéo, a ligacdo com ala&tene culturas africanas e o
conceito de Babilbnia tem permanecido intactos. Quanto a forma de vidante a
linguagem demonstrou ser um elemento absolutamente distinto, acredeondqueacéo do
idioma diferente do falado na Jamaica, que ndo permite as mafisragdes. Embora os
outros topicos tenham demonstrado grande similitude entre Fortaleraa&ca, as pequenas
diferencas assinalam “o carater de resignificacdo que staf@aanismo permite — pela
auséncia de instituicao religiosa rigida e/ou estatuto de norowsty Rehen (p. 9) explica.
As alteridades apontadas entre os dois grupos mostram a ea&ist€nmn espaco aberto para
reinvencgdes locais em uma cosmovisao em construcao e reconstrugdo permanente.

Talvez, fora a linguagem, o maior contraste que pode ser percelpdense
relacdo ao perfil dos adeptos do movimento em Fortaleza. Como o oosdeidcultural e
sécioeconémico do Brasil de hoje difere do contexto jamaicano, sobretuctinego do
século XX, quando o movimento Rastafari se formou, o perfil dos Rastaste@dos em
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Fortaleza difere do jamaicano. Somente um dos seis participaidssendente de africanos.
Enquanto na Jamaica o movimento atraiu principalmente a camamtiesandente da
populacdo por seu marcante cunho étnico-racial, em outras regides acf@opuko-
afrodescendente se sente atraida pelo teor ideol6gico do movimerfortataza, e acredito
gue no Brasil como um todo, € possivel que muitos jovens se interessemepshgem de
liberdade, paz, justica, amor e igualdade que Rastafari divuiga @ecessariamente pelos
seus elementos étnico-raciais, apesar de que, uma vez aderindo acemtmviessas

categorias passam a tornar-se uma bandeira de luta de seus adeptos.

8.1 Rastaféari: uma proposta pedagogica para contribuir com a Lei No. 10.639

Como mencionado anteriormente, uma das justificativas dessa pesgpigsa s
cooperar com a aplicacédo da Lei No. 10.639, que obriga 0 ensino nas escatasrdes
relacionados a heranca africana na nossa nacédo. Entre os tematprpoplasreferida lei,
encontram-se os desdobramentos resultantes da Diaspora AfcaDaribe, dos quais o
movimento Rastafari € considerado um dos mais marcantes, sendovéndimbolo da
regido, principalmente pelo seu aspecto estético (caloketms) e artistico (reggae). A
presente pesquisa pode ser adaptada no sentido de servir como marerigue se
desenvolvam planos de aulas, apostilas, eventos ou programacfes ese galeesnte tema
seja abordado. Trazer para a escola brasileira a discuss@asoiportancia de Rastafari na
valorizag&o da cultura africana no Brasil pode resultar ers fioeas de saberes, capazes de
resultados transformadores. Por exemplo, a experiéncia de Naldinheir@uenatéria de
jornal (nota de rodapé 330), pode gerar frutiferas discussdes doaaspeito e da tolerancia
as alteridades. Conversei com Naldinho sobre a repercussao da maté afirmou que seus
colegas pararam de lancar-lhe comentéarios pejorativos e preconceituosos.

Acredito que cada um dos temas abordados nesse estudo contém Ippdéeacia
acOes igualmente positivas e formadoras de autoconsciénciadadwilDa mesma maneira,
toda a forma de vida Rastafari € rica em contetdo educativo. Pmplkex a ideologia do
racismo conforme aconteceu na Jamaica (dentro do contexto sdéihisiue deu origem
ao movimento Rastafari) pode servir de aporte para uma discusséoosigma no Brasil.
Fabio e Nicole aproveitam a oficina de pentados afro, que desenvadvEstola Municipal
Dom Aloisio Lorscheider, para despertar a consciéncia sobre ismeamos alunos
participantes (Figura 38). Na referida oficina da qual participedia anterior ao Dia das
Maes, Fabio e Nicole trouxeram um poema sobre a Mée Preta, referindo-saa Afr
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Figura 38. Discusséo sobre racismo gerada na oficina de gdwgeafro realizada na Escola Municipal Dom
Aloisio Lorscheider.

Fonte: Imagem cedida por Fabio e Nicole, isponivel em
http://www.facebook.com/photo.php?thid=2164340781BR.set=a.216425858428321.50518.1000018272405
05&type=3&theater. Acesso em 11 jun. 2012.

Outros exemplos seriam: usar os principios da comida Ital comdombelema
dieta, o que pode gerar multiplas discussdes, inclusive sobre a ingErt&a alimentacdo
enquanto meio de prevencao de doencas; a discussao critica do cigitatiata (com todos
seus desdobramentos) por meio do conceito de Babildnia também poderiarprasiog
debates; trazer a tona as vestimentas e os cabelos Rastés gpusigtar um debate sobre a
ditadura da moda e suas consequéncias. Enfim, esses sdo apenasmlgsiggié poderiam
ser levados para as salas de aula de nossas escolas, visando\dgsgiconsciéncia negra e
despertar para temas relevantes para a populacéo afrodescendente.

Outra maneira de abordar o conteddo exposto nessa pesquisa sedidoypidra
apresentacao durante a Semana da Consciéncia Negra, pois 0 movimefiéo Rgzresenta,
na minha opinido, uma das mais concretas propostas de valorizacd@mz fedricana ja
surgidas. As letras das musicas reggae de raiz, que trazemaegaséncia uma mensagem de
esperanca e de resisténcia aos sistemas opressores, podélzagas de forma a transmitir
essas reflexdes positivas. A monografia de Luiza Souza (20XOlirtragrande namero de
sugestdes de como utilizar esse meio como veiculo de promog¢éo de consciéncia negra.

Espero ter cooperado com a construgdao de uma bibliografia relevantesso
pais sobre esse revolucionario tema, esperando que seja utilizado de fpromover
transformacdes em nossa sociedade, gerando mais toleranciatoraéspeiteridades e a

igualdade racial que tanto almejamos presenciar no Brasil.
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GLOSSARIO

Avivamento: movimento espiritual normalmente ligado ao cristianismo significn

interesse renovado pela esfera espiritual marcado por grandeesefercia mistica e
acompanhado de sinais e manifestacbes sobrenaturais. O termaitensta’ refere-se
aguele ou aquela que praticam, normalmente como lider, o Avivamento.

Carismatico: relacionado aos carismas, ou dons espirituais, ou seja, o dom de cura, de
profecia, de orar em linguas estranhas, entre outros.

Escapismo: o alivio ou a distracdo mental de obrigacbes ou realidades disagjsapor
meio de devaneios e imaginagdes, muitas vezes ligadas a esfera relmiosspiritual.

Escatologia:é uma parte da teologia e filosofia que trata dos ultimos eveatbsstoria do
mundo ou do destino final do género humano, comumente denominado como fim do mundo.
Em muitas religiées, o fim do mundo é um evento futuro profetizado twsegrado ou no
folclore.

Exclusivismo: O exclusivismo exclui a possibilidade de qualquer outra religido (ou
individuo) compartilhar a verdade. Para essa corrente, somentesssmaside crencas
representa a verdade e tem acesso a transcendéncia. As g&maonsideradas heréticas e
nao possuem o mesmo valor. Oposto ao inclusivismo.

Fundamentalismo: adesdo rigida a doutrinas teoldgicas especificas, originalmente
relacionadas a comunidade protestante dos Estados Unidos do inicialdaXs€cO termo
em geral indica uma conviccao firme e irredutivel acerca de uma sériegascre

Inclusivismo: Entende uma tradi¢cao religiosa como ja contendo o essencial rdasles e
dos valores positivos de outras tradi¢cdes, admitindo alto grau de edementuns incluidos
em todas as religides. Para essa corrente, outras tradicoes gudeartilhar a verdade com
seu sistema de crencas. Da mesma forma, ndo hierarquizéemass religides em critérios
de superioridade ou inferioridade. Oposto ao exclusivismo.

Messianico:O termo ‘messianico’ refere-se a uma religido cujo prafptagoa salvacéo aos
crentes e destruicdo a qualquer cultura que seja diferene @elMessias normalmente
refere-se a um ser, humano ou sobrehumano, cuja missao é salvar o grupo que nele crer.

Milenarismo: Uma religido milenarista € aquela que promete uma transfoondacgresente
ordem mundial em um mundo novo e melhor.

Nativismo: (ou movimento nativista) definido por Ralph Linton (1962) como “qualquer
tentativa consciente e organizada dos membros de uma sociedadevele e perpetuar
aspectos selecionados de sua culffftaklos movimentos nativistas certos elementos atuais
ou passados da cultura sao selecionados para receberem énfassesivahmilicos. A énfase

esta na particularidade e aplicabilidade dos elementos cult@GsifRastafaris da Jamaica
véem seu Deus como uma figura historicamente distinta e colmtd pratica para a
populacdo negra. Os movimentos nativistas sdo quase sem excec¢ao associados a condicdes

33 Texto original: “any conscious, organized atteroptthe art of society’s members to revive or pergiet
selected aspects of its culture.”
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frustrantes e sédo basicamente tentativas dos membros de usw@adecie compensar por
suas frustragbes. Manter o passado vivo ajuda os membros de um movintieTdta rea
manter seu respeito proprio em face das condi¢cdes adversas. &smtip quando as
desigualdades entre as sociedades em conflito se tornam ire@esirgem os movimentos
nativistas. Frustrados no seu desejo de liberdade de expressasegasestos da sociedade
tentam encontrar alternativas por meio do retorno a alguns aspltegveis de sua
linhagem ou cultura endossando-os com valores simbdlicos. Os membros adotam
caracteristicas definidas e tentam encontrar seu lugar aénsajeral, o grupo dominado e
mantido na posicdo marginal e inferior, frustrado em seu desaje wenar parte da cultura
dominante, adota a postura da raposa na fabuRaposa e as UvE§ frequentemente se
recusando a aceitar aqueles elementos que a cultura dominante Ropdexemplo, o
casamento, a cristianizagdo dos filhos, o corte de cabelo e vanios ocostumes europeus
sao rejeitados pelos individuos que se tornam membros do movimento Rastafari.

Religides reveladassdo aquelas em que a divindade se manifesta por intermédiaidmalg
especialmente escolhido, como um profeta ou vidente, que represemteumediario entre
a divindade e os homens. E o caso do judaismo, em que Jeova se maaifekisgs,
Samuel, Noé, entre muitos outros. E o caso também do Islamismo, eAlagascolheu
Maomé como seu anjo, a fim de manifestar sua vontade divina.

Religides extaticassao aquelas em que as entidades se manifestam diretamenialgoer
homem através de um transe ou um éxtase mistico, como é dacasaioria das religides
orientais e africanas. Em ambos 0s casos, 0s receptores destagiid devem repassa-la aos
demais, quer seja através de linguagem escrita ou oral. Ens melifies, a linguagem
utilizada deve ser por meio de metaforas, mantendo assim e@teaosa e enigmatica do
acontecimento religioso.

Ritual: tipos de instrumentos mediadores que capacitam o individuo a molddidade=a

Van Gennep (apud McLAREN, 1991, p. 33) definiu a estrutura conceitualittgpdd ritual

gue consiste em trés etapas invariantes: a separacdo, a margem (pe Bneagregacao. Na
separacao, os participantes dos rituais sdo afastados degsees lle origem e séo levados
ao estado limiar (ou liminar), uma regiao que tem poucos ou nenhum itatoatdo estado

do passado. Apos esse periodo liminar, eles sédo reagregados, s6 que nwoadicda. No
momento liminar eles ndo sdo nem o estado anterior ao da separagdo nem o da r@agregaca

Ritual escapista:um ritual por meio do qual os individuos recorrem a situa¢des imaggnari
ou simbdlicas visando ‘escapar’ da sua realidade frustrante ou desagradavel.

Salvacdo: termo que genericamente se refere a libertacdo de um estado ogacondi
indesejavel. O conceito de salvagdo eterna, salvacdo delmstisalvacdo espiritual faz
referéncia a salvacdo da alma, pela qual a alma se lidariana ameaca eterna (castigo
eterno ou condenacéo eterna) que esperaria depois da morte.

Seita: um grupo que se aparta de uma religido maior para seguir eguss e principios
especificos. O termo em geral apresenta uma conotacdo negindn uma ideia de
movimento herético e/ou ndo-ortodoxo.

37 De acordo com a fabula, a raposa despreza agjueasdo consegue alcancar, afirmando: “Estdo pofices
os cées podem traga-las.”
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ANEXOS

ANEXO A
Panfleto do Simpdsio na Nova Southeastern University, em Fort Lauderdale, Fida,
Estados Unidos
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3th EarthLight llebration Mwalinm Dr. Leonard Percival "Gong" ...

ANEXO B

Informacao e programacao do simpdésio na Jamaica
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APENDICES

APENDICE A — Fotos de pessoas com dreads na Jamaica

Fonte: Producao da autora. Fotos produzidas na Univetsida West Indies Mona,
Kingston, Jamaica, entre 15 e 19 de junho de 2drante o Simpédsio a Leonard Howell.
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APENDICE B — Outras pessoas que conheci na Jamaica

Fonte: Producéo da autora. Fotos produzidas na Universidade de West Indies
Mona e em Treddeger Park, onde o evento foi realizado na cidade de Kingston,
Jamaica, entre 15 e 19 de junho de 2011, durante o Simpdsio a Leonard Howell.

Lance Watson, que fez a cobertura fotografica mhpésio.
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APENDICE C — Orientagdes para entrevista oral semi-estruturada

DADOS PESSOAIS

1. Nome:

2. ldade:

3. Sexo:

PERGUNTAS
4. Vocé se considera um Rasta? Por qué? O que significa para vocé ser Rasta?
5. Como vocé se tornou um Rasta? Como foi seu processo de conversao?

6. Como vocé definiria a Babildnia? Como era a sua relagéo comemaibabilonico antes e

como é agora?
7. Fale sobre a sua alimentag&o antes de ser Rasta e como é agora.

8. Descreva seu cabelo antes e depois de se tornar Rasta.i@Qpaftancia do seu cabelo

para vocé?

9. Vocé usa a ganja? Como e com que frequéncia? Como foi 0 processoed@ar a usar a

ganja?
10. Como vocé se sente em relacdo a repatriacdo? Qual a sua relagéo coa? a Afric

11. Para concluir, 0 que mais vocé gostaria de falar sobre Rastafari?
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APENDICE D - Entrevista a um Rasta jamaicano, Terrence McWhinney

Realizada na Universidade de West Indies, Kingston, Jamaica, em 17 de junho de 2011.

Foto de Terrence McWhinney

i NNz % E (.
Fonte: Producao da autora. Foto tirada em Pinnacle,&@hetine, Kingston, Jamaica — 19 de junho de 2011.

Débora: You consider yourself a Rasta, why is that? Whataisoitit you that make you think that
you're a Rasta?

Terrence: It is not about thinking. Rasta is a philosophy, aafidife, a livity. There’'s a basic
understanding, an individual concept, because, the reality ofRias¢a is an internal search to
find oneself. You have to do that search on individuality. Not on texthoak on lectures, but
from an individuality. You have to search and find your gravity. Wh&our gravity? Because,
as Peter Tosh said, Rastaman is the only man left on createmthiown is one of the centers
where the Rastafari movement took hold in the early 50’s and AAt.1 didn't read about
Rastafari, | grew up around Rastaféri.

Débora: So, have you always been a Rasta, then?

Terrence: Well, you see, the Rasta man movement, | admirtagnctreat about it, because a natural
life is not formal, it's not structured according to the syst# the society. But it is looked down
by the society. And in different era, in different times, thestBfari movement as a whole
encountered significant oppression from the government, from theepfitbm even a number of
Jamaican people. But this did not deter young staff from betreceed to this movement; this
movement is not about bookwork. This movement is a spirituakment, it connects with you,
you connect with it. When you start that search, it is a prokkedle Selassie is the divine author
of Rastafari movement. The movement takes its name fromitleis the Rastafari. And it
followed up the biblical part, where the biblical part led to @abservance on the fulfillment of
Haile Selassie King of Kings and Lord of Lords titles, in #myironmental aspect of it. Rasta
lived independently, original Rasta he had to create his own emgitynobody would employ
him. So, Rastas were ought to rely on their skills, life skBlo they did art, pottery, craftwork,
things like that. And when the music took a toll, took a turn ftbex mento, because in the
development of music, music was also part of the Rastafari nemteind when the music took
a turn from the mento and the ska, it came to rock steady. And kistesdy, a gravity started to
take place, a vortex developed in Trenchtown, which was led through music, antbyomksic
is an international language. It transcends color, is transcandsidge, it transcends every
barrier that men create. Because it is one of the languadgdbdh@onsciousness responds to in a
way like no other. So, having been in on our own where this mosiexvstarted, naturally it all
just absorbed me and my consciousness began to took ownership on,ithewthe Rastafari
movement was just natural progression. | was originally a mewofbthe Ethiopian Orthodox
Church, I got baptized in 1979, and | was a member right up until thh80&. So, in a synopsis,
that’'s my genesis as a Rasta man.
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Débora: But, today, are you affiliated with any denominations or any groups?

Terrence: In a personal living | have come to realize thagrigps are important in forming a kind of
definition. But when it comes to certain awareness, RastaBwsdends all barriers. So, it
transcends the evil within the Rastaféari. The Rasta mavesenational and international, and
one of the problems Rastas have to continuously stand is how tail@ssithe international
aspect of Rasta. People from all over the world in their culture therg'grthiity at the Rastafari.
That's a mystic happening, and it is not happening in one place, it is happening dikeowerltl.
The original music, the original thoughts and the original messbBastafari have transcended
Jamaica and this is the problem that the Rasta men have to contesichitatessand manage.

Débora: Ok, could you tell me about your food, your diet? You said th& Raall about a natural
way of life. So, could you tell me what your diet is like?

Terrence: On a personal level, |1 don’t condemn people for their fotms. culture is going to
determine your taste in a significant way. However, Rasta wriginal eating habits, the original
Rastaman back then never wore shoe, didn't eat out of an ironyessels, they would be
earthen plates, use of the gourd, calabash as their utensilsthat$as extending the naturality
of nature into the awareness. In terms of food in a persore| léw a vegetarian, | avoid fast
food, because fast food is not about nutrition, it's about filingap), and sometimes it's better
to go without then to be contaminated. So it's a natural food meapgfables, fruits, earth
food, peas and beans and rice, a little flour in the meal, butymeastliral food. Coconut is a
critical ingredient in our cooking. When you speak with differferiks, you will get different
perspectives on the eating habits, but the original Rasta nahabout natural food. Without
salt, minimal salt, because salt is one of those items. tt&gtlt and sugar are two items that
personally I've come to realize it's part of enslavemeetause salt and sweet enslave your
eating habits. And you have to free yourself from that. Naturadguidt's a healthy way of life
you're looking. The philosophy is that let your food be your medicntey@ur medicine be your
food. Uh, when | started to study what was happening in the food ipdtistn | realized that
what we were getting on the shelf as what they say is not really whahitdst went to the taste.
A commercially grown crop of tomatoes has a different tasi@ texture from home grown
products. Jamaica is blessed. We have fruits and foods that are ... in the workhstrelrdon’t
know. Coffee beans, for example, Jamaica produces the best coffeevimrld. Cocoa beans,
Jamaica produces the best cocoa beans in the world. Ginger, Jamodigees quality ginger in
the world. And there are others. Papaya, we have a varighpp#Efya here that some heal a
disease ...highly sold in the world. It's a variety that when yemi isthe textures of the fruits,
there’s nowhere in the world that could compete.

Débora: That fruit you gave me was delicious.
Terrence: Ok, that was watermelon and pineapple.
Débora: Right. They were delicious. They're homegrown, right?

Terrence: Well, not really home grown, and | say this, if you tthiely were delicious, they are fruits
that come from other sections of the island, for example, up iretiterc If you were to have a
pineapple from that area, a red pineapple, if you saw a ... it would start your thought.

Débora: Wow...

Terrence: It's the side type called in Jamaica. You know tagsied old experiments with coffee
beans. There came coffee beans from the Blue Mountains aretidleim to other places in the
world of similar elevation and similar plan but just cannot n tefms of taste and in terms of
the texture...

Débora: So, basically, you're a vegetarian, you avoid salt and fast food and.sugar

Terrence: Minimum, minimum. No fast food. Nothing in fast food. ¢theese, no burgers, none of
that.

Débora: Cheese? You don’t eat cheese?
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Terrence: No, no cheese, no egg, no dairy.
Débora: No dairy? Why not? Because it comes from animals?

Terrence: That is part of it. But at the height, when | etltd question certain things, for example,
milk. We’ve been educated to think that milk is nutritious andadlithat stuff, but we learn that
doctors or scholars who have __ this facility. On a personal, leten | investigate milk, milk
is... man is the only animal in the planet that drink the willknother animal! The laws of nature
are embedded in nature and if we are to communicate with nature, we rdedbyabiese laws, not
really obey them, but abide by them. So that law they're shdahi®business, animal, indian not
tried this lifestyle. They acknowledge and they respect the ¢d nature. Man does things that no
other animal in this planet do. That's part of the downfall of whaalled ‘the intelligent man’.
It's part of the downfall of ‘the intelligent man’. Becauseelligence in a way teach to overpower
nature and we have to live in harmony with nature. This philosophy @mhosomething from the
Rastas. All ancient cultures, the cultures of Central amathSAmerica, the cultures of North
America respect the nature and therefore nature responded tadbd# in a particular way. The
modern men are thought to override nature’s rules and law and algathey encounter all the
tragedies that we encounter, physically, internally and externaly know. It's something to be
observed in all cultures. The ancient people communicated telegdbthivith the vibration of
nature, so you'd be in a location and you were attuned to natatew¥re not overwhelmed by
artificial issues, but natural sounds, natural vibrations. Andfivereven the shamans, because it
is the language that they know. Natural living, natural vibration.

Débora: So that would be a key word — natural.

Terrence: And the more natural it is, the more... You see? ¥reag neither be created nor
destroyed, but it is transformed, and therefore when you areaatueal state of living, in a natural
environment, you are in balance with nature, so be ... will nbttaybu in the way that it does
the modern man. Beef is... as diabetes, or hypertension, because ljngein a artificial
environment, which is not natural. Because of that, our consceaisheeasoning with a level of
negativity because, you look at it, you are in an office workiitp computers and all of those
implements are giving out a lot of negative energy and you kmerlaing it. And if you cannot
transform that energy correctly you are going to chansonattrtbgative energy, because that is
what you are absorbing. And in so doing, you are creating aivegatvironment around you,
working in your home, when you leave the office, you carry nlegativity home. You don’t want
that. So, natural is nature’'s way. That is the sacred way.

Débora: Uh-huh. That's a principle in Rasta life. What about yauf? tHow long have you had it
locked?

Terrence: Well, that's my second sojourn with locks.

Débora: Your second what?

Terrence: Sojourn.

Débora: Surging?

Terrence: Sojourn. My second journey with locks. | had locksyamingster when | left college. | left
college with locks. Employment was difficult. Nobody wanted ngpley me with locks. And so
therefore | left the city for the hills to that part of the joey that took me into nature and opened a
consciousness of the awareness that city life would not haweledf me. After that | left the hills,
that was in the 80’s, | left the hills back to the/cihe vibration is that if you have to go, you have
to go. Locks is part of the identification. Not everyone weaks. And not everyone that wear
locks is a Rasta, but so much has the Rasta influenced theffnotinad time span when it was
taboo, it was no-no, until it was not accepted, the highest leved)dsrim particular, black women
are done there, but on a commercial level, they don't eedlimt they are connecting
subconsciously with something more ancient than the surface. fitient Egyptians and
Ethiopians grew locks. All ancient cultures people grewrthair. It was a natural thing. It is a
natural thing. It is modern men and modern men’s way of compromigitiy this created
environment that is shown but “To each its own”, when it comeBeglysical appearance, so |
don’'t draw a line. Every
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person, you have to determine your center of gravity. Whemuisconscious balance? You'll have to give
account to you for your actions.

Débora: So, your hair is very important...

Terrence: Yes.

Débora: Do you get it cut?

Terrence: No. My beard | cut my beard, not shave it, but clipnitin a working environment. |
consider it presentable in a certain way. | mean, If | wathénhills, in another setting, then
naturally it would have been different. | don’t cut it, | dongar it with anything other than
shampoo, wash it. | wash it with shampoo. Outside of that, it's just natural.

Débora: So you have it since you were...

Terrence: No, this has been going...

Débora: Like you said this was your second journey, so that meargoyducut and then you let it
grow again? Because of employment and stuff.

Terrence: It was so. It was so. | mean, you know, when you arejomrey and you reach a
destination, you have to recognize that you are at a destinationn Almat idispensation, my locks,
to my awareness, | had reached a destination. | thought, “OK, thatisthis dispensation it is a
rebirth, a resurrection, so what it is is what it is, you know?aMareness in terms of my internal
development is significantly different from my first timey rirst experience with locks because
then the opposition that | encountered — physical and psychological oppesitiam at a much
better position now to handle, to discern and to dissipate what theregatives because it comes.
Like | said before, the greatest opposition Rasta face wafsamotan external force, any external
ones, but they are actually from Jamaican people, yeah? Irca fiy, in a fierce way. Rasta is
the most oppressed group in Jamaica without... by far, by far,dbeappressed group. Someone
saw today, as we speak, there is a motion afoot to haedfia that took place in the 60’'s named
the Coral Gardens incident to have people compensated for dtrectien of their property, of
their lives, their well-being by the government of the datheut any second thought, gave the
police and the military the authority to do whatever thepted and they did to Rasta, and all. So,
still Rasta is part of the Jamaica awareness. Itsgighe Jamaican experience that the Jamaican
Christian movement don't really want to accept, admit, buthiese! They cannot live without us
and they don't want to live with us. It's more accepted now. It's more tebtkrat

Débora: Yet, it's the most prominent cultural expression of Jamaica @@htibbean as a whole.

Terrence: Caribbean. Because, you see, what | mean, DéboraheviRasta movement, Rasta didn't
start as Rasta. It started out of the afrocentric falhe, fragment of the afrocentric fabric
transferred itself from the slave experience that Afriealemption, that everything else was gone,
the vibration is killed here. That is what that, uh, from the danguage, the feed of Rasta
germinated. In the early years when the government triedettk lup the Rasta movement, what
they used to do, for example, there was the founder of the Rastafdovement, Leonard P.
Howell, one of the early fathers of the movement, he had landa &b. iCatherine, where he
started a community. What the police and the government didondastroy that independent...
because what was being created there was an independent commugoitynunity that was self-
sustaining. That would mean a lot of challenges they didn’t waah¢ounter there. Then they
smashed it. But in smashing it, instead of destroying it, tiegt did was to scatter the seeds even
more because people who left Pinnacle and people who left Cod#risan an earlier time, no, in
a latter time, went to other places and when once settleglate, | mean, Rastaféri vibration is a
natural gene, when this go out | go. That has given rise tadiiff@eople in different parishes,
different places, people went over fields, you know, they left, tierg men just grew them locks
naturally and there’s gravity and taught the sounds and the wibratid many things out of
Jamaica and all. It is a mystic experience. It is a mystigement. What is is what it is. | give
thanks to be a part of this movement that... You see? They tigfioe Rastas as a religion. |
would not go there.

Débora: How would you define it?
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Terrence: Rasta is a movement. Rasta is a spiritualesavak In different cultures people are going
to... because we are on this planet, different aspects of thet @emegoing through similar
experience at the same time but expressing in their ownreayexample, you are from Brazil. And
Brazil is the largest black population in the hemisphere autsfdthe continent of Africa. The
African retention is there somewhat differs from what you egpee here but it's there! It
assimilated with the native South American Indian cultures. Aolat was beaten out, but that
fragment that remained, that fragment, that retention out offrdogtnents, a new vibration came!
You know, so it's not one shirt fits all, | don't see it that weye have to be respectful of each
other’s opinion. And you’re entitled to your opinion.

Débora: Sure. So, how do you feel about the ganja? Do you use it? Hyou dse it? How often?
Why do you use it? You said we should have started with it. Why is that?

Terrence: Ganja, hemp, marijuana. It's more than meets thdt éy®ne of the most dynamic plants
on the planet. It's one of the magatoductiveplants on the planet. It's one of the mesppressed
species of plant on the planet. The history of ganja coming to Jamaicaygarpaought here by the
Indians in the original check. It propagated and it is classiféea mind-altering substance, but what
isn't mind-altering that enters the body? At some point in @wen what you call food is mind-
altering. Ganja is a integral part of Rastaféri culturee Driginal Rastaman smoked his weed
through either a spliff, a...what they call a /*kotSI/ and chillpipe. A chillum pipe is one which
was made with a coconut shell which water was poured in, thespipgp in such a way which the
smoke which was to be inhaled would pass through the watercaisa §lter. Today as we speak
the chillum pipe is illegal but | can take you to a store whiee hobble bubble, as | call it, the pipes
from the eastern Mediterranean countries, are legal and you lgey tn stores here in Jamaica. Um,
there’'s a great contradiction right there, but we get toahanother time. In terms of youth in a
earlier time | used to smoke gualiter because you have gadijfigrent quality. And if it was going
to be what took over the ganja issue was the commercial asatipeople instead of growing it
natural would want to fertilize it to boost the yield, the harvEse more the plant grew, the bigger
harvest would be and that would mean more in terms of incomyeuifwas planning to sell, all
right? What | have observed is that what it goes know foragamyouldn’t smoke in my youth days
because in terms of its cure, the state of its harvest, it has changed. $Peoking what | call ‘green
herb’ now. In days gone by the herb of the harvesting from thieyf@l’'d have to cure that herb so
it would come out almost the color of tobacco. And it would enhanceapaties of the herb. No.
Having heard all of the society viewed and its promotion of th€ bidan is such a dangerous and
bad character. | decided to do some investigation on my own. WhatyeisatHC? And | have
come to the realization thatis THC has the miracle capaties that the pharotmzg companies, the
pharmaceutical, the political gangsters don't whatpeople of the world to know. For example, taday

Débora: What is THC?

Terrence: It's that component in the herb — Tetrahydrocannabinolevenat is — it is that aspect of
the herb that gives it the potency, that ‘high’ that peoplé it they get, but it has many, many
medicinal qualities — many, many medicinal properties. | meanhemp feed oil, for example, has
not only Omega 3, 6 and 9, but has these essential oils in the&iat¢hat our body require. Itis a
process in terms of ratio that is significant. But thatlteen suppressed! And it's been deliberately
suppressed because the pharmaceutical companies can makal &tifiega 3, and Omega 6 and
Omega 9 and sell you. But this is unnatural source. They cania&t they want out of what they
make and sell you. But what they sell you will give you siifieces and then you gonna have to go
back to them to buy something to correct the side effectst'$a, never-ending conspiracy. This
university the government has commissioned a study on ganja andetha it and the study was
conducted by a professor, a departed professor, who came to the contthasiganja should be
decriminalized. | mean, a man has his family, he’s the sole breaerof his family and the police
got in his house, found him without smoking a spliff, they take dutnand they come to jail and
lock him up for nine months, and you leave them wife and them chiédréie mercy of unknown
entities. You tell me, where is the justice in that? And Itediryou from experience that a lot of the
great reggae artists in Jamaica went to prison foragamgluding Bob Marley, Peter Tosh, Bunny
Wailer, Tootsie Herbert and the list goes on. Say a s@#hja farm, the use of ganja is sacred to
the
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Rastafari movement. In my current awareness | don’t supportrtblkirsy of ganja per se because the
qualities of the hemp plant are not limited to smoking. When yart t&t look at the pharmaceutical
properties then you just start to scratch the surface ofalue. Hemp makes the finest cloth. Hemp
seed is animal seed and it has protein and plus there ardamthabout it that they have not told us
about. The benefits where ganja is concerned | know we’re not ¢gmiggt in a justice from the
politicians because they will be dictated to by other entiBes it is something that is sacred for the
Rasta and the Rasta movement. Anywhere you go where Ra#ias gaen at this university, the
smoking of ganja is strictly prohibited but you're gonna finRasta with a bit of a spliff because
when you are in a meditation, when you're relaxed in himself, dbmsfortable to smoke a spliff. |
mean, the society write ‘no’ is taking a one-XX approach to smolkcormerly, television acts, there
would be no movie in the 50s, 60s and 70s, no movie where a star wouldn't @ou dight a
cigarette, ok? And now we see the reverse of that, that inexick ... not even in advertisement a
cigarette is allowed, right? Now, that's a big contradictioou Yell them one thing at one stage and
now you reap the benefit of it, you want to transport and switgontething else. You've got to be
careful. 1 look at those things because those things did@tdak life span — it took 3, 4, 5 decades to
play out in front of you in that | can speak of experience of saying. | knew of avtiereevery movie
star would pop up and light on screen. And that sends a subliminal, @nsciotis message to the
viewers that this is the way business is. It's hard. Sartes to the use, there’'s so much more to
ganja that you need to know. You know you need a scientist to stadkiserious at that because...
This university is noted in producing. A scholar has done work on ugeadjuana to produce
substances that can help in glaucoma treatment but then thatiswdb Rasta or the fishermen. It
was something of significance that the scientific univessensunity discovered. The fishermen used
to tell the doctor that when they smoked an herb they can dee d&tehight in the dark seas, right?
And hearing repeatedly this message from different peopldéférent parts of the island, they started
to investigate. And they came up with cannasol and then for anothgram they came up with
asthmasol for asthma! Now that’s significant because \werkave a natural product and I've known
of personal instances where persons... a youth has asthma in Englarid grahdma came here in
the eighties and she said to me, “Terrence, bring some ....toAme | said, “What?” And she said,
“Some ganja, some green ganja. My grandson have asthma.” And | péaokt dor her. And she put it
in some alcohol, in some rum. And soaked it. And when she was going simeaghewed off the
alcohol. It was green. But at that time there were not gereeon the... so they didn't, they just
looked at as liquid and they didn’t trouble her with it. And she tbekganja. This woman gave him
teaspoon by teaspoon and when | visited London in 1990s | inquired her, “Sbapipaned to your
son?” “Oh, asthma gone!” Yes, it has properties. It has heajigjties. I'm not talking about
treatment because pharmaceutical and pharmacology it's about treatméhtalways be going back
for a treatment. Never a cure. They don’t want to cure anythingir program is money. And if you
get cured, then they can’t count on you any longer for their slirvibéch is where my eyes and my
iricks and my vision is — that this is the big trick and thg thickery where the pharmacologists are
called gangsters of manipulated politically the United eStaBritain, and all the other countries to
oppress and suppress this one plant that offers so much for the worldafRastaf

Débora: Wow. Is there anything else you'd like to say? | knoveautd talk on and on forever about
this, but I'd like just to close it. Would there be anything ¢e¢ you could say that you think
could help me in my research?

Terrence: Well, you'll realize that if a Rastaman expegeiscunique, because from the perspective

from which we speak is our experience, you'll connect the ddtted in all interviews and |
hope you do get other persons to be interviewed. And you'll find that thehat thread that
says one. The oppression of the notion of Rasta, the foundation ofdRdst#fat God is man,
a man in God. That is something western Christianity cannot dingdotvaccept yet. Them say,
“Jesus was born a man, whatever, whatever.” And they willytell that the Pope is vicar of
Christ. If the Pope is the vicar of Christ, then so be it fomthho believe. But we know of
Haile Selassie and the function of Haile
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Selassie. When he came to Jamaica was something else, bagaws# the visit of Nelson
Mandella no other head of state had the kind of reception thé¢ Belassie had. And the
population in 1966 when Haile Selassie came to Jamaica...

Débora: Were you there?
Terrence: Yes.
Débora: Were you at the airport?

Terrence: No, the school | attended was on Duke Street, whighére the Parliament Building is.
And this was just part of the natural education — wheneeehad a head of state, us children
we would be sent out to wave to them when they’re passing out Garden Halls.

Débora: So you saw that? Was it exciting for you?

Terrence: Definitely. | lived at Trenchtown at that tinmed avhen the excitement that it brought, it
naturally transcended to... the part of that excitement. I'mh gfathat excitement. I'm part of
that moment because it is a moment in one’s lifetime. NoviRtstafari movement has grown.
Many Rastas today, especially from other countries, don't Heile Selassie the way ... or the
Jamaican Rasta, and the Jamaican thinking goes. Other peopldiffiement parts of the world
are connected to the music, to the colors, but in Jamaica@maréofvard the divinity of Haile
Selassie. And this is probably all the society have.

Débora: Do you mind telling me how old you are?
Terrence: I'm past fifty.

Débora: OK. Past fifty. That's good enough. Just for the purpotieedhterview. Well, it was very
nice talking to you. You're a well of wisdom and wealth.

Terrence: Thank you. It's not that we... my life experience | coalg experience it through living,
not through reading a book. | could put something in writing, but pdhgdrndon’t took that
time for me. Another thing that has happened is when one writegever you write about,
when you put it in context, for example, historical events, yowevirdm the perspective from
which you stand. So, for example, the oppressors writing from thpgotinge from where they
stand would see Rastas as the most audacious, the most rebellious, the mosoineulRastas
writing from the perspective from which | and | stand expressctdradictions that we
encounter, the abuse of power that we encounter. It happened, saneérden’t respond to it
the way that we should.

Débora: Well, thank you very much. You've really helped me.

Terrence: Well, Débora, it is my pleasure to sit down with someonegdrom so far and to the best
of my knowledge share with you in this little time the synopsis of my jgumBastaféri.

Débora: That has helped me a lot. Believe me. Believe me.
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APENDICE E — Entrevistas com os Rastas em Fortaleza

1 — Entrevista a Davi Matthews Juca
Realizadaem 26 de abril de 2012

DADOS PESSOAIS

1. Nome:_Davi Matthews Juca
2. ldade; 29 anos

3. Sexo: M

Foto de Davi Juca hoje

Fonte: Producéo da autora.

Informacdes pessoaiPavi é farmacoélogo e professor universitario. Casado com Eveline

Nogueira. Conheci Davi numa peca de teatro. Eu o vi de longe @tizgem de perguntar se
ele era Rasta, por causa dos dreads. Ele confirmou. Peguele$enet para entrar em contato
quando fosse realizar as entrevistas algum tempo depois. Quando raaqgtrevista e fui a
sua casa, me surpreendi porque ele havia cortado os dreads.

Foto de Davi Juca com os dreads, quando o conheci.

Fonte: Foto cedida por Davi.
Débora: Vocé se considera um Rasta? Por qué? O que significa pasanvBedta?

Davi: Eu vou comecar contando um pouco do motivo por eu ter parado lpta ref minha vida
sobre espiritualidade. Em 2005 eu tava terminando minha faculdadec&muegar o mestrado e
eu passei por um problema cirargico e fiquei internado, passeiupsrcirurgias e fiqguei muito

tempo no hospital e ai eu percebi quao fragil era 0 nosso corppegsé® esse periodo eu passei a
buscar um pouco a minha religiosidade. Eu ja tinha algum contato ceggae, tinha algumas
leituras sobre Rastafari, mas eu ndo era Rastafari. 8¢ pesiodo, quando eu terminei a cirurgia,
eu sai de |4, ai eu comecei a refletir sobre a vida e comewedar os habitos da minha vida. Ai
foi nesse periodo que eu resolvi fazer o voto de Nazireu pfecagdio do corpo. Entdo, o voto de
Nazireu é um voto que a gente tem na leitura de Levitico, ena gemte se abstém de comer
qualquer tipo de carne, qualquer bebida alcodlica, ndo pode chegar perohden cadaver,
enfim, além de ndo cortar a barba, ndo cortar o cabelo, ndo debdaelo arredondado, coisas do
tipo. E foi ai que passei a deixar meu cabelo crescer, mimba, fiz os dreads, virei vegetariano,
to quase ha seis anos vegetariano. Na
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verdade, do voto mesmo eu cheguei a passar 3 a 4 anos com o veizrda. ¥or diversos motivos
eu tive que desfazer o meu voto. Por isso que eu tive que cortar os dreads.

Débora: Mas s6 em relacdo ao cabelo ou voceé...

Davi: Nao, ndo, ndo. Eu mantive o vegetarianismo, mesmo porque eenhagptoblema com isso.
Acho que me deu mais energia e pela saude do corpo. Mas detarmedo eu larguei o voto por
varios motivos. O primeiro deles: meu mestrado foi dentro deabordtorio de pesquisa. Entdo eu
sacrificava animal todo dia. Entdo eu tirava vida de ratos tiedora fazer meus experimentos. Entdo
eu ja ndo achava que isso era um voto puro da minha parte. Dai chegou o emprego, chegwagsic
coisas... Eu sou professor, inclusive de anatomia, entdo eu ficmpraxiadaver quase todos os dias.
Entdo pra mim ja tava como um voto que ndo funcionava, ja na®m®ladeiro. E por considerar o
voto uma coisa séria, no Rastafari esse voto de purificaggo ééio, € algo que a gente quer aliviar
o corpo de algumas mazelas do dia a dia. E eu ja ndo meaatipra levar o voto adiante. E ai eu
desfiz o voto, cortando o cabelo e a barba, mas ainda mantenho o vegetarianismo.

Débora: E a abstencao do alcool?

Davi: A abstengéo do alcool, eu nunca fui fa de &lcool. Mas agora eu ndo nerpalgtanto. Se um
dia eu estiver numa festa e rolar uma cerveja, eu tomo. B@asisca foi o problema, ndo. O maior
foi o contato com 0s animais mortos.

Débora: E mesmo tendo rompido o voto, vocé ainda se considera urd Basta isso funciona na
sua cabec¢a? Pra vocé o que € ser Rasta?

Davi: Sim, sim. Pra mim, ser Rasta é seguir, tentar segdoutrina Rastafari. Eu acho assim: cada
pessoa busca a sua religiosidade de maneiras diferentes. Eu acho que eadanugrau diferente de
busca. Uma das coisas que eu sempre bati muito de frente conmopdeamia Nicole é que a gente
tem mania de querer tornar tudo religido. Pra mim, Rastafari € umauadipiaide, ndo € uma religido.
No préprio Rastafari, existem trés vertentes bem claras, qugoéo Shanti, os Nyabinghi e as Doze
Tribos de Israel. E cada um tem uma forma de pensar Rastdffumas coisas sdo parecidas, mas
outras sao bem diferentes. Os Bobo Shanti sdo bem radicaisostarmos dreads em publico, estao
sempre de turbante, ndo dormem na mesma casa com a mulheruerdisérie de leis e doutrinas
pra seguir. Entdo o que a gente considera Rastafari como iéilagsgfistamente por isso. Como
existem vertentes diferentes, a gente nao considera umaageMio existe uma igreja, um dogma,
pra seguir todas iguais.

Débora: E descentralizada, né?

Davi: E. Talvez essa palavra que tenha me trazido maisywdlé Rastafari. Eu acho que Rastafari é
o tipo de filosofia que fazer se descentralizar de um dogma, denawito, pra vocé se centralizar na
sua espiritualidade, pra vocé poder pensar em vocé mesnsso Eoi uma das coisas que, eu ja
conversei muito com o Fabio e com a Nicole e cada um ta num pratiémente. E a Biblia nos
ensina a ndo julgar ninguém. Eu ndo to aqui pra dizer se o canad® é Rastafari. A pessoa tem que
se sentir Rastafari e buscar ser uma pessoa boa e seguiaglgoisas que podem ser praticadas no
dia a dia que podem fazer ela ser uma pessoa melhor.

Débora: Vocé falou em seguir a doutrina Rastafari. J& quevonanto é descentralizado, o que vocé
consideraria um elemento que € comum a todos?

Davi: E, pra mim a Unica coisa que é comum a todos é Hdidesge Haile Selassie é o centralizador
do Rastaféri. Talvez os ensinamentos que ele tenha passado, @urelelado o Kebra Nagasta, a
heranca do rei Salomao,... Talvez isso seja 0 comum entre@steeido Rastafari. Mas cada um cré
no que quer e busca isso no dia a dia. Quando a gente ta nessiermgme e quer conhecer sobre
Rastaféri e a vezes a gente cai muito em cima delepatiofazer isso, ndo pode fazer aquilo, ndo
pode, ndo pode. A questdo ndo € isso. A questéo € ver o que vocéupselmpEe digo que cada um
ta num grau de evolucéao diferente. Eu acho que o que é comum pdigiesr®u deveria ser, € que
buscar em vocé uma espiritualidade. Ponto. Se eu vou seguir: “ikau oheeu cabelo crescer.” Nao
importa. E buscar dentro de vocé algo que te faca melhor. E nafdRiaat gente nio pode julgar
ninguém: “Ah, se o cara ndo tem dread, o cara ndo € Rastafari.” Eu conheco meiteegiead que
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ndo é Rastafari. Se vocé for num show de reggae, vocé vainveronte de cara de dread tacando o
pau na cerveja. Pra mim, ndo é Rasta. Pode até gritar f&#staas pra mim n&o €. Sabe-se que
existe esse voto pra virar Rastafari, um voto de purificacdo do corpo, entdo eu gobio gquenos
respeitar isso a gente tem. Por isso que eu digo que se mogeacainsidero Rasta mesmo sem ter o
voto, é por acreditar que |4 dentro eu quero ser Rasta. Masmemeoeu ndo posso por outras
questdes da vida. Mas, enfim, eu vou ser julgado la em cima, ndo aqui.

Débora: Entdo vocé se considera Rasta por causa dessa sua crenca na dviHdddeSelassie.

Davi: E, Por isso e por outras coisas. Rastafari tem que veni&s coisas e a gente sabe que tem
certas coisas na vida que ndo s&o faceis. E muita batalhaadidiaNZo é facil. Nossa sociedade
€ muito preconceituosa, uma série de coisas. Vocé fala Bastafari, vdo pensar logo que é um
drogado, que vai fumar sé maconha na vida e vai fazer algo do tipo.qDk tem pessoas com
dread que fazem s0 isso na vida. Muita gente usa dread semss&faR Inclusive isso as vezes
revolta Rastafari. Mas € isso que eu to dizendo. Acho que essas revoltessaavaruins porque a
nossa ideia como Rastafari ndo € pregar raiva pra ninguémjutgar ninguém. E que cada um
busque sua libertacdo. Rastaféari € isso. E libertacio. Esequérificar e se elevar espiritualmente.
Eu lembro quando eu fiz meus primeiros dreads eu acordei naseotiedo choque nos meus
dedos. E ai eu parei pra pensar no poder que tinha naqueles dread& Bedpsicoldgico, o que
for. E algo que se faz bem pra vocé, vocé vai colocar isso nag®y entdo por mais que vocé
somatize, essa somatizacdo pode ser boa. Vocé pode estar swlnasiga corpo e isso vai
reverberar de outra maneira.

Débora: E vocé falou sobre seu processo de conversdo, né, que eoaé&iengia, ai vocé buscou
mais a sua espiritualidade. Mas como foi? Como vocé chegou stBfdR& Foi por influéncia de
alguém, que falou pra vocé? Foi por causa do reggae? Qual foi o veiculo?

Davi: Eita! (risos) Eu conhecia algumas pessoas pela intdiinba um pessoal do RS, vocé ja deve
ter visto de algumas comunidades que existem, né? Ai a geraearalgumas ideias e conversava
algumas coisas. Mas nada pessoal. Tudo no virtual. Ai foi fowit® porque quando eu fiz os
dreads, na verdade quem fez os dreads foi a minha esposa, né®lEcabelo é muito lisinho,
entdo pra enrolar ia ser mais dificil. A gente fez todperde e tal. Ai depois eu conheci o Fabio e
a Nicole pela internet, vendo como cuidar do cabelo e aquelsascdii eu descobri que eles
estavam vindo pra ca, pra Fortaleza. E ai eles vieram ifainba primeira manutencdo. Entdo o
contato foi primeiro virtual pra depois virar real.

Débora: Voltando ao assunto dos dreads, eu sei que teve a quesgtdo. ddas teve algum motivo
para vocé ter cortados os dreads?

Davi: Bem, € como eu td dizendo. Foram uma série de coisaanBigero o voto e ja ndo me sentia
merecedor do voto em si, ja eu j& ndo tava mais tdo puro aod®veria estar. Entdo, isso foi um
dos motivos. E claro, ébvio, o preconceito também...

Débora: Vocé sofreu muito preconceito?

Davi: Eu sou professor. Eu cheguei uma época a dar aula, déndeead, mas ndo era em uma
faculdade aqui em Fortaleza. Foi em Sobral.

Débora: Vocé é daqui de Fortaleza?

Davi: Sou daqui. Ai eu fui dar aula na faculdade particulaiSetral. L4 eu ainda tava com meus
dreads e de barba, sem problemas. Mas ai depois quando eu reoltéj pra dar aula aqui, ai
juntou com esse negécio de eu ndo ser merecedor do voto, ai eu disse: “T& na mtam"de co

Débora: E vocé passou quanto tempo sem cortar os cabelos?

Davi: Uns quatro anos. Eu deixei crescer um pouco, depois fizadsle passei quatro anos. Mais
uns trés com o voto. Eu ainda tava conhecendo Rastafari. Foi um prd@aseiro eu deixei de
comer carne, ai foi evoluindo. Depois eu decidi seguir o0 voto.

Débora: Como vocé definiria a Babildénia?
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Davi: (Risos) Eu t6 rindo porque esse € um assunto que sengisede na sociologia. Socialismo,
comunismo, Babildénia... Mas pra mim Babilénia € o sistema damtaPorque prega uma
desigualdade, prega uma competicdo, que a meu ver ndo sSao positvasoéErer em
comunidade. Se perguntar: “Entédo, qual o0 melhor método pra se ter uma cole®hhd@o sei. Se
alguém soubesse, ja tava usando, né? N&o acho que o socialismo tenfhécionar. Cheguei a
ler livros, Karl Marx, coisas do tipo, mas eu ndo acho que a édt®m também. Mas o que eu
acho é que o sistema babildnico hoje, claro, cada época é um pfareotdi A gente vai se
adaptando aos sistemas. Mas eu acho que hoje ele ta muito pior dguguera. Eu acho que hoje
a gente ta num sistema que ta com mais desigualdade aeg@arando as pessoas da comunhé&o
mesmo, da comunidade, cada vez mais egoista. Cada um na sua sasayideo game, ninguém
desce mais pra brincar na rua... Na minha opinido, ndo é po€itide. € que vai dar isso, eu ndo
sei. Mas é estranho porque a gente fala que o Rasta tem gquéovévda Babildnia. Tem que ser
contra a Babilbnia. Mas pra eu viver fora da Babilénia, égamante impossivel. Ah, eu vou pro
meio do mato plantar. Tudo bem, mas vocé vai ter que comprarrgnaeSe vocé invadir um
terreno, vai ser expulso ou preso. Comprar significa entrar no sisteitadistapVocé vai plantar e
vai pegar a semente de quem? Vai pedir emprestado? Vai comprar? Querfersavocé vai usar?
Vai fabricar todas as suas ferramentas? Tem uma séc@sdes que € dificil. Eu acho que a gente
pode minimizar o impacto da Babilénia na nossa vida, claro. E natisedependente da
Babilénia. Mas eu confesso que hoje pra mim € praticamente iwvglod36r exemplo, eu sou
professor, entdo eu ndo posso viver sem um computador, pra prepaukasae tudo. Eu hdo posso
abdicar disso porque é a maneira que eu me sustento dentro da Babilénia.

Débora: E como vocé faz pra minimizar?

Davi: Aqui no Benfica funciona uma feira agroecoldgica, que sei@rerduras, hortalicas, enfim,
de agricultores que vem da Serra de Baturité vender aquiagmtdxicos, aquelas coisas. Entdo
ndo € uma industria, um supermercados faturando. Isso j& minindiaa ue vai ser 100% fora
do sistema capitalista, mas ja minimiza. E conviver menosacdependéncia do sistema. Ah, eu
tenho que comprar um celular tal da marca X. Nao importa. Quamsenicar, arruma um jeito,
mas essa dependéncia de midia é uma das coisas mais dertesjeja Babildnia usa e empurra
nas pessoas. O consumismo e esse negocio de que vocé 96 éearar uma roupa da grife tal.
E so refletir. Eu ndo acho ruim ter as coisas. Sdo Uteispn. Por exemplo, eu tenho carro. Eu
tenho bicicleta e ja usei muito, mas agora eu trabalho longe. Ryar éhda manha la, tem que sair
daqui 4 (risos). Entéo fica invidvel. A questdo ndo € negar essapi®e a Babilonia te traz, mas €
comovocé ta usando isso, sabe? Por exemplo, aqui em casa, a gentdesepgieta seletiva, ndo
leva saco plastico pra casa, enfim. Sdo coisas pequenas quéaxocé dia a dia que vao
diminuindo o impacto dessa sociedade em cima da sua subsisténei@xistem esquemas de
comunidades de permacultura, mas ndo ¢ facil. Ainda assim existeision E pra quem tem
dinheiro, tudo é facil. As religides estao perdendo seuspiete tém mania de ser 8 ou 80. Ou
vocé é catdlico ou ndo é. Por isso é que eu digo do Rastafarimptesguestionei isso com 0s
meninos. A gente ta buscando um Rastaféri. Nao significa que todo mundo tem que sebigfpial, s
Todo mundo tem que usar roupa de algodéo, feita por vocé, enfim, coisps. déutacho que o
que interessa € estar no processo. As religides estdo perdaadmfiisso. Nao existe um meio
termo, uma transicdo. Rastafari quando surgiu era uma filosdfiisedgade. Quanto mais vocé se
aprisiona, vocé vai perdendo sua liberdade. Entdo, pra ser Rastaténho que ter dread, ter
barba... Isso é uma prisdo. Nao € liberdade. Rastafari é umdidildsoszida e cada um ta no seu
processo, de como vai encaixar isso da melhor maneira pra suaoddaeP que eu nunca chegue
nesse estagio. Pode ser, mas o fato de eu estar buscanddizdalge bom, pelo menos pra mim
espiritualmente.

Débora: Vocé poderia falar mais sobre sua alimentacao?

Davi: Eu sou ovo-lacto-vegetariano, ou seja, eu como ovo, derivadosede legetais. Eu ndo tomo
leite, mas como os derivados, manteiga, queijo... Esse é sempre um problema quandwivacé va
vegetariano, o vegano mesmo (que corta o leite e o ovo), porgaeésehegar no meio da rua nao
tem nada pra vocé comer. E praticamente impossivel achar noan@te, um restaurante onde
vocé possa comer. O que acontece com muitos veganos é que temague leasa, ao invés de
comer na rua. Entdo, mais por causa disso eu acabei adotando @vdalieteto-vegetariana. Pra
nao restringir
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minha alimentacdo. A alimentacdo de Rastafari a gente acltml-tal. E também uma
alimentacdo dificil. Ela € um pouco diferente do que dizer simglete vegetariano porque é
basicamente crua. Nao se usa fogo, como a gente diz, ‘fogo da Mor@’pode usar usar o
fogo, o que a gente chama de ‘fogo da vida’, que é o sol. Entdo enaalgamunidades vocé
vé o fogdo solar e pode até cozinhar alguns alimentos, mas com o fegpdtradiacéo solar,
mas ndo com o fogo que a gente usa em casa, do fogao e tdéhgespela filosofia Rastafari
prejudicaria a condicdo dos alimentos. Entdo, quanto mais crua, n¥lpente chega a fazer
alguns pratos I-tal aqui. Inclusive, tem um que é muito bom, que s&chaap’, que é uma
receita que um amigo meu passou. Era de um cozinheiro que veio uma vez dar um curso aqui. O
cara era cozinheiro do Bob Marley e era a alimentacdo quiazdepra ele. E esmagar a
azeitona, castanha e misturar cebola, o que for e enrolar numa canteigan Fica muito bom.
E uma alimentac&o I-tal, mas claro que no dia a dia eu como comidas convencionai

Débora: E o seu uso do sal?

Davi: Ah, sal a gente aboliu de colocar em comida. Claro que algonmmeros acabam tendo sal, mas
o sal foi uma das coisas que a gente conseguiu tirar legaisda dieta. N&o faz falta pra mim
no dia a dia. Acho que tem outros temperos que da o paladar do sgicdd a gente teve
algumas fases de transicao. A gente saiu do cristal (al &ifdcil vocé abandonar), ai vocé vai
pro Demerara, que € um meio termo. E um agucar bom, n&o fazlt§oanto o branco. Mas o
mais saudavel é o mascavo. Entdo a gente fez uma transicéostdh pro demerara, pro
mascavo. O mascavo a gente usava no dia a dia, mas as vggeparo de um suco, uma
coisa, acabava que o gosto fica s6 do mascavo, vocé tira 0 gostoode escurece 0 suco e
coisa. Entdo a gente acabou usando o demerara em algumas Naisazinha tem tanto o
mascavo quanto o demerara. Carne, nem um tipo. Nem de porco, nemrimrbdg frango,
nem de peixe. Pra mim nao fez falta. Faz 6 anos que eu deciddpatamer carne. A gente
tem um grupo de circo, entdo eu treinava pesado. Nunca senti fraqueza, tontm, rzemxbeni

A entrevista estava sendo filmada. Enquanto eu ajustava a camera entre um qoadmo, ®avi
comentou:

Davi: Quando a galera ver esse Rasta de tatuagem, sems#isatada, como a gente diz, vao dizer:
‘E um Rastafraude! (risos)

Débora: E essa sua alimentacéo é por conta da sua fé Rastafari?

Davi: Sim, sim. Foi um processo. Meu processo cirdrgico, quemeepensar ha minha saude, tanto
fisica quanto espiritual. Foi um momento de transicdo na minhaguialado eu decidi tanto
virar vegetariano quanto seguir o Rastafarianismo.

Débora: Vocé usa a ganja? Como e com que frequéncia? Com@ifocesso de comecar a usar a
ganja?

Davi: Hoje eu ndo uso a ganja, faz muito tempo por uma sériazdes. Como eu falei, 0 meu lado
académico, o mestrado, doutorado em farmacologia, estudando droga. EsdBalguns efeitos que
isso pode causar. Nao é que eu sou totalmente contra o uso dadanj&u acho que ela tem sua
potencialidade de elevacéo espiritual. Ponto. Isso eu ndo nego. lesoegue a gente pode atingir a
espiritualidade sem o consume da ganja. E eu acho também que vocé ir contraadaisiiémico, de
opresséo e desigualdade e vocé chegar e ter que ir na maticdatelacomprar a ganja, financiar
tréfico, isso € verdade, ndo é mentira. Vende quem tem corageendier e se arrisca com prisao,
porque é ilegal e pode ser preso. Comega dai que eu ja ndo ach8egundo que vocé vai comprar
desses traficantes que so tdo pensando em dinheiro, em lucro. Entiottelo nessas ganjas. Entdo
ao invés de estar se elevando espiritualmente, vocé esta se envenenanduutisssgecto. Eu acho
gue se um dia a nossa sociedade evoluisse pra autorizar erigsan@l, como acontece com outras
religides, inclusive no nosso pais, como foi liberada a yuaska da doi&egetal, poderia ser que
Rastafari poderia plantar sua prépria ganja e utilizarocfim de elevacdo espiritual. Sei também que
ela é utilizada como medicinal, inclusive eu ja cheguei &&tar alguns receptores dessa droga em
laboratdrio. A gente chama de receptores canabindides. Isso tem
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alguma funcionalidade terapéutica. Nos EUA ¢ liberada como terapé&iléidam, sim, efeitos em cima do
nosso organismo. N&o € a Unica droga que tem efeitos medicinais, masmpoiilezada. Mas eu acho
assim. O Rastafari utiliza a ganja com um proposito, que écéleespiritual. E tentar desconectar a
sua mente do seu corpo e com isso Vocé possa atingir a sua elevacao espiritual.

Débora: Nem pra isso vocé ndo usa? Ou usa como chd, ou de outra forma?

Davi: Ha muito tempo. Até mesmo porque eu detesto cigarro. Minha gargargntrar uma fumaca, eu ja
sinto ruim, sabe? E tem gente que usa de outras formas, ndo sG@ o@arMas eu ndo discrimino,
nao, porque, enfim, eu acho que ela tem o poder, sim, de ser utilizada como elevagaal,avpisindo
€ acho que é a Unica maneira de atingir elevacéo espirituathBuae com uma meditacédo bem feita,
uma concentracdo bem feita, vocé consegue chegar a se efgnarafreente e se concentrar no seu
corpo, na sua mente. Tanto é que os hindus fazem meditacao de fornegtdencdnseguem elevacao
espiritual. Tanto é que os dreadlocks foram feitos inicialmentelgmfrendus, grifo meu], como forma
de elevacéo espiritual. Rastafari € uma filosofia muitontecemuito nova, mas se vocé pega esses
mestres hindus, eles tinham enormes dreadlocks, eles acreditavamelavacdo espiritual, numa
comunicagdo com o divino. Eles usavam isso muito antes de Rastaffir. Muita gente fala em
questdo de Biblia, de estar ou ndo escrito 0 uso da ganja, enfiminteegsante, até pra ser discutido
no proprio Rastafari porque todo mundo sabe que depende de muitas interpretBdile. A Biblia
deixa margem pra diversas interpretagdes, principalmente spegaéd Antigo Testamento. Porque o
Novo Testamento ja é algo bem mais direcionado, fazer isso,dqain, mas o AT é uma viagem
literalmente. Ele deixa tudo muito aberto pra vocé interpretanquiser. Entdo o que eu acho quanto
ao uso de drogas (inclusive o fato de ser vegetariano) séo coisagodaeer bem a vocé e ponto final.
Se lhe faz bem fuma, faca o que vocé acha que tem que sarréese sentir bem. Claro que sempre
respeitando o do lado, o companheiro, a sua comunidade. Entdo, se ndo aguéem o seu lado,
entdo bota fé. Vai nessa, com responsabilidade, é claro, sabenddéofagendo. Mas eu nao tenho
nenhum problema com isso, nao.

Débora: E sobre a repatriacdo para a Africa? Como se sente em retsgio a i

Davi: Bom, vou tecer alguns comentarios sobre a repatriacdo.ileirprlugar, acredito que a Africa é o
berco de nossa humanidade, acho importante como a ideia surgiu e foi defeistbdgue muitos
africanos foram levados de suas origens para outros paises entestijpegra se tornarem escravos,
pensando dessa forma, acho coerente a vontade de voltar a terraegubahithvam. A Etidpia,
Abyssinia, Sido (Zion) e algumas vezes chamada de Massagalogaéamejado pelos Rastas para a
repatriacdo. Como mencionado anteriormente, seria o ber¢co da humatadaisagrado). Respeito
essa definicdo e acredito que o surgimento de nossa civilizagdocacoltemas acho que na biblia
guando é falado sobre essa terra prometida, esté se referiimocué esta dentro de nds. Nosso corpo
é templo de Jah, Jah habita nosso corpo, portanto, estar no paraisé @ioaitrar o paraiso interior.
Eu vejo a repatriagdo como algo menos geografico e mais espiithal que os Rastas devem refletir
sobre esse ponto vista. A verdadeira Sido esta em nés, em @pailareos 0 NOSSO COrpo, NOSSOS
irméos, a natureza...enfim...Apenas devaneios de um Rasta que aimdaiteem que aprender. Queria
falar mais sobre isso, mas séo tantas coisas que passamirfelacabeca que acabo ndo conseguindo
colocar tudo. Respeito a Etidpia, como local geografico, como local giemsato de nossa civilizacéo,
como local de lutas pela nossa sobrevivéncia, mas também crgiomaterna....temos que buscar
sempre o equilibrio.

Débora: E vocé quer dizer mais alguma coisa pra gente fdelads?alguma coisa que vocé quer dizer
sobre ser Rasta?

Davi: Em relacdo ao movimento, vocé ja deve ter sentido euldifide de achar isso no nosso pais,
inclusive em Fortaleza, né? Apesar de ter alguns. Se duviddmdgangue nem encontra ninguém que
estude e tal. Bibliografia também é escassa, dificil de encodtrinternet ajuda bastante nesse
processo de difusdo do saber, mas ainda assim vocé verd um Rasta falando fquieéRagéacia, ndo
adianta apenas falar, tem que viver. Por isso que sempre fal@dmeaeim estd em um ponto dessa
escala de evolucdo diferente, pois cada um tem sua propria baséandividual. No Brasil existem
algumas comunidades buscando a vivéncia Rastafari e acabam viedm@dmaia nessa busca da
palavra Rastafari, alguns textos que possuo sao compilacdes orgap@aelssas comunidades. Entéo,
ser Rasta para mim é acima de tudo ndo esquecer que Jah hatitaele@ds (I and I), por tal motivo,
nosso corpo é templo de Deus e devemos trata-lo como tal, mas ngoeaea®0s que SOMOS
humanos e também cometemos nossos erros, por isso, nunca julgar um I-rmao.
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2 —Entrevista a Marcio Alvarez

Realizada em 16 de maio de 2012
1. Nome:_Marcio Alvarez
2. Idade; 30 anos
3. Sexo: Masculino

Foto de Marcio Alvarez

Fonte: Producéo da autora. Foto tiraama \em 19 e maid®ii2 Ba casa de Fabio e Nicole
Informacdes pessoaidlarcio Alvarez é Rasta desde 2004. Natural de Fortalezagumor
também em Salvador, BA, onde conheceu Rastafari. Exerce as psfissdmtoboy, artesédo
e musico. E também técnico em Gestdo Ambiental. Toca flautatioe. Eu o conheci por
intermédio de Fabio Ferreira e Nicole Paiva. Marcio tambénicipartdo Projeto Escola
Amiga na Escola Dom Aloisio Lorscheider, onde faz oficinas sebbalhos com garrafas
PET. Casado com Simone, Mércio tem uma filha, Maria, de 5 anos.

Débora: Vocé se considera Rasta? Por qué? O que significa pararyRaéta@

Marcio: Ainda ndo me considero um Rasta. 100%, nao. Ainda uma pedragbeutam que ser
lapidada. Com essa vivéncia, no dia a dia € que vocé vai sBastafari de verdade. Ainda ta
longe. E uma vida espiritual muito complexa pra gente estactsndo Rastafari. Entdo, eu ndo
sou Rastafari ainda, ndo, 100%, ndo. Eu to na vivéncia, to na buRestdéari. T6 na busca da
perfeicdo, na busca da alimentacdo espiritual, pra sentimenfedsoas, do planeta. Rastafari, vi
mudancas em mim, | and |, eu e eu, e dai pra frente, para os ourds, adgjacéncias, quem ta do
meu lado, o que passou por mim, onde eu ando, onde eu andar, vou mudar muitexers. C
Rastafari é isso, é forca, é power, € vivéncia. Chegou pra nfDdegou pra mostrar que com
amor, com a justica e com a paz, pra mostrar que tudo é paradodo®dos. E isso ai. E essa
mistura. Rastafari é forca.

Débora: Vocé diz que esta no caminho de Rastafari. O que isdicaiggso pra vocé? Por que vocé
acha que estéa nesse caminho?

Mércio: Porque é o caminho da verdade, da vida, que tem como \idaeda Yeshua Hamashia, que
€ Jesus Cristo, que tem como retiddo a sabedoria e do dizeaimido que é a paz, que € vocé se
encontrar com vocé mesmo, vocé saber cuidar do sentimento dos watésA0 viver somente
para a Babildnia, vocé viver para o lado espiritual da vde, é o lado mais importante, que é
onde a gente se alimenta do melhor amor, que € o amor de Deus, dEhJebencoa n6s homens a
cada dia.

Débora: E qual a importancia de Haile Selassie pra vocé?

Marcio: A importancia de Haile Selassie, ele é uma figwigo importante, como Yeshua Hamashia,
que veio pra mostrar como é que a gente pode viver na terra,ouered gente deve dividir as
coisas que tém na terra, como € que eu posso dizer? Vivendo parajuntocorelhor, numa
sociedade mais humana, uma sociedade que todos tenham um bom vinboa waaja, um bom
carro pra passear, uma boa casa pra morar. Tem direito a tudo. Nao s6 pooeaslpass
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Selassie viveu pra dividir, pra mostrar o que da certo. ConeoGlLievara. S8os profetas. Na
Biblia s&o chamados de profetas. Sdo pessoas que vieram pra rplafzeta. Vieram trazer
coisas boas. Imagine milhdes de homens bons, o que acontecedafor§ar né? Quando a
galera tiver coragem de cortar, rasgar dinheiro e dividir éugioe tem, acaba a guerra. Entdo o
politico ndo vai ter como ganhar mais dinheiro da sociedade. Se todiv iparar de pagar 0s
impostos? Mas tem que ter uma organizacdo. A gente tem quelsatarnente pacifico contra
o sistema. Entéo, essa é a referéncia.

Débora: Vocé poderia falar um pouco sobre como vocé se tornou Rast@?foi seu processo de

conversao?

Marcio: Eu fui tendo muitas desilusbes com as igrejasa hiavcatdlica por causa de familia, de avé,

de pai e mae. Depois eu fui pra uma igreja com a empregaéackisa. Ela cuidava de mim,
Dona Maria. Fui na Igreja Universal, onde eu tbBo daqueles pastores que diziam que se
vocé nao desse dizimo, vocé ia morrer no inferno. Entdo ela pagaekes R$80,00 que ela
ganhava. Dava R$79,00 pra igreja e ficava com R$1,00 pra transpolde ,Eda sempre dava
além do dizimo que era pra poder morrer em paz, né? E foi condessastes, olhando para
as igrejas, olhando para os outros e nao olhando para Jesus, que @uduideatodas as
igrejas, de todas as religies. E quando eu li na Biblia quevpeg@abuscar Jesus, Deus, Jah,
ndo é preciso vocé ta em nenhuma igreja, que a igreja somos noés, gudndoonhecendo
Haile Selassie através de livros e da musica reggae. Depdiquei sabendo que a musica
reggae ndo é a musica do Rastafari, € a musica € o Nyalanghisacdo do coracdo. Com
estudos eu vi que a vivéncia Rastafari € mais importantagjpalavras. Porque as palavras, eu
posso estar aqui falando bem bonito, vocé pode falar bem bonito, mameiavieéo que
importa. Nos olhos de Jah, ele tA sempre presente em qualcurervhigestar sempre do seu
lado. E foi assim que fui entrando em Rastafari. Eu fui vendoaquigéncia e a retiddo de
Yeshua Hamashia e comparando com um manual de vida que é a Bétdianesmo vem
mostrando que Rastafari vem de Kemete, 1a do Egito. Rastafapre foi mudanca. Marcus
Garvey veio pra mudar o povo negro, entendeu? E uma questdo dspiitoaantiga. Eu ja
tinha aquilo dentro de mim. Quando eu fui estudando e vivenciandoféRgétéava na minha
vida. Foi em Salvador em 2004. Desde 2000 até hoje. Na era de Aquari&soda que eu li
um livro, A descoberta do terceiro olhe fui descobrindo que nosso lado espiritual, nossa aura,
€ mais importante do que a matéria. Entdo foi ai que eu rRastafari. Vocé comeca a
descoberta do terceiro olho, imagina que vocé enxerga pelo cha@&@sns@rga outra coisa,
outro mundo. Onde vocé chegar, vocé ja vé outra realidade. Entao omsgtancidou pra mim.
Muita coisa melhorou pra mim na minha vida por causa disso. Latguga, como cocaina,
que eu era viciado. Por causa de Rastafari. Por causatdéaRaRastafari mudou minha vida.
E minha esposa também mudou minha vida por causa que ela me liguité®)vezes e junto
com Rastaféri estamos na vivéncia cada dia melhor. Mas o inicio da minhastd&R foi em
Salvador, na Chapada da Diamantina, no sitio do meu pai, mexendo @ma, dazendo
plantio. Sobrevivendo das frutas, abacate, laranja. Teve uma @pe@u enchia meu carro e ia
vender nas praias, coisa de primeira linha, coisa finambieo bom. A gente se alimentava
muito bem. Milho, no quintal, horta, alface... O que eu mais plaet@ara os mais faceis, ndo
vou mentir. Ndo se pode dizer que eu plantava muitas coisasgssas coisas bem faceis,
rdcula, tomate, essas coisas, que eram os mais faceis da tiaha. A ganja, eu sempre tinha.
Aqui em Fortaleza é que é horrivel. A ganja aqui & Babildnsmoe Vamos pro extremo.
Muito dinheiro, eles ndo legalizam e deixam essa Babil6nia falida ai.

Débora: Por falar em Babildnia, como vocé definiria a Bald®r€omo era a sua relacdo com o

sistema babilénico antes e como é agora?

Méarcio: A Babilénia é falida. A definicdo pra mim é Babikralida. Pelo que eu vejo no sistema

bancario, no sistema politico, no sistema da sociedade, na poli@abildnia é falida.
Infelizmente, a minha definicdo é essa. Babildnia falida. N@iootgtra definicdo pra o que a
gente ta vendo. SO basta a gente ligar a televiséo, ouvir o johwario politico, a Babildnia €
totalmente falida. Desde o sistema, tudo ela é falida. Tudo s6 fevpeza quem tem dinheiro.
Quem néo tem dinheiro, ndo danca a masica. SO danca a muasica quem tem dinheiro.
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Débora: Entdo vocé chamaria de Babilonia o sistema capitalista?

Marcio: O sistema capitalista, os politicos, a Babil@iado esse sistema que nos governa, né? Séo
0s politicos, é a policia. No meu ponto de vista, eles é que tenpedsr de dividir, de ndo
deixar a Babil6nia falir.

Débora: Com relacdo a sua alimentacgéo, vocé disse que cresciigauplantando. Como era a sua
alimentacdo antes de ser Rasta e como € agora?

Marcio: Com certeza. Antes eu comia picanha todo fim dersenTado dia era carne. N&o faltava
carne. Carne e frango eu sempre tava comendo. Remédio, qualqimradtmmava remeédio.
Hoje em diz eu suporto mais algumas dores. O que mudou basicamentarfte. Eu larguei
de comer a carne. E o alcool. De vez em quando eu ainda sinto vontade de tomardaea gela
tal, mas ndo é aquela coisa mais que nem antes. A car@ceobforam duas paginas da
minha alimentacdo que eu risquei e procurei ficar mais comidahaflwito colorida. Minha
comida é muito colorida.

Débora: Entado vocé é vegetariano?

Marcio: E, eu como bastante vegetais.

Débora: Vocé ainda come peixe?

Marcio: E. Peixe eu ainda como.

Débora: E com relagdo a sal? Vocé coloca sal ou agUcar na sua dieta?

Marcio: Aclcar, eu ndo to mais nem colocando acucar no café. Suainad faz com acucar, mas se
tiver sem acucar, eu ndo sinto falta. Sal, eu aindo uso, é porelae(@pontando para a
esposa) que faz, mas so6 botar na salada, eu as vezes ainda boto um pouquinho.

Débora: Mas vocés usam a comida I-tal?

Marcio: Tem, tem. Eu ainda n&o planto minha propria comida par daltespagco. Mas eu to com a
experiéncia da horta de PET. Se der certo, a gente hdomaprar mais nada, nem alface,
nem rdcula, essas coisas tudo a gente vai ter aqui na paredéer S®ons frutos, ta
funcionando. E como a vivéncia fala, a gente tem que plantarlpea.ddoje a gente compra
tudo basicamente em supermercado, mas eu pretendo abolir supermestaddoPnédo. A
gente vai abolir. Vai chegar um tempo que vai ser um minimo, réagdz, coisa assim. O
gue ndo der pra produzir mesmo. O que der pra produzir, a gente vai estarmaderoa

Débora: Descreva seu cabelo antes e depois de se tortear@aa a importancia do seu cabelo para
vocé? H& quanto tempo vocé usa dread? H& quanto tempo vocé nadCoontaPoi esse
processo?

Marcio: Eu tive um dread a primeira vez em 2004. Ai eu tive progacdo de vida. Deixei uma
mulher gravida em Fortaleza, ai fui pra la [Fortalezauaiive que cortar os dreads. Quando
eu cheguei, que me estabilizei, fiquei numa firma durante mnpate2 anos, ai eu voltei a ter
dread. E uma maneira de carregar uma cruz, de estar mostrandasjafri esta em mim.
Pra ndo ser sé um Rastafari sem dread, s6 com as atitudetarmbésn com o visual para
poder causar impacto onde quer que eu ande. Porque seja na fawelaltausociedade, onde
eu chegar, ali sabem que ele é Rastaféri. Eu sei que erfeEartameio dificil porque todo
mundo vé: “Olha o Bob Marley! Reggae night [cantarolando].” Todo mup@opassa vai
fazer alguma coisa desse tipo, entendeu? Eu uso dread justan@eniestrar que ndo sou
alguém igual a todos. Sou Rastaféri, € forca. HA em mimrountangca. Ndo mais aquele
Méarcio Alvarez que era antes de Rastafari. Jah esta no comardvooé entrega a sua
identidade a Jah e todas as béncaos vao vir agregadastifbanespalavra. Vocé anda, faz o
bem e o bem é uma energia impressionante. Seja em qualquer canto da nossa vida

Débora: Vocé disse que cortou o dread depois que teve que vir pateZeorVocé falou que
engravidou sua esposa, ai vocé cortou o dread. Por que? Qual @ gelagkiste essas duas
coisas?
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Marcio: Porque eu ndo podia chegar aqui de dreadlock numa cjdadalha o Rastafari como um
regueiro, como um maconheiro, como um hippie. Eu ndo podia chegar numa sidade
conhecer ninguém, estar entrando numa familia que ndo me conhecias cogads, com a
minha cruz carregando naquele momento. Ndo era a hora de ew@rcderegora eu posso,
porgue eu to na sociedade, to com movimentos sociais muito foaesasas que eu ando e
nas casas que eu vou andar ainda mais na frente, vao ser faéd@ser;, comunidades, entdo se
eu chegar com o cabelo cortadinho, mauricinho, eu tenho olho azul, bragamho vai levar
até a minha cueca. Entdo, como instrumento de protesto, eu uso oHnead. forma de
protesto, de mostrar Rastafari pra sociedade.

Débora: Como é que vocé sente com relacdo a quando sofre preceragipessoas lhe comparam
com Bob Marley?

Méarcio: Na mesma hora eu falo “Boa tarde” ou “Bom dia”. Afada pra ele que é Rastafari. Que néo
é Bob Marley. Que é Rastaféri. E totalmente diferente do qué tdosabendo. Se vocé quer
saber mais sobre Rastafari, eu falo. Muitas pessoas ndo quemersaber, mas algumas
perguntam, ai a gente tem essa conversa que a gente tevalglisras pessoas que procuram
saber o que é Rastaféri, quem é Haile Selassie.

Débora: Vocé usa a ganja? Como e com que frequéncia? Com@rfocesso de comegar a usar a
ganja? Isso esta relacionado a Rastafari?

Marcio: A ganja e Rastafari. Eu conheci a ganja muito algd®astafari. Quando eu tinha 12 anos, eu
pegava do meu pai, do cinzeiro dele. Eu comecei a usar com 12, 1Eaatéshoje eu ndo
parei. Eu parei 1 més. A galera fez até uma musica!

Débora: Como assim?

Méarcio: Parabéns pro Alvarez, o careta fez um més. Agytitava onda (risos), mas eu hao consegui
parar mesmo assim realmente. E depois que eu conheci Rastad@e... Muitas igrejas me
condenavam. Todas as igrejas que eu andei, diziam que eu tinha qu&grada que eu nunca
larguei. E em Rastaféari, eu vi que Rastafari medita enmdadiita na Biblia. E eles fumam dois.
As vezes antes, as vezes depois. E muitos Rastafaris eau@almuitos que sdo da igreja
Rastafari, que tem 14 na boca do rio, eles ndo fumam de jeitume Eles sdo totalmente
naturalistas. Eles ndo comem queijo, € s6 vegetariano mesmeass$argalera que sdo radicais.
Tem os Bobshanti, sdo ortodoxos. Nao usam a ganja. Tem esse grdpaulaunca deixei e
usar. Por causa de questdo de familia. Meu pai usava, minha avae minha irméo todo
mundo, meus primos, meus tios. Todo mundo da familia usa ganja.

Débora: Mas mesmo sem ser Rastafari?

Marcio: Mesmo sem ser Rastafari. Entendeu? E eu comexsairgor isso. Gostava de usar e fiquei
usando. Hoje em dia eu uso pra tocar, eu uso pra compor, eu uso pnavaspecas de PET,
eu uso pra ir trabalhar tranquilo, eu tomo milhdes de fechadasnsitdré ndo quebro mais
nenhum retrovisor (risos). Antes eu quebrava. Se eu tomava eghadf, eu quebrava o
retrovisor. Hoje em dia eu ndo... Mas ai eu uso uma ganjaraadgpito. Eu uso a ganja pra
meditar e pra me concentrar nas coisas que eu vou fazer. Pra isso que eanj#&so a g

Débora: Entao vocé usa todos os dias?
Marcio: Todos os dias.

Débora: E qual a forma que vocé usa?
Méarcio: Meditacdo. Eu uso como meditagéo.
Débora: Mas eu digo assim, tem pessoas que fazem ch@, outras colocam no alimento...

Mércio: Ndo, eu fumo. Eu fumo e medito. A semente tem um élecosditnario que tem édmega 3 e
tem uma vitamina rarissima. Era feito uma polpa antigaanénhbs Estados Unidos proibiu a
ganja depois que ele inventou o nylon. Depois que eles inventaratom elgs tinham que
vender os nylon pros navios. Nos navios, todas as cordas, era tuddham@aEntdo, como é
gue eles iam vender se tinha cAnhamo a vontade e tecido bastante, el@éntlani € o
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nome da fibra da ganja. Todas as roupas, aquelas roupas dos navigd) &&do de hemp, de ganja. E a
ganja foi proibida por causa disso. Por causa da descoberta do nylon.

Débora: E a repatriacdo a Africa? Qual a sua relagio com a?Afric
Mércio: [A repatriagdo] € dentro de nés mesmos, € evolugao!

Débora: Tem mais alguma coisa que vocé gostaria de dizer Balstafari, que vocé acha que é
importante e eu ndo perguntei?

Marcio: Tem isso. A questdo de vocé estar mostrando pradadeigue Rastafari ndo é loucura.
Rastafari td4 acontecendo agora, nesse exato momento ta acdotdRastafari. E... as
promessas da Biblia ja estdo acontecendo, a Babilonia jdakdtae a gente tem que se
preparar porque a qualquer momento ndo vai ter mais o que comprarcadonentendeu?
As promessas... ta tudo escrito. Tudo que tem escrito na Biblieiewque € verdade, eu sei
gue é verdade. Jesus, o retorno. O conteudo da Biblia € sepgdiém € passado da forma
que o sistema quer. Ai vem a Babil6nia falida novamente. Meuitmécesse. Pode ser que
eu teja errado, mas eu vivo nessa vivéncia Rastafari. Belkssie. | an |. Jah Rastafari.
Queima, Babil6nia. Queima!
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3 — Entrevista com Nicole Paiva e Fabio Luis Ferreira
Realizada em 19 de maio de 2012

1. Nome Nicole Tavares Paiva e Fabio Luis Ferreira
2. ldade 24 anos e 34 anos
. Sexo Feminino e Masculino

w

N

Fonte: Producéo da autora

Informacdes pessoai€onheci Fabio e Nicole por meio de Luiz, um Rasta que estava numa
palestra que ministrei no Seminario de Africanidades da URC2@10. Fabio e Nicole
trabalham com penteados africanos. Eles tém um saldo enoodsaecebem pessoas para
fazerem dreads ou trancas. Fabio também é artesdo e poasuficina onde ele confecciona
tambores. O casal-chave para os informantes dessa pesquisar;, fiosiermédio deles que
conheci o restante dos entrevistados. Encontramo-nos pela primeiesnv2@10, quando
gentilmente me receberam em sua casa. Desde entédo, tematongantato. Participamos
juntos também de estudos sobre Marcus Garvey, que se realiazasasabados durante
algumas semanas. Nesses estudos, trocavamos ideias e compantighéxperiéncias. Pude
entdo conviver de forma bastante amigavel com eles, que samageassito gentis e
simpéticas. A entrevista foi feita com os dois ao mesmo tempo.

Débora: Vocés se consideram Rastas? Por qué? O que significa paranBedtase

Fabio: Haile Selassie |, Jah Rastaféri. Esse é o tempdatpueem nos mostrar. Esse é o tempo que a
gente tem que se render. A gente tem que buscar ao maximenddas mudancas que esse
sistema vem impondo. Haile Selassie ele me inspira. Eu acaldalia e ele me inspira. Me da
alegria meditar em Haile Selassie, porque Haile Selassiee ascende ao trono de Davi. E
nesse tempo agora.

Nicole: Na verdade nédo é que eu me considero. Na verdade euaimbh@ de muito aprendizado.
Rastafari vem me ensinando muitas coisas. Antes quando eu ndoaxétdstafari eu era uma
pessoa completamente diferente do que eu sou. Depois que eu costafériRene deu uma
outra forma de visdo sobre o mundo, sobre mim mesma. Eu néo sgicssedalar que eu me
considero uma Rasta, assim. Eu procuro viver Rastaféri, os enstnameas eu ainda tenho
muito a aprender do que Haile Selassie veio falar e veitrangga gente. Eu ainda tenho
muitas coisas, mas € o resgate do natural, o resgate do hometnagneagesgate da gente ta
buscando a verdadeira forma de se viver, mesmo aqui nessaEsar aproveitando nossos
dias, vivendo mesmo na vivéncia e Haile Selassie veio me mostrando. &8@faR
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por que que eu me considero uma Rasta? Talvez eu poderigudizz me considero uma

Rasta porque eu busco a maneira de viver dentro do que Rastad&alar. Veio ascender

dentro de mim. Rastafari ndo ta fora. Rastafari ndo é os dRastafari ndo é a forma de se

vestir. Rastafari ndo é a forma de se alimentar, mas smaneempo €. Rastafari ta dentro da

gente. E durante esse meu caminho eu vejo isso cada veorgisnesmo. Eu ndo vou me

apegar com as coisas materiais, em histérias, me comparanithina vida com outras vidas

de outras pessoas. A gente vai sentindo. Na verdade, a verdade mesmo ela brotaoddecoraca
cada pessoa. Uma forma de eu enxergar ndo € a mesma forma do Fabio enxergar, ndo pode ser
a mesma forma que vocé enxerga, mas o caminho é um sé. O Deus que a gente segue € um so.

Entdo eu acredito nisso, sabe? Eu procuro viver isso no meu diaGalo que eu ndo sou
perfeita, ndo. As vezes a gente vacila muito e nesse \eagibmte sofre com isso. Porque é
muito forte dentro da gente. E isso.

Fabio: Rastafari pede mudanca. Entdo por isso a gente vai mudargbnté\ € Rastafari. Essa
vivéncia a gente nasceu Rastafari. S6 que a Babil6nia @maum monte de luz falsa. A
gente acaba perdendo essa luz. Rastafari € isso, é mudanca.

Nicole: A gente se perde da gente mesmo. A gente ndo var gegecenhecer. A gente vai querer
conhecer o que o0 sistema ta oferecendo e vai aceitando. E Rdataffora mim que...
Marcus Garvey ja falava que o homem tem que se conhecer. Eygéateavai se conhecendo.
Ao mesmo tempo que eu fago o bem pra mim, eu fago o bem pro outrofege eumal pra
outra pessoa, eu faco o mal pra mim também.

Fabio: Eu e eu.

Débora: Como vocé se tornou Rasta? Como foi seu processo desé@oflv@uem mostrou esse
caminho pra vocés?

Fabio: N0s nascemos Rasta. A Babilonia cega a gente. Agendke um pouco o caminho. Quando a
gente é tocado e enxerga a luz, a gente comeca a buscar madeira, vai deixando as coisas, as
luzes falsas. A Babildnia so ta ai pra cegar as pessaand@ta correndo e ndo sabe pra onde ta
indo.

Nicole: Pra mim, eu passei por muitos... Eu também acredita fassa espiritual que o Fabio fala,
qgue a gente nasce, mas vai perdendo a vivéncia. Mas fisitcgnos meios onde Rastafari
apareceu pra mim, na verdade eu passava por uma situacado mabaaudentro de mim. Eu
sempre fui muito questionadora. Sempre questionei muito tudo, desdeaadepescola,
dentro da minha familia, sempre fui muito questionadora e ndo emamEspostas pra
minhas gquestdes e nessa época que eu tava muito dentro de nkiébii. 0 Porque € assim:
nao adianta eu falar pra vocé e eu falar tudo o que eu sei sobre Rastafari pra eogéssda
que ja vive Rastaféari ha 50 anos e falar tudo pra vocé, sendmc&ente, entendeu? N&o
adianta. Vocé ndo vai se tornar Rasta com uma pessoa so falangiw@r Ndo adianta. T4
dentro de cada pessoa. A gente tem que enxergar dentro da gemaidPque o Fabio... ele
ja tava numa caminhada, ele ja tinha uma vivéncia dentro de Rastafarn aiadaeprecisava
de mais respostas, sabe?

Débora: Ah, entéo foi ele que falou pra vocé?

Nicole: Foi também. Mas nessa época a gente teve, ele airadad aprendizado, numa busca dele
também, e nessa época a gente teve um irmdo, la em CamlgitaRasta, ai todas as nossas
conversas com ele, todos 0s N0ssos encontros, a gente mar@ateosrara conversar sobre
Rastafari, sobre toda a histéria, sobre como era a vivéncia. Tuddegoe falava eu sentia
muita luz. Ele me passava muita luz. Ele falava todas g®stes, tudo que eu me
guestionava, sabe? E ai ele me deu um livro, cioiber Rastaféri Eu ja vinha lendo a
Biblia na verdade é um livro que a gente pode seguir elaargaste tem que ter todo um
cuidado também com toda essa histéria que veio de Roma, dos hartmraseen livros
dentro. Eu vejo a Biblia um livro que a mensagem que passa pra mim é uma menssja
gente tem que ter um olho mais espiritual pra ler ela, dalied se apegar em parébolas
literalmente, em mensagens que téo ali. Ela é além do que ta ali. &seri&tura sempre me
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abria muitas coisas, me dava muitas respostas. E ai endaidéguns livros, algumas Escrituras, até
livros de fora da Biblia, que s&@o os apdcrifos. E tudo isso ai foi me dando ummaisé sobre
o mundo. Fiquei conhecendo a histéria de Haile Selassie, da Irnpbtahem, de Rastafari...
Eu me identifico com esse povo.

Fabio: A gente vai buscando nossas respostas. A gente éagana¢ntando esses dias que Marcus
Garvey, ele disse gque nossa vida € rapida aqui e a gentomsegee de ndés mesmos ta
aprendendo tudo, s6 com a gente, entdo a gente deve buscar livros, expesi@inasasoisas...

Nicole:...outros guerreiros, outras guerreiras, pra gente ter espaagoes.
Débora: E essa pessoa que falou pra vocé [Nicole] € o mesmo que falooéfaabio]?

Nicole: N&o, ndo. Foi outro. O Fabio ja conheceu na Bahia, antese dmnhecer. Foi um Rasta
chamado Tiago, que ele sentiu mesmo, né, Fabio?

Fabio: Foi. Eu e eu. A gente consegue sintonizar, a gente censeggnder. E ai vai a experiéncia, a
vivéncia. Ainda bem que a gente ta buscando Rastafari também.

Débora: Como vocé definiria a Babilénia? Como era a sua reta¢dm sistema babilénico antes e
como é agora?

Fabio: Trevas, trevas, trevas, morte, morte.

Nicole: Babildnia na verdade é assim: a gente pode enceldrfisicamente e encontrar ela dentro da
gente mesmo. A gente tem que ter essa visao mais além. ArBalnifio é s6 o sistema. Ela é o
sistema, sim, o sistema que vem corromper 0 seu natural, o rddunaimem, as esséncias
espirituais do Jah Todo Poderoso, mas a Babilbnia também ela podeantite das pessoas.
A negatividade, coisas assim. Esses sentimentos ruins gaendeigente pra baixo, triste, com
raiva, ta ao alcance de todos. E s6 a gente saber lidar. Bailénia também. Ela ndo é sé
enganacdo, uma traicdo, isso é Babilbnia também. A gente ndo padedegada com a
Babilénia sé ela fisica. Babilénia ndo € sé policia, ndo é sbéemsisndo € sé a industria, a
farmacia, esse sistema do branco colonizador imperialistautds@ tBabildnia, com certeza. E
isso tudo j& ta caindo, mas a Babildnia a gente tem que tantado porque ela € mental
também. E a Babilénia cada dia cai mais, cai mesmo. N&o fica, ndo. Bwisba aisio.

Fabio: A Babilonia € artificial. Haile Selassie diz gsse progresso de hoje, desse tempo que a gente
vive, Haile Selassie diz que todas essas criacdo [sic] dumenem ta fazendo ai € bom pra
comodidade, pro cara ficar tranquilo, mas Haile Selassie pergduaguando vamos?” Hoje
tdo procurando um planeta pra ver se a gente pode ter vida lBnd&ésai? Isso é Babilbnia.
Esse sistema que ta oprimindo. E ndo é s6é o negro, ndo. Oprime o brarmmeth,
amarelo...

Nicole: Nyabinghi é a morte do opressor! Preto ou branco.
Débora: Como era a sua alimentagéo antes de ser Rasta e como é agora?

Fabio: A Babildnia ela vem cuidando seu povo para que ele figue d&asmgre doente para que
assim o sistema tenha o homem sempre nas suas maos. A mdagdn que se tem hoje,
comida industrial, tudo de mentira. Tiraram tudo que era de bom dosm@anenataram,
colocaram num pléstico. A gente ta trabalhando, a gente tratedhdqpra se alimentar de
veneno. Rastafari também vem mostrar pra gente isso. E maaspeuto. Alimentacdo. A
alimentacdo hoje é o seu remédio. Consegui enxergar isso. Mlinfentacao ainda precisa
melhorar, mas a alimentagdo natural é a que provém da tearaalifientacdo de Jah. Jah
Rastaféri. Tudo ai riquissimo. Muito chdo que a gente tem, newitatioa aqui nesse Brasil.
Continua ai falando dessa alimentacao dai da Babilénia.

Nicole: Olha, a comida da Babilonia é artificial, industredia, empacotada, enlatada e ndo faz bem
pra gente em nada. Nada. A gente enche o bucho, enche a barriggionadisnenta. Mas a
guestdo da alimentacéo como ela chegou a mim. Como despertou essa que shao g i
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natural, mais viva, mais integral, mais natural, sem méBrttezejo que Jah age muito na minha vida,
na vida de todo mundo, ndo é sé na minha, ndo, mas as vezes bastaté ajeste pra receber a
mensagem e se abrir, ficar aberto, de coracdo, se abrituedmiente pra receber a mensagem e
colocar ela em pratica. Pra mim chegou muito mais nova pornfluéricia acho que da minha méae.
Ela me mostrou uma alimentacéo muito boa. Na verdade, nesses ultimos tempos euscebhiodiz
que a minha mae tinha toda essa ideia na cabeca dela. Ppiea® o parto que ela queria me ter,
ela queria me ter no rio, na 4gua, mas na época ela foi megtomdnada. Falaram pra ela que ela era
louca, que ela ndo podia fazer isso e na familia tinha médicetrabstntdo ela tava perdendo
oportunidade e foi se enganando. Ela tinha uma ideia de me ter evegetariana. Ela me falou: “Eu
queria que a sua alimentacdo fosse natural, sem Ihe dar sérgue eu ndo tinha essa alimentacéo
entdo nao sabia como fazer isso pra vocé.” A conexao veiiemJa que ela mentalizou tudo isso
pra mim, (depois que ela me falou, descobri isso faz pouco telmmo)l@ anos eu comecei a abrir a
minha cabeca de cuidar do meu corpo, sendo eu ia ficar doente. SdogssEcOes que a gente tem,
mas assim, ndo tinha muita referéncia porque eu néo vivia agmha mae, eu vivia com outra parte
da familia. Entdo tinha s6 essa referéncia. Isso € muito importgateeasaber que por mais que vocé
ndo tenha a formula pra criar seu filho, é importante vocé sdei@ncia do que vocé quer pra ele,
porque ele vai saber aonde ta.

Débora: Entdo vocés sdo vegetarianos.

Nicole: Sim, hoje eu procuro todos os dias me alimentar d@om®rma. Sempre integrais, eu ndo
como essas coisas brancas, nenhum tipo de animal.

Fabio: E alimento vivo pra quem ta vivo.

Nicole: E vida nutrindo vida.

Débora: E vocés cozinham os alimentos de vocés?
Nicole: Sim, a gente tem esse costume.

Fabio: Macaxeira, gerimum...

Nicole: A gente tem esse costume de fazer o alimento dentrasde porque facilita um pouco pra
gente porqgue a gente tem o trabalho em casa. A gente tiiedon parte do tempo em casa,
entdo a gente se preocupa mesmo com a questao da alimentagfie & muito importante
também s&o os jejuns. Jejum também € muito importante.

Débora: E o sal e 0 agucar? Vocés adotam? Alguns Rastas ndo adotam o sahtecabhm

Nicole: Alguns sdo mais radicais na alimentacdo. E € pranesmo. Eu na verdade, eu tenho a
alimentagdo melhor do que a do Fabio. Eu ndo ingiro nada de acucamomdmada de
aculcar, mas ele ainda toma um pouco de acgUcar. Eu também sahida eu boto muito
pouco, muito pouco. Mas o certo € ndo colocar, que o sal faz muitogeated Sal faz mal
demais, principalmente sendo refinado.

Débora: E vocé, Fabio?
Fabio: Uso, uso, mas muito pouco.

Nicole: As vezes eu procuro salgar com shoyo. Ou com outro tipal deldo ficar s6 no sal mesmo.
Sal realmente retém muito liquido.

Fabio: Eu ndo cortei 100%, ndo, mas a gente quer... Eu penso que ha anhocimia, tem um
caminho ainda pra chegar. Jah vem mostrando de varias formas pra gengdirmantacao.

Nicole: A gente tem que t& aberto pra receber. Porque enqugetteaainda impor as barreiras, elas
ndo existem. Na verdade é a nossa mente que vai colocandee@adfianas ndo existe, nao.
A gente pode chegar la. E quando a gente chegar 14, ainda vai ter um perclargpande.

Débora: Descreva seu cabelo antes e depois de se tortear @Rz a importancia do seu cabelo para
vocé?
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Fabio: Eu acho que os dreads eles tdo la dentro. Muita gente faz os dreau) e@nsegue segurar a
responsabilidade. E natural, € o processo da vida.

Nicole: Na verdade, quando vocé fez os dreads, vocé nao tinha uma nocao airidd, Rasta
Fabio: Sim, meu amor, mas desde la a gente ja tinha uma visdo, de egtastionando o porqué.

Nicole: Dread é resisténcia também. E desapego também. Quest@idade também. Todo mundo
que larga essa vaidade vai formar os dreads. E naturaleiMdsmorei bastante pra resolver
fazer dreads, porque fazer os dreads eu acho que vocé tem quéotaeguia pra enfrentar,
entendeu? Porque néo é facil, ndo. Nao é f4cil, ndo, dentro da rigssa familia de sangue.
Nao é facil no sistema carregar os dreads, mas € o que a gente é.

Débora: Vocé mesmo fez seu dread ou ele ajudou? Como foi?

Nicole: Foi, eu mesma fiz com contribuicdo dele. Faz uns 5 anos, uns 4.
Débora: E vocé corta seu cabelo?

Nicole: Nao, ndo corto. Faz uns 5 anos que eu nao corto.

Débora: E vocé, Fabio, ha quanto tempo usa o dread?

Fabio: Eu acho que ha uns 7 anos e eu também ndo corto. Isso aqui hoje pra vivénciat&astafiér
significado muito importante. E a forma que a gente demonstradgusomos diferentes deles.
Os dreads € a nossa identidade. Como Sanséo. Era a identida@esdet®@m muita forca em
Jah vocé consegue manter os dreadlocks nesse sistema. Porque senéo sitataegisténcia.

Débora: E vocé que fez seus dreads? Como foi?

Fabio: Ah, irmd, foi um processo. Mexeram no meu cabelo, embaracou...

Nicole: Vocé fez e eu so fiz arrumar.

Fabio: Na verdade eu acho que foi a Nicole que botou eles no lugar e Jasder. cr

Débora: E vocés sofrem preconceito por terem dreads? Como as pessrasereaglacdo a isso?

Fabio: Tem os olhares. Vocé sabe que tem 0s comentéarios, quévatéacho que seria diferente se
eu nao tivesse meus dreads e eu passasse no meio das pesssEs da mesma forma. As
pessoas olham diferente e as vezes te julgam mal, md3agtafari ndo abala. A gente sabe
porque.

Nicole: Certeza. D& mais forca. Esses preconceitos te idafonga. Vocé vé que vocé ndo € igual a
pessoa que tem o preconceito, que julga errado os outros. Eu sou assim, dentro da minha prépria
familia existe isso ai. O Fabio também ja passou por uma quesfamilia dele também. Mas
0 que causa mais impacto dentro da familia e com pessoas que némeooéhjustamente por
ser novo pra eles, entendeu? Mas depois eles vao observandeaasatidgdes, como a nossa
vida mudou depois, como a gente ta vivendo. Entdo eles gostam. Eu maittomethor com
a minha familia hoje do que antes. Muito melhor.

Fabio: Eu também. A gente anda no gueto e o gueto se icmtifim Rasta. Como os meninos se
identificam! E impressionante!

Nicole: Eles se comunicam com vocé. Os dreads deixam vocé muito tesmepar
Débora: E por que que ha essa identidade entre as pessoas do gueto e o Rasta?
Fabio: Olha, eu acho que tem a influéncia da muasica reggae também, deemensag

Nicole: Na verdade, Rastafari € acima dessas claggiés que se da pras pessoas, se uma € da elite,
se 0 outro € do gueto, se o outro € classe média. Rasthidmae vai além disso. A gente ndo
ta apegado a isso. A gente d& gragas a Jah porque a gente ndo passa podesdessaia por
exemplo, de alimentagéo, de ter que pagar uma conta e n&o tegmlaéndanuito bom com
a gente e ele sempre prové na hora certa, entendeu? A gente ndo tem de sobra,
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e nao falta pro que a gente vive, pra forma que a gente vige.agsim, essa identificacdo, as
pessoas te véem mais proxima, entendeu? Porque te deixaamsfimtente em quem vocé é
também. Talvez se vocé andasse todo arrumadinho, assim, tglessaal do gueto vai se
sentir mais... ndo vai conseguir chegar até vocé porquedelderente. Porque as pessoas se
comportam dessa forma. Tudo vai do seu comportamento também. NAwitendiferenca.
Tudo vai do comportamento que vocé tem. Mas as pessoas seciaentifais. Nao sei se €
por isso ou por aquilo.

Fabio: E, mas eu acho que vem pelos dreadlocks e acompanhabes&asta também. Porque
também tem dreadlock e dreadlock. Mas eu acho que é a vibe. A vibe é boa, a vibe € boa.

Nicole: As pessoas sentem a energia das outras. Talvez seja por isks gacidentificam.

Débora: Vocé usa a ganja? Como e com que frequéncia? Com@ifocesso de comecar a usar a
ganja?

Nicole: Na verdade o sistema usa essa erva como sedigssecomo se ela fosse uma droga. O
primeiro contato que eu tive com a erva foi esse contatoter a consciéncia, de qualquer
jeito, se qualquer forma. E é uma erva muito poderosa, com plaraas. A gente acabou de
tomar um ch& que ele € muito forte também [capim santo, gefd. Também € de planta.
Fica sempre algo assim por causa da midia, eu vejo as vezesupardo reggae, mas pra
Rastafari essa € uma planta de uso sagrado. Ela tem um podeEwa@meu, Rastafari nos
mostra, ele € o poder da terra. Ela tem o poder de estar abrindo um canal, de uma &sao. Ent
se ela é usada de uma forma ndo correta, ela d4 uma surraspa, gabe, ela ndo vai
aguentar a ganja. A ganja mostra. A ganja abre caminho. Eplamia de poder. A minha
primeira experiéncia foi uma experiéncia de conhecer a ervarotp@o sistema. Hoje é
diferente. Hoje a gente vé de uma outra forma. Infelizmegéng ainda passa por essa visao
dessa venda que existe aqui no Brasil, acho que no mundo inteiroagipatizaram essa
erva. E complicado. Mas o correto é que o Rasta tenha a sua planta, queeleptaa casa,
porque é uma erva. E uma semente. Colocou na terra, outro moltiaz &abscer. E uma
planta de poder. Eu vejo dessa forma. Eu uso consciente. O uso tem gue ser consciente

Débora: E vocé usa com que frequéncia? Sempre assim? Vocéduroneé usa de outra forma? Pra
chd, vocé coloca na comida...

Fabio: Pra gente aqui, que a gente ndo tem a erva em abundéyendge acaba se limitando em usar

ela dessa forma. Mas € uma histéria que ta mudando. Eu achomowiitas coisa ai que a
gente vai aprendendo. A ganja vai mostrando pra gente o procasachdque no futuro a
gente vai ta consagrando a erva ainda mais pura, sem passEsS@Qqurocesso negativo.
Mesmo a gente fumando aqui no Brasil, procurando uma erva natgalfeasabe que tem
muita erva que vende ai que diz que € o prensado. E droga, éteiftstas mesmo assim a
gente vai buscar uma erva natural, mas a gente sabe gagekseegatividade do trafico. A
gente ndo sabe como ta sendo armazenado. Entdo é complicado. A ganja é...

Débora: Vocés pensam em plantar aqui, ja que vocés tém espaco?

Fabio: Na verdade a gente pensa em plantar. A gente ficaouno receoso por a gente receber
pessoas do nosso trabalho aqui. Tem pessoas que vem aqui e que@irdtendem. Nao
tema a visdo. Foi muito carregado. Tem muita coisa que veggeda pelo sistema. A gente
consegue fazer muita coisa com essa erva aqui. Ela ciese Nabalho que a gente faz, teve
uma vez que a gente recebeu um menino, foi I& em Campinasakleve, devia ter uns 11
ou 12 anos. Ele tava contando (ele ndo usava a ganja) que com 12 aeos @he cancer na
garganta. A mde dele procurou tratamento. Terminou nos hospa@iisdnais que existem
pra tratamento de cancer. E na época, um dos tratamentos qubakrdi ganja. La dentro o
médico aconselhou a mae dele. E a gente sabe de muitas coisas que existem por ai

Nicole: Eu posso falar do meu exemplo pessoal. Eu também uso alagicina. Nao € s6 pra abrir a
nossa percepgdo. Mas eu uso ela quando eu tenho colica menstrual, porqua tldasdias
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nossas tensdes. Quando eu tenho essa questdo da alergia tdenlfeieilitae porque ela relaxa as
nossas tensdes do dia a dia.

Débora: E vocé usa com que frequéncia?

Nicole: Eu uso pouco. Nem todos os dias. Mas eu sempre procuro ugsarde emrma forma mais
consciente mesmo. Pra abrir mais as minhas percepc¢des dadessedicinal. Eu uso muito
ela pra me curar, mesmo.

Fabio: A erva cura. Nao é importante pro sistema teva, gue vocé plante a erva na sua casa.
Porque a erva faz com que esse canal seja acionado mais &gprlgente tivesse numa roda
de bar, a gente taria aqui bebendo cerveja, a cachacga, o vengyante tria alienadaco aqui.
E diferente. A ganja te da a consciéncia. E fora as curaemente da ganja tem émega 6,
O6mega 9.

Nicole: Omega 3, acidos graxos, ela tem muito amino&cido, protemam mais que a carne
vermelha. A raiz dela também é boa pro coracado. Ela é toda naditah € perfeito quando
colocou as ervas na terra pra gente. E sO saber usar racioeghmenie as vezes se usar muito
ndo é legal. Usar pra tudo, toda hora, néo € legal também. Porque a ganja € uma planta de poder
N&o é toda hora que vocé ta aberto pra receber. Tem que sévstatdmbém com a ganja.

N&o precisa fumar toda hora, fumar pra tudo, porque ela te deigaomaivocé mesmo. E tem
horas do seu dia que vocé precisa estar mais forte, mais fiiarepra frente, né? Entdo nessas
horas assim, ndo sei, pra mim, ndo é uma boa.

Débora: E a repatriacdo a Africa? Qual a relacéo de vocés corncaPAfr

Fabio: Sobre sua pergunta, Repatriacdo. A cada dia que Jabneede, cresce mais a minha
vontade de pisar em Terras Sagradas, estou certo que Jah vai provefarteiapo certo!

Nicole: Ser Rasta significa viver nossa raiz, buscando espsa@ncestrais, o Cristianismo Real
Preto Etiope-Africano. Fui buscando a raiz do Deus de Israel, dto Rieto. (facebook)
Acredito primeiro na repatriagdo mental. Sabendo quem somos, deiemds, no tempo certo
JAH providenciara o retorno, enquanto isso continuamos nossa jigséwito trabalho pra
ser feito. E o que eu e eu acredita.

Débora: O que mais que vocés gostariam de falar sobre Rastafari quack@résmportante?

Fabio: Eu s6 quero dizer que Rastafari € coisa séria. Poaquitao Brasil, mas eu sinto Rastafari
pulsando la na Africa. E sério. A coisa é séria. E isso que eu tenho pra dstafaiRé vida.

Nicole: E ta ao alcance de todos, de todos. E s6 a gente querairés. Todos conseguem. As
provacdes vém pra todo mundo. A gente tem que saber lidar com eldsrea como vocé
enxerga tudo que é diferente. E... Rastaféri € luz! E a luz quecap@a nossa vida. E a vida, é
a vivéncia.
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4 — Entrevista com Ras Naldo Pereira e com Virginia Soares
Realizada em 3 de junho de 2012

1. Nome Virginia Maria Soares e Ronaldo Barros Pereira
2. ldade 29 anos e 30 anos
3. Sexo Feminino e Masculino

Ras Naldo, Virginia e seus filhos Naldinho e Davi
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Fonte: producéo da autora
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Informacdes pessoai€onheci Ronaldo (ou Ras Naldo) por intermédio de Fabio e Nicole.
Eles estdo juntos ha 10 anos e tém 4 filhos. Sao proprietarios daeficima de motos, Bob
Motos, em Messejana e de uma banca de artigos de reggae. Ramaldont é cantor,
compositor e baterista, e eles tém uma banda de reggae. Bim djae os entrevistei, tinha
sido publicada uma matéria no jornal sobre os preconceitos que R por causa da
crenca Rastafari, em especial porque Naldinho, seu filho miis ge 14 anos, havia sido
barrado na escola por usar uma touca Rasta.

Débora: Vocés se consideram Rastas? Por qué? O que significa paranvBeStase

Virginia: Eu digo que eu sou Rasta porque antes de conheestay Bu senti o Rasta. Entéo, antes de
saber 0 que era Rastaféri, eu j& gostava das coisas quafafiRassina. Inconscientemente
eu sabia que a gente tinha que ser bom, que tinha que ter um amuatpedaa, é maior do
gue as coisas materiais, que a gente tinha que cuidar bemate®s; tudo que eu vi no
Rastafari, eu ja sentia antes de conhecer. Antes de terimesgot eu tinha o sentimento.
Dai, depois que eu fui conhecendo, dai que veio a certeza: éNg&p!” Entdo, € uma vida
mais livre. O que eles tdo me ensinando ndo é a verdade. N&oadigan saudavel. Vocé ta
vendo que ndo é uma coisa justa vocé criar animais pra mateorpea. Ninguém cria a
gente pra matar e pra comer! Entéo, foi mais, primeiro azamio e depois o conhecimento.
Mas eu sempre tive o sentimento com Rastafari, sim. Desde o comeco.

Ronaldo: E eu me considero Rasta também, digo que eu sou justpmente desde crianca, até
mesmo, posso falar, que eu sentia que tinha alguma coisa noideiea e sabia que a minha
parte espiritual eu poderia usé-la. Dai entdo, conforme eicregcendo, fui tendo
conhecimento com a cultura Rastafari, fui vendo que eu me habituagaeostumava com
todo o contexto que tem na cultura Rasta. Dai eu comecei a estudar, a peshersse,tgtha
mesmo fundamento, se tinha raiz. Dai, entdo, eu vi que a culturardizhaim, e que se
estabelecia de acordo coma forma de vida que eu quero viver daientive conhecimento
da Africa, que € a terra mae de onde a gente veio. E todo o conhecimento verdadeiro de
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Rastafari, todos eles, eu fiz a pergunta e tive a resposta. Entagueuera isso que eu queria ai eu me
considerei e até hoje eu to sendo Rasta e vou ser mais ainda teonqu@nhecimento demais
ainda. Nao me considero ser um Rasta que segue tudo, certo? Porque tem muitelapiszoa
deu tempo ainda, é um estudo da vida. Rasta é um estudo da vida. Masansitero Rasta
por isso, porgque eu sei que me habituo a todo o contexto que tem no Rastaféari.

Virginia: Foi l& que a gente encontrou as respostas.

Ronaldo: E, hoje eu sei que posso me considerar um Rastarefse@gndo mais ainda nos estudos.
Eu sei que tem muito mais.

Débora: E Haile Selassie? Onde ele entra no fato de vocés sereth Rasta

Ronaldo: Haile Selassie, ele entra porque foi nele que me ttesgee como a gente tem que ter um
seguidor, que Deus vai enviar uma pessoa pra seguir a nacamandar uma luz pra
humanidade e que essa luz vai ser por toda a eternidade, fu@iaiqeie eu vi que Haile
Selassie é essa pessoa, € um escolhido de Deus que Ele eraviguep@das as nag¢des olhasse
e que as nacgles reparasse que tem uma verdade na vida e quer tadmaso tem uma
inteligéncia muito forte e que tem esse conhecimento e que Hissie foi um escolhido de
Jah mesmo, de Deus pra que a nacgéo pudesse ver a vida. Entdo édatienBelassie como
uma pessoa muito forte mesmo. Como a reencarnagdo mesmotde Elgigpra mim € muito
importante. Haile Selassie tem todas as respostas que voeédgles Entdo, como os titulos
também teve, até na prépria Biblia tem falado que quando elsselera Rei dos Reis, Senhor
dos Senhores, Ledo Conquistador da Tribo de Juda, com outro nome. AdéilguSelassie
significa as trés forcas de Deus, que é forca, dgua eido.i$so. Ele também foi um homem
estudioso no que é que Deus quer que o0 homem seja, todos nés, e a mbier. & dai que
Haile Selassie eu tenho ele como tudo isso. Entéo, por isso que gdetéazsim, da vida eterna
da humanidade. Entdo eu vou sempre ter ele na minha vida presente.

Virginia: Selassie é tudo. E meu guia. E a pessoa que Deiosi @na guiar a humanidade toda. Ele
veio, ele mostrou como tinha que ser a vida. Ele... tudo que voc®8IBliza Apocalipse, vocé
vé gue ele vai voltar, que vai acontecer, tudo isso. Os document@s pgue ele realmente
existiu e que ele é verdadeiro. Entdo, como ndo acreditar numeagueise pde verdadeira a
sua frente, por uma ilusdo, que € o que sistema impde sobreéea rgeEh llusdes, disso, de
santos, daquilo... S80 so0 ilusdes. Nao se prova nada. Selassie seigwo¥mtdo, vocé pode
seguir ele sem medo. Se vocé entrar na vida Rastaféri, ndo tem comaeaeguir a Selassie.

Ronaldo: E. Eu acho que se a nacio seguisse Selassie, eu achadguseda até bem melhor. Eu
acho que pra mim ele deveria ser o Papa e 0 Jesus que tanto as pessoas tem ...

Virginia: Tanta devogao que as pessoas tém pelo Papa e por Jestestengeor Selassie.

Ronaldo: Isso. E se as pessoas vissem 0 ensinamento dele, opaadbdel, era muito bom. Eu acho
gue a nacdo era muito mais forte. Tinha igualdade, ndo tinha tanto pregdaotd abuso.

Virginia: No discurso dele nas Nacdes Unidas, né? Enquanto tiistiecdo de racas, de cor, cabelo,
tudo, pobre, rico, nunca vai ter paz. O mundo nunca vai ter paz engquanfaréiv@nceito e
diferenca social. O que mais a nag¢ado precisa pra entdBd&@ ele mostrou tudo, sabe? Ele
fez a gente ver.

Ronaldo; E até hoje o Papa nunca... nem o Papa nem nenhum dos que aembaitar ndo falam
coisas verdadeiras que nem ele falou.

Débora: Sobre a sua conversdo, vocé falou que desde pequeno vodenéifgsva com esse modo
de vida Rastafari, ai vocé comecou a ler. Mas vocés podiarufalpouco sobre o processo de
conversao? Como vocés chegaram até Rastafari? Foi alguém que falou gPalvqoé foi que
levou vocés a Rastafari?

Ronaldo: O que me levou ao Rastafari foi um amigo meu que eleradasta e ndo sabia nada, até
entdo era um “regueiro” também, e s6 chegou pra mim e disse: “Ronaldo, escB@baqui
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Marley”. E ai eu escutei um cd ao vivo do Bob, um show que elereirondres em 1977, dai entdo
nesse show que eu senti umas palavras que ele falava: “King of kingdg, Sélassie”...

Débora: E vocé sabe inglés?

Ronaldo: Um pouco. Estou me aprofundando também. A gente vai entraursonjostamente pra
entender o inglés pra chegar em todos os lugares e sabermensagem forte e entender o
gue os Rastas tém a falar também, porque tem muitas musicas gée entendo. Entéo, ai
comecei a escutar essas musicas do Bob. E vi que aseletnasnuito importantes, tinham
coisas que eu entendia, outras ndo, dai fui me aprofundando. Ai peguwhid do alpha
blonde, ao vivo também, que eu escutei numa radio, ai pensei “poxa, yaacesse cd pra
mim também”. Ai no cd eu vi & também ‘salmo 23’. Uma musicanelda ‘salmo 23'. Ai eu
“poxa, salmo 23? Uma banda de reggae? E o reggae fala de Deus?’desipertando mais
curiosidade. Dai entdo so6 curtindo reggae, me aprofundando mais no (gggam € isso e
aquilo... Quando eu escutei a palavra “Haile Selassie”, §ie@, essa palavra é forte, vou
me aprofundar”, comprei dvd’s com traducdes em portugués. Ai quand@entrevista do
Bob e ele comecou a falar que todo homem tem direito de decidir pr@aio destino e
nesse destino ha uma parcialidade, que tem que amar ao proximo, qQudaoega € cComo
uma consagracgao, nao € pra ficar ‘muito doido’, que a erva é sagedalaanto é boa para a
asma, para dor de colica, para cha... E fui vendo outras coistdaet®d que tem uma vida a
ser seguida e vivida, que € a de Haile Selassie, todo poderaseuBui me aprofundando e
vendo dvd e achando interessante. Ai eu bebia, fumava, chetreaima, todo uso de droga
eu fazia. E curtindo reggae e achando que era o inteligenteqéé me despertou foi que
guando eu vi também o Bob com aqueles cabelos eu pensei assim, “poxa eu ja gosto de cabelo
grande, ndo gosto de cortar meu cabelo”, porque eu usava cabelorgraacl®o que com 12
anos de idade ou 13 eu parei de cortar. E gostava, porque tambénperésdo entrei no
curso de bateria, pra ser musico. Ai, musico, ja tava la Badanas sem saber o que era
Rasta, ai depois que eu tive conhecimento com o Bob eu vi “poxatadRae ser musico
também, interessante. Sou baterista, vou ser entdo”. Até quiaueu pensei em usar o
cabelo igual ao do Bob, mas pensei “0 meu néo fica néo, ele é lis@irf@avjamais”, mas
nao deixei de estudar todos os dvds do Bob. Ai em Messejana chegou €gngjeoNya,
gue eram uns Rastafari muito fortes mesmo. Ai quando eles ane tgido regueiro, de blusa
do Bob, touca eles disseram “poxa, vocé € um Rastafari caia&u Ando, ndo, num sou
nao”, eles falaram “6, mas ele t4 ai no seu coracéo! Elentéo Rastafari tA no seu coracéo,
vocé vai descobrir”. “E 0 meu cabelo fica que nem o do Bob?”, fpieoeu perguntei logo.
“0, o seu cabelo fica dreadlocks, pode ficar tranquilo, fica sim, entra ai'iitedi,ee comecei
a conversar com eles, eles comecaram a falar coisas ldataibém, falaram de parar de
comer carne também, de parar de beber o alcool, coisas quelRmdseles falarem eu ndo
dava a minima, porque eu ndo queria parar de comer carne nem paebedeMas mesmo
assim eles passaram acho que foi uma semana ou duas aqaitedss ios dias pra 14 e eles
falavam, e eu escutando o que eles falavam da biblia, lia tréaHmblia, lia sobre a volta de
Cristo, ai falou de Haile Selassie, comecou a falar asscqisa o Bob falava também ai eu
“poxa, o Bob falou, eles tdo falando também, o Alpha Blonde também, achalgymea
verdade tem ai”, mas ai entdo eles foram embora, ficou o Yafubdoi um dos Rasta que
ficou do grupo Congo Nya, ele é até da Africa. Ele ficou porque, goeales mesmos
falaram, “o Yakuba quer ficar, ele tem a vontade prépria deleyardes embora e ele vai
ficar”. Ai eu falei “ah Yakuba, fica aqui que a gente monta lranda de reggae”. Ai ele
ficou, a gente ainda participou da banda Dona Léda, daqui de Fayrtaleda banda Rebel
Lion. Fizemos umas participacGes. Mas foi dai que eu vi queoetaldza o preconceito era
grande com Rasta. Comecei a pensar “poxa, mas porque queistoaasle?”. Eu, como
participava da Babilénia, que nem eles, e o Yakuba s6 entdo fieoa diferente, era um
Rasta, eu ouvia varias criticas sobre ele: “Rastafritem nada a ver, a gente s6 deixa ele
fazer uma participagéo e pronto, j4 era”, ai eu “beleza”. &dasem comentei e nem tirei a
idéia de ser Rasta. E o Yakuba continuava dizendo “Ronaldo, os ensiosus@&o esses, Vocé
n&do pode beber, ndo tem carne, tem que ter o conhecimento com adifsm@e aquilo”, e
eu “Ta bom Yakuba, beleza”. Mas mesmo ele ficando e me dando ensinamento eu nédo virei
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Rasta. Ele foi embora e eu fiquei, do mesmo jeito, querenda,enaa achando que o Rasta era so
vocé ser esperto, fazer participacdo em banda de reggaedé@agiue a gente pensa que é ser um
Rasta, mas nenhuma delas era. Dai entdo com pouco tempo chegaan@8imn, um Rasta da
Guiana Inglesa, também, s6 que tava em S&o Luis e veio preeEaridesse tempo eu trabalhava
com croché, e fui no centro da cidade fazer umas venda, quandoecenzldja, que eu vejo ele, eu
“Vixe! Outro Rasta? N&o acredito”. Ai fui la nele “Vocé ésiRanan?” e ele “Sim, mon Rastafari,
Haile Salassie”. Ai eu “Poxa mon, eu sou baterista aqui de bamdmsto muito de reggae, jA me
falaram de Rasta e eu queria ter mais conhecimento”, Oeton, cé é baterista? Vocé vai ser
baterista da minha banda, que a gente vai montar uma banda” &eaciddito, ah, vamo sim. Pois
vamo |4 em casa cara, vamo conhecer minha casa!”. Eu moravapaudtamento aqui em Messejana.
“VYamo |4 em casa, eu tenho muita masica, minha bateria tgénta ja tira um som”, ai ele “Vamo,
agora’. Dai, de carro, entdo, depois que eu tive esse contato com ele, que eelehznrmeninha casa
e gue ele falou também as mesmas coisas, dai foi tudo juntpoga,eu ja conheci varias pessoas
gue ta esse mesmo procedimento e tdo vivendo, tdo na realidade, 98gurando, tdo gostando do
jeito de vida, eu acho que tem algum fundamento”. Dai entdo o &mem ficou, a gente montou
uma banda de reggae. Eu, sem ser Rasta ainda, comia carne, penteava o cab@&lcodiebiurtia. E

o Simon Brown me orientando no show também “Alcool ndo, man, maneira!” e eu “Sim, sim, Simon
mas ndo dava a minima. Até que um dia, nesse contato com tedp® ehais me aprofundando
também de dvds, entdo também eu achava que ia ter também uanaectsga, via Bob, vi muito
Bob, muito Bob mesmo, assim, eu me inspirei muito no Bob, assim, queguiotebem assim pro
Rastafarianismo, apesar do contato fisico com as pessoas agguemame puxou mesmo foi o Bob,
porque quando eu escutei ele eu “Poxa, esse cara tem alguma&daarprMe aprofundei mesmo.
Ai o Simon ficou “E, Ronaldo, é desse jeito os ensinamentos”. Atémudia, na casa da sogra dele,
gue ele conheceu uma menina aqui e ficou namorando, ai na horaadogaeteu vi ele comendo,
porgue até entdo eu via os Rasta falando, via eles comendo uma aumaidazia fruta, mas nunca vi
0 que era assim. Pra mim era um absurdo ver uma pessoa comendeigicogz muita verdura, sem
uma carne. Ai quando eu olhei assim no jantar ele comendo com ggsielessim, e eu “Poxa meu
irmao, eu acho que é gostoso”. Ai a janta era porco. Ai eu “Olha, eueéncarne”. Ai o Simon, “O
que, Ronaldo? Cé& num vai comer carne nao?”, e eu “Num vou comerréay, cara, a partir de hoje
num vou mais comer carne nao”. Ai a sogra dele, “S6 um pedacinho™MNge, ndo, tira do meu
prato, me da aqui sé arroz e verdura”. Dai entdo eu comecei aaoore verdura. Desde esse dia
que eu falei que eu ndo queria comer, eu parei total de comer €asai mesmo de carne. Mas o
alcool tinha continuado. Ai que um dia, também, depois de tantoiedeerd e eu via os resultados,
toda vez que eu bebia alcool eu passava mal, quando eu cheirave,ceagbassava mal, fumava
cigarro, ndo dava certo. Usava todas as coisas que ndo éhdonseio, que a gente usa, e ndo dava
certo, ai eu “poxa, meu irmao, acho que a minha vida também, a wdligtaa assim, minha
alimentacdo, tenho que mudar também”. Ai mudei a alimentacdo, fuaprefundando, me
aprofundando, quando foi com uns dois ou trés meses perto do Simon Brown, prentamvir
‘Rastafarizao’, me considerei ja, “Pronto, Simon, vou fazer meus dreads, na@vmais”, e pronto,
vou virar Rasta. Ai ele “E mesmo Ronaldo? E isso mesmo quequec® Vocé ja viu tudo?”, e eu
“Vi, vi, é isso que eu quero”, e ele “Ok man, vamo fazer seusl'rdafiz os dread e até hoje tou
estudando o Rastafari. Cada vez mais que eu tenho contato comeé Ras$acoisa a mais que eu
conheco e que eles tdo na mesma ideologia, tdo na mesma forca gositatou, eles também téo e
tdo vivendo. Dai entéo, é tudo isso.

Virginia: Eu conheci o Ronaldo, ele ja tava proximo ao Simon, etejava aqui. Entdo todo dia de
manha a gente sentava, eu, o Ronaldo e o Simon, ele era nosso vizinho. Entdo todas @ manha
Simon lia a biblia com a gente, explicava pra gente as coidsbli@da explicava, falava sobre o
Rastafari. Todo dia de manhd, ele ia la na nossa casa, a genteirdro né. Entdo ai eu fui
escutando mesmo, dai eu, poxa... E ele sempre “N&o, Virginiamé,datava, explicava, dai
gue eu conheci bastante sobre o Rastafari foi com o Simon também e
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com a esposa dele né. Dai depois eu comecei a ler a biblesaner muito a biblia, né, me deu
vontade de saber se tudo aquilo que ele falava era verdade. ErtAacemprovar, né, eu fui
provar, buscar provas de que aquilo tudo ndo era sé mais uma iludaai,iéndo a biblia, que eu
fui entender “Ah, ta aqui o que o Simon falou um dia, que ele iarnaitmo o Rei dos Reis né,
Senhor dos senhores... Ah entdo Selassie ganhou isso, entéo ta provado...” assim eu fui provando as
coisas pra mim mesma, tudo aquilo que tinham me falado, aquilo tudouqtse/ee lendo,
estudando, e ai quando vocé comeca a viver no Rastafaridaueomeca a mudar. Porque vocé
comeca a usar o poder da mente. Vocé deixa de ser uma pess@ati&a.néocé nao fala assim:
“Al, eu queria fazer tal coisa, mas acho que ndo vai dar cemogaq”, ndo! Posso tudo! Eu vou
fazer, porque vai dar certo! Entdo, quando vocé vai com uma bogieeres coisas acontecem
diferente. Entédo isso o Rastafari mudou muito na minha vida, a¥slimeu néo sei se vai dar
certo pra mim fazer isso”... Mas ja deu! Da certo, sabe? Méqgue ter aquele medo. Tem que ser
uma coisa que é verdadeiro, tem certeza, vai la e faz. dguehatravés do Simon e do Ronaldo
nisso.

Débora: Vocés poderiam falar sobre a Babildénia? O que que voisgsiem por Babilbnia e como

vocés se relacionam com ela, como é a sua relagdo com o sistema babilénico?

Virginia: Bom, eu entendo por Babildénia assim: a Babilonia é tensss Como € que o sistema

funciona, né? Existem os politicos, que é quem manda em tudo, certo@fiQerm de o estado vai
passar fome, se ndo vai, se eu vou mandar isso... O que é que\&giifarente? As pessoas ja
véem assim, “Ah, a droga existe porque, poxa, a droga existeegqae@”... Nao, a droga existe
porque o sistema botou ela aqui, certo? A Babilénia quer os jalienados do jeito que eles tdo
hoje. A Babilénia quer isso, porque senao ela acabavagetes poder na mao. Eles ndo acabam
porque ndo querem. A Babilénia ndo quer um jovem inteligente, politigadistema, o governo
ndo quer o jovem politizado. Imagina, eles vao lutar pelos direies,deé? Se toda pessoa for
consciente de como é as coisas, ela vai lutar pelo dirdgoMas nao, ai o sistema joga novela,
joga rebelde, joga mil coisas pra alienar a cabeca das criancas jgpelpselea. Desde pequena. Ta
ai a televiséo, os desenho animado sdo 90% violéncia. Asasigntio com isso, ja na mente. Ai
eles jogam a droga. Pronto, alienam 0s jovens, 0s jovens ja ndmtgvem hoje, ele luta pra se
livrar dos perigos. O jovem hoje ndo tem uma causa. Antes, ness@noamo dizer, 0os jovens
tinham uma causa de acabar com a ditadura, eles foraat#aram com a ditadura, né? Hoje, os
jovens ndo tém mais uma causa, a causa deles é fugir daodregdivrar da droga. A vida dos
jovens hoje é festa, balada, droga. Ninguém se encontra prargistitica. Ninguém se encontra
pra discutir sobre assuntos que sédo problemas da gente hojé,pgablema pra todo mundo,
guando uma mae vai pro hospital com o filho, € um problema. Escolases&mpproblema. A
gente é cheio de problema pra ta se encontrando pra beber. E o0 que oj@vensa usar droga,
pra beber, pra curtir, pra ir pra balada. Eles ndo se reunenagaearealmente importante. Nem
com a proépria familia mais.

Débora: E, pra vocé, isso é a Babilénia?

Virginia: Isso é a Babilonia. E esse sistema que aliena as pesseasstessa que quer que as pessoas

fiquem cada vez mais burras, sabe? Pra eles poderenerccasia vez mais. A Babildnia € o
sistema em si que todos os problemas que a gente tem € gle mescria. Porque isso faz bem
pra ele. Eu acho isso.

Débora: E vocé, Ronaldo?

Ronaldo: A Babildnia pra mim é todo aquele grupo de pessoas qie fdese o mal pro ser humano

e que deixa cada vez mais a mente, principalmente das sreuiges jovens, mais retardada, sem
gue eles possam ter, assim, um conhecimento do que € a vida detes ménteligéncia que ele
tem na mente, que todo ser humano tem, certo, e que eles deixam cadis\epessoa retardada.
A Babilénia, porque que diz a Babil6nia? Porque Babilénia é tuddogugim pro ser humano,
pra mim é a Babil6nia. O sistema principalmente, que comandépéum deles, certo, porque
eles sdo maus, eles fazem isso porque querem a destruicaesidismanos um com o0 outro
porque eles querem. Eles podendo acabar, eles acabam. E eu yajonate pessoas ruins, a
Babil6nia s&o eles porque, como a gente vé, o mundo é grande, da
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pra todo mundo viver numa boa, certo, sé que com o poder que eles tdao,neomo eles
visam s6 o capitalismo, que é s6 dinheiro, s6 vé dinheiro, e ndssi@, aomo educar 0s seres
humanos até que teria até um resultado positivo, porque como a Babdbgisger saber de
dinheiro, quer mesmo so € isso, daria também pra eles educarrtag@oacom a consciéncia
certa, e que geraria acho que também o mesmo poder que eles, quereénde ter dinheiro,
essas coisa ai. Entdo a Babilbnia ela é ruim nesseifata anim e tenho Babilénia como a
igreja catdlica também, porque ela sabe a verdade e ndo ipEdraessoas, fica com essa
enganagao de Jesus, certo? Entdo... e no meu olhar eu vejo elepesswes muito ruins
mesmo, que ndo séo seuidores de Deus, eles sao hipocritdalahtede Deus, eles falam isso,
eles dizem que “Ah, essa pobreza vai acabar”, eles dizem thé que vai fazer isso, vai fazer
aquilo e acaba no fazendo nada. E tanto que desde que easca gue eu vejo todo mundo
reclamar de politica, de que ndo fazem nada, e hoje é aantessa, pior ainda, porque hoje
tem envolvimento deles também na energia negativa, elesntédivido, a Babilonia ta
envolvida. E quem é a Babilénia? Sdo as pessoas que comandarpaiessafelizmente sao
eles. Ent&o eu vejo eles como caras muitos ruins, muito malighos de satd mesmo. Porque
eles sdo maus porque querem mesmo, porque dava sim, ndo tou aquajgeeceles fossem
um Rasta la no comando, e se fosse, seria muito bom também, nisaprdeeles passar a
informagé&o certa pro ser humano do que que € a vida, do que que é quesrfamra dos 10
mandamentos... Tem como todo mundo um dia seguir, sim, mas ndo desgegetles tao
dando as informacdes, certo? Nessas informacdes que eles tdo tanpsonmunca vai chegar
ao todo-poderoso nunca. Porque sdo muitas ilusdes.

Débora: Entdo, pra vocé, a Babilbnia é o sistema politico e a igrdjaaatod

Ronaldo: E qualquer grupo de pessoas que fagcam o mal pra o ottunsern. Que ele sabe que ele
consegue consertar isso, mas ele ndo conserta. Entdo pra mimhbai8a tudo isso ai. E que
infelizmente, a Babil6bnia acaba sendo quem? Nossos politicos, osdiohaja, os bancarios,
guem comanda, o presidente dos Estados Unidos, que quer comandar o mundo todo. A
Babilbnia é tudo isso.

Débora: Como ¢é a sua alimentacao hoje, e como era antes?

Virginia: Antes era igual a de todos, assim, comum. Comia toddéiparne, adorava presunto, essas
coisas, adorava. Ai depois além de ter o Rastafari, além sagsairitual, que essa eu sempre
entendi, que a carne carrega muito a parte espiritual, nénalagra satide, mas faz mais mal
pro espirito, porque vocé ta carregando ali uma vida. De qual@umina vocé se envolveu na
morte daquele animal ali, sabe? E depois também por nojo, assiver e ndo querer mais.
Me deu uma vontade de ndo comer mais, ndo vou botar isso dentro de enirofdo € meu
templo, entdo eu tenho que cuidar dele. Entdo eu tenho que terasd sanigaveis, eu quero
viver muito ainda, quero ver os meus filhos bem grandes, entéo...

Débora: E vocés usam sal, acucar?

Virginia: Uso, ndo sou téo radical, porque ndo tem como. Eu cozinho normal, eu uso sal
Ronaldo: Mas pde pouco, né.

Virginia: E, menos. Pouco sal...

Ronaldo: E, as vezes que ela bota sal demais eu ja ndo como. Eb@rsadical, no sal e no agtcar
eu sou. As vezes ainda boto um pouquinho, ainda boto.

Virginia: Cha a gente bebe sem agucar, mamadeira paagas eu procuro fazer sem agucar. Tudo
que eu possa diminuir, evitar. Suco a gente toma sem acucar,TsaloeGue € possivel, mas
sem tirar tanto também o sabor e a graca das coisasriaagas, entendeu? O gosto pela
comida.

Ronaldo: E, porque de qualquer jeito, também, o sal &€ naturezaiean &qatureza. O aglcar é feito
de cana e o sal do mar. Entdo eu acho que nada impede de eu gaadimaa de sal, mas nédo
excedendo.
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Virginia: Mas eu sé ndo fago a carne, o resto eu fagco normdacBuodos os dias, eu fago arroz,
feijdo, macarrdo... Ai em vez de carne que todo mundo faria, ou eurfecsalada bem
sortida com... a gente come muita couve, espinafre, eu s6 face@amaduve ou arroz com
espinafre, salada de rdcula, agrido, isso tudo as crighGasacostumaram. Eles enchem o
prato de alface. O Davi passa o dia comendo tomate, adora.

Débora: Ah, eles sédo vegetarianos também?

Virginia: O Davi, desde que nasceu, ele nunca comeu carneufdgmedacinho. A Mirele j& néo, a
Mirele j& gosta, quando ela vai pra casa da avo dela, ela come uma caisquten.

Débora: Ela ndo ta aqui?
Virginia: Nao, ela ta na avo dela.
Ronaldo: Nem a Ana Julia.
Débora: Ah, sédo quatro?

Ronaldo: E, a Jalia é bem forte também, ela é bem espiritéaoiamn forte. S6 que como ela vai
muitas vezes |4 pra casa da avo dela, acaba dando um pedacinho de carne...

Virginia: Entdo, assim, elas querem, entdo € uma vontade deladiaNjue elas resolverem parar,
tudo bem. Nada é obrigado, entende? Mas eu nao faco aqui, quandonedsn € na casa da
avo.

Ronaldo: E, a Jdlia, como € crianga também... Por mim, eu ackdo eemais, mas é aquela coisa, a
gente danca de acordo com a musica, né, a nossa filha gostalanaito, fica muito pra Ia,
guando nao vai, fica triste, fica com raiva, entdo eu ndo pasbe@ta tirar esse direito que
tem da ligagéo...

Virginia: Isso, ela ta dando apoio, eu ndo posso achar ruim.
Débora: Liberdade, né.
Virginia: Liberdade.

Débora: Ultimo tépico: a questio do cabelo. Virginia, vocé ainddezseus dreads, né, mas vocé
pode falar um pouco sobre isso? Sobre a importancia que isso tem pra vocé, porqueevocé diss
gue queria fazer, né?

Virginia: Pronto, a importancia que isso tem pra mim, eu nunaadizad até hoje, porque eu ainda
comia carne, eu ainda fumava cigarro, né, agora que eu tou conseguinvdaol, garar o
cigarro, eu ainda ndo consegui parar o cigarro. Entdo eu ainda namdiz dread. Eu quero
fazer quando eu conseguir me livrar de todo esses... entende@desggui todos, so falta o
maldito do cigarro. Entao eu sé quero fazer o meu dread quando jeta &&r uma coisa bem
forte. Entdo eu ndo vou fazer um dread e vou comer carne. Nunca fiz o0 meu dread. Eu ndo vou
fazer o meu dread e vou fumar, ndo. No dia que eu fizer o mali elrazéo vou mais botar
um cigarro na minha boca, entendeu? Vai ser uma coisa sagsadanprEntdo pra mim é
importante, pra mim vai ser sagrado, por isso que eu até hmjéizn& agora eu tenho a
certeza de que eu vou fazer, agora eu tenho essa vontade denimo &@t§i0 agora eu vou
fazer e vai ser sagrado, ndo vai ser s visual. Nao vaddeonitinho, ou pra acompanhar o
meu marido, ou pra acompanhar alguém, porque fulano tem, ndo. E meu com Jah.

Débora: E vai ser com voto de nazireu?
Virginia: Isso, o meu voto.

Débora: E vocé, Ronaldo, ja tem dread?
Ronaldo: Tenho.

Débora: Posso ver?

Ronaldo: Pode.
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Débora: Eu acho muito legal...

Virginia: E enorme, o dele...

Débora: Como foi fazer isso? Ha quanto tempo que vocé tem dread, quem fez?

Ronaldo: Eu coloquei mesmo os dread, tA com 10 anos. T4 com... €, uns 10 anos.

Débora: E vocé nunca mais cortou o cabelo?

Ronaldo: Ndo, nunca mais. Eu parei de cortar com 13 anos. Mas a@ésl®ugpenteava o cabelo. Ai

depois parei. Eu tenho os dread pra mim como uma consagracao\tegadnsagracdo que
Deus deu e que eu poderia usar, ter o uso livre deles, eedntemdo os dreadlocks como uma
consagracao e um tipo de coroa que eu carrego na cabeca, certofajesdade tem que ter
uma coroa.

Débora: Vai até aonde?

Ronaldo fica em pé para mostrar os dreads.

Virginia: Passa do joelho...

Débora: Passa do joelho... Muito Legal.

Ronaldo: E, como eu entendo, assim, os dread, eu entendo que, pra mim rogsamésagracio a

voto de nazireado, porque se ele tA no meu corpo, ele cresce,leatho gue isso faz parte do
meu corpo, entdo como a gente tem que ter uma consagracao pro seahbo gue eu acabo
tirando a consagracdo nos dread, que € uma coisa que crescerlteresem a minha vontade,
eu querendo ou néo, ele vai crescer... Entdo eu entendo que, quando Deushbotemma
terra, ele ndo botou com tesoura e barbeador e pente, pra pentday.cBmo os Rastamans
tem como, assim, ser justamente o homem como Deus criou,eentéoho os dread por isso,
como meio de consagracdo. E como ele cresce, € uma coisd, ganhatural... E eu acho que a
forca do Rasta também ta aqui.

Débora: Vocé sofre preconceito por causa do seu cabelo?

Ronaldo: Sofro.

Débora: Mas vocé anda com ele solto, assim?

Ronaldo: As vezes...

Débora: Qual o tipo de preconceito que vocé sofre? Qual é o tipo de discroflinaca

Ronaldo: Ja vi mulheres escondendo bolsa, ndo precisava nemalalasméfia. J4 vi gente, quando ta

no caixa eletrbnico, 14, que eu chego no banco, ai ja se apavomansgderto? Ja teve gente
gue “Olha ai, s6 quer ser o Bob Marley”. Ou entéo ja teve gente que eu ja elnder fiita,
gue nesse cabelo ai deve ter varias espécies de piolhosatesieeio de bicho. Deve ter até
aranha”. S6 que tudo entrou aqui e saiu ali, eu tou seguindo o meu caminho com Jdiksoada
me ofende. E tanto que um dia um rapaz me perguntou: “O que que tusGmeao
preconceito?”, ai eu so olhei pra ele e “Rapaz, eu ndo achppmdae pra mim nao existe,
entdo pra mim preconceito ndo tem o minimo valor”, ai el@dPeu gostei da tua resposta”’, e
eu “E, porque eu vou julgar as pessoas porque? Eu vou ter um preccooeivocé porque
vocé ndo tem o cabelo que nem 0 meu, ou porque hao tem barba? Porqegi¥eddaceito
tem demais, todo esse tipo ai de preconceito. Muitos, muitos. Maltwms pra mim tirar a
barba que eu ficaria mais novo, ficaria mais bonito. E eu: “N&s,eudou bonito assim, ta
bom. Num precisa tirar no”. E esse preconceito que a gente sofre.

Débora: Certo, entdo desde 13 anos que vocé nao corta?
Ronaldo: Desde 13. E em varios lugares a gente sente precosigejte, 0 que eu vejo: que quando

eu chego num lugar que aquela pessoa tem aquele preconceitty dopmomento que eu
entrei, ela gerou aquele preconceito. Mas quando ela vizewd@a uma coisa normal, que pra
eles é normal, acho que tipo mexer em dinheiro, ou conversar educajaemtfiv eles... E
tanto que eu me impressionei até com o gerente do banco, que eudid. e s6 me viu
com... Eu chegava |14, né? Até que um dia eu precisei de ter que falar com g get€étéaz
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0 seguinte, cara, eu falei |4 com o guarda, ai eu num posso isso néo, va fateo lgecente”.
E tanto qgue eu cheguei: “Ola, bom dia, o senhor é o gerente?”, “BoniSabe porque, eu
preciso pegar essa ficha aqui, eu tou no trabalho, certo, eu s@w@unao ta certo cé fazer
iSsO, mas eu queria que vocé abrisse uma excec¢do, porque partalané. E eu tou
precisando dessa ficha pra pegar o meu dinheiro ali e descano®arcartdo”. E ele “Poxa,
eu gostei da sua educacado. Gostei do seu jeito, que vocé chegou, eudasiefisa ficha. Eu
num posso nao, mas eu deixo”. Entdo, dai eu vi que ele tirou aquele pteamcgianto ele
via eu entrar no banco que ele chega se virava. Ai depois diessao, ele ja conversou
comigo. E tanto que um dia, quando eu fui chegando que tava tendo umrassalhco que

ele chegou, “Néo, teve md tiroteio ai, num sei o qué”. Entéo... é assim.

Débora: Entéo, sobre a ganja... Vocés usam a ganja? Como queisawésVocés fumam ou vocés
colocam no alimento? E com que frequéncia?

Ronaldo: E, eu uso. O mais, assim, o meu € uso em chd, que eu faco. E as vezes boto. na comida
Débora: Vocé fuma, ndo fuma?
Virginia: Fuma, o uso que ele ta falando é fumar.

Ronaldo: E, como eu uso mais ela é fumando. Eu faco o cigarro e eunfiedlity, fico um pouco
pensando. Eu tiro ela como essa parte ai, ndo pra ficar muito doido ou pra, seiddmodt®
ai que as pessoas véem, eu uso a ganja como um meio espiritual, também, porgleefaamo e
fumaga, entdo eu acho que pra mim também Deus ta na fumagaFcértofla coisa que me
relaxa, que quando eu uso, a mente abre, o terceiro olho, certo, que a gente tero olterceir
também. Entdo o0 uso da erva pra mim é s6 esse mesmo.

Débora: E qual é a frequéncia que vocé usa?
Ronaldo: Como assim?
Débora: Todo dia?

Ronaldo: E, todos os dias eu uso. Mas, assim, as vezes ndovesantdia ja que eu ndo usei, ou
entdo s usei uma vez por dia. Eu tenho ela como essa partemin@s tado tenho ela como
tudo na vida ndo, posso também ficar sem ela um dia ou dois. Ndessperado, ndo sou
viciado. Num sei se cai bem, mas pra mim cai bem: ndo sodwjeias eu uso todo dia. Nao
sou viciado, ndo, que nem eles botaram esse nome ai. Porque sendo eu sou viciado a arroz, sou
viciado a feijdo, sou viciado a vida...

Débora: Viciado em agua...

Ronaldo: Isso! E, assim, por mais que digam que a erva € un@adwmiiabo, nunca, jamais vao
chegar a essa conclusdo que é. E tanto que, em 2000 até teve uns méaliestudaram, ai,
comprovadamente, que a ganja € bom pra varias coisas, atélgpsi@pEntdo eu tenho a
erva como uma consagracdo muito importante, também. Até porrelemaeplanta, uma
natureza, entdo eu consagro muito. Qualquer planta eu consagro, ptenmmuito valor.
Entdo, como eu vi que a erva da pra mim tirar, enrolar, fumartanedilaxar, certo, me
sentir bem, entdo eu acho que a erva € importante.

Virginia: A erva, assim, é uma maneira de se chegar maxsma dele. A gente consagra a erva, a
gente fuma a erva. A gente pensa, reza, pensa no que gque eu quexemmpdo,ese a gente
acorda de manha e vai fumar uma ganja, a gente ta fumand®egj¥e que eu quero do meu
dia, eu quero so coisas boas, eu quero s6...”, entende? E uma ptaréy, aquae Jah botou na
terra pra gente usar como qualquer outra, e medicinal. Quando eont colica, eu tomo um
chd, eu fumo a erva, passa a minha célica. Eu uso ela tanwirmakdbmo espiritual, a gente
usa ela tanto pra medicina quanto pra chegar mais préximo a Jah.

Ronaldo: Até porque a cinza dela também é muito importante ende socé teve conhecimento la
com os Rastas. E, a gente usa, justamente, pega a cinzaen@dssta, como um meio de
abrir o terceiro olho, de a mente se expandir, de elevar ao maximo.
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Virginia: Porque o sistema proibe a erva? Porque a erva a&iséo diferente. Vocé vé as coisas de
uma maneira diferente. Nao de estar alucinada como eles djaend, alucinégeno. N&o tem
nada de alucinégeno. Vocé ndo vai ver nada que nao existe.

Ronaldo: E tanto que eu critico a ganja, a erva do Paraguaia @& do Paraguai tem quimica no
meio, certo? Ela ja ndo é pra vocé meditar, é pra vocé se chapar.

Virginia: E. J& é a erva da Babildnia, vamo dizer assim.
Débora: Mas é feita daannabis Sativa

Ronaldo: DaCannabistambém.

Virginia: E, mas eles misturam quimicas no meio.

Ronaldo: Ai eu acho que eles fizeram isso justamente porqueabtlesh que as pessoas gostam de
erva, certo, porque muita gente gosta, s6 nao tem coragem.

Virginia: Se as pessoas chegassem em casa e fumasseervanelas ndo iam precisar chegar em
casa e tomar 2 ou 3 doses de whisky. Eles ganhariam até menos dinheiro.

Ronaldo: Ai, pra mim, essa do Paraguai, eles fizeram caonermacéo de deixar justamente o jovem
abestado, porque todo jovem quer provar do cigarro de erva, entdo porquevaodessa
forte, que eu vou passar mal e que eu “N&o, ndo quero nunca mais navidéih& outra
coisa, a erva nao é pra todos. Tem que ter a pessoa cetsaptambém. Nao é todo mundo
gue se adapta a ganja nao.

Virginia: E tanto que existem Rastas que ndo fumam. N&o serda erva. Ndo fuma, néo ¢ obrigado
a fumar. Mas é uma coisa que existe, que Jah botou no mundo pra gemergsaras pessoas
n&do podem proibir. Porque ndo proibem o capim santo? O orégano? Porgja® &Ng& E uma
planta, como qualquer outra.

Ronaldo: Eles proibem justamente por isso, porque abre a sua mente. Mowélj@alguma vez?
Débora: Nao.

Ronaldo: Nunca? Vocé ja tem 35?

Débora: (risos) Filmou isso ai? Eu tenho 47!

Ronaldo: Néo parece. (risos)

Débora: Para os Rastas jamaicanos, a repatriacdo é muito importaat@oE&s? Como vocés se
sentem em relac&o a isso? Vocés tém vontade de ir & Africa? Corrlagia de vocés com a
Africa?

Ronaldo: Essa repatriagdo também é um foco muito importantentia mida, que eu vou |4, sim, na
Africa. N&o sei se eu vou morar, ficar 14, mas o repatnigoneom a Africa é muito importante
na minha vida. Eu n&o vejo a hora de ir na Africa. Inclusive até@rniér Se der, eu mudo
também. Tenho muita vontade. Ja falei pra Virginia, se um diad@rcerto, um dia, ndo, vai
dar tudo certo e a gente vai morar la na Africa também um psintoEsse repatriamento com
a Africa, isso é muito importante na minha vida. Muito, muito, mdiemho muita vontade,
vou l4. Ja fui espiritualmente.

Débora: Como assim?

Ronaldo: Através de sonhos, atraves de meditacdo, atraveés dmeetus. Espiritualmente eu ja fui
na Africa. Agora, fisicamente é o préximo passo.

Débora: Algum pais especifico?

Ronaldo: Adis Ababa. Etidpia. E la que Haile Selassie tinha o paléacio dele

Virginia: Eu queria muito que o mundo se orientasse maisbaracam a desigualdade na Africa. Eu
tenho muita vontade de ir pra Africa e de morar na Africa, emague queria que as pessoas
entdo se juntassem pra mudar a realidade da Africa hagsoHjue o sistema ndo deixa! Eles

ndo querem isso, entende? O que a gente quer € iSso. A ggatpdorisso. Pra ir pra |a e pra
mudar
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0 que existe la. Gente, desde a escraviddo a Africa é dastiggeito que ela é. Ninguém toma uma
atitude? A gente tem, sim, muita vontade, mas falta meiogu®ma Africa a gente vai ter que
sobreviver também de alguma maneira, né? Entdo eu queriapuodito fazer parte de algum
sistema que mudasse a realidade hoje. Eu acho que é muito ingooktanfoi provado agora,
enfim, todos acreditam que o mundo comecou na Africa, né?

Ronaldo: E a prépria Babilonia que ta falando!
Virginia: E como voltar a terra natal! E a terra natal de todos!

Ronaldo: Eu acho que todo ser humano devia ter esse repatriamerdaoAfooa. N3o sei se da pra
todos ir Ia, mas ter pelo menos conhecimento, pelo menos saber, ter conheximeatafrica.

Virginia: Saber o que ela significa e ver tudo que acont&eala.menos a historia da Africa a gente
tem a obrigacao de conhecer. Todo mundo vem de Ia.

Ronaldo: Se alguém falasse: “Olha, t& aqui o terreno pra wué&dui seu emprego, tem isso aqui.”
E numa cidade boa, bacana, eu vou na horal

Virginia: O que eu n&o posso é hoje, com quatro filhos, dizer:éAou pra Africa. Eu vou fazer a
mala e pegar todo mundo e vamos!” Eu ndo posso, né?

Ronaldo: E que nem ela falou que l& é muito desigual. E muito desigemo, mas tem lugares que
da pra voceé viver. Com o coracdo partido, mas da. E muito, eu achovgusedenuito ruim.
Até a gente que mora aqui no Brasil. A gente mora aqui na nassancas a gente sabe que
uma hora dessa muita crianc¢a ta na rua, ndo tem onde morar. frititioecanto eu vejo essa
desigualdade. Tanto na Africa quanto em qualquer um dessesqaisgste no mundo tem
essa desigualdade ai, mas o fato de a Africa ser castigadaerifra o fato do repatriamento
pra |4, ndo. E nem de todo ser humano, que deveria ter conhecimentdAfica.aE muito
importante a Africa.



