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"A funcao do historiador ¢ lembrar a sociedade
daquilo que ela quer esquecer" (...)
"Vocé ndo sabe mais que seus ancestrais”

(PETER BURKE)



RESUMO

A proposta de analise sociolégica discutida neste trabalho de dissertacdo, busca nos
subterraneos do passado historico rememorar a trajetoria de Cristdos-Novos que vieram ao
Brasil, no inicio da Colonizagdo, em face da institucionalizacdo da méaquina da fé. Este periodo
foi caracterizado pelo estigma e perseguicdo contra o sangue judeu, sendo forjado a partir de
um complexo arranjo costurado entre a Monarquia Portuguesa e o Tribunal do Santo Oficio
Ibérico. Nessa perspectiva, 0s conceitos de processos sociais e figuracdes familiares, do
socidlogo alemdo Norbert Elias, assim como a memdria coletiva, individual e a categoria de
andlise de identidade sdo vistos como centrais para a compreensdao das relacdes e reacGes
apresentadas na realidade dos descendentes de judeus sefarditas, no atual contexto da regido
metropolitana de Sobral, no estado do Ceara. Irei analisar as motivacdes dos candidatos
contemplados no Decreto-Lei, nimero: 30-A/2015, paginas: 1246-(92) a 1246-(93), aprovado
em 27 de fevereiro de 2015, pelo Parlamento de Portugal, que concede o direito a cidadania
portuguesa, por naturalizacdo, a cidadaos estrangeiros que comprovem mediante documentacdo
exigida, descender de judeus que foram em meados do século XV e inicio do século XVI
obrigados a deixar Portugal em virtude da Inquisicdo. Os assuntos descritos na presente
pesquisa foram também confirmados em consultas nas documenta¢des primarias, assentos
batismais, de casamentos, obituarios, arquivos documentais de cartérios, museus, curia

diocesana, dentre outros.

Palavras-chave: Judeus; Sefarditas; inquisi¢do; memoria; esquecimento.



BSTRACT

The proposal of sociological analysis discussed in this dissertation work seeks, in the
underground of the historical past, to recall the trajectory of New Christians who came to Brazil,
at the beginning of Colonization, in the face of the institutionalization of the faith machine. This
institutionalization was characterized by the stigma and persecution against Jewish blood, being
especially strengthened from a complex arrangement sewn between the Portuguese Monarchy
and the Iberian Holy Office. In this perspective, the concepts of social processes and family
figurations, by the German sociologist Norbert Elias, as well as collective and individual
memory and the category of identity analysis are seen as central to understanding the
relationships and reactions presented in the reality of Jewish descendants. Sephardic, in the
current context of the metropolitan region of Sobral, State of Ceara. | will analyze the
motivations of the candidates included in the Decree-Law, number: 30-A/2015, pages: 1246-
(92) to 1246-(93), approved on February 27, 2015, by the Parliament of Portugal, which grants
the right to Portuguese citizenship, by naturalization, to foreign citizens who prove through the
required documentation, descent from Jews who were, in the mid-15th and early 16th centuries,
forced to leave Portugal by virtue of the Inquisition. The subjects described in the present
research were also confirmed in consultations in primary documentation, baptismal records,
marriage records, obituaries, documental archives of notaries, museums, diocesan curia, among

others.

Keywords: jewish; sephardic; inquisition; memory; forgetfulness.
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1 BUSCANDO OS RESQUICIOS DE UM PASSADO OCULTADO: A GENESE DE
UMA PESQUISA
;*Pois ndo somos tocados por um sopro do ar que foi
respirado antes? Nao existem, nas vozes que escutamaos,
ecos de vozes que emudeceram? [...] Se assim €, existe
um encontro secreto, marcado entre as geragées
precedentes € a nossa.
(BENJAMIN, 1990, p. 256).

Neste capitulo introdutdrio, em que faco uma aproximacao e um delineamento mais
amplo do meu objeto de pesquisa, é necessario destacar que o intenso trabalho de estudos e
incursdes de campo, realizados por mim ao longo do curso de mestrado, incluindo as
dificuldades e contrariedades inerentes ao préoprio gesto de pesquisar, formularam o0s
ingredientes necessarios ao desenvolvimento e feitura desta dissertacdo. Com algumas
insisténcias e desisténcias usuais sobre a definicdo da melhor abordagem teérico-metodoldgica,
ao longo do referido processo, estabeleci como foco central a investigacdo da presenca dos
cristdos-novos de origem sefardita no Brasil setecentista, assim como de seus descendentes —
em suas possiveis relagdes com o processo de formacéao da sociedade cearense —, tendo o olhar
voltado mais especialmente para a area de abrangéncia da zona norte do estado do Cear4, regido
metropolitana de Sobral.

Em geral, busquei aporte em referenciais tedricos, metodologicos e bibliograficos
diversificados, quando pude mergulhar em preciosas fontes historiogréaficas e literarias, tanto
estrangeiras quanto nacionais e regionais — embora sempre preservando uma abordagem
propriamente “relacional”, mais alinhada as perspectivas socioantropoldgicas assimiladas ao
longo dos anos em que cursei minha graduacao e especializa¢do na Universidade Estadual Vale
do Acarau (UVA), elaborando ideias que foram posteriormente sistematizadas em meu
mestrado na Universidade Federal do Ceard (UFC).

Com efeito, tendo tais perspectivas como “bussolas”, minha escrita propde analisar
possiveis resquicios e desdobramentos da Inquisi¢ao portuguesa no periodo Colonial brasileiro,
destacando suas provaveis repercussoes e implica¢Ges socioldgicas e culturais durante o século
XVIII, desembocando, por fim, em herancas parentais que podem ser captadas no século XXI.

Ressalto que, além de possuir um interesse por temas relacionados ao passado
histérico do Ceara — assim, como, pela origem genealdgica de familias do sertdo cearense; a
escolha da temaética apresentada, também € motivada pelo desejo de conhecer melhor a
historia de vida dos meus ancestrais. Durante minha infancia recebi os primeiros ensinamentos

de minha avd, senhora Rita Maria Ripardo. Ela contava que os ancestrais da familia Feijdo
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tinham vindo de Portugal em um navio — encaixotados — na condicdo de refugiados, mas por
razdes desconhecidas. Por conseguinte, contava-se a boca mitda que provavelmente fugiam de
uma guerra.

Porquanto, anos depois, ao ingressar na Universidade Estadual Vale do Acaral
(UVA) para cursar Ciéncias Sociais; logo, no primeiro semestre letivo, conheci o historiador
Dr. Raimundo Nonato Rodrigues de Souza, referéncia em estudos sobre a histéria do Ceara,
sobretudo Sobral, que me apresentou a obra “A presenca dos judeus em Sobral e
circunvizinhancas e a dinamizagdo da economia sobralense em func¢éo do capital judaico”, do
notavel historiador de Sobral, Padre Jodo Mendes Lira, de saudosa e abencoada memodria.
Confesso que a pesquisa exploratdria de Lira representou um verdadeiro “divisor de dguas” em
minha vida académica e pessoal.

Em sintese, Lira dizia que algumas familias de Sobral e adjacéncias descendiam de
judeus (“cristios novos”)! provenientes de Portugal, que em virtude das constantes
perseguicGes perpetradas pelo Tribunal do Santo Oficio e pela Coroa Portuguesa foram
obrigados a fugir para outros lugares, dentre eles, o Brasil colonial. Lira também narrou varios
habitos e costumes das familias de Sobral e de Groairas que guardavam estreita relacdo com o
judaismo e que foram ocultados. Além de revisitar alguns acontecimentos dantescos ocorridos
no passado historico sobralense, decorrentes da perseguicdo contra o “sangue infecto”.

Outrossim, acho interessante ressaltar que em meu grupo familiar era manifesto o
absoluto desconhecimento acerca da identificacdo e/ou origem do meu tetravé. Apds longos
anos de pesquisas, descobri se tratar de Francisco das Chagas Feijdo (primeiro na linha
sucessoria a adotar o sobrenome Feijdo, seguido do irmdo Vicente Gongalves Feijao), eram
filhos de Tomé Gongcalves Pereira e de Ana Maria do Espirito Santo?.

1 O termo “Cristio Novo” na concepcio de (Kaufman, 2003, p. 06), diz respeito aos judeus convertidos quase
forcadamente, para escapar a morte, a expatriagdo ou a confiscagdo dos bens. Alguns foram acusados de "judaizarem”,
isto é, de praticarem em segredo a religido dos seus antepassados, incorrendo, portanto, na acusacdo de apostasia ao
batismo. [...] Contudo, no seio da sociedade colonial os preconceitos persistiam. Havia um principio de organizacéo social
gue consistia na distingdo entre cristdos-velhos (cujas familias ja eram catélicas antes da conversao forcada de todos os
judeus portugueses, em 1497) e cristdos-novos (judeus de conversao recente e seus descendentes). Este principio foi
mantido até meados do século XVIII. O conceito de “pureza de sangue” era usado no século XVI para distinguir os que,
racial e politicamente enquadravam-se no ideal portugués branco e cristdo-velho. Aos descendentes dos cristdos-novos
era vedado 0 ingresso na carreira das armas ou em cargos publicos (KAUFMAN, 2003, p. 19, 20).

2 A familia Feijao do Ceard originou-se de um ancestral chamado Tomé Gongalves Pereira, que veio de Portugal no auge
da Inquisicéo Portuguesa, na companhia de dois primos legitimos dos quais se originaram a familia Melo e Paiva. Segundo
a histéria, os trés desembarcaram na regido onde hoje é o Estado de Pernambuco e de 14 se deslocaram para o interior do
Ceard, instalando-se principalmente em terras que hoje € a cidade de Groairas, onde comegou sua familia ao se casar com
Ana Maria do Espirito Santo. Desse casal descendem todos da familia Feijdo no Ceara e provavelmente do Brasil. Portanto
é uma familia Unica, todos descendem do mesmo tronco. Segundo a histéria contada por Moacir Feijdo: Tomé Gongalves
Pereira era professor, e quando chegava a hora do almoco, ele falava para os alunos: Vamos que esta na hora de comer o
feijdo. Por isso os alunos o apelidaram de Professor Feijdo. O nome pegou, e assim ele ficou conhecido como Professor
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Entrementes, esse ancestral remoto da familia Feijdo, chamado Tomé Gongalves
Pereira, era cristdo-novo e teria vindo de Portugal para o Nordeste brasileiro, instalando-se,
inicialmente, em Pernambuco. Anos depois, migrou para o Riacho Guimaraes, hoje Groairas,
na condicao de refugiado da inquisicao.

Na pesquisa precursora do genealogista Moacir Lima Feijdo, ele revelou a origem
genealdgica de algumas familias do Ceara, sobretudo da familia Feijdo. Para isso, financiou
uma busca criteriosa em arquivos cartoriais e paroquiais de Sobral, cidades circunvizinhas e em
outros estados. A pesquisa identificou o primeiro Feijao a habitar terras brasileiras que, ter-se-
ia refugiado no Brasil colonial em virtude da Inquisi¢do Portuguesa.

Destaco, ainda, o fato de que embora meus objetivos, como pesquisadora, pudessem
soar para algumas pessoas como algo “complexo demais”, ou uma invencdo do “mito de
origem”, € importante frisar que sé continuei o trabalho, quando pude reunir indicios
consideraveis, sobretudo ao compartilhar saberes e conhecer pessoas, pesquisadores ou néo,
que ja se aprofundavam sobre o tema e acerca das raizes ancestrais judaicas no Brasil,
especialmente, na regido Nordeste. Dessa forma, conhecendo minha historia, pude conhecer,
também, a historia de outras pessoas, dando visibilidade a uma parte importante da formacéo
do Brasil que foi apagada.

Denoto que a escolha do tema nunca foi visando me expor ou ao grupo que
pesquiso, mas levar ao conhecimento de todos uma questdo universal e base da formacao da
sociedade brasileira. Essas trajetdrias de vida se intercruzam num passado, futuro e presente
socialmente “compartilhados” e “interconectados”, trajetorias que se movem como na imensa
estacdo de metr6 imaginada por Pierre Bourdieu (1989), estabelecendo conexdes e acessos que
estdo em permanente transformacéo.

Por conseguinte, refletindo acerca dos agentes sociais que se movem e se mesclam,

transformando-se na passagem do tempo, Merleau-Ponty (1990) considera que,

Ndo € o passado que impele ao presente nem o presente que impele ao futuro no ser;
o futuro ndo esta preparado por detrds do observador, mas se premedita diante dele,
como a tempestade no horizonte. Se o observador, colocado num barco, segue o curso
da agua, pode-se dizer que ele desce com a corrente para o seu futuro, mas o futuro
s80 as novas paisagens que o esperam no estuario, e 0 curso do tempo ndo é o riacho
mesmo: é o desenvolvimento das paisagens para o observador em movimento.

Feijdo. Acostumado de ser chamado assim, resolveu registrar os seus descendentes com o sobrenome Feijdo. Deste modo,
nasce uma nova e Unica familia: A Familia Feijdo que na realidade é Gongalves Pereira. Do casal Tomé Gongalves Pereira
e Ana Maria do Espirito Santo nasceram dois filhos, os primeiros a terem o sobrenome Feijéo, sdo eles Francisco Das
Chagas Feijdo e Vicente Gongalves Feijdo. Disponivel em: http://sobralearte.blogspot.com/2012/01/familia-feijao.html.

Acesso em: 30 de novembro de 2021.
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O tempo néo é, pois, um processo real, uma sucessdo efetiva que eu me limitaria a
registrar. Ele nasce de minha relagdo com as coisas. Mesmo nas coisas, o futuro e o
passado sdo uma espécie de pré-existéncia e de sobrevivéncia eternas; a agua que
passara amanha esta neste momento na sua fonte, a agua que acabou de passar esta
agora um pouco mais abaixo, no vale. (MERLEAU-PONTY, 1990, p. 415).

Intimamente, observo como uma condicdo necessaria — embora extremamente
dolorosa — reconhecer o familiar como um estranho, ou o estranho como um familiar, quando
se estar observando de perto e de dentro (Cf. MAGNANI, 2002): na condicdo de pesquisador
que é simultaneamente sujeito e também objeto da préatica de pesquisa: buscando equilibrio
entre inimeros desafios postos pela dificil “arte” de pesquisar. No fundo, parecemos realmente
presos em labirintos de temporalidades, espacialidades e camadas de simbolos sobrepostos, em
que a subjetividade do pesquisador constitui uma parte intrinseca da propria realidade a ser
estudada, sendo o sujeito que pesquisa apenas outra microparticula da complexa e inevitavel
objetividade da “maquina social”.

Acerca dos procedimentos metodoldgicos adotados ao longo do trabalho de campo,
decidi recorrer principalmente ao modelo de entrevistas abertas e semiestruturadas, método que
procurei aperfeicoar no desenrolar da pesquisa. Em geral, tais entrevistas se configuraram a
partir de um esbogo ou roteiro flexivel, pré-estabelecido, com perguntas abrangentes e
dissertativas (FREITAS, 2006), capazes de favorecer uma melhor descricdo, explicacdo e
compreensdo dos fendmenos sociais relatados: sobretudo considerando a interpretacdo dos
préprios interlocutores, imersos em suas conjunturas pessoais e familiares (TRIVINOS, 1987,
p. 121).

Conquanto as perguntas tenham partido de objetivos mais especificos, em minhas
entrevistas procurei ndo excluir situacdes espontaneas, experiéncias que propiciaram uma
abertura para novas indagacdes, revelando assim o caréater flexivel das entrevistas, de acordo
com a aceitacéo e fluidez das conversacdes que pude estabelecer com meus interlocutores.

Prefiguro que os resultados obtidos a partir das falas dos sujeitos pesquisados foram
analisados a luz dos aportes teoricos utilizados neste trabalho, na tentativa de compreender a
“teia de significados” (GEERTZ, 2008, p. 8) na qual estdo emaranhadas as diversas
manifestacdes de sentidos e simbolos que as familias atribuem as suas praticas passadas e
presentes. Para o registro das entrevistas, houve casos em que alguns interlocutores pediram
que seus relatos ndo fossem registrados pelo gravador de voz, por razdes que eles ndo revelaram,

de modo que nesses casos, optei pelas anotagdes no diario de campo.
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Em parte, considero que as anotacbes no di&rio ndao permitem um total
aproveitamento dos depoimentos, se compararmos com a captacdo dos relatos registrados via
gravador. Entretanto, vale frisar que o diario € uma importante ferramenta e foi crucial para
anotaces de fatos observados em campo, na realizacdo de descobertas importantes que em um
primeiro momento, pareciam irrelevantes para os fins da pesquisa, mas, assim como na feitura
de uma “colcha de retalhos”, que isoladamente e a principio parecem recortes desconexos e
imprecisos, ao se congregarem, tornam-se um todo coerente e conexo.

A vista disso, vale lembrar que Malinowski (1978), ao tratar da pesquisa de campo,
aponta para um dos instrumentos metodolédgicos que deve ser incorporado pelo pesquisador: 0
diario etnogréfico para o registro de acontecimentos diversos, ainda que estes parecam
irrelevantes numa primeira vista.

A insercdo do supracitado considero pertinente refletir aqui acerca da dimensdo
limitada do discurso do pesquisador, pois € somente a partir da analise dos discursos do objeto
que se faz possivel realizar uma projegao do “real”. Assim como propde a concepgao weberiana
sobre o tipo ideal que considera sistemas analiticos limitados diante das varias possibilidades
gue nos impde as realidades apresentadas. Michel de Certeau (1994) afirma que um dos papéis
primordiais do pesquisador € se dedicar a “arte de fazer”, langando luzes sobre aspectos antes
néo percebidos, obscurecidos ou inusitados relacionados ao tema pesquisado.

Prefiguro que no processo de génese do meu trabalho de pesquisa, considerei
importante realizar um levantamento bibliografico em instituicGes especializadas sobre a
questdo judaica, como o “Arquivo digital Nacional Torre do Tombo” ¢ o “Arquivo Historico
Judaico de Pernambuco” (infelizmente ndo pude visita-lo em razéo da pandemia Covid-19).
Conseguinte, procurei realizar intensas buscas em obras literarias (brasileiras e internacionais),
manuscritos primarios, jornais, revistas, cartilhas, assentos de batismo, casamentos e até mesmo
em obituarios. Por outro lado, ressalto que foi justamente no campo de pesquisa onde pude
assumir o papel de pesquisadora: podendo elaborar um inventario de ideias, planejando como
se daria a coleta de dados, fazendo a selecéo dos entrevistados e delimitando assuntos a serem
tratados na pratica da escrita.

Atinente a isso € importante enfatizar que a escolha dos entrevistados foi
direcionada, em grande parte, para os descendentes de cristdos-novos que selecionei
previamente, levando em conta a linhagem familiar, supostamente judaica. Considerei as
proprias indicacGes dos entrevistados acerca de novos colaboradores. Enquanto 0s outros
personagens, pude conhecer, espontaneamente, em momentos variados de minhas incursdes ao

campo. Os colaboradores tém idades que variam entre 50 a 97 anos, sendo homens e mulheres
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que foram escolhidos ou que optaram em auxiliar-me, no transcorrer de minhas aproximacgoes
ao campo empirico, que abrange, especificamente, a microrregido de Sobral, especialmente, o
municipio de Groairas, antigo “Riacho Guimaraes”. Contudo, houve situa¢cdes pontuais em que
entrevistei pessoas que ndo eram necessariamente de origem crista-nova, além de colaboradores
de outras faixas etarias diversas das referidas anteriormente.

Em sintese, percebendo a dindmica das transformacdes sociais ocorridas em campo,
e considerando a cosmovisdo dos sujeitos sociais envolvidos, é notdria a variedade de discursos
de um entrevistado ao outro: cada um buscando proporcionar, de um lado, suas visdes subjetivas
e, de outro, suas percep¢oes coletivas da realidade na qual estdo inseridos (Cf. BEAUD & F.
WEBER, 2007). Em muitos casos, percebi que as disposi¢des pessoais de alguns interlocutores
ndo correspondiam com os elementos que fundamentaram as escolhas feitas por mim, quando
ainda iniciava esbocos para elaboracdo do meu projeto de pesquisa.

Por sua vez, considerando as mudancgas espontaneas e inevitaveis do campo de
estudo, hoje considero precipitado pontuar objetivos prévios de forma rigida: o planejamento
de algo s6 demonstra eficacia quando ndo estd engessado em “como as coisas devem ser”’, mas
em como elas ocorrem “de fato”, ou seja, com a menor interferéncia consciente de agentes
externos. Assim, as questdes elencadas s6 puderam ser colocadas em pratica a medida que
surgiram em formato de experiéncias, ao longo das visitas e entrevistas que realizei em campo,
a depender das relagdes construidas entre a pessoa do pesquisador e a pessoa do pesquisado.
No campo das ciéncias humanas ndo se pode deixar de considerar a fragilidade, a flexibilidade
e a inconstancia dos seres envolvidos no processo social, sendo dificil tracar com precisédo o
que so6 pode ser construido e aperfeicoado na préatica das relagdes.

Dado o exposto, para a consecucdo dos objetivos da pesquisa, utilizei a abordagem
qualitativa. Assim, o olhar foi construido através de aspectos ndo possiveis de serem tabulados
em uma expressdo ou conta numeérica, pois lidamos com algumas situa¢es que implicam a
subjetividade profunda dos atores sociais, como pressuposto primordial: “gente em determinada
condi¢do social, pertencente a determinado grupo social ou classe com suas crengas...”
(MINAYO, 1994, p. 22). Nessa busca pela compreensdo do universo do objeto de estudo em
questdo, a pesquisa de campo foi minha guia, definidora de cada passo dado. E nesse momento
do processo que o pesquisador entra em contato direto com os sujeitos de uma dada realidade,
escolhida por ele para compreender e questionar, embasado por teorias sobre o0 objeto de estudo,

estabelecendo uma relacéo dialética entre teoria e prética.
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Dentro destes termos, acrescento que as reflexdes tedricas constituiram um
requisito primordial para o que pude trazer da observacdo em campo. Como afirma Evans
Pritchard (1978, p. 300): “o que se traz de um trabalho de campo depende muito do que se leva
para ele”. Os resultados obtidos a partir das fontes documentais, historiograficas e orais foram
analisados a luz dos aportes teoricos utilizados ao longo do trabalho. Para isto me acerquei dos
autores: Novinsky (2015), Lira (1981), Grinberg (2005) e Wachtel (2003), estudiosos da
tematica dos cristdos-novos, na tentativa de compreender a sociogénese da formacdo de
determinadas familias cearenses e as implicagdes na vida social, cultural, politica e econdmica,
no Ceara.

Nessa trajetdria, 0 modelo tedrico utilizado por mim foi fundamental para produzir
um script de realidade, especificamente da realidade como objeto socialmente construido e,
portanto, relacional. Nesse sentido, a memoria € mais performativa, ndo sendo apenas o
acumulo de tudo aquilo que aconteceu no passado. Ela funciona como um dispositivo de
sobrevivéncia na tentativa de perseverar um elo originario, a mensagem de um grupo em relacao
ao futuro, como indica meu tema de pesquisa sobre as raizes judaicas.

Para Pierre Bourdieu (1989), as historias de vida ndo sdo um projeto que tem um
deslocamento linear, unidirecional, com um comego, etapas e fim. O real é descontinuo,
formado de elementos justapostos, todos eles Gnicos e tanto mais dificeis de serem apreendidos,
porque surgem de modo aparentemente imprevisto, fora de propdsito e aleatério. Contudo, nao
é impossivel trazer a tona as historias de vida ao tratar da memdria e identidade social, pois ao
ser pensada, ou mesmo recordada, a memdria de um grupo, certamente, apresentara
caracteristicas comuns e recorrentes no que remete ao seu passado vivido.

Por seu turno, o estudioso Pollak (1989, p. 200), sobre a reconstrucdo de
acontecimentos vividos na producéo de identidades, diz ser perfeitamente possivel por meio da
socializagdo politica, ou da socializacdo historica, ocorrer um fenbmeno de projecdo ou de
identificacdo com determinado passado, téo forte que podemos falar numa memdaria quase que
herdada.

Por outro lado, a critica sobre o suporte da historia oral ancorado na memoria é
problematizada pela fragilidade de tal método ndo dar conta da reconstitui¢cdo do passado, mas
apenas de produzir representacdes, pautadas em fontes primarias. Ainda, segundo Pollak (1989,
p. 200), “... se a memoria é socialmente construida, é obvio que toda documentacdo também o
¢”. Para o0 autor, ndo existe diferenca entre fonte escrita e oral, desde que contemple as
parcialidades e limitagdes. Nem a fonte oral, nem a escrita pode ser apreendida como expressao

do real. O real seria algo inacessivel sem as técnicas de observacao, e essas tecnicas nao devem
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ser “ingénuas”, no sentido de que a técnica ndo é teoricamente neutra, mas teoricamente
orientada. O que estd em foco é o enquadramento da memdria, em que um grupo constréi uma
narrativa sobre o passado que deve ser socialmente legitimado, a partir de uma rememoracao
possivel.

Em linhas gerais, o conceito de identidade pode ser visto como a busca de um lugar
no mundo para nos identificarmos, com suas peculiaridades e referenciais, ancorados de
maneira estavel, bem como seguros em meio a fluidez. Diante do exposto, compreendemos que
a identidade é relacional, espacial e histérica. Mas também, poderd ser normatizadora,
dominadora e restritiva; assim, a vida social buscara consolid4-la, dando-lhe concretude,

estabelecendo pontos de referéncia para construi-la e manté-la.

1.1 Um exercicio socioldgico de retrospeccéao historica

O advento da Inquisicdo no Brasil ocorreu por volta de 1591, com a primeira
visitacdo do Tribunal de Lisboa a Pernambuco e Bahia, motivada pela chegada de um nimero
relativamente expressivo de cristdos-novos ao Brasil, impulsionados na grande maioria pela
florescente economia agucareira em vertiginosa ascensdo. Considerando provaveis excecgoes,
podemos afirmar que o periodo em questdo foi, inicialmente, marcado por relativa
tranquilidade, quando judeus e cristdos-novos conseguiam professar sua fé em sinagogas
domésticas improvisadas, de modo que estes podiam contrair matriménio, abertamente, livres
das rigorosas punicdes e restricdes relativas a poluicdo ritual e contaminagdo sanguinea®,
comumente impostas por setores religiosos mais rigidos e por camadas conservadoras da
populacéo.

Pode-se, portanto, afirmar que o relativo cenario de calmaria e “livre” profissdo de
fé experimentado por alguns, transcorrera com alguma sensacdo de liberdade, sobretudo
usufruida pelos novos judeus conversos ao cristianismo, como tambeém por outros que nédo
estavam interessados em professar o judaismo, apenas almejavam um lugar tranquilo para viver

do outro lado do Atlantico.

3 Acerca da tematica de “poluicdo ritual” na perspectiva mistico-religiosa, vale a pena destacar aqui a preciosa obra da
antrop6loga Mary Douglas (2014), denominada “Pureza e Perigo: Ensaio sobre as nog¢des de Poluigdo e Tabu”,
originalmente lancada em 1966.
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Por conseguinte, os visitadores do Santo Oficio, que naquele contexto historico
estavam com seus olhares voltados, particularmente, para o Atlantico hispano-portugués,
chegaram por estas terras, introduzindo rigorosas técnicas persecutorias e de vigilancia.

Dessa forma, o cenario aparentemente pacifico entdo se desfez, de modo que o
cotidiano e a vida das pessoas foram profundamente afetados. Os efeitos da visitagdo
provocaram um legado social considerado bastante negativo, pois incitaram o rompimento de
lagos de urbanidade e confiabilidade partilhados por cristdos-novos e velhos na colonia.

Nesse cenario, foram construidos os alicerces para acontecimentos futuros,
pautados na intolerdncia religiosa e oOdio socialmente fomentados pelo clero e Coroa
Portuguesa, com a introjecdo de sentimentos antissemitas que pareciam mover parcela
consideravel da populacdo contra cristdos-novos, impulsionados tanto pela ideologia das
diferencas culturais e raciais, quanto pelos codigos de limpeza de sangue.

Registra-se que ao longo do século XVII foram registradas novas incursdes dos
agentes do Santo Oficio ao Brasil colonial, sendo importante salientarmos a forma como a
Inquisicdo Moderna, concentrada em Portugal e na Espanha, apresentou caracteristicas
peculiares, pois diferentemente da Inquisicdo Medieval, contava com uma estrutura fixa, um
sistema organizado e hierarquizado de agentes em permanente atividade, aparelhados com
estratagemas impiedosos. Nos séculos XVII e XVIII se deu o apice das perseguicBes
inquisitoriais em Portugal e no Brasil colonial.

Os agentes do Santo Oficio eram capazes de fazer determinados individuos

delatarem qualquer pessoa, sejam filhos, pais, avos, irmdos, amigos ou desafetos.

Quando os cristdos-novos confessavam na Inquisicdo terem sido hereges e
denunciavam aquelas pessoas que Ihes eram queridas — mées denunciado filhos; filhos
denunciando pais — a mentalidade de sobrevivéncia estava em funcionamento.
Quando alguns deles revogavam suas dendncias — com medo de terem prejudicado o0s
filhos, a sobrevivéncia era — por alguns dias — superada pelo sentimento.
(GORENSTEIN, 2012, p. 06).

Esta prética de denunciagéo entre parentes e amigos era instigada pelo Santo Oficio,
pois causava o desfazimento dos lagos conviviais e insuflava a puni¢do aos considerados
“hereges”: sendo, em suma, pessoas que tinham a marca do ‘“sangue impuro”, do ‘“sangue
judeu”. Diante desse contexto, qualquer rumor acerca da origem judaica de alguém ja era o
bastante para sentenciar sua culpa herética.

Logo, nestes casos, a “catolicizagdo” e o comportamento cristdo do acusado ndo

suplantavam a marca do sangue envenenado.
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Aqueles que tivessem qualquer parte de “sangue infecto”, de “sangue judeu” estavam
sujeitos a qualquer momento a serem presos e enviados para Lisboa para serem
julgados pelo crime de heresia judaica. Crime do qual poderiam ou néo ser culpados
— 0 Santo Oficio estava mais interessado em prender cristdos-novos do que hereges —
, Se conversos, certamente culpados — o judaismo, para os Inquisidores, era transmitido
pelo sangue. O Tribunal “precisava de testemunhos”, precisava de longas filas de réus
nos autos de fé para, como afirmou D. Luis da Cunha, justificar o miseravel estado do
Reino portugués. (GORENSTEIN, 2012, p. 01).

Os variados métodos de perseguicdo, opressdo e vigilancia, financiados pela
maquina estatal (Coroa portuguesa) e igreja catdlica (Tribunal do Santo Oficio luso),
estimularam uma construgdo social do inimigo considerado inevitavel (Cf. ECO, 2011)* que
surge como um antagonista central de determinada viséo “hegemonica” de mundo, que naquele
contexto estava mais profundamente arraigada as raizes ocidentais cristianizadas: nos limites
dos embates simbolicos travados entre 0s segmentos catolicos e protestantes.

N&o se sabe ao certo em que momento crucial a imagem do judeu comegou a ser
deturpada e estigmatizada, num processo de antissemitismo que certamente se desenvolveu
lentamente ao longo de milhares de anos. Tal processo fundamentou-se, em grande parte, na
ideia de uma distin¢do intrinseca entre cristdos e judeus, como pode ser constatada nas
escrituras sagradas do Novo Testamento da Biblia Cristd. Os judeus, portanto, ndo se
enquadravam facilmente aos segmentos cristdos (predominantemente cat6licos) em ascensao,
gue se tornavam cada vez mais hegem®onicos, opressores e dominantes.

Por muitos séculos, as consequéncias de tais inadequaces acabaram carregando 0
povo judeu a um sofrimento similar ao de muitos povos originarios, em seus diferentes
momentos historicos. Com o passar do tempo, vale lembrar que os judeus se tornaram inimigos
centrais de ideologias de odio racial e de sangue que culminaram em insanidades como o
nazismo.

Essas formacGes ideoldgicas parecem se formular em torno de preconceitos ndo
apenas étnicos — de cunho essencialmente racista — como também religioso, reunindo elementos
que estdo diretamente relacionados a uma construcdo sécio histérica aprofundada ao longo de
muitos séculos. Aqui é possivel imaginar uma sociogénese dos “estabelecidos e outsiders”
(ELIAS & SCOTSON, 2000), representados pela oposicdo entre os considerados “intimos,

domeésticos, de casa” e os “estrangeiros, invasores, indesejaveis”.

4 Acerca de tal temdtica, vale a pena conferir o texto “Construir o inimigo e outros escritos ocasionais”, de Umberto Eco
(2011, p.7-35).
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Ao longo da histéria humana, é notavel como os povos némades foram os que
provavelmente mais sofreram perseguicdes e violéncias inenarraveis, justamente por serem
sempre considerados “como estranhos em terra estranha” (Cf. SIMMEL, 2005), grupos de
pessoas sem patria reconhecida mundialmente, sendo a vida uma eterna fuga para onde é
“menos ruim”.

Além dos judeus, muitos outros povos foram vitimas de construcBes sociais
negativas, como ocorre ainda hoje com homossexuais, afrodescendentes, ciganos, indigenas,
arabes e orientais. Por outro lado, observo que as historias narradas, escritas e produzidas por
determinado povo constituem a marca de uma duragdo, o simbolo de uma peleja, de uma
trajetoria de hébitos, gestos, habilidades e estéticas que transcendem as contrariedades do tempo
e espaco, como também representam 0 sangue e 0 suor que cada raiz humana insiste em
imprimir no mundo, apesar dos contrarios (Cf. BUTLER, 2015).

Retomando a narrativa historica anterior, para os delatores e o Tribunal do Santo
Oficio, imersos na logica violenta das perseguicfes, quando ndo existiam elementos reais que
justificassem uma denuncia formalizada, eles fabricavam, facilmente, pecas acusatorias,
baseadas em engenhosas formas de puni¢éo, desenvolvidas ao longo de varios séculos e trazidas
diretamente da Europa (Cf. FOUCAULT, 1987).

As condenacdes, aos considerados de ‘“sangue impuro”, variavam entre o
“relaxamento a justica secular” ou sair “sambenitado™®. "Relaxar a Justica secular": consistia
em condenar o réu a morte na fogueira. Aos "relaxados” era oferecida a sublime graca de
escolher se queriam morrer na Lei de Moisés ou na Lei de Cristo. Para aqueles que escolhiam
a primeira opcdo era imposta uma morte lenta e dolorosa na fogueira. J& o condenado que
aceitasse morrer na Lei de Cristo, era concedida uma morte rapida por garrote (esganadura)
antes de ser efetivamente queimado na fogueira. Além dessas penas, o Tribunal exigia que o
réu pagasse as custas processuais; sequestravam seus bens, configurando a forma mais
praticada, que despertava maior interesse dos inquisidores por abastecer os cofres, tanto da

coroa quanto da igreja.

5 Era uma espécie de vestimenta, tipo um poncho com uma cruz vermelha em forma de “X”, que a Inquisi¢do forgava os
condenados a usar como uma forma de punicdo e difamacgdo publica. O desenho das roupas e a cor variavam com o
“crime” cometido ou a punigdo aplicada. As vitimas da Inquisi¢cdo usavam esta vestimenta durante as audiéncias nos
Tribunais do Santo Oficio e até o momento de sua execucdo nas fogueiras. (Disponivel em:
http://www.museudainquisicao.org.br/acervo/sambenito/. Acesso: 23/09/2021.)


http://www.museudainquisicao.org.br/acervo/sambenito/
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Em linhas gerais, 0 modus operandi do tribunal inquisitorial seguia uma légica de
construcdo da verdade que negava o principio do contraditério e da ampla defesa aos cristdos-
novos acusados de “judaizarem a fé cristd”, resultando na sua criminalizacdo ao pagamento de
duras penas, ou até mesmo na condenacdo a morte. Segue abaixo reproducdes de vestimentas
usadas pelo suposto réu (lado esquerdo) e pelo inquisidor (lado direito), durante os julgamentos

do Tribunal Inquisitorial.

Imagem 1 - Vestimentas do réu e inquisidor.

e

Fonte: Foto: Kaio Veloso/Agéncia Primaz.

Basicamente, a Inquisicdo estava ancorada em trés pilares: perseguir, julgar e punir.
E a caca as bruxas, aos hereges, era extensiva até mesmo aqueles que publicamente professavam
0 catolicismo. Dessa forma, 0s recém convertidos estavam na mira da inquisi¢éo, por ainda
despertarem suspeitas. Qualquer atitude, ainda que espontanea e dissociada do judaismo,
poderia ser mal interpretada, servindo de justificativa para o inicio de um processo acusatorio.
Ao analisarmos o conteudo das denuncias, oferecidas pelo Tribunal da Santa Sé, verificamos
que eram bastante frageis e superficiais, pois alegavam muitas situacfes infundadas
(WACHTEL, 2009, p. 34). Com isso, a punicao e peniténcia aos delatados era concretizada

apenas com base no julgo e sentenca de agentes do Santo Oficio® e de Inquisidores fixos.

® O termo “agente da Inquisi¢do” é aqui empregado para designar os comissarios, familiares e outros servidores do Santo
Oficio, de modo a diferencia-los dos oficiais fixos da instituicdo e indispensaveis ao seu funcionamento, como 0s
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Vejamos a transcrigdo literal do sofrimento infligido ao corpo e mente da ré Beatriz

de Sousa, processada pelo Tribunal Inquisitorial lusitano.

Nasceu em Pernambuco, em 1586. Foi presa em Olinda por denuncias de préaticas
judaizantes em 14 de janeiro de 1599, aos 13 anos. Foi remetida a Lishoa e viajou na
mesma embarcacdo de sua mée, de sua irmd, Ana de Sousa, acompanhadas do pai.
Deu entrada em Estaus em 16 de dezembro de 1599. Na formacdo de culpas contra
esta crianca de 13 anos, Beatriz de Sousa, a denlncia Unica foi da tia Beatriz
Fernandes, débil mental, que levada a sessGes de torturas, confessou o0 que 0s
inquisidores bem queriam. E na terceira sessdo de tortura diz que Andreza Jorge em
companhia de suas filhas Maria de Souza e Beatriz de Souza, declararam todas que
criam na Lei de Moisés e que pela dita Lei guardavam os sabados. Na primeira sessdo
de Genealogia, em 13 de abril de 1600, diz que ¢ batizada e crismada em Pernambuco.
N&o sabe em que igreja, nem por quem e nem quem foram seus padrinhos. Lembra
que sempre ia as missas e pregaces. Confessa-se e comungava quando mandava a
igreja. Ajoelhou-se e disse o Padre Nosso, Ave-Maria, o Creio em Deus Padre, a Salve
Rainha e os Mandamentos da Lei de Deus. Negou qualquer pratica de judaismo. Por
ser menor de idade foi-lhe dado como curador Gaspar Molina da Cunha, alcaide dos
carceres do Santo Oficio em Lisboa. Continuou negando toda e qualquer pratica da
Lei de Moisés, como, também, resiste em delatar qualquer pessoa por judaizar. Em
30 de maio de 1602, apds ouvirem de Pernambuco testemunhas de uma 12 inquirigao
sobre a fidelidade da ré a Igreja Catolica e testemunhas da 22 inquiricdo sobre a
incapacidade mental da acusada, e a tia da ré, Beatriz Fernandes, o processo fica
concluso. Apesar da firmeza das testemunhas em defender Beatriz de Souza e em
afirmar a incapacidade mental da tia, decidem levar a ré a tormento. Mesmo ai a ré
nega qualquer culpa. Em 11 de junho de 1602, é levada a sala de tormento, onde tira-
Ihe toda roupa. Deixam esta pobre mocinha de 16 anos, e presa ja ha trés anos,
totalmente nua sob os olhares pervertidos e sadicos dos senhores inquisidores.
Sentaram-na nua no polé. Ataram-Ihe a correia nos pulsos, com os bragos amarrados
nas costas e méos viradas, uma para outra. Por cima da dita correia, que lhe fixava os
punhos, amarrado um cordel, na forma costumeira, e este amarrado no calabre
(roldana) com o que, ela havia de ser levantada, todo o corpo, sendo puxada por um
cordel amarrado nos pulsos com as mdos amarradas para tras. Levantaram o corpo da
moca em flor até a altura do teto da sala de tortura. Mesmo ai negou qualquer culpa.
O processo consistia em deixa-la entdo cair, em queda livre, e tracionar o cordel
quando tivesse 0 corpo préximo a tocar o solo. De maneira brusca os pulsos amarrados
as costas, eram tracionados pelo cordel, e assim sustentado todo o corpo que ndo
deveria tocar o solo. Em 11 de novembro de 1602 os senhores padres inquisidores
concluem que a ré purgou suas culpas nos mais de 3 anos de carcere e na tortura.
Decidem que ela va ao Auto-de-Fé na forma costumeira, vestida com o sambenito que
a caracterizava como judia condenada pelo Santo Oficio, com a vela acesa na méo.
Que fizesse abjuracdo de Levi, suspeita na fé. Que tivesse carcere a vontade dos
inquisidores e finalmente, que cumprisse as penas espirituais, que se instrua nas coisas
da fé catolica, além de pagar as custas de todo processo, incluindo as despesa de
carceragem e das inquiricBes, ou outro qualquer custo que houvesse tido o Santo
Oficio com a cliente, calculados em 30 cruzados. O auto-de-fé a que a ré compareceu
foi 0 de 03 de agosto de 1603, onde ela fez abjuracdo de Levi, suspeita na fé. (KOREN,
2010, p. 299).

inquisidores, promotores, carcereiros etc. Com efeito, as pessoas que ocupavam nominalmente os cargos de “agente local
da Inquisi¢do”, o faziam voluntariamente. Presenca Inquisitorial na Regido Pernambucana, Fim do século XVI — 1750.
(FEITLER. 2007, p.83,84).
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As visitagdes do Tribunal do Santo Oficio ganharam novos e maiores contornos no
século XVIII, periodo que assinala a consolidacdo de uma rede de familiares, comissarios, além
da justica eclesiastica, 0s quais, conjuntamente, foram corresponsaveis por realizar uma
verdadeira “caca as bruxas” contra suspeitos de heresia. O historiador Ronaldo Vainfas (2011,
p.10) faz o seguinte balanco do rastro deletério dessa intensa perseguicdo aos considerados

“hereges”,

1.074 presos, sendo 776 homens e 298 mulheres; 48% deles e 77% delas eram
cristdos-novos acusados de judaizar; a grande maioria dos homens presos (62%)
morava na Bahia, em Pernambuco e no Rio de Janeiro, enquanto a maioria das
mulheres (54%) vivia em terra fluminense, seguida de longe pelas mulheres da Bahia
(14%). O auge da acdo inquisitorial ocorreu na primeira metade do século XVI1I1 (51%
dos presos). Vinte homens e duas mulheres da Coldnia foram queimados em Lisboa,
todos por judaizar. Dentre eles, o dramaturgo carioca Antdnio José da Silva (1739) e
a octogenaria Ana Rodrigues, matriarca do engenho de Matoim. A velha sinha
embarcou para Lisboa acompanhada de uma escrava € morreu no carcere em 1593.
Nem assim ela escapou da fogueira. O Santo oficio desenterrou seus 0ssos para
queima-los em auto de fé, no Terreiro do Paco. (VAINFAS, 2011, p.10).

Aqui, no Brasil, nenhuma fogueira santa queimou qualquer herege, considerando
que ndo tivemos autos de fé, uma vez que os casos ocorridos, no Brasil, eram remetidos ao
Tribunal de Lisboa. E sabido que os réus eram levados até Portugal e, de 14, muitos jamais
retornaram. Calainho (2011) nos apresenta um panorama da tipificacdo dos crimes condenaveis

pelo Tribunal do Santo Oficio em Portugal e no Brasil Coldnia:

Dentre os delitos heréticos do foro da Inquisicdo, a feiticaria foi um dos menos
perseguidos, tanto no Brasil como em Portugal, representando apenas cerca de 3,6%
0s acusados deste crime nos séculos XVII e XVIII. [...] A maioria dos que subiram
aos cadafalsos portugueses era de cristdos-novos supostamente judaizantes, ou seja,
judeus convertidos ao cristianismo suspeitos de professarem sua fé original em
segredo, alvo principal do Tribunal. As outras penas inquisitoriais ndo eram menos
atrozes: degredos para regides inGspitas em Portugal, Brasil ou na Africa; trabalhos
forcados nas embarcagdes do rei; confiscos de bens, levando muitos a pobreza e a
miséria, e ainda penas socialmente humilhantes e infamantes, como agoites publicos,
uso de trajes tipicos de condenados pela inquisi¢do e exposicao a porta de uma igreja

com uma vela na méo. (CALAINHO, 2011, p.7).

Em geral, os cristdos-novos acusados de “judaizarem a fé crista”, eram punidos até
mesmo pela associagdo de habitos cotidianos a praticas consideradas heréticas, dentre elas;
todas as sextas-feiras, a tarde, espanavam as paredes, limpavam a casa e lavavam a louca; nos
sébados vestiam camisas limpas e se enfeitavam com os melhores trajes de festa, sugerindo o
ritual velado do Shabat; a recusa em comer cagéo, polvo e arraia; limpeza nas sextas-feiras dos
candeeiros, colocando pavios torcidos novos e azeite limpo; a descrenga na Virgem Maria como

santa e mde de Jesus, dentre outros rituais comuns que eram enquadrados como “praticas
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judaicas”. Mas nem todas as praticas condenaveis pelo tribunal inquisitorial tinham o mesmo
significado para os acusados: por exemplo, ndo comer carne de porco poderia ser apenas uma
questdo de paladar, principalmente se o acusado fosse um estrangeiro europeu.

Dentro destes termos, com base na mentalidade do opressor qualquer atitude faria
um suspeito. As pessoas também eram orientadas a se autodeclararem culpadas diante da forma
que o tribunal atuava em Portugal. Os cristdos-novos processados pelo Tribunal eram obrigados
a assinarem o “termo de segredo”, exigéncia aqueles que haviam sido presos. O segredo
perpassava e encobria todos os passos do processo. A esse respeito, escreve o diplomata

portugués D. Luis Cunha:

J4& disse que as abertas e publicadas ndo deviam fazer prova, e agora acrescento que
se hdo de ter ou por falsas ou suspeitosas. Os que se vdo apresentar ao Santo-Oficio
ndo o fazem por arrependidos; mas quando ouvem que algum seu amigo ou parente
foi preso e o podera acusar, porque ignora que outros o tenha feito, vai pedir perdéo,
nomeando tbdas as pessoas que conhece, ou Ihe vem a cabeca, de maneira que sendo
invalido seu testemunho, ndo ficaria no secreto as pessoas para fazerem prova contra
outras; e assim conviria que o tal apresentado fosse recolhido na Inquisicdo, para sair
no acto da fé como os mais. (CUNHA, 1976, p. 84/85).

Diante desse arcabouco de reflexdo, quando ficavam sabendo que um amigo ou
familiar havia fatalmente caido nas malhas da inquisicdo e, certamente, poderiam acusa-los,
logo tratavam de apresentar-se diante dos inquisidores para se autodeclararem culpados, mesmo
sendo inocentes, na maioria dos casos. Por sua vez, o individuo com “sangue impuro”, deveria
se antecipar e apresentar ao Tribunal uma listagem de todos os conhecidos que poderiam té-lo
acusado de judaizar, isto para ndo ser considerado diminuto, negativo.

Aos "negativos" (0s que se negavam a confessar) era atribuida pena méaxima - a
morte na fogueira - pronunciada pela Justica comum. Os réus que se mostrassem
arrependidos, em Gnica oportunidade, "reconciliavam-se™ com a Igreja. Para estes,
as punicdes variavam de prisdo perpétua a banimento ou a confinamento em uma
pequena localidade, por toda a vida. Os sentenciados usavam, obrigatoria e

perpetuamente, o “"sambenito”, traje confeccionado com dizeres infamantes que
serviam de exemplo para a populagdo e como reforgo nos estereétipos perseguidos.’

Com base na logica inquisitorial, alguns crimes conferiam maiores riscos ao modelo
de sociedade constituido a luz da doutrina catdlica e da coroa cristd. Os crimes que
representavam o principal alvo do Tribunal do Santo Oficio, destacaram-se: ser “cristao-novo”,

recém-convertido ao catolicismo, acusados de judaizarem secretamente; “bigamia”, quando

"Hansen, G. L., Ventura Corréa, J. R., & Corréa Lopes Filho, O. (2012). A tradicdo inquisitorial brasileira. Confluéncias
| Revista Interdisciplinar De Sociologia E Direito, 13(2), 55-74. https://doi.org/10.22409/conflu13i2.p304, p:64.
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alguém se casa pela segunda vez e o cbnjuge do primeiro casamento ainda esta vivo;
“blasfémia”, afirmar algo inconveniente sobre Deus ou atribuir a alguém propriedades divinas;
“curandeirismo”, praticado por alguém que afirma ter o poder de curar valendo-se de diferentes
entidades religiosas; “feiticaria”, praticas em que eram utilizados objetos aos quais se atribuiam
poderes magicos, e que visavam a obtencdo de alguma vantagem; “heresia”, erros cometidos
contra a fé catdlica, incluindo desvios sexuais e morais; “solicitacdo”, crime cometido por
padres gque assediavam fiéis no ato da confisséo; e, por fim, “sodomia”, a pratica de copula anal
entre pessoas do mesmo sexo ou entre heterossexuais.

E importante destacar que a Inquisicdo teve duas versdes, a Medieval e a Moderna.
Em sua primeira fase, abrangendo a Italia, Franca, Alemanha e Portugal, a inquisi¢do medieval,
contava com penas relativamente “mais leves” em comparagdo com horrores observados em
épocas histdricas posteriores, sendo mais comum a excomunhdo, embora a tortura ja fosse
largamente praticada e autorizada pelo papa, como instrumento para arrancar confissdes desde
1252. Na sua segunda configuracdo, a Inquisicdo moderna funcionou entre os séculos XV e
XIX, principalmente em Portugal e na Espanha. Esses paises criaram métodos particulares de

investigacdo, vigilancia e tortura.

Diferentemente do periodo medieval em que os inquisidores eram nomeados pelo
Papa, para combater a movimentos contrarios aos dogmas da Igreja Catolica
Apostélica Romana. No Brasil, os inquisidores eram nomeados pelo Rei de Portugal
e atuavam por intermédio do Tribunal de Lisboa. Nesta linha, percebemos a clara
intervencao politica no mecanismo de persecucéo inquisidor.?

Com o apoio dos reis catolicos da Espanha a Inquisi¢do se tornou uma atividade
muito rentdvel para a Igreja Catdlica. Além da pratica de atos extremamente violentos, com
métodos de tortura extremamente lancinantes, os quais deixavam sequelas fisicas e psiquicas
irreparaveis. Igualmente, é certo que a Inquisi¢do portuguesa seguiu 0s mesmos metodos da

congénere espanhola no seu periodo e contexto vivido.

1.2 Judeus sefarditas: diaspora do velho ao novo mundo

Os judeus ndo sdo um povo histdrico, nem sequer um povo arqueolégico. Os judeus
sdo um povo geolégico. Com fissuras e desabamentos. E estratos e lava incandescente.
Seus anais devem ser medidos numa escala de medida diferente.

“Os Judeus”, Yehuda Amichai. (OZ, 2015, p. 121).

8 Hansen, G. L., Ventura Corréa, J. R., & Corréa Lopes Filho, O. (2012). A tradicio inquisitorial brasileira. Confluéncias
| Revista Interdisciplinar De Sociologia E Direito, 13(2), 55-74. https://doi.org/10.22409/conflu13i2.p304, p:62
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Para continuarmos adentrando na histéria dos Judeus sefarditas no Brasil durante a
passagem do século XVII ao século XVIII, recuaremos ainda mais no tempo, de modo a
enfatizarmos certos acontecimentos que transcorreram na antiga Peninsula Ibérica e que
concorreram para o desfecho e vinda de levas de judeus ao Brasil colonial.

Retrataremos a atuagdo e influéncia do Tribunal do Santo Oficio, em momentos
distintos, na Peninsula Ibérica. Vale lembrar que, as inquisi¢cdes espanhola e portuguesa tinham
por principal objetivo eliminar as heresias e preservar a ortodoxia do catolicismo apostolico
romano.

No limiar do século XV e ap6s o Edito de Alhambra® de 1492, os judeus sefarditas
sofreram perseguicgdes por parte da Inquisi¢ao espanhola, o que obrigou judeus a se refugiarem
em Portugal, especialmente, pela promessa de uma lei que garantiria o direito a seguridade
social e a liberdade religiosa aos apatridas em terra lusa.

Com a unido dos reinos de Ledo e Castela e, mais tarde, com Aragdo, aqueles que
ndo professavam o catolicismo, como arabes (mulgumanos) e judeus, foram obrigados a decidir
entre a saida da Espanha ou a conversdo for¢ada ao cristianismo. Contudo, até mesmo a
condig¢do de “convertido” era vista com desconfianga pelo Estado catdlico, que estava sempre
vigilante e atento a qualquer desvio e recaida do novo cristdo a fé judaica. De acordo com
Vainfas e Hermann (2005, p. 28):

Desde 1469 se haviam unido em matrimdnio Fernando de Aragéo e Isabel de Castela,
assumindo um reino multifacetado nas leis, nas linguas, nos sistemas juridicos e
também nas religiGes. A Espanha ainda era a Espanha das trés religides, pois era
numerosa a comunidade judaica residual, assim como a dos mudéjares, sem
mencionar a persisténcia do reino mulcumano de Granada, no extremo-sul da
peninsula. No entroncamento das trés religiGes despontavam o0s conversos: agentes
naturais da heresia que traziam no sangue, para usar a linguagem da época. Assim
surgiu a Inquisicdo espanhola unificada, instituicdo que cumpriu o duplo objetivo de
ancorar o processo de unificacdo politica e de iniciar o processo de purificacdo da fé
naquele pais. (VAINFAS & HERMANN, 2005, p, 25).

Os autores, acima descritos, compreenderam que a expulséo dos judeus da Espanha,
ocorrida em 31 de marco de 1492, pelos reis catolicos Isabel e Fernando, teve por principal

objetivo, a unificacdo politica do estado por meio da oficializacdo e hegemonia absoluta da

9 E importante salientar que o Decreto de Alhambra, também conhecido como Edito de Granada e Edito de Expulsdo, foi
um decreto régio promulgado pelos Reis Catdlicos, Isabel | de Castela e Fernando 1l de Aragéo, ordenando a expulsdo ou
conversdo forcada da populacdo judaica de Castela e Aragao, e levando a fuga e dispersdo dos sefarditas (judeus ibéricos)
pelo Magrebe, Médio Oriente e sudeste da Europa. Foi escrito por Juan de Coloma, o secretario real, e assinado em

Alhambra, Granada, a 31 de margo de 1492.
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religido catolica; em contrapartida, marginalizaram e proibiram qualquer outra profissdo de fé,
inviabilizando assim a diversidade religiosa no pais.

Diante desse cenario sombrio, muitos judeus e cristdos-novos comecaram a temer
pela propria sobrevivéncia e de sua familia num pais marcado pelo antissemitismo. Nesse caso,
0 éxodo de judeus sefarditas® para Portugal foi massivo, depois de um periodo oscilante entre
a resisténcia e a aculturagdo ao catolicismo. Posteriormente, com a instauragdo da Inquisigéo
Espanhola pelos reis catolicos e aprovada pelo Papa, em 1478, o objetivo real era pressionar,
cada vez mais, aqueles judeus conversos que foram forcados a condicdes de vida deploraveis.

Era a época do temido frade Tomas de Torquemadal!, inquisidor-geral da
inquisicdo hispanica; sendo importante enfatizar que ha nimeros espantosos de milhares de
judeus processados pelo Santo Oficio, de modo que muitos foram exilados ou convertidos e,
outros foram relaxados ao braco secular. E importante destacar que a Espanha, que era
comumente conhecida como um lugar de tolerancia até o estabelecimento do tribunal
inquisitorial, transformou-se entdo num verdadeiro limbo infernal para a populacgdo judaica, e
sobretudo para os conversos, que eram ainda mais vigiados pelos delatores. O entendimento
geral era de que os judeus so caiam efetivamente nas malhas da Inquisicdo quando era possivel
provar que eles haviam agido, efetivamente, para corromper os cristdos conversos, fazendo-0s
retornar as praticas judaizantes.

Contudo, foram oferecidas algumas garantias aos judeus recém-convertidos ao

catolicismo pelo estado espanhol:

... podiam gozar de todos os direitos, como os cristaos, e as restri¢des solicitadas pelos
Concilios ndo tinham neste caso nenhum vigor. Todos os caminhos que levavam a
ascensao social podiam ser galgados pelos judeus convertidos ou cristdos-novos. Suas
transacOes econdmico-financeiras com outros paises ativaram-se € aumentou sua area
de influéncia junto as cortes. Pertencentes ao grupo dos raros letrados, competiam
com o alto clero catélico nos cargos oficiais, e gozavam de enormes privilégios.
Através do casamento, muitos desses conversos mesclaram-se com a mais alta
nobreza, e no correr do século XV o nimero dos judeus assimilados aumentou
consideravelmente. (NOVINSKY, 1982, p. 26).

10 Sepharad, palavra do hebraico tardio, é o nome pelo qual os judeus da peninsula ibérica passaram a chamar a Hispania.
Algo préximo a “Terra Prometida”, como fora Sion ou Sido, na Palestina, lugar onde os antigos hebreus haviam erigido
0 Templo de Jerusalém, segundo a narrativa do Antigo Testamento. A Espanha foi mesmo, por muito tempo, a grande
Sepharad dos hebreus ap6s a guerra judaico-cristd do século | e da segunda destruicdo do templo, no ano 70 da era crist,
marco histérico da Diaspora. [...] Mais que um nome, uma identidade, marcada pelo dialeto ladino, por certas tradicGes
alimentares, algumas especificidades rituais e aqui ndo convém examinar, as quais diferenciam bastante os judeus ibéricos

dos congéneres asquenaze da Europa centro-oriental. (VAINFAS & HERMANN, 2005, p. 17).

10O frade Tomas de Torquemada ou “O Grande Inquisidor”, foi o inquisidor-geral espanhol, descendente de conversos

dos reinos de Castela e Aragdo no século XV e confessor da rainha Isabel, a Catdlica.
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Na pratica, o Estado espanhol e a igreja catolica sempre suspeitavam de uma
iminente conduta herética dos judeus conversos ao catolicismo. Os judeus ndo conversos eram
julgados com mais brandura e na maioria das vezes o julgamento era de competéncia do
rabinato, assim como o0s casos de desvios de préaticas que, eventualmente, seriam profanadoras
do judaismo. Com a intensificagdo das perseguigdes perpetradas pela Inquisi¢do hispéanica, 0s
discursos de odio contra judeus sefarditas s6 aumentavam. Ocorreu uma forte pressédo do clero
e da nobreza pelo receio que tinham dos judeus resistentes a conversdo, influenciarem aqueles
que, supostamente, desfrutavam de uma converséo plena e de coracdo ao catolicismo. Em suma,
temiam que o sentimento de pertenca, as sociabilidades, lagos parentais e fraternos, fossem mais
fortes do que o medo da terrivel perseguicao institucionalizada.

De maneira geral, os métodos de vigilancia e punicdo perpetrados pelo braco
secular e pela igreja catolica, causaram um efeito deletério na vida de muitas pessoas, sobretudo
dos judeus. Tais efeitos foram ainda mais danosos as relacdes familiares, causando fissuras
profundas. E importante destacar aqui, por exemplo, o aparecimento de identidades dibias e
vulneraveis, em que muitos individuos se viam divididos entre a religido oficial do estado e a
dos seus antepassados. Esse cenario de polarizacdo desencadeou o 6dio no seio de familias
divididas, entre adeptos do judaismo e do catolicismo. Assim, foi estabelecido um dilema
identitario, sobretudo para o judeu converso, pois para os catélicos ele era naturalmente um
judeu, e para os judeus ele era um homem de pouca fé, infiel ao judaismo. Nesse sentido, um
cristdo-novo convertido espontaneamente ao catolicismo, portanto, vivia um duplo estigma em
sua propria pele, sofrendo uma rejeicao “de dentro e de fora”.

No ano de 1492, os reis catélicos Isabel de Castela e Fernando de Aragdo,
decretaram a expulsdo compulséria de todos os judeus de territérios pertencentes a Coroa.
Inclusive, estabeleceram um prazo considerado curto para a retirada de seus bens e a
consequente entrega das propriedades ao fisco. Essas expulsdes resultaram na primeira didspora
sefardita, quando a Espanha experimentava um crescente e completo esvaziamento de judeus,
embora ao longo do século XVI o nimero de conversos tenha sido elevado. A outra opgéo
oferecida aos judeus e cristdos-novos, que “escolheram” permanecer na Espanha, era a
conversao irrestrita e massiva ao catolicismo e de todos os seus familiares. Nesse contexto, que
abrange o ano de 1492, pesquisas estimam que cerca de 120 mil sefarditas foram morar em
Portugal.

Por volta de 1496, o monarca portugués Dom Manuel é forcado a fazer um decreto
nos mesmos moldes do decreto dos reis catélicos da Espanha, vislumbrando o fortalecimento

da alianca entre os dois paises, sendo celebrado e sacramentado com o casamento de Dom
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Manuel, rei de Portugal, com a infante filha dos reis cat6licos espanhois. Mas Dom Manuel
como um bom estrategista, ndo via com satisfacdo a ideia de persecucéo e expulséo dos judeus
de Portugal. A grande maioria ja tinha obtido a nacionalidade portuguesa por naturalizacéo,
eles também contribuiam para a Coroa Portuguesa com seu capital intelectual e financeiro.

Dom Manuel ndo era um legitimo “filossemita” e nem tdo pouco um combatente
incansavel na luta contra a inquisigdo, como foi o Padre Antonio Vieira. Mas é notavel que ele
tinha plena consciéncia da importancia do povo judeu para o progresso e sustentacdo do pais
em todas as esferas, considerando que ja naquela época grandes génios das ciéncias naturais,
letras e humanidades eram provenientes de familias de origem judaica. De toda forma, apesar
da manutencao do decreto em desfavor dos judeus sefarditas em terra lusa, aconteceu ali uma
blindagem velada aos judeus, sobretudo pela “protecdo” oferecida por Dom Manuel.

Para Vainfas e Hermann (2005), os judeus sefarditas espanhdis, a principio,
acreditaram na promessa de que encontrariam em Portugal um ambiente mais amistoso e seguro
a sua estadia. Entretanto, a idealiza¢do desse cenario romantico ndo durou muito tempo no reino
portugues:

Portugal estava até entdo relativamente a margem do problema judaico e converso que
marcava a Espanha desde fins do século XIV. Ali ndo haviam ocorrido perseguicdes,
nem conversfes massivas, nem muito menos se havia estabelecido qualquer espécie
de Inquisi¢do. Em Portugal, os judeus viviam, em certa medida, uma pequena “idade
de ouro”, engajados na expansdo atlantica, no cenario intelectual, na corte. A entrada
de milhares de Judeus espanhais no reino portugués mudaria completa e drasticamente
a situacdo da comunidade sefardita lusitana. A histdria dos judeus se repetiria,
doravante, em solo portugués, com uma diferenca. Decretar-se-ia primeiro a
conversdo forgada, ja no reino de D. Manuel, em 1496-1497, e somente no reinado de
D. Jodo I, cerca de 40 anos depois, é que seria estabelecida a Inquisicdo portuguesa
nos mesmos moldes da congénere de Espanha e com os mesmos propositos e fins. A

histéria dos sefarditas da Espanha se repetiria, assim, em Portugal, um tanto como
tragédia, outro tanto como farsa. (VAINFAS & HERMANN, 2005, p, 28).

Seguindo adiante na linha do tempo, no ano de 1497, ocorreu uma reviravolta com
a fundacdo dos pilares da futura Inquisi¢do portuguesa, a qual ganharia maiores contornos no
reinado do sucessor de Dom Manuel'?, o monarca Dom Jodo I1l. Contudo, antes de encerrar
seu reinado e apds muitas pressdes, D. Manuel decide fazer a inauguragdo de um novo
mecanismo de controle e abjuracdo da fé, os chamados batizados em pé. Mais uma vez, para 0s

judeus resistentes, tudo que restava era apenas a expulsdo ou converséo forgada.

12 Entretanto para cumprimento da pactuacao selada pelo casamento com Maria de Aragéo e o Reino Espanhol, 0 monarca
portugués, D. Manuel | faz formalmente pedido de instalacdo da Inquisicdo em terras lusa. Porém, somente depois de sua
morte, durante o reinado de D. Jodo I1l o Papa Paulo Il oficializou sua fundacdo em idos do ano de 1536 em Portugal.
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De acordo com Paiva (2011), “Por mais paradoxal que parega, aquela que nos dias
de hoje conta 0 maior nimero de registros, a Inquisi¢do portuguesa, é a que menos se conhece”.
Ocorreram longos periodos oscilantes nas politicas de Estado e do Clero portugués, que ora
marginalizavam, ora flexibilizavam a vida cotidiana de judeus, cristdos-novos, tendo na maioria
das vezes interesses escusos, alheios ao real bem-estar da gente da nagéo.

Os autores, Vainfas & Hermann (2003), ao analisarem a Inquisicdo em Portugal,

apresentam-nos 0S Custos da paz em terra lusa:

Mas a oscilacdo que marcaria a relagdo dos monarcas portugueses com os judeus até
a expulsdo e a conversdo forcada em 1497, mantendo-se mesmo, em alguns
momentos, frente aos cristdos-novos, fez com que, ja no reinado seguinte, Sancho Il
(1211 — 1223) voltasse a nomear judeus para cargos publicos, apesar do estabelecido
pelo 1V Concilio de Latrdo (1215) sobre a obrigagdo de os judeus usarem vestuario
que os distinguisse dos cristdos, e da bula Ex-Speciali, que advertia 0 monarca
portugués para que nao desse aos judeus cargos nos quais tivessem autoridade sobre
os cristdos. [...] As pressOes sazonais, da Igreja, da nobreza e mesmo do povo, ndo
alteraram, no entanto, o comportamento predominantemente protetor dos monarcas
em relacdo a gente judia. Segundo Ferro Tavares, esta era exclusivamente do
soberano, para o qual pagavam elevados impostos em troca do direito de manter suas
leis, eleger seus magistrados e conservar sua lingua, religido e cultura. (VAINFAS &
HERMANN, 2003, p. 29 - 30).

Os tribunais inquisitoriais tinham por propoésito investigar e julgar os crimes de
heresia, baseado no sistema juridico da Igreja Cat6lica Apostélica Romana. A Igreja incluia no
rol dos crimes heréticos; as praticas de feiticaria, ocultismo, magia, esoterismo e misticismo de
cunho judaico, incluindo ainda habitos sexuais considerados condenaveis, como a
homossexualidade, a bigamia, o adultério e a sodomia (Cf. FOUCAULT, 2010). Porém, os
principais perseguidos eram o0s cristdos-novos, pois acreditava-se que mantinham, as
escondidas, a pratica dos ritos tradicionais judaicos. Com a vinda dos judeus sefarditas
espanhois a Portugal, eis que ocorre uma mudanca no trato cordial dos portugueses com a gente
da nagdo. A proporcdo que aumentava a populacio judaica em Portugal, iam sendo ampliadas
ou criadas leis extremamente severas, que minavam a politica da “boa vizinhanga”, postura, até
entdo, praticada pelos monarcas portugueses.

Na tela imortalizada por Roque Gameiro, de 1917, intitulada “A Expulsdo dos
Judeus”, retrata a expulsé@o dos judeus de Portugal, episddio regulamentado em decreto datado
do dia 05 de dezembro de 1496, no qual Dom Manuel sancionou a lei que previa a expulsdo dos
hereges, concedendo-lhes um prazo final, até 31 de outubro de 1497, para que deixassem o pais.

Restava-lhes a morte ou agua benta!
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Imagem 2 - A Expulséo dos judeus.
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Fonte: WIKIPEDIA.

Na préxima imagem, destacamos, a esquerda, estandartes da Inquisi¢cdo Espanhola
(1571).

Imagem 3 - Estandartes da Inquisicao Ibérica.

T e

g
g

3
s
-

Fonte: WIKIPEDIA.
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Ladeando a cruz, a espada, simbolo do castigo aos hereges; de outro lado, 0 ramo
de oliveira, simbolo da reconciliagdo com os arrependidos. Em latim, a inscrigdo “Exurge
Domine et judica causam tuam. Psalm” (“Levantai-vos, 6 Deus, e defendei a vossa
causa”, Salmos 73:22). A direita, o estandarte da Inquisicdo Portuguesa, utilizada pelo Tribunal
de Goa, tendo a figura de Sdo Domingos de Gusmao com o lema “Misericérdia e Castigo”,
trazendo, em sua mao direita, um ramo de oliveira, e, na médo esquerda, uma espada
simbolizando a justica.

Para a historiadora Anita Novinsky (2009), a Inquisicdo portuguesa foi assim como
a congénere espanhola: algo terrivel para os perseguidos — igualmente violenta, arbitraria, cruel
e devastadora. Ao ser instituido o tribunal inquisitorio Luso, foi inaugurada também novas
modalidades de perseguicdes e flagelos aos judeus, seja pela etnicidade judaica ou profissao de

fé na Lei Mosaica:
A expulsédo dos judeus da Espanha pelos reis catdlicos, em 1492, levou cerca de cem
mil refugiados para Portugal, onde experimentaram ainda mais amargas vicissitudes
do que na pétria. Foram forgados, em 1497, por ordem do rei D. Manuel, juntamente
com os judeus seus correligionarios portugueses, a se converterem ao cristianismo,
fendmeno que deu origem a era dos cristdos-novos. Em 1536, sob o reinado de D.
Jodo 11, o Tribunal do Santo Oficio da Inquisi¢éo foi estabelecido oficialmente em
Portugal. Tratava-se de uma corte de justica liderada pela igreja e pelo estado, com a
finalidade aparente de extirpar as heresias, mas teve um sentido muito mais profundo

e abrangente. Funcionou durante 285 anos, sendo eliminada apenas em 1821.
(NOVINSKY, 2009. p.21).

No século XVI, a imigragdo ao conhecido “novo mundo” — moldado sobre
preconceitos milenares — representou um novo éxodo, mais uma vez motivado pela intolerancia
religiosa e as oscilantes reviravoltas no posicionamento politico dos monarcas e nobres lusos,
com a implementacdo de uma série de medidas antissemitas. Dentre elas: a restricdo da
liberdade de culto, o confisco de bens e 0 uso obrigatorio do "sambenito™, um traje que definia
a condicéo de “herege”. Observa-se ainda a préatica de torturas fisicas e psiquicas, que em alguns
casos culminavam no suplicio do prisioneiro durante os “autos de fé” na fogueira. Nesse
periodo sombrio, inimeros judeus sefarditas foram massacrados e expulsos de Portugal, em
meados do seculo XV e comeco do século XVI.

A vinda para o Brasil dos Cristdos-novos Ibéricos, advindos da Espanha e Portugal,
segundo Grinberg (2005) faz parte da historia do Brasil desde o “descobrimento”. Do ano de
1500 até a segunda metade do século XX, os judeus e 0s cristdos conversos, muitos dos quais
foram convertidos a forca ao Catolicismo em seus paises de origem, elegeram o Brasil como

seu novo lar. Sobre o referido contexto, faz-se pertinente destacar os seguintes dados:
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Os emissarios, que desembarcaram no Brasil entre 1591 e 1767, condenaram cerca de
400 brasileiros, sendo que 30 foram queimados em Lisboa — embora seja o castigo
mais conhecido, a fogueira, pelo que consta, ndo era banalizada, a0 menos quando se
tratava dos inquisidores portugueses. Contudo, o0 nimero é apenas menor do que
quando comparado com os dados da Espanha, mas ndo significa que a piedade era o
ponto forte: 40 mil foram perseguidos e 3 mil foram mortos em Portugal. J& na
Espanha, 250 mil pessoas foram condenadas e 10% delas queimaram na fogueira.*3

Por sua vez, ao tratar das diasporas e suas possiveis implicacfes psiquicas e no

campo material, (Kaufman, 2003, p. 5) nos diz que:

Nos fenémenos migratérios, as implicacdes psicossociais de uma mudanca imposta
como medida de sobrevivéncia deixam, em geral, pouca margem para a recriacdo
concreta do mundo anterior. H4 uma tendéncia a desintegragdo das estruturas
preexistentes dos grupos que se transladam. Fragilizadas em seus vinculos
tradicionais, essas estruturas ficam permeaveis a absor¢do de novos elementos que
interagem com os antigos referenciais, provocando mudangas. Considera-se que essa
¢ a base fundamental da “continuidade” do mundo judaico.

Rememorando as reflexdes de Norbert Elias (1994), nem individuo nem sociedade
existem como objetos a priori, considerando que ambos ndo surgem isolados, mas apenas como
aspectos complementares de uma imagem mais ampla. O individuo impacta tanto uma
sociedade quanto uma sociedade é capaz de impactar um individuo. Portanto, é interessante
estabelecermos um elo entre o passado e o presente, para explicarmos fendémenos de
ressurgéncias que transbordam as tradicdes ancestrais, mesmo em contato com outras culturas:
“[...] afinal esses destinos singulares cruzam-se, misturam-se, convergem e divergem,
entrelacam-se, conjugam-se e disjuntam-se num formigamento de inter-relagdes partilhadas ou
opostas, de solidariedade ou trai¢des” (WACHTEL, 2009, p. 33).

Ainda seguindo a linha do pensamento de Elias (1994), torna-se pertinente destacar
a reflexdo do autor acerca da “sociogénese” do processo de integragao social dos grupos, assim
como da resisténcia do individuo a fusdo da identidade “eu-eles”: que impde uma incorporagao
for¢ada de sua identidade “eu-n0s”, resultando no desaparecimento das tradi¢des culturais do
grupo encapsulado. Essas diferencas na estrutura social da personalidade das pessoas analisadas
podem afetar 0 avanco da individualizag&o, assim como o direito & liberdade, independente do

uso e imposicao da violéncia.

13 BBC History Brasil. Inquisicdo: Por que a Igreja Catdlica perseguiu, matou e tomou os bens de inocentes. Ano 1, N° 4,
2014.
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O problema central, como talvez se possa perceber, reside numa peculiaridade da
transicdo de um nivel de integracdo para outro. No periodo transicional, é frequente
haver uma longa fase em que o grupo de nivel inferior sofre 0 que seus membros
sentem como grave perda do sentido do grupo-nés, enquanto o grupo de nivel superior
ainda ndo é capaz de assumir uma funcdo de grupo-nés que lhe confira um sentido
emocional. (ELIAS, 1994, p.184).

E, ainda, de acordo com Elias (1994, p. 189),

Talvez ainda ndo se tenha afirmado com suficiente clareza que os direitos humanos
incluem o direito a liberdade de ndo fazermos o uso da forga fisica, ou mesmo da
ameaca de forga fisica, e o direito de nos recusarmos a utilizar ou a ameagar utilizar a
forca bruta a servigo de terceiros. O direito de uma pessoa ou de sua familia a liberdade
de ndo utilizar ou ameagar utilizar a violéncia mostra, mais uma vez, que a transicéo
para um nivel novo e mais elevado de integracdo também implica a transi¢do para
uma nova posicdo do individuo perante sua sociedade.

O autor da obra “Mémoires Marranes” (2011), Nathan Wachtel*4, ao abordar a
memoria genealdgica dos judeus marranos da regido nordeste do Brasil, formula questfes

importantes, a partir de varias incursdes antropologicas:

Nas entrevistas que fiz no Brasil, em S&o Paulo, no Rio, em Recife, em Natal ou no
sertdo havia muitos temas recorrentes como esses. O mais recorrente deles era o fato
de os entrevistados pertencerem a familias cristds, mas familias com algo particular,
com costumes particulares. Que costumes sdo esses? Proibi¢es de alimentacdo, de
comer porco, ou costumes funerdrios particulares, como o de enterrar 0s mortos em
terra limpa com a mortalha (algo bem difundido até os anos 1980, em todo o sertdo
do Nordeste). E muitos cumprem o mesmo itinerario, por varias razdes (de estudo, de
trabalho, de salde): migram para a cidade e se ddo conta de que esses costumes
familiares, que pensavam ser totalmente cristdos, ndo sdo recomendados pela Igreja.
Entdo, tomam consciéncia de uma diferenca e, em outro meio, comegam a se
perguntar, a investigar, a tratar de dar uma resposta a isso. E a resposta mais verossimil
é que ha algo de "judaico" nesses costumes. Em suma, um dia tomam consciéncia, de
uma maneira por vezes repentina, de que ha uma origem judaica de suas préaticas. Essa
revelacdo daquilo que ja era sabido ("tomei consciéncia de algo que ja sabia"), essa
memoria semiconsciente, é algo recorrente nessas historias. E, depois, a maneira de
reagir a essa tomada de consciéncia pode desencadear muitas escolhas, seja regressar
ao judaismo, seja continuar com os costumes familiares como eram ou, em muitos
casos, até mesmo converter-se ao evangelismo. Em todo caso, esses itinerarios séo
recorréncias de uma meméria coletiva.®®

14 E professor honorario do Collége de France, onde ocupou, entre 1992 e 2005, a Catedra de Historia e Antropologia das
sociedades meso e sul-americanas. Sua primeira obra de grande repercussdo foi A visdo dos vencidos (1972). Como
diretor de estudos na Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales, a partir de 1976, dedicou-se ao Centre de Recherches
sur les Mondes Américains (CERMA), de que é hoje, igualmente, membro honorario. E autor de Le retour des
ancétres (1990), La foi du souvenir. Labyrinthes marranes (2001); La logique des bdchers (2009); Mémoires
marranes (2011); e Entre Moise et Jésus (2013).

15 Hugo Guerreiro, « WACHTEL, Nathan, A Fé da Lembranca. Labirintos Marranos », Cultura [Online], Vol. 24 /2007,
posto online no dia 10 outubro 2013, consultado a 25 agosto 2020.
URL.: http://journals.openedition.org/cultura/905
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As autoras Grinberg e Novinsky, estudiosas da mentalidade do “marranismo no

Brasil”, retomam o pensamento de Wachtel e confirmam os resquicios indeléveis da presenca

judaica na regido nordeste brasileira, evidenciando as praticas e tradi¢cdes de Cristaos-Novos e

Marranos, no dia a dia de descendentes que as mantiveram guardadas nos subsolos da memoria.

Em geral, suas praticas remontam aos feitos de seus ancestrais, recriando memorias que foram

silenciadas, ressignificadas, de modo que algumas sobreviveram ao esquecimento e

permaneceram presentes nos residuos de representagfes marranas. Esses tragos do passado nos

transportam para 0 presente, estdo em conexdo, num processo constante de transmutacdo ou
remissdo. Sobre os cristdos-novos e marranos, Anita Novinsky (2005), nos diz que:

O marranismo entre os portugueses do Brasil era em grande parte uma atitude mental,

um sentimento, uma viséo da vida, mais do que uma observancia religiosa. Se um

namero substancial de Cristdos-Novos conseguiu superar as barreiras étnicas, sociais

e religiosas e ingressar na sociedade ampla, outra parte permaneceu leal as tradi¢fes
herdadas de seus ancestrais. (NOVINSKY, 2005, p. 177).

Para a autora, um grupo significante de Cristdos-Novos teria com o tempo
esquecido suas memadrias coletivas, assim como a razao de suas praticas visivelmente judaicas.
Outros, embora em menor ndmero, conseguiram guardar e reproduzir ritos tradicionais
judaicos, geracdo ap0s geracdo, ocultamente em seus lares, formando uma minoria plenamente
consciente que se configurou ou foi sendo turvada (Cf. CORDEIRO, 2004).

Sob este prisma, Novinsky (2005) enfatiza que uma grande parte dos Cristaos-
Novos conseguiram a dificil tarefa de desapegar-se de seus proprios valores morais, étnicos e
religiosos, fundamentados na crenca proibida, numa estratégia de sobrevivéncia em face da
realidade forjada pelos verdadeiros donos do poder, 0os quais doutrinavam as minorias num
processo de introjecdo forgosa da doutrina catélica, que se dava em casos de negacao, por meios
arbitrarios e punitivos, profundamente desumanos.

Os cristdos-novos sofreram um processo assimilativo dos preceitos doutrinarios do
cristianismo de modo a professar o catolicismo sucessivo, gradual e cumulativo. Nesse sentido,
a devocao ao catolicismo reverberou nos @mbitos privado e publico, seja por medo, por razdes
politicas, financeiras ou por livre arbitrio.

Complementa Vainfas (2010) sobre os meandros da fé catdlica pelos cristaos-

Novos:
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Antes de tudo, é muito discutivel essa esséncia judaica que alguns atribuem aos
cristdos-novos ibéricos. Se é verdade que muitos cristdos-novos mantinham alguns
vinculos emocional ou ritual com o passado judaico de seus avos (a guarda do sabado,
por exemplo), outros tantos se tinham afastado do judaismo e adotado sinceramente a
fé catolica. A fé da lembranca, para usar a expressdo de Natham Wachtel, ndo era
compartilhada por todos os cristdos-novos portugueses - netos ou bisnetos dos
convertidos em 1497, os batizados em pé por ordem de Dom Manuel. Entre o cripto
judaismo consciente e a assimilacdo catdlica, havia gradaces sutis e variadas no seio
da populacéo cristd-nova. (VAINFAS, 2010, p.38).

Para fechar o presente topico, destacamos que, para Vainfas, a esséncia judaica é
algo variavel e passivel de gradacGes que vdo desde a auséncia completa de vinculos com a
tradicdo ancestral judaica, até a assimilacdo plena e espontanea por parte de outros, sobretudo,
por parte daqueles nucleos sociais que preservaram determinados simbolos, preceitos, gestos,
habitos, posturas e costumes marranos, apesar do elo perdido com antigas raizes judaicas. Em
suma, os Cristdos-Novos eram considerados marranos quando assumiam o catolicismo apenas
de “fachada”, vivendo de aparéncias. Vale ressaltar que os observadores mais fervorosos da fé
mosaica a professavam na intimidade e resguardo do seio familiar, sendo entdo chamados
“Criptojudeus”, os quais derivam os marranos ibéricos. O termo Criptojudeus e/ou judaizantes
diz respeito aqueles que guardavam tradicGes tipicamente originarias na fé e cultura judaica,

vivendo auténtica ambivaléncia nos costumes e crengas.

1.3 Conversao ou “judiacao”: a Santa Inquisicio e o suplicio do povo judeu

Tém-se, pela ordem dos crimes julgados e sentenciados, pelo Tribunal do Santo
Oficio no Brasil colénia, as trés maiores quantidades de pecados confessados: blasfémias,
sodomia, distor¢bes ou omissdes de praticas litirgicas; o que envolve comer carne em dias
proibidos ou se alimentar antes da eucaristia. Fato curioso é que o judaismo sO aparece na
terceira posicdo. Tudo indica que, embora a crenca na religido judaica nao configurasse o crime
mais citado pelos acusados, observamos indicios de que, professar ou praticar o judaismo,
correspondia ao maior nimero de condenagdes, dentre todos os crimes investigados pelo
Tribunal Inquisitorial, este era o delito mais registrado.

E quanto as técnicas excruciantes utilizadas pelos inquisidores para “arrancar”
confissdes através da tortura dos apenados, apresentamos a descri¢do dos instrumentos usados

para o suplicio:
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“A roda”: a figura do herege atado a uma roda é bastante popular. Com as maos e
0s pés amarrados ao terrivel aparelho, o acusado girava quando o carrasco acionava uma
manivela. O sistema por si ja era extremamente desconfortavel, mas toda aquela experiéncia se
tornava ainda pior, quando langas ou brasas eram colocadas logo abaixo do torturado. Dessa
forma, cada vez que a roda girava, o acusado tinha o corpo queimado ou ferido;

“A gaiola”: os condenados eram colocados dentro de gaiolas e 14 simplesmente
pereciam sem comida e sem agua, sujos e ao relento. Para agravar a situacdo, qualquer
transeunte podia jogar pedras no acusado, que permanecia na gaiola até morrer;

“O caixao”: era utilizado mais para torturar mulheres, de modo que a acusada era
colocada dentro de um caixdo (como o préprio nome ja diz) revestido por lancas. E possivel
imaginar o terror do que acontecia, uma vez gque 0 carrasco acionava um mecanismo em que as
lancas perfuravam o corpo inteiro de quem estivesse dentro da caixa;

“O garrote”: Sentado em uma cadeira, 0 herege era adornado com uma coleira de
madeira. Um mecanismo era acionado manualmente, de modo que a coleira ia lentamente
sufocando o acusado;

“O péndulo”: O destinado a morte tinha seus bracos amarrados para tras, como se
estivesse preso por uma algema. A corda que atava os pulsos do herege era amarrada a um eixo,
que quando era violentamente puxado por um ou mais carrascos, deslocava os ombros e
machucava os bracos do torturado. A vitima era entdo icada a um ponto muito alto, e depois era
“solta” em diregdo ao solo, de modo que quando estava quase tocando o ch&o, a queda era

suspensa abruptamente, resultando em fratura dos 0ssos e das articulacdes.

Representacdo da estrutura organizacional e hierarquica da maquina da fé Inquisitorial

continua

INQUISIDOR GERAL

PROCURADOR

PORTEIRO

Autoridade méaxima do Tribunal. O
cargo chegou a ser ocupado pelo
préprio rei de Portugal no final do
século XVI.

Era escolhido pelo réu para
fazer sua defesa. Indicava as
testemunhas para contestar o

processo.

Controlava a entrada e a saida
nas audiéncias. Cuidava dos
livros onde eram registrados os
tramites dos processos.

INQUISIDOR

QUALIFICADOR

SOLICITADOR

Despachava os processos, emitia
ordens, decretava prisdes. Em geral,
havia mais de um inquisidor, e eles

dividiam os afazeres do tribunal.

Avaliava 0s tipos de crimes
propostos pelo Conselho Geral
ou pela Mesa da Inquisi¢&o.
Podia confirméa-los ou censura-
los.

Investigava a vida dos fiéis para
saber se tinham algum “desvio”,
que era informado ao inquisidor.
Verificava se os condenados
cumpriam suas penas.
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Representacdo da estrutura organizacional e hierarquica da maquina da fé Inquisitorial

concluséo

VISITADOR

COMISSARIO

DISPENSEIRO

Percorria o territério para averiguar
se os preceitos da fé catélica estavam
sendo observados.

Mantinha os Inquisidores
informados sobre os crimes
cometidos pelos fiéis. Fazia

devassas, prisdes, sequestros de
bens, e enviava os réus para 0s
carceres.

Cuidava dos mantimentos a
serem dados aos presos.

DEPUTADO

VISITADOR DAS NAUS
DOS ESTRANGEIROS

MEDICO

Instruia e orientava as audiéncias
com os presos, advertia sobre a
maneira como deveriam ser tratados.
Fazia perguntas aos réus quando eles

Verificava se as naus que
ancoravam nos portos ndo
traziam livros e imagens

Cuidava dos presos, dos
inquisidores e das suas familias.
Informava sobre a saude dos
detentos e, em caso de morte,

se dirigiam & Mesa da inquisicéo. proibidas. sobre a sua causa.
Acompanhava a tortura e dizia
até que ponto o réu era capaz de
suportar.
PROMOTOR MEIRINHO CIRURGIAO E BARBEIRO

Apurava a veracidade das acusagdes.
Devia evitar que dendncias falsas
chegassem a julgamento.

Prendia os acusados com
autorizacéo do inquisidor.
deveria manter 0s presos
isolados e garantir-lhes um bom
tratamento. Solicitava o
inventario dos seus bens.

Fazia sangrias e cuidava da
assepsia do preso.

NOTARIO

HOMENS DO MEIRINHO

FAMILIAR

Anotava as perguntas feitas pelo
Inquisidor e as respostas dadas pelos
réus durante as audiéncias.

Auxiliavam os meirinhos em
suas tarefas.

Identificava e delatava as
heresias. Devia provocar a
confisséo por meio de pressao
psicolégica e até mesmo do
emprego de forca fisica. Eraum
titulo
que conferia enorme prestigio

ao seu possuidor.

ALCAIDE

GUARDA

Acompanhava os visitantes dos
presos nos céarceres. Atendia 0s
presos sempre que solicitado,
acompanhava sua entrada e saida da
cadeia e
informava quando algum adoecia.

Vigiava 0s presos nos carceres.

Fonte: Pesquisa e texto de Gefferson Ramos e Rodrigo Elias
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O Tribunal Inquisitorial seguia trdmites judiciais independentes e arbitrarios,
sobretudo na forma de investigacao, punicdo e sentenca. O regimento Inquisitorial era sigiloso
para o publico, até para os réus e seus advogados, ou seja, SO0 quem tinha acesso as suas
determinacfes eram 0s proprios juizes inquisitoriais. Os denunciados desconheciam seus
delatores, os “advogados” nao tinham acesso aos processos de seus clientes, inclusive,
aceitavam denuncias feitas por pessoas inimigas, apesar da maioria dos casos serem motivados
por vinganca, a tortura era utilizada como método de confissdo. Proibiam o contato de
prisioneiros e o envio de recados para qualquer pessoa no exterior do carcere. A respeito dos

denunciantes, no Tribunal Inquisitorial, Saraiva nos revela,

Todas as dentncias eram recebidas fosse qual fosse a idoneidade dos denunciantes. E
este um dos pontos em que 0 processo inquisitorial se distingue do processo comum,
que ndo admitia os depoimentos de escravos, pessoas infames, excomungados ou
condenados de direito comum. Na Inquisicdo aceitavam-se inclusivamente as
denuncias por carta por carta anénima (SARAIVA, 1985, p. 59).

Na Inquisicdo, o denunciado n&o tinha o direito de conhecer o nome dos seus
delatores, nem o local e o periodo onde o crime teria acontecido. Entretanto, ha registros em
gue os guardas aceitavam subornos para facilitarem a troca de bilhetes entre os prisioneiros e 0
mundo externo. 1sso demonstra que, mesmo com toda censura imposta, vazavam informacoes
de dentro do Palacio dos Estaus, comprovando que nem tudo foi possivel esconder. Além disso,
0s proprios documentos produzidos pela méaquina de perseguicéo sao provas contundentes dos
abusos e crimes cometidos pelos agentes envolvidos na trama. E importante relembrarmos, mais
uma vez, que é dado consolidado pela historiografia da inquisicdo, que a época do
funcionamento do tribunal Inquisitorial, ter origem judaica era sinbnimo de presumida culpa.
“... sempre foram suspeitos de heresia porque, de acordo com o preconceito, o judaismo fora
incorporado pelo leite materno, ndo pela escola, pelos livros ou pela tradigao”®.
Complementa ainda GORENSTEIN, sobre a mentalidade preconceituosa contra

cristdos-novos e as péssimas condic¢Bes que eram submetidos,

16 |_ina Gorenstein é pesquisadora do laboratério de estudos sobre intolerancia da Universidade de Sdo Paulo e autora de
A Inquisicdo contra as mulheres (associacao editorial humanitas, 2005).



41

Quando processados, os cristdos-novos eram obrigados a confessar e admitir culpas,
fossem verdadeiras ou ndo. Aquele que nao confessasse a crenga na Lei de Moisés em
algum momento de sua vida era considerado “negativo”, pois ndo reconhecia seus
erros. O processado precisava recorrer a memdria e aceitar as denlncias de que era
alvo, em uma estranha dindmica inquisitorial na qual as dendncias eram mantidas em
segredo. Aquele que ndo conseguisse citar todos que o tinham denunciado seria
considerado “diminuto”. Ser condenado como negativo e diminuto equivalia a pena

capital. (GORENSTEIN, 2011, p. 5).

O terrorismo estatal e da igreja catdlica lisboeta, mesmo com todo o seu arsenal a
servigo da caca e punicdo aos supostos judaizantes, ndo conseguiram romper os lacos de
solidariedade entre cristdos-novos e judeus. Eles preservavam alguns principios éticos, no caso,
recebiam os fugitivos e os acolhiam em suas residéncias, davam terras para trabalharem, assim,
garantindo a sobrevivéncia dos despossuidos. Em certos momentos parte da populacdo
brasileira cristd-velha também se negou a compactuar com os agentes da inquisicdo numa

tentativa de reestabelecimento dos lacos sociais e afetivos, apesar do estigma do sangue infecto.

Agentes do Tribunal do Santo Oficio com atuac¢éo no Ceara

continua
Nome Cargo no TSO Outros cargos
HabilitacGes/ atividades

Alexandre de Proenca Lemos Familiar (carta ndo | Bacharel, juiz de fora das Vilas de Penela e

expedida por ter Lous4, sétimo ouvidor da Comarca do Ceara

falecido) Grande, superintendente das Minas do Cariri
Antobnio Francisco Bastos Familiar Negociante
Antoénio José Vitoriano Borges da Familiar Alcaide-mor das vilas de Igarassu e Goiana,
Fonseca tenente-coronel de Infantaria do Recife,

Capitdo-mor e governador

da Capitania do Ceara Grande (1765-1781),
Cavaleiro da Ordem de Cristo, irmé&o da
Santa Casa de Misericordia de Olinda,
Membro da Academia Brasilica dos
Renascidos, de Salvador

Antdnio Lopes de Macedo (pai) Familiar Padre, secretario do bispo dom Frei Luiz de
Santa Tereza, cura da freguesia dos Cariri
Novos.

Antbnio Lopes de Macedo(filho) Familiar Padre, cura da freguesia dos cariris Novos.

Antbnio Pinto Martins Familiar Negociante, charqueador

Bernardino das Entradas Qualificador Frei, recebeu dendncias quando em viagem
pela capitania do Ceara Grande.

Bernardo Pinto Martins Familiar Vereador

Félix Saraiva Ledo - Vigario Geral Foraneo da capitania do Ceara
Grande

Francisco Moreira de Souza - Paroco de Almofala

Gongalo Ferreira de Anthas (? Promoveu, na vila de Santa Cruz do Aracati,
a diligéncia da habilitacdo de Luis da Costa
Peniche

Jodo Coelho Basto Familiar Negociante, senhorio da embarcacéo,

comerciante de importacdo e exportacéo,
capitdo
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Agentes do Tribunal do Santo Oficio com atuacéo no Ceara

continua

Nome

Cargo no TSO

Outros cargos
HabilitacGes/ atividades

Jodo Fidelis Barroso de Mello Familiar Negociante, tenente-coronel da 82
Companhia do Regimento de Milicias das
Marinhas do Ceara e Jaguaribe

Jodo Francisco Carneiro Monteiro Familiar -

Jodo Francisco de Sampaio Familiar Negociante, vivia de loja de fazenda

Jodo Guedes Familiar Frei com atuacdo nas cercanias da Serra da
Ibiapaba

Jodo Pinto Martins Familiar Capitdo-mor da Barra do Rio da Vila do

Aracati, comerciante, charqueador

Jodo Ribeiro Pessoa

Familiar, notario

Cura e vigério das freguesias de Caicara
(Sobral) e Amontada

Joaquim Marques de Aradjo Comissario Para capitania de Pernambuco e anexas

José Coelho Bastos Familiar Homem de negécios, charqueador

José Fidelis Barroso de Melo Familiar Juiz ordinario da vila de Aracati, negociante

José Joaquim da Rocha Comissério Visitador pastoral em Granja, em 1782,
cavaleiro da Ordem de Cristo

José Pinto Martins Familiar Capitdo-mor da Barra do Rio da Vila do

Aracati, charqueador

Luis da Costa Peniche

Familiar (parecer
para expedicdo da
carta é dado em
8/3/1766, quando o
solicitante ja é
falecido ha cerca de
1 ano)

Capitdo-mor e juiz ordinario na vila do
Aracati

Luiz Manoel de Moura Cabral

Juiz dos Feitos da
Coroa e Execucéo
da Real Fazenda,
Fisco Real e das
Confiscadas pelo
Santo Oficio

Ouvidor geral do crime e do Civel na
Capitania do Ceard Grande, Corregedor da
Comarca, provedor dos Bens e Fazendas de
Defuntos, Capelas e Ausentes, Residuos e
Orféos, Deputado da Junta de Administragio
e Arrecadacdo da Real Fazenda, Juiz
privativo para as causas das Pendéncias das
Judias, por especial decreto, Auditor e Vedor
da Gente de Guerra, Intendente da Policia,
Juiz da Judia e Minas e das Justificaces
com Alcada em Tudo, governador interino.

Manoel Antbnio da Rocha Comissario e Visitador pastoral e cavaleiro da Ordem de

familiar Cristo

Manuel da Cunha Soares Familiar -

Manuel Rios Familiar Sargento-mor, capitdo, comerciante,
responsavel pelo controle fiscal dos
contratos reais no Recife, viveu muitos anos
em Sobral

Manoel Rodrigues Xavier - Padre

Manuel da Cunha Soares Familiar -

Pedro José da Costa Barros(pai) Familiar Negociante, senhorio de embarcaco,

comerciante de importacdo e exportacéo,
Mestre em campo, coronel, camarista
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Agentes do Tribunal do Santo Oficio com atuacéo no Ceara

continua
Nome Cargo no TSO Outros cargos
HabilitacGes/ atividades
Pedro José da Costa Barros(filho) Familiar Sargento-mor de Infantaria adido ao Estado

Maior do Exército, Tenente-coronel de
Artilharia de Marinhas, Oficial do Cruzeiro,
Mestre de Campo do Terco de Infantaria
Auxiliar da Marinha do Ceara e Jaguaribe,
primeiro presidente da Provincia do Ceara
(de 15 a 29/4/1824 e de 17/12/1824 a

13/1/1825

Salvador de Souza Braga Familiar Comerciante, dono de fazendas de gado,
charqueador, piloto de embarcacdo

Salvador de Souza Braga Barros Familiar Capitdo do Terco de Auxiliares do Estado do
Brasil

Verissimo Rodrigues Rangel - Visitador

Vicente da Silva Fialho Familiar Comerciante nos sert@es de Pernambuco

Fonte: Informacbes do jornalista Dr. Nilton Melo Almeida.

Com base na tabela apresentada acima, verificamos que o Tribunal Inquisitorial
instalou no Ceara uma rede de familiares da Santa S¢. Houve um numero significante desses
familiares com intensa atuagdo persecutdria contra cristdos-novos, embora o Ceara estivesse
situado em terras inospitas, distante do Tribunal Central em Lisboa e dos grandes centros
comerciais da propria colonia. Num estudo relevante, Vieira (2008) na obra: “A Inquisi¢do e o
Sertdo: ensaios sobre agdes do Santo Oficio no Ceard”, retrata a presenga dos familiares do
Santo Oficio, inclusive, apresenta um caso de bigamia ocorrido, em Sobral, investigado e
julgado pelo Tribunal Inquisitorial que, apresentaremos adiante. Dentre os familiares que
atuaram no Ceard, destacamos o Padre Jodo Ribeiro Pessoa, natural da Vila pernambucana de
Iguarassu, sendo habilitado como familiar do Santo Oficio no ano de 1771.17

O Padre Jodo Ribeiro Pessoa foi vigario em Sobral durante os anos de 1762 a 1784,
permanecendo no Curato de Sobral por vinte e dois anos ininterruptos. Padre Jodo Pessoa se
envolveu em agdes concretas do Tribunal Inquisitorial no Ceard, inclusive, na formulag¢ao de
uma denuncia contra um bigamo que viveu na antiga freguesia da Caigara (Sobral) por volta do
ano 1770. O alvo da denuncia, Polinardo Caetano César de Ataide, nasceu na Ilha da Madeira,

Funchal em Portugal, no ano de 1741.

17 Passara a exercer o curato na Pardquia de Sobral. Na sua familia, ndo era o tnico membro do Tribunal, ja havia
precedentes de habilitados; mais especificamente um irméo, que também era padre.
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Estudou leis, na Universidade de Coimbra, por quatro anos, era filho de um nobre
e endividado contratador real do Funchal. As dividas do pai podem ter favorecido a vinda de
Polinardo ao novo mundo. Meses depois de aportar em Recife, Polinardo constituiu familia e
estabeleceu-se como comerciante. Possuia uma loja na rua da Praia, adotou um nome falso,
José Luis Pestana, casou-se em primeiras nipcias com Maria de Nazaré Lopes e desse consorcio
nasceram dois filhos.

Depois da morte do sogro, Polinardo perdeu seu mantenedor, o responsavel por
patrocinar todas as despesas do “genro boé€mio”, inclusive as suas dividas corriqueiras em
jogatinas. Com o volume crescente das dividas, sem meios para quita-las e os credores na porta
cobrando, Polinardo resolve fugir para Pajet, na Bahia, deixando filhos e esposa abandonados
a propria sorte, como consequéncia, tempos depois, tinham sua real identidade descoberta pelos
familiares, da atual noiva, que ameagam mata-lo. Polinardo foge do Pajeu, em direcdo a
freguesia de Caicara (Sobral)®®, local onde conseguiu notoriedade; fez fortuna, ocupou cargos
publicos, gracas a um segundo casamento com a filha de um rico fazendeiro e homem publico
sobralense, natural de Lisboa. Com a unido selada, sob as beng¢aos de Deus, e, da aprovacao do
novo sogro, com o qual caiu nas gragas e na farsa do genro: um auténtico lisboeta, alvo, refinado
e douto em Direito.

Polinardo recebe do novo sogro o dote e o direito de administrar os bens da esposa,
bem como outras regalias. Transcorreram mais de nove anos, até a mentira comecar a ser
desmontada, apds dentincias de familiares da primeira esposa do investigado a uma rede de
familiares do Santo Oficio que atuavam em Sobral e Recife. Polinardo teve sua prisao decretada
pelo Tribunal do Santo Oficio, no dia 24 de janeiro de 1780, sendo remetido ao cércere secreto,
em Portugal, para receber sua sentenca, na presenga do Inquisidor, Antonio Larre. Sendo que,

essa sentencga resultou no degredo de Polinardo para Angola.

18 “Lembrava Polinardo que chegara em Sobral, entdo conhecida como freguesia de Caicara, por volta do ano de 1770.
Vinha de uma longa jornada pelo Sertdo, percorrida a cavalo. Do Pajeu, sertdo pernambucano, lugar onde quase perdeu a
vida, cavalgou até Quixeramobim, povoacéao do Ceara. Entrou na capitania cearense pela bacia do Jaguaribe, atravessara
0 Riacho do Sangue — onde, segundo a voz geral, a agua havia sido tingida pelo sangue dos que lutaram pela posse da
terra. Cruzou, também, o rio das Pedras e trilhou as margens do rio Banabuil até chegar a outro rio, 0 Quixeramobim -
percorrendo a chamada Estrada Nova da Boiada. Enfrentara um caminho com muitos infortiinios; desabitado, com pouco
pasto e agua salobra. Dormia nas raras casas existentes ao longo da estrada, ou mesmo ao relento. Procurava sempre
pernoitar junto aos vaqueiros que vinham em sentido contréario, tangendo rebanhos, a procura de um melhor pasto ou para
vendé-los nas feiras de Goiana e Iguarassu, em Pernambuco. Enquanto se juntava as tropas, reunidas ao redor de fogueiras,
entre tragadas de cachaca, colhia informagfes mais detalhadas sobre a regido — no fundo buscava um lugar distante e
isolado, onde estivesse ao abrigo de olhares conhecidos. Chegando em Quixeramobim deparou-se com um caminho
bifurcado. Orientando-se pela fala dos vaqueiros, escolheu seguir a estrada da Caigara, para alcancar o povoado do mesmo
nome. Segundo sondou, pouco conhecido. O comércio era precario e la os bracos e olhos de recifenses s6 chegariam com
dificuldades — previsdo, que, para seu azar, ndo se concretizou. Pelas caatingas de Santa Quitéria alcangou a Caigara”.
(VIEIRA JUNIOR, Demdcrito Rocha, 2008, p. 52).
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O sentimento antissemita ganhou for¢a na agdo concreta dos espides do Santo
Oficio, tendo maior visibilidade no Ceara durante o século XVIII. Vieira Jr (2008) considera
que a vigilancia aos Cristdos-Novos na capitania do Ceara, por volta do século XVIII foi
realizada primordialmente por uma elite denominada familiares do Santo Oficio, os quais
recebiam o titulo do Tribunal do Santo Oficio de Lisboa. A vigilancia realizada pelos familiares
foi sistematizada no Ceara por ser um lugar ermo, distante do Tribunal central em Lisboa, sendo
necessario delegar o papel a habitantes locais, isto por favorecer o olhar cotidiano, constante e
silencioso.

Das muitas condi¢des para se tornar um familiar: seria a comprovagao de nao ter
sangue judeu, mouro ou mulato; nem macula moral no seu passado, além de ter uma situacao
financeira abastada.

O tribunal ndo queimava apenas com a fogueira: queimava com o olhar. Um olhar que
criava sensacOes constantes de vigilancia, que legitimava socialmente os diligentes
observadores. Na luta entre vigilantes e vigiados, hierarquias de poder foram
tramadas, e a busca pela distincéo social se efetivava. Assim, a capitania do Cearg, no

Brasil, mesmo afastada da execugdo do espetaculo, que era o auto-de-fé, ndo se livrava
da sanha meticulosa dos tentaculos da Inquisicéo. (VIEIRA, 2008, p, 52).

Consoante o autor enfatiza, a Inquisicdo Lusitana, através do seu ritual
caracteristico, o chamado “auto-de-fé”, destinava-se a castigar o herege, supliciar seu corpo até
a morte, num horrendo espetaculo pablico. O auto-de-fé no Ceara foi inviabilizado, cabendo
aos familiares remeter a denutincia e o0 acusado ao tribunal central em Lisboa para este prosseguir
com o0s tramites necessarios, a saber, a averiguacdo das acusacdes realizadas pelo braco
repressor local e a aplicacdo do castigo de acordo com a sentenca proferida pelos inquisidores.

Os cristdos-novos independentemente de judaizarem, eram obrigados a pagarem as
fintas, isto ocorreu até pouco mais de duzentos anos atras, exclusivamente por serem
descendentes de judeus e cristdos-novos. Esse imposto cobrado pela coroa portuguesa so foi
abolido na segunda metade do século XVII1, em 1773, a partir da Lei homologada pelo Marques
de Pombal®®, Secretario de Estado portugués. A Lei passou a proibir a distingdo entre Cristdos-

Novos e Cristdos-Velhos.

19 Sebastido José de Carvalho e Melo, Marqués de Pombal e Conde de Oeiras foi um nobre, diplomata e estadista
portugués. Foi secretario de Estado do Reino durante o reinado de D. José | (1750-1777), sendo considerado, ainda hoje,
uma das figuras mais controversas e carismaticas.
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Sobre o tema em questdo, o soneto a lei de 25 de maio de 1773, que aboliu a
distincdo entre cristdos-velhos e cristdos-novos, pelo qual é referido que os judeus teriam

comprado a lei por 500 mil cruzados, diz:

Quem diz mal dos Judeus nega a Escritura
E ndo sabe o que leu, co’a lei alego,

Pois ndo distingue Deus judeu nem grego
Para lhes dar no céu alta ventura.

Se a Igreja, que é do céu clara figura,
Lhes ndo denega todo o honesto emprego,
Como intenta de alguns o furor cego
Avivar-lhe outra vez a mancha impura?

Se eles, por lei de Deus, sdo atendidos,
E pela lei real habilitados,
Sem davida que estdo bem admitidos.

Ninguém se lembre ja dos seus pecados,
Que eles estdo de todos arrependidos,
Mas é de dar quinhentos mil cruzados!

(ANTONIO LOBO DE CARVALHO)

Com a vigéncia da lei, que pbs fim a distincdo entre cristdos-novos e velhos,
pararam de registrar quem era cristdo-novo. As listas, com 0s nomes e outros dados dos cristaos-
novos e seus descendentes, no Brasil Colonial, tinham por principal objetivo, o monitoramento
e controle de todos os cristdos-novos, visando a cobranca de impostos pelo Estado aos de sangue
impuro. O desaparecimento dessa lista, em parte, foi fundamental para mudancas na forma do
trato com o povo judeu e/ou cristdo-novo. Contudo, para pesquisadores do tema cristdos-novos
no Brasil, ha grandes dificuldades para historicizar essas trajetorias, principalmente em virtude
da destruigdo dos arquivos oficiais e da memoria. Nesse sentido, é de suma importancia o estudo
da historiografia genealdgica soterrada, para confrontarmos e contribuirmos com a histéria
oficial. Além disso, o0 aporte desses conhecimentos contribui para o processo de

autoconhecimento e da historia dos nossos antepassados cristdos-novos.

20 A Lei de 25 de maio de 1773 teve um enorme impacto no Pais, como se pode ver pela admiracdo que demonstra o texto
de Simédo da Luz Soriano transcrito a seguir. A “ma lingua” da época disse logo que os cristdos novos tinham comprado
a Lei por 500 000 cruzados, como € referido num soneto de Antonio Lobo de Carvalho.
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Pouco sabemos sobre quem sdo os descendentes de cristdos-novos, exceto casos
especificos, depois de um intenso e &rduo trabalho de pesquisa em arquivos e documentacdes
publicas e privadas. Porém, ¢ indelével as marcas do ponto de vista historico, religioso, cultural
e racial.

O Unico facto demonstravel é os cristdos-novos possuirem uma religiosidade e crenca
muito proprias ndo coincidentes com a ortodoxia judaica ou cristd. Neles da-se a
intercepcao das duas religides que sao entre si permeaveis. Por um lado, assumem a
sua parte da alianga ao adorar o Deus de Israel e, por outro, aceitam a Santissima
Trindade e Jesus como messias. Guardam o Sdbado conforme o Pentateuco e o
Domingo de acordo com a Igreja. Celebram as festividades judaicas em privado e as
catélicas em publico. O cristdo-novo fica desse modo numa zona de charneira em
termos religiosos. (FRADE, 2006. p.70).

O modelo persecutdrio adotado pelo catolicismo contra o judeu, seguia esta linha
geral da interpretacdo da cultura criptojudaica na Didspora Atlantica, fomentando a formacéo
de uma auténtica ambivaléncia religiosa dos judeus novos, pois dependendo das circunstancias,
ora eram catdlicos, ora seguidores da lei de Moisés. Esse hibridismo religioso, reflexo das
perseguicOes, desencadearam desajustes na fé do povo; era proibido ao judeu professar o
judaismo, desconfiava-se da sinceridade do novo converso ao catolicismo e ndo se admitia o
individuo sem religido. Esse contexto foi gerador de uma realidade sincrética, e, a0 mesmo
tempo, intolerante, a qual serviu de gérmen para a constitui¢do da sociedade brasileira.

Assim como no passado, nos dias atuais ainda nos deparamos com resquicios do
totalitarismo religioso e intolerancia as religides de matriz afrodescendente, Kardecistas,
judaismo, demonstrando que o passado ainda reverbera no presente. Em contrapartida, o
catolicismo ainda mantém sua soberania na sociedade brasileira sem maiores contratempos para
se autoafirmar. Entretanto, observamos que o estado laico garantiu a livre profissdo de credo
religioso, amparado na Constituicdo Federal, diferentemente do passado. Esse amadurecimento
deu-se com base em um longo e traumatico processo histérico, mas ainda, parece muito fragil

diante de tantos reveses e retrocessos que imaginavamos ja serem pautas superadas.

Por todas as razfes anteriormente expostas, a realidade do cristdo-novo néo pode ser
analisada tendo como modelo o Cristianismo ou 0 Judaismo, pois extravasa qualquer
um deles. Para além disso faltariam sempre categorias classificatdrias onde o colocar,
ou entdo seria analisado como alguém a quem faltam determinadas caracteristicas
consideradas essenciais para ser incluido numa qualquer categoria ou ainda como
alguém possuidor de outras especificidades ndo inventariadas. Isto favorece que o
fenémeno cristdo-novo ainda seja visto como algo que ndo encaixa nos modelos
preestabelecidos e fomenta a sua discriminagdo face a outros grupos sociais e
religiosos quando é analisado como um fendmeno judeu ou como uma realidade
cristd. Os varios autores tomaram, voluntariamente ou ndo, posicdo nas correntes
descritas sublinhando a faceta religiosa do individuo. FRADE, 2006, p. 70,71).
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De facto a religido tem uma grande influéncia na propria formacéo da identidade, mas
também o espaco, as vivéncias e a personalidade de cada um, tal como a cultura e a
tradicdo ou mesmo o sentimento de pertenca contribuem para essa identidade.
Resumir o fenémeno cristdo-novo a religido, falta dela ou ainda as suas falhas em
relagdo a ela, é escamotear toda a complexidade de correlagdes existentes entre as
vérias facetas dum individuo, que é também um homem religioso, e dele com a
sociedade que o rodeia. (FRADE, 2006, p. 70,71).

Complementa-se diante do exposto que devemos continuar vigilantes para que
atrocidades ndo sejam jamais praticadas contra pessoas pelo credo religioso, género, grupo
étnico ou raca. Para isso, é importante que sejamos conhecedores de parte fundamental da
histéria de formacdo da sociedade brasileira, propositalmente, levada ao esquecimento,
soterramento. Conforme Novinsky, em sua tese central sobre cristdos-novos no Brasil, ela
afirma que “nao foi a pratica religiosa que motivou a perseguigdo inquisitorial ou a
discriminacdo racial, mas a velha tradicdo antissemita do mundo ocidental, reelaborada de

forma continua e sistematica”.
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2 INFLUENCIAS DA CULTURA JUDAICA NA FAMILIA FEIJAO: MEMORIAS,
PRATICAS E SIGNIFICADOS

Os Cristdos-novos que vieram de Portugal povoar a regido Nordeste do Brasil
colonial, especialmente, Pernambuco e Bahia, gozavam de uma relativa liberdade religiosa,
apos o Marqués de Pombal homologar a lei que trazia em seu texto a proibigdo de distingdo
entre Cristdos-velhos e Cristdos-novos, essa distincdo havia perdurado até meados do século
XVIII. Contudo, mesmo apos a oficializacdo dessa importante lei para os judeus, na pratica,
ndo mudou a mentalidade antissemita de algumas camadas sociais. Diante desta afirmacao,

Novinsky diz que:

A distingdo entre Cristdos-Novos e Cristdos-Velhos existiu até 1773, quando o
Marqués de Pombal a aboliu, por meio de uma lei. A meméria judaica entdo foi se
dissolvendo, até praticamente desaparecer no consciente dos antigos Cristdos-Novos
e de seus descendentes. Porém, alguns tracos da cultura cristd-nova permaneceram
vivos na mentalidade e mesmo em nosso cotidiano, especialmente no Nordeste. Foi
ali que os primeiros cristdos-novos se estabeleceram, trazendo uma memoria mais
forte e mais recente do judaismo (NOVINSKY, 2005, p. 156).

Em linhas gerais, na compreensdo da autora, essas sociedades subterraneas
existiram de forma mais latente durante os trezentos anos que a Inquisi¢ao funcionou no Brasil
Coldnia. Sobre os indicios?'da presenca judaica no Brasil, na regido Nordeste, conjectura-se

gue se instalaram primeiro em Pernambuco e, em dado momento e circunstancia, precisaram

imigrar para o sertdo cearense. Kaufman (2003) esclarece que,

Pesquisas recentes tém revelado que, em regides do interior de vérios estados do
Nordeste, alguns grupos apresentaram indicios de terem origem judaica. Embora
sejam obscuras as informacgfes sobre a presenca de judeus, cristdos-novos ou cripto-
judeus em Pernambuco, no periodo da expulsdo dos holandeses e meados do século
XI1X, as pistas encontradas podero ser objeto de proveitosos estudos.” (KAUFMAN,
2003, p. 28).

Pesquisas recentes sugerem que as tradigdes origindrias no judaismo foram
preservadas, ainda que inconscientemente, ao longo das geracdes e estdo presentes no cotidiano
de muitas familias cearenses, apesar do proprio fator circunstancial e contextual. Os

descendentes de Cristdos-novos na contemporaneidade guardaram tradigOes tipicamente

21 Diz respeito aos achados de sinagogas e um cemitério judaico que remonta ao periodo da coldnia neerlandesa no Recife,
sob a batuta do governador Jodo Mauricio de Nassau.
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originarias na fé e cultura mosaica??, sem que eles soubessem o porqué de viverem uma
auténtica ambivaléncia em seus percursos culturais e identitarios.

Com base nos depoimentos realizados com membros da familia Feijao, verificamos
que alguns habitos e costumes ancorados em um passado ancestral, dialogam e estabelecem
forte elo com as novas geragoes. Esses costumes tém suas reminiscéncias originarias na cultura
judaica e foram introjetados no dia a dia de alguns descendentes analisados de modo 6bvio e
inquestionavel, sendo recorrente nos depoimentos da maioria dos descendentes, absoluto
desconhecimento acerca da semelhanca desses habitos com a cultura judaica.

Novinsky (2005) diz que a alternancia entre vidas, assumidamente, judaicas e
marranas, praticantes do judaismo em segredo, com percursos culturais e identitarios hibridos,
geraram comportamentos e costumes (abrangendo tradigdes, ritos, supersticdes, crencas
populares etc.) que se enraizaram na cultura nacional. A maioria da populacdo desconhece que
muitos habitos e crencas, que fazem parte da cultura brasileira, tém sua origem em préticas
marranas.

De acordo com os costumes retratados por membros da familia Feijao, assimilados
do judaismo, existe uma supersticdo que proibe apontar ou contar as estrelas do céu, pois o
castigo ao transgressor seria 0 surgimento de muitas “verrugas” nos dedos das méos. Menda
(2008) nos concede informacGes de que essa supersticdo tem relagdo com a preparacdo do
Shabat?® que comeca com o por do sol das sextas-feiras, estendendo-se até o sol se por no
sabado. Entre os judeus, um dia a cada sete, todo o trabalho cessa, diferente dos Catdlicos que

guardam o domingo para o descanso.

O calendario judaico é regido pela lua e o despontar da primeira estrela marca o inicio
de um novo dia, especialmente se esse dia for o Shabat. Antes da expulsdo da Espanha
em 1492 e da conversdo forcada de Portugal de 1497 era comum que as criangas
judias, ao entardecer das sextas-feiras, ficassem procurando no firmamento o brilho
da primeira estrela D’ Alva, também conhecida como Vésper, mas que, na realidade,
ndo é exatamente uma estrela, mas sim o planeta VVénus, que por brilhar com mais
intensidade se destaca dos outros corpos celestes. (Disponivel em
http://eduplanet.net/mod/forum/discuss.php. Acesso em 25 de setembro de 2009).

22 Relativo ao profeta biblico do Velho Testamento (Tord) Moisés.

23 Pelo rito judaico, o Shabat sempre comeca a ser celebrado ao anoitecer de sexta-feira e se estende até o por-do-sol de
sdbado. Em hebraico, a etimologia da palavra Shabat est4 relacionada com o verbo shvat, que significa “cessar”. Apesar
de ser traduzida universalmente como descanso, uma tradugdo mais literal seria “cessac¢do”, no sentido de parar o trabalho.
Portanto, Shabat pode ser entendido como o dia em que D’us cessou seu trabalho de criacdo; deixando o conceito de
descanso implicito. A palavra também ¢é a raiz para o termo sabado, em portugués, e para a denominacao desse dia da
semana em muitas outras linguas. O termo sabatico é outro que deriva do original em hebraico. Disponivel em:
https://www.essemundoenosso.com.br/shabat-o0-que-e-e-como-e-passar-a-data-em-israel/. Acesso em 13 de junho de

2020.
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Quem apontasse primeiro provavelmente ganharia a admiracdo dos mais velhos e,
quem sabe até algum presente. De uma hora para outra esse gesto simples passou a
ser denunciador da condi¢do judaica e a primeira coisa que as precavidas mamaes
fizeram foi assustar seus filhos com a possibilidade do surgimento de uma verruga.
(Disponivel em http://eduplanet.net/mod/forum/discuss.php. Acesso em 25 de
setembro de 2009).

No periodo de atuacéo da inquisicdo, as mées criaram algumas estratégias para que
as criangas, em sua inocéncia, ndao despertassem suspeitas de delatores ao apontarem as estrelas,
pois poderiam entender que estariam aguardando o momento da celebracdo do shabat no seio
familiar.

O medo de contar as estrelas, provavelmente, foi transmitido por cristdos-novos que
viveram na antiga ribeira do Acarau e praticavam, de modo camuflado, alguns preceitos da lei
de Moisés. Foi relatado pela Sra. Maria Rodrigues, natural de Groairas, comerciante, que na
sua infancia, tinha por paixdo contar as estrelas. Achava que daria conta de precisar o nimero
exato delas (as estrelas) no infinito firmamento. Até que seu tio a dissuadiu dessa pratica,
afirmando que isso faria um grande mal a ela, no caso, nasceriam verrugas em seus dedos, pois
seus avos ja teriam alertado sobre as consequéncias desse ato.

Nos rituais funebres de algumas familias com descendéncia cristd-nova de Sobral e
Groairas, observamos também algumas semelhancas com a tradi¢do judaica no modo de
sepultamento dos mortos. Sr. Assis Feijdo, agricultor, residente na Lagoa das Bestas, zona rural
de Groairas, relata que seu tio pediu aos familiares que o enterrassem em local de terra virgem,
a exatos sete metros de profundidade, envolto numa mortalha e, em contato, direto com a terra,
sem 0 uso da urna mortuaria. E, assim, foi concretizado anos mais tarde por ocasido de seu
funeral.

Sobre o tio, Sr. Assis Feijdo, disse-nos o seguinte:

Eu tenho até irm&o da mamae que morrera agora ha pouco tempo, ha poucos anos...ele
dizia, “quando eu morrer, ¢ pra mim botar na terra, na terra virgem”. Ai os filhos
fizeram o pedido dele, abriram a sepultura e botaram dentro. E costume j& dos mais
velhos, é sete palmo de chdo. Se botava numas cordas e se descia bem direitinho...esse

negocio de caixao e timulo ndo existia. (ENTREVISTA REALIZADA COM ASSIS
FEIJAO, no dia 20.09.09).

Faz parte da tradicdo judaica ibérica, nos rituais funebres, sepultar o morto em uma
cova com sete palmos de profundidade, numa terra virgem. “No Antigo Testamento, Génesis
3:19 diz: No suor do rosto Ax comeras 2% 0 teu pao ony, até 7y que tornes 2 a terra Iy,

pois dela foste formado np% ; porque tu nnx és pd 7oy e ao pd "oy tornaras 23w . O morto é


http://eduplanet.net/mod/forum/discuss.php
https://www.nepe.wab.com.br/interlinear/?livro=1&chapter=3&verse=19#strongH639
https://www.nepe.wab.com.br/interlinear/?livro=1&chapter=3&verse=19#strongH398
https://www.nepe.wab.com.br/interlinear/?livro=1&chapter=3&verse=19#strongH3899
https://www.nepe.wab.com.br/interlinear/?livro=1&chapter=3&verse=19#strongH5704
https://www.nepe.wab.com.br/interlinear/?livro=1&chapter=3&verse=19#strongH7725
https://www.nepe.wab.com.br/interlinear/?livro=1&chapter=3&verse=19#strongH127
https://www.nepe.wab.com.br/interlinear/?livro=1&chapter=3&verse=19#strongH3947
https://www.nepe.wab.com.br/interlinear/?livro=1&chapter=3&verse=19#strongH859
https://www.nepe.wab.com.br/interlinear/?livro=1&chapter=3&verse=19#strongH6083
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envolto numa mortalha* confeccionada com tecido de algoddo ou linho. Tradicionalmente
usavam uma mortalha simples, branca. A tradicdo segue o que diz o Livro de Eclesiastes:
“assim como veio, assim ira”.

Sobre o rito de morte, Sra. Zita Maria Rodrigues, professora aposentada, residente
em Groairas, relatou sobre seu descontentamento por ndo ter sepultado o corpo de sua mae
envolto numa mortalha, igualmente ao do pai, José Vicente Rodrigues, anos antes sepultado

como reza a tradicdo: vestido numa mortalha de linho branco, mangas compridas.

...eu fiquei preocupada porque esqueci de preparar a mortalha para vestir o corpo da
minha mée. E o costume entre as familias... é uma veste apropriada para sepultar um
morto, geralmente ela é branca ou marrom como o traje de S8o Francisco.
(ENTREVISTA REALIZADA COM ZITA MARIA, no dia 20.09.09).

A Sra. Zita se refere a uma veste que lembra uma bata comprida, com mangas
longas, confeccionada com tecido de linho e/ou algod&o branco. Segundo a tradicéo judaica, 0s
homens costumavam ser sepultados envoltos no talit, uma espécie de manto com franjas,
utilizado nas cerimdnias religiosas. De acordo com Tabosa (2008, p. 08), o Talit é 0 manto
cerimonial utilizado pelos homens no Shabat e datas importantes.

Para o historiador e genealogista, Valadares (2001) apud?®, outro costume
tipicamente judaico e muito comum no nordeste brasileiro era a pratica de casamentos
endogamicos entre Cristdos-novos e, posteriormente, entre seus descendentes. Os Cristdos-
-novos vislumbravam com os casamentos entre primos, tios e sobrinhos, algo estratégico para
a preservacdo de uma cultura livre de elementos “estranhos” as gera¢des vindouras, além de
resguardar os segredos e assegurar o patriménio familiar entre membros do proprio cla.

Lembrando que a época vivia-se numa sociedade nos meandros da inquisic¢ao.

24 De acordo com Kolatch, a pratica foi instituida no ano 195 d. C. por Rabin Gamliel. Para ele, ao enterrar todos do
mesmo modo, fica claro que pobres e ricos sdo iguais diante de Deus. Chamadas tachrichim, em hebraico, as mortalhas
sdo um conjunto de sete trajes separados e vestidos no falecido. Em coeréncia com a proposta de simplicidade, o material
usado ndo podia ser caro ou dispendioso como, por exemplo, musselina, linho ou algod&o. Nos dias atuais, percebe-se
uma preferéncia por um tipo de tecido chamado murim. Algumas pessoas responsaveis pela confeccdo dos trajes com o0s
quais conversei durante pesquisas de campo informaram que as mortalhas ndo podiam ter nés ou costuras para que, no
encontro com Deus, 0 morto retorne a vida de forma mais rapida uma vez que ndo haveria amarras. As mortalhas tambhém
ndo tém bolsos. Isto representa um dos preceitos éticos dos judeus que diz que, desta vida, sO se pode levar 0s
ensinamentos da Tor4, que podem ser colocados no caixdo, assim como as boas a¢des. Nada material pode seguir com os
falecidos porque nada estava com ele quando nasceu. Outro debate é a cor. O branco simboliza a pureza e, desde o
comeco, vem sendo identificada com a cor nacional dos judeus. Pesquisadores informam que ainda no periodo Talmddico
e pés-talmuadico, século 111, vérias cores eram usadas a exemplo do vermelho e do preto, mas, a partir do século XVI, o
branco foi adotado. (PINHEIRO, 2012, p. 114).

% Referéncia da entrevista extraida do documentario em DVD: A Estrela Oculta do Sertdo, de Elaine Eiger e Luize
Valente. Distribuido pela Editora Fototema Ltda.
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Durante o periodo colonial, os casamentos mistos entre cristdos-novos e cristdos-
velhos foram mais recorrentes durante o Brasil quinhentista, antes da segunda visitacdo do
Santo Oficio.

Vejamos um breve panorama do contexto social e politico do periodo em questao:

Na América portuguesa quinhentista, onde as bases da Igreja se encontravam pouco
sedimentadas, e a Inquisicdo ndo representava ainda uma ameaca materializada, o
convivio entre os cristdos separados pelo sangue enfrentava niveis de contato maiores
e mais presentes do que na metrépole, como as ameacas de invasdes dos piratas, pelo
mar, ou dos indigenas, por terra; os animais ferozes e as doencas tropicais; a caréncia
de viveres e a dificuldade de contato com o reino; a falta de ferramentas e as grandes
distancias. A nog&o de provisério dominava o quadro geral, tornando cristdos-novos
e cristdos velhos aliados de primeira hora contra perigos e caréncias mais imediatas
do que as questdes de fé. Os “batizados de pé” aumentariam gradativamente a sua
participagdo na empreitada colonizatéria. Penetravam em diversos ambitos da
sociedade, chegando muitos deles a ocuparem cargos e posi¢des de importancia:
ouvidores da Vara Eclesiastica, mestres de latim e aritmética, senhores de engenho,
religiosos, profissionais letrados, médicos, advogados, vereadores, juizes, escrivaes,
meirinhos e almoxarifes. Os casamentos mistos eram frequentes, e as trocas se
mostravam bastante justas para ambas as partes: se aos homens de “sangue puro”
interessava mulheres brancas, mesmo que a custa de um matriménio com donzelas
cristds-novas, para a familia neoconversa a filha servia de negociata na busca de uma
diminuicdo da mécula da origem hebraica e das pressdes sociais dela oriundas,
conseguindo-se casamentos com pessoas influentes e de boa situagdo econdmica. Sem
contar 0s grossos dotes que por vezes acompanhavam as filhas a procura de marido,
tornando-as ainda mais atraentes. Evaldo Cabral de Mello confirma: “entre os
individuos de origem portuguesa, prevalecia uma relagdo de 3,7 homens para cada
mulher”. A conclusdo é clara: “como seria de prever, as aliangas de cristdo-velho com

cristd-nova tornaram-se trés vezes mais numerosas do que entre cristdo-novo e crista-
» 26

velha”.

A segunda visitacdo dos inquisidores a col6nia brasileira no século XVII, deixou

um rastro de hostilidade e medo pela instauragdo de mecanismos repressivos que proibiam os

relacionamentos interpessoais entre cristdos-novos e velhos, sobretudo, os consércios

matrimoniais. Esse novo cenario provocou o desestimulo dos casamentos mistos e desencadeou
0 aumento exponencial dos casamentos endogamicos.

Consoante isso, Sr. Batista Cassiano Feijdo (in memoriam) ex-vice-prefeito de

Groairas, confidenciou-nos que sua avo, Sra. Libania, amaldicoou um dos filhos de sua

numerosa prole por ndo aceitar seu noivado com uma jovem que, de acordo com a mentalidade

vigente, possuia nodoas que a desabonavam ao enlace matrimonial; primeiro por ndo ter lago

% Excluidos pela impureza: convivéncia e conflitos sociais entre cristdos-novos e cristdos velhos no Nordeste agucareiro
vistos a partir da documentacdo produzida pelas visitagdes do Santo Oficio da Inquisi¢do - séculos XVI-XVII. Angelo
Adriano Faria de Assis (Doutorando, Universidade Federal Fluminense). Acessado em: www.historia.uff.br/cantareira.
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consanguineo com a familia do noivo e segundo pela cor da pele. Naquela época, os casamentos
endogamicos eram muito comuns, além da supervalorizagdo da pele branca.

Sr. Batista diz-nos o seguinte:

Os casamentos entre primos eram comuns por causa do preconceito. Sé servia se fosse
da familia. Teve um filho da Libania minha avo... “ela (minha avo) era de familia da
Espanha, desses Aragdo de 14, casou com meu avo de familia de Portugal, era Feijao”.
Pois ¢, um dos filhos deles casou com uma mocga que ndo era da familia e minha avé
cismou com ela e amaldicoou o casamento por que a moga ndo era da familia e era
mais morena, era assim da minha cor. (ENTREVISTA REALIZADA COM
BATISTA CASSIANO, no dia 20.11.2009).

Lé-se agora uma versao contada pelo Sr. Adalto Feijao (in memoriam), aposentado,
natural de Groairas, sobre o enlace matrimonial de um jovem de familia conservadora de
Groairas com uma india indémita, capturada numa emboscada na localidade da Lagoa das
Bestas, Groairas/Ce.

A india era m@e do Semprelice e Pergentino da Maria Querida, que j& morreu. Essa
india se acostou num lote de animal brabo que se acostou ali pela Aroeira dos Maciel
e toda noite ela vinha beber ali na Lagoa das Bestas em altas noites. Ai o pessoal viu
essa arrumagao dessa mulher vindo com esses animais. Ai foi por isso que colocaram
0 nome de Lagoa das Bestas, por que as bestas vinham beber na lagoa toda noite. Ai
as pessoas comegaram a fazer um cerco de ramada se encontrando um no outro que
ndo desse pros animais passar. Era tudo animal grande. Ai fizeram e la na Gangorra
deixaram um buracdo aberto, que era pra pastorarem escondido, que indio tem faro,
né. Pra quando eles passarem pra vir beber na lagoa, ai o pessoal tomarem e pegarem
a india. E ai, assim fizeram o cerco pela lagoa que naquele tempo tudo era mato, s6
passando 0s paus e arriana, ai quando 0s animais entraram mais e a india, ai eles
tomaram a embocadura que eles entraram, ai taparam, ai cairam dentro os animais e
a india. Ai essa india foi criada pelo pai do velho Zé Cassiano, ai amarraram ela, ai
amansaram ela, ai um irmdo do velho Zé Cassiano quando ela tava mansa se
apaixonou por ela e carregou ela pro Amazonas, ai |4 tiveram esses dois filhos: O
Pergentino e o Semprelice. Ai quando esse irmdo do velho Zé Cassiano e a india
morreram, ficaram s6 eles dois, ai eles vieram de pé até chegarem aqui. Ai chegaram
os dois rapaz. Ai um casou com a Maroquinha, filha do tio Antonio Feijdo e o
Pergentino casou com a Maria Querida, filha do Manel Jodo. A Maroquinha é a mée
da Teresinha do Manel Pequeno. O irmédo do Zé Cassiano, era irmdo do pai do seu
Batista Cassiano. A embocadura que fizeram foi 1 na Gangorra, por isso colocaram
0 nome de Gangorra, mais pra baixo era a Lagoa das Bestas, que era a lagoa onde as
bestas bebia. (ENTREVISTA REALIZADA COM ADAUTO FEIJAO, no dia
23.11.2009).

E importante frisarmos que, no municipio de Groairas, 0s casamentos entre parentes
eram muito comuns entre as geragdes passadas, inclusive, na contemporaneidade, é recorrente
0 uso da seguinte expressdo: “Em Groairas todo mundo é parente!”.

Durante uma sessdo na Camara de vereadores de Groairas, 0 ex-vereador José
Maria Feijdo, (in memoriam), natural de Groairas, justificou seu voto contra o projeto de

iniciativa popular de combate ao “Nepotismo”, enfatizando: “Meu voto é ndo! Por que se for
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aprovada essa lei n6s ndo vamos mais ter quem contratar para trabalhar no nosso municipio.
Aqui na nossa cidade todo mundo é parente”!

Um costume ainda muito arraigado por parte expressiva das familias analisadas, diz
respeito ao modo de “varri¢ao” da casa. De acordo com a tradicdo, o piso deve ser varrido
comegando pela porta de entrada, ndo podendo atravessar com o lixo de dentro para fora da
residéncia, ou seja, representaria um verdadeiro sacrilégio, resultando na “expulsdo” da fortuna
do agente da acéo.

Sobre o modo de varricdo das residéncias, a Sra. Rosa Feijdo, in memoriam,
aposentada, residente na localidade do Flamengo, zona rural de Groairas, complementa o
sequinte: [...] “pois ¢, tudim tem... “risos”, ninguém varria a casa de dentro pra fora, ndo, dizia
os mais velhos que ofendia, fazia mal... eu s6 varro de fora pra dentro”. (Entrevista realizada
com Rosa Feijdo, no dia 13.10.2009).

Essa pratica esta ligada ao respeito pela Mezuza,?’ era uma camuflagem ao simbolo
religioso judaico. Mas, como hoje ndo existe mais a Mezuz4, ficou apenas a memoria do
costume ancorado no judaismo. O preceito judaico foi ressignificado pelos cristdos-novos ao
justificarem que ndo é recomendavel varrer a casa de forma inadequada, espantando a prépria
felicidade ao transgredir uma tradi¢do que remonta aos antepassados.

Uma outra pratica comum, entre alguns municipes de Groairas e circunvizinhas, foi
relatada por Francisco de Assis Oliveira, servidor publico, residente em Groairas. O costume
diz respeito a pratica de colocar pedrinhas nas sepulturas dos mortos?, simbolizando o amor
continuo e forte dos familiares pelo ente desencarnado. Faz parte da tradicdo judaica colocar
pedras sob a lapide de alguém querido, é uma demonstracdo de que o falecido recebeu visitas

em seu jazigo.

Conta-nos o colaborador Francisco de Assis:

Sempre que eu ia pro rio Acarau pela antiga estrada que dava acesso, eu sempre via
nas proximidades da beira do rio varios montinhos de pedras em timulos que tinham
nas margens do caminho e lembro que as pessoas falavam que eram de criangas que
haviam morrido pagds. Eu sempre fiquei intrigado com aquilo, me chamava atencéo.
(ENTREVISTA REALIZADA COM FRANCISCO DE ASSIS OLIVEIRA, no dia
13.11.2009).

27 pergaminho enrolado no qual estdo inscritos os versiculos VI, 4-9 e XI, 13-21 do Deuterondmio, e que, devidamente
acomodado num estojo, é fixado no umbral direito da porta das casas judaicas.
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Com base na cultura judaica, a pedra simboliza a perenidade; elas ndo passam,
eternizam-se, ao contrério das flores usadas nas sepulturas de seus mortos pelos catolicos, que
murcham ao entardecer do dia, perecem de forma efémera.

Abro espaco aqui para falarmos sobre 0 uso da expressdo: “Deus de Israel”, por
parte de alguns descendentes de cristdos-novos de Groairas. E algo intrigante, por tratar-se de
uma frase que direciona a doutrina judaica, sendo empregada por pessoas que sdo catdlicas de
formacdo e pratica. Segue abaixo a transcricdo de um texto publicado, na rede social, do
jornalista Vicente José Rodrigues pela celebracdo da aprovacao do sobrinho em um vestibular

para o curso de Medicina:

Mais um vencedor das familias Paiva e Feijdo e Farias! Esse rapazinho ai da foto é o
Max Wolfgang Paiva, filho do meu sobrinho professor Dr. Marcio Luis Alves Paiva,
e 0 neto do meu saudoso irmdo Chico Paixdo. A mée do Max é a professora Ana Célia
Farias, os quais aparecem ai na foto. Max Wolfgang Paiva passou em 1° lugar geral
no primeiro vestibular do curso de medicina realizado em Tocantinépolis, no estado
de Tocantins. Essa celebracéo da foto foi a entrega do jaleco ao nosso futuro médico
da familia! Parabéns, Max Wolfgang Paiva, por essa nova empreitada em sua vida e
na batalha dos estudos. Que a Divina Providéncia de Deus de Israel, Jesus Cristo e 0s
Anjos de Luz te protejam e iluminem seus caminhos. (ACESSADO DA REDE
SOCIAL DE VICENTE JOSE RODRIGUES, publicado em: 01/10/2021).

No texto de Vicente José Rodrigues, jornalista, natural de Groairas, os termos
empregados pelo autor revelam doutrinas paradoxais entre si, a primeira ressalta a Deus de
Israel do judaismo, a segunda faz alusdo a Jesus Cristo, o ser supremo do Cristianismo e a
terceira expressao recorre aos anjos de luz, que estabelece relacdo com a doutrina espirita. O
texto em questdo consiste em um verdadeiro hibridismo religioso, sendo expressado de forma
correlacionada. O autor, Vicente José Rodrigues, considera-se catdlico de formacéo,
simpatizante da doutrina espirita e quanto ao Judaismo, ele afirma que € leigo e desinteressado.

Numa segunda publicacdo postada por outro internauta, residente em Groairas,
observamos 0 uso da mesma expressdo “Deus de Israel”. Depoimento publicado, na rede social,
de Francisco Albuquerque, estudante, residente em Groairas, referente a recuperacdo de um

problema de saude de sua avo. Segue a transcri¢do do depoimento de Francisco,

10 dias de luta, mais uma vez com a graca do nosso SENHOR JESUS CRISTO
venceremos mais essa batalha, toda honra e louvor para nosso senhor DEUS DE
ISRAEL, AMEM.

(ACESSADO DA REDE SOCIAL DE FRANCISCO ALBUQUERQUE, publicado
em 08/05/2022).
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Por um lado, assumem a sua parte da alianca ao adorar o Deus de Israel e, aceitam
a Santissima Trindade e Jesus Cristo como o “Messias”, “salvador e redentor da humanidade”.
Esse dualismo demarca, sobremaneira, a manifestacdo sincrética da religiosidade de algumas
familias, da regido metropolitana de Sobral. Alguns vivenciam um auténtico hibridismo
espiritual e cultural, misturam preceitos do Catolicismo e Judaismo sem, supostamente,
compreenderem arazdo e o significado da natureza antagbnica das divindades evocadas, apenas
dizem reproduzir aquilo que aprenderam de seus antepassados. Nesse caso, a forma de relagédo
com o sagrado, mesmo controversa do ponto de vista doutrinario, ja esta naturalizada no dia a
dia dos entrevistados, a ponto de ndo despertar questionamentos quanto ao significado
sincrético do conjunto de crencas e praticas fundamentadas no tradicionalismo devocional.

Dessa forma, embora existam tragos comuns na esséncia dos costumes, das crencas
e das préaticas dos entrevistados que lembram a cultura judaica, ainda assim, ha uma
singularidade propria ao grupo, que se corporifica no processo de socializa¢cdo numa sociedade
multiétnica, afetando e sendo afetados. A propdsito da “secularizagdo do judaismo religido” e

a “sacralizag@o do judaismo cultura”, Kaufman (2003) diz,

O “ser judeu” na América portuguesa, nos primordios do Brasil colonia e o “ser judeu”
no Brasil contemporaneo possuem um fundamento comum: os cristdos-novos dos
primérdios do Brasil portugués e judeus ibéricos sefarditas do periodo flamengo,
assim como os judeus ashkenazitas dos séculos XIX e XX, para alcancarem a
integragdo utilizaram como foérmula o deslocamento da esséncia do judaismo: da
religido para a cultura. Como ndo podiam institucionalizar a pratica religiosa,
buscavam nas referéncias culturais dessa religiosidade a concretizagdo das aspiragdes
do judaismo. A “secularizagdo do judaismo religido” e a “sacralizacdo do judaismo
cultura”, nos distintos periodos, foram utilizadas como recurso para possibilitar a
integracdo na sociedade local. (KAUFMAN, 2003, p. 185).

Segundo Kaufman (2003), as trajetdrias dos judeus, mesmo em sociedades e
periodos historicos diferentes, apresentaram tracos comuns. Para a autora, essas semelhancas
tiveram por base e objetivo, uma total e harmoniosa integragdo na sociedade receptora,
garantindo assim, a sobrevivéncia da identidade judaica, apesar das adaptacbes ao novo
ambiente e das rupturas ao judaismo. Nesse processo de integra¢cdo com 0 novo meio social,
cultural e religioso, ocorreram alteracGes, permanéncias e adequagdes do conjunto de crengas,
costumes e valores étnicos, pertinentes ao sistema simbolico dos judeus e cristdos-novos.

Eles desenvolveram estratégias para a manutencdo dessa identidade, por meio do
deslocamento do nucleo religioso para o nucleo étnico-cultural do Judaismo, conhecido como

a "sacralizacdo do judaismo cultura” e "secularizacdo do judaismo religido".
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Para Kaufman, o deslocamento dessa “esséncia”, presente nos judeus ¢ cristdos-
novos da Peninsula Ibérica, do Brasil colonial e do Brasil contemporaneo, é oriunda da
proibicdo do judaismo.

A introducdo de uma nova mentalidade e esséncia cristd desenvolveu-se de forma
deslocada do judaismo ortodoxo. Isso originou a internalizagdo de novos elementos ao “ser
judeu” que provocaram a “sacralizagdo do judaismo cultura”. Contudo, essa esséncia foi
ressignificada e camuflada com base em realidades adversas. Conforme Kaufman (2003, p. 85),
arespeito da cultura, define como sendo “... o conjunto de criagdes e de formas que se articulam,
sobrevivem e se reproduzem, que constituem a “cultura” de uma sociedade. Nesse processo de
producdo e elaboracdo dos costumes, conjunto de crencas, habitos e valores éticos e morais,
existe uma dinamica que cria e recria 0 modo do homem de se ver e de estar no mundo em
contato com outros homens, na busca de algo que o diferencie, sem cercear a integracao social
e a garantia das liberdades individuais e coletivas. Assim, verificamos que alguns costumes
partilhados por algumas familias, da regido metropolitana de Sobral, guardam a esséncia do

“ser judeu” problematizada por Kaufman.

2.1 Revisitando vestigios dos Cristaos-novos na Regido Metropolitana de Sobral

Néo é entdo possivel falar dos costumes dos judeus em geral, sem entrar num grande
detalhe e em distingdes particulares. O judeu é um camaledo que toma por toda a parte
as cores dos diferentes climas que habita, dos diferentes povos que frequenta, e das
diferentes formas de governo sob as quais vive.

(ANTONIO CARLOS CARVALHO, 1999.)

Sobral € um municipio brasileiro, situado na mesorregido noroeste do Ceard,
localizado a 235 Km da capital, Fortaleza, com uma populacdo estimada em 188.233%°
habitantes. Os primeiros registros documentais da fundacéo de Sobral, datam de 1712. Por volta
de 1720, hé registros da presenca do casal de colonizadores, Antdnio Rodrigues Magalh&es e
Quitéria Marques de Jesus em terras sobralenses. Os referidos imigrantes erigiram as margens
do rio Acarau, a Fazenda Caigara, considerada um marco arquiteténico e simbolico da ocupagéo
de Sobral. A localizacdo espacial da antiga fazenda Caigara convergia com as rotas das boiadas

em periodos &ureos da comercializa¢do da carne de charque.

29 https://cidades.ibge.gov.br/brasil/ce/sobral/panorama. (Censo 2010).



59

Ao redor da fazenda, foi edificada a igreja da Sé, conhecida como a matriz da
Caicara, além desta surgiu um pequeno povoado, o qual contava com 50 fogos no ato de criacao
da vila em 1773. O historiador Francisco Sadoc de Araujo (2005, p. 28), na sua obra Origem
da Cultura Sobralense, aborda sobre a trajetoria dos povoadores da ribeira do Acarad, casal

Quitéria e Antdnio, conforme trecho a seguir:

Quitéria Marques de Jesus que foi a terceira proprietaria da Fazenda Caicara. Casou-
se, a 5 de mar¢o de 1733, com o Capitdo Antbnio Rodrigues Magalhdes, natural do
Natal dos Reis Magos, Rio Grande do Norte, filho legitimo de Luis de Oliveira
Magalhdes e Isabel Gongalves. O casal, Antonio Rodrigues Magalhdes e Quitéria
Marques de Jesus, residiram durante muito tempo no Siupé onde nasceu a maioria de
seus filhos. Pelo ano de 1750, o casal se transferiu definitivamente para a fazenda
Caicara, berco de Sobral, onde fez doacdo de cem bragas de terra em quadro para a
constituicdo do patrimdnio da capela de Nossa Senhora da Conceigdo da Ribeira do
Acarau. Dona Quitéria faleceu a 31 de agosto de 1759 e foi sepultada na Matriz da
Caigara. (ARAUJO, 2005, p.28).

A cidade de Sobral foi elevada a categoria de vila, em 1773, com a denominacao
de Vila Distinta e Real de Sobral. De acordo com Francisco Marialva Mont’ Alverne Frota, ano
2005, p. 180, a formacao do povoamento de Sobral foi composta, em parte, por migrantes que
fugiram das presumiveis sangdes decorrentes da expulsdo dos Holandeses*°do nordeste
brasileiro pelos portugueses. O dominio holandés vigorou por 24 anos. Em 1654, ocorreu a
derrubada dos neerlandeses e a reconquista do nordeste brasileiro pelos portugueses. A esse
respeito, Frota (2015, p.85), revela-nos informagfes da ocupacdo de terras sobralenses por
imigrantes de Pernambuco e da Bahia, em decorréncia de perseguicbes e da guerra dos
Mascates.

Lé-se a seguir:

% O colapso financeiro da Companhia das indias impossibilitou a manutencio de um efetivo militar no Brasil que
garantisse a manutencdo da col6nia holandesa. Deste modo, e face a inevitabilidade da vitéria portuguesa, os holandeses
procuraram negociar os termos de sua rendicdo e partida do Brasil, tendo sido representados na negociacdo por Gisberth
de With, Hubrecht Brest e Wouter Falloo, que conseguiram de Francisco Barreto de Menezes, o general vencedor,
comandante das forgas luso-brasileiras, um prazo de trés meses, a contar de 27 de janeiro de 1654, para que holandeses e
judeus deixassem em paz o Brasil. O “acordo de rendi¢do” determinava quais os bens que poderiam ser levados pelos
holandeses e pelos judeus e assegurava aos que desejassem permanecer no Brasil, que receberiam “o mesmo tratamento
dado aos estrangeiros residentes em Portugal”. Mais do que os holandeses, os judeus ansiavam por deixar imediatamente
o0 Brasil, pois tudo fazia certo que o ressentimento acumulado ao longo do tempo, especialmente dos Gltimos 24 anos,
inviabilizaria a permanéncia em paz de uma comunidade judaica em Pernambuco. Disponivel em: http://books.scielo.org.

Acesso em 17 de junho de 2020.
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A hipétese mais harménica entre os historiadores que abordam a curva evolutiva da
Ribeira, é a de que o fluxo que ocorreu para as margens do Acarad, liga-se a corrente
do sertdo, vinda de Pernambuco, sequiosa de afirmagdo agro-pastoril, acossada que
estava por perseguicdo politica ou mesmo enxotada pelos terrores da guerra. Tocante
a esse aspecto, da corrente migratdria que se incrustou nas margens férteis do Acarad
¢ esclarecedor Antonio Bezerra, ardente peregrino das terras cearenses: “O que parece
é que em consequéncia das vexagdes da guerra dos Mascates, diversas familias da
Bahia e Pernambuco procuraram o interior do Cear4, estabelecendo-se primeiramente
nas margens do Jaguaribe, caminho obrigado dos exploradores de um pais
desconhecido, e dai passaram depois para o norte. Monsenhor Fortunato Alves
Linhares, venerando pesquisador das tradi¢des sobralenses e sécio correspondente da
Casa do Bardo de Studart tem nas preciosas mas suscintas, “Notas Histdricas da
Cidade de Sobral”, ponto-de-vista idéntico ao de Antonio Bezerra, ainda seja levado
a identificar que foram as consequéncias da guerra holandesa 0 mével que afastou
diversas familias da Bahia, Pernambuco, Paraiba e Rio Grande do Norte do litoral
para o Vale do Jaguaribe e depois, para o Acarad. 3

Fontes historiograficas e orais que versam sobre a histdria da Vila de Sobral, no
século XVIII, revelam que o Capitdo-Mor José de Xerez Furna Uchoa®?, nasceu em 16 de
setembro de 1722, no estado de Pernambuco, na cidade de Goiana. Filho de Inés de VVasconcelos
Uchoa e de Francisco de Xerez Furna, veio residir em Sobral no século XVIII. Segundo Lira

(1982, p.12) o seu processo migratdrio para o Ceara, teve como provavel razdo, a busca por um

lugar seguro para comercializacdo e moradia, longe das persegui¢fes de cunho antissemita.

31 Revista do Instituto do Ceara. Vila Distinta e Real de Sobral. Francisco Marialva Mont’ Alverne Frota. p. 180.

32 “Ags sesmarias concedidas ao portugués Antdnio da Costa Peixoto e ao olindense Leonardo de S4, em 1702, pelo
capitdo-general de Pernambuco, dom Fernando Martins Mascarenhas de Alencastro, possibilitam o surgimento de um
nucleo de atracdo, formando pequena povoacdo em volta da chamada fazenda Caigara. Trata-se do embrido da atual
Sobral cearense, encravada a margem esquerda do rio Acarad. Para I, provavelmente entre 1731 e 1742, migra José de
Xerez Furna Uchoa, descendente de judeus e de cristdos-novos, em decisdo tomada depois de um “passeio” a caigara.
Agradando-se do lugar, resolve residir na entdo chamada vila da Januaria, e torna-se dono de terras e detentor de largo
prestigio. Nascida em Goiana, Pernambuco, rincdo de onde saem muitos dos povoadores do Ceara, o filho do capitao e
juiz de 6rféos Francisco Xerez Furna e de dona Inés Vasconcelos Uchoa é escolhida, em cinco de abril de 1758, almotacé
para servir na freguesia da ribeira do Acaral, durante os meses de julho, agosto e setembro do mesmo ano. Eleito, em
vinte e seis de julho de 1758, como oficial da Cadmara de Fortaleza para a mesma ribeira, toma posse, em dezessete de
agosto de 1758, no cargo de juiz ordinario da ribeira do Acarad para servir no ano seguinte. Juiz de 6rfdos e vereador da
Céamara, termina nomeado capitdo-mor das Entradas do Acarau e capitdo-mor das ordenancas. Mas, em sua trajetoria, ele
acaba “acusado” por um desafeto “de ter sangue de cristdo-novo por um de seus ascendentes, pelo que sua familia ndo
tinha o merecimento que ele pretendia”. E a pecha do sangue impuro, marca do racismo portugués além-mar. Em larga
medida, o caso de José de Xerez reflete no Ceara setecentista a mentalidade resultante dos estatutos de limpeza de sangue
vigentes no mundo ibérico de forma mais ampla. Com efeito, na segunda metade do século XVIII, ainda tem relevancia
em Sobral a “pureza de sangue” prevista nos regulamentos que criam implicagdes tanto na vida social, como na vida
religiosa, econdmica ou militar. Isso ndo quer dizer que haja obsessdo em torno do problema, que vem a tona em situagdes
mais pontuais e especificas. A questio da “limpeza de sangue”, que emerge nas relagdes sociais na velha Caigara da
capitania do Ceara Grande, evidencia intrigas e conflitos de interesses entre senhores do poder local, num lugar tdo
distante, quase perdido nos “sertdes de fora”. Representa, assim, aspecto do fendmeno social e cultural consubstanciado
na “fabrica” de judeus e de cristdos-novos gerada pela ideologia vigente do Santo Oficio, posto que José de Xerez, ndo
obstante sua distante ascendéncia judaica (dez geragdes) e cristd-nova (seis geracdes), age como cristdo sincero. Pelo
menos é 0 que se percebe em sua vida plblica e com base na documentagdo até agora conhecida. Essa perspectiva da vida
portuguesa, presente no cotidiano das instituigdes e das pessoas enquanto perdura a disting@o social forjada no “mito do
sangue puro”, cruza os mares, instala-se nos territorios ultramarinos e envereda do litoral para os sertdes”. (ALMEIDA,
2021, p. 169).
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Embora ndo tenhamos como precisar 0 ano da chegada de Xerez a Sobral, sabemos que consta
no termo de criagdo® da nova Vila de Sobral a assinatura de Xerez, datada aos cincos dias do
més de julho do ano de 1773.

E ainda sabido que em 23 de maio de 1757, quando o Capitdo Antonio Rodrigues,
fez a doacdo do patriménio da Igreja de Nossa Senhora da Conceicéo, José de Xerez Furna
Uchoa, entdo Sargento-Mor, assinara como testemunha o termo de doagdo. Os documentos séo
provas contundentes de que Xerez ja vivia em Sobral antes mesmo da elevacao da Caicara a
Vila Distinta e Real de Sobral. Ao longo de sua trajetéria na antiga Vila de Sobral, foi
representante da Camara de Vereadores, Juiz de Orfdos, Juiz Ordinario, Capitdo-Mor de
Ordenancas, Capitdo-Mor**da Vila por mais de uma vez e proprietario do sitio Santa Ursula,
localizado na serra da Meruoca, distante 5 Km de Sobral. Nesse periodo, os donos de sitios em
sua grande maioria eram detentores de titulos de terras e gozavam de relativo poder e prestigio
social e politico. Inclusive, sendo bem ténue a relagdo entre poder econémico e poder politico,
fato que fez desses latifundiarios e homens de negdcios a personificacdo do poder régio na
regido. (OLIVEIRA, 2015, p. 20).

Por volta de 1780, os moradores da Vila de Sobral confeccionaram e encaminharam
uma carta-dentincia,®*enderecada a rainha D. Maria | de Portugal, contra o capitdo-Mor José de
Xerez da Furna Uchoa, por conduta transgressora e em desacordo com o exercicio de seu cargo
publico. O texto referia que Xerez ndo era confiavel, justo e nem obediente aos ditames do

poder régio, considerado infiel aos filhos de Portugal.

33 FROTA, Francisco Marialva Mont’Alverne. Vila Distinta ¢ Real de Sobral. Revista do Instituto Historico do Ceara,
Fortaleza, ano LXXXVII, p. 117-196, 1973.

34 Além da atuacdo nas cadmaras e nas irmandades, era comum o recebimento de patentes. Geralmente, para receber as
patentes, 0s homens da elite escreviam cartas de requerimento e, por meio do Conselho Ultramarino, faziam os pedidos
dessas patentes. Eram cartas de requerimentos e de confirmacao dos cargos de capitdes e coronéis. Como vimos no caso
de José Xerez de Furna Uchoa, essas patentes podiam ser renovadas, ou esses homens poderiam receber outros cargos.
Dessa forma, ia se moldando uma elite forte, que controlava a administracdo local e que recebeu o apoio da Coroa,
representado nessas concessfes. OLIVEIRA, Adriana Santos de. Pecudria, agricultura, comércio: dinamizagdo das
relacGes econdmicas no termo da vila de Sobral (1773-1799) — 2015, p. 115. Publicado na dissertagdo de mestrado.

% Segundo, José Eudes Arrais Barroso Gomes, no artigo “Senhores de terras e de gentes: os poderosos senhores das armas
na capitania do Ceara (Século XVIII)” em uma Carta Patente de 2 de setembro de 1778 nomeou Jos¢ de Xerez Furna
Uchoa como Capitdo-Mor de Ordenangas da Vila Distinta e Real de Sobral, devido a Camara o ter indicado por ser de
familia nobre e abastada. Contudo, dois anos ap6s, em 5 de outubro de 1780, a rainha D. Maria I, recebia em Lisboa uma
representacdo com reclamacdes de moradores da Vila justificando abusos e injusticas cometidas por José de Xerez no uso
indevido das suas atribuicGes, inclusive agindo contra o Escrivdo da Camara, e o Tabelido da mesma Vila por estes ndo
quererem ajuda-lo nem concordar com suas atitudes. Os autores da representacdo pediam a rainha que intervisse ou eles
desertariam do local, expressdo utilizada para relatar o abandono da Vila, o que acarretaria na diminuicéo da arrecadacéo
dos impostos destinados a Coroa, nota-se logo que os moradores da capitania cearense reconheciam nos dizimos reais o
interesse maior da sua real soberana. (Gomes, 2007: 296). Acesso: https://www.uece.br » anais » trabalhos completos.
Artigo: Historia de vida do Capitdo-Mor José de Xerez a partir de documentos escritos. Sobral-Ce (1722-1797) Edcarlos

da Silva Araujol Jaiana Kelly Rodrigues.
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Num fragmento do texto, diz: “ein Justi¢as por ser homem de Condic&o ferina e
mal intencionado maior, mente contra os filhos de Portugal, sendo estes 0s primeiros
descobridores e cultivadores destes Remontados Certoins para Augmento da Real Coroa de
Vossa Magestade "°.

Nas linhas seguintes, buscarei compreender as circunstancias e sentidos atribuidos
aqueles que consideraram Xerez a personificacdo de um perigo latente a sociedade sobralense,
ao poder local e a Coroa Portuguesa. Podemos partir da hipdtese de que a intolerancia e o
repudio a Xerez estavam embebidos de uma macula moral, estigmatizante, que se sobrep6s em
dadas ocasides ao seu capital econémico e prestigio politico e social. Em 1778, Xerez j& havia
sofrido retaliagdo por parte de membros do poder local sobralense em decorréncia de sua radical
objecdo ao cumprimento de uma lei régia, que determinava a imediata incorporacdo de terras
da serra da Meruoca e Uruburetama ao patriménio da Camara de Vereadores da Vila de Sobral.
Xerez desobedeceu a autoridade régia ao se rebelar pela defesa do seu patrimonio, o sitio Santa
Ursula.

A lei de incorporacio de terras®’ privadas pelo poder publico também n3o foi bem
aceita por outros donos de sitios, porém, diferentemente de Xerez, ndo sofreram as sancées
infligidas a Furna Uchoa, no caso, prisdo e degredo para o continente africano. Segundo Lira,
a intervencdo dos mais valorosos amigos ndo aplacou a pena aplicada a Xerez. Ele foi
degredado para a Africa, onde passou sete anos sofrendo duros castigos. Somente findo esse
periodo, seus amigos conseguiram livra-lo através do pagamento de uma vultosa soma em
dinheiro. Apds a libertacdo do carcere, retorna a Sobral, falecendo pouco tempo depois,
provavelmente resultado das sequelas do degredo. Noutra hipdtese aventada, o castigo contra
Xerez ndo teria sido motivado pelo descumprimento de uma lei régia, ou seja, representou
apenas uma cortina de fumaca para obscurecer a perseguicao aos de sangue infecto.

A casa onde Xerez viveu em Sobral, situada do lado esquerdo da Igreja da Sé e as
margens do rio Acarau, tornou-se um Centro de Referéncia Cultural e Historica - Casa do

Capitdo-Mor José Xerez de Furna Uchoa®, sua edificacio data do ano de 1772.

3 Representacdo dos moradores da vila Real de Sobral a rainha (D. Maria I) em que se queixam dos vexames e injusticas
cometidos pelo capitdo-mor das Ordenancas da referida vila, José de Xavier Furna Uchfa. 5 de outubro de 1780.
AHU_CU_Ceara. Cx. 09, doc. N° 572.

37 Livro de Provimentos da Camara de Sobral. Provimento 1. Sobre o estabelecimento de Patrimonio de Camara nas terras
das serras de Meruoca e Uruburetama. Nucleo de Estudos e NEDHIS/UVA.

3 Inaugurada em julho de 2007 como um Centro de Referéncia do Patrimdnio Histérico, a Casa do Capitdo-Mor José de
Xerez Furna Uchoa abriga desde entdo uma exposi¢do referente ao processo de ocupagdo e desenvolvimento urbano do
municipio, bem como exemplares dos achados arqueolégicos encontrados com a restauracdo, sendo ela um exemplar da
arquitetura, dos materiais e das técnicas construtivas do século XVIII, o Gnico remanescente deste periodo na cidade.
(Disponivel em: https://secult.sobral.ce.gov.br/equipamentos/casa-do-capitao-mor. Acesso em: 13 de junho de 2019).


https://secult.sobral.ce.gov.br/equipamentos/casa-do-capitao-mor
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Dessa maneira, observamos que existe um simbdlico reconhecimento ao legado de
Xerez na contemporaneidade, contrapondo-se ao periodo em que Uchoa viveu no sobredito
lugar, perpassando sua trajetoria por momentos de perseguicdes, acusacdes e culminando no
degredo para a Africa.

E provavel que algumas instituicdes sobralenses e de sua regido metropolitana,
tenham internalizado valores e crencas propagados pela Coroa Portuguesa e o Tribunal do Santo
Oficio Luso, atuantes até meados do século XVIII em todo Brasil colonia. Urge ainda
compreendermos fatos obscuros da trajetoria de Xerez, especialmente em Sobral. Como ele
concebeu e conduziu esses fatos e os ressignificou numa realidade desfavoravel ao cristdo-
novo, judeu, num contexto de provavel intolerancia e punicdo? E importante analisarmos a
postura negacionista e antissemita que Xerez por vezes adotou, certamente numa tentativa tatica
pela sobrevivéncia, ou até mesmo por entender que a origem judaica representava um grande
fardo, um mal a ser expurgado a custa da autonegacéo de si, do apagamento do sentimento de
pertenca aos Cristaos-Novos.

Nos dados biograficos de Xerez lemos a seguinte confissao:

O Zelo que ele tinha pela distincgdo da familia a que pertencia, e sobretudo as ideias
do tempo em que vivia fizeram com que ele ligasse a maior importancia ao que
propalava um de seus desaffectos: ter Xerez sangue de christdo novo, por um de seus
ascendentes, pelo que sua familia ndo tinha o merecimento que ele pretendia. [...]
Como mostra a leitura de suas memorias esforcou-se elle por ndo deixar de citar uma
s6 pessoa da familia ou com ella aparentada, pertencente ao clero, a alguma Irmandade
ou Ordem religiosa, de preferéncia mesma a quaesquer outros titulos, porque parece
que estas estavam acima de qualquer suspeita ou divida; por concessdes ou privilégios
que Ihes fossem particularmente peculiares, enobrecendo o habito a quem vestia. Nao
queria elle descender de indio, mouro, judeu ou de qualquer outra raga reprovada em
direito e considerada deshonrosa, declara elle. (Tracos biograficos do Capitdo-Mor.
José de Xerez Furna Uchéa. O INTRODUCTOR DO CAFE NO CEARA. DO
INSTITUTO DO CEARA, p.70).

Num tom confessional e biografico, Xerez escreveu sobre as memorias
genealdgicas de sua parentela, levando 12 longos anos de sua vida, numa pesquisa ardua,
dispendiosa financeira e mentalmente, nos arquivos cartoriais de diferentes regides da colonia,
analisando assentos batismais, assentos de casamentos, obituarios, etc. Segundo Lira (1981, p.
34) Xerez, objetivava, ao descrever seus ascendentes, demonstrar que nao havia nenhuma gota
de sangue judeu na sua genealogia mais remota, evocando ao contrario, seus ancestrais
pertencentes a cupula do ‘alto clero’, no caso, (Papa Adriano V1), além de familiares membros

de Irmandades ou Ordens religiosas.
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Em seus dados, omitiu sua descendéncia e a de sua esposa Rosa de Sa Oliveira.
Xerez descende do casal de cristdos-novos, Diogo Fernandes e Branca Dias®®, ja sua esposa
descende do casal de cristdos-novos holandés Arnaud de Holanda e de sua esposa Brites
Mendes de Gois e Vasconcelos. Xerez negava com veeméncia descender de judeu, cristdo-
novo.

Para Lira (1981, p. 23) a manutencédo do segredo foi uma estratégia utilizada pelos
cristdos-novos de Sobral para a preservacdo da origem judaica, isso por representar macula
moral na conjuntura vivida a época, de modo a comprometer a integracdo efetiva e harmoniosa
em sociedade.

Xerez tentou provar a sociedade sobralense e além Ribeira do Acarad sua linhagem
nobiliarquica associada ao alto clero, evidenciar que sua descendéncia é originaria de “boa
familia,” limpa de sangue infecto. Provavel que Xerez tenha adotado uma postura de
superioridade da imagem e do ideal do nés de fora do grupo, decorrente do declinio da
identidade eu-n6s de dentro do grupo inferior. Seria essa postura de Xerez uma fragmentacdo
do “eu-n6s”? Para Elias (1994, p. 42), “A imagem do nos e o ideal do nés de uma pessoa
constituem parte de sua autoimagem e seu ideal do eu tanto quanto a imagem e o ideal do eu da
pessoa singular a quem ela se refere como “eu”.

Conforme Elias (1994), ao se dizer “néo sou cristdo-novo” ou “ndo sou judeu”, fica
explicita uma imagem do eu e uma imagem do nés. Nesse caso, € pertinente compreendermos
as implicacdes por pertencer a um grupo estigmatizado socialmente, entender seus efeitos numa
sociedade de relacdes assimétricas, numa configuracdo que evidencia duas posi¢cdes opostas
numa escala valorativa entre superiores e inferiores.

Com base na leitura de Elias (1994, p. 24): “o estigma ndo deve ser compreendido
de forma individual, mas no nivel e no plano do grupo”. Nesta perspectiva, preconceito difere
de estigma, visto que os estigmatizados sdo percebidos enquanto pertencentes a um grupo com
tradicdo de marginalizacgdo, por outro detentor de um rotulo e tradicdo de superioridade, no que
geralmente é suplantada a ideia que estabelece o preconceito encarnado, corporificado numa

“pessoa-alvo”. Complementa Elias (1994, p. 22-23):

39 Com uma existéncia entre histdria e lenda, considerada uma das heroinas do Brasil Colonial e de Pernambuco, Branca
Dias foi, no Brasil do século XVI, a primeira mulher portuguesa a manter uma «esnoga» (sinagoga) em suas terras, a
primeira «mestra laica de meninas» e uma das primeiras «senhoras de engenho». Denunciada pela mae e pela irméd e presa
pela Inquisi¢do nos Estaus, em Lisboa. Branca Dias embarca para o Brasil com sete filhos, juntando-se ao marido, Diogo
Fernandes, vivendo ambos entre Camaragibe e Olinda, onde tiveram mais quatro filhos (também educou uma
enteada, Briolanja Fernandes). Com a primeira visitacdo do Santo Oficio ao Brasil, em finais do século XVI, filhos e
netos de Branca Dias sdo presos sob a acusacdo de reconversdo ao judaismo e enviados para Lisboa, onde foram

igualmente punidos em autos-de-fé.
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(...) O grupo estabelecido tende a atribuir ao conjunto do grupo outsiders as
caracteristicas “ruins” de sua por¢ao “pior” — de sua minoria anébmica. Em contraste,
a auto-imagem do grupo estabelecido tende a se modelar em seu setor exemplar, mais
“némico” ou normativo — na minoria de seus “melhores” membros. Essa distor¢do
pars pro toto, em dire¢des opostas, faculta ao grupo estabelecido provar suas
afirmacdes a si mesmo e aos outros; ha sempre algum fato para provar que o proprio
grupo ¢ “bom” e que o outro ¢ “ruim (ELIAS, 1994, p. 22-23).

Segundo Elias (1994, p, 24) “Afixar o rétulo de ‘valor humano inferior’ a outro
grupo é uma das armas usadas pelo grupo superior — 0 mais poderoso penetra na autoimagem
do grupo inferior para enfraquecer e desarmar”.

De acordo com Goffman (1891) o conceito de “estigma” ¢ um atributo depreciativo,
criado socialmente e, que implica no enquadramento daqueles individuos ou grupos
considerados detentores de alguma “mécula” ou “marca” que denote “inferioridade”. Para isso,
€ preciso ainda haver parametros socioldgicos que confirmem a suposta “normalidade” de
outros individuos em determinado contexto social, fatores que direcionam a uma padronizacdo
individual e coletiva. Esses estereo6tipos, na concepcao do autor, causam uma profunda méacula
moral na pessoa que ocupa o lugar de “estigmatizado”. O estigma assume formas diferentes,
tendo suas variagfes que resultam de varios fatores. A seguir, o autor destaca as possiveis

defini¢bes do estigma:

Podem-se mencionar trés tipos de estigma nitidamente diferente. Em primeiro lugar,
h& as abominag@es do corpo — as vérias deformidades fisicas. Em segundo, as culpas
de carater individual, percebidas como vontade fraca, paix@es tirdnicas ou nao
naturais, crencas falsas e rigidas, desonestidade, sendo essas inferidas a partir de
relatos conhecidos de, por exemplo, distirbio mental, prisdo, vicio, alcoolismo,
homossexualismo, desemprego, tentativas de suicidio e comportamento politico
radical. Finalmente, ha os estigmas tribais de raca, nacdo e religido, que podem ser
transmitidos através de linhagem e contaminar a todos os membros de uma familia.
(GOFFMAN, 1891, p. 07).

Nesse sentido, o “estigma” constitui, para sua definicdo, um carater social com
dimensBes mais abrangentes, pois uma pessoa com um estigma podera, na sua identidade
normatizada, ter outros atributos além daqueles indesejaveis, que se apresentam como
inteiramente discrepantes das normas convencionais. Ja pessoas consideradas adequadas as
normas podem também apresentar na sua identidade condutas desviantes. I1sso dependera de
como é vista e construida socialmente a identidade real e virtual de uma pessoa. Goffman (1891)
atenta que os papéis de estigmatizado e normalmente nao sdo simplesmente complementares,

mas exibem ainda paralelos e semelhancas surpreendentes.
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Arvore genealdgica de José de Xerez Furna Uchoa

A mae de Violante Dias, cujo nome é desconhecido, era judia (nona avé)
|
VIOLANTE DIAS
Crista-nova, judaizante, presa e condenada pelo Santo Oficio a dois anos de carcere e a usar habito penitencial
c.c.
VICENTE DIAS
cristdo-novo (oitavos avos)
|
BRANCA DIAS
Crista-nova, judaizante, presa pelo Santo Oficio, condenada a dois anos de cércere e a usar o sambenito
c.C.
DIOGO FERNANDES
Cristdo-novo, judaizante, sesmeiro em Camarajibe (sétimos avos)
|
INES FERNANDES
Cristd-nova
c.c.
Balthazar Leitdo Cabral, cristdo-velho (sextos avés)
|
MARIA DE PAIVA
Meia cristd-nova, denunciada ao Santo Oficio
c.C.
Agostinho de Holanda, “o velho”,
cristdo-velho, dono ou arrendatario de engenho (quintos avés)

I
BALTHAZAR LEITAO DE HOLANDA
c.c.
Francisca dos Santos Franca (tataravos)

|
MARIA DE GOES
c.C.
Gaspar da Costa Coelho (trisavés)

|
BRITES DE VASCONCELOS
c.c.
capitdo Francisco Vaz Carrasco (bisavos)

|
FRANCISCO VAZ CARRASCO
c.C.
Antoénia Mendonga Uchoa (avos)

INES VASCON|CELOS UCHOA
Francisco de )fé(r:éz Furna (pais)
JOSE DE XEREZ| FURNA UCHOA
Rosa de gécé Oliveira

Ana América Maria José  Fc? Xavier Mariana de Lira Miguel Lopes José de Lira Maria Manuela
Uchoa Mendonga de Mendonca Pessoa Madeira Uchoa Pessoa

Arvore Genealdgica: Ascendentes maternos até oitavo grau e descendentes em primeiro grau de José de Xerez
Furna Uchoa. Fonte: Nilton Almeida de Melo. Cristdos-novos e seus descendentes no Ceard Grande: a Inquisi¢édo
nos sertdes de fora. Tese apresentada ao Curso de Histdria da Faculdade de Ciéncias Sociais e Humanas da

Universidade Nova de Lishoa, como requisito para obtencao do titulo de Doutor em Histdria, especialidade em
Histéria Moderna no ano 2016.
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2.2 Formagcao de figuragdes familiares: da Fazenda Caigara ao Riacho Guimarées

Neste ponto, mostra-se pertinente comentar questdes retrospectivas e de carater
metodoldgico, buscando enfatizar como se deu minha préatica de campo, especificamente no
periodo em que estive colhendo informagdes preliminares para a viabilizagdo do trabalho de
pesquisa. E importante ressaltar que eu ja havia realizado visitas desde o processo de elaboracio
do projeto de pesquisa, quando ainda cursava a graduacdo em Ciéncias Sociais, entre 0s anos
de 2004 a 2009 pela Universidade Estadual Vale do Acaral-UVA, conseguinte durante a
especializacdo em Ensino de Histéria do Ceard nos anos de 2011 a 2013 pela mesma
Universidade.

Em minhas visitas a campo, quase sempre estive acompanhada de pessoas que, em
momentos cruciais, contribuiram como “assistentes de pesquisa,” sobretudo por lidarem mais
frequentemente com o puablico nos cargos que ocupavam na comunidade, a saber, 0s
colaboradores Peter Oliveira (Conselheiro Tutelar) e Manuel Roriz (Professor e pastor da
congregacao religiosa Testemunhas de Jeova). Eles foram os mediadores em minhas visitas de
campo, proporcionando uma melhor receptividade e confianga por parte dos entrevistados.
Outros colaboradores, além da gentileza da conversa, em especial: Adalto Feijdo, Batista
Cassiano Feijdo, Candido Pinheiro Koren, Carlos Guimaraes, Cecy Almeida, Ciro Moraes,
Denis Guimaraes, Francisco Aragdo Dourado, Francisco Muniz Tabosa, Falb Feijdo, José
Ireland Menezes, Vicente José Rodrigues, Moacir Feijdo Filho, Nelson Linhares, Nilo Feijao e
Tarcisio Linhares compartilharam saberes, colaboraram com o empréstimo e doacao de livros,
disponibilizaram para consulta os documentos de familia, fotografias e objetos simbdlicos do
acervo pessoal. Ao longo do trabalho de campo, priorizei a indicagdo dos proprios entrevistados
na definicdo de novos colaboradores e para a producdo de outras questdes para a pesquisa.
Dessa forma, eles além de indicar potenciais entrevistados, ainda facilitavam o acesso, fazendo
a mediacéo para a conversacao.

Nas prospecces ao campo de pesquisa, deparei-me com pessoas que, logo no
primeiro momento da entrevista, diziam ndo saber informacOes relevantes sobre o tema
proposto ou que teriam esquecido das “historias contadas pelos mais velhos”. Alguns relatavam
que desconheciam completamente fatos ocorridos em séculos ou décadas passadas referentes a
origem judaica de suas familias ou outras. Diante disso, eu direcionava a conversa para assuntos
relacionados ao cotidiano, sobre os habitos e crencas individuais dos entrevistados, com a
finalidade de perceber semelhancas das tradi¢cGes herdadas e praticadas em familia ou pelos

ancestrais, especialmente avos e bisavos com a cultura judaica.
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Como o leitor constatou na primeira parte deste trabalho, inicialmente expus meu
objeto de pesquisa buscando caracteriza-lo de acordo com as problematizagdes que surgiam,
sobretudo partindo de minhas experiéncias e dados coletados em campo. Paralelamente ao
trabalho de campo, consultei obras sobre a histdria dos judeus, cristdos-novos e marranos na
Peninsula Ibérica*, no periodo do Brasil Col6nia até os dias atuais.

Com base em documentos, fontes historiograficas e orais que versam sobre a
ocupacdo do antigo Riacho Guimarées, hoje Groairas, em meados do seculo XVIII, sugerem
aspectos instigantes por conta das especulacdes e versdes atribuidas a um dos primeiros
povoadores do sobredito lugar, o cristdo-novo Manoel Madeira de Matos, do qual descendem
algumas familias de Groairas atualmente. Ele se casou com uma filha de Antbnio de
Albuquergue Melo e de Luzia Guimaraes de Albuquerque Melo e neta do intitulado fundador
de Groairas, o Acoriano Alferes Lourenco Guimardes, também cristdo-novo.

Acresce que no acervo do Cartdrio de Oficios e Notas e de Registros - Comarca de
Groairas/CE, consta documento de escrituracdo de uma doacéo feita pelo Manoel Madeira de
Matos e sua esposa Francisca de Albuquerque Melo de meia Iégua de terras em quadro, num
local chamado Lagoa de Santa Maria, na ribeira do Acarau, pegando desse rio para a parte da
nascente, além de sessenta vacas e sete bestas. A referida doacdo teve por objetivo o
cumprimento da exigéncia de constituicdo do patriménio da paroquia e futura instalacdo da
Igreja de Nossa Senhora do Rosario, no ano de 1884.

40 A Peninsula Ibérica compreende hoje, a Espanha e Portugal.
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Imagem 8 - Documento de doacéo de terras por Manoel Madeira de Matos e

esposa.

Fonte: Acervo: Augusto Martins.

Sobre a histdria de Manoel Madeira de Matos, Lira (1981) esclarece:

Logo apos ao estabelecimento do Alferes Guimardes junto ao riacho que tomou seu
nome, aparece na regido, onde hoje é Groairas o Sr. Manoel Madeira de Matos que,
na opinido de Jarbas Cavalcante de Aragdo, era de Coimbra e para escapar as
perseguigdes do Marqués de Pombal trocara de nome e veio refugiar-se em Groairas.
Seu verdadeiro nome era José Policarpo de Azevedo Tévora. (LIRA, 1981, p. 82).

O autor atenta para a real motivacdo de Manoel Madeira de Matos ao trocar de
nome, sobrenome e ao escolher Groairas para reflgio, indicativo de uma provavel saida para

escapar dos agentes inquisitoriais.
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E revelado que Manoel Madeira de Matos encontrou acolhida na residéncia de
Antonio de Albuquerque Melo, seu futuro sogro. Ainda sobre a questdo envolvendo Madeira
de Matos, Ibiapina Filho (2003), diz:

“O conde de Sao Vicente, Manuel Carlos da Cunha Téavora sendo perseguido pelo
Marqués de Pombal, em virtude do atentado contra o rei D. José, veio para o Brasil
(Bahia) onde com boas relagdes do Governador Conde da Ponte, mas sendo este
substituido pelo Conde dos Arcos, inimigo de sua familia, foi para o Rio Grande do
Norte, onde queimou o rosto com pélvora e tomou o0 nome de Manuel Madeira de
Matos. Algum tempo depois veio residir no Ceara, no lugar Riacho dos Guimarées,
onde faleceu, encontrando-se, ente os seus documentos, o titulo e foros de fidalgo”.
(IBIAPINA FILHO, 2003, p. 308).

Com relacdo a identidade de Manoel Madeira de Matos, existe mais de uma versao
nos documentos que tratam da questdo, sendo obscuro e arriscando fazer qualquer conjetura
conclusiva acerca da verdadeira identidade de Manoel Madeira de Matos. Entretanto, 0s
cronistas, mesmo divergindo em alguns aspectos, sdo unanimes quanto a narrativa de que
Madeira de Matos veio de longe para o antigo Riacho Guimaraes, Groairas, na condi¢éo de
fugitivo e trocou de nome e sobrenome.

Sobre os curiosos fatos descritos, é dito ainda que em seu leito de morte foram
encontrados em meio aos seus objetos pessoais, documentos que comprovariam a fidalguia de
Madeira. Os titulos de fidalgo ficaram aos cuidados de Félix José de Souza Oliveira, genro de
Anacleto Francisco Ximenes de Aragdo e pai do desembargador Francisco Urbano da Silva
Ribeiro, tetraneto de Manuel Madeira de Matos e ex-secretario da Camara Municipal de Sobral.

No dia trés de setembro de 1758 ocorreu um atentado contra a vida do Rei D. José
I. O episddio foi delatado por uma Unica testemunha que declarou ter presenciado o crime. Apds
um processo sumario, a sentenca final, proferida a 12 de janeiro de 1759 no Paléacio da Ajuda,
considerou o veredito que todos os réus eram culpados. Os acusados foram executados pelos
crimes de lesa majestade, rebelido e alta traicdo, exceto José Policarpo de Azevedo, declarado

foragido.
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Imagem 9 - Esboco do cadafalso em que foram executados os Tavora pelo atentado ao Rei
D. José I.

Fonte: Arquivo Nacional Torre do Tombo.

A imagem acima representa o cadafalso montado na Praca de Belém, Portugal, no
dia 13 de janeiro de 1759 para execucédo de sentenca em desfavor de D. Francisco de Assis de
Tavora e Dona Leonor (marqueses de Tavora), José Maria de Tavora, Luis Bernardo de Tavora
(filhos dos Marqueses de Tavora), D. José de Mascarenhas (duque de Aveiro), D. Jer6nimo de
Ataide (conde de Atouguia), Manuel Alvares Ferreira (guarda roupa do dugue de Aveiro), Bras
José Romeiro (cabo da Esquadra da Companhia do Marqués de Tavora), Jodo Miguel (moco
de acompanhar o duque de Aveiro) e José Policarpo de Azevedo (provavelmente jardineiro do
duque de Aveiro), queimado figurativamente em estatua, porque estava foragido.

Vejamos outra versdo sobre o fato envolvendo José Policarpo de Azevedo, proposta

por Almeida:
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A José Policarpo de Azevedo, um dos doze acusados de participar, em 1758, do
atentado contra dom José |, teria cabido a responsabilidade de, apds o primeiro tiro
disparado contra el-rei, “terminar a obra com as pistolas”. Tentativa malograda, José
Policarpo teria fugido e se escondido em Africa, transferindo-se posteriormente para
0 Brasil, onde teria se fixado com o nome de Manoel Madeira de Matos,
primeiramente no Piaui e depois, no Riacho dos Guimaraes.

Para além da ideia de lugar propicio para se esconder, esse caso, em particular, ndo
passa de equivoco reforcado por diversos autores. O primeiro erro consiste em chamar
José Policarpo de Azevedo de José Policarpo de Azevedo Tavora, e o segundo, dizer
que esse tal José Policarpo de Azevedo Tavora é filho do Marqués de Tavora. José
Policarpo de Azevedo, na verdade, é criado de dom José Mascarenhas, duque de
Aveiro. Os filhos do Marqués de Tavora chamam-se José Maria e Luis Bernardes.
(ALMEIDA, 2021, p. 172).

Segundo a versdo de Almeida, José Policarpo de Azevedo, ndo poderia ser um dos
filhos do Marqués de Tavora, também ndo era um fidalgo, por ndo constar como filhos herdeiros
do Marqués de Tévora, ninguém com essa alcunha. Eram herdeiros do marqués apenas dois
rapazes que se chamavam, respectivamente, José Maria e Luis Bernardo. Para Almeida,
Policarpo de Azevedo ou Manoel Madeira de Matos era servical do duque de Aveiro.
Entretanto, ele reconhece que tais informagfes equivocadas foram originarias da prépria
divergéncia entre autores, apresentando distorcdes.

Analisamos a documentacdo encontrada no acervo da Torre do Tombo e
constatamos que no processo contra os Tavora, 0 nome do réu José Policarpo de Azevedo, é
citado sem o sobrenome Téavora, também ndo faz mencéao de que Policarpo seria um fidalgo ou
filho do Marqués de Tavora. Mas é dito que foi declarado fugitivo da Coroa. Contudo, jamais
0 encontraram, mesmo com varias buscas orquestradas por décadas depois do incidente. Além
disso, € mesmo provavel que sua relacdo com a familia do duque de Aveiro fosse de prestacdo
de servicos na condicéo de jardineiro.

Conforme (KOREN, 2016), Manoel Madeira de Matos e sua esposa Francisca de
Albuquergue Melo, tiveram uma filha chamada Teodora Maria de Jesus Madeira, batizada em
1740, casou-se em 1765 com Félix Jose de Souza Oliveira, natural do Rio Grande do Norte,
escrivdo da Cémara de Sobral. Desse enlace nasceu 0 neto de Manoel Madeira de Matos,
Gongalo Inacio de Loiola Albuquerque®!.

41 <

(...) foi 0 nome de batismo do Padre Mororo, que nasceu no dia 24 de julho de 1778, no Riacho dos Guimaraes, atual

Groairas, municipio Cearense. Faleceu em Fortaleza, em 30 de abril de 1825. Iniciou seus estudos no interior do Cear4,
partindo, aos vinte e dois anos, para Pernambuco, onde se matricula no curso de Teologia. Ordenou-se sacerdote em 1802,
no Seminario de Olinda. Exerceu a atividade religiosa em vérias cidades do interior do Ceara, onde chegou a pregar contra
a Revolucdo de 1817. Aos poucos, porém, comecgou a ter contato com as ideias liberais, gracas a leitura do jornal Correio
Brasiliense. Quando soube da noticia do fechamento da Constituinte de 1823, liderou o repidio de Quixeramobim ao
autoritarismo de D. Pedro I. Formou-se, entdo, o0 movimento que culminaria na Confederac¢do do Equador. Utilizou como
veiculo de comunicacdo dessas ideias o Diario do Governo do Ceara, o primeiro jornal publicado no estado, cuja redacédo
e direcdo couberam ao Padre Morord. Com o fracasso do movimento, foi preso e condenado a morte pela forca. Entretanto,

a pena foi convertida em fuzilamento ja que ninguém se prontificou a exercer a vil tarefa de ser o carrasco.
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Segue parte da genealogia de Manoel Madeira de Matos referente a linhagem de
sua filha Teodora Maria de Jesus Madeira, trecho extraido da obra de (Koren 2016),

(Capela do Riacho em 1765)

Félix José de Souza Oliveira
Escrivdo da Camara de Sobral
c.c

Teodora Maria de Jesus Madeira
Nasceu em Sobral em 1740.

Manuel Madeira de Matos
Natural de Coimbra
c.c

Francisca de Albuquerque Melo
Natural de Serinhaem-Pe. Descendente do patriarca Jer6nimo de Albuquerque

José de Madeira
c.c
I
Aguida Matos

Naturais de S8o Bento de Angra-Portugal

41 «Assim, o Padre Mororé foi executado no antigo Campo dos Martires, hoje chamado Praca dos Martires ou Passeio
Pablico (Paiol da Pélvora). A cena do crime foi a seguinte: na manha do dia 30 de abril de 1825, em uma manha
ensolarada, a Igreja do Rosario estava lotada para a macabra missa finebre de corpo presente. Dois rebeldes confederados
assistiam a cerimonia de encomenda dos seus corpos que logo mais seriam crivados de balas. O ritual macabro possuia
roteiro de um teatro de horrores: encomenda prévia da alma com os “eleitos” presentes, degradagéo das honras, formagao
do aparato militar e fuzilamento publico para uma plateia sedenta de sangue. Mas, afinal, quais os sonhos dos rebeldes
tropicais da Confederagdo do Equador? Padre Moror6 foi condenado & morte por crime de lesa-majestade. Contra ele
pesavam trés crimes: 1) Ter proclamado a republica em Quixeramobim; 2) Ter servido de secretario do Presidente da
Republica no Ceard, Tenente-Coronel Tristdo Gongalves de Alencar Araripe; 3) finalmente, ter sido o redator do Diario
do Governo do Cearg, 6rgdo dos Republicanos. Ao findar a missa, o Padre Gongalo de Loiola Albuquerque, ou melhor,
Padre Morord, e o coronel Jodo de Andrade Pessoa Anta caminharam sem pressa pela Rua dos Mercadores (hoje Conde
D’Eu), seguiram pelo trecho da hoje Rua Guilherme Rocha, dobrando & Rua Major Facundo e prosseguiram até o Campo
da Pélvora. Ndo estavam s6s. Populares e soldados acompanharam o cortejo. Alguns dependurados nos galhos das
arvores. Quando um dos galhos quebrou, parte do populacho foi ao chdo como frutas podres que despencam em meio a
zombaria geral. Morord até esbogou um sorriso, mas o enredo era tragico e nao comico. O povo, que o0s rebeldes
confederados queriam libertar, pouco ou nada sabiam sobre as causas daquele movimento. Diante do pelotdo de
fuzilamento Padre Mororé recusa a venda nos olhos e pede que ndo Ihe ponham no peito a fita que indicava o local da
mira, coloca a méo direita sobre o coragdo e corajosamente diz para o pelotdo: “camaradas, 0 alvo é este. Tiro certeiro
para que ndo me deixem sofrer muito”. O sangue do padre banhou o baob4, muitos outros tombaram porque ousaram
sonhar com um Nordeste Independente do resto do Brasil, um pais tropical livre e republicano contra o absolutismo de
Dom Pedro I. Hoje, o local se chama Praca dos Martires, ou Passeio Publico, e os fantasmas rebeldes confederados nos
cobram a memoria do passado e os compromissos de luta do presente. Morord é o patrono da imprensa do Ceara”. (LIMA,
2016, p. 230).



74

Quanto a este indicador, daremos novamente destaque a alguns fatos ocorridos na
regido metropolitana de Sobral. Na contemporaneidade, é notério o receio de alguns
colaboradores ao falarem da questdo judaica na formacao de algumas familias da ribeira do
Acarai. Nesse tocante, houve uma situagdo reveladora, na qual um funcionario do Museu? de
Sobral relatou que um estudioso da questdo judaica local doou um candelabro de sete pontas
que pertenceu a uma familia de Groairas (municipio pertencente a regido metropolitana de
Sobral). Essa familia que doou o objeto, condicionaram a doagdo ao total sigilo quanto a
identidade dos doadores, isto por temerem represalias na comunidade onde viviam. Atualmente
o0 candelabro esta exposto no Museu Dom Joseé, localizado na cidade de Sobral, no Ceara.
Entretanto, nos dados da catalogacdo ndo mencionam a origem da Menora*3, ou seja, ndo foram

autorizados a revelarem quem doou e nem de onde veio.

42 O sigilo acerca da identidade do meu entrevistado se deve ao seu desejo de ficar no anonimato. Ele argumentou que em
respeito a familia do mencionado estudioso, na qual existem parentes vivos e que certamente ndo gostariam de saber
desses comentarios sobre a questdo judaica, envolvendo um membro de sua familia. Inclusive, o senhor ocupa um cargo
que segundo ele imp&e uma conduta ética e respeitosa para com seus superiores que ndo se agradariam que a origem do
candelabro fosse publicizada. Seria um desrespeito aos doadores que solicitaram sigilo. Mas sabemos por fontes
confidveis e extraoficiais que o objeto foi entregue a Padre Lira por uma familia de Groairas, Ceara. Lira de posse do
candelabro, doou ao Museu D. José, mediante garantia do anonimato.

4 Na menor4, ha sete bracos ao todo. Naturalmente, o fogo e a iluminagdo sempre tiveram um papel muito importante.
Quando o templo foi destruido, a menora tornou-se principal simbolo artistico e decorativo da fé judaica. A menoré foi
reintroduzida em 1948 (proclamacéo do Estado de Israel) como simbolo nacional do povo judeu e da identidade de Israel.
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Imagem 10 - Menora

Fonte: Acervo Museu Diocesano de Sobral.

O historiador Jodo Mendes Lira, em 1981, acerca da presenca judaica em Sobral e
circunvizinhangas da regido norte do Ceard, revelou varios outros indicios dessa presenca
judaica em Sobral (Véarzea do Pinto, Bonfim) e Groairas. Dentre os fatos apresentados, o
historiador faz mencdo a uma sepultura no cemitério de Groairas contendo inscricGes em
hebraico. No ano de 1980, Lira visitou o local e confirmou sua veracidade. Na atualidade,
verificamos que a referida sepultura ndo mais existe por conta do proprio desgaste provocado
pela acdo do tempo. O senhor Batista Cassiano, notério conhecedor da historia de Groairas,
corroborou com as palavras de Lira a respeito das inscrigdes em hebraico, presentes na sepultura

de Pompilio Machado Freire.

Eu via sempre que passava em frente ao cemitério conhecido como dos Machado
Aradjo no timulo do Pompilio Machado Freire, casado com Filomena, irm& do Major
Aradjo. Eu via umas letras que eu ndo conhecia. Ndo eram em Portugués, eram
diferentes. (ENTREVISTA REALIZADA COM BATISTA CASSIANO FEIJAO, no
dia 08.10.20009).
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Frente a isso, Lira (1981) menciona que resolveu ampliar seus estudos sobre a
presenca judaica em Sobral e cidades vizinhas, a partir da analise do livro de 6bitos da Igreja
Matriz de Sobral, onde constava o registro de falecimento do francés alsaciano Samuel Weil
(1835 - 1901) na vila de Sobral, além do registro de muitos outros cristdos-novos que viveram
na ribeira do Acaral. Na ocasido do enterro de Weil, compareceram um grupo de judeus, 0s
quais rezaram a Torg, indicando que a época havia uma provavel comunidade judaica vivendo

na dita vila.

Imagem 11 - Na lapide de Samuel Weil consta uma inscricdo em hebraico e em
francés, localizado no Cemitério Sdo José em Sobral — Ceara. Na lousa de marmore
I&-se o seguinte: “Samuel Weil né tzenheim (Alsase) 27 Juillet — 1887 + 28 Octobre
1901. A mon cher et regretté Epoux. A notre Pére bien aimé. As vouve et ses enfants
eplorés.”

Fonte: Acervo pessoal da autora.

Na ocasido, o sepultamento de Samuel Weil, repercutiu negativamente na sociedade
sobralense, pois, de acordo com o direito canénico, era proibido sepultar judeus em cemitérios
reservados aos catolicos. Tal impasse resultou na interdicdo do respectivo cemitério pela
Diocese de Sobral, durante um periodo de trés meses, sendo sé depois de muita polémica
revogado tal interdito (LIRA, 1981).
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Por volta do século XIX, ocorre uma notavel imigracdo de judeus da Alsacia-

Lorena para o Ceara. Na tabela abaixo, apresentamos informaces referentes a identidade dos

judeus, a regido da Franca que provinham e a cidade do Ceara que fixaram morada.

Tabela de judeus que migraram para o Ceara no século XIX.

Pais

Cidade/Regido

Nomes/Destino

Franca
Franca
Franca
Franca
Franca
Franca
Franca

Franca

Chambrey (Lorena)
Ingviller (Alsécia)
Marmoutier (Alsacia)
Mulhouse (Alsacia)
Mulhouse (Alsacia)
Quatzenheim (Alsacia)
Quatzenheim (Alsacia)

Quatzenheim (Alsacia)

Adrien Boris (Fortaleza)
Aron Braun (Fortaleza)
Myrtil Meyer (Aracati)
Gerson Gradvohl (Fortaleza)
Jules Bloch (Fortaleza)
Albert Kahn Klein (Aracati)
Henri Kahn Klein (Aracati)

Jacques Klein (Aracati)

Franca
Franca

Franca

Quatzenheim (Alsacia)
Osthophen (Alsacia)

Soutz-sous-Foréts (Alsacia)

Samuel Weil (Sobral)
J. Robert Dreifus (Fortaleza)

Josephine Levy (Fortaleza)

Fonte: Eustaquio Gonzaga Alvarenga Janior, Dissertacdo: "Uma Ponte Sobre o Atlantico: Imigracdo, Insercéo e
Comércio dos Franco-Judeus no Ceara (Aracati - 1870/1918)".

Os dados apresentados, mostram que os fluxos migratorios de judeus vindos da

Franca para radicar-se no Ceara foram expressivos, inclusive, Alvarenga (2018) sugere que 0s

referidos judeus foram agentes fomentadores da economia local, com suas atividades laborais

voltadas para a realizacao de atividades mercantis, a partir de redes comerciais que fomentavam

a importacdo e exportagdo de produtos no mercado local e internacional. O judeu alsaciano

Samuel Weil, radicado em Sobral, compds o grupo de Alsacianos apresentados na tabela acima.

Sobre Shmuel Ben Mordechai (Samuel Weil), ele exercia a funcdo de gerente comercial na

empresa Gradvohl Fréres**,

44 Gradvohl Fréres, casa comercial fundada em 1872, administrada por Gerson Gradvohl e seus irmaos, [...] a referida
firma funcionava em Paris desde 1868, pelo menos no comércio de tecidos e artigos de armarinho, sua Unica filial foi
estabelecida na provincia do Cear4, inicialmente na cidade de Aracati e, em seguida em Fortaleza. Publicado na Revista
Eletronica do Mestrado Académico em Histdria da UECE. Fortaleza, Vol. VI, N° 12 — julho -dezembro, 2018. A Estrela
Oculta: As Problemaéticas do Judaismo no Ceara Oitocentista (Aracati e Fortaleza, Segunda Metade do Século XIX)

Autor: Eustaquio Gonzaga Alvarenga Janior.
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Segundo Almeida (2016), a unica referéncia a sepulturas de judeus no Cearg,
registrada nas pesquisas realizadas pelos escritores alemaes Egon Wolff e Frieda Wolff, s6 faz
mencéo ao tumulo de Samuel Weil, certamente devido a crenga de que no Ceara nao existiam
judeus (ALMEIDA, 2016, p.27). Tal fato revelou-se falso, especialmente com base no
mapeamento de timulos de judeus realizado pelo préprio Almeida em pesquisas recentes.

Um achado inusitado e que remete ao legado deixado pelos Cristdos-Novos na
regido metropolitana de Sobral, no municipio de Groairas, provavelmente a época de Riacho
Guimardes, e da presenca judaica, diz respeito a uma colher de bronze ornamental com uma
gravura do ledo da Tribo de Jud4, com os dizeres Holland e logo abaixo esta inscrito algo
ilegivel que se assemelha ao registro de uma determinada data e um braséo de familia. O objeto
estava soterrado no quintal da Senhora Franciane, caseira na Fazenda Melodias, propriedade do

Sr. Tarcisio Dias*, localizada nas imediagOes do rio Acarad, em Groairas.

4 De acordo com o atual proprietario da fazenda Melodias, onde a colher de bronze foi encontrada, o dono anterior foi o
seu sogro, Senhor Cesario Melo. Contudo, o Senhor Tarcisio Dias, mencionou um antigo morador da fazenda chamado
Edmundo Ripardo, que faleceu com cem 100 anos, tendo por filhos Neusa Ripardo e Zezinho, residentes em Aroeiras,
Cariré. Entrevista com Tarcisio Dias por telefone, em 2013.
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Imagem 12 - Colher de bronze Holandesa

Fonte: Arquivo pessoal da autora.

Apresentamos a publicagdo do jornal “O Povo” sobre a colher holandesa. Vale
salientar, que na matéria houve uma distor¢do quanto ao verdadeiro lugar que o objeto foi
encontrado, a saber, Fazenda Melodias, as margens do rio Acarad, na cidade de Groairas, Ceara

e ndo no distrito de Bonfim como indicado no periodico.
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Imagem 13 - Os Farrapos de Olhos Azuis

i
i
i

‘

OBANCO, APEDRA
E ACAPELA
Argentino Alves Farmapo — Farrapo guia do O POV,

cré “em Deus e em Nossa N‘hmtm-.

Senhora’. Ja comega a con-  dres, vio aparecendo mais
versa assim. Nos seus 83 azus encibulads.

e

Tin
'
T8

i
ki
f

2y

£

8, reior por
o de Vale

fr

a
i

¢
L3

&

Bt
9§E
'Es

41

£
i

Fonte: Publicado no Jornal O Povo, Fortaleza, 14 de julho de 2010.

Sobre os indicios*® da presenca judaica no Brasil, na regido Nordeste,
especificamente em Pernambuco, donde inicialmente instalados, conjetura-se que muitos

imigraram para o sertdo Cearense. Kaufman esclarece que:

Segundo dados dos “Anais Pernambucanos”, apds o retorno de Jodo Mauricio de
Nassau & Amsterdd, em 1644, aqueles judeus que conseguiram liquidar seus negdcios,
regressaram a Holanda ou partiram para lugares diversos da Europa, enquanto outros
espalharam-se pelas ilhas do Caribe. [...] Com os acontecimentos que resultaram na
partida dos holandeses e a consequente mudanga de status dos judeus, € possivel
admitir que aqueles que ndo conseguiram escapar tenham optado por permanecer no
sertdo, onde dificilmente seriam alcancados pelos agentes da Inquisicdo.
(KAUFMAN, 2003, p. 27).

46 Diz respeito aos achados de sinagogas, no caso, simbolos, artefatos, icones judaicos e um cemitério judaico em Recife
do periodo do nordeste holandés, sob a batuta de Jodo Matos Mauricio de Nassau.
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Para Lira (1988), os judeus que povoaram a ribeira do Acarad preferiram ocultar
seu lécus de nascimento, seus verdadeiros nomes e a procedéncia judaica. Nesse sentido, no
transcorrer dos anos, passaram a adotar apelidos comuns aos Cristdos-novos, como Machado,
Araujo, Farrapo, Frota, Arruda, Linhares, Madeira, Guimaraes, Feijdo e Gongalves, entre outros
sobrenomes extremamente populares, ndo apenas no Nordeste, mas praticamente em todo
territorio brasileiro, considerando que ao longo de Varios anos as referidas raizes familiares se
espalharam por todo o pais.

Por seu turno, Lira (1988) comenta que um homem idoso, natural do municipio de
Groairas o confidenciou um segredo mantido em familia, algo que s6 fora revelado por seu avo
aos filhos, netos e bisnetos no leito de morte. Os familiares foram advertidos pelo enfermo que
a revelagdo da origem judaica deveria ser preservada entre eles e transmitida somente dentro
do seio familiar. Para o autor, a manutencdo do segredo foi uma estratégia utilizada pelos
Cristdos-novos do municipio de Groairas, a fim de ocultar a origem judaica. Tais
“encobrimentos” ocorreram justamente por considerarem que a identidade judaica representaria
uma macula moral na referida conjuntura historica, comprometendo a integragdo efetiva em

sociedade.

2.3 Peculiaridades do padre e historiador Jodo Mendes Lira pelas lentes de sua sobrinha

Destacamos a seguir, as memdrias da senhora Cecy Almeida, sobralense, sobrinha
do Padre Jodo Mendes Lira. Durante nossa conversacdo, ela rememorou a trajetoria de Lira,
alguns acontecimentos que o marcaram de forma indelével e aos familiares. Lira é o
primogénito de uma prole de oito irméos. Cecy nos apresentou alguns objetos que herdou do
tio, apos sua morte, dentre eles, uma fotografia de Lira ainda muito jovem sentado sob uma
pedra com um simbolo judaico talhado. Lira, em sua pesquisa exploratéria a respeito da questao

judaica em Sobral e circunvizinhangas, disse tratar-se do simbolo de “Cinco Saloméao”.
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Imagem 5 - Lira numa pedra talhada com simbolo judaico. Pedra esculpida com o simbolo

“Cinco Salomio™*’

Fonte: Acervo pessoal de Cecy Almeida.

A pedra em questdo estd localizada nas imediacdes da fazenda Sobradinho,
propriedade das tias do Sr. Sebastido Albuquerque, comerciante, residente em Sobral. Em sua
pesquisa exploratoria, Lira também retratou a fazenda Sobradinho, no Bonfim,*® distrito de
Sobral. Na referida pedra esta esculpido o “Cinco Salomao”, simbologia associada ao cripto-

judaismo praticado na regido nordeste do Brasil a época.

47 «A principio, o Selo de Saloméo surge no judaismo como representacdo do poder de Deus sobre todas coisas. E por
isso, portanto, que o rei teria direito a acessar tanto poder, ja que mantinha essa suposta conexdo direta com o divino. Em
tempos mais remotos, o selo aparecia nas sinagogas na companhia da Estrela de Davi, mas passou a ser menos comum.
Apesar disso, a teoria de que o simbolo representa o poder de Deus nunca perdeu forca, passando por uma série de teses
ocultas. A relagdo do nimero com os cinco livros fundamentais da Biblia, por exemplo, é um dos pontos que ajuda a
defender o significado espiritual. Ainda que o selo principal tenha seis pontas, uma versao cinco é comumente utilizada
em combinacdo. A partir dos cinco livros, representado pelas cinco pontas, seria possivel entender o poder de Deus e,
possivelmente, utiliza-lo.” (Fonte: https://segredosdomundo.r7.com/selo-de-salomao/. Acessado em: 12 de junho de
2020).

4 Bonfim é um distrito do municipio brasileiro de Sobral, no interior do estado do Ceara. De acordo com o Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), sua populacdo no ano de 2010 era de 1 110 habitantes, sendo 560 homens e
550 mulheres, possuindo um total de 449 domicilios particulares.


https://segredosdomundo.r7.com/selo-de-salomao/
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Durante as visitas realizadas em campo, observamos que os moradores mais antigos
da localidade de Bonfim tém desenhado nas portas de suas casas a estrela de cinco pontas. Para
eles, o simbolo é visto como um amuleto de protecdo e boa sorte, repelente contra energias
negativas.

Depois dessa revelacdo abrimos o leque para lembrangas mais intimas de Pe. Lira
a luz de Cecy. Ela nos contou sobre o constrangimento que sua familia esteve exposta em
virtude de Lira supostamente negligenciar a higienizacdo pessoal, geralmente vestia-se com a
Unica batina usada em todas as ocasides, tanto em locais publicos e privados. A batina era
facilmente identificada por apresentar marcas de uso, no formato de um circulo na éarea das
costas, resultado do acumulo de suor, por permanecer horas a fio dedicando-se a0 magistério,
nas celebracgdes eucaristicas ou na producdo de suas pesquisas.

Segundo Cecy, alguns sobralenses confabulavam que a falta de zelo do Lira, devia-
se ao descuido dos familiares. Mas ele era muito reservado, pouco sociavel e irredutivel em
seus habitos e ideias. Contudo, achamos o fato irrelevante, diante da sua grandiosidade.

No inicio do seu trabalho sacerdotal, Lira foi enviado pela Diocese de Sobral para
assumir a paroquia da cidade de Frecheirinha. Conseguinte, exerceu por décadas a funcdo de
capeldo do colégio Santana em Sobral, local que dedicou grande parte de sua vida aos trabalhos
espirituais e educacionais que exerceu com dedicacdo e esmero. Decorridos alguns anos, Lira
foi exonerado de forma arbitraria e ndo consensual pela direcdo do colégio. Para Cecy,
provavelmente o afastamento teria se dado em represalia ao ato involuntario, no qual Lira teria
urinado na prépria roupa durante uma celebracéo eucaristica na capela do colégio. Por sua vez,
enfatizou que, a época do ocorrido, Lira gozava de suas faculdades mentais, tinha uma memadria
preservada. Certamente o incidente tenha se dado por causa de alguma disfuncédo da bexiga.

Contudo, a maneira que conduziram o processo de expulsao de Lira, representou
um verdadeiro desastre na vida do zeloso capeldo, o afetando profundamente, servindo de
gatilho para o surgimento e/ou ‘“aceleramento” de enfermidades fisicas e especialmente
psiquicas. O desligamento de Lira do Colégio Santana ocorreu na sua velhice, num momento
de maior vulnerabilidade. E fato notério que ndo houve a devida reparacdo historica e

reconhecimento ao legado de Pe. Lira, nem em vida e nem postumamente.
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A expulsédo do colégio Santana afetou diretamente a cabeca dele, a falta de meméria.
Inclusive, a mamée ficou muito sentida com a Mestra Anisia, mas eu sei que a mestra
Anisia ndo podia dar palpite sobre isso. Eram umas freiras mais novas l& do colégio
que decidiam as coisas, mestra Anisia era s6 uma secretéria, ndo podia fazer nada. Ele
teve o Alzheimer acelerado, a minha mée ficou muito magoada. Ele gostava muito de
rezar o ter¢o, mesmo depois de debilitado. Ele confessou até perto de morrer, as vezes
ele estava comendo, deixava 0 prato na mesa e ia confessar, ndo deixava ninguém
esperar. Os carismaticos sempre o procuravam em casa para confessar. (CECY
ALMEIDA, em 26.07.2021).

Mestra Anisia era amiga pessoal da irma do Lira, eventualmente tomavam o café
da tarde juntas. Contudo o episodio envolvendo a expulsdo do colégio, magoou bastante a irma
de Lira, que culpabilizou a mestra Anisia por nédo ter intervindo em favor do seu irméo. J& a
sobrinha, Cecy Almeida, entende que a mestra ndo tinha autonomia para contestar uma decisao
tomada pelas irmas, pois a época ja ndo fazia parte do quadro gestor do colégio. Nesse periodo,
a mestra Anisia era responsavel por redigir o livro de notas a mdo, mas quando a tecnologia
ganhou espaco, ela se tornou uma méo de obra obsoleta na instituicdo. Desde entéo, ficou
apenas incumbida do preenchimento do livro de pontos dos funcionarios.

Ha alguns anos, mestra Anisia me recebeu em sua saleta nas dependéncias do
Colégio Santana para conversarmos sobre Padre Lira. Pedi que a mestra me falasse dele, suas
lembrancas da longa convivéncia que tiveram, especialmente sobre livros da pesquisa
exploratoria relacionada a presenca judaica em Sobral e adjacéncias. A esse respeito, percebi
que a mestra fez uma longa pausa na fala, também mudou a expressdo da face. Repentinamente,
levantou-se de sua poltrona, caminhou até a biblioteca, situada ao lado da sala que estdvamos e
retornou com alguns livros de autoria de Lira, exceto o livro solicitado acerca da presenca
judaica em Sobral.

Para minha surpresa, ela separou um livro de Ana Rosa Gattorno, sobre as filhas de
Santana para me presentear. A partir dai a conversa tornou-se um mondlogo da mestra em torno
da irmandade de Santana. Ao final da visita, ela me pediu para que nunca casasse, mas que
estudasse sempre e fizesse votos futuros para ser uma filha de Santana. E nada disse sobre Lira
e sua obra. Na minha saida, ndo contive a curiosidade e decidi indagar as funcionérias da
recepcao a respeito da saude fisica e psiquica da mestra, ao que responderam que estava mais
lUcida do que todas elas.

Retomando sobre a questédo judaica, Cecy nos conta que o interesse do Lira pela
referida tematica, foi despertado apos o achado de um precioso acervo de livros que versavam
sobre a historia de Sobral e outros. Lira, fez 0 achado num certo dia do ano de 1978 ao caminhar
pela calgada de uma antiga casa abandonada. Ao olhar pela janela deteriorada pelo tempo, notou

no interior do imdvel um amontoado de livros empoeirados, alguns extraviados, consumidos
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pelo cupim. Mas Lira, sabedor da importancia do acervo, decidiu leva-los consigo para a
realizacdo de pesquisas e producdo de conhecimentos. Com base nesse material nasce a obra:
“A presenca dos judeus em Sobral e circunvizinhancas e a dinamizagéo da economia sobralense
em fun¢édo do capital judaico”, datado de 1988. Sabe-se que a casa abandonada e os livros em
questdo pertenceram a José Xerez de Furna Uchoa. Na atualidade, a antiga casa de Xerez abriga
0 Museu Casa do Capitdo-Mor, construido em sua homenagem.

Lira morou alguns anos num lar para idosos, até que uma pneumonia 0 acometeu
gravemente, além do comec¢o de um processo de deméncia. Essas enfermidades provocaram
sua saida do asilo para viver na casa de uma sobrinha. Mesmo durante sua estada no asilo e,
posteriormente, sob os cuidados de seus familiares, Lira fazia visitas corriqueiras a sua
residéncia, situada na rua Dr. Monte, em Sobral. A casa permaneceu intocada, servindo de
refigio para Lira durante algumas ocasifes. O local também abrigava seu bem maior, sua
biblioteca, contendo livros sobre a presenca judaica, assim como documentos e outras
preciosidades, 0s quais ninguém jamais obteve permissdo de acessa-los, até seu falecimento,
aos 82 anos de idade.

Com a partida de Lira, a familia teve acesso a sua casa e biblioteca, tudo estava
muito empoeirado, livros raros deteriorados quase integralmente pelos cupins, ja outros ainda
em bom estado foram doados ao Museu Dom José de Sobral. Atualmente o acervo particular
do Lira esta exposto numa sala exclusiva do referido Museu.

Abordaremos novamente indicios da presenca judaica na localidade de Bonfim, em
Sobral. Na lapide de Trajano Rodrigues de Souza (13/03/1862 a 03/04/1950) e sua esposa Maria
Alves Bonfim (06/10/1888 a 07/02/1949) esta gravado o simbolo de “Cinco Salomao”. O casal
esta enterrado na capela do distrito de Bonfim. No ano de 2006 estive na comunidade de
Bonfim, conversei com alguns moradores, visitei a capela com o intuito de coletar mais detalhes
acerca da lapide de Trajano, citada no livro de Lira, Presenca judaica e a dinamizacdo da

economia sobralense.
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Imagem 6 - Lapide do cristdo-novo Trajano Rodrigues

Fonte: Acervo pessoal de Cecy Almeida

Nada obstante, a capela havia passado por uma reforma e mudaram o seu piso, além
disso, ndo reproduziram na nova lapide mortuéria o texto original por completo, ocultaram o
simbolo de “Cinco Salomao”. Conversei com uma senhora de 95 anos que dizia ser filha de um
antigo caseiro da fazenda de Trajano Rodrigues. Segundo ela, Trajano era um homem muito
ruim, ndo era catdlico, nem obediente aos preceitos de Jesus Cristo, era um “judeu errante”,
responsaveis pela morte de Jesus Cristo. De acordo com a entrevistada, Trajano havia doado o
terreno da capela, local em que foi sepultado, somente para disfarcar sua verdadeira face
pecaminosa e herética.
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Imagem 7 - Lira ao lado da lapide de Trajano Rodrigues no ano de 1980.

Acervo pessoal de Cecy Almeida

A versdo da colaboradora acerca da conduta repreensivel de Trajano Rodrigues,
empregador dos seus pais, era atribuida a heresia e a ruindade dele. Segundo ela, a sua aversao
ao Trajano era motivada por seu desprezo velado a religido catdlica, pois, para ela, “ndo existe
salvacdo fora da verdadeira igreja de Cristo, filho de Deus pai”. A senhora em questao disse ser
catélica de formacdo, mas atualmente ndo participava dos ritos na igreja por se encontrar
enferma, condenada a viver confinada a uma cama e necessitando de cuidados especiais. Dizia

ser consciente que a qualquer momento poderia desvanecer.
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No entendimento de Jodo Mendes Lira, que consta em sua obra sobre a presenca
judaica em Sobral, Trajano seria filho de cristdos-novos, naturais de Portugal e vieram povoar
as terras indspitas de Bonfim por vislumbrarem uma vida mais digna e livre de perseguicfes

raciais, étnicas ou religiosas.

2.4 Histéria Oral: Padrim Chico na narrativa dos netos

Daremos énfase, agora, a historia de vida de “Francisco Gongalves Feijdo, mais conhecido
como o Padrim Chico (1848 — 1944), era natural de Groairas, Lagoa das Bestas, no Ceara,
agropecuarista. Casou-se em primeiras napcias com Teresa Guarino Feijao, com quem teve oito filhos
e em segundas ndpcias com Guilhermina Alves Bezerra, tendo deste consorcio nascido seis filhos™.
A referida historia é rememorada pelos netos que conviveram pessoalmente com ele até o seu
falecimento aos 96 anos de idade.

Os netos de Francisco Gongalves Feijao relataram com peculiar fascinio algumas lembrancas
do avd em comum. Segue abaixo as narrativas dos senhores Julio Feijao, aposentado, natural e residente
na localidade do Flamengo, Groairas, Ceara e de Adalto Feijdo, aposentado, natural e residente em
Groairas, Ceara.

Sr. Julio Feijao faz mencdo a um periodo histérico que castigou o nordeste brasileiro durante a
seca de 1888, diz-nos:

Padrim Chico tinha os olhos que era umas pedras de anil. Padrim Chico criava a tia
Rosena — naquele tempo o povo tinha muita fome e andavam no mundo, iam pro
Maranh@o, eles levavam umas criangas, onde tinha a tia Rosena, que foi a filha mais
velha do Padrim... Padrim Chico chamava uma irma de Gertrudes, uma moca velha,
e ele pediu ela pra vender as rés na época de uma seca grande. Os outros irmaos foram
embora pro Piaui e Maranhdo escapar de uma seca grande. A irmd do Padrim Chico
era muito segura. Ele dizia, fulana vamos vender umas rés dessas tuas, pode ser que
ndo pode escapar. Ela dizia, eu nao vendo, ndo. E ele dizia: “pois o urubu vai comer”.
Por que nds ndo tem com que escape. Parece que da tia Gertrude ele escapou duas

reisinha e dele também escapou outras. Perguntavam pro Padrim Chico porque agente
é Feijdo! Feijdo ndo € o que plantas? (JULIO FEIJAO, em: 13.09.2009).

49 Dados biograficos do arquivo pessoal de Raul Hélio Feijo, extraidos do blog Motinha Mota. Acessado em 30.07.2022.

50 «A famosa “seca dos trés oitos”, foi a segunda grande estiagem que assolou nossa regido; dizimou praticamente a
criacdo e a lavoura, e provocou grande éxodo rural. As primeiras providéncias tomadas pelo governo provincial
mostraram-se insuficientes e a farinha ndo era o bastante para aplacar a fome. A imprensa denunciava a sua iminéncia e
cobrava solugdes, nestes termos: “ A hora presente a agua falta quasi de todo nos sertdes da provincia, a vegetacéo
desappareceu e o solo abrasado parece ter sido presa de fogo maldicto, que, uma a uma, Ihe vai extinguindo as forcas

produtivas”. (GAZETA DO SERTAO: 21/09/1888).
Fonte: http://cgretalhos.blogspot.com/2013/01/a-seca-dos-tres-oitos-1888.html
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Esse apelido Feijdo outras pessoas colocaram. Padrim Chico era comprador de ovos
quando comegou a vida e quando falou em comprar a Lagoa das Bestas, diziam: “Esse
compradorzinho de ovos comprar a Lagoa das Bestas”?Diziam que 0 dono da Lagoa
das Bestas chamava um Paiva e o Padrim comprou por 200 mil réis dele. E a depois
criou a familia em riba da terra. Eles tinham outro nome e colocaram Feijdo depois,
0s outros a depois. N&o sei se quem colocou esse nome Feijao foi o irmdo do Padrim
Chico, o Vicente Segundo ai de Sobral. (JULIO FEIJAO, em: 13.09.20009).

Feijdo discorre sobre eventos pitorescos envolvendo Padrim Chico,

O Coronel Chico Gongalves Feijao ¢ meu av0 e soO sei que ele era um homem muito
rico, econdmico — deixou a familia toda bem aposentada e no final as mulheres dos
filhos dele acabaram com tudo. A minha mée foi uma que acabou tudo que meu pai
tinha dando ao pessoal da familia dela. Quando ele ia pra Sobral em cima de um burro
ou cavalo e se ele visse um caroco de feijdo no ch&o ele campeava e botava no bolso
pra trazer pra casa. Ele era branco, dos olhos azuis, alto e muito trabalhador. Ele que
mandava buscar o padre em Santa Quitéria pra vir celebrar a missa aqui na capela.
Naquele tempo aqui ndo era uma paréquia, era uma capelinha la onde hoje € a igreja.
No tempo da festa o povo fazia um latadal de ramo — Ali naquela praga néo tinha nada.
Fazia a latada pra vender as coisas debaixo. Vendia palma, bolacha fogosa, aricuricu,
ninguém via falar em bebida de geladeira. O aricuricu era colocado dentro de um pote
de dgua — Ele era muito rezador, mas a festa aqui era s6 de ano em ano, porque 0s
padre era dificil. No tempo da festa ele é que mandava meu pai e o tio Olavo, pai do
Dr. Gilberto buscar o padre em Santa Quitéria a cavalo. Ai quando terminava ele
mandava deixar o padre de volta. O leildo da festa quem arrematava tudo em quanto
era ele. Quando ele vinha pro leildo trazia logo dois burro pra levar. Numa seca dos
trés oito, em 1888, foi uma seca muito grande. O pai dele tinha muito gado, ai arranjou
uma arribada com esse gado e a familia pro lado do Piaui, Maranh&o, ai ele calado,
ajeitando os bichos pra viajar, ai quando eles ajeitaram o gado e ai quando disseram,
e ai e vocé Chiquinho, vai? E ele disse, vou ndo! Vou ficar aqui na casa velha que fica
na Floresta. Ficou sozinho, era adolescente, como se diz hoje. Ai tinha duas bezerrinha
muito fraquinha. Ai, ele disse assim: “Olhe, vocés deixe essas duas bezerrinha, que
elas ndo botam nem ali no riacho do Flamengo, deixa as bichinhas aqui pra morrer na
sombra”. Isso era na seca de 1888, num era nem nos novecentos que até que o pessoal
chamava a seca dos trés oito. Ai arribaram com o gado e as bezerrinhas ficaram por
I4. Agora aqui ele também tinha os animais dele, o gadinho dele. Ai quando era bem
cedo, didia, ai quando ele saia arrastava. Ai pegou uma das rés que tinha as carnes
mais grossinha, matou, salgou e botou a carne pra secar e guardou pra ele comer —
todo dia ele comia um pedacinho daquela carne assada. E sabe qual era o cuscuz?
Carnaudba! Ele trazia os carogos de carnadba pelo mato que ele andava tratando do
gado, que naquele tempo ndo tinha casa, ai ele tomou de conta de todo juazeiro,
jucazeiro. Onde ele andava ndo tinha dono de terra. Tirava os carogos de carnatba,
chegava em casa, lavava e pisava no pildo pra fazer cuscuz. SO ele e Deus, era
adolescente. (ADALTO FEIJAO, em: 13.09.2009).

Segundo Sr. Adalto Feijéo, o avd Francisco Gongalves Feijéo teria sobrevivido a seca de

1888 no antigo Riacho Guimaraes, hoje Groairas. Nesse contexto calamitoso, a familia de Padrim

Chico, precisou imigrar para outro estado ou regido em busca de melhores condigdes de sobrevivéncia.

Mas Padrim Chico escolheu permanecer em Groairas e enfrentar a seca e as suas intempéries. Sr. Adalto

Feijéo, enfatizou que Padrim Chico era apenas um adolescente a época da grande seca e atravessou 0

periodo desacompanhado dos pais.
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De acordo com o Sr. Gerardo Feijéo, taxista, residente em Sobral, o seu pai era filho de
Padrim Chico e se chamava Vicente Francisco Feij&o,”! nascido no mesmo ano da seca de 1888. Com
base na informacao constatamos que Padrim Chico celebrou o nascimento do filho num contexto social
e climatico bastante cadticos aos 40 anos de idade. Inclusive, a permanéncia de Padrim Chico no antigo
Riacho Guimaraes, optando por ndo acompanhar sua familia de retirantes ao longo da travessia até um
novo lugar, talvez tenha relagdo com o nascimento do filho Vicente Francisco Feijdo e do estado
puerperal de sua primeira esposa, Teresa Guarino Feijéo.

Eram recorrentes no relato dos interlocutores as reservas ao falar dos antepassados
judeus, como se houvesse ali uma macula, um fardo. Sr. Julio Feijdo, (in memoriam),
aposentado, residente no Flamengo, Groairas, nos falou a respeito do avé Francisco Gongalves
Feijao, conhecido também por Padrinho Chico, que viveu em meados do século X1X, deixando
uma extensa prole, de que descendem muitas familias de Groairas, inclusive, todos os
entrevistados tinham algum grau de parentesco com ele. Varios relatos descrevem esse senhor
branco dos olhos azuis como anil, tendo marcas caracteristicas a fé devotada em Deus, a

obstinacdo pelo trabalho, o temperamento altivo e a introspeccao.

Meu padrim Chico Feijdo dizia que esse apelido Feijao foi colocado por outros depois.
[...] Perguntavam... Padrim Chico, por que esse nome Feijdo? era por que era lavrador?
...dizia assim, “néo meu filho foi que colocaram essa firma, esse Feijao”... meu nome
de batismo era Francisco Gongalves. “Acho que foi o irmdo do Padrim Chico, o
Vicente Segundo de Sobral que botou esse Feijdo... “padrim ndo falava quem botou
esse apelido Feijao” (ENTREVISTA REALIZADA COM JULIO FEIJAO, no dia
05.09.2009).

O entrevistado relata que o avd falava sobre a origem da alcunha Feijdo, que seu
nome de batismo era Francisco Gongalves e s6 depois alguém gue ele desconhece acrescentou
o0 sobrenome Feijao. Mas Jalio, supBe que o apelido, cognome Feijao, teria sido uma cria¢do de
Vicente Segundo de Sobral. Complementa Zita Maria Rodrigues, professora, natural de
Groairas, a respeito da histéria genealdgica da Familia Feijdo, com base nos relatos de sua
genitora Rita Maria Ripardo, casada com José Vicente Rodrigues, filho de Vicente Feijdo e neto

de Francisco Gongalves Feijao (Padrim Chico) o seguinte,

51 Vicente Francisco Feijao, filho de Francisco Gongalves Feijdo e de sua primeira esposa Teresa Guarino Feijao, residia
na localidade do Flamengo, Groairas/Ceard, nasceu em julho de 1888 e faleceu em 17/12/1975 aos 87 anos de idade.
Casou-se a primeira vez com Vicentina Rodrigues Freire, natural de Groairas e em segundas nipcias com Sebastiana
Eugénio Farias, natural de Groairas.
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Minha mée contava que o ancestral da familia Feijdo veio de Portugal, fugido. Ele,
por ser muito branco de olhos muito azuis, seus amigos comegaram a chaméa-lo “olho
de Feijao”. De tanto ser chamado assim, um certo dia Tomé Gongalves Pereira
substituiu o sobrenome Pereira por Feijao, passando a assinar-se Tomé Gongalves
Feijao, dando origem a tradicional familia Feijdo. Essa mesma histéria era também
contada pelo Major Sabino Gongalves Guimaraes, descendente de Tomé Gongalves
Feijdo. (ENTREVISTA REALIZADA COM ZITA MARIA RODRIGUES, no dia
10.10.2009).
De acordo com Zita Maria e Batista Cassiano Feijdo é provavel que Tomé
Gongcalves Pereira tenha sido o antepassado que veio da Peninsula Ibérica, provavelmente no
século XVIII, em busca de refugio em terras do Vale do Acarau. Ja de acordo com o relato de
Batista, Tomé Gongalves Feijdo, era Tomé Gongalves Pereira e/ou Tomé Gongalves Madeira,
visto que ele usava dois nomes. Para Sr. Batista, ndo era por ser mal intencionado, supGe ser
uma estratégia para se camuflar dos seus perseguidores, visto que ele chegou por estas paragens
na condicao de desertor.
Sra. Maria Feijdo (in memoriam), aposentada e residente em Groairas, a respeito da

vinda de jovens portugueses para 0 Mundo Novo, assim relatou:

Estavam dando fim nos rapazes em Portugal... vieram dois rapazes de I4 juntos, um
ancestral do Feijdo e Melo juntos, mas o nome deles ndo era esse...vieram
encaixotados em navios...dois rapazes muito importantes [...Jeu ndo sei nada de
judeus. S6 sei que judiaram com nosso senhor Jesus Cristo. (ENTREVISTA
REALIZADA COM MARIA FEIJAO, no dia 10.05.2008).

Sr. José Maria Alves Feijdo (in memoriam), vereador, residente em Groairas,
complementa sobre a chegada do ancestral da familia Feijao, acompanhado de dois rapazes que

originaram a descendéncia de outras familias da antiga ribeira do Acarau:

Meu pai e meu avd contavam gue esses homens brancos e dos olhos azuis vieram de
outro pais e se fixaram na terra do Alferes Guimaraes, como foi conhecida Groairas
naquele tempo. Os antigos ndo queriam ser chamados pelo nome que possuiam no
outro pais donde vieram. O sobrenome Feijédo foi originado do apelido dado por
nativos da época aos colonos portugueses por que tinham os olhos parecidos o do
vegetal feijdo que tinha o olhinho bem azulzinho... o verdadeiro nome deles ninguém
sabe dizer]...] “risos...” eu lembro de um amigo que sempre brincava comigo dizendo
que eu vim fugido, dizia, “ei, tu és fugitivo!”. (Entrevista realizada com José Maria
Feijdo, no dia 15.06.2008).

No depoimento de José Maria Feijdo, ele enfatiza como se deram a chegada ao novo
mundo e a troca de nome e sobrenome. Essas trocas de nomes eram um costume comum entre
os Cristdos-novos para fugir das perseguicoes e se resguardar dos perigos em virtude do sangue

infecto. Lira (1981) esclarece sobre o costume referente a mudanca de nome feita por Cristaos-

novos povoadores do Vale do Acarad.
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Segundo estudiosos de assunto judaicos no Brasil, todos os judeus portugueses que
conseguiam escapar dos vexames da Inquisicdo e se refugiavam no interior do Brasil
mudavam de nome e sobrenome acrescentando ao novo nome o sobrenome de
Madeira, Matos, Feijdo, Melo, Oiticica, Linhares. Era uma espécie de senha através
da qual eram logo reconhecidos e recebidos num grupo judaico. (LIRA, 1981, p, 79).

Guimardes (2001) nos da informacdes sobre a troca de nomes na Tradi¢do Judaica

realizadas pelos judeus Ibéricos.

Quando os judeus foram obrigados a adotar a religido catdlica, desapareceram 0s
Isaac, Jacob, Judas, Saloméo, Abeacar, Benefacam, etc., e ficaram s6 nomes e
sobrenomes cristdos. Tomaram nomes vulgares, sem nada que os diferenciasse da
maioria dos cristdos velhos, a ndo ser por vezes a manutengdo de algum sobrenome
antigo judaico pelo qual o individuo era conhecido vulgarmente [...] Os locais de
nascimento davam origem aos sobrenomes: A maior parte dos sobrenomes que
circulam no Brasil é de origem Portuguesa e chegou aqui com os colonizadores.
Alguns tinham origem geografica, ou seja, no local em que a pessoa nasceu ou em
que morava. Desta forma, Guilherme, nascido ou vindo da cidade Portuguesa de
Coimbra, passou a ser, como seus parentes, Guilherme Coimbra. Assim, também
Varela, Aragdo, Cardoso, Araljo, Abreu, Lisboa, Barcelos, Faro, Guimaraes, eram
nomes de cidades ou regides que identificavam os que la nasceram, passando a
funcionar, com o tempo, como sobrenomes.

(Disponivel em: WWW.ENSINANDODESI.ORG.BR. Acesso em 20.05.2008).

O autor se refere a troca do prenome e sobrenome entre os Cristaos-novos, 0s quais
adotavam os sobrenomes dos cristdos-velhos, geralmente eram os padrinhos de batismo dos
novos conversos ao catolicismo, ou mais comumente adotavam o nome dos locais de
nascimento ou de moradia atual, plantas tipicas desses lugares, animais, etc. Nesse caso, 0s
sobrenomes em hebraico dos Cristdos-novos entravam em desuso no ato da converséo forgosa
ao Catolicismo.

Em conversa com Carlos Guimardes, servidor publico, proprietario da Fazenda
Paraiso em Groairas, ele declara que seu bisavd, Major Sabino Gongalves Feijdo,> trocou o
cognome Feijdo que serviu para ocultar a procedéncia genealdgica judaica, pelo seu verdadeiro
sobrenome de cristdo-novo que era Guimarées, isto quando se certificou que ndo representava
mais perigo ter sangue judeu na sua atual conjuntura social, cultural, econdmica e politica, em

meados do século XIX. Carlos lembra ainda,

52 Major Sabino Gongalves Feijdo, oficial reformado do Exército e filno de Vicente Gongalves Feijdo e Inés Maria de
Jesus, casado em primeiras ndpcias, na vila dos Guimaraes, hoje municipio de Groairas, com Quitéria de AraGjo Freire e
em segunda ndpcias com Floréncia Ximenes Feijdo, sendo também primo em primeiro grau de Francisco Gongalves
Feijdo. Major Sabino faleceu em 04 de agosto de 1939 com 94 anos.


http://www.ensinandodesi.org.br/
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Meu bisav0, Major Sabino Guimaraes, tirou 0 cognome Feijdo quando percebeu que
ndo havia mais por que temer ser considerado descendente de judeu e também ja
estava com a vida bem estruturada, com prestigio e boa situagcdo econdmica. Ja os
outros Feijao, continuaram com o sobrenome, por serem analfabetos ou pelo medo
ndo se preocuparam em tirar o Feijao e recuperar o verdadeiro sobrenome que era
Guimaraes. Meu avé como era mais esclarecido tirou o Feijdo. Esse sobrenome Feijao
inventado pelo ancestral da familia que veio de Portugal se esconder no desertdo como
falavam sobre o Ceara... por que queriam ficar longe dos olhos do rei, dos delatores.
Fugiram para Groairas e Sobral pelas bracas do rio... chegaram aqui pelo rio acarad.
[...] eu sou espirita e eu sou descendente de judeu, ndo tenho a menor divida sobre
mim e outros mais, me assumo com muita honra. (Entrevista realizada com Carlos
Guimaraes, no dia 10.05.2008).
Os relatos de Carlos Guimarées, José Maria, Julio Feijao e Zita Maria, evidenciam
a troca de sobrenomes pelos ancestrais das familias analisadas. O sobrenome Feijdo surgiu
provavelmente pela necessidade de se manter andnimo no distante e isolado sertdo da regido
norte do Ceard, camuflado para suspeitas sobre a ancestralidade judaica.
A partir de pesquisas realizadas nos arquivos publicos e privados, Moacir Feijdo e
Falb Feijdo, sugerem que o autor dessa troca de sobrenomes para a incorporacdo do apelido
Feijdo foi o0 ancestral mais remoto da familia, Sr. Tomé Gongalves Pereira, portugués, que veio
residir em Sobral no auge da Inquisicdo ibérica no pais luso, era professor e trocou o seu
sobrenome Pereira por Feijdo, depois de estabelecido em terras da ribeira do Acarad. Os filhos
de Tomé foram em linha sucesséria os primeiros a adotarem o sobrenome Feijdo, a

saber, Francisco das Chagas Feijdo e Vicente Gongalves Feijdo.
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53 Documento do arquivo pessoal do artista plastico Ciro Moraes.
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A arvore genealdgica de Francisco Gongalves Feijéo e o diagrama abaixo representado da
familia Feijdo séo resultado do trabalho de pesquisa do Sr. Moacir Feijdo, in memoriam, empresario,
residente em Sobral. O material coletado foi editado e publicado postumamente pelo seu filho, Sr. Falb
Feijdo, in memoriam, empresario, residente em Sobral. Sr. Moacir Feijdo dedicou varios anos ao estudo
da origem de algumas familias cearenses, sobretudo da familia Feijéo, pois o incomodava, assim como
0 intrigava, a falta de memoria oral e documental da familia em questdo. Além do diagrama abaixo,

Moacir Feijao também produziu um texto sobre a historiografia da familia Feijao.>*

5 “A familia Feijdo do Ceara originou-se de um ancestral chamado Tomé Gongalves Pereira, que veio de Portugal no
auge da Inquisigdo Portuguesa, na companhia de dois primos legitimos dos quais se originaram a familia Melo e Paiva.
Segundo a historia os trés desembarcaram na regido onde hoje é o Estado de Pernambuco e de Ia se deslocaram para o
interior do Ceard, instalando-se principalmente em terras que hoje é a cidade de Groairas, onde comegou sua familia ao
se casar com Ana Maria do Espirito Santo. Desse casal descendem todos da familia Feijdo no Ceara e provavelmente do
Brasil. Portanto é uma familia Unica, todos descendem do mesmao tronco. Segundo a histéria contada por Moacir Feijdo:
Tomé Gongalves Pereira era professor, e quando chegava a hora do almoco, ele falava para os alunos: Vamos que esta na
hora de comer o feijdo. Por isso os alunos o apelidaram de Professor Feijdo. O nome pegou, e assim ele ficou conhecido
como Professor Feijao. Acostumado de ser chamado assim, resolveu registrar os seus descendentes com o sobrenome
Feijdo. Deste modo, nasce uma nova e Unica familia: A Familia Feijdo que na realidade é Gongalves Pereira. Do
casal Tomé Gongcalves Pereira e Ana Maria do Espirito Santo nasceram dois filhos, os primeiros a terem o sobrenome
Feijdo, sdo elesFrancisco das Chagas Feijdoe Vicente = Gongalves  Feijao”. (Disponivel  em:
http://sobralearte.blogspot.com/2012/01/familia-feijao.html. Acesso em: 12 de setembro de 2020).


http://sobralearte.blogspot.com/2012/01/familia-feijao.html

Imagem 4 - Diagrama da Familia Feijao.
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Fonte: blog Sobrarte, publicado em 01/01/2012, por Falb Feijéo.
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Concluimos que a identidade adquire sentido quando se tenta reafirma-la,

buscando-a num imaginado passado perdido. Persegue-se nas “raizes” da identidade sua fixidez

e esséncia. Segundo Silva (2000), ao reafirmar o pertencimento a uma pretendida identidade

perdida, possam estar produzindo novas identidades ao invés de uma supostamente verdadeira

e pura. Ou seja, sdo resquicios de uma identidade imaginada e construida socialmente. A

identidade local ndo esta dissociada de um contexto mais geral ou vice-versa. Marcus, (1991,

p.133) esclarece nas suas palavras que “(...) a identidade local aparece como compromisso entre

uma mistura de elementos de resisténcia a incorporacdo de uma totalidade maior a elementos

de acomodagio a esta ordem mais ampla”.
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2.5 Concessao da cidadania portuguesa via ascendéncia sefardita

Outro aspecto analisado é a concessdo da nacionalidade em paises europeus aos
descendentes de judeus sefarditas, mediante a comprovacdo da ascendéncia proveniente desse
grupo étnico. A esse respeito, os governos de Portugal e da Espanha aprovaram leis voltadas a
reparacdo de crimes cometidos contra judeus, expulsos da Peninsula Ibérica no final do século XV e
inicio do século XV1, em decorréncia da Inquisi¢do. As leis aprovadas tiveram por principal objetivo
resguardar o direito a cidadania europeia via judeus sefarditas aos descendentes pleiteantes.

A lei outorgada pelo parlamento espanhol (Lei 12/2015 de 24 de junho) entrou em vigor
no dia 1° de outubro de 2015, inicialmente com prazo de vigéncia de trés anos, posteriormente foi
prorrogado por mais um ano, perfazendo um total de quatro anos, findo o prazo em 1° de outubro de
2019. A lei em questdo, assegurava o direito a cidadania espanhola aos descendentes de judeus
sefarditas que foram expulsos do pais em 1492. Estimava-se que a lei faria o devido processo de
reparacdo em virtude de uma injustica histdrica a possiveis 3,5 milhdes de judeus que no século XV
foram obrigados a conversoes forcosas ou exilio em decorréncia de persegui¢des protagonizadas pelo
Tribunal do Santo Oficio.

A legislagdo para a obtenc¢do da cidadania espanhola era bastante criteriosa, impondo uma
série de dificuldades a conquista desse direito pelos descendentes dos judeus sefarditas. Dentre os
critérios, havia a obrigatoriedad.e de passar nos exames de lingua espanhola e de sua historia
sociocultural, além da necessidade de visitar a Espanha a custos e tarifas exorbitantes e sem a garantia
de aprovagdo da nacionalidade espanhola. Esses critérios rigorosissimos inviabilizaram a entrada de um
maior nimero de pessoas com processo de cidadania via judeus sefarditas na Espanha. Como
mencionado anteriormente, o prazo para solicitagdo desse pedido expirou no ano de 2019, portanto a
Espanha j& ndo concede a naturalizacdo via judeus sefarditas.

Em relacdo a Portugal, estima-se que a certificagdo da cidadania portuguesa pela
Comunidade Israelita de Lisboa (CIL), seja concluida num prazo minimo de seis meses. Apos
tramitado o processo na CIL, a documentagdo ¢ enviada para a Conservatoria dos Registos
Centrais (CRC). A Conservatoria faz a analise e caso aprovado o processo do solicitante, sdo
enviados os dados para o Ministério da Justica, que emite o assento de nascimento por
naturalizagdo via judeu sefardita.

O sobralense Tarcisio Filho obteve a certificagdo espanhola e portuguesa via judeu

sefardita, mediante comprovacao genealdgica em ambos 0s processos.
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Segue abaixo o documento da certificagdo espanhola de Tarcisio Filho:

Imagem 14 - “Certificado de origem sefardi”.

FGJE FEDERACION DE
COMUNIDADES
JUDIAS DE ESPAIA

DON ISAAC QUERUB CARO, mayor de edad, provisto de DNUNIF num. @da@isi@s, en calidad de
Presidente de la Comision Permanente de la FEDERACION DE COMUNIDADES JUDIAS DE
ESPANA, entidad religiosa inscrita con el nimero 015888 en la seccion especial del Registro de
Entidades Religiosas de Espafia, provista de CIF nim. R-7 800 429-H

CERTIFICA:

(Qlue analizados los distinfos elementos probatorios aportados por el inferesado y enumerados en el
articulo 1.2 de la Ley 12/2015, de 24 de junio, en materia de concesion de la nacionalidad espaficla a
los sefardies originarios de Espafia, y habiendo ufilizado todos los medios a nuestro alcance para
aseverar la certeza y validez de dichas pruebas, podemos afirmar que don/dofia IR AGUIAR
LINHARES FILHO, de nacionalidad BRASILENA y fitular de pasaporte vigente de dicha nacionalidad
numero iR tiene la condicion de sefardi originario de Espafia por descender de las familias
que fueron injustamente expulsadas o forzadas a convertirse a la religion catélica a partir de
1492, de acuerdo con lo dispuesto en el articulo 1.2.a) de la referida Ley 12/2015, de 24 de junio.

Y para que conste y surta los efectos oportunos donde proceda, expido esta cerfificacion en Madrnid

(Espafia), a 22 de Marzo de 2018.
[
f
|
I

Fonte: Federacion de Comunidades Judias de Espafia.

Entretanto, uma lei promulgada pelo presidente Marcelo Rebelo de Sousa tornou
quase impossivel a obtencao da nacionalidade via judeu sefardita, em virtude da reformulagao

da lei que vigorava desde 2015 para efeitos de reparagdo historica. Com base no decreto
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presidencial sancionado por Rebelo, foi estabelecido critérios mais rigidos para naturalizar
descendentes de judeus sefarditas, perseguidos pelo tribunal da Inquisi¢ao. Desde 01/09/2022,
ndo basta que se demonstre e prove a ancestralidade sefardita, pois o requerente precisara
comprovar que recebeu heranga material em Portugal deixada por algum ancestral cristdo-novo
expulso, condenado durante os séculos XVI e XVII em Portugal. Ou seja, estdo requerendo a
transmissdo de propriedade por heranca “Mortis causa”, além disso, precisara ter feito viagens
sucessivas a Portugal ao longo da vida, demonstrando dessa maneira o vinculo com o pais dos
seus antepassados.

A mudanga na lei pode ter sido motivada pelo visto, via judeu sefardita, concedido
ao oligarca russo Roman Abramovich, ex-dono do clube inglés Chelsea. A sua concessao se deu
por meio de um processo com varias irregularidades e deferido em um curto espago de tempo,
algo inconcebivel respeitado o processo legal.

Esses novos critérios sdo alvo de muitas controvérsias, considerando ser praticamente
impossivel existir heranca material de séculos tdo remotos herdada por descendentes, especialmente
considerando que muitos bens foram confiscados pelo Tribunal Inquisitorial a época. Além desse
critério, 0 requerente precisard demonstrar sucessivas viagens a Portugal ao longo da vida, algo que
denota exclusao, visto que nem todos os pleiteantes dispdem de condi¢des financeiras para arcar com
idas frequentes a Portugal, principalmente por ndo estar ao alcance de todas as classes sociais.

Em conversa com Denis Frota Guimardes, professor universitario, residente em Sobral, ele
contou como se deu seu processo de naturalizacao via judeu sefardita, e ainda sobre suas impressoes e
expectativas apds a concessdo da cidadania portuguesa. Segundo Denis, desde tenra idade sentia-se
impulsionado a descobrir suas origens genealdgicas, especialmente no que tange as reminiscéncias
judaicas. Ele desenvolveu um intenso trabalho de pesquisa em cartorios, registros paroquiais - Igreja da
Seé de Sobral, na Curia Diocesana de Sobral, realizando ainda um consideravel levantamento de pesquisa
bibliografica e estudo sobre o tema™.

Denis realizou um trabalho solitario e arduo que resultou na descoberta e elaboracéo de sua
arvore genealdgica, voltando 12 geragdes ate o final do século XVI. Afirma que montar a genealogia de
sua parentela, em linhagem reta, ndo foi tarefa tdo complexa pelo fato de ter sido preservado o
sobrenome Frota do ancestral até os descendentes na atualidade. Nesse caso, ndo houve mudanca de

sobrenome, algo comum entre 0s cristdos-novos para ocultagdo da identidade judaica. Rarissimas

%5 Destaca-se especialmente o documento relacionado ao processo do judeu Antonio Simdes Colago, ancestral de Denis
Frota Guimardes, que caiu nas malhas da Inquisicio no século XVI. (Disponivel em: <
https://digitarg.arquivos.pt/details?id=2301961>. Acesso em: 25 de mar¢o de 2020.


https://digitarq.arquivos.pt/details?id=2301961

100

familias perseguidas pela Inquisi¢do tiveram seus sobrenomes cristdos-novos preservados, mesmo
depois do batismo forgado ao Catolicismo e a obrigatoriedade de adotar novos sobrenomes cristaos-
novos e 0 apagamento do verdadeiro sobrenome hebraico.

De acordo com o entrevistado, a busca pela cidadania portuguesa, inicialmente, teve por
principal motivacéo 0 novo status de cidaddo portugués e suas vantagens: como o direito de fixar
residéncia, estudar, ter trénsito livre e trabalhar ndo apenas em Portugal, mas em qualquer pais integrante
da Unido Europeia. Segundo ele, a medida que mergulhava no estudo do Judaismo, da cultura judaica,
algo revelador e espiritual o conduziu até a converséo e profissdo de fé da lei mosaica.

Sobre isso acrescentou o seguinte: “Eu, minha esposa ¢ nossa filha professamos o
judaismo, inclusive, vejo o judaismo como uma forca da mulher. Elas é que acendem a vela do Shabat
e conduzem algumas oracdes. Assumem um papel de destaque, pois o judaismo valoriza as mulheres,
seu protagonismo”.>®

O papel feminino no Judaismo sempre foi de grande importancia. Ao longo da histdria, as
mulheres sempre desenvolveram varios papéis no ambiente familiar, embora alijadas na maioria dos
casos de extrapolar as portas do privado. As mulheres foram as responsaveis pela educagdo dos filhos,
por instrui-los na fé mosaica. Introduziram uma gastronomia nos moldes do disciplinamento Kasher,
restritas as normas de preparo, obedecendo as leis dietéticas da culinaria judaica. Apesar das dificuldades
e regramentos em sociedades que a baniam em decorréncia da perseguicao aos judeus e a dificuldade
de encontrar alimentos Kasher.

O genealogista Assis Arruda, aposentado pela Embrapa, natural de Sobral, tem se dedicado
ao estudo das raizes judaicas de algumas familias cearenses e a confec¢do da arvore genealdgica através
da comprovacdo documental que ligue ao ancestral cristdo-novo perseguido pela inquisicdo. O
genealogista Arruda presta consultoria técnica especializada aqueles que pleiteiam ingressar com
processo de naturalizagdo portuguesa via judeu sefardita. Denis Guimardes contou com contributo do
genealogista Assis Arruda na montagem de sua genealogia para fins da naturalizagéo portuguesa. Segue
abaixo alguns documentos que comprovam a ancestralidade via judeu sefardita de Denis Frota

Guimaraes, natural de Sobral, Ceara.

%6 Entrevista realizada com Denis Guimaraes, via google Meet em 11.08.2021.
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Documento do ancestral judeu (Simdes Colaco) de Denis Frota Guimaraes:

Imagem 15 - Detalhe do documento original referente ao processo de Antonio Simdes
Colaco.

e

Fonte: (Disponivel em: https:/digitarg.arquivos.pt/viewer?id=2301961. Acesso em: 25 de margo de 2020).
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Segue abaixo o documento da certificagdo portuguesa de Denis Frota Guimaraes:

Imagem 16 - Certificado concedido ao colaborador Denis Frota

\/

COMUMIDADE ISRAELITA DE LISBOA
o™ nrmata a'ragn

PROCESSO N2 50852018

CERTIFICADO

A Comunidade Israelita de Lisboa (CIL) que se encontra inscrita no RPCR sob o
n2 71/20050408, com averbamento de radicagdo, certifica que Denis Frota
Guimaraes, nascidola) a 31/10/1980 natural de Fortaleza - Brasil, e de
nacionalidade Brasileira, filho(a) de Francisca Farias Frota e de Carlos Augusto
Feitosa Guimardes, residente em Ruzinieeniaepniiniessniihiieis
Sobral - Brasil, portador(a) do passaporte M, =mitido a 16/01/2015 em
SR/DPF/CE e & vilido até M preenche os requisitos necessarios a
concessdo da Nacionalidade Portuguesa por naturalizaggo definidos no Decreto-lei
n2 30-A/2015.

Este certificade & emitide com base nos fundamentos e documentos
apresentados pelo(a) requerente comprovando a sua ligagdo familiar @ comunidade
judaica sefardita de origem portuguesa. 0s meios de prova originais encontram-se
arquivados na Comunidade Israelita de Lisboa.

Em anexo, junta-se a arvore genealogica exigida pela Conservatoria dos
Registos Centrais a partir do dia 1 de fevereiro de 20138

[Assinatura
Lisboa, 14 de Janeiro de 2019 Qualificadal
A Comissdo Responsavel, GABRIEL SZARY
STEINHARDT e
. = S
e T Iy 4 fan]
- =1 N r Il.n |r , /A ,P'/ P
Gabriel Szary Steinhardt Esther Mucznik

Fonte: arquivo pessoal.

Descri¢cdo Genealdgica da Linhagem Direta

continua
Préprio *Denis Frota Guimaraes (Sobral, Ceara, Brasil, 31/10/1980
*Francisca Farias Frota (Sobral, Ceard, Brasil, 21/10/1958
Pais Casou (Sobral, Ceard, Brasil, 28/01/1977)
Carlos Augusto Feitosa Guimaraes (Cariré, Ceara, Brasil, 28/07/1955)
*José Irineu da Frota (Sobral, Ceara, Brasil, 15/12/1931)
Aves Casou (Reriutaba, Ceard, Brasil, 16/01/1958 com

Teresinha Farias Frota (Sobral, Ceard, Brasil, 1874) — Fortaleza, Ceara, Brasil,
01/01/2000).
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Descricao Genealdgica da Linhagem Direta

continua

Bisavos

*Antonio Teles da Frota (Sobral, Ceara, Brasil, 1874) — (Sobral, Ceara, Brasil, data
desconhecida)

Casou (Sobral, Ceara, Brasil, 25/10/1921) com
Francisca Lasténia Menescal (Sobral, Ceara, Brasil, 1878) — (Sobral, Ceard, Brasil,

data desconhecida)

Trisavos

*Raimundo Teles de Menezes (Sobral, Ceara, Brasil, data desconhecida) — (Sobral,
Ceara, Brasil, data desconhecida)

Casou (Sobral, Ceara, Brasil, data desconhecida) com
Maria Bernardina do Monte (Sobral, Ceara, Brasil, data desconhecida) — (Sobral,

Ceara, Brasil, data desconhecida)

Tetravos

*Gabriel Teles de Menezes (Sobral, Ceard, Brasil, 05/01/1777) e (Sobral,
Ceard, Brasil, data desconhecida) Casou (Sobral, Ceara, Brasil, 09/11/1797) com

Maria da Concei¢ao Gomes da Frota (Santana do Acarau, Ceard, Brasil, 07/08/1773) — (Sobral, Ceara, Brasil,
15/08/1805)

Pentavos

* Antonio Coelho de Albuquerque (Cabo Santo Agostinho, Pernambuco, Brasil, 1724) - (Sobral, Ceara,
Brasil, data desconhecida) Foi juiz ordinario em Sobral em 1774

Casou 2% vez (Amontada, Ceara, Brasil, 30/03/1769) com
Maria da Conceigéo do Bonfim (Bezerra) (Amontada, Ceara, Brasil,
batizada em 22/10/1748) — (Distrito Sdo José da Mutuca/Sobral, Ceara,
Brasil, 16/04/1789), sepultada no cemitério Jodo José da Mutuca, 1789, aos 41
anos de idade

Hexavés

*Pedro Coelho Pinto (Monte-Mor-o-Novo, Portugal, 28/06/1680) - (Pernambuco, Cara, Brasil, 1776, aos 96
anos)
Casou 1? (Pernambuco, Brasil, data desconhecida) com

Romualda Cavalcante de Albuquerque (Goiana, Pernambuco, Brasil, data desconhecida) — (Pernambuco,
Brasil, data desconhecida)

heptavos

*Maria Coelho (Monte-Mor-0-Novo, Portugal, data desconhecida) e (Monte-Mor-0-Novo, Portugal, data
desconhecida)

Casou (Monte-Mor-o-Novo, Portugal, data desconhecida) com
Braz Pinto Lobo da Silva (Monte-Mor-o0-Novo, Portugal, data
desconhecida) — (Monte-Mor-0-Novo, data desconhecida)




Descricao Genealdgica da Linhagem Direta

conclusdo

Octavés

* Antonio Simdes Colago (Monte-Mor-o-Novo, Portugal, 1620) - (Portugal Brasil,
data desconhecida). Cristdo-novo, cujo processo n° 2054)

Casou (Portugal, Portugal, data desconhecida) com
Ana Coélho (Portugal, data desconhecida) — (Portugal, data desconhecida).
Cristd-velha

Eneavos

*Bartolomeu Colaco (Monte-Mor-o-Novo, Portugal, 1620) - (Portugal Brasil, por volta de 1656)
Casou (Portugal, Portugal, data desconhecida) com

Catarina Simdes (Beira, Portugal, data desconhecida) — (Monte-Mor-0-Novo,

data desconhecida). Crista-velha

Decavos

*Manoel Colago (Monte-Mor-0-Novo, Portugal, data desconhecida) - (Portugal,
Brasil, data desconhecida)

Casou (Portugal, Portugal, data desconhecida) com
Leonor Alvares (Monte-Mor-0-Novo, Portugal, data desconhecida) — (Portugal,

data desconhecida).

Fonte: arquivo pessoal de Denis Guimaraes.
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Abro espaco agora para apresentar a descricdo dos ascendentes de um membro da

familia Feijdo, com ancestralidade judaica, via documentacdo certificada pela Comunidade

Israelita de Lisboa (CIL). A éarvore genealdgica que se segue pertence ao colaborador Pedro

Nilo Madeira Feijao, empresario, natural e residente em Sobral, Ce, certificado pela CIL no ano

de 2019. O ancestral cristdo-novo de Pedro Nilo foi a iconica Branca Dias.

Arvore genealdgica de Pedro Nilo

continua

Proprio

*Pedro Nilo Feijdo (Sobral, Ceard, Brasil, 12/02/1978

Pais

*Jodo Aroldo Feijao (Groairas, Ceara, Brasil, 08/05/1948
Casou (Sobral, Ceard, Brasil, 30/01/1971) com
Maria das Gracas Madeira Feijao (Sobral, Ceard, Brasil, 19/10/1949)

Avos

*Vicente Nilo Feijdo (Sobral, Ceara, Brasil, 11/08/1915) — (Sobral, Ceara, Brasil, 07/08/1980
Casou (Sobral, Ceard, Brasil, 16/07/1936 com

Mariana Barreto Feijao (Sobral, Ceard, Brasil, 03/12/1913) — (Sobral, Ceard, Brasil,

26/02/1992).
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Arvore genealgica de Pedro Nilo

continua

Bisavos

*Evangelina Guimaraes Feijdo (Sobral, Ceara, Brasil, 21/12/1885) — (Sobral, Ceara, Brasil,
23/05/1968)

Casou (Sobral, Ceara, Brasil, 20/01/1906) com
Jodo Vicente Feijdo (Sobral, Ceara, Brasil, 16/05/1877) — (Sobral, Ceard, Brasil, 24/05/1965)

Trisavos

*Floréncia Ximenes Gongalves (Sobral, Ceara, Brasil, data desconhecida) — (Sobral,
Ceara, Brasil, data desconhecida)

Casou (Sobral, Ceard, Brasil, 08/07/1875) com
Sabino Gongalves Feijao (Sobral, Cear4, Brasil, data desconhecida) — (Sobral,

Ceara, Brasil, data desconhecida)

Tetravos

*Teresa Maria Ximenes de Aragao (Sobral, Ceara, Brasil, data desconhecida) - (Sobral,
Ceard, data desconhecida)
Casou (Sobral, Ceara, Brasil, 28/10/1852) com

Rosalino Ximenes de Aragdo (Sobral, Ceara, Brasil, data desconhecida) — (Sobral, Ceara, Brasil, data
desconhecida)

Pentavos

*Delfina Maria Benedito Prado (Sobral, Ceara, Brasil, data desconhecida) e (Sobral, Ceara, Brasil, data
desconhecida)

Casou (Sobral, Brasil, 25/11/1824) com
Roberto Francisco Ximenes de Aragdo (Sobral, Ceard, Brasil, 1806) e (Sobral, Cear3,
Brasil, data desconhecida)

Hexavés

*Vitorino Alves do Prado (Sobral, Ceara, Brasil -1780) e (Sobral, Cara, Brasil —29/10/1877)
Casou (Sobral, Ceara, Brasil, 07/09/1807) com
Clara da Silva Medeiros (Sobral, Ceara, Brasil, 1806) e (Sobral, Ceara, Brasil, data desconhecida)

Heptavos

*Rosa do Prado Ledo (Sobral, Brasil, 08/06/1758) e (Sobral, Ceara, Brasil, 17/06/1798)
Casou (Sobral, Cear, Brasil, 17/09/1778) com
Domingos Alvares Magalhaes Junior (Sobral, Ceard, Brasil, data

desconhecida) — (Sobral, Ceara, Brasil, data desconhecida)

Octavos

* Ana Maria de Vasconcelos (Goiana, Pernambuco, Brasil, data desconhecida) —
(Bela Cruz, Cear4, Brasil, 1770)
Casou (Sobral, Ceard, Brasil, 01/11/1753) com

Miguel do Prado Ledo (Goiana, Pernambuco, data desconhecida) — (Bela Cruz, Ceara, Brasil,
11/09/1794).
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Arvore genealgica de Pedro Nilo

conclusdo

Eneavds

*Manoel Vaz Carrasco (Ipojuca, Pernambuco, 1673) e falecimento (Santa Cruz (Bela Cruz), Cear3,
Brasil, 23/11/1753)

Casou em 2° niipcias (Igarassu, Pernambuco, Brasil — data desconhecida), consta na
Cronologia Sobralense, 0 ano de 1713 a data nascimento de seu primeiro filho
(Manoel Vaz da Silva)
Maria Madalena de Sa e Oliveira (Igarassu, Pernambuco, Brasil, por volta de

1684, e falecimento (1758).

Decavos

*D. Brites de Vasconcelos (Pernambuco, Brasil, 1651) e falecimento (local ¢ data
desconhecidas)
Casou (Ipojuca, Pernambuco, Brasil - 1670) com

Francisco Vaz Carrasco (Ipojuca, Pernambuco, Brasil, 1647) — (Local e data desconhecidos).

Unodecavds

*Maria de Goes (Olinda, Pernambuco, Brasil, 1627) — (Bahia, Brasil, data desconhecidas)
Casou (Pernambuco, Brasil, data desconhecida) com

Gaspar da Costa Coelho (Pernambuco, data desconhecida) — (Pernambuco, Brasil,

Data desconhecida). Foi cavaleiro da Ordem de Christo e Capitdo na Guerra dos Holandeses.

Duodecavés

*Baltasar Leitdo de Holanda (Cabo de Santo Agostinho, Pernambuco, Brasil, 1585) —
(Pernambuco, Brasil, data desconhecida).

Casou (Bahia, Brasil, data desconhecida) com
Francisca dos Santos Franga (Bahia, Brasil — 1586) — (Bahia, Brasil, data desconhecida).

13° Avés

*Maria de Paiva (Cabo de Santo Agostinho, Pernambuco, Brasil, 1544) — (Local e data
Desconhecidos)

Casou (Pernambuco, Brasil, data desconhecida) com
Agostinho Holanda de Vasconcelos (Cabo de Santo Agostinho, Pernambuco, 1542) — 1586) —
(Cabo de Santo Agostinho, Pernambuco, Brasil, 1617).

14° Avés

*Inés Fernandes de Goes (Viana do Castelo, Portugal, 1530) — (Pernambuco, Brasil,
data 1589).
Casou (Pernambuco, Brasil, data desconhecida) com

Baltazar Leitdo Cabral (Portugal, 1532) — (Pernambuco, Brasil, 01/12/1617).

5° Avos

*Branca Dias (Viana da Foz de Lima, Portugal, 1515/1520) — (Pernambuco,
Brasil, 1588/1589), Crista-nova) citada pela inquisi¢do conforme processo de nimero 5736
de Lis Lisboa).
Casou (Viana do Castelo, Portugal, 1530) com
Diogo Fernandes - (Viana do Castelo, Portugal,1480) — (Pernambuco, Brasil, 1568).

Fonte: Arquivo pessoal de Pedro Nilo Madeira Feijdo.



107

Apresentamos na sequéncia uma publicagdo feita numa rede social, no grupo intitulado:
“Sefarditas certificados”, administrado pela genealogista Renise Furtado Mendonga. A matéria trata dos
judeus sefarditas que ja foram certificados pela Comunidade Israelita de Lisboa (CIL) e, que obtiveram
a concessdo da nacionalidade portuguesa. Vale salientar, que nem todos aqueles que foram certificados
pela (CIL), figuram na referida lista.

Nos dados apresentados abaixo, séo citados sequencialmente: nome do cristdo-novo e seu
respectivo nimero de identificacdo (ID) do FAMILY SEARCH®’,

Abraham Sénior (L6RH-1X8)

Antonio Simdes Colago (L6CP-KPF)

Anténio Bicudo Carneiro (LTPB-9YW)

Antonio da Fonseca Rego (G9KN-P6C)

Antonio Fernandes, O Pé de Acucar (LXSB-H7V)
Antonio Rodrigues de Alvarenga [Genealogia Paulistana] (LTM3-NQQ)
Branca Dias (LVWW-HND)

Caetano Dantas Correia (veja a nota apds essa lista)
Diogo Fernandes (LD89-7H7)

Domingos Gongalves Pinta Diabos (G7EM-YBW)
Duarte Branddo (GO9NZ-QMC)

Brites Mendes de Vasconcellos, a Velha (L6QC-J5G)
Bartolomeu Ledo (GSF8-G4J)

Belchior da Rosa (L6F2-HZD)

Francisco Mendes Ledo (L5YL-3QK)

Ferndo Lopes (G92B-ZGH)

Branca Rodrigues (LDL2-WZ5)

Jeronimo D' Ornellas (L69T-R57)

Junca Montezinho (LYLW-LKB)

Micol (GOWJ-FB7)

Leonor Ribeira (G99R-Z6H)

Leonor Henrigques (LK76-1XJ)

57 Um numero de ID (nimero de identificagdo) é uma sequéncia de letras e nimeros que identifica exclusivamente um
registro na Arvore Familiar. Os nimeros de ID consistem em 4 caracteres, um hifen e mais 3 caracteres. No caso, (L6CP-
KPF).


https://www.familysearch.org/tree/person/details/L6RH-1X8
https://www.familysearch.org/tree/person/details/L6CP-KPF
https://www.familysearch.org/tree/person/details/LTPB-9YW
https://www.familysearch.org/tree/person/details/G9KN-P6C
https://www.familysearch.org/tree/person/details/LXSB-H7V
https://www.familysearch.org/tree/person/LTM3-NQQ
https://www.familysearch.org/tree/person/details/G7FM-YBW
https://www.familysearch.org/tree/person/details/G9NZ-QMC
https://www.familysearch.org/tree/person/details/L6CP-KPF
https://www.familysearch.org/tree/person/details/L6CP-KPF
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Maria da Costa (LBGV-FP2)

Mateus Lopes Franco (LKMW-XPZ)

Maria Mendes e Jodo Ramalho de Elvas (Relatorio feito pela Gisele Camacho Aznar)
Maria de Herede (L857-LBD)

Miguel Gomes Bravo (G3R2-17X)

Manoel Lourenco Andrade (LK16-G75)
Médico Antdnio Paulo (LHXY-MMJ)

Pedro Vaz de Barros (LCPK-FBS)

Pantaledo Monteiro, o Velho (KJ4Z-1WY)
Pedro Alvares, o Galego (LVPL-7GH)
Sebastido de Freitas (LZ21-H7Q)

Santo Fidalgo, Diogo Pires (G93H-T7G)
Vasco Fernandes de Lucena (LJ1L-R1W)
Manuel Preto de Morais (KN6T-BY X)

Isabel de Carvalho Peixoto (LJIRQ-4Q7)
Cornelio Arzan (G3WV-QKK)

Thome Mendes Raposo (LRLZ-M22)

Isabel Velho

Joana Furtado de Mendonga, filhos migraram para o Brasil (LTDT-XKS)
Joaquim José Ferreira de Toledo (KPSR-NTL)
Caetano Dantas Correa (LQ52-8X9).

Conforme Almeida (2016), no Cearé existem alguns sobrenomes de familias que
provavelmente descendem de cristdos-novos que foram objeto de analise dos pesquisadores
Faiguenboim, Valadares e Campagnano, apds um criterioso estudo sobre aspectos sociais,
culturais, sentimento de pertencimento e aceitacdo pela comunidade sefaradim local. Os
respectivos autores, dedicam-se ao estudo da questdo judaica no Brasil e, desenvolveram uma
obra importante que serve de referéncia, intitulada: Dicionario sefaradi de sobrenomes,

contendo 16.914 sobrenomes sefaradis, com 11.831 verbetes registrados.


https://www.familysearch.org/tree/person/LQ52-8X9

Apelidos provavelmente marranos encontrados no Ceara
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Categoria Nome Significado Localizacéo
Mundo animal Cysne Cysne Sobral (Ce)
Mundo Vegetal Arruda Arruda Sobral (CE)
Cardoso/Cardosa Cardo, ervacom Sobral (CE)
espinhos
Carvalho/Carvalhais Carvalho Sobral (CE)
Feijdo/Feijo Leguminosa Sobral (CE)
Madeira Madeira Sobral (CE)
Oficios ancestrais/ocupaces Bezerra Criador de bezerros Sobral (CE)
Machado Vende machados Sobral (CE)
Ohana/Ohanna Vendedor de hena Fortaleza (CE)
Toponimicos Henriques Sobral (CE)
Condigao/caracteristica pessoal Farrapo “Que anda com Sobral (CE)
farrapos”
Matos “Que vive no bosque” Sobral (CE)
Monte Ceara
Compostos verdadeiros Referente a
Ocupacional/caracteristica Ferreira da Ponte ferreiro/Ponte Sobral (CE)
Pessoal Oriundo de
Patronimico/toponimico Ximenes de Aragdo Jimenez/localidade de
Aragdn, em Espanha Sobral (CE)
Composto falso patronimico Benmiyara/Benmiara Sobral (CE)
Outros Solis Sobral (CE)
Muniz/Monis/Munis Sobral (CE)

Fonte: Tabela elaborada e publicada por Nilton Almeida®®

%8 Fonte: Nilton Almeida de Melo Cristdos-novos e seus descendentes no Ceara Grande: a Inquisicéo nos sertGes de fora.
Tese apresentada ao Curso de Historia da Faculdade de Ciéncias Sociais e Humanas da Universidade Nova de Lisboa,
como requisito para obtencdo do titulo de Doutor em Historia, especialidade em Historia Moderna no ano 2016.
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O sobralense José Ireland Menezes Oliveira, servidor pablico, descendente de José Xerez
Furna Uchoa, foi certificado no dia trinta de julho de 2012 pela Sociedade Israelita do Estado do Ceara
(SIC), num processo extremamente criterioso e marcado por um periodo de intenso estudo, aquisicao
de conhecimentos dos fundamentos, tradi¢des e ensinamentos do judaismo, além de ter sido submetido
as cerimonias de circuncisdo e imersdo ritual, obtendo entéo sua almejada admissdo. Apds todas as
referidas etapas, ao final do processo José Ireland recebeu um nome judaico, lossef Bentsion Ben
Avrahan Avinu, que geralmente pode ser usado em cerimonias e cultos religiosos.

Para Ireland a Unica institui¢do que representa o judaismo no Estado do Ceard, reconhecida
pela agéncia judaica internacional é a Sociedade Israelita do Ceard (SIC), fundada em 1993, sediada em
Fortaleza e presidida por Arnaldo Len. Segundo o interlocutor em questdo, somente os membros da
SIC tém legitimidade para professar o judaismo, de modo que qualquer outra instituicdo é mero
messianismo, mesmo apresentando determinadas préticas e sistemas de estudos relacionados a tradicéo
judaica, na realidade ndo se trata de algo realmente legitimo. Ireland, atualmente é secretario da
Sociedade Israelita do Ceara (SIC) e enfatiza que sua relagdo com o judaismo € algo “de alma”, um
“compromisso” que ja faz parte de seu dia a dia, ndo somente no ambito religioso, mas social e cultural,
envolvendo habitos e interesses.

Em contrapartida, Ireland é extremamente cauteloso, recorrendo a métodos que ele
considera mais “rigorosos” para decifrar os mistérios de seus descendentes. Entretanto, Ireland diz ter
plena certeza da origem Bnei Anussim®°de algumas familias da regido norte do estado do Ceara,
inclusive da sua propria familia. Seus ancestrais judeus foram Manoel José do Monte, espanhol,
queimado pela inquisicdo e Branca Dias, portuguesa, que também caiu nas malhas da Inquisicao.
Ambos viveram no Brasil e foram relaxados ao braco secular. Abaixo processo de Branca Dias,
disponivel na biblioteca da Torre do Tombo.

Aprofundando as experiéncias, reflexdes e problematicas lancadas por Ireland, segue o

relato abaixo:

% B’nei Anussim em hebraico significa literalmente “filhos dos forgados” (filhos dos marranos), termo que designa os
descendentes dos judeus que na época da Inquisi¢do foram obrigados a se converter ao cristianismo sob pena de morte
cruel. E no Brasil que 0 termo B’nei anussim aparece pela primeira vez.

%Na Peninsula lbérica, os judeus forgados a conversdo ao catolicismo eram chamados de cristdos novos, anussim ou
marranos (de uma forma pejorativa), que em espanhol significa porco. Citamos também o termo Cripto-judeu, que é a
pratica do judaismo de forma secreta, sendo que publicamente professavam outra fé, exteriorizando o catolicismo. (Fonte:
Sinagoga Anussim Brasil).
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Quando eu era garoto, por volta de sete anos, estava na casa de um amigo montando uma vara
de pescar, enquanto ouvia dois homens conversarem sobre minha linhagem familiar de origem
judaica, crista nova, diziam que eu tinha sangue judeu, no caso, ainda recordavam o episodio
com o José Xerez de Furna Uchoa. Aquela afirmacdo despertou minha curiosidade, resolvi
perguntar algo sobre isso a minha avd, Laura Dias Gomes. Minha avé me disse que aquilo era
algo tao antigo e como podia as pessoas ainda lembrarem e que Xerez e sua familia haviam
tido muitos problemas, pediu que eu esquecesse. Acho que o medo foi transmitido por
geracdes. Minha avo era catélica fervorosa. Talvez ndo praticassem o judaismo por medo, pois
pensavam o seguinte: Vamos nos tornar mais cat6licos que o papa, talvez assim nos esquecam.
Mas minha av6 ndo tinha conhecimento do judaismo, suas préaticas eram inconscientes. Qutra
coisa que despertou minha curiosidade ainda muito jovem era um comentario que meus amigos
geralmente brincavam: “fala, judeu?” Isso foi algo que nunca levei a sério. Acho que nio
falavam de forma valorativa, mas era uma narrativa histérica. Minha familia era catolica,
principalmente minha avé Laura, posteriormente, apés me dedicar ao estudo dessa questao,
percebi que se identificavam com hébitos tipicamente judaicos. Minha avé colocava no timulo
do filho pedrinhas e sempre que eu perguntava a razdo, dizia que era um costume que
remontava aos seus antepassados e estava reproduzindo e néo sabia o significado. Noutra
ocasido, comentei com minha avé que iria ao veldrio de um amigo e ela me recomendou que
ndo tocasse em nada e nem bebesse a dgua da casa. Posteriormente associei a um costume
judaico, que quando morre alguém da familia, deve-se derramar toda a 4gua da casa. Minha
avo também tinha o habito de acender vela na sexta-feira, mas dizia que era apenas para o santo
e na segunda-feira também acendia para as dez almas. Com o0 tempo também pude
compreender que se tratava de um costume judaico, o Shabat. (Entrevista com José Ireland
Menezes Oliveira, 02/12/2021).

O interlocutor se considera uma pessoa particularmente reservada, mas ndao por medo de
retaliacdo por professar o judaismo, uma vez que em nossa conversa foi enfatico ao frisar sua
despreocupagio sobre essa questdo. Entretanto, mencionou que ndo usa o kipa® judaico em Sobral, a
fim de evitar a curiosidade das pessoas, ou ainda que o achem diferente, considerando que o adereco
nao € algo usual na regido. J4 em Fortaleza, ele costuma usa-lo em todos os ambientes sociais e
circunstancias, mas diz que geralmente coloca o boné por cima do kipa, na grande maioria das vezes.

Segundo Ireland é fato inegavel que o antissemitismo esta muito acentuado nos dias de
hoje, com as sinagogas que estdo sofrendo sucessivas ameacas, tanto no Brasil, quanto no exterior.
Embora a sinagoga de Fortaleza ndo tenha sofrido ameacas mais graves, os protocolos de seguranca
foram ampliados e aperfei¢oados, visto que os membros primam e investem sobremaneira no sistema
de seguranga, justamente pelo fato das ameacas serem recorrentes em todo o mundo. Ireland relata que
recentemente ocorreram pixagGes nas paredes de alguns espagos publicos e privados de Fortaleza com
palavras de 6dio e antissemitismo contra os judeus, mas a diretoria da SIC acionou imediatamente o

Ministério Publico e tratou de apaga-las.

0 Uma quipa (em hebraico 1972, kipa, "cobertura™) é o chapéu, boina, touca ou outra peca de vestuario utilizada
pelos judeus tanto como simbolo da religido como simbolo de temor a Deus.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Hebraico
https://pt.wikipedia.org/wiki/Juda%C3%ADsmo
https://pt.wikipedia.org/wiki/Temor_a_Deus
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Ainda nas palavras do entrevistado, os membros da comunidade judaica estdo
constantemente vigilantes e alertas contra quaisquer eventuais ataques e agressdes de cunho simbdlico
ou que descambem para a ameaca da integridade fisica, possivelmente perpetrada por grupos
ideoldgicos antag6nicos, como 0S nheonazistas, segmento que vem apresentando consideravel
crescimento nos Estados Unidos e na Alemanha, sobretudo ao fim do mandato da Ex-Chanceler da
Alemanha Angela Merkel. Ele salienta que, no judaismo, ha um cuidado com a seguranga em qualquer
lugar do mundo, e sempre vai ter uma equipe voltada exclusivamente para cuidar da seguranca dos seus

membros, pois a preocupacao é vista como proeminente em qualquer sinagoga pelo mundo.
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Imagem 17 - P4gina inicial do documento original referente ao processo de Branca Dias.

Fonte: (Disponivel em: https://digitarg.arquivos.pt/viewer?id=2305769. Acesso em: 25 de marco de 2020).



Arvore Genealdgica: ascendentes de José Ireland Menezes Oliveira ou lossef Bentsion

Branca Dias c.c. Diogo Fernandes

Inés Fernandes c.c. Balthazar Leitdo Cabral

Maria de Paiva c.c. Agostinho de Holanda

Balthazar Leitdo de Holanda c.c. Francisca dos Santos Franga

Maria de Goes
c.C.
Gaspar da Closta Coelho
Brites de Vasconcelos
c.C.
Francisco Vth Carrasco
|

Francisco Vaz Carrasco (filho)

c.C.
Antonia de Mendonga Uchoa
Inés de VVasconcelos Uchoa Manoel VVaz Carrasco
c.C. c.C.
Francisco de Xerez Furna Maria Madalena Sa

José de Xerez FurnaUchoa c.c.  Rosade S4 Oliveira

Ana América Uchoa c.c. Gongalo Ferreira da Ponte

Manuel José do Monte  cc M.2 da Conceicéo do Monte

Vicéncia Ferreirado Monte c.c.  José Gomes Coelho

José Domingues Coelho c.c. Maria Lourenco da Costa

Tereza Maria de Jesus c.c. Jodo Dias Carvalho

M.2 da Conceicéo Dias de Carvalho c.c. José Gomes de Paiva

Laura Dias Gomes c.c. Manoel Eduardo de Menezes

Maria da Concei¢do Dias Menezes Oliveira c.c. José Jaime Oliveira

JOSE IRELAND MENEZES OLIVEIRA OU
IOSSEF BENTSION
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Fonte: Documento extraido do livro: ALMEIDA, Nilton Melo. Cristdos-novos, seus descendentes e Inquisi¢éo

no Ceara. Fortaleza: Expressdo Grafica e Editora, 2021.
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A arvore genealogica de Ireland, confirma na sua linhagem familiar o José de Xerez
Furna Uchoa e o ancestral em comum deles, a judia histérica Branca Dias. Ela foi ignorada
propositalmente da arvore genealdgica que Xerez dedicou doze anos de sua jornada para
confecciona-la. Porém, a arvore montada por Xerez chegou de forma deliberada a um papa,
justamente pela necessidade de evidenciagdo a época do sangue puro e a ocultagdo do sangue

infecto.
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3 A SOCIOLOGIA DA RELIGIAO: PERSPECTIVAS TEORICAS DO JUDAISMO
ANTIGO

Sob nenhum aspecto, podemos simplesmente integrar as varias religides mundiais
numa cadeia de tipos, cada qual significando uma nova “fase”. Todas as grandes
religides sdo individualidades histéricas de natureza altamente complexa; tomadas em
conjunto, esgotam apenas umas poucas das possiveis combinagdes que poderiam ser
formadas a partir dos numerosos fatores individuais a serem considerados nessas
combinac®es histdricas (WEBER, 1996, 336).

Tendo como mote algumas das questdes seminais langadas por Max Weber no texto
“Ensaios de Sociologia” (1996), em que o autor disserta sobre determinados aspectos do
judaismo antigo, buscarei analisar como se deu o contexto de surgimento e 0 processo de
formacdo do povo judeu, sobretudo o conceito de “povo paria”, realizando as possiveis
correlagbes com meu objeto de pesquisa. Weber, neste ensaio, faz uma analise imprescindivel
para compreensao do judaismo nos seus primordios e em seus aspectos religioso, social e
histérico. Numa observacéo preliminar, Weber discute do ponto de visto sociolédgico a histéria
da religido judaica. O autor parte do principio que a melhor forma de compreenséo do judaismo
seria com base na comparacdo com a ordem de castas indiana, observando as peculiaridades
intrinsecas e o contexto de cada grupo.

De um ponto de vista eminentemente socioldgico, Weber atribui algumas
caracteristicas peculiares ao “povo paria”, tendo por referéncia as castas indianas € 0 povo
judeu, situados histérica e socialmente na condi¢do de um “povo hospede”. Os grupos em
questdo sdo formalmente separados de seu entorno social, por questdes resultantes de proibic¢des
e tabus ritualisticos, submetendo-se ao cumprimento das obrigatoriedades religiosas, a fim de
obter a salvacao eterna enquanto “povo paria”.

Associado a esse perfil mental e cultural, o “povo péria” judeu e indiano apresentam
0S seguintes comportamentos: ambos tém em comum a autoimagem relegada a construgédo
social de determinado “desprestigio e rejeicdo social”. No caso dos judeus, pode-se observar
uma certa especializacdo na area econdmica, pois s&o comumente vistos como um povo habil
no desenvolvimento do capital especulativo, comércio e agiotagem, embora todos esses
aspectos sejam resultantes de elaboragdes historicas estigmatizantes, que veem os judeus como
um povo ndo apenas “inferior”, mas também ambicioso, que so valoriza o dinheiro e as posses;
como se cristdos ou mulgumanos também ndo valorizassem as riquezas e monopolios

comerciais, por exemplo.
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Para Weber, as circunstancias vividas pelos judeus enquanto “povo paria”,
reverberaram historicamente desde o exilio na Babilénia até a modernidade, apresentando-se
como fendbmeno notadamente ciclico. Mais adiante, buscarei discutir sobre o carater
autoimposto dos povos judeus e indianos a partir de uma construcdo socio-historica,
relacionando tais aspectos as problematicas apresentadas em varios pontos de minha pesquisa.

Acresce ainda para Weber, introduziu o termo "péria" no estudo cientifico do
judaismo e o definiu como a segregacao religiosa e moral voluntaria dos judeus. Ao definir
conceitualmente quem eram os judeus, delimita seu lugar no mundo na condicéo de um “povo
paria”, além de apresentarem uma tendéncia a uma moralidade dual, sendo uma para os “de
dentro”, outra para os “de fora”. Weber atribui aos judeus uma ética dual que é possivel
verificarmos numa passagem biblica do judaismo, onde se 1&: “Vocés poderdo cobrar juros do
estrangeiro, mas ndo do seu irmao israelita, para que o Senhor, o seu Deus, os abengoe em tudo
0 que voceés fizerem na terra em que estdo entrando para dela tomar posse” (Deuterondmio
23:20-22)%L,

Ele deduziu do versiculo citado que os judeus preservaram o antigo “dualismo ético
tribal”, padronizado na injuncdo de proibir o empréstimo de dinheiro a juros ao irméo tribal,

mas permitir que ele se fizesse ao estrangeiro. Nesse sentido, de acordo com Weber:

Toda construgdo interna do “Antigo Testamento” é impensavel sem a orientagdo dos
profetas, e como esse livro sagrado dos judeus também se tornou livro sagrado dos
cristdos — e toda a interpretacdo da missdo do nazareno foi determinada sobretudo
pelas antigas promessas feitas a Israel -, a sombra dessas grandiosas figuras atravessa
os milénios e alcanga o presente (WEBER, 1996, p. 383).

Os judeus, portanto, ao desenvolverem a natureza de um “povo paria,
segregacionista e ritualista” — orientados por uma ética dualista —, foram considerados incapazes
de conferir uma mentalidade mais “universalista” ao judaismo, apesar da disseminacdo do
Velho Testamento. Essas escrituras antigas serviram de fundamento para o cristianismo, uma
vez que muitos cristdos costumam recorrer a lIsaias, considerado profético justamente por

sustentar a ideia de que a vinda do “escolhido” ja era prevista no Velho Testamento.

61 Deuterondmio € o quinto livro da Tor4, a primeira se¢do da Biblia hebraica e parte do Antigo Testamento da Biblia
crista.
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Em suma, nos embates simbdlicos historicamente travados no campo das religides
ao redor do mundo (BOURDIEU, 2007), ao que parece o judaismo nao foi capaz de suplantar
simbolicamente o cristianismo, embora os cristdos parecam ter absorvido e assimilado, ainda
que inconscientemente, preceitos tipicamente judaicos.

Para Weber, o cristianismo se destacou do judaismo ao romper com a ética dual
judaica, pretendendo sistematizar e universalizar o Novo Testamento, o que se consolidou com
o0 advento da Reforma Protestante (WEBER, 2004). Outro aspecto a ser destacado diz respeito
ao suposto “acesso” a graca divina, que o judaismo restringiu a um “povo escolhido”.

Ainda segundo Weber (1996, p. 384): “As realizagdes da profecia operaram em
conjunto com os costumes ritualisticos tradicionais de Israel para produzir aquilo que conferiu
aos judeus sua condicdo de povo-paria”. E importante ressaltar que o autor analisa 0
comportamento segregacionista do povo paria judeu como autoimposto, ou seja: como um
estigma que eles teriam imposto a si mesmos, escolhendo viver em guetos isolados e herméticos
em relacdo as influéncias exteriores. Para Weber, portanto, 0 comportamento péria, seria muito
anterior as perseguicdes sistematicas sofridas pelos judeus, e largamente narradas na histdria
humana: perseguicdes que obrigava este povo a viver como verdadeiros estranhos em terra
estranha (SIMMEL, 2005), sempre temerosos, fugindo de um lugar para o outro em busca de
condi¢des minimamente seguras de existéncia.

Por conseguinte, para Weber, os judeus primitivos que escolheram uma vida de
clausura espontanea, diferenciavam-se da sociedade de castas indiana num aspecto: o fato de
gue os judeus se tornaram um povo paria em uma realidade ausente de castas, diferentemente
da realidade indiana. O autor também aponta que o contexto social e politico que estava
ancorada a sociedade de castas na India era totalmente diverso daquele dos judeus. Weber nos
explica que as castas indianas ndo concebiam a ascensdo no plano terreno, pois tal ascenséo se
daria apenas através de adequado e meritorio comportamento por via da “reencarnacdo”, sendo
a vida social uma espécie de “quadro imutavel”, uma vez que todos os seres humanos ja
nasceriam predestinados a viver e morrer numa determinada casta.

Sobre as caracteristicas paradoxais entre judeus e as castas indianas, Weber diz que:

A conservacdo da ordem de castas como ela era e a permanéncia ndo apenas do
individuo na casta sendo da casta como tal em sua posi¢do perante as outras castas —
esse comportamento eminentemente social-conservador — era precondi¢do de toda
salvagdo; pois o mundo era eterno e ndo tinha nenhuma “historia”. Para o judeu, a
promessa era exatamente oposta: a ordem social do mundo tinha sido transformada
no inverso daquilo que era prometido para o futuro, quando ela haveria de ser
novamente subvertida, de modo que futuramente caberia de novo aos judeus sua
posicdo de povo senhorial da Terra. (WEBER, 2019, p. 14-15).
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O mundo ndo era nem eterno nem imutavel, sendo criado, e suas ordens atuais eram
um produto da atividade dos homens, sobretudo dos judeus e da reacdo do seu Deus
a mesma: um produto, portanto, histérico, determinado a abrir novamente espaco ao
estado propriamente pretendido por Ele. Todo o comportamento dos judeus antigos
quanto a vida foi determinado por essa ideia de uma revolugéo social politica e guiada
futuramente por Deus. (WEBER, 2019, p. 14-15).

A sociedade de castas indiana nao era alicercada na mobilidade social do individuo,
nem dentro da propria casta e nem em relacéo as demais castas, de modo que nasciam, viviam
e morriam na mesma posic¢ao, sem qualquer possibilidade de ascensdo social. Na mentalidade
religiosa indiana, a ascensao de castas sé seria possivel num nivel transcendental, numa outra
encarnacao, através de uma existéncia de retiddo e obediéncia, observadas as normas
ritualisticas existentes em cada casta. Esse comportamento tradicional, conservador e passivo
seria a condicdo precipua para a salvacdo, de modo que a reencarnacao teria a finalidade de
proporcionar uma existéncia que desse direito a ascensdo de castas no post mortem, assegurada
a conservacdo da ordem vigente ao longa da vida terrena.

Quanto ao povo judeu, a promessa de vida e salvacdo eram alicercadas num
fundamento que apregoava a redencdo humana e promocao social do povo escolhido ainda na
terra. Nesse caso, ndo era preciso morrer para renascer em outra posigéo social privilegiada. Os
judeus creem na prerrogativa que lhes confere a posicdo de “povo senhorial da terra”, profecia
projetada para a existéncia ser “gozada” na vida mundana. Na inteira confianga de que “a
promessa” um dia se cumpra, aguardam que o mundo tenha a sua ordem invertida num futuro
incerto, considerando que a evolucao dos seres humanos e das coisas futuras concorreriam para
o0 beneficio do povo judeu, sendo Israel o ponto de emanacéo.

O autor, portanto, dimensiona a amplitude histérico mundial do judaismo a partir
da criagdo do “Antigo Testamento”, livro considerado sagrado e que serviu de fundamento e
base espiritual tanto para o cristianismo quanto para o islamismo. Nesse sentido, falando sobre
a importancia do Antigo Testamento enquanto parametro para o cristianismo e islamismo, e sua
posterior sistematizacdo e emancipagédo, o autor complementa:

Para mensurar o alcance desse feito basta imaginar o que teria sucedido sem ele. Sem
a adocdo do Antigo Testamento como livro sagrado, por certo teria havido, no &mbito
do helenismo, seitas pneumaticas e comunidades arcanas com o culto ao Kyrios
Christos, mas nunca uma ética do cotidiano nem igreja cristds. Pois, sem a
emancipacao ante as prescricoes ritualisticas da Torah, nas quais se baseia o
isolamento dos judeus a espécie de casta, a congregacao crista teria permanecido uma
pequena seita do povo péria judeu, exatamente do mesmo modo que 0s essénios € 0s
terapeutas, por exemplo. Mas justamente no cerne da doutrina cristd da salvacdo, a
qual liberta do gueto autocriado, a missdo paulina deu continuidade a uma doutrina

judaica, ainda que meio sepultada, proveniente da experiéncia religiosa do povo éxule.
(WEBER, 2019, p.15-186).
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Pois sem as promessas — de espécie extremamente particular — do grande escritor
desconhecido do tempo do exilio, o autor da profética teodicéia do sofrimento (Is 40-
55), em especial sem a doutrina do Servo de lahweh que instrui e, inculpe sofre e
morre voluntariamente como sacrificio expiatorio, teria sido impensavel, em sua
particularidade perante outras doutrinas arcanas de aspecto similar, o
desenvolvimento da doutrina cristd da morte do salvador divino por sacrificio
voluntario, ndo obstante a esotérica do Filho do homem, surgida mais tarde. Pelo outro
lado, contudo, o judaismo foi manifestamente incitativo e em parte modelo da
anunciacdo de Maomé (WEBER, 2019, p.15-16).

O socidlogo aleméo fala em: “A Psicologia Social das Religides Mundiais” (1996),
que incluiu o judaismo por entender que tal tradicdo contém as condi¢cbes historicas
preliminares e decisivas para a compreensdo do cristianismo e do islamismo. Portanto, o autor
observa que o judaismo ndo apenas gerou os dois segmentos religiosos citados, também foi
crucial para a ascensdo do mundo ocidental moderno, ja que sua influéncia teve uma
“significacdo histdrica e autbnoma para a evolucdo da moderna ética econdmica do Ocidente”
(WEBER, 1996, p. 309). Tais sistemas de crencas, portanto, formularam uma parcela
consideravel da mentalidade propriamente dita “ocidental”, podendo auxiliar nas reflex6es mais
diversas sobre os valores e simbolos adotados no mundo contemporaneo.

Entretanto, Weber enfatiza que a influéncia da religido por si s6 ndo determinou
com exclusividade a “ética econdmica”, visto que a mesma tem uma margem significante de
autonomia. A religido é s6 mais um elemento determinante da “ética econdmica”, pois: “(...) A
expressdo ética econdmica refere-se aos impulsos praticos de acdo que se encontram nos
contextos psicologicos e pragmaticos das religides” (WEBER, 1996, p. 309). O autor afirma
ainda que a evolucdo de uma ética racional da religido foi mais exitosa nas camadas sociais

menos privilegiadas. A respeito dos valores sagrados das religies ele afirma:

Para o estudioso empirico, os valores sagrados, diferindo entre si, ndo devem ser
interpretados apenas, e nem mesmo preferencialmente, como “voltados para o outro
mundo”. Isso ocorre & parte o fato de que nem toda religido, nem toda religido
mundial, conhece o “além” como um centro de promessas definidas. A principio, os
valores sagrados das religiGes primitivas, bem como cultas, proféticas ou ndo, eram
0s bens sélidos deste mundo. Com a Unica exce¢do parcial do cristianismo e de uns
poucos outros credos especificamente ascéticos, consistiam tais bens em salde, vida
longa e riqueza. Eram essas as promessas feitas pelas religides chinesa, védica,
zoroastriana, hebraica antiga e islamica; e da mesma forma pelas religides fenicia,
egipcia, babildnica e alema antiga, bem como pelo hinduismo e budismo, aos devotos
leigos. Somente o virtuoso religioso, o asceta, 0 monge, o sufi, o dervixe, lutavam
pelos valores sagrados, que se ligavam ao “outro mundo”, em comparagdo com o0s
bens sdlidos deste, como salde, riqueza e vida longa. E esses valores sagrados do
outro mundo n&do eram, de modo algum, apenas valores do além. N&o era esse 0 caso,
nem mesmo quando 0s participantes assim acreditavam. Considerado
psicologicamente, o homem em busca de salvacdo se tem preocupado
primordialmente com atitudes ligadas ao aqui e ao agora (WEBER, 1996, p. 320-321).
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Tendo por representantes profetas e sacerdotes, as religides de salvagio®,
entenderam que as camadas mais saciadas e privilegiadas da sociedade apresentavam pouco
desejo de serem salvas e por conta disso, eram menos suscetiveis a devogdo. Portanto, Weber
parte do pressuposto de que os valores sagrados das religies primitivas eram, em sua maioria,
voltados para o usufruto dos bens materiais neste mundo, a saber: riqueza, salde e vida longa.
Sob a égide desse modelo mundano de bens sélidos a serem gozados nesse mundo, se destacam
muitos credos que seguem esse principio, sobretudo o proprio judaismo. Por sua vez, existem
excecdes, religides que lutavam pelo usufruto de valores sagrados do e no “além”, como ocorre
com o cristianismo.

Por outro lado, tais credos ndo consistiam apenas em valores sagrados “do outro
mundo”. Segundo Weber (1996, p. 321), do ponto de visto psicoldgico, “o homem canaliza sua
existéncia para a busca da salvacdo. Desse modo, direciona sua preocupacdo primordialmente
as atitudes ligadas ao aqui e agora”. Weber percebeu que no interior das "religides mundiais"
existe uma camada de maior experiéncia carismatica, sendo esta composta pelo que o autor
chamou de "virtuosos religiosos™”. Nesse contexto, a medida que os “virtuosos religiosos”,
conquistavam cada vez mais adeptos, viram-se obrigados a ajustar seus cédigos de conduta e
suas exigéncias, no sentido de atender as necessidades diarias das grandes massas. Essa grande
adesdo postulada pelo cristianismo o torna uma religido universalista; enquanto isso, faltou ao
judaismo esse alcance universal, justamente pela caracteristica paria dos judeus, projetada nas
escrituras sagradas até chegar as praticas ritualisticas concretas.

Em suma, Weber retrata o judaismo como uma religido étnica e cultural,
diferentemente do cristianismo. Para ele, o judaismo antigo foi a primeira grande religido a
transcender a magia de modo racional, uma vez que o mundo antigo era uma espécie de “abismo
magico”, onde se poderia cair e ndo mais retornar. E assim que a formatac3o e consolidacio

das religides humanas indicam o esforgo de algumas sociedades em ndo se perder por entre 0s

62 «“A ética especificamente miserabilista da nfo resisténcia se reavivou no Sermdo da Montanha, e a concepgdo da morte
por sacrificio voluntério do Servo de Deus, martirizado inculpe, auxiliou o nascimento da cristologia — certamente que
ndo essa concepcdo sozinha, sendo em combinacdo com a apocaliptica tardia da doutrina do Filho do Homem do Livro
de Daniel e de outras mitologemas. Apesar disso, porém, a palavra da cruz “meu Deus”, meu Deus, por que me
abandonaste?” da inicio ao Salmo 22, que, do comego ao fim, faz uso do miserabilismo e da profetizacdo do Servo de
Deus de Déutero-lsaias. Se efetivamente ndo a fé congregacional cristd, mas o proprio jesus tiver aplicado esse versiculo
pela primeira vez - em referéncia a si mesmo -, isso permitiria inferir, por exemplo — ao contrario de como, curiosamente,
aquela palavra da cruz foi frequentemente interpretada -, ndo o mais profundo desespero nem a mais profunda desiluséo,
sendo com certeza, justamente pelo contréario, um orgulho préprio messianico no sentido de Deutero-Isaias e as esperancas
expressas na conclusdo do Salmo. (...) No judaismo, pelo contrario, a concepcdo do Servo de Deus que morre
voluntariamente como sacrificio inculpe, com sofrimento e pelos pecados de outrem, a principio caiu totalmente em
esquecimento, e, por sinal, aparentemente logo em seguida. Isso se aplica pelos eventos”. (WEBER, 1996, p. 428-429).



122

labirintos de fantasmas e simbolos projetados por suas proprias imaginac@es, que alguns

poderiam considerar como um “mal necessario”. Por outro lado, o cristianismo é compreendido

como uma religido universal, regida sob a égide da moral.
Essa postulada transicdo do particularismo judaico ao universalismo cristdo encontra-
se na base de todo esforco ja realizado pela sociologia weberiana para explicar a
emergéncia do racionalismo peculiar ao ocidente. A versdo mais acabada desse
esforco encontra-se na obra de Wolfgang Schluchter, que, mais do que ninguém,
empenhou-se em argumentar que enquanto as escrituras judaicas instituiram o que
poderia ser chamado de um "reino da legalidade", isto €, uma ética baseada na
observancia mecénica de normas concretas, o0 Novo Testamento, ao rechagar o
intelectualismo judaico®, tipico dos centros urbanos, realcando, no lugar, a

importancia da convicgao supra-intelectual, instaurou o "reino da moralidade"%, isto
é, uma ética baseada em principios abstratos internalizados.5®

Considerando Weber, podemos afirmar que nenhuma ética econémica foi
exclusivamente determinada pela religido, sendo também influenciada por outros fatores.
Portanto, na propor¢do que o mundo adquiria uma mentalidade mais racionalista, dissociada da
magia, uma nova ordem social se configurava e consolidava. Weber afirma que uma religiao
secundaria era criada sempre que as promessas feitas pelos profetas ndo atendiam aos interesses
dos desfavorecidos e dos desafortunados, nesse caso, 0s despossuidos passaram a julgar injusta
a falta de paridade em relacdo aos privilegiados e estes, por sua vez, desejavam a legitimacéo
divina da propria fortuna e privilégio.

Em “A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo” (2004), Weber demonstra que
o cristianismo, sobretudo a partir do advento do Protestantismo Luterano, acabou forjando uma
nova ética baseada na moral racional, centrada numa ritualistica disciplinar e de realizacdo do

dever social.

83 “Durante a Idade Média, o judaismo ficou sob a lideranga de uma camada de intelectuais treinados na literatura e ritual,
uma peculiaridade do judaismo. Essa camada representou uma intelectualidade pequeno-burguesa cada vez mais quase-
proletéria e racionalista. O cristianismo, finalmente, comegou sua carreira como uma doutrina de artesdos jornaleiro
itinerantes. Em todos os periodos, sua poderosa evolugdo externa e interna foi uma religido especificamente urbana e,
acima de tudo, civica. Isso aconteceu durante a Antiguidade, durante a Idade Média e no Puritanismo. A cidade do
Ocidente, impar entre todas as outras no mundo — e o0 corpo de cidadaos, no sentido em que s6 surgiu no Ocidente — foi o
principal teatro do cristianismo. Isso se aplica também a piedade espiritual das antigas comunidades religiosas, para as
ordens dos monges mendicantes da lIdade Média e para as seitas [protestantes] desde a reforma até o pietismo e
metodismo” (WEBER, 1996, p. 312).

6 A tese de que a transicdo do Antigo para o Novo Testamento significou uma transicdo da "legalidade™ povo péria
urbanita — como, afinal, isso também ocorreu (WEBER, 1996, p. 413-414).

6 Revista Brasileira de Ciéncias Sociais. Print version ISSN 0102-69090n-line version ISSN 1806-9053 Rev. bras. Ci.
Soc. vol.22 no.65 Sdo Paulo Oct. 2007. https://doi.org/10.1590/S0102-69092007000300009. A sociologia da religido
como recapitulacdo da teologia cristd: Weber e as raizes proféticas do racionalismo ocidental.


http://old.scielo.br/scielo.php?script=sci_serial&pid=0102-6909&lng=en&nrm=iso
https://doi.org/10.1590/S0102-69092007000300009

123

Além disso, a teodiceia®® do sofrimento comecava a apresentar dificuldades de
sustentacdo ideoldgica, fazendo-se urgente uma explicacdo mais plausivel para os sofrimentos

e injusticas considerados imerecidos.

Sua peculiaridade social de maiores implicacbes consistiu desde o inicio em que:
qualquer observancia de fato totalmente correta do ritual estava extremamente
dificultada para os camponeses. Ndo apenas porque o saba, o ano sabatico e as
prescricOes alimentares em si eram de dificil cumprimento nas condi¢des encontradas
no campo, sendo sobretudo porque, com crescente desenvolvimento casuistico dos
mandamentos determinantes de comportamento, a instrugdo no ritual teve entdo de se
tornar requisito da vida correta. A torah sacerdotal, como natural, todavia adentrou
muito pouco as localidades rurais. Mais tarde, como veremos, a observancia dos
mandamentos de pureza propriamente leviticos, cada vez mais propagados pelos
devotos exemplares, era quase que totalmente impossivel para 0s camponeses, ao
contrério do que se notava entre a populacdo urbana. Para 0s camponeses, essa
dificuldade néo era contrabalanceada, em termos de atrativo, por nenhuma vantagem.
Imposto por Esdras, o calendario de festividades dos sacerdotes do exilio havia
despojado todas as festas antigas das suas relacfes de outrora com o curso da colheita
e do trabalho no campo. No final, em localidades rurais, 0s judeus vivendo entre povos
estrangeiros nao lograram facilmente nenhuma existéncia de algum modo correta em
termos ritualisticos. O centro de gravidade dos judeus teve de se deslocar cada vez
mais na dire¢do que os tornava um povo paria urbanita — como, afinal, isso também
ocorreu (WEBER, 1996, p. 413-414).

A racionalizagdo da religido, portanto, de certo modo, enfraquecia a teodiceia do
sofrimento, pois toda forma de teodiceia vislumbra a uma salvacdo, uma expiacdo dos pecados.
Inclusive, considerando o homem psicologicamente, ele esta em busca da salvacdo e de
realizacOes imediatas de desejos, 0 que aproxima sutilmente tais reflexdes do pensamento de
Norbert Elias (1994). Portanto, na perspectiva weberiana, a forma moderna de racionalizacdo e
desencantamento do mundo, com o advento do turbulento seculo XX, desviou a religido a um
campo de irracionalidade, frente a um mundo mais cientifico e tecnoldgico que descortinava de
forma inevitavel.

Sobre esse processo de racionalizacdo da prética religiosa, o autor sustenta a

seguinte perspectiva,

O resultado geral da forma moderna de racionalizar totalmente a concepg¢do do mundo
e do modo de vida, tedrica e praticamente, de forma intencional, foi desviar a religido
para o mundo do irracional. 1sso se observou na medida em que mais progredia o tipo
intencional de racionalizag8o, se tomarmos o ponto de observacgdo de uma articulagcdo
intelectual de uma imagem do mundo. Essa transferéncia da religido para o reino do
irreal ocorreu por varias razdes. [...] 1sso ocorreu principalmente na medida em que
mais destituido de irracionalidade o mundo parece ser. (WEBER, 1996, p. 324-325).

% Conjunto de argumentos que, em face da presenca do mal no mundo, procuravam defender e justificar a crenca na
onipoténcia e suprema bondade do criador, contra aqueles que, em vista de tal dificuldade, duvidavam de sua existéncia
ou perfeicdo.
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A unidade de imagem primitiva do mundo, em que tudo era méagica concreta, tendeu
a dividir-se em conhecimento racional e dominio da natureza, de um lado, e em
experiéncias “misticas”, do outro. O conteudo inexprimivel dessas experiéncias
continua sendo o Gnico “além” possivel, acrescido ao mecanismo de um mundo sem
deuses. De fato, 0 além continua sendo um reino incorpdreo e metafisico, no qual os
individuos possuem intimamente o sagrado. Quando se chegou a essa concluséo sem
nenhum residuo, o individuo pdde continuar sua busca da salvagdo apenas como
individuo (WEBER, 1996, p. 324-325).

A respeito do “ressentimento”, importante conceito presente em minha dissertagéo,
0 qual foi problematizado e trabalhado por Weber (1996) e Nietzsche (1992), a questdo
apresenta um ponto forte de divergéncia entre os dois pensadores. Para Weber, o ressentimento
ndo teria sido a fonte propulsora de destravamento e expanséo das religides, ou a razdo maior
para que os devotos confiassem nas suas respectivas escrituras sagradas, nos dogmas, nos
rituais, nas promessas de salvacdo e na vida apds a morte.

Nesse sentido, o autor defende que o que mais moveu o povo judeu foi uma espécie
de racionalizacdo das recompensas transcendentes, representadas nas promessas e glorias
mundanas, a saber: fortuna, imensa prole, vida longa e felicidade no aqui e agora. Para Weber,
assim como o “ressentimento”, nenhuma ética econémica foi determinada exclusivamente pela
religido.

O ressentimento ndo foi necessario como alavanca; o interesse racional nas
compensacOes materiais e ideais, como tal, foi perfeitamente suficiente. Ndo podemos
haver, divida de que os profetas e sacerdotes, através da propaganda, intencional ou
ndo, colocaram o ressentimento das massas a seu servi¢o. Mas isto nem sempre
ocorreu. Essa forca essencialmente negativa do ressentimento, pelo que se sabe,
jamais foi a fonte das concepces essencialmente metafisicas que deram singularidade
a toda religido de salvacdo. Além disso, em geral, a natureza de uma promessa
religiosa ndo foi, necessariamente ou mesmo predominantemente, uma simples
manifestacdo de interesse de classe, interno ou externo. As massas — como iremos ver
— permaneceram mergulhadas, em toda parte, no crescimento macico e arcaico da
magia a menos que uma profecia que apresente promessas especificas as tenha
arrastado para um movimento religioso de carater ético. Quanto ao resto, a natureza
especifica dos grandes sistemas éticos e religiosos foi determinada pelas condi¢Ges
sociais de uma natureza bem mais particular do que o simples contraste entre as
camadas dominante e dominada. (WEBER, 1996, p.320).

Indo adiante, Nietzsche (2009), por outro lado, esclarece-nos o seu perspectivismo
quando postula a transvaloracgéo de todos os valores construidos a luz da moral judaico-crista,
por favorecer negativamente o “ressentimento”, concebido como a “doenca dos fracos”, 0s
quais correlacionam sua fraqueza com os valores de bondade. Conforme Kehl (2020, p. 68):
“devemos considerar como ‘escravos’, no sentido nietzschiano, ndo aqueles subjugados pelos
vencedores de uma batalha, e sim os que escolhem a serviddo voluntaria, a humildade

autoimposta, a vida rebaixada”. Complementa a historiadora sobre a questdo acima:
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Em Nietzsche, todos os valores sdo criados pelo homem, mas nem sempre sao
impostos pelos mais fortes aos mais fracos. Ao contrério: para ele, a moral é invengéo
dos derrotados. Exemplo méaximo disso é a moral cristd, segundo a qual o Bem esté
do lado dos fracos e dos sofredores, e o Mal, do lado dos mais fortes. Aqueles valores
que predominam no Ocidente judaico-cristdo foram criados pelos fracos, pelos
imponentes, pelos derrotados na luta da vida (e ndo na luta pela vida) que em
Nietzsche se define sempre como vontade de poténcia, de dominagéo, expansao de si

mesma, poder. (KEHL, 2004, p. 66-67).
Em linhas gerais, Nietzsche (1992) compreende que a moral cristd € um instrumento
de domesticacdo que torna o homem impotente, despreparado para a luta, por acreditar que a
recompensa vira apos a morte. O ressentimento é uma consequéncia das restricdes pulsionais,
sendo o reflexo dos valores judaico-cristdos que condicionam o homem a uma moral negativa,
reativa e passiva diante da vida que, na percepg¢do do autor, é também conhecida como a moral
dos fracos e/ou escravos, pois proibem a forca, poder e a poténcia vital. Portanto, os valores
judaico-cristdos condenariam a forca e o egoismo, de modo que, na opinido do filésofo tais
valores foram elaborados por homens fracos, derrotados e impotentes em sua relacdo com a
forma de viver no mundo. Nietzsche defende que, na luta pela vida, é importante primar pela

poténcia, dominacéo e poder.

Do ponto de vista moral, a histdria do Ocidente ndo foi configurada tanto pelo édio
recalcado dos dominados, como pensava Nietzsche, mas muito mais por uma
autovaloracdo simbdélica empreendida especialmente pelas camadas urbanas voltadas
para atividades praticas, muitas vezes com o espirito de "compensacao” religiosa (e
ndo tanto de revolta). Onde o fil6sofo vislumbrou reatividade, o soci6logo apontou
uma positividade, sem querer julgé-la boa ou ma (NOBRE, 2003, p. 67).

Retornando ao pensamento de Max Weber, o autor confirma que a introducao do
racionalismo na religido contribuiu para o surgimento do “ressentimento” no mundo ocidental,
especialmente em face do enfraquecimento (desencantamento) da religido e de suas praticas
judaico-cristés de expiagdo dos pecados, fundamentadas no merecimento das benesses e da
salvacdo eterna, as quais ja ndo atendiam as demandas urgentes dos devotos cansados de esperar
por uma recompensa que nunca chegava. Diante disso, vislumbrou-se uma mudanca na relagao
do homem com o “sagrado”.

Destarte, ao mal se retribuiria com o desejo imaginério de vinganca adiada, restando
em alguns casos a esperanca de que o ofensor pagasse ao mal praticado no “fogo do inferno”.
Né&o caberia mais ao ferido, retribuir o mal com a mesma face da moeda, pois essa tarefa seria

delegada as instancias sagradas, a qual fariam a devida justica ao penalizar o ofensor/pecador.
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Por outro lado, a promessa de salvagdo por meio da conduta referenciada na moral
e valores professados pelo credo religioso ndo estavam surtindo seu efeito compensador no
mundo cotidiano do “aqui e agora”. Em outras palavras, pode-se afirmar que a promessa de
recompensa no além ndo reparava e nem dava conta dos anseios e necessidades imediatas e
urgentes dos devotos. Diante disso, a religido foi gradativamente se racionalizando e inculcando
novos modelos e percepcdes diferenciadas de mundo aos seus devotos, sendo possivel ressaltar
que a propria teodiceia do sofrimento (apresentada anteriormente no texto) esta carregada desse
mesmo “‘ressentimento”, contribuindo assim para a espera paciente das recompensas adiadas e
das vingancas que talvez nunca se concretizem neste mundo.

Por fim, para Weber, com o advento do século XX, pode-se afirmar que as lacunas
deixadas pelas religiGes ocidentais, por ocasido das promessas compensatorias de recompensa
transcendental, ndo estavam mais se sobrepondo as imponderaveis injusticas observadas no
mundo prético e cadtico da vida moderna das grandes metrépoles (Cf. SIMMEL, 1987),
destacando determinados aspectos da vida cotidiana que ndo coexistiam com 0 mesmo grau
presumido de reparacdo veiculados pela religiao.

Deste modo, com o passar dos anos, as contrariedades decorrentes das
desrealizacOes religiosas, considerando as tantas promessas de redencéo e salvacao largamente
prometidas por todos os credos e seitas imaginaveis ao redor do mundo, obrigaram as religides
a reavaliar e modificar seus métodos de aproximacdo e alcance. Em suma, a leitura de Weber
converge para o entendimento de que a autorrecompensa dos devotos ndo se construiria
somente no além, pois o “paraiso” (a terra prometida) deveria se concretizar igualmente no

plano mundano.
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4 AMEMORIA COMO PRATICA SOCIAL E HERANCA CULTURAL DE UM POVO:
UMA CONCLUSAO POSSIVEL

Publicada em 1990 sob o titulo “Elias por ele mesmo” (ELIAS, 2001b), a entrevista
biogréfica (Cf. BOURDIEU, 1996) com Norbert Elias retrata os percalgos e triunfos decorridos
ao longo da vida longeva do distinto intelectual multidisciplinar. A interpretacdo de Elias sobre
a propria existéncia é singular e diz muito de sua maturidade e leveza em relacdo a tudo que
tocou ao longo da vida. Conforme Elias (2001b, p.76): “O que ndo compreendo bem em tudo
isso é que nunca fiz projeto em minha vida, atravessei-a como o cavaleiro do lago Constanz,
sem temer que o gelo cedesse. Eis a maneira como concebo a vida”.

Em muitos aspectos, Elias foi muito coerente em sua trajetoria de vida e obra,
primou sempre por ser realista, embora vitima do antissemitismo, nazismo e do ostracismo
académico, ele ndo parecia demonstrar o menor ressentimento em decorréncia de tais fatos. Ao
longo de sua trajetdria, evidenciamos alguns acontecimentos tragicos, a saber: a expatriacao de
sua lingua materna e pais natal, a perda terrivel da mde em uma camara de gas, na Alemanha
nazista. Entretanto, esses episodios ndo parecem ter influenciado a sua escrita madura e isenta
de ressentimentos, como se ndo marcassem negativamente o fio condutor de sua notavel
producdo académica. Desde a infancia, o pensador dizia saber que queria fazer carreira na
universidade, ensinar e pesquisar, de modo que trabalhou para atingir seu objetivo. Sobre a
questdo do antissemitismo, especialmente no contexto alemdo, Elias nos confirma que nédo tinha
consciéncia da inferioridade do povo judeu, pois ndo cogitava a insurgéncia futura de uma
ideologia genocida contra judeus na Alemanha do século XX.

Conforme Elias, talvez a sensacdo de relativa “seguranca” dos judeus tenha
favorecido o excesso de confianca das familias judias alemds, inclusive a sua. Ndo conseguiram
notar a aproximacdo de dias tenebrosos com a iminente eclosdo do Nazismo e da Segunda
Guerra Mundial. Antes disso, 0s judeus conseguiam enrigquecer e obtinham éxitos nos tribunais,
em casos contra alemées. Tudo isso parecia ocorrer sem a macula do sangue judeu, gerando
conforto e inércia. Elias sempre manifestou sua auséncia total de ressentimento contra a
Alemanha pelos episddios praticados contra ele préprio e sua familia. Em “Elias por ele

mesmo”, 0 pensador expressa seu ponto de vista sobre a questéo:

Mas néo estd em minha natureza vingar-me do antissemitismo por uma atitude similar.
Penso que é errado e injusto condenar o conjunto de um grupo humano. Fizeram isso
com os judeus durante muito tempo, e ndo estou disposto a agir da mesma maneira
seja la com o que for. Ndo condenarei um povo inteiro por causa do periodo nazista,
ainda mais duas ou trés geracdes depois. (ELIAS, 2001b, p.86, 87).
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O autor confirma que, apesar de seu amor pela Alemanha, considerando sua
profunda identificagdo com a cultura alema tradicional, nunca se considerou um patriota, pois
segundo ele, todos os patriotas eram “nacionalistas e antissemitas”. Em retrospecto, o autor se
via como um “cidaddo do mundo”: “Sou orgulhoso de pertencer a essa tradi¢do. Identifico-me
bastante com o classicismo alemdo — Goethe, Schiller, Kant, eis meus grandes homens. Meu
primeiro ensaio publicado esta cheio de referéncias a esses homens” (ELIAS, 2001b, p. 25-26).
Em suma, Elias se considerava claramente um outsider®’. Segundo ele, “era uma situagio
bastante estranha: politicamente, os judeus eram outsiders, e, a0 mesmo tempo, faziam parte
dos pilares da cultura alema” (ELIAS, 2001b, p. 27).

No conjunto de sua obra, Elias aborda em momentos pontuais a sua visao peculiar
a respeito da religido, discordante da mentalidade postulada por Max Weber. Em sua obra
seminal denominada “O Processo Civilizador” (1990), o autor compreende que a religido ndo
desempenhou relevante influéncia, obtendo apenas alguma possivel relevancia ou destaque nos
processos e transformagdes sociais relacionados ao refrear dos impulsos violentos. Para Elias,
o0 controle das puls6es é fundamental para o convivio e a ciéncia, pois parte da premissa que o
autocontrole é uma questdo de conhecimento. Entretanto, o processo de conhecimento
acompanha, sobretudo, as mudancas no campo social, ndo sendo estaticas, mas
transformacionais: podendo mudar para varias direcBes e alcangar niveis variados de
desenvolvimento em escalas diferentes de evolugéo.

Outrossim, o autor atribui a sua forma de relacdo com a religido ao periodo que
serviu no exercito, em 1915, durante a Primeira Guerra Mundial. Essa experiéncia lhe fez
repensar posturas que ja o acompanhavam desde a primeira infancia. Conforme Elias (2001b,
p. 80), “Creio que a I Guerra Mundial foi para mim o divisor de dguas. Tudo o que vivi entdo
me deu a conviccao de que s6 os homens podem ajudar outros homens e que eu era o Unico que
podia ajudar a mim mesmo”. Elias, reconhece o fenomeno religioso como um agente passivo
em face de uma teoria da transformacéo social, supostamente mais ampla e de longa duracéo.
Noutras palavras, as religides apenas acompanham passivamente as condi¢des do processo, 0
qual apresenta oscilagdes na escala de violéncia, ora mais civilizados, ora mais incivilizados,

de acordo com a época e o contexto histérico.

67 “Nunca fui um patriota. Alias recriminaram os judeus por ndo serem patriotas. Meu pai o era de maneira estranha, mas
eu era absolutamente contra. Sim, a meu ver, nisso residia uma das causas do antissemitismo. Quase todos os jovens da
alta burguesia judaica eram mais ou menos de esquerda, ou pelo menos eram liberais, ao passo que a grande maioria das
classes médias, na Alemanha, se situava a direita.” (ELIAS, 2001, p. 24-25).
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Em Elias (1990), portanto, a liberdade individual e as exigéncias sociais se
correlacionam numa perspectiva processual: no caso, nem o individuo e nem a sociedade
coexistem a partir de um objetivo a priori, visto que se constituem desprovidos de objetivos.
Entretanto, um ndo existe sem o outro. Partindo dessa premissa, 0 homem nasce e, contudo, s6
passa a existir no mundo, depois que 0 seu contetdo € construido.

Ainda de acordo com Elias (1990), o crescimento de cada individuo seria central
para compreendermos a sociedade em que vivemos. Da mesma forma que a sociedade se
desenvolve, em meio a inquietudes, conflitos e rupturas, assim é a esséncia do proprio
individuo. No sentido relacional, o processo civilizador é também passivel de avancos e
retrocessos, projetando seus reveses. Tal processo também é capaz de criar suas fissuras e se
atualizar a partir delas. Com isso Elias nos revela que os processos civilizatorios ndo sdo
unilineares, muitas vezes sdo perpassados por surtos de irracionalidades, como foi 0 nazismo.
Os lagos de interdependéncia num individuo, revelam que em nossas escolhas também pesam
motivacdes sociais.

A respeito do conceito de figuracdo apresentado em “Sociedade de Corte” (2001),
temos a defesa da categoria de interdependéncia entre os individuos, que seriam moldados por
figuracOes sociais que se entrelagam umas com as outras. Essas figuracGes sdo passiveis a
fluxos constantes de mudancas: algumas intensas, mas sem raizes profundas, sendo outras mais
gradativas e com consequéncias menos letais. Contudo, cada um dos fluxos de mudancas
governam uma légica objetiva interna e externa, ainda que as razdes individuais possuam um
papel nos processos que ocorrem nessas figuragdes.

Por sua vez, os escritos de Max Weber sobre a religido buscam entender até que
ponto os valores pautados na ética religiosa poderiam influenciar nos aspectos comportamentais
dos individuos, ou seja, como tais comportamentos estariam correlacionados e, interviriam nas
aspiragdes extramundanas e nas ac¢fes intramundanas dos individuos. Por outro lado, Weber
observou que, a medida que a religido se racionalizava, adentrava cada vez mais num acentuado
processo de secularizacdo nas diversas esferas sociais, ao passo que o sagrado adquiria novos
contornos e formava outros rearranjos para acompanhar as mudangas no campo social.

Com base nessas reflexdes, notamos que as memorias, construcao e desconstrucao
de identidades no mundo judaico e nas relacbes com o outro, fizeram surgir novas categorias
para dar conta das variadas facetas do pensamento moderno, especialmente como se tornar
judeu na contemporaneidade. O marranismo, ao ser sistematizado adquiriu novos conceitos, a

saber, 0 submarranismo ou pds-marranismo.
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Apesar de judeus, esses pensadores: Elias, Sartre, Marx, Max Weber, Morin e Freud
seriam tipicos poOs-marranos, ou seja, judeus anti-ortodoxos, que ndo significa dizer
antissemitas, apenas que foram propositores de discursos que questionavam o ser judeu e 0

judaismo.

O contraponto de Sartre, na Franca, encontra-se em Edgar Morin, também filésofo e
ex-militante da resisténcia francesa, com a diferenca de que é judeu, nascido em 1921.
Suas reflexdes autobiograficas indicam, com nitidez, um conflito de identidade tipico
dos judeus laicos, filhos do processo mais geral de secularizagdo ocorrido no
Ocidente, desde o século XIX. No livro Meus demdnios, autobiografia de titulo
sugestivo, publicada quando o autor beirava 0s 75 anos, a novidade reside no uso do
conceito de marranismo, ou melhor, de submarranismo ou pés-marranismo. A
diferenca do marranismo cléssico, que misturava o judaismo com o catolicismo, entre
0S antigos cristdos-novos ibéricos, o “marranismo” de Morin ¢ laicizante, cético,
racionalista, e nesse ponto o “pos-marrano” se aproxima do “judeu ndo judeu” de
Sartre. Dele se afasta, porém, ao admitir a persisténcia do judaismo na “psicologia
complexa dos marranos”, cuja versao, nos séculos XIX e XX, imbricaria laicidade e
religido ao mesmo tempo e no mesmo individuo. Marx e Freud, por exemplo, seriam
tipicos “pds-marranos”, segundo Morin. Judeus antijudeus, o que ndo quer dizer que
fossem antissemitas, sendo que construiram discursos questionadores do papel
histérico dos judeus e da propria religido judaica. (VAINFAS, 2010, p. 20).

Sobre a invencdo do judeu francés, Vainfas cita Sartre em um trecho de sua obra

Jerusalém Colonial:

Jean-Paul Sartre, por sua vez, sequer esperou o final da Segunda Guerra Mundial para
escrever, em 1944, suas “Reflexdes sobre a questdo judaica”. Integrante da resisténcia
a ocupacdo nazista, Sartre escreveu esse ensaio, enquanto intelectual francés (de
origem protestante), para tentar explicar o antissemitismo de seu tempo. Mas néo o
antissemitismo alemdo, sendo o de seu prdprio pais, que, apesar da mitologia
patridtica e da “Franga livre” do general De Gaulle, foi grande colaborador do Reich
alemao. Sartre duvidou da existéncia do judeu francés, em si mesmo, considerando-o
mais francés do que judeu. Afirma que o judeu francés ¢ “um homem que os outros
homens consideram judeu”, mormente os antissemitas. “Se o judeu ndo existisse”,
afirma Sartre, “o antissemita inventa-lo-ia (VAINFAS, 2010, p. 20).

Para Sartre, o judeu ndo € um ser determinado biologicamente, ndo é cabivel atribui-
lo caracteristicas psicoldgicas e tracos de carater comuns. Segundo ele, o judeu foi uma cria¢do
da sociedade, ndo se originou da vontade divina, sendo uma invengdo tipicamente social.
Contudo, é no contato com a sociedade que se manifesta a inquietacdo do povo judeu ao se
deparar com o dilema de ser ou ndo ser um judeu. Nos termos de Sartre o dilema da

autenticidade e inautenticidade confere a problematica judaica.
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O homem social por exceléncia, ja que seu tormento € social. O que fez dele judeu foi
a sociedade, e ndo a vontade divina; foi ela que deu origem ao problema judaico, e,
como o judeu se vé obrigado a definir-se totalmente nas perspectivas desse problema,
é no social que ele define sua propria existéncia. Seu projeto constitutivo de integrar-
se na comunidade nacional ¢ social; social é o esfor¢o que faz para pensar-se a si
mesmo, ou seja, para situar-se entre outros homens; sociais sdo suas alegrias e seus
pesares — porque é social a maldicdo que pesa sobre ele. Por isso, se lhe reprovam sua
inautenticidade metafisica e Ihe dizem que sua eterna inquietude faz-se acompanhar
de um positivismo radical, também é necessario lembrar que tais criticas se voltam
contra quem as formula: o judeu é social porque o anti-semita o fez assim. (SARTRE,
1995, p. 85).

O conceito de desenvolvimento social traz um estigma que foi predominante no
imaginario dos séculos XVII e XIX de que o progresso da humanidade é linear, elevando-se
para um estado de consideravel estabilidade mais evoluida. Nesse interim, houve uma desiluséo
acentuada acerca dos conceitos associados as ideias de desenvolvimento e progresso, visto na
pratica se apresentar como algo improvavel, isso baseado em fatos comprovaveis. E importante,
entretanto, perceber que a abordagem socioldgico-processual ndo pode ser empregada no
mesmo nivel dos &tomos ou moléculas e de suas relagdes reciprocas.

Os sociologos também comungaram desse desestimulo pela ideia evolucionista que
pressupde um progresso necessario, pautado pelo desenvolvimento de uma realidade ruim para
outra melhorada e de valor estimado. No entanto, na obra “A Sociedade dos Individuos™ (1994),
Elias postula contra soci6logos que colocaram no centro de seu trabalho teorias e conceitos
revestidos do carater de leis: a ortodoxia dos conceitos apropriados por sociélogos detentores
de leis, que desprezam a diversidade do fluxo das mudancas. Nesse sentido, referimo-nos a
mudanca em que Elias se interessa, a qual busca difundir o conceito de desenvolvimento social,
direcionado pelos fatos. Assim, devemos primar por compreender as mudangas em suas causas.

Existe uma incompreensdo recorrente na leitura de Elias sobre o equivoco
evolucionista, pois “se ha qualquer forma de evolucionismo em Elias, ¢ fundamental ressaltar
que ele é empirico e ndo tedrico, falseavel em vez de axiomatico, plural em vez de unilateral e,
acima de tudo, ndo direcionado a qualquer fim especifico” (HEINICH, 2020, p.57). A autora
considera que ha um universalismo hipotético e descritivo, ndo um postulado metafisico.

Ainda segundo Elias (1994), as peculiaridades e capacidades da memoria humana

Sao:
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A imensa capacidade de preservacao seletiva das experiéncias, em todas as idades, é
um dos fatores que desempenham papel decisivo na individualizacdo das pessoas.
Quanto maior a margem de diferenciacao das experiéncias gravadas na meméria dos
individuos no curso do desenvolvimento social, maior a probabilidade de
individualizagdo. Mas ndo é suficiente falar da continuidade do desenvolvimento
alicercado na memodria como condicdo para a identidade-eu da pessoa. O
desenvolvimento ndo ocorre na abstragdo. Toda memdria tem um substrato. A
identidade-eu néo é possibilitada apenas pela memoria de si e pelo autoconhecimento
que o individuo traz gravados no cérebro; sua base é o organismo inteiro, do qual o
cérebro é parte — embora certamente central. Esse organismo é o substrato de um
processo de desenvolvimento por que passa o individuo. (ELIAS, 1994, p, 154).

Nesse sentido, a capacidade de memorizacdo de cada individuo corrobora seu
processo de individualizacdo, quanto maior for a margem de “diferenciacdo”, maior sera a
“individualizagdo”. Com base nesse entendimento, n&o hé identidade-eu sem identidade-nos. E
importante lembrarmos ainda que para Elias o processo civilizador, ora cresce, ora quebra, cria
seus reveses, assim como um individuo que se autossabota, o processo civilizador também
quebra e se reconstroi.

Logo, considero que 0s conceitos chave para a compreensdo do meu objeto de
pesquisa sdo: memoria individual e coletiva associadas aos conceitos de “imagem eu” e
“imagem nds”, as quais perpassam o problema da identidade. A memoria individual existe
sempre a partir de uma memoria coletiva, visto que todas as lembrancas sdo constituidas no
interior de um grupo, ndo sendo possivel entendermos as pondera¢Ges com base nas lembrancas
de forma dissociada da questdo social real e do préprio contexto, que agem como norteadores
da memoria. Até a memoria aparentemente mais intima remete a interrelacdo. O individuo
carrega em si a lembranca, mas estd sempre interagindo com a coletividade, construindo
recordagdes no contexto destas relagdes.

Para Halbwachs (1990), nossas lembrancas estdo carregadas das memarias dos que
nos cercam, ainda que nao estejamos em presenca destes. O nosso lembrar e a maneira como
concebemos e vemos se constituem a partir de nossas experiéncias cotidianas, ou seja, as
lembrancas sdo construidas das diversas memorias oferecidas pelo grupo, a que o autor intitula
“comunidade afetiva”. Certamente, se nossa impressdo pode apoiar-se ndo somente sobre nossa
lembranga, mas também sobre a dos outros, nossa confianga na exatiddo e nossa evocagdo sera
maior, como se uma mesma experiéncia fosse recomegada, ndo pela mesma pessoa, mas por
varias (HALBWACHS, 1990, p. 25).
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Nos processos de producdo da memdria, o outro tem um papel fundamental.
Segundo o autor, mesmo a memdria coletiva tem uma importante funcdo na construgdo do
sentimento de pertenca de um grupo de passado comum, os quais compartilham suas tradicdes,
costumes, ritos, crencas, dentre outros. A memoria de um grupo garante o sentimento de
identidade do individuo, isso ndo s6 no campo histdrico, do real, mas, sobretudo no campo
simbdlico. A memoria se modifica e se rearticula conforme a posic¢éo que ocupamos e de acordo
com as relacOes que estabelecemos nos diferentes grupos. Para além da formacdo da memoria,
as lembrancas podem, a partir desta vivéncia em grupo, serem reconstruidas ou simuladas.
Podemos criar representacbes do passado através da concepcdo de outros, ou mesmo por
influéncia daquilo que acreditamos ter acontecido, ou ainda pela incorporacdo de
representacdes de uma memoria historica. Assim, a lembranca, de acordo com Halbwachs,
(1990), “¢ uma imagem engajada em outras imagens”.

Foi neste sentido que Pollak (1989), fundamentando-se na concepgao durkheimiana
de tratar os fatos sociais como “coisas”, atentou para o fato de que estes diferentes pontos de
referéncia nos quais a memdaria se encontra ancorada, ndo servem apenas para uma forma de
estruturacdo da memdria, mas também inserem na mentalidade coletiva ou grupal tais
referenciais, tais como: tradi¢des e costumes, as paisagens, as datas, 0s personagens, a musica,
a culinéria, o folclore, as regras interativas, etc. No entanto, vale ressaltarmos que hé criticas
pontuais a0 modelo durkheimiano, que concebe a memoria coletiva sui generis, como uma
Unica grande memoria coletiva imanente na cosmovisdo social.

De certo modo, 0 que se estd colocando em pauta € o trabalho de producédo e
rememoracao da meméria: no qual um grupo constr6i uma narrativa sobre o passado que deve
ser socialmente legitimado para construcdo de uma memoria comum. Noutras palavras,
segundo Pollak (1989), “... todo trabalho de enquadramento da memoria de um grupo tem
limites, pois ela ndo pode ser construida arbitrariamente”. AsSSim como uma memoria
enquadrada do ponto vista oficial tera suas limitagcdes, deturpacGes do real, também as
apreensdes de depoimentos de grupos tidos como minorias por meio da oralidade, sera
suscetivel de sofrer influéncias de natureza individual ou mesmo contextual. Os relatos de vida
sdo extremamente importantes ndo somente pela possibilidade da construcdo de um
passado/presente, mas na producdo de identidades, com base na percepc¢édo de cada grupo ou
individuo social. Nesse sentido, Giddens e Bourdieu fazem uma critica ao Lévi Strauss por nao

ter atentado ao poder de agenciamento do agente.
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Assim como Bourdieu, Giddens critica concepcGes de poder que o tomam
primordialmente em termos de restricGes e limites, em vez disso, propde que o poder é a
capacidade de produzir efeitos na vida societaria, na medida em que tal capacidade de
influenciar o curso de eventos no mundo social € também definidora da agéncia. Giddens (2018,
p. 77), afirma haver uma conexao intrinseca entre agéncia e poder; ainda referente a isso, 0
autor observa que € interessante vislumbrarmos os elementos histéricos e contingentes que o
constituem.

Giddens busca deslocar o dualismo de estrutura. Para ele, as relaces sociais séo
relagbes de poder, mas ndo necessariamente de conflito. Seria recomendavel, portanto, a
realizacdo da andlise dos préprios paradigmas analiticos, na tarefa de reinterpretar
processualmente os conceitos, desenvolver as redes de interdependéncia: visto que o individuo
esta ligado a outros por um fendmeno de dependéncia reciproco, que configura a balanca de um
poder social simbélico, sendo de fundamental importancia a compreensdo e o peso dos espagos
na formac&o social de um povo. Para tanto, as formas de interdependéncia costumam ser muito
assimétricas e pautadas nas diferencas. Em suma, as relacdes sociais parecem ser marcadas por
estranhas forcas que produzem a razdo essencial em si mesmas.

Com base no arcabougo conceitual e empirico trabalhado, ressalto que minha
pesquisa prop6s um estudo historiografico e socioldgico sobre o processo de formacdo de
algumas familias da regido metropolitana de Sobral no Ceara, de algum modo relacionadas a
preservacdo de habitos e caracteristicas semitas, com a vinda dos chamados “cristdos-novos”.
Nesse sentido, para realizacdo desta pesquisa, busquei desvelar questdes que envolvem a
memoria histérico-cultural judaica de certas familias cearenses e as possiveis influéncias dessa
origem, sobretudo para a producdo imagética judaica na realidade investigada: a partir de um
passado ora lembrado, ora ocultado nos relatos dos entrevistados. Num exercicio de
aproximacdo e distanciamento metodolégico, busquei compreender os significados e as varias
razdes expressadas pelos meus interlocutores, acerca de certos usos e costumes, deixando claro
sob que valores e crencas o0s descendentes fundamentam a historia de seus ancestrais cristaos-
novos, buscando entender melhor como seus discursos sdo construidos. Visto que o individuo
é situado historicamente, é importante conhecermos sua trajetoria, analisando o que produz a
intolerdncia, o antissemitismo e a forma como é praticado; analisando elementos que
historicamente fomentaram a ojeriza e o estigma institucionalizado contra os judeus, cristaos-

novos.
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Nesse sentido, busco preencher algumas lacunas da historiografia, que exclui a
presenca judaica dos registros oficiais, seja por desconhecimento, seja por omissdo. Para além
desse aspecto, evidenciamos, nessa pesquisa, 0 processo de soterramento da presenca judaica,
a época da ocupacéo da ribeira do Acarau perpassando pela contemporaneidade. Em suma, o
estudo esteve centrado na compreensdo das circunstancias e sentidos atribuidos aqueles que
consideram a origem judaica embebida de uma macula do “sangue impuro”. Desse ponto de
vista, faz parte do trabalho investigativo do socidlogo lembrar a sociedade sobre aquilo que a
forcaram esquecer, pois diante da possibilidade de repararmos uma injustica, é importante
contribuirmos para o rompimento dos ciclos “incivilizados”, levando-o ao desuso, para que se
reiniciem e ressignifiquem os simbolos religiosos identitarios, evidenciando a violéncia dos
rotulos estigmatizantes e etnocéntricos contra pessoas, suas crencas e culturas.

Dirigindo a um entendimento menos falseado da pesquisa, vislumbramos que a
memdaria é um instrumento performativo, ndo sendo um mero acimulo de tudo que aconteceu
no passado. Apropriada desta assertiva, compreendo que a memoria é antes um dispositivo
politico, capaz de determinar e contribuir no processo de desenvolvimento da individualizacéo
social, visto que o desenvolvimento ndo ocorre na abstracao.

Como o leitor pode constatar, nessa pesquisa, acompanhei também o percurso de
algumas familias nascidas na regido norte do Ceard, especificamente no municipio de Sobral e
areas circunvizinhas, acerca do processo de certificacdo da cidadania portuguesa via judeu
sefardita. Alguns ja haviam conseguido o reconhecimento internacional de suas origens, de
modo que outros estdo aguardando a andlise de seus processos. Com o deferimento da
documentacao pelos 6rgdos competentes, mediante comprovacao do laco consanguineo com 0s
judeus sefarditas do periodo inquisitorial, os descendentes adquirem o reconhecimento e a
garantia a cidadania portuguesa. Ficou claro que a maioria dos descendentes analisados que
provaram o elo com os judeus perseguidos, tiveram por motivagdo o0 gozo das benesses aos
cidaddos europeus. A questdo da reparacdo historica, identificacdo e o sentimento de pertenca
ao ancestral judeu nem ao menos foi cogitada e levada em consideracédo, ficando evidente a
motivacdo em virtude das vantagens conferidas ao novo cidaddo portugués.

Apontando uma melhor compreensdo histérica, achamos pertinente analisar o
contexto alemdo, no periodo que se avizinhava a Segunda Guerra Mundial e 0 nazismo.
Segundo Norbert Elias (2001), de maneira geral, os judeus tinham uma caracteristica em
particular: ndo admitir a possibilidade de sua propria “inferioridade” e rejeigao social, uma vez
que ndo havia um sentimento grupal de reacéo violenta, sendo raros os segmentos que decidiam

se rebelar.
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Para Elias (2001, p. 84) “Os judeus deveriam ser cegos, mas o que cegou a maioria
foi eles viverem bem”. O autor enfatiza que a postura passiva dos judeus, em parte pode ter
favorecido o avanco e estabelecimento do holocausto nazista na era moderna. Ao analisar o
contexto aleméo, Elias (2001, p. 84) nos diz que: “se os judeus tivessem tomado consciéncia
do quanto as camadas médias e superiores da sociedade alemad estavam impregnadas de
antissemitismo, teriam perdido uma boa parte de sua sensac¢ao de seguranca”.

Refletindo sobre a linha do tempo, € interessante notar que a resisténcia e guerrilha
dos judeus ocorridas, por exemplo, durante o “Levante do Gueto de Varsovia”, na Polonia entdao
dominada pelos nazistas, entre 1941 e 1943, foi um verdadeiro ponto fora da curva, ou o inicio
de uma reacao simbdlica contra novos e velhos inimigos da tradi¢do judaica, o que certamente
desembocou nas pressdes para a fundacdo do Estado de Israel no periodo pds Segunda Guerra
Mundial, em 14 de maio de 1948. Considerando a promessa feita por muitos judeus ao fim da
Segunda Guerra, de que jamais aceitariam serem oprimidos novamente por qualquer ideologia,
povo ou nacdo, percebe-se que poucas décadas apds o holocausto nazista, o Exército de Israel
é um dos mais numerosos, tecnolédgicos e poderosos do mundo atual.

Foi ainda objeto de analise a principal rota que os judeus percorreram ao aportarem
no sertdo cearense, passando ao longo do percurso por uma rota talhada em pedra com simbolos
e motivos judaicos, o qual serviu de localizagéo, orientacdo e direcionamento, que levava ao
encontro de um local seguro e distante dos agentes inquisitoriais. O lugar se situa nas cercanias
da fazenda Sobradinho em Sobral. Analisamos o0 objeto na perspectiva de sua fabricacdo e
construcdo, 0 mapa tanto nos leva a inventar como a descobrir novas perspectivas do agente
que: “inventa e descobre”, sendo a agéncia social baseada nessas duas perspectivas, assim
também a ordem das ideias deixa de ser algo que descobrimos e passa a ser algo que
construimos. Além disso, as exigéncias dessa construcdo incluem sua correta equiparacdo com
a realidade externa (TAYLOR, 1997, p.191).

As praticas e costumes perpetuados pelas familias analisadas, apresentam estreita
relacdo com as praticas proprias do judaismo, estdo presentes ndo somente na religido, mas sao
extensivos aos ritos matrimoniais, culinaria, objetos simbdlicos, ritos funebres e linguistica.
Porém, com base nos proprios sentidos e significados expressados pelas familias analisadas,
ndo seria possivel atribuirmos ou sustentarmos nenhuma relacédo entre as suas praticas culturais
com reminiscéncias judaicas antigas. Sob outro viés, € precipitado apontar conclusdes
determinantes, descartando algumas possibilidades tangiveis sobre os cristdos-novos que
viveram na regido metropolitana de Sobral. A luz dessa constatacéo, é necessario um estudo

investigativo mais acurado para entendermos com maior rigor cientifico as razGes do
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apagamento da tradicdo e historiografia judaica das praticas e anais da histdria do sertdo
cearense. E entdo, os cristdos-novos ndo praticaram o judaismo em segredo? E os costumes
foram ressignificados como método de camuflagem e sobrevivéncia!?

Concluimos, a luz de aportes tedricos que tratam da historiografia e genealogia
judaicas, que muitos cristdos-novos ndo tiveram outra escolha que ndo fosse a adaptacéo e
integracdo as novas condicGes impostas pela sociedade receptora, mesmo as custas do
apagamento de suas crencas e habitos, tendo até mesmo que omitir a propria identidade. Como
diria Bauman (2005), todos almejam algo que seja real e que se sustente, porém, uma identidade
coesa, firmemente fixada e solidamente construida seria um fardo, uma repressdo, uma
limitag&o da liberdade de escolha.

Sabemos que ndo se pode recuperar as coisas exatamente como foram um dia, mas
podemos e devemos expressar que o Tribunal do Santo Oficio e seus seguidores cometeram
varios crimes em nome de doutrinas fajutas disfarcadas de religido, mas compreendemos que 0
simples ato de comunicar um fato guardado nos subterrdneos da historia, evidencia o
conhecimento de parte da histéria da formacao do Brasil Colonial, especialmente do Ceara. No
contexto da regido metropolitana de Sobral, busquei partir de um eixo tematico ainda pouco
estudado e debatido pela comunidade académica da regido, e, por conseguinte, desconhecido
por grande parcela da populagéo cearense.
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ANEXO A - O OLHAR DE UM GENEALOGISTA
Nelson Filho, natural de Sobral, genealogista, formado em Teologia Judaico Cristd em
Jerusalém, professa judaismo messianico. Cidadao portugués e espanhol.®®Porém, salientou que
ndo tem religido, pois o proprio jesus nao tinha religido definida. O livro sagrado que usa e

considera um filtro é a Tor4, os 5 livros do pentateuco.

Nelson, relembrou um segredo familiar perpassado por geragdes, contado pela sua bisavoé. Ela
dizia que os seus pais a revelaram quando tinha apenas oito anos de idade que sua familia tinha
origem judaica, proveniente da “tribo de levi” e que a mesma jamais poderia revelar, sob pena

da sociedade considera-la portadora de sangue maldito de um povo que matou jesus.

Particularidades recorrentes nos documentos para certificacdo via judeu sefardita — aspecto a

ser trabalho na pesquisa.

v' Casamentos endogamicos, consanguineos (preservacdo da tribo; Tora — Levirato;
remonta a Salomdo (ndo se misturar com mulheres estrangeiras para ndo assimilar
praticas heréticas);

v" Mudancas, misturas nos sobrenomes (ndo confere muita credibilidade na mudanca de
sobrenome base em animais e vegetais) Maior credibilidade na interligacdo de geracgdes,
linca 0 nome a regido do requerente;

v' Parte da populacdo do norte do Ceara descende das 7 irmas®®;

% O Judaismo Messianico é a vertente que cré em Yeshua (Jesus).

S8o comunidades religiosas formadas por judeus e ndo judeus que tém por caracteristica principal a crenga em Yeshua
(Jesus), como o Mashiach (Messias) prometido ao povo judeu. Como ndo h& uma organiza¢do que centralize essas
comunidades, comumente acontecem divergéncias de opinides que acabam por fazer com que se isolem uma das outras.
Possuem vinculo de apoio ao Estado de Israel, mas nenhuma ligacdo com as Associacfes, FederacBes ou Confederacdes
Israelitas. Na visdo judaica tradicional os “judeus messianicos” sdo considerados cristios, mesmo quando nascidos de
mae judia. Os "rabinos messianicos" geralmente tém formacao rabinica através de alguma Yeshivah (seminario rabinico
messianico), ndo passam por um Beit Din (Tribunal Rabinico). Fonte: Wikipédia.

% Pode-se afirmar que grande parte das familias sobralenses descende das Sete Irmés. Brites de Vasconcelos que foi
trineta do nobre holandés Arnaud de Holanda e de sua mulher Brites Mendes de Gois e Vasconcelos, casou-se
com Francisco Vaz Carrasco e deste casamento nasceu Manuel Vaz Carrasco que casou-se em Goiana com Luzia de
Sousa, aproximadamente em 1705.

Manuel Vaz Carrasco ficou vilvo e mudou-se para a Ribeira do Acarad, casando-se em segundas nupcias e faleceu em
Granja, local onde se acham sepultados ele e a sua segunda esposa. Manuel Vaz Carrasco é conhecido como o Pai das
Sete Irmés e dele descendem vérias familias em Acarad, Bela Cruz, Sobral, Santana do Acaral, Palma, Santa
Quitéria, Granja, Ipd, Tamboril e outras cidades.

Pe. Francisco Sadoc de Araujo escreve: "A familia Carrasco é de bom sangue e possui brazdo de armas do século XVII,
sinal de nobreza e alta linhagem. As bases genéticas de grande parte da populacdo branca da Ribeira do Acarad, através
dos Carrasco, tem ligacdo direta com a nobreza da Holanda, Portugal e Espanha. Quais sete colinas romanas, foram as
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v' Processo em que 7 irmdos adotaram cada um sobrenome diferente para driblar
INquisiG&o;
v" Somente sobrenome SIQUEIRA, permanece inalterado do comeco ao fim na linhagem

genealdgica. Partindo do Cristdo-novo em 1700 até os dias atuais.

Costumes do avd de Nelson que lembram o judaismo:

v' Bebia vinho toda sexta-feira ( KIDUSH — vinho antes do jantar. O Shabat comeca com
palavras de louvor sobre o vinho, para cumprir o versiculo: “Lembra-te do dia do Shabat
para santifica-1o”.

v Nio cobrava juros dos irméos, s6 dos de “fora”. (Weber correlaciona ao “povo paria”).

A maioria dos requerentes ingressam com o pedido de cidadania portuguesa via judeu sefardita
tendo por motivagéo o passaporte’®, status, direito ao visto americano’?, livre acesso aos paises
da Europa. Segundo Nelson conversa muito com 0s requerentes a respeito de priorizarem o
conhecimento sobre o legado dos antepassados, sua historia, cultura, estudo da tora e lingua

hebraica, estes sdo aspectos mais importantes.

v" Numero de pessoas certificadas na regido norte do Estado do Ceara no periodo 2017 a
2022: 526 certificados

v NUmero de processos em andamento: 100
Linhagem de algumas familias certificadas da regido norte do estado do Ceara:

LINHARES, ARRUDA, XIMENS DE ARAGAO, COELHO, FEIJAO, SIQUEIRA, FROTA, GOMES
PARENTE, FERREIRA (cidade Marco), SABOIA, VASCONCELOS, LEAO (Ascendéncia), LEITAO, PRADO,
FEIJO, MADEIRA, MATOS, MAIA, MAGALHAES, PAIVA (Bela Cruz), SILVA, FIGUEIREDO,

GUIMARAES (O Talmud nos diz que a palavra Guemara se refere a tradicéo oral e estudo).

Sete Irmés o terreno fecundo em que se assentaram os alicerces sanguineos da civilizagdo nobre e crista desta pequena
porcdo da gleba cearense.”

Fonte: https://www.geni.com/people/Manoel-Carrasco-e-Silva/6000000013764109057.
70 portugal faz parte do programa de isengéo de visto aos EUA, estadia ndo pode ultrapassar 90 dias.

1 Visto E2 pode ser concedido para aqueles que tém cidadania de paises membros do Tratado de Navegagao e comércio
com os Estados Unidos. Em breve, Portugal deve fazer parte da lista de paises elegiveis para essa modalidade de vista. Ja
0 visto americano B1/B2 para cidaddos portugueses, diferentemente dos brasileiros, Portugal possui um acordo bilateral
com EUA para permitir que os cidaddos portugueses ingressem em territério norte-americano sem a necessidade de um
visto de turista ou de negécio.
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ANEXO B - MINISTERIO DA JUSTICA DECRETO-LEI N.° 30-A/2015 DE 27 DE
FEVEREIRO

MINISTERIO DA JUSTICA
Decreto-Lei n.° 30-A/2015

de 27 de fevereiro

Designam-se de judeus sefarditas, os judeus descendentes das antigas e tradicionais
comunidades judaicas da Peninsula Ibérica.

A presenca dessas comunidades na Peninsula Ibérica € muito antiga, sendo mesmo anterior a
formacéo dos reinos ibéricos cristdos, como sucedeu com Portugal a partir do século XII.
Tendo essas comunidades judaicas, a partir de finais do século XV e ap6s o Edito de Alhambra
de 1492, sido objeto de perseguicdo por parte da Inquisicdo espanhola, muitos dos seus
membros refugiaram-se entdo em Portugal.

Porém, o rei D. Manuel, que inicialmente havia promulgado uma lei que Ihes garantia protecdo,
determinou, a partir de 1496, a expulsao de todos os judeus sefarditas (também conhecidos por
marranos) que ndo se sujeitassem ao batismo catolico. Assim, numerosos judeus sefarditas
foram expulsos de Portugal nos finais do século XV e inicios do século XVI.

De modo geral, estes judeus peninsulares estabeleceram-se, entre outros, em paises como a
Holanda, o Reino Unido e a Turquia, bem como em regides do Norte de Africa e, mais tarde,
em territérios americanos, nomeadamente no Brasil, Argentina, México e Estados Unidos da
América (EUA).

Apesar das perseguicoes e do afastamento do seu territério ancestral, muitos judeus sefarditas
de origem portuguesa e seus descendentes mantiveram nao so a lingua portuguesa, mas também
0s ritos tradicionais do antigo culto judaico em Portugal, conservando, ao longo de geracdes,
0s seus apelidos de familia, objetos e documentos comprovativos da sua origem portuguesa, a
par de uma forte relagdo memorial que os leva a denominarem-se a si mesmos como «judeus
portugueses» ou «judeus da Nagao portuguesa».

Com a «conversdo em pé», denominacgdo pela qual ficou conhecida a conversdo forcada dos
judeus, decretada por D. Manuel, deixaram, entdo, de existir oficialmente judeus em Portugal,
e apenas cristaos-velhos e cristdos-novos, sendo que esta nova denominacgéo de cristdos-novos

escondia a origem judaica.
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Durante o periodo da Inquisicio muitos desses cristdos-novos e judeus portugueses
conseguiram escapar e sair do Reino, estabelecendo-se em algumas regides do Mediterraneo
(Gibraltar, Marrocos, Sul de Franca, Italia, Croacia, Grécia, Turquia, Siria, Libano, Israel,
Jordania, Egito, Libia, Tunisia e Argeélia), norte da Europa (Londres, Nantes, Paris, Antuérpia,
Bruxelas, Roterddo e Amesterddo), Brasil, Antilhas e EUA, entre outras, ai criando
comunidades de grande renome e fundado sinagogas notaveis, tais como a Sinagoga Portuguesa
de Amesterddo, a Sinagoga Shearith Israel de Nova York, a Sinagoga Bevis Marks de Londres,
a Sinagoga de Touro em Newport (Rhode Island - EUA), a Sinagoga Portuguesa de Montreal
e a Sinagoga Tzur Israel em Recife.

No inicio do século XIX regressaram a Portugal alguns descendentes de judeus sefarditas que
se tinham refugiado em Marrocos e Gibraltar, tendo, em 1801, sido criado o primeiro cemitério
judeu moderno, junto ao cemitério inglés em Lisboa, e, em 1868, por alvara de D. Luis, sido
concedido aos «judeus de Lisboa a permissdo de instalar um cemitério para a inumacdo dos
seus correligionarios», o atual cemitério da Rua D. Afonso 11, em Lisboa.

Ainda hoje, em muitos dos apelidos de familias judaico-sefarditas, conserva-se a matriz
portuguesa, embora, nalguns casos, esteja misturada com a castelhana.

Na diaspora da Holanda e Reino Unido subsistem, entre outros, apelidos de familia como:
Abrantes, Aguilar, Andrade, Branddo, Brito, Bueno, Cardoso, Carvalho, Castro, Costa,
Coutinho, Dourado, Fonseca, Furtado, Gomes, Gouveia, Granjo, Henriques, Lara, Marques,
Melo e Prado, Mesquita, Mendes, Neto, Nunes, Pereira, Pinheiro, Rodrigues, Rosa, Sarmento,
Silva, Soares, Teixeira e Teles.

J& na diaspora da América Latina mantém-se, por exemplo, também entre outros, os apelidos:
Almeida, Avelar, Bravo, Carvajal, Crespo, Duarte, Ferreira, Franco, Gato, Gongalves,
Guerreiro, Ledo, Lopes, Leiria, Lobo, Lousada, Machorro, Martins, Montesino, Moreno, Mota,
Macias, Miranda, Oliveira, Osorio, Pardo, Pina, Pinto, Pimentel, Pizarro, Querido, Rei, Ribeiro,
Salvador, Torres e Viana.

Para além disso, noutras regides do Mundo, existem igualmente descendentes de judeus
sefarditas de origem portuguesa que conservam, para além dos acima indicados, entre outros,
os seguintes apelidos: Amorim, Azevedo, Alvares, Barros, Basto, Belmonte, Céceres, Caetano,
Campos, Carneiro, Cruz, Dias, Duarte, Elias, Estrela, Gaiola, Josué, Lemos, Lombroso, Lopes,
Machado, Mascarenhas, Mattos, Meira, Mello e Canto, Mendes da Costa, Miranda, Moré&o,
Mordes, Mota, Moucada, Negro, Oliveira, Osério (ou Ozorio), Paiva, Pildo, Pinto, Pessoa,

Preto, Souza, Vaz e Vargas.



153

Para além dos apelidos familiares e do uso da lingua portuguesa, designadamente nos ritos, ha
descendentes de judeus sefarditas portugueses que, ainda hoje, falam entre si o ladino, lingua
usada pelos sefarditas expulsos de Espanha e de Portugal no século XV, derivada do castelhano
e do portugués e atualmente falada por cerca de 150 000 pessoas em comunidades existentes
em lIsrael, Turquia, antiga Jugoslavia, Grécia, Marrocos e nas Américas, entre muitos outros
locais.

O presente diploma vem permitir o exercicio do direito ao retorno dos descendentes judeus
sefarditas de origem portuguesa que o desejem, mediante a aquisicdo da nacionalidade
portuguesa por naturalizagdo, e sua integracdo na comunidade nacional, com 0s inerentes
direitos e obrigacoes.

Foram ouvidos, a titulo facultativo, a Comunidade Israelita de Lisboa, a Comunidade Israelita
do Porto, o Conselho Superior da Magistratura, o Conselho Superior dos Tribunais
Administrativos e Fiscais, 0 Conselho Superior do Ministério Pablico, a Ordem dos Advogados,
a Ordem dos Notarios, a Camara dos Solicitadores, a Associacdo Sindical dos Conservadores
dos Registos e 0 Conselho dos Oficiais de Justica.

Foi promovida a audicdo, a titulo facultativo, da Comunidade Judaica de Belmonte, da
Associacdo Sindical dos Juizes Portugueses, do Sindicato dos Magistrados do Ministério
Publico, da Associacdo Sindical dos Oficiais dos Registos e do Notariado, do Sindicato dos
Trabalhadores dos Registos e do Notariado da Regido Norte, do Sindicato dos Trabalhadores
dos Registos e do Notariado da Zona Sul e Ilhas, do Sindicato dos Funcionarios Judiciais, do
Sindicato dos Oficiais de Justica e da Associacdo dos Oficiais de Justica.

Assim:

Ao abrigo do disposto no artigo 2.° da Lei Orgéanica n.° 1/2013, de 29 de julho, e nos termos da

alinea a) do n.° 1 do artigo 198.° da Constituicdo, 0 Governo decreta o seguinte:

Artigo 1.°

Objeto

O presente diploma procede a segunda alteragcdo ao Regulamento da Nacionalidade Portuguesa,
aprovado pelo Decreto-Lei n.° 237-A/2006, de 14 de dezembro, alterado pelo Decreto-Lei n.°
43/2013, de 1 de abril, permitindo a concessédo da nacionalidade portuguesa, por naturalizagéo,

a descendentes de judeus sefarditas.
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Artigo 2.°

Aditamento ao Regulamento da Nacionalidade Portuguesa

E aditado ao Regulamento da Nacionalidade Portuguesa, aprovado pelo Decreto-Lei n.° 237-
AJ2006, de 14 de dezembro, alterado pelo Decreto-Lei n.° 43/2013, de 1 de abril, o artigo 24.°-
A, com a seguinte redacgéo:

«Artigo 24.°-A

Naturalizacdo de estrangeiros que sejam descendentes de judeus sefarditas portugueses

1 - O Governo pode conceder a nacionalidade portuguesa, por naturalizagéo, aos descendentes
de judeus sefarditas, quando satisfagcam os seguintes requisitos:

a) Sejam maiores ou emancipados a face da lei portuguesa;

b) N&o tenham sido condenados, com transito em julgado da sentenca, pela pratica de crime
punivel com pena de prisdo de maximo igual ou superior a trés anos, segundo a lei portuguesa.
2 - No requerimento a apresentar pelo interessado séo indicadas e demonstradas as
circunstancias que determinam a tradi¢do de pertenca a uma comunidade sefardita de origem
portuguesa, designadamente, apelidos de familia, idioma familiar, descendéncia direta ou
relacdo familiar na linha colateral de progenitor comum a partir da comunidade sefardita de
origem portuguesa.

3 - O requerimento é instruido com os seguintes documentos, sem prejuizo da dispensa da sua
apresentacdo pelo interessado nos termos do artigo 37.°:

a) Certidado do registo de nascimento;

b) Certificados do registo criminal emitidos pelos servigos competentes portugueses, do pais da
naturalidade e da nacionalidade, bem como dos paises onde tenha tido e tenha residéncia, os
quais devem ser autenticados, quando emitidos por autoridades estrangeiras;

c¢) Certificado de comunidade judaica com estatuto de pessoa coletiva religiosa, radicada em
Portugal, nos termos da lei, a data de entrada em vigor do presente artigo, que ateste a tradicéo
de pertenca a uma comunidade sefardita de origem portuguesa, materializada, designadamente,
no apelido do requerente, no idioma familiar, na genealogia e na memaria familiar.

4 - O certificado referido na alinea c) do numero anterior deve conter o nome completo, a data
de nascimento, a naturalidade, a filiacdo, a nacionalidade e a residéncia do requerente, bem
como a indicagdo da descendéncia direta ou relagcdo familiar na linha colateral de progenitor
comum a partir da comunidade sefardita de origem portuguesa, acompanhado de todos o0s

elementos de prova.
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5 - Na falta do certificado referido na alinea c) do n.° 3, e para demonstracdo da descendéncia
direta ou relagdo familiar na linha colateral de progenitor comum a partir da comunidade
sefardita de origem portuguesa e tradicdo de pertenca a uma comunidade sefardita de origem
portuguesa, sdo admitidos os seguintes meios de prova:

a) Documento autenticado, emitido pela comunidade judaica a que o requerente pertenca, que
ateste 0 uso pelo mesmo de expressdes em portugués em ritos judaicos ou, como lingua falada
por si no seio dessa comunidade, do ladino;

b) Registos documentais autenticados, tais como registos de sinagogas e cemitérios judaicos,
bem como titulos de residéncia, titulos de propriedade, testamentos e outros comprovativos da
ligagdo familiar do requerente, por via de descendéncia direta ou relacdo familiar na linha
colateral de progenitor comum a partir da comunidade sefardita de origem portuguesa.

6 - Em caso de duvida sobre a autenticidade do conteudo dos documentos emitidos no
estrangeiro, 0 membro do Governo responsavel pela area da justica pode solicitar, a
comunidade judaica a que se refere a alinea c) do n.° 3, parecer sobre 0s meios de prova

apresentados ao abrigo do disposto no numero anterior.»

Artigo 3.°

Entrada em vigor

O presente diploma entra em vigor no 1.° dia do més seguinte ao da sua publicacéo.

Visto e aprovado em Conselho de Ministros de 29 de janeiro de 2015. - Pedro Passos Coelho -
Rui Manuel Parente Chancerelle de Machete - Anabela Maria Pinto de Miranda Rodrigues -
Paula Maria von Hafe Teixeira da Cruz - Nuno Paulo de Sousa Arrobas Crato - Luis Pedro
Russo da Mota Soares.

Promulgado em 24 de fevereiro de 2015.

Publique-se.

O Presidente da Republica, Anibal Cavaco Silva.

Referendado em 26 de fevereiro de 2015.

O Primeiro-Ministro, Pedro Passos Coelho.

Fonte: Diario da Republica, 1.2 série — N.° 41 — 27 de fevereiro de 2015.
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A ninronia que ea ou raprodusic aqul
loitores, nho ¢ originil: fol-me confiado
mau amige Pancracio,protogoaista d’este cOn-
to, unicamente cabe & responsabili-
aso de ser wmverosimil o que elle

i) dcrescentarei nma virguls,
Nio julguem os que lé:m, ser wma croa-
s40 esty da minhe phantasia: e ndo -

rque com f anquesa—~nio é
Jamain, tive gerto para semelhante covsa.
tio pouco sei 1maginar faztos que Bl
reslinaram,

Tiuho a mator conlisngn na palavrs sin-
cera dos amigos (aa des molheres é que nio,-
confesso/ Ll

o & olitaforma di «gire,» 0 nosso i
';:“'“--‘un:iu da uflo de espers o foi
tomar o combon
com destino &

‘omaram 01770 {4 frente, elle @ uma das-
conhecids, sus companheira de visgem,--u
rapariguits olegante. bem desenvoivida
d's, que lhe parecer,
quinze a dezessete an er
mente, uma verdideirs pilhs gilvanica, du
te da qual %o tomsva choques de morre:
Mesme Uma tentagin. an  encunto, una gra-
¢s. B que corpinhn graciaso de Fs
tinhe adorivel, que #'hos.. Nu
amigo Pincracio, tinhy visto iguaes,-me .
rantiy; e alaguem  conssguis  fital-os, muito
tempo. i

Que olhos. . meu eira, que othos L.
Eram, seon lisonia, dous mimoson assansi-
nae leies o amoraveis, que 0 apunhalavam
incomprehendid.mente, penetrando fando po
sem coragio ardente e apaixonado: I_lm olle,
B, 00 eatanto, vinham-lhe desejos de amar
aquells cresturinhia sympatiea e faceira, amar
»

Mar sempre, amar com (odo 0 eme
us Alma chois do illundes o

4 pansagen de | clagee pire
wou ellc,
& principio de vagar
methudiza, apressado dei
lopando calere o dashr,
id.
sitvaado, engulindo como serpen-
or caminbos ,c hercas que o
vdando qu s
fornal, i
14 suas  viet .
ollty prasagens vivas, Qe o eae
rinmente,
ho de Agosto, dorr
annl purinsmo, &'

hela, 0} seus raids, al
is portinholas enrideagide dos swagons. s

Passaros oceultos nas densae ramigens das

desatam do fundn da fo e profa-
o um1 endeixa limpids o molodians,
Além, i sembra ageadavel de un coqueis

fante, sclagam jurtys, o rlas equ li-

brandowse, “poisadas nos fios telegraphieos,
arrulbam compassadamente,

Erx nma orcbastra espleadidy de canto;
que legravam o paito,
94 (rescura,

Dace ghacias destilham os campon, co-
1éados de boninas

E 0 vento obedecando sampre = marchs
velice do eaminho dé ferro, levava ds veners
ds, o’uma reviada douda, 3 folhay crepitan.
tes o cadave ue s» acamaram na verde
pellucia que acoberta a estrac
ulva « ondulante poeirs que
o fumo, que se evolava da machina.

o @ quents

© olhar do seu semb ante bexignio 8 moreno;
fictando-n, admirada, €omo e quizesse rece.
o

0.
Ella tambem nio lhe paceceu detolo ex-
tranha,

JA uma ver. & havie visto,--fosse onde fos
deila, elie rahn uwa recordaclo muito

vy
Coa ws praco so praveupes
M que € lucto, ¢ que vile Lsmbem »

L com ll‘l'll interesss, porque, em

rdade (aqu- para nos,) 2 tal smadamas wra

bastante sympathiza e cubigosa.
ARCFACI) Cumprimentou-a coum

ailabilidada,

surriso borboleton

moga trazia sobre 3 perna velumoss, eavolts
oo rogago adorave de sus  wainhy verde do
ssurati, e um volune 4o cHetes-Kosain que ha
tempo, o Pancracio tinka desejos adecter de
anborear

tou 0 euseo Pediulhe logs, que o
o incoatinents ellao conceded.
revista, ligeitamente, um  dop
capitulos 4 a: splendids navells, quande
percensy do momento, yus o comboio parave

Rorrateiramenis num. agan
wTigipié "Mow o chafs, abrinde o poe-
Vintioia do

sigeirs e olls corrasponden
speitosnmento.

m ..o diste elle consigo Eita
va eomo tabs com quem «prosesrs
durants a visgem, que %6 toraava ju mi
te... Ede facto.

Mudou de lugar ¢ foimsem mus aquells,
8¢ coliocar Julito & mOc, e com uma semceri-
monia tal, queclle mesmy nio sabe exulic r

Acredite edou, que fique tanto
enfiados com saquillo,s 86 porque fors esta
A primeira ver que tivera occas Iallar
com eaa

n.e
Bntdo indagiads palo dito liveo que o8
achavs em pader do Pran:veio aile
deu-lhe muito seria, muito pally
tomente contrariade’

Eila entio apeou-se ¢ de pp
dos L Qa2 sajtaca

"
que me impellia involuntaiaments & perdic-
i

0.

O carro tinha approximadamente uns vinte
& triata pasmageiros,

« D028 appArentsu bem a
pela familis ds Pancracio, que
Yira mais gorda. esposs, nogrs, (i
tese que elle nuncs possaro,; todo pare
s cads ama
upre com « masme

indagou
§

O combote parou n'umi i ama-
rells, apinhads dn gente,
~aAreiss !, bradon o conductor, pereors

reads on cagros.repletos de passageiros;-qiem
aita? ...
E minatos depois, o trem pirtlu,
.
. n
Desde que 0 Pancracio tomou o eamboio as

entacdo Central, notou pois wile niu & tiw in-
€e000 -que 4 sua companhieics nio  desvia

© arraitada avai bem, muie

phrase
to abrigado ..»

E wdo ieto elin foz, simplesmeate para nio
duspertar a ¢ e dow  passy » ma
liciosos, com suspeites que 08 pu om come
prometter.

E 8 palestra te tormou crda vex mals intima
® amistosa,

Sentads alii. 0'um dos sugulos do awigous
em cuji penumbra susce permaneciam enle-
rador n'um terwe idvilo animadismmo, &

de milae,

Em todo caso, par nie
Teceioso sinds de (ke seaitecer qail,
%4 0 meu amigo occalton w liven
#2u guarda po e continvou « viag
aparidimente

Quzado chegiu om Juboarao,
do j& umes trinre quAreats
delicioso volume,

v indiscrelo, o
or son"

Bis sahi como eons,
pels priawirs ver o
tulle Mendes.s

, 3¢ 040 o entregon logs 4 moag
que ella daili se retion, n‘mr‘ e
rasoavel;) elin nao quic do forma

8 eatender a0 nen marido. que
trande com um des:oahecids. desde g
tiv d= Rezife.

v i

NVELOPPES commerciaes imprime-
Esc nesta empreza .

bel.a. malher, amim cantindo

0z tio doce @ tio soncra !

g- to minh’alma soffre
" seductora e candida

do,
nhora |

Tua téz, teu riso... tudo me devora ¢

Noites e noitas passo em ti pansando)
Meu coragio definhn hora
B aem um riso dis a0 miserande 1

E's muito ingra linda creatu
Mas oo e importa, quero t
Que sem i viverei sempre om

atuca,
Oh  dae-me teu amort Ohydaa-mes um boijo;
Vans scabar com minha desventurs,

Ohiy fior geatil oh  flor do meu desejo ¢

Liberato Filho

Tpbe1901.

. ACTOS RELIGIOSOS
QUINTA-FEIRA, 27.

ROSARIO—missa as 61/2 da manhd
celébrada pelo vigario da freguezia,
MENINO - DEUS -missa as 61/2 da
manhd celebrada pelo rvdm. Jodo
Evangelista Alves de Maria.

{CLUB SOBRALENSE

'8 0 aviso p na
sessao competente fo) adiada para
0 dia 8 do ez vindouro a soirse que
tinha de realizar-se a 30 do corren®
te & cgrgo do distineto cidadao Ama-
deo 'l’(iedano.

FACTL'RAS, cirtdes, avulsos, prepa-
ram-senesta empreza.

Regressaram de seu passeio ao
Ipu em companhia de suas exmas.
fumilins 9 tenente coronel José Can-
dido de Sousa Carvallio e o nosso
distincto amigo Aprigio Quixadi.

Amanha tera lugar a arvorada:
da festa de N. Senhora da Concei
¢ao,padroeira desta fr i

pai extremoso, o parente dedicado.

Janao existe o cidadao José Leo
fwlulino Soares Godinho!  Oh! que
atalidade weu Deus!

Um ataque repentino fel-o hon-
tem, as 11 horas do dia, transpor
os humbraes da eternidade.

Viajava para Inhamuos quando
foi culhido pela inesoravel morte.

Tombhou na estrada o sél a pino,
nes bragos de um amigo e na pre-
senca de uma creanca sua sobrinha,
3 ph

CLUB SOBRALENSE

Frequentaram a bibliotheca desta dis-
tincta sociedade de dansa os
senhores:

Dr. Waldemiro Cavalcanti, dr. Al*
varo Ottoni, dr. A, Regino Filko, Jo-
o Frederico Rerreira Pimentel. Hea.
rique Severino, Antonio Moat' Alverae,
José do Amaral, F. Rodolpho Amaral,
dr. Cailos Monte, J. P, da C. Villas Boss'
A. Leopoldo da Silvs, Joio Gutenber,
Vicente Adeodato Carneiro, José Anan
s Cysne, Castiano Netto, Joso Cupote,
Maurice Blum, dr. 1. Ayres, Raul Monte,
Trajano Gondim, Jesuino Lins, dr. Joke
Thomé is Silva, Diomedes Macfo Ri.
beiro, Joaquim Aristides. d’ Albuquer’
que, Joio Gomes da Bilva, V. DO';OII,
Alipio Beverino Duarte, Amadeo Tole-
dauo, Feraand Lehmann, José Candide de
Amaral.

B S —

Fallecimento

A méao da (atalidade tem pesado
de mais sobre esta terra, neste co-
meco de seculo.

Este jornal I resp
lidade tem sobre as ideias espendi-
das no artigo  Divagando  sob o
pseudonymo TupyNAMBA' em sua edi-
Gao ultimi,

Do Ipit achasse nesta praca o
distincto amigo major Jose Lou*
renco de Aranjo, chefe da acredi
tadissima firma J. Lourenco & Comp
da yisinha e prospera cidade,

lem, foi afebre que desapies
dadamente nos acoitou. ceifando
muias vidas preciosas de  fithos,
paes, mulheres, irmaos e amigos; e
hoje, ella, a morte, essa indoinas
vel inimiga da misera humanidade
agachando se a porta do lar, rou-

i
i

bou dos nossos bragos de amigos,
dos desvellos de uma esposa e i
thos, dos carinhios de uma familia, o
amigo sincero, o esposo devoiado o

ira de viagem, na fas
senda Varzea do Toco deste termo.

Presentimento que morria eile o
teve, quando foi acommettido do
primeiro insulto do ma|
do-se por isso, na noite antecedente
com Frei David, que missionava em
Vertentes.

Exercia a medicina com intellis
gencia, proveito e felicidade. Fez
muito boas curas alliviando muitas
dores alheias; porem, coitadv, para
si, apenas puude prophetisar a
morte !

Como é triste a conti ia hus

tao rude 8-1p*. poraue elie era po-
litico sincero e um (e seus directo-
Tes que nunca esmorecia nas luctas
mals renhidas, mesmo quando, o
bacamarte quiz impor silencio ag
adversario neste termo.,

Meu charo Leopolding, adeus |
Deus queira recompensar tyas fa-
digas neste mundo, ¢ dea dos pés
do Altissimo ajudanos, inspira-nog
sentimentas de amor @ perseverans
€3 para os embates da vida,

Independencia, 1710 —~1904,
0. H.de Macide
PuS: .

Depois de ter escripy o que ah®
tica tive nolicia de terem fallecido
em FLORES 0 nosso hom amigo ca
pilao Silvestre Ferrvira de Loyola,
€ na fasenda MoNtIRO 0 nosso on-
rade correligionariy Gongalo dos
Santos Lindv. Aos parentes dos
dois i extinelos envio sip-

mana e precariaa vida do homem
neste planeta de dores e lagrimas.

Si o finado nao deixou ouro para
se fazer choradv, 0 ' de nada vale,
deixou pars lamental o a gratidao
de tantas vidas por elle salvas da
mor'e, e tantas lagrimay por elle
estancadas,

Ja mais outro homem, nas con
digoes de Leopolding fara tanta tals
fa naterra.

Ehoje o que nos resta?

Lembrar o0 amigo morto e chorar
asua falta recommendando sua al-
maa Deus e seu nome a posteridade.

Choremo-lo pois !

Nos meus transes de saudades,
receba a esposa filhos e parentes do

Clas, que sio os pesames de am ami-
£9 intimo,

do morto. A politica aqui chefiada
pelo prestimoso cidadao coronel
Joao Gomes Coutinho de Macdo,

lambem veste-se de crepe e sent

IEEGIVEE

E nio chorara somente a familia §

©€ros pesames,
Mactdo

ORIGEM DO RIACHU DOS GUI-
MARAES

Da conspiracao contra . José,
Rei de Portugal, na noite de 3 de
Setembro de 1858, urdida pelo Du-
que de Aveiro, Marquez e Marqueza
de Tavora e oulros, escapou da pu*
bicdo do Marquez de Pombal -9
celebre José Poly rarpio de Azevedo,
que depois de ter passado alguns

exiincto minhas sinceras condolen - !

annos occulto, refugiou se no Brasil,
vin'lo ter no Rio Grande do Norte,
omou phisionomia differente,

I queimando as faces com vetriolo; se.

Ruindo d'ahi para o certao do Piags
hy; demorou se alguns annos come
creador e proprietaric de Algumas

Tivemos a grata satisfacio de re-
ceber no escriptor,o desta folha &

¢ | delicada visita do estimavel e sym;

156



ANEXO C - PARTE 2 - ORIGEM DO RIACHO GUIMARAES

-+

A CIDADE -~ QUART A FERA, 27 DE NOVEMBRO DE (%1,

fasendas de gado; temendo ser des- !
coberto; segutndo para o Ceara veio
ter a margem direitn do vio Gura-
hyba, onde tixou sua residencia com
o nome de b feira ae Mattos,
tuzar o fidalgo por-
fia, e econsti
QIO ¢ 1oReo de e wrande gera-
ao; feve a intelicidude de pussar
or Arande desgos i uma
lha, o AHCE T s
Wm sujelio de gascineisto obseuro.
Apparccea em sun residencia m |
mﬂlln e q ambulante, pe- |
diw-ihe SHNOrou-se poft
alguns sonikdo-se de sua
filha podio-
natl s u e,
Joaquii Gitmmiacs, couliveido pur |
Guimarars, phisionomin I)~-|n pare-
cida, 1ypo portugw ik
de Periinmbuco.
Casado Gaymiaraes,
do com o sogro que com mulher ¢
mais familia viviam saptisfeitos,
Bavsade dous
ra teve pie
tinha casado se o
captivo! b

ez que sua fitha
e sujeito §
who fieor,
w0 yue
nzers pore
a vida e I| e castar,

Teiste ¢ pensih:vo guardou siien- |
seu Minento, nao dea |
) gearo nem a fitha, !
que sua muter ti-}
pne e Pernmmbues, hio- |
Wem expitilioso, vivenie pava fucta |
@ dexiio jugador « vxpul.l mandou
chamal v, 0 que uio se fez tardur
0 seu comparecimento,

A fazeonda Riacho era de grande
concurrincia, de juando em yuan-
do havia uma de a na capeila
que pita esse [ finha consteuida
o seu fundador, depeis duou patei®
monis o seohora do Rosario com
50 eab ¢

Com o cheg
domi h
sempenho de sua i
seu adversario.

Chamou Guim e com elie
teve londs con aein o disse e
que Lnhi sido climado para m
tal-o. bepois dic !
fcom inn Vo 0 prito,
em ui el min o tod
ma, chamon a0 do pre
8o 21¢ a hoen em que seu conten
dor desulionu para o duelio, que
foi travado «fiodespada pare
dois heroes no campo de batatha
disputando a vicioria em defesa da
.l‘ pots de o luetirem. o
nito linha apaibiae
descoberto jia

cancado de hi moan homem
tho dextro ¢ ! ol preciso
uzar de ponto -\ll.mhn para poder

matal o: (usendo uma acgags po
80U a espada pars a esquerda e dew
the um grende ghlpe certeiro ahixo
do umbigo e zZriton: morreste
lente Guimuraes [ 0, passado
alguns momentus Gaimaries pros:
tado ac chiw era cadaver.

Sua morte dea nome a0 lugar
desde aguella daia ale hoje i
conhecido por Riacho Guin

Esté peqaeno povoudo ¢

thieicn n |
e vk
w ol

i ao

e
do o \ul ud\L

ficou residin- | s

i
1
!
o, dose Madei- ‘
§
1
|

celebre por ser a patria nati
um dos vultos wals procainentes
do Cenr )< dias de sea glorioso
passadu @ prol Ali\l!ll as republic
€anas colivitintio e am aarive da
liberdade o 8 !
em win paboulo na praca da Fort

¢ sele

leza; sut grandeza cxta iminortai no
paul RO | 1,
o co o puve ceareise esty |

|88

pora sempre gravado saa memoria
—Padre Gonealo [goavio de Lo vola
Albugerque Mello Morord.

20 —10 1901,

Huypwunda Nonnclo de Britl

Pao d'Assucar,

\ y Yopiin)
se guand - mais
tencn. Foi

de Nova-Bowmn, termo de
ald do correnie pelas 1

. cazelo
Cudre do
u W ezt
/nml)-mln ‘Iv todos 0s
o mediems,
upee sew corpo 5o wmaly, ders
wo 7 filbiinhos menores na ol
phandade que inds niao ssbem
itar @ perda ©
Pac e extremo
O finada ha ons

de de negoet
el e estunado
quein canviven, deit

pareieios ¢ wmitgos . Paz a sua alma

€ pesuines a sun fu

Nova Roma, 16 de Novemon de 1901
De um sea compacre e amigo

Itaymundo Jhyapina

fhak

;. CONVOCAGAO DOS CREDORES DA
MASSA FALUDA DE ANTONIO MONT'AL®

=

O euddao Jose Florenein Ribeiro

din ~tiva, segoda Supoientedo Juiz
Sueinl L Ol OXEICES
clo mpediaenio

do iz ef
plente por nomie

) PrIneiro sunt

a0 legal &

0 presente edital
nto dells choga-

Fagu &
virem, on
rem Gue pu
erivito do Gy
Vasconcell s Junior, que este escrove
€ subscreve, se estd processande o su-
to de failencix do negoetsnte nido ma-
o Antento Mont'Alverne, esta-

ade a praga do Meo
jo vablico ewo processo e acha noa

A

de nove em comprimento do
B0 dn mentissimo doutor Juiz
o do Ipa ad hoch nests tei-

anzulion s convocigdo e audi*

di emoito de Mwo pro.

O praiv
a cont o duts deate paia er logur
o Gin doze dv mez proxima vindouro,
as doze horas do d's, na cusa da Cama-
mara Manicipal desta ¢ pars o
renniio das credores 0 fallida
do negocioute nfio watricalado  Anto-

Bio Mont Alverue,

r manilei passar este edi-
2 cgual theor que serdo
) joraal A Cidade, um
@ publicsm: uesta e1-
ro o jornsl A hepubliea
0. Pelo theor dos
Los os eredores do so-
1 \| mAjve

to gue
eucta effec
Ximo pass

guaes comvoco
bre roferis
i

mure

. v Lo
tos Junicr, Eserivao
v,
lusé [ encio Iabeiro da Silva

1ao Maooal |

haixon para |

aravel de 140 bon

sis saudades a seus

e Cartorn do Bs-
o Gomes  de |

dav i-ps ternos, e tol por este Juigo |

¢ viate diss |

—

¢a do Mercado onde os pretenden-
tes poderdo obter informagdes com-
pletas,estando o balango a disposi=
¢do dos licitantes.

Sobral, 22 de Novembro de 1901,

| A% IEO |

CLUB SOBRALENSE

AVise 408 sOrs. socios gue a pare
{1la mensal annunciada para o dia
{30 desie mez, ticou adiada pura o
 din 8 de Dezembro ¢ convidosos

| com as suax Exmas familias para
| assistirem @ esta partida.
Sobral, 27 Je Novembro de 1901

O DIRECTOK DO NMEZ
Amadeo Toledano

ANNUNCIOS

| IMPORTANTE LEILAO

Os syndicos provisorios

Antonio F. de Puula Quixadd
Francisco Celso da Frota

LEILAO

Au CORIER DO MARTELLO

0 Jodo Capole vendera em leis
180 wna part.da iearrarz,-exta foire,
29 do correnie petas 12 do dis em
seu estabelicimento o rua do Sena*
dor Paula. .

CASIMIRAS
de la de cores para fato diversos
gostos, acaba de receber e esta vea®
dendo rasoavelmente
I. ARISTI DES

1+ DA MASSA FALLIDA DB ANTONI®
MONT'ALVEKNE
(A" DINHEIRO A’ VISTA)

Authorisados pelo exmn. dr. Juiz
do Commercio os syndicos da massa
fallida de A. Mont'A verne venderae
em leildo,todos os effeitos inoveis da
eferida mussa, mercadorias, duvidls
e fi das, a 30 de N br
rente nos armazens do (allldo a pu~

SANDALIAS

para homens ¢ seahoras, acaba de
chegar para o estabelecimento de

J. ARISTIDES

CIGARIROS DA
 FABRICAS, LOURENGO

. LOPES, SR & COMDP.
08 UNICOS SEM COMPETENCIA
PREGOS LIQUIDGS

ertanejos (amareilos)

um  mitheiro

Deliciosos (pardos) < . 58600
i Republicanos (brancos) « « 78500
J 13 de Muio  (ambre) « « 7$500
{ Democrata « « ~$500
' Amazonas < « 7$500
{ Flor Cearense « « 78800

Guarany « « 79500

Phenix Caixeiral (preto) « 78800

i Brancos, dosem lindus carteirinhas coloridas
lda lu cigarros cada uma 33500

l
Vendas de 5 milheiros aciz:na

Brancos-diversas marcas « 78200

. flores cearenses « 78500

« boninas $$200
EMBARBICA{JOS

Amarellos a 38460

Sobral, 20 de Outubro de 1901.

Lopes, Sa & Comp.

RUA CORONELIOAQITIM RIBEI RO N. 48

Defronte a Redacgdaod A Cidade

ILEGIVEL
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ANEXO D- FUZILAMENTO DE PADRE MORORO - NETO DE MANOEL

3

MADEIRA DE MATOS

ACIDADE—SOBRAL, QUARTA—FEIRA 7 DE MARGCO DE 1900,

L

encantos e ensinar-llies o meio de co-
nhecer 0s homens, a sagacidade para
poderem cucar bons maridos.

Pira dourinar as jovens nesses prin-
cipiva, nas subtilezns, na fina tactica,
lembra uma senhora idosa, que tenha si
do mae e avd, pela pratica que deve
ter ndyuerido de conhecer o coragio dos
homens, e assim estaria habilitada a en-
sinar-lhe 08 segredos da estrategica e da
tactica a empregar na conquista de bone
maridos. B

Outra seria solterona ¢ com pleno
conhecimento dos humens para ensinar
as discipulas a arte de conhecer os en-
ganos e as astucius dos homens, para qQ
as jovens nao se deixem seduzir pelas
apparencias, nem se deixarem levar por
wr:ccben engancsas ¢ apparencias illu-
sorias.

Mostra que os homens sdo mais in-
constantes que = mulhieres ; e por isso
devem-se procaver, hara nio terem de
chorar peix incos apaixonada com
que se deixiran sl izir por um homem
voluvel.

Da_m ss O’ Connor regras para a boa
escolha de maiido, e o meio de o pode-
rem cacal .

Diz que todos << homens &io enfatua-

_NOTICIAS _

Nao tendo havidoa di-
vida regularidade na dis-
tribulgdo d‘«ACIdade» pe-
dimos a nossos assignan-
tesque fagam sua recla-
magdo que serdo immedi-
atamente attendidos.

ALISTAMENTC ESTADOAL

Vai ser iniciado o alistamento esfa*
doal para as elei¢des de Presid

ALMAMAK IPU'ENSE

Recehen os com especinl agrado o
Almanak Ipinse, estatistico e litera®
rio para o corrente anno orgamsado
pelointelligente  litterato: cearense
Sur. major Herculano José Rodn:
gues, .

Agradecendo a gentileza da offerta
congeatulamo*nos como Sur, Her:
culano pelo seu importante e apreci
avel trabalho e fasemos volos para
que 0 nosso Almanak Ipurnse  scja
recibido como um estimulo  para
maiores commettimentos,

Trasladamos para nos<as columnas
oapreciado escriplo subre o inolvi*

e Vices prisidentes, deputados e
vercadores,

Continuamos no  proposito  de
aconselhar aos nossos amigos que
nao e alistem, visto como ¢ mani-
fe inconstitucional a lex
estadoal que organisou esse servigo,
que ¢ regulado pela lei federal n°.
35 de 26 de Janeiro de 1892.

Os legitimos eleitores sav 08 que

dos, 80 f < em presenca das
mulheres e se «eixam todos apanhar
peto mesmoy ardil.

4 joven, a0 principio deve abster-se
de failur de si, porém deve satisfazer a
voutade de homem que a ta, fal-

sa0 de contormidade com
essa lei.
FESTA INTIMA
Ante-h na casade residencia

lando de seus dotes, elegancia e porte,
lasgaudo-he de vez em quando umolhar
de interesss conservandu-se. poréni re-
servada até conhecer a indole e caracter
do interlocutor. Ser-lhe & facil desco-
brir-o genio de mulher que elle prefere
e 86 a pessoa 6 digna por seus habitos
e qualid des, trate entdo de ser a mu-

lher que elle procura. }

Deve persuadir-lhe que tem opinides '
eguaes ds suas em todus 03 assumptos ;
pois isso é indi<pensavel para chegar
& bom resuitado. f

Um homem fica sempre encantado de !
encontrar uma mulher a quem agrade |
tudo quanto a elle agrada. {

A mulher que entretem 0 homem, tem-
n'v sempre.

1 nece sario porém muita diserecgiio,
representar o <eu papel com maxima vi-
giluncia e intinita cautels para se nao fra- |
hirem, pars ndo cahitem no vulgar, nem
fenunciurem pouco espirito. que seria
am g Ipe nas phantssias do enamorado.

Para 1320 ndv se devem apresentar se
2@ devidamente preparadas, vestidas a
gusto, galantes e espintuoras, affectando
porém simpiicidade e porte honesto. Os
homens, pira colhzrem crmpanheira at- *
woadem .f- prafuren iy a0 seu traje e
mdavs elegantes, e, em segundo plano,
4 belleza e attractivos

Devem porém mosirar que sio habeis

e em cousas por-
que 08 homenss seduzem-ge com a lem-
branga de que, casande a0 no

do nosso intelligente collaborador
amigo Snr. Paixdo Filho teve lugar
um animado {estim em honienagem ao
nosso respeitabilissimo e querido
chefe Ex.m Snr. Dr. Gomes Farente
illustrado Lente da Faculdade de Di-
reitodo Recife e notavel advogad

davel | jo : -

PAURE. MORORO

O padrn Gongalo Ignacio de Lioyola Albuguer
ue Mello Mororé nasceu na nl‘- povoagao do
iacho Guimardes, antiga comarca de Subral®

e Jm «lguns recuisos, cedo e
bem cedo cuidau de sua educacin. 0 Semi-~
nario I‘-rl)lmb"elno que eile pasiou como um
dos primeiros estud.ntes. recebendo em poucos

Cles|antic:

pilavra era
té a propria vida,
o em 1824 o C (omgu:-m na
revolucdo do Equidor, sendo deposto o presi-
dente Pedro Jusé da Costa Barros e accinma-
do presid-nte da nova republica no Jeard 7 ns-
tio Gongalves de Alencar Araripe foi o padre
Mororé chamado para sea secretario. R geitou
© caigo. temendo compromette:
causa tin complicada, Por instanc
depois t

amn dan
Tristio mandou vir uma t;
tuiu redactor do eDinrio do’%‘n‘::mo do E"nrh
R0 seu secret:

Nense posto d.
do alto valor de s
O governo imoerialita,

ma verdadeira demostragio

Concorreram a esta reunido alguns § cacses

amigos fallando por occasido do
dessert os D.s Gomes Parente e
Alvaro Ottoni. -

o'l
na causa un’-‘ﬁlmn-.
O novo priidente nfio contava com mais de
485 eletores,
R &

A orchestra dirigida pelo stro
Donizetti Filho executoulindas pegas,
reinando durante toda festa a mais
intima expansdo.

Chegou no dia 3 do corrente a
esta cidade o nosso valente e esti-
mado amigo Sr Pedro Ribeiro Ifi-
lho, aquem apresentamos 0S nossos
cordiaes comprimentos.

Do Ipu chegou hontem o nosso
amigo tenente coronel Alexandre
Soares,

Saudamol ‘o

Do visinho povoado do Cariré es®
teve entre nés 0 Nosso amigo José

lar quem lhes proprocione todos o8 rega-
losde meza e cuidados de todelle.

A mulher ainda pode lisongear 0 ho-
mem pedindo-lhe qualguer favor, v .g.:0
emprestimo de um romance; A sua com-
panhia p:¥a atravessar a rua eir 4 casa
da visinha sna amiga.

O howem tem um tPato de cavalhei-
resco, e fica satizferto quando uma senho-
ra solicita delle qualjuerservigo,

A mulhet deve d entender jue se’
ré leal confidente @ amiga do homem que
# requesta, nada mais,

E' necessario estibelecer a lucta ; en-
treter ditficulindes porque os homens
dese am, com ardor, as cousas (ue estdo
certos ndo pederem aleangar

No meio da dificuldade uma esperan
¢a, porque o hou iclinado 4 luctar

Martimiano de Ho'landa Cavalcante’
Cumpr ‘0

No Estado de Minas existem 3739
fazendas de eafé sendo: 1234 com
menos de 50:000 pés; 1844 com mais
de 100 000; 597 com mais de 200.000
e 6k com mais de 500.000.

Dessas fazendas 560 possuem ma
chinismos movidos a agua e 1242 a
vapor.

Esteve entre nés de Sanfa Quite*
ria, aonde gosa de geraes sympathias
o nosso distincto ¢ presado amigo
tenente coronel Joaquim Gongalves
Magalhaes Ginoca

. o

Por cc d0 que

€ vencer, ndo u i nma
facil, 30 menos serit um namoro sem phan
tasia, uma paixao sem arrcbatamentos,

e facil ndo tem valor.
QO valor das cousas esti na difficul-
dade de se us obter,

mente nos fezo fllustre cavalheiro
Snr. Jodo Henriques Cordeiro sabe-

| mos que 0 Mesmo assumio 0 cargo
I de Agente da companhia Protectora

da Industria Pastoril do Para, na cida-
de de Camocim,

Maxosn CaryeiRo

Agradecidos,

trou &onumo. de dissolv

ando-se o dia de sun morte, pedio a
s que lhe mandaseem abrir o
y proprio foi examinul o, lovando
comsigo algumas flo| e espalhou na cova
e volt ndo s+ p ladus que 0 conduziam
disse calmamen

eterna morada.
2 oaviso de sua morte.
sobre o coragin @ disse :

crime ! Atire: Atirem /
Momentos depois, ouvin-s: o ampid/  dos
t ros e un homem prostado por terra b.) aciuva
ostas nalwras mys LI
eu sanguv germinard sobre a terra. Um
dis serd punido |

Em 15 de Novembro de
prophecia daquelle heroe, cuja vida foi um
nacrificio,

HERCULANO Jost RoDRIGUES
ESTATUA DO GENERAL BAMPAIO

Reooh o

1839 realisouss a

Francisco Americo de Vasconcellos,

José de Pirho.
Nossos parabens aos distinctos
amigos pela merecida distinegdo,

_ Visiteusnos hontem o nosso pres
fimoso amigo wenente coronel Se*
bastiiw Carlos de Lima, negociante
hacutade do Ipu.

Recebemos hontem & visita do nosso
amigo major Antonio Mart n- Lefido, dig*
no 2. supplente do juiz seccicnal da vﬂ'
la de Entre-Rios.

TR
& ELICITACOES

Faz annos no dia 10-
A Exm. Sura. D Izabel Omphale
amigo majer Galdine J0-& Gondim, ze*
lozo agente dos correios desta cidade.

Hontem

O sympathico mog> Sor.
Nonato Futado. 97 SRt iy mnte

O nasso distincto amigo capitdo Tor
quuto Foriuna Pessoa, com saa idolatra-
aa espoza D. Autonia Ernestina Praxe-
dgu Peesgoa teve, a gentileza de commu*
nicar-nos o nascimento, no dia 4 do cor*
rente, de uma sua filhinha,que serileva.
da d pia baptismal com o doce neme
de—VMaria,

KALENDARO ACCIOLYNO

131

Tem de se vér muito breve
Todos os seus fazerem greve.

 BOLETIM COMMERCIAL

communicio :

Ceard, 14 de Feverewo de 1900.

Tenho a satisfagdo de communicar
a essa illustrada Redacgdo que o Mo-
numento doinclyto General Sampaio,
serd inaugurado no dia 24 de Maio
proximo vindouro, o que vos scienti-
fico para conhecimento dos illustres
habitantes desta heroica cidade.

‘Jodio Adolpho Barcellos
CAMOCIM

Foi nomeado, em substituicio de
Manoel Pinto Soares Isranddo. Agente
doCorreio ¢ sacidade, 0 nosso hon-
rado amigo José Ayres Carneiro de
Araujo; 4

Capitdg <2 barra, em logar de

——

" MUT

e esfaimados, 0 Nuve o
ultados inapreciave
=i
Carne verde com osso kilo Ay 18400
« « & 1$500
secea 55 28500
Xarque s 00
earneiro ¢ 1
oreo S5 18600
e porco 28000
¢ Toucinho Y 2$000
352 18500
ucar branco 1000
refinado ‘¢ 18200
¢ mascavo 800
Cufé 18600
Arioz $e
Barinha litre
igub L 1.800
Milho ) 300
il b 100
Fei,do Mulatinho ** 500
(3 fava g4 500
Gomma &% 600
Leite St 600
Manteiga lata T . 88100
Coco um =
Ovos & L
GENEROS DE EXPORTACAO
Algoddio kilo 1000
Solla se 3 2250
() meio 108000
Couro salgado kilo 1,800
** espichado g . 300
Borracha manigoba s 7000
o ** inf rior & 6u00
. Penna de ema 54 4500
Counaho de bode 3 3500
Pt earneiro 1"\{

Agam dente garf.
t Chapeo de palha  um

ILADO

0 n0sso_prestimoso amigo Amuuiox"

Gondim, digia filha do nossn venecando *
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ANEXO E - GENEALOGIA DE FAMILIAS DA REGIAO METROPOLITANA DE
SOBRAL - ARQUIVO PESSOAL DE CIRO MORAES







FAMILIA FEIJAO

vicente Feijao Segundo casou-se em 29 de julho de 1876 no Riacho Guimarzes com Maria José
de Jesus - Era fazendeiro, proprietario da Fazenda Sanhardo. Faleceu em Sobral.

Do consorcio matrimonial houve 12 filhos: 1° Jodo Vicente Feijdo, 2° José Feijio de Lima, 3°
Eernesto Euclides Feijao, 4° Francisca Feijao Pinto, 5° Emilia Feijio Ramos, 6° Inés Feijao, 7° Maria
José Feijao Guimardes, 8° Petronila Feijio Cavalcante, 9° Perolina Feijao Dias, 10° Maria Carolina
Barreto, 11° Maria de Nazaré Feijdo, 12° José Euclides Feijio.

1° FILHO - Jodo Vicente Feijdo casou-se com Evangelina Guimaraes Feijdo, filha do Major
Sabino Gongalves Feijao e Floréncia Ximenes Feijio. Sao Filhos: a) Pe. Sabino de Lima Feijao, paroco
de Acarau, b) Manuel Elisio Feijio casado com Maria Regina Justa Feijio; c) Vicente Nilo Feijao
casado com Mariana Barreto Lima, d) Edite Guimaraes Feijdo: ¢) Moacir de Lima Feijao, f) Maria Alfa
Guimaraes Feijao, g) Margarida Guimardes Feijao, solteiros, (7).

2° FILHO - José Feijao de Lima casou-se com Armenia Coélho Lima. S#o filhos; a) Maria
Coélho Lima casado com Moacir Pereira, b) Tenente Francisco Coélho Lima, oficial do exército,
solteiro; ¢) Heitor Coélho Lima, casado; d) Milton Coélho Lima, ¢) Gerardo Coélho Lima, solteiros, (5).

3° FILHO - Emnesto Euclides Feijao, falecido, casou-se com Francisca Freire Feijao. Sio Filhos
a) Vicente de Paula Feijao casado com Maria de Lourdes Feijao, b) Maria de Lourdes Aragido casada
com Joaquim Lourengo de Aragdo. ¢) Joaquim Euclides Feijio casado com Maria Nazaré Gomes
Feijo, d) Maria Argentina Feijao - Soror Ana Maristela religiosa da Ordem de Sant'Ana, e) Avelino
Freire Feljao casado com Elvira Sousa Feijao, (5).

4° FILHO - Francisca Feijio Pinto casou-se com Antonio Pinto. Sio filhos: a) Pe. José Aloisio
Pinto diretor do Gindsio Sobralense; b) Vicente Pinto, solteiro; ) Oscas Pinto, casado no Amazonas, d)
Maria Pinto, casada; e) Nina Pinto, solteira; f) Dr Raimundo Rodrigues Pinto, médico, casado, (6).

5° FILHO - Emilia Feijio Ramos casou-se com Cleto Ramos. Houve uma filha: Raimunda
Ramos de Sousa casada com Antonio Sousa

6° FILHO - Inés Feijio casou-se com Jodo Cesario. Nao houve descendencia,

7° FILHO - Maria Jose Feijao, falecida casou-se com Joaquim Gongalves Guimaraes, filho do
Major Sabino Gongalves Feijdo e Floréncia Ximenes Feijdo. Sio filhos a) Luiz Guimardes casado com
Auri Ximenes Guimaries, b) Jalio Guimardes Sobrinho casado com Maria José Alves Guimaraes; c)
Maria Guimardes Morais, falecida, casada com Francisco Lins Morais; d) Raimundo Guimardes; e)
Massilon Guimardes, ) Francisco Guimardes, solteiros, (6).

8° FILHO - Petronila Feijao Cavalcante, casou-se com Salviano Cavalcante. Sao Filhos; a) Isaias
Cavalcante; b) Maria Jos¢ Cavalcante, soror Ana Cindida, religiosa da Ordem de¢ Sant'Ana, c)
FelisbelaCavalcante Dias casada com José Dias; d) José Cavalcante, casado no Rio de Janeiro, €)
Aureliano Cavalcante, casado no Rio de Janeiro; f) Helena Cavalcante Rocha casada com Paulo Rocha;
) Salviano Cavalcante Filho, solteiro; h) Matilde Cavalcante casada com Julio Vieira, 1) Mana José
Cavalcante, solteira; j) Vicente Cavalcante, k) Nina Cavalcante; I) Francisco Potiguara Cavalcante; m)
Terezinha Cavalcante, solteiros, (12).

9° FILHO - Perolina Feijao Dias casou-s¢ com Raimundo Dias Sao filhos: a) Joaquim Feijao

Dias, falecido, casado, b) Mirian Feijao Dias, solteira. ¢) Francisca Dias Araijo, falecida, casada com
Olavo Araujo; d) Hermenegildo Feijao Dias, falecido, solteiro, e) Elisabete Dias Aratjo, falecida, casada
Olavo Aratijo; f) Margarida Feijdo Dias, falecida, solteira, 2) Raimundo Feijdo Dias; h) Tereza de Jesus
Dias. i) Vicente Feijao Dias; ) Maria do Socorro Feijao Dias, solteiros, (11). ' ' -
10° FILHO - Maria Carolina Barreto casou-s¢ com Julio Barreto Lima. Sdo filhos: a) Eurides
Barreto Arruda casada com José Maria Arruda Coélho; b) Edson Barreto Lima casado com Luzanira
Barreto, ¢) Mariana Barreto Lima casada com Vicente Nilo Feijiio, d) Joaquim Barreto Lima, solteiro;
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ANEXO F - ESCRITURA DE DOACAO DE TERRAS A IGREJA CATOLICA POR
MANOEL MADEIRA DE MATOS, EM 1884 — ARQUIVO PESSOAL AUGUSTO
MARTINS
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OBJETOS ENCONTRADOS NA MATRIZ DE NOSSA SENHORA DO ROSARIO - GROAIRAS.
CASTICAL E PORTA-RETRATO DO SECULO XVIiI




169

ANEXO G - COLETANEAS DE PADRE JOAO MENDES LIRA SOBRE A
PRESENCA JUDAICA NA REGIAO METROPOLITANA DE SOBRAL. ARQUIVO
PESSOAL DA HISTORIADORA ANA CAROLINA RODRIGUES DA SILVA
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ANEXO H - LISTA DE ENTREVISTADOS

-Mestra Anisia, in memoriam, freira residente em sobral (entrevista em: 05/08/2005).

-Raimundo Nonato Rodrigues, professor, residente em Sobral (entrevista realizada em:
20/11/2005).

-Adauto Feijdo, in memoriam, aposentado, residente em Groairas (entrevista realizada em:
08/07/2006).

-Maria Feijao, in memoriam, professora aposentada, residente Groairas (entrevista realizada no
dia 10.05.08).

-José Maria Feijdo, in memoriam, vereador, residente em Groairas (entrevista realizada no dia
15.06.08).

-Carlos Guimardes, bancario, residente em Sobral (entrevista realizada no dia 10.05.08).
-Maria Feijéo (entrevista realizada no dia 10.05.08).
-José Maria Feijdo (entrevista realizada no dia 15.06.08).

-Carlos Guimardes (entrevista realizada no dia 10.05.08).
-Francisco Aragao Dourado, empresario, residente em Fortaleza (entrevista realizada em:
07/08/2009).

-Batista Cassiano Feijdo (entrevista realizada no dia 08.10.09).
-Julio Feijdo (entrevista realizada no dia 05.09.09).

-Zita Maria Rodrigues (entrevista realizada no dia 10.10.09).
-Maria Rodrigues (entrevista realizada no dia 11.10.09).
-Assis Feijao (entrevista realizada no dia 20.09.09).

-Rosa Feijao (entrevista realizada no dia 13.10.09).

-Francisco de Assis Oliveira (entrevista realizada no dia 13.10.09).

-Batista Cassiano Feijdo, in memoriam, ex prefeito de Groairas, residente em Groairas.
(entrevista realizada no dia 08.10.09).

-Julio Feijdo, in memoriam, aposentado, residente em Groairas
(entrevista realizada no dia 05.09.09).
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-Zita Maria Rodrigues, professora aposentada, residente em Groairas (entrevista realizada no
dia 10.10.09).

-Maria Rodrigues, comerciante, residente em Groairas Ce. (entrevista realizada no dia
11.10.09).

-Assis Feijao, in memoriam, aposentado, residente em Groairas Ce. (entrevista realizada no dia
20.09.09).

-Rosa Feijdo, in memoriam, aposentada, residente em (entrevista realizada no dia 13.10.09).

-Francisco de Assis Oliveira, servidor publico municipal, residente em Groairas (entrevista
realizada no dia 13.10.09).

-Francisco Muniz Tabosa, in memoriam, aposentado (entrevista realizada em: 08/07/2009).

-Francisco Sadoc de Aradjo, historiador e paroco, residente em Sobral (entrevista realizada em:
05/11/2010).

-Roxana Saldanha, promotora de justica, residente em Portugal (entrevista realizada em:
25/11/2020).

-Denis Guimardes, professor, residente em Sobral (entrevista realizada 11/08/2021).

-José lIreland Menezes, servidor publico, residente em Sobral (entrevista realizada em
02/12/2021).

-Falb Feijao, empresario, residente em Sobral (entrevista em: 15/12/2021).
-Cecy Almeira, residente em Sobral, aposentada (entrevista realizada em: 11/08/2021).
-Gilberto Ventura, Rabino, residente em Sdo Paulo (entrevista realizada em 20/07/2021).

Renise Furtado de Mendonca, genealogista, residente em Portugal (entrevista realizada em:
11/08/2021).

-Gilberto Feijdo, advogado, residente em Sobral (entrevista em: 28/08/2021).

-Gerardo Feijdo, taxista, residente em Sobral (entrevista em: 01/07/22).

-Paulo Farias Feijao, pedreiro, residente em Sobral (entrevista em: 03/07/22).

-Pedro Nilo Feijao, empresario, residente em Sobral (entrevista realizada em 02/07/2022).
-Tarcisio Linhares, médico, residente em Sobral, (entrevista realizada em 04/07/2022).

-Vicente José Rodrigues, enfermeiro, residente em Cariré (entrevista realizada em 01/06/2022).



