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RESUMO

A presente proposta de investigagdo tem como tema a relagéo entre linguagem e
experiéncia na obra Verdade e método de Hans-Georg Gadamer. Gadamer rejeita
0 subjetivismo como condicdo da compreensao e defende ser esta a
“substancialidade” da vida histérica, cujo acontecimento fundamental é a
linguagem. Ao invés de incorrer em relativismo, mas igualmente sem adotar uma
ideia de método interpretativo presente em certa tradicdo da hermenéutica
representada por Dilthey, ele assume, como caminho para o ser da linguagem, que
faz parte de toda compreensao, a experiéncia do dialogo. Segundo o filésofo,
nesse sentido, a légica de pergunta e resposta da dialética platdnica € um modelo
para a compreensao em geral. A hermenéutica filoséfica de Gadamer tem essa
pretensao de analisar a compreensao, ndo como Heidegger, que em Ser e tempo
parte da analise da compreensdo do ser propria da existéncia humana para
resolver a questdo do ser, mas dentro dos limites da experiéncia da fala para
abordar o ser da vida historica, que segundo ele é linguagem. Trata-se ainda,
portanto, de uma abordagem da compreensdo abrangente e ontologica. O
presente trabalho possui como fonte primaria a segunda e terceira parte de
Verdade e método. No que diz respeito as fontes secundarias sao utilizados outros
textos do autor, como O problema da consciéncia histérica, bem como obras de

estudiosos sobre o tema, como Jean Grondin.

Palavras-chave: linguagem; experiéncia; compreenséo; dialogo; ser.



ABSTRACT

The present research proposal has as its theme the relationship between language
and experience in the book Verdade e method by Hans-Georg Gadamer. Gadamer
rejects subjectivism as a condition for understanding and argues that this is the
“substantiality” of historical life, whose fundamental event is language. Instead of
incurring in relativism, but equally without adopting an idea of an interpretative
method present in a certain tradition of hermeneutics represented by Dilthey, he
assumes, as a path to the being of language, which is part of all understanding, the
experience of dialogue. According to the philosopher, in this sense, the question and
answer logic of the Platonic dialectic is a model for understanding in general.
Gadamer's philosophical hermeneutics intends to analyze understanding, not like
Heidegger, who in Being and time starts from the analysis of the understanding of
being proper to human existence to resolve the issue of being, but within the limits of
the experience of speech to address the being of historical life, which according to
him is language. It is still, therefore, an approach to comprehensive and ontological
understanding. The present work has as its primary source the second and third
parts of Verdade e method. With regard to secondary sources, other texts by the
author are used, such as The problem of historical consciousness, as well as works

by scholars on the subject, such as Jean Grondin.

Keywords: language; experience; understanding; dialogue; to be.
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1 INTRODUGAO

Esta pesquisa tem por tema a linguagem e sua relagdo com a experiéncia na
hermenéutica filosdfica de Hans-Georg Gadamer (1900-2002). A hermenéutica,
como uma disciplina filoséfica, busca entender a natureza da compreensdo humana.
Ja Gadamer propde uma abordagem ontoloégica da compreensao, que é influenciada
pela virada ontoldgica da tradicdo fenomenoldgico-hermenéutica. Essa virada, que
teve inicio com Martin Heidegger, propde uma ontologia fundamental que busca
desvelar a natureza do ser em sua totalidade. Nessa perspectiva, a linguagem nao é
vista apenas como um meio para o entendimento e a comunicacéao, ou melhor, como
um sistema de signos, mas como um acontecimento ontoldégico da existéncia
humana, que precede nossa capacidade de conceituar e comunicar.

A hermenéutica filoséfica de Gadamer caracteriza-se, além disso, enquanto
articulacdo de uma ontologia fundamentada no conceito de linguagem.
Compreendemos e nos relacionamos com o mundo e com 0s outros em meio a
linguagem. Isso significa que a linguagem nao € algo que possuimos, mas algo que
nos possui. Quando falamos nao estamos apenas expressando nNOSSOS
pensamentos, vontades e sentimentos, mas estamos também em um dialogo com o
mundo e com aqueles que nos cercam. A postura assumida por Gadamer em
relagdo a hermenéutica é de que ela ndo é um método adequado para a
compreensao da historia, como pensou Wilhelm Dilthey, mas a de que ela mesma
esta subordinada a experiéncia historica, ndo podendo, portanto, refletir sobre a
vivéncia histérica em sua plenitude, a qual é linguistica, mas tendo que
constantemente estar referida a consciéncia historica, a essa experiéncia de
linguagem, como condi¢c&o de abordar o fendbmeno da compreenséo e da linguagem.

Deste modo, toda a filosofia desloca-se para o interior da hermenéutica
filosofica. Ao assumir a perspectiva heideggeriana de que somos seres-no-mundo,
que carregam concepgdes prévias, Gadamer propde-se investigar o problema da
compreensao apreciando seu carater histérico. Portanto, o ser humano aparece em
sua filosofia como ser finito, que se relaciona com o0 mundo temporalmente e nunca
fora do tempo, o que aparece na hermenéutica filoséfica ndo como um empecilho,
mas como “condicdo de possibilidade” para a compreensao humana, ja que toda a
sua experiéncia de mundo esta subordinada a sua condi¢ao de ente historicamente

situado. Isso significa que cada sujeito possui um horizonte de compreensao que se
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desenvolve a partir de suas experiéncias, o que motiva uma questao importante:
qual é o sentido e a legitimidade de uma experiéncia como essa ante a justificagao
do conhecimento cientifico?

Para Gadamer, esse problema se deve a omissdo das condi¢cdes de
possibilidade de todo saber objetivo cientifico, bem como de qualquer saber. Anterior
a reflexdo propriamente dita, o que ha sao preconceitos, ou melhor, juizos prévios,
os quais herdamos por meio de nossa cultura e tempo historico, isto €, de nossa
situagdo hermenéutica, através da linguagem. O trago distintivo da linguagem né&o é
ser articulada por um sujeito, mas ser apreendida no contexto da experiéncia que &
feita na medida que se fala e dialoga.

Em sentido gadameriano, portanto, a linguagem nao é algo que pode ser
capturada, seu conteudo n&o é objetivavel, pois, para fazé-lo, precisariamos estar
fora dela de modo a apreender seu todo, 0 que nao € possivel. Nesse sentido, para
Gadamer, ndao existe compreensao correta em si, mas a compreensdo deve ser
empreendida a cada vez, atualizando-se.

O primeiro capitulo deste trabalho [Certa orientacdo pelo tema da
compreensdo na tradicdo hermenéutica) sera dedicado a apresentagao introdutoria
da hermenéutica de Friedrich Schleiermacher, do historicismo de Wilhelm Dilthey e
da filosofia do absoluto de Hegel, conforme expostas por Gadamer na segunda parte
de Verdade e método. Nosso objetivo € preparar historicamente a abordagem do
conceito de compreensdao de Gadamer, como um produto do questionamento
moderno do estatuto epistemoldgico de certas atividades humanas, bem como da
critica hegeliana da ideia de racionalidade cientifica e sua defesa de uma ideia de
racionalidade filosoéfica que culmina na ideia de absoluto.

No segundo capitulo [A virada ontologica da hermenéutica) sera abordada a
virada ontoldgica que teve inicio com Heidegger. Sera apresentada, com base na
interpretacdo de Gadamer do conceito de vida em Husserl e do projeto de Heidegger
de uma fenomenologia hermenéutica, presente na segunda parte de Verdade e
meétodo, a consequente ontologia fundamental de Heidegger, que busca desvelar o
sentido do ser em sua totalidade, e sua influéncia na hermenéutica de Gadamer. A
hermenéutica filoséfica de Gadamer tem essa pretensao de analisar a compreenséao,
nao como Heidegger, que em Ser e tempo parte da analise da compreenséao do ser
prépria da existéncia humana para resolver a questdo do ser, mas dentro dos limites

da experiéncia da fala para abordar o ser da vida histérica, que segundo ele é
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linguagem. Trata-se ainda, portanto, de uma abordagem da compreenséo
abrangente e ontoldgica.

O terceiro capitulo [A ontologia da linguagem na hermenéutica de Gadamer]
sera dedicado a ontologia da linguagem na hermenéutica de Gadamer. Sera
analisada a relagdo entre linguagem e experiéncia, bem como a concepgédo de
linguagem como “medium” universal em que a compreensdo se realiza. Sera
destacada a importancia do dialogo na abordagem de Gadamer, a qual segue o
modelo da légica de pergunta e resposta da dialética platdnica. Nossa hipotese é de
que Gadamer rejeita o subjetivismo como condi¢gdo da compreenséo e defende ser
esta a “substancialidade” da vida histérica, cujo acontecimento fundamental é a
linguagem. Ao invés de incorrer em relativismo, mas igualmente sem adotar uma
ideia de meétodo interpretativo presente em certa tradicdo hermenéutica
representada por Dilthey, ele assume, como caminho para o ser da linguagem, que
faz parte de toda compreensao, a experiéncia do dialogo.

Nesta investigacao dividiram-se as fontes em primarias e secundarias. Como
primarias considera-se aqui obra do autor, a saber, Verdade e método - Tragos
fundamentais de uma hermenéutica filosofica (1960), que sera a obra fundamental a
ser examinada em todo trabalho, mas também outras obras do autor, com o intuito
de complementar as reflexdes presentes na obra acima citada, sao elas O problema
da consciéncia histérica (1963), Verdade e Método Il — Complementos e indice
(2002). Como secundarias, destacam-se as obras de pesquisadores, comentadores
e especialistas relacionados a problematica deste estudo, tais como Hermenéutica
de Jean Grondin; Hermenéutica filosofica: entre a linguagem da experiéncia e a
experiéncia da linguagem de Luiz Rohden; Reviravolta linguistico-pragmatica na
filosofia contemporanea de Manfredo Araujo de Oliveira; Hermenéutica e dialética:
dos estudos platénicos ao encontro com Hegel de Custédio Luis Silva de Almeida;
Hermenéutica, Etica e Didlogo — Gadamer e a releitura da filosofia prética de Platdo
e Aristoteles de Viviane Magalhdes Pereira. Fazem parte igualmente desta pesquisa
obras de outros filésofos, cujo estudo sera fundamental para compreender a
problematica da compreensao e da linguagem em Gadamer, isto &, Ser e tempo e
Ontologia: (Hermenéutica da facticidade) de Martin Heidegger; Cratilo de Platao;
Hermenéutica: arte e técnica da interpretacdo e Hermenéutica e critica de Friedrich
Schleiermacher; A constru¢édo do mundo histérico nas ciéncias humanas e Textos de

hermenéutica de Wilhelm Dilthey.
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2 CERTA ORIENTACAO PELO TEMA DA COMPREENSAO NA TRADICAO
HERMENEUTICA

2.1 A hermenéutica romantica de Friedrich Schleiermacher

A histéria da hermenéutica na filosofia € marcada por duas orientagdes gerais,
uma hermenéutica enquanto método, e outra enquanto filosofia, inaugurada por
Gadamer e denominada hermenéutica filoséfica. Antes de a hermenéutica ser uma
preocupacao da filosofia, temos uma hermenéutica classica que possui como cerne
a interpretagdo de alegorias (GADAMER, 2011, p. 114) por meio de conjuntos de
regras através dos quais acreditava-se ser possivel conhecer um texto de forma
objetiva.

No contexto das disciplinas dedicadas a interpretacdo de textos, a
hermenéutica tradicional surgiu e ganhou destaque. Essa abordagem compreende
as hermenéuticas especiais, que se constituem por conjuntos de regras aplicadas a
diferentes tipos de textos, tais como textos juridicos, teoldgicos ou literarios. Cada
area possui suas proprias normas interpretativas, adaptadas as caracteristicas e
finalidades especificas desses textos.

Posteriormente, a partir do periodo romantico alemé&o, a hermenéutica tomou
uma forma distinta, expandiu-se através do encontro com outras areas de pesquisa
como, por exemplo, a historia e a psicologia, e, por consequéncia, houve uma
ampliacdo do seu uso, passando a ser vista como um método de interpretacdo em
geral. Assim, a hermenéutica deixou de ser mero conjunto de regras ligado a

filologia e deslocou-se para um espaco mais amplo.

No entanto, a motivagao principal era de carater normativo: na hermenéutica
teoldgica assim como na hermenéutica humanistica da Idade Moderna, o
que importa é a correta interpretacdo daqueles textos que contém o que
realmente é decisivo, e que se deve recuperar. (GADAMER, 2011, p. 115)

Com o advento dos métodos das ciéncias naturais, a hermenéutica se
desenvolveu de tal maneira que o préprio modo de proceder das chamadas
‘humanidades” passou a ser igualmente uma preocupacéo da filosofia. Gadamer
retoma essa tradicdo hermenéutica da filosofia e a reconstréi. Para Gadamer, a
compreensao nao € um mero exercicio intelectual préprio das ciéncias humanas,

mas um processo prévio a toda ciéncia e saber de dialogo e de fusdo de horizontes.
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O sujeito que interpreta n&o esta separado do objeto interpretado, mas é parte
integrante de um acontecimento no qual ambos estdo inseridos, o qual é
determinado como linguagem. Nesse sentido, a compreensao nao é apenas uma
questao cognitiva, mas também ontoloégica. Além disso, a linguagem n&o € apenas
um meio para a comunicacgdo, isto €, um sistema de signos, mas €& a prépria
condicdo para o processo da compreensdo. E através da linguagem que se
estabelecem e se criam sentidos, que permitem a compreensdo mutua entre os
interlocutores. Dito isso, Gadamer ressalta que a hermenéutica ndo é uma atividade
neutra e objetiva nem a compreensdo é algo absoluto, mas sim algo que esta
sempre condicionado pelas circunstancias histéricas e culturais.

Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher (1768-1834) foi o primeiro na busca por
uma formulagdo de uma hermenéutica geral. Estudioso cujo pensamento esta
situado no periodo do Romantismo alem&o, empenhou-se na tarefa de encontrar o
sentido original de um texto. Sua abordagem da linguagem nao se limita ao texto,
porque a entende como um modo especial, unico, de expressao do pensamento
interior, que se exterioriza na forma do discurso fixado por escrito. Como fica

expresso no seguinte trecho:

Capacidade para a relagao epistolar, para a comunicagdo em geral, todos
esses tracos do sentimento vital romantico vinham ao encontro do interesse
pela compreensdo e pela incompreensdo. Essa experiéncia originaria
constitui o ponto de partida metodolégico para a hermenéutica de
Schleiermacher. (GADAMER, 2011, p. 119)

Os textos sdo pensados como representacdes artisticas, que perante as
ocasides singulares da vida, expressam-se em texto e discurso. O discurso poético a
que se refere Schleiermacher ndo € uma manifestacdo genérica, ela € articulada de
modo tal que a forma e o conteudo do dito ndo sdo inseparaveis, corresponde a

maneira como acontece a expressao da individualidade daquele que fala:

A fundamentacdo da compreensao feita por Schleiermacher sobre a base
do dialogo e do entendimento inter-humano significou no seu conjunto um
aprofundamento dos fundamentos da hermenéutica, que, no entanto,
acabou permitindo a edificagdo de um sistema cientifico com base na
hermenéutica. (GADAMER, 2011, p. 120)

Por causa disso, a hermenéutica pdéde aparecer como base de todas as
ciéncias do espirito. Schleiermacher foi o primeiro a se apropriar da tarefa de

perscrutar um fundamento que servisse as ciéncias do espirito cuja metodologia se
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amparou no didlogo (GADAMER, 2011, p. 118-119). Influenciado pelo pensamento
de Immanuel Kant (1724-1804), dedicou-se a investigacdo da possibilidade de
compreensao do discurso, particularmente no contexto do discurso poético.
Seguindo as bases estabelecidas por Kant, Schleiermacher defendeu que o
‘pensamento artistico” sempre resulta em um grau maior ou menor de satisfagéo,
que vai além do mero ato momentaneo do sujeito.

Na medida em que reconhece a dimensao estética e a importancia da
experiéncia estética na compreensdao do discurso poético, Schleiermacher
reconhece a relevancia da apreciagdo estética e da busca por significado nas
expressdes poéticas, indo além de uma simples interpretagao légica ou cognitiva:
“Schleiermacher segue as fundamentagdes de Kant, quando diz que o ‘pensamento
artistico’ sempre se segue em maior ou em menor grau de satisfagcdo que é
propriamente sé o ato momentaneo do sujeito” (GADAMER, 2015, p. 258).

Sua premissa se assenta no dialogo, entendido como arte, dando forma ao
que posteriormente se desenvolvera e se tornara aquilo que conhecemos como o
circulo hermenéutico da compreensdo. A primeira regra para a interpretacao €
designada pelo fildsofo como reconstrugdo objetiva e subjetiva divinatoria, a qual
consiste em “adivinhar’ as intengdes do autor, o que significa buscar uma ligagao
emocional, buscar o momento histoérico vivido pelo autor, todo seu contexto de vida.
Trata-se de saber colocar-se no lugar do outro de tal modo que o intérprete possa ter
acesso a seus sentimentos, pensamentos e pretensdes. A segunda regra, chamada
reconstrugdo objetiva e subjetiva histérica possui um carater técnico, constitui-se no
conhecimento das regras gramaticais, histéricas e o que mais se fizer necessario

para a apreensao objetiva do conteudo:

[...] a hermenéutica se assenta na gramética enquanto conhecimento da
lingua. Se entdo consideramos o pensamento no ato de comunicagao pela
lingua, que é justamente a mediagcéo para a comunidade do pensamento,
isso ndo tem outra tendéncia sendo produzir o saber como algo comum a
todos. [...] Todo discurso, além disso, s6 pode ser entendido mediante o
conhecimento do conjunto da vida histérica de que faz parte, ou mediante o
conhecimento da histéria que Ihe diz respeito. (SCHLEIERMACHER, 2014,

p-7)
A compreensao ainda é considerada sob um ponto de vista psicologizante,
exatamente porque Schleiermacher tinha em vista a individualidade da manifestagao
vital do individuo, cujo principal critério interpretativo esta baseado na ilusdo da

possibilidade de colocar-se no lugar do outro de modo que a nossa propria
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subjetividade pudesse ser ignorada. Segundo Gadamer, a hermenéutica geral de
Schleiermacher: “[...] é, antes, a ingenuidade do objetivismo historico, a saber, a
admissao de que podemos fazer caso omisso de nés mesmos” (GADAMER, 2015,
p. 369). Pretendia inclusive compreender o autor melhor do que ele proéprio, tudo
isso tendo em vista um unico propésito, isto €, a compreensao objetiva da coisa
interpretada.

Através de seu método Schleiermacher foi capaz de trazer a luz o problema
acerca da objetividade cientifica, dado que as ciéncias naturais também sao
subordinadas a uma determinada linguagem. As duas regras, o divinatorio e o
histérico, devem atuar juntas, sendo a divisdo aqui apresentada meramente
pedagogica. O circulo hermenéutico da compreensado consiste na conjugagao
desses dois momentos: “Em geral, o saber esta neste circulo aparente: que cada
particular pode ser entendido apenas desde o universal do qual é parte e vice-versa.
E todo saber s6 é cientifico se € formado dessa maneira”. (SCHLEIERMACHER,
2015, p. 27).

E possivel afirmar que foi Schleiermacher quem contribuiu para a formagao do
principio basilar para a realizagdo do movimento hermenéutico, a saber, o circulo da
compreensao que sera posteriormente desenvolvido por Dilthey, Heidegger e por
ultimo por Gadamer em sua hermenéutica filosdfica. Foi Schleiermacher quem
apresentou a importancia da consideragcao do particular em relagcao ao geral e do
geral em relagédo ao particular. Todavia, sua construgdo metodoldgica ainda visava o
alcance de uma objetividade de contetdo. E nesse sentido que Schleiermacher
define a hermenéutica do seguinte modo: “reconstrucao histérica e divinatéria,
objetiva e subjetiva, de um dado discurso” (SCHLEIERMACHER, 2015, p. 25).

Logo, o problema fundamental da hermenéutica e o problema fundamental da
filosofia vém a ser na filosofia contemporanea um problema compartilhado. A
primeira vez que o problema da compreensao ¢é integrado pela filosofia foi em razao
da pesquisa de Schleiermacher, sua visdao da hermenéutica como ciéncia que ainda
se limitava ao método, considerada necessaria frente a metodologia cientifica
rigorosa, sua postura em relagdo a linguagem ainda era restrita ao uso técnico para

atingir a “arte da compreensao™.

' A hermenéutica é definida por Schleiermacher como a “arte da compreens&o”, vale ressaltar que o
termo arte € tomado num sentido de praxis metodoldgica rigorosa, ou seja, a hermenéutica consiste
em uma assimilacdo objetiva da verdade do discurso. Enquanto atividade consiste em uma
reconstrugao do discurso.
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Entretanto, o pesquisador incorporou a hermenéutica a um campo mais vasto
do que aquele das interpretagdes juridicas e biblicas. O problema da compreenséao
foi integrado a filosofia, transformando significativamente o que se entendia por
hermenéutica naquele momento. Pensado com o propdsito de compreender
profundamente textos histéricos e também literarios, porém, mais ainda seus
autores: “No entanto, o objeto final de sua hermenéutica é antes a compreensao do
autor e ndo apenas a compreensao do texto enquanto texto, o que determina o
enfoque tedrico da hermenéutica roméntica como psicolégico” (BRAIDA, 2014, p.
20).

Schleiermacher promoveu uma transformacao radical na atividade filosdfica
em virtude da inclusao da preocupagao com a linguagem em um sentido mais amplo
(RUEDELL, 2011, p. 2):

Como todo discurso tem uma dupla relagdo, com a totalidade da linguagem
e com o pensar geral de seu autor: assim também toda compreensao
consiste em dois momentos, compreender o discurso enquanto extraido da
linguagem e compreendé-lo enquanto fato naquele que pensa
(SCHLEIERMACHER, 2005, p. 95).

Todo discurso e toda compreensdo que busca realizar-se sobre o discurso
implica uma relagdo necessaria com a linguagem. Além da evidente necessidade de
conhecimento da lingua no qual se faz o discurso, a linguagem é definida como um
talento o qual o intérprete deve possuir. Ilgualmente, o intérprete deve dispor de
conhecimento acerca do ser humano. O entendimento do que consiste a
humanidade unido ao dominio da linguagem s&o duas caracteristicas que o
intérprete deve possuir se busca ter sucesso na atividade da compreensao?.

Significa dizer que primeiro deve-se compreender o autor tdo bem quanto ele
e depois melhor do que ele se compreendia (SCHLEIERMACHER, 2014, p. 26).
Para Schleiermacher, estas duas caracteristicas, sao talentos indispensaveis para a
realizacdo hermenéutica, haja vista que cada individuo e cada linguagem ndo sao
unificadas, ou seja, ndo ha nenhuma possibilidade de desenvolvimento de uma
linguagem geral. Se o houvesse, isto implicaria perdas de singularidades

fundamentais ao discurso, e, além disso, uma linguagem artificial s6 poderia derivar

2 Compreenséo tem uma finalidade em Schleiermacher, ou seja, o entendimento entre os individuos
de modo geral. Uma vez que o didlogo é concebido como a experiéncia originaria do homem e
principio de verdade e ndo dogmatica. O discurso enquanto manifestagéo da reflexao é recebido por
Schleiermacher como uma representacao artistica, dado que a compreensao exige do intérprete um
determinado procedimento.
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de uma linguagem particular. Muito bem indicado € a sua critica a pretensdo de
Gottfried Wilhelm Leibniz (1646-1716), que em sua obra intitulada De arte

combinatoria, buscava uma linguagem universal baseada em numeros:

[...] a tarefa de encontrar um sistema geral de designagdo universal que
pudesse ser igualmente, facilmente e seguramente aplicavel a qualquer
lingua, cujos elementos deveriam ser os verdadeiros algarismos de todas as
coisas, entdo colocamos cautelosamente o instinto geral no outro prato da
balanga, para que o do grande homem nao suba demasiado rapidamente, e
temos de acreditar ter sido uma voz de adverténcia que o impediu também a
ele de empregar mais tempo e forcas num empreendimento que nao podia
ter éxito, e comegcamos a perceber que, quando ele mesmo admite que é
extraordinariamente dificil encontrar o verdadeiro algarismo mesmo de
algumas poucas coisas, como expressao correta de sua esséncia e de sua
diferengca em relagdo a outras, por trds dessa admissdo ja havia, na
verdade, a consciéncia ainda ndo manifesta de que encontrar todos esses
algarismos é tao impossivel quanto encontrar um s6. (SCHLEIERMACHER,
2015, p. 33)

Ja o segundo talento, o dominio do conhecimento da humanidade do homem,
faz-se necessario devido a necessidade de buscar a interpretacdo do discurso, nao
apenas pelo proprio discurso, mas também através da vida do autor em todos os

seus aspectos:

todo homem ¢, de um lado, um lugar no qual uma lingua dada se configura
de uma maneira peculiar, e seu discurso sera entendido apenas a partir da
totalidade da lingua. Mas, de outro, todo homem é também um espirito em
constante desenvolvimento, e seu discurso € apenas um fato desse espirito,
em conexao com os demais. (SCHLEIERMACHER, 2015, p. 8)

O discurso ocorre de dois modos, um é interno, acontece no interior do sujeito
enquanto pensamento, pertence a ordem da hermenéutica, estando esta, por isso,
ligada a filosofia, e o outro é externo, pode manifestar-se de dois modos, isto &,
através da oralidade ou da escrita. O fato que importa ressaltar é que as duas
formas de discurso se efetivam através da linguagem, composta pela gramatica e
histéria de um povo. E evidente que ndo é possivel uma comunicacédo adequada,
isto &, que se busque fazer entender, se aquele que discursa nao esta disposto ou
apto para construir um discurso cujo objetivo seja adequado ao outro.

A principal preocupagao de Schleiermacher ndo é com a distancia temporal
entre o intérprete e aquilo que é interpretado, mas esta voltada para a investigagao
do tu. Isto ndo significa que os mal-entendidos podem ser evitados, pois a
estranheza em relagéo ao outro ndo pode de todo ser superada, mas simplesmente

refere-se ao esforco possivel em direcdo a clareza. Além disso, Schleiermacher
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estava consciente da impossibilidade de o sujeito desfazer-se da sua estrutura
linguistica historicamente herdada.

Apesar de tudo isso, a comunicagdo, segundo ele, ainda é possivel, ou
melhor, ainda é possivel o acesso as linguas ditas “mortas”, ainda é possivel o
acesso a histéria e o entendimento entre os individuos. A relevéancia gramatical e
histérica da linguagem para a interpretagdo do discurso esta clara até aqui, mas, ha
um segundo aspecto que € igualmente importante, ou seja, aquilo que esta presente
na linguagem de uma forma indireta, quer dizer, a coisa que a linguagem traz
consigo, mas nao é evidente.

E precisamente entre a impossibilidade da superagdo do mal-entendido e do
encontro com o estranho e da busca pelo entendimento entre os individuos acerca
de algo que a hermenéutica se situa. O mal-entendido é definido como uma falta de
entendimento consciente da coisa ou falta de entendimento imediata. O primeiro
caso, Schleiermacher afirma ser devido a uma falta de clareza do autor. Ja no
segundo caso a tarefa malogrou devido a falta de esfor¢o do préprio intérprete
(SCHLEIERMACHER, 2005, p. 31).

A tarefa hermenéutica consiste, de acordo com Schleiermacher, em buscar o
entendimento entre os individuos, um entendimento que consiste em alcangar um
acordo. E orientando por isso que Gadamer afirma qual seria a contribuicdo de
Schleiermacher para a hermenéutica: “A compreensao sé se converte numa tarefa
especial no momento em que esta vida natural experimenta alguma distorcédo no
covisar do visado, que € um visar da coisa (Sache) comum” (GADAMER, 2015, p.
249).

A nova forma de apreensdo da hermenéutica como problema também a
estabelece como uma tarefa em um sentido novo. Schleiermacher ndo limita a sua
hermenéutica, ela pode e deve ser aplicada independentemente do veiculo utilizado
para expressar o pensamento, sequer leva em consideracao se a lingua utilizada no
discurso € a lingua materna do intérprete ou n&o, no entanto, é importante que o
intérprete seja capaz de possuir dominio da lingua, seja ela a materna ou
estrangeira.

Em suma, a compreensao acontece enquanto um processo dialético
interpretativo e circular entre o estranho e o familiar, sua concepcado de
compreensao resume-se na mera reprodugao do discurso original do interpretado.

Sua concepgao de ciéncia hermenéutica pode ser descrita de modo geral como
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dupla: gramatical e psicologica, haja vista que ambas sdo parte do todo da
linguagem do discurso do autor e de seu texto.

A maior contribuicdo de Schleiermacher consiste no desbravamento de uma
teoria hermenéutica geral, concreta, distinta das hermenéuticas especiais que n&o
passavam de um aglomerado de regras, cada uma voltada para um tipo de texto
diferente. Sua teoria geral conformou no seu interior uma praxis em um sentido
amplo, cuja aplicagao da interpretagao psicologica possui centralidade.

A partir dela, Schleiermacher manifesta sua posicdo em relagdo a
individualidade. Para ele, o individual consiste em uma manifestacdo da
universalidade, dai sua defesa de uma possibilidade do ato adivinhatério
fundamentado na correspondéncia prévia entre todas as individualidades, cuja
unidade configura a universalidade da vida (GADAMER, 2015, p. 260).

Gadamer, por sua vez, desenvolveu essa ideia de Schleiermacher em sua
propria filosofia hermenéutica. No entanto, ele vai além da nocdo de intencéo
original do autor e enfatiza o papel ativo do leitor ou intérprete na construgdo do
sentido. Para Gadamer, a compreensdo nao €& simplesmente uma busca por uma
intengao original, mas um processo dialégico entre o texto e o leitor.

Gadamer argumenta que o texto possui sua prépria autoridade e seu préprio
horizonte de significados, que se manifesta na interagdo com o horizonte do leitor.
Essa fusdo de horizontes é fundamental para a compreensao adequada de um
texto, pois implica em uma abertura para a pluralidade de perspectivas e
interpretacdes possiveis.

Ao sintetizar o pensamento de Schleiermacher, Gadamer destaca a
importancia da intencao original do autor, mas também enfatiza o papel ativo do
leitor na interpretagcéo e na constru¢cdo de sentido. Sua filosofia hermenéutica busca
uma compreensdo mais ampla e dindmica, reconhecendo que a compreensao de
um texto € um didlogo entre o texto e o leitor, influenciado por suas proprias
experiéncias, contextos e horizontes de significado.

A hermenéutica geral de Schleiermacher se mostrou incompetente na sua
tarefa de alcancar um método universal de interpretacdo. Pode-se verificar isso
quando nos voltamos para a escola historica. A preocupagao dos historiadores nao &
definida pela interpretacao particular de cada texto individualmente, ao contrario, o

exercicio hermenéutico dos historiadores esta voltado para a histéria universal.
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2.2 O historicismo em Wilhelm Dilthey

Wilhelm Christian Ludwig Dilthey (1833-1911) atribuiu para si a
responsabilidade pela investigacdo de um método adequado as ciéncias histéricas.
Através do emprego da hermenéutica como filologia, o historiador e fildsofo

acreditou ter atingido seu objetivo. Conforme Gadamer destaca:

Se Dilthey se propds a fornecer uma base epistémica
(erkenntnistheoretische Grundlegung) para as Geisteswissenschaften
[(ciéncias do espirito)]. Ele se via ndo tanto como um filélogo que se pde a
compreender um texto, mas como um teérico do método de uma escola
histérica que ndo via a “compreensao de textos ou de outros fragmentos do
passado como o seu objetivo ultimo”. Estes sdo vistos como meios para o
reconhecimento da realidade histérica que eles tornam acessivel. Para
Dilthey, sucessor de Schleiermacher, a filologia também ¢é o modelo
norteador. (GADAMER, 2003, p. 11)

Dilthey ndo apenas demonstrou a limitagdo daquela metodologia
hermenéutica psicologizante de Schleiermacher® para a investigacao histérica, como
também buscou elaborar uma hermenéutica adequada para a fundamentacédo das
ciéncias histéricas. Sua tese também é conhecida como uma critica da razdo
historica®.

Tendo como ponto de partida a experiéncia enquanto vivéncia® para sua
reflexdo sobre psicologia compreensiva, Dilthey desenvolve uma historiografia. Se
para Schleiermacher era primordial a compreensao das partes, a fim de alcancar
uma visdo do todo, Dilthey inverte essa ordem, pois, para ele, as partes se tornam

apreensiveis a partir do contexto histérico:

Seu orgulho estava em que tal metodologia ndo pensava no contexto
(Zusammenhang) da histéria universal teleologicamente, a partir de um
estado final, como era o estilo do Aufkldrung pré-romantico e pés-romantico,
estado que seria igualmente o fim da histdria, o dia final da histéria
universal. Ao contrario, para ela ndo ha nenhum final e nenhum fora além da

3 A hermenéutica de Schleiermacher abre possibilidades para Dilthey pensar uma concepgdo
transcendental-hermenéutica de linguagem, visando a “compreens&o” pelo todo de um acontecimento
histérico e linguistico (CORETH, 1973, p. 30), mostrando que este é condi¢cdo de possibilidade do
conhecimento historico.

4 Ha uma forte influéncia da teoria kantiana no pensamento de Dilthey. A busca por um fundamento
epistemolodgico para as ciéncias do espirito € um indicativo da importancia do kantismo em sua
reflexdo acerca do carater cientifico das ciéncias humanas.

° A categoria vivéncia é definido pelo pensador como uma atividade interior, um nexo de multiplos
sentimentos que sao apreendidos conscientemente, e através dos quais deliberamos acerca de
nossas acbes a cada vez: “O vivenciar € um transcurso no tempo, um transcurso no qual cada
circunstancia, logo se torna um objeto claro, se transforma, uma vez que o instante seguinte sempre
se constréi sobre o anterior, e no qual cada momento — ainda n&o apreendido — se torna passado”
(DILTHEY, 2010, p.172).
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histéria. (GADAMER, 2015, p. 272)

Sua preocupacdo ndo era com um texto individual, mas com a fundamentagao
cientifica da experiéncia® (GADAMER, 2007, p. 31). Podemos caracterizar o
historiador como aquele cuja ocupagao consiste em compreender as relagdes
humanas ao longo da histdria, isso implica dizer que o desenvolvimento historico
nao consiste apenas em um dos problemas investigados pela escola historica,
trata-se do problema central de toda essa escola de pensamento. Por esse motivo, o
historiador reconhece na individualidade de um texto uma possibilidade de
apreensado do contexto historico e ndo confere ao texto uma importancia na sua
particularidade

O problema da totalidade dos fatos histéricos ndao € secundario ao
conhecimento historico, ao contrario, é fundamental para seu desenvolvimento.
Dilthey estava convencido de que a vida de um sujeito em sua particularidade jamais
poderia ser apreendida a partir de métodos das ciéncias naturais, pois ha uma
universalidade e necessidade na vida humana que nao € regida por leis como, por
exemplo, as de causa e efeito. Em outros termos, ha uma complexidade maior que
perpassa a experiéncia da vida humana que exige outra abordagem metodoldgica
(BACK, 2010, p. 16).

Portanto, em sua busca por uma epistemologia da vida humana, Dilthey
pensou ter encontrado na metodologia hermenéutica “o conceito de hermenéutica
adotado por Dilthey, ou seja, a arte de compreender a estrutura de sentido”
(GADAMER, 2011, p. 498), um caminho para seu objetivo de comprovar o carater
cientifico das ciéncias do espirito frente as ciéncias naturais.

Cada individuo s6 pode se constituir enquanto individualidade a partir de seu
contexto histérico-cultural assimilado. Assim, hd um todo no qual o particular ganha
significado, sem o qual algo como a individualidade sequer teria algum sentido. Para
solucionar o problema da historia universal, Dilthey inicia sua investigacao a partir do
pressuposto que, segundo ele, faltou aos demais na tentativa de solucionar esse

problema:

Mas a escola histérica ainda ndo quebrou as limitagdes internas que
impediam o seu desenvolvimento tedrico, bem como a sua influéncia na
vida. O seu estudo e avaliagcao dos fendmenos historicos careceu da ligagao

5 A categoria experiéncia em Dilthey forma-se a partir da reunido do que se supde saber a partir do
vivido, aquilo que vem a memoéria, e 0 que se espera que ocorra com base nas experiéncias
anteriores.
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com a analise dos factos da consciéncia, e por isso careceu do fundamento
na unica ciéncia, em ultima analise certa, numa palavra, o fundamento
filosofico. (DILTHEY, 2015, p. 32, tradugdo nossa)’

O guia da investigagao de Dilthey foi o humanismo (GADAMER, 2011, p. 276).
A tentativa de afastar-se da filosofia especulativa hegeliana, e a abertura para um
novo sentido da histéria destaca o comego do esforgo de Dilthey em dire¢do a uma
investigacao historica cujo principio situa-se na filosofia, embora sua divergéncia
com a filosofia da histéria também constitua seu posicionamento como pesquisador.
A manifestacdo da individualidade era a marca da vida histérica como um todo,
nisso reside sua relevéancia.

Isso evidencia que a historia possui seu fim em si mesma, e que, portanto,
nao ha uma finalidade distinta ou um momento fora da histéria, ou melhor, enquanto
houver vida humana ha histéria. O que poderia indicar uma falta de sentido, uma
debilidade frente as questbes historicas, € verdadeiramente o fundamento, a
condigdo de possibilidade da produgéo de sentido da vida historica: “Precisamente o
desenvolvimento da esséncia humana no tempo possui uma produtividade propria”
(GADAMER, 2011, p. 276).

Ainda que tenha reconhecido o limite do método de Schleiermacher, e
também tenha procurado afastar-se da filosofia de Hegel, Dilthey ndo pdde evitar
uma influéncia de ambos autores anteriormente citados. No que diz respeito a tese
hegeliana, sua critica voltava-se contra uma construgdo de um idealismo
especulativo, por outro lado a dialética de Hegel prevaleceu na sua tese acerca da
fundamentagéo das ciéncias do espirito, cujo fim consistia em construir um método
para as ciéncias humanas que fosse tdo seguro quanto os métodos das ciéncias
naturais.

Entretanto, Dilthey ndo podia partir dos mesmos principios dos métodos das
ciéncias naturais, pois as ciéncias historicas nao dizem respeito ao que € passivel
de calculo, mas ao homem e sua vivéncia. Mesmo nao havendo possibilidade de
demonstracdo matematica para as ciéncias do espirito, Dilthey buscava, através do
método historico, uma forma de conferir validez a elas, para que seus resultados

fossem considerados seguros, assim como o eram os resultados das pesquisas das

" Pero la escuela histérica no ha roto todavia aquellas limitaciones internas que tenian que
obstaculizar su desenvolvimiento tedrico lo mismo que su influencia sobre la vida. A su estudio y
valoracion de los fendmenos historicos les faltaba la conexion con el analisis de los hechos de la
conciencia, por lo tanto, les faltaba el fundamento en la Unica ciencia segura en ultima instancia, en
una palabra, el fundamento filosofico (DILTHEY, 2015, p. 32).
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ciéncias naturais.

Fortemente influenciado pela filosofia neokantiana, Dilthey estava certo de
que as ciéncias espirito precisavam naquele momento do rigor do pensamento de
Kant da Critica da razdo pura, cujo pensamento havia sido fundamental para a
demarcacdo dos limites da cognicdo humana. Por isso, Dilthey enxergava na
filosofia positivista neokantiana uma orientagcdo para a sua prépria investigagao
acerca da fundamentacdo das ciéncias do espirito e os limites do que se pode
conhecer.

Por outro lado, o romantismo era extremamente relevante para Dilthey, assim
como sua concepcao do movimento histérico, o que o deteve no sentido de tomar
uma postura voltada ao idealismo de Kant. Em vista disso, Dilthey tomou para si a
tarefa de complementar a Critica da razdo pura. Sua teoria acerca da experiéncia
histérica foi composta a partir de categorias, justificada na experiéncia individual,
dado que a metafisica ndo estava mais sendo considerada um conhecimento seguro
do ponto de vista do idealismo. A grande questdo é: Como realizar uma

interpretacédo da experiéncia de um individuo a fim de atingir seu contexto histérico?

S6 se pode alcancar a compreensao no decurso total da histéria universal a
partir da prépria tradicdo histérica. E esta € justamente a pretensdo da
hermenéutica filologica, ou seja, a pretensao de que o sentido de um texto
pode ser compreendido por si préprio. Por consequéncia, a base da
historiografia é a hermenéutica. (GADAMER, 2015, p. 272)

De acordo com Dilthey, cada sujeito possui uma historicidade interna, e esta,
por sua vez, € inerente a comunidade na qual cada individuo tem participagdo. Além
disso, a comunidade é o espago no qual o sujeito usufrui de seguranca e
estabilidade, embora também seja ela que estabelece regras, demarca limites para a
atuacao dos seus integrantes, sendo o espaco onde o sujeito pode desenvolver-se
enquanto sujeito.

A historicidade € entendida como uma especificidade do sujeito que realiza
apreensao objetiva da sua realidade histérica, uma vez que toda produ¢do humana
€ resultado da vida psiquica (atividade interior) e da sua correlagdo com o mundo
exterior. Assim como a vida psiquica esta vinculada ao meio na qual se encontra, o
meio € passivel de interferéncia pela vida psiquica. Dilthey categoriza a unidade das
regularidades dos processos psiquicos como vivéncia, “vivéncias compostas
processos particulares[,] e descobre indutivamente regularidades nesses processos”
(DILTHEY, 2018, p. 38).
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Essa categoria representa o vinculo que Dilthey acreditava haver entre a
consciéncia individual e a consciéncia historica: “A consciéncia histérica € uma
forma de autoconhecimento” (GADAMER, 2011, p. 316). Demonstrar essa relagéo e
a possibilidade de extrair da vida particular a compreens&o objetiva de seu contexto
histérico corresponde a finalidade da investigacéo de Dilthey, a fundamentagdo das

ciéncias do espirito (DILTHEY, 2010, p. 173). Como fica exposto:

A histéria nos produz relatos sobre o trabalho econdémico, sobre
povoamentos, guerras e fundagdes de Estados. Eles preenchem nossa
alma com grandes imagens, eles nos ensinam sobre 0 mundo histérico que
nos envolve. Porém, o que nos comove nesses relatos & principalmente
aquilo que é inacessivel aos sentidos, o0 apenas vivenciavel, a partir do qual
surgiram as ocorréncias exteriores, como aquilo que lhes é imanente e ao
que elas reagem; e essa tendéncia repousa sobre um modo de
consideragédo que se dirige de fora para a vida: ela estd fundamentada na
prépria vida. Pois nesse elemento vivenciavel esta contido todo o valor da
vida: & em torno da vida que gira todo o ruido exterior da histéria. E ai que
vém a tona os fins, sobre os quais a natureza ndo sabe nada (DILTHEY,
2010, p. 23).

Portanto, a condicdo de possibilidade da ciéncia historica € o proprio homem
dotado de inteleccdo: “Compreende-se a si mesma a partir de sua historia”
(GADAMER, 2011, p. 316). O homem enquanto ser histérico € uma tenséo entre a
estabilidade da comunidade, necessidade e universalidade, e a possibilidade de
transformacao que cada sujeito em sua particularidade é capaz de operar no interior
da sua comunidade. O resultado dessa tensao entre estabilidade e transformacéao é
um paradoxo. As ciéncias humanas devem encontrar um meio de estabelecer uma
relacdo entre essas duas objetivagdes da vida, se buscam formular uma
metodologia que proporcione a elas o estatuto de ciéncia.

A particularidade que faz da espécie humana distinta das demais, a
linguagem, € a marca da esséncia humana, a consciéncia do carater historico do
seu pensar, formada a partir da simultaneidade da historicidade interna e da
experiéncia da vida, acontecimento esse onde o sujeito e o objeto nédo séao
dissociaveis, isto €, ndo se encontram separados, mas estao unidos. O que constitui
o mundo histérico ndo € um apriorismo histérico, isto é, principios inatos a
consciéncia humana, mas aquilo que a fundamenta é a historicidade interna do
sujeito, sua experiéncia tanto com aquilo que é interno quanto com o que lhe é
externo, condicionando-o.

Assim, como também o homem interfere em sua realidade, isto quer dizer que

0 mesmo sujeito que é condicionado também ¢é responsavel pelas transformagdes
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historicas. Desse modo, ndo ha uma unica via de produ¢do do mundo histérico, mas
0 que existe € um movimento dialético de autodeterminacgao: “existir historicamente
sempre nos impde uma tarefa: apropriar-nos daquilo que a tradicdo nos legou por
meio das palavras da linguagem” (BACK, 2010, p. 14). Nesse sentido, Gadamer

esclarece:

A primeira condi¢ao de possibilidade da ciéncia historica consiste em que eu
mesmo sou um ser histérico, em que aquele que investiga a histéria € o
mesmo que a faz. O que torna possivel o conhecimento histérico é a
homogeneidade entre sujeito e objeto. (GADAMER, 2011, p. 340).

Entretanto, Wilhelm Dilthey n&o conseguiu realizar com sucesso uma
fundamentagéo das ciéncias do espirito. Para ele o fundamento das ciéncias do
espirito estava baseado numa epistemologia vinculada a uma certa psicologia. A
categoria central de sua tese, a categoria vivéncia, aponta precisamente para a
relevancia da autoconsciéncia historica. A integralidade das vivéncias precisa ser
apreendida em seu sentido e o papel da hermenéutica € precisamente a sua
interpretacao.

Através da transicdo da integralidade das vivéncias para o sentido, Dilthey
objetivava desvencilhar-se do psicologismo que ainda se fazia presente no seu
pensamento (GADAMER, 2011, p. 449-450). Sua tese acabou por converter todo
conhecimento, inclusive a propria filosofia, em pura manifestagdo histérica. Sua
contribuicdo para o pensamento hermenéutico é inegavel. E mérito de Dilthey a
descoberta dos horizontes historicos e a tarefa de movimentar-nos através desses
horizontes. No entanto, sua hermenéutica permanecia circunscrita a uma visao
tradicional.

Enquanto Dilthey valorizou a compreensao interpretativa das ciéncias do
espirito, destacando a necessidade de compreender a experiéncia humana em sua
totalidade, para Gadamer a compreensdo nao se limita a uma analise objetiva e
quantitativa, mas envolve a interpretacado subjetiva e contextualizada. Além disso,
Gadamer também se apropriou da ideia de Dilthey de que a compreensao historica é
essencial para a compreensdao humana. No entanto, enquanto Dilthey enfatizou a
importancia de compreender o contexto histérico no qual um texto, uma obra de arte
ou um evento ocorreu, pois isso permite uma apreensao mais profunda do seu
significado, Gadamer expandiu essa nogcao de compreensao histérica argumentando

que a propria compreensao humana € condicionada pela tradicdo na qual estamos
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inseridos. Ele destacou a importancia da fusdo de horizontes na interpretacédo e na
compreensao, reconhecendo que nossas proprias pré-compreensdes sdo moldadas
pela tradi¢cao cultural e histérica da qual fazemos parte.

Portanto, a contribuicdo do pensamento de Dilthey para a tese de Gadamer
reside na importancia da interpretacado subjetiva e contextualizada, bem como na
valorizacdo da compreensao histérica como base para uma compreensdao da
experiéncia humana. Esses elementos foram incorporados por Gadamer em sua
hermenéutica filosofica, enriquecendo sua abordagem do tema da compreenséo.
Além de Schleiermacher e Dilthey, Hegel € essencial para a formacédo da
hermenéutica filosofica de Gadamer no que diz respeito ao processo dialético e a

tradicao historica.

2.3 Da filosofia do absoluto de Hegel a filosofia da finitude

A filosofia especulativa de Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831) operou
uma transformacao paradigmatica na filosofia moderna. Hegel entrou para a histéria
da filosofia como aquele que se empenhou em demonstrar de modo sistematico a
existéncia de uma racionalidade da realidade. Seu pensamento influenciou tanto
Schleiermacher quanto Dilthey, e continua influenciando até hoje a filosofia nas suas
multiplas dimensdes. Em parte, isso se deve ao seu compromisso na produgao de
um sistema filoséfico que conserva um carater idealista®.

No entanto, ndo é este o aspecto particular da filosofia hegeliana que se
destaca como a particularidade significativa do seu pensamento, mas sim o

desenvolvimento da dialética especulativa® intimamente ligada a sua concepgéo de

8 Os filosofos conhecidos por compor o que conhecemos como idealismo alem&o sdo reunidos dentro
desse mesmo movimento, primeiramente por compartiiharem o mesmo ponto de partida, isto &, as
Criticas de Kant. Todos os seus herdeiros de pensamento buscaram responder os inumeros
problemas deixados sem resposta e ainda procuraram formular corre¢gdes de sua filosofia. Em
segundo lugar, todos procuraram realizar essa ardua e imprescindivel tarefa através de sistemas
filosoficos, ou seja, por meio de uma estrutura onde cada conceito esta interligado com outro,
fundamentado em principios pretensamente incontestaveis, verdadeiros (HARTMANN, 1983, p. 9-10).
9 A dialética especulativa de Hegel exprime uma posigdo afirmativa da centralidade da consciéncia
como instancia instauradora da possibilidade do entendimento. A consciéncia tal como postulada por
Hegel é a dimensao na qual acontece a fundamentagdo do saber. A realidade abrange o mundo e o
sujeito. A totalidade das coisas bem como o sujeito que as interpreta séo correlacionados na razao.
Além disso, a consciéncia ndo é apenas o fundamento para a apreensado fenomenoldgica do todo,
mas também ¢é a realizagdo do absoluto. A consciéncia é o ponto de partida e ponto de chegada do
desenvolvimento dialético. Este desenvolvimento deve ter como ponto de partida o “ser-em-si”’ e
alcancgar o seu fim no “ser-para-si’. Portanto, deve consumar-se em autoconsciéncia absoluta, ou
seja, o sujeito que possui a consciéncia de sua prépria consciéncia, que sabe a si mesmo e também é
capaz de apreender a esséncia das coisas alcangando assim a perfeigdo, o Absoluto (GADAMER,
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mundo™. A dialética de Hegel ndo molda seu objeto de investigagdo para que ele se

encaixe em seu sistema, € justamente o contrario:

Ela [a dialética] possui, pelo contrario, uma completa indiferenga em relagéao
a sistematica e a sua posigdo; € a total dedicagdo ao objecto, uma
acomodacgao maleavel e viva ao que o objecto tem de mais subtil. Resulta
disto que tudo o que seja esquematico n&o resulta no caso da Dialéctica,
pois ela tornou-se diferente de acordo com os problemas e os conteudos,
mudando a cada passo a sua perspectiva [...]. (HARTMANN, 1983, p. 311).

O problema fundamental que devemos abordar em nosso trabalho consiste
em considerar a filosofia da reflexdo a luz do desenvolvimento da histéria efeitual em
Gadamer. Assim como os pensadores anteriormente citados, Hegel € um dos
fildsofos que exercem um grande papel no desenvolvimento da hermenéutica
filosofica, tanto no que Gadamer enxerga de positivo para a construgdo de seu
pensamento, como de negativo, e, portanto, contraproducente para a hermenéutica
filosofica.

Mediante a analise do idealismo especulativo no que concerne a sua hipdtese
de um saber absoluto (para-nds), enquanto perfeicdo da razdo buscada por Hegel,
na qual encontram-se conjugadas a verdade das coisas e o autoconhecimento do
sujeito (ser-para-si). Portanto, o absoluto é espirito, mas é também mundo. Trata-se
da autorrealizacdo da consciéncia acerca de si mesma, da unidade entre razao e
mundo. E esta € a tarefa que Hegel entende como sendo a atividade em esséncia
da filosofia. Em Hegel, todo conhecimento implica em autoconhecimento. Cabe a
filosofia a tarefa de apresentar este fato, essa estrutura universal da consciéncia. A
autocompreensdo é constituida por momentos os quais Hegel designou como
dialética, isto €, o movimento em direcdo a autocompreensio deve levar o espirito
ao conhecimento do absoluto.

Gadamer realiza criticas severas a Hegel, principalmente no que diz respeito
a sua Fenomenologia do espirito. No entanto, a relevancia do espirito histérico para

a historicidade da compreensao, que esta intimamente ligada a dialética hegeliana,

2015, p. 447-449).

® A concepgéo hegeliana de mundo é definida como racional, através de um movimento ascendente
que se efetiva na abrangéncia total da racionalidade do real, isto &, para Hegel o mundo possui uma
identidade com a consciéncia. E um espago onde todas as coisas que o compdem est&o inclinadas
ao desenvolvimento progressivo das figuras da consciéncia até a culmindncia em uma ordem perfeita:
“O mundo é um sistema de formas Unico e conexo em que domina a tendéncia do inferior para o
superior. Todo o ser material, fisico e sem vida, tem implicita a tendéncia para o vivo; tudo o que vive
tende para a consciéncia; toda a consciéncia para o ser espiritual; todo o ser espiritual subjectivo para
0 espirito do objectivo. E assim sucessivamente até chegar a penetracdo absoluta, ao ser-para-si de
tudo o que ¢” (HARTMANN, 1983, p. 313).
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deve ser explicitada, na medida em que Hegel possui o importante encargo de
apresentar a filosofia como o profundo significado da histéria da reflexdo (ALMEIDA,
2002, p. 337). Gadamer opera, no entanto, com o movimento oposto ao de Hegel.
Por um lado, Hegel busca atingir o absoluto, o conhecimento concreto do real no
curso da histdria, efeito do esquecimento do carater temporal da humanidade. Por
outro lado, Gadamer procura demonstrar a objetividade presente nas subjetividades.
Isso ocorre porque a histéria é tratada como tradigdo" em Gadamer, um continuum
da qual pode-se apreender objetividades dentro dos devidos contextos historicos
daqueles que realizam interpretagédo, sem jamais alcangar uma conclusao definitiva.
A Fenomenologia do espirito foi a primeira grande obra publicada por Hegel.
Ela tinha como objetivo resolver o problema da autoconsciéncia, isto é, responder o
problema: como é possivel que a autoconsciéncia se vincule a qualquer outro
objeto? O propodsito de Hegel é sistematizar através de sua dialética especulativa a
experiéncia da consciéncia no mundo objetivo. Lima Vaz descreveu a trajetoria

tragada pela Fenomenologia do Espirito do seguinte modo:

Esse caminho é um caminho de experiéncias (da consciéncia) e o fio que as
une € o proéprio discurso dialético que mostra a necessidade de se passar
de uma estagdo (estdncia) para outra, até que o fim se alcance no
desvelamento total do sentido do caminho ou na recuperagdo dos seus
passos na articulagdo de um saber que o funda e justifica. (HEGEL, 2014, p.
11)

A consciéncia-de-si abarca em si mesma o objeto diverso de sua
autorreferéncia, ou seja, a objetividade esta no interior da subjetividade enquanto um
momento indispensavel para a elaboracdo do discurso a respeito da
consciéncia-de-si. A experiéncia de conhecimento do sujeito em relagdo ao objeto é
precisamente o que faltava a Fichte e Schelling em suas tentativas de explicar como
uma consciéncia pode ter certeza de si mesma. Hegel soluciona este problema na
propria relacdo dialética sujeito-objeto. Segundo ele, no movimento da busca pelo
entendimento (Verstand) do objeto a consciéncia conquista a certeza sobre si

mesma:

" Tradigdo € um termo utilizado no presente contexto por Gadamer. Apos estabelecer através de sua
pesquisa uma recuperagdo do termo, o filésofo o considera o ponto de partida do problema
hermenéutico. Este conceito abarca o questionamento em torno da legitimidade dos conceitos
prévios, aqueles que compde a base para a atividade epistemoldgica do homem. A tradicdo é
imprescindivel a hermenéutica filosdéfica, haja vista que ela porta a validade dos acontecimentos sem
que seja necessaria uma demonstracdo concreta, isto é, o conceito aqui referido diz respeito as
coisas que nao sao passiveis de explicacdo, mas estdo abertas as possibilidades de sentido que a
compreensao € capaz de trazer a luz.
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A consciéncia, portanto, percorre necessariamente esse circulo, mas ao
mesmo tempo ndo é do mesmo modo que na primeira vez. Ela fez,
justamente, sobre o perceber a experiéncia de que o sinal e o verdadeiro
dele é a sua dissolugdo ou a reflexdo sobre si mesma, a partir do
verdadeiro. Sendo assim, ficou determinado para a consciéncia como é que
seu perceber esta constituido, isto é: ndo consiste em ser um puro
apreender simples, mas em ser apreender ao mesmo tempo refletido em si
a partir do verdadeiro. Esse retorno da consciéncia a si mesma, que — por
se ter mostrado essencial ao perceber-se insere imediatamente no puro
apreender, altera o verdadeiro. A consciéncia reconhece igualmente esse
aspecto como o seu, e o toma sobre si; e assim fazendo, mantera puro o
objeto verdadeiro. (HEGEL, 2014, p. 98)

No entanto, este € apenas o primeiro momento da dialética, provém da
experiéncia direta com o mundo, denominada por Hegel como “certeza sensivel” da
consciéncia do sujeito. A autoconsciéncia da consciéncia efetiva-se no sujeito na
medida em que a subjetividade ndo é limitada a um momento positivo, mas a
negatividade passa a fazer parte do movimento do entendimento. E importante
ressaltar que o momento do negativo ndo é uma simples negagao, mas conserva
uma positividade, pois, o negativo possui uma dimensao reflexiva, consiste em uma
dupla negacdo que se converte em um momento positivo. Assim, a autorreferéncia
nao é o ponto de partida para o entendimento dos objetos, mas o seu fim.

Neste ponto da reflexdo acerca da tarefa assumida por Gadamer,
deparamo-nos com a centralidade da historicidade na hermenéutica filosofica. A
historicidade ndo € de modo algum mais um conceito no interior do pensamento
gadameriano, mas consiste no fundamento de toda a configuragdo do pensamento
de Gadamer. O carater histérico do humano é abordado enquanto existencial'?,
historicidade, e, posteriormente, desdobra-se no conceito de consciéncia da histéria
efeitual', adequado ao pensamento de Gadamer e a seu obijetivo filosofico, ou seja,
identificado como a condi¢cdo fundamental para a compreensdo (PEREIRA, 2012, p.
120). Isso demonstra a importancia da Fenomenologia do espirito de Hegel em sua
investigacao no tocante a atividade interpretativa: “Isso significa dizer que o padrao a

partir do qual o movimento da experiéncia pode ser pensado em Hegel € o constante

2 Os existenciais sdo0 os momentos estruturais que constituem o Dasein (HEIDEGGER, 2012, p.
169).

¥ Possui influéncia do pensamento de Heidegger, mas ndo corresponde a sua totalidade. A histéria
efeitual possui algumas consideragbes descobertas por Gadamer que Heidegger ou n&o levou em
consideragdo ou ndo considerou adequadas ao seu plano filosofico. A histéria efeitual consiste em
uma relagéo de efeitos da histéria na atividade do conhecimento humano. A cada vez que buscamos
compreender um acontecimento passado ou presente, um texto ou obra de arte, devemos considerar
que ha uma simultaneidade de efeitos que torna possivel uma compreensao produtiva da coisa em
questao. Esta simultaneidade de efeitos consiste na busca pelo sentido histérico da coisa interpretada
tendo em vista o fato de ser atravessada pelo proprio momento histérico do intérprete.
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‘saber a si mesmo’ a partir do outro, mas sé até que aquele alcance um saber
absoluto” (PEREIRA, 2012, p. 91).

Como apresentado anteriormente na figura de Schleiermacher, através de sua
hermenéutica romantica psicologizante, foram os romanticos os primeiros a
apresentar a consciéncia histérica no interior da hermenéutica. Ja Dilthey, de modo
preliminar, afirmou o carater filoséfico da consciéncia histérica. No entanto, Hegel é
0 grande responsavel pela concretizacdo da consciéncia histérica na dimenséao
filosofica™. Em seu projeto filosofico Hegel a tem como objetivo principal e esta é a
marca distintiva da sua Fenomenologia, isto é, evidenciar que nao apenas o objeto,
como postula Kant, mas também a consciéncia do sujeito € fenbmeno (HEGEL,
2019, p. 13).

Hegel postula que ha uma identidade entre consciéncia e objeto. Ambos
formam identidade na medida em que o sujeito apreende sensivelmente o mundo
(certeza sensivel), formulando-o racionalmente a partir da diferenga em relagao ao
outro (IBER, 2012, p. 126). Portanto, o conhecimento acontece no pensamento
elevando a coisa ao nivel do conceito, que se traduz em Hegel como a finalidade do
pensar. Ja o retorno a realidade sensivel ocorre através da realizagcdo pratica do
conceito, dado que para Hegel a realidade sé € possivel mediante o proprio
pensamento (IBER, 2012, p. 127-136). Na Fenomenologia do Espirito, Hegel
objetiva apresentar uma ciéncia cuja fungéo € orientar a consciéncia até seu pleno
desenvolvimento, a sua perfeicao.

Através de uma tese inicial, ja presente em Fichte (1762-1814) e Schelling
(1775-1854), Hegel afirma que ha um caminho para o conhecimento objetivo do
sujeito, e disto depende igualmente o conhecimento do objeto. E esta a grande
novidade do pensamento hegeliano, o sucesso no desdobramento da identidade
entre sujeito e objeto. Em outras palavras, as formas fenoménicas do objeto
correspondem as formas fenoménicas do suijeito.

No inicio do prefacio de sua obra intitulada Hegel — Husserl — Heidegger,
Gadamer declara expressamente a influéncia que o pensamento hegeliano exerceu
em sua formacao filoséfica (GADAMER, 2012, p. 7). Como foi dito anteriormente, a

Fenomenologia do Espirito € de grande importancia para Gadamer no tocante ao

4 Hegel foi um dos poucos filésofos capazes de alcangar o sentido historico da realidade, condigdo
fundamental para a atividade filoséfica. Conforme Hartmann: “Os romanticos despertaram a
consciéncia histdrica; Hegel completou essa conquista no dominio filoséfico” (HARTMANN, 1983, p.
318).



29

problema da consciéncia historica. A relevancia da dimensé&o histdrica no interior da
hermenéutica filosoéfica significa que a historia, ou melhor, a tradicao, é constitutiva
do modo ser do humano e enquanto tal exerce uma fungédo no todo do movimento
compreensivo. Como explicita Gadamer na seguinte passagem: “Foi Hegel que
descreveu em sua Fenomenologia do Espirito esse movimento da autoconsciéncia
em direcdo a si mesma. Hegel viu naturalmente na autoconsciéncia filoséfica da
raz&o absoluta o fim absoluto desse movimento” (GADAMER, 2007, p. 141).

E precisamente dessa conclusdo do movimento (dialético especulativo) do
entendimento no Absoluto, que se inicia o desacordo entre Hegel e Gadamer. Hegel
buscou demonstrar que ha uma substancialidade em toda subjetividade e
consequentemente tudo poderia ser objeto de investigagdo da consciéncia de
maneira que seria possivel sintetizar todas as coisas através da conceituagao, de
maneira conclusiva. Gadamer concebe a compreensdo de uma maneira
completamente oposta, para ele em toda subjetividade ha uma substancialidade que
a determina. O movimento da compreensao nao possui um ponto de chegada, assim
como nédo ha como determinar o seu inicio. O carater finito e historico do ser
humano nao permite algo como uma compreensao total acerca da coisa.

O conceito marca de fato uma espécie de conclusdao, mas Gadamer nos alerta
da importancia do retorno do conceito a palavra. A cada vez que empreendemos
compreensao, buscamos o sentido da coisa, algo novo se revela para nés, isso
porque ndo somos capazes de assimilar a totalidade da historia, apenas recortes,
trechos. A cada nova interpretacao ha possibilidade de identificarmos diferentes

aspectos da coisa, como fica exposto no seguinte trecho:

Se é, entdo, a “consciéncia” hermenéutica que, segundo Gadamer, é capaz
de reconhecer na experiéncia a sua propria finitude e, assim, alertar-nos
para o fato de que o sentido gestado historicamente se manifesta de modo
diferente a cada um de nds, ao mesmo tempo em que nos influencia sempre
de maneira distinta, foi para tal “consciéncia” que Gadamer teve que se
voltar para entender como a compreensado é possivel em toda ocasido.
(PEREIRA, 2012, p. 98).

Assim, de acordo com Gadamer, a experiéncia nao se esgota na
determinagado do conceito, ndo € humanamente possivel o conhecimento do objeto
em sua totalidade. O homem € o Unico ente capaz de fazer a verdadeira

experiéncia’, que é propria a historicidade humana, pois, experiéncia € sempre

5 “...] o filosoficamente primario ndo é uma teoria da formagdo-do-conceito no conhecimento
histérico, mas a interpretagdo do ente propriamente histérico em sua historicidade” (HEIDEGGER,
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experiéncia da finitude' humana'. O homem é um ente especial, pois ele possui
existéncia, € dotado de mundo. Assim como seres dotados de onisciéncia nao
poderiam “fazer” experiéncia, em virtude de sua capacidade de conhecer a verdade
de todas as coisas, 0s animais ndo humanos, inversamente, ndo podem “fazer”
experiéncia, uma vez que para tanto € necessario o reconhecimento de sua propria
limitacdo, o que exige a possibilidade de formulagdo de uma pergunta (GADAMER,
2015, p. 473).

Hermenéutica filoséfica e a esséncia da atividade filosofica torna-se aqui uma
€ a mesma coisa se o principio fundamental da filosofia € a pressuposicdo da
prépria ignorancia, da indeterminagcdo, em outras palavras, do carater finito do
homem. E inerente & sua propria condicdo ontolégica que, a cada vez, o homem
busque autocompreensdo e compreensado de tudo que constitui seu mundo. Seu
carater finito e linguistico Ihe permite a atividade do perguntar, inclusive de perguntar
como € possivel para nos levantar perguntas ou como podemos determinar o
sentido das coisas. Portanto, € possivel afirmar que atividade propriamente humana
€ seu autodesenvolvimento, melhor dizendo, a existéncia humana consiste em
desenvolver sua propria humanidade.

A humanidade n&o dispde de uma determinagdo natural como os outros

animais, isto €, ndo somos determinados naturalmente por instintos os quais nao

2012, p. 55). O ente que deve ser interpretado é Dasein: “O Dasein assume o modo-de-ser do
perguntar e do pesquisar do conhecimento-histérico. Mas o conhecimento-histérico — mais
precisamente, o préprio do conhecimento-histérico —, como modo-de-ser do Dasein perguntante, sé
€ possivel porque este é determinado pela historicidade no fundamento do seu ser” (HEIDEGGER,
2012, p. 83).

'® De acordo com o dicionario Heidegger o conceito de finitude pode ser explicado da seguinte
maneira: A transcendéncia tornada possivel por nossa compreensdo de ser cria a liberdade de
movimento ou o espago de jogo (Spielraum) no qual um ente pode aparecer como um objeto: um
Gegenstand, o ente como uma aparéncia para a cognigao finita, ndo a "coisa em si", 0 mesmo ente
como ele é conhecido pela cognigao infinita (K, 32/21). A finitude é responsavel pela relagdo especial
de Dasein com o ser: "H4a [gibt es] e deve haver uma coisa tal como o ser somente onde a finitude
tornou-se existente. Portanto, a compreensao do ser revela-se [...] como o solo mais intimo da nossa
finitude" (K, 228/156. Cf. 280/175: "Pois a ONTOLOGIA é uma indicagédo da finitude. Deus ndo a
possui"). A finitude é semelhante ao ser langado: "A finitude da cognicdo humana encontra-se no
ser-langado entre e para os entes" (XXV, 85). A filosofia € uma expressdo de nossa finitude, uma
tentativa de nos familiarizar em um mundo que ndo criamos e que nao compreendemos
materialmente" (XXIX, 12), e a propria filosofia é finita: "todo filosofar, sendo uma atividade humana, é
incompleto, finito e restrito. Até mesmo a filosofia como conhecimento do todo deveria ficar satisfeita
e abandonar a idéia de compreender o todo de uma s6 tacada" (XXI, 10). Nao podemos alcangar uma
visdo " verdadeira em si mesma" por meio da contraposigdo de diferentes pontos de vista finitos,
como Hegel tentou fazer; nenhuma visdo que possamos alcangar jamais sera a Unica visdo possivel
(K,236s/161). Nossa tendéncia de uniformizar e ignorar distingdes, por exemplo, entre diferentes tipos
de ente, também provém da nossa finitude. (XXXI, 235s) (INWOOD. Michael, 2002, p.72).

7 Acerca da centralidade da finitude humana na experiéncia hermenéutica: “A énfase na finitude,
antes que entificacdo dela, € uma convocagao a consciéncia da docta Ignorantia e a necessidade de
reconhecer que ela é o ponto de partida, com seus idola, do saber humano” (ROHDEN, 2002, 94).
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possamos ignorar ou controlar. No entanto, somos seres abertos ao aprendizado. A
educacdo que recebemos, a dimensado sociopolitica na qual estamos inseridos
possui forte influéncia sobre nds. Isto nao quer dizer que os diversos aspectos da
vida nos determine de forma definitiva, mas somente que existe uma primeira
formagdo a qual ndo escolhemos. A nossa cultura, lingua, condigdo econémica ou
nacionalidade sao exemplos destes aspectos incontrolaveis.

A hermenéutica filosofica de Gadamer acaba por encaminhar-se rumo a
ontologia. A relagdo entre linguagem, ser e compreender se estreita ao longo do
desenvolvimento de Verdade e método, encaminhando-se para a afirmacdo do
carater de universalidade da hermenéutica. Gadamer escreve um ensaio intitulado A

universalidade do problema hermenéutico, no qual destaca o seguinte:

Parece-me nao haver duvidas de que o grande horizonte do passado, a
partir de onde vivem nossa cultura e nossa atualidade, exerce sua influéncia
em tudo que queremos, esperamos ou tememos do futuro. A histéria se
apresenta e sO se apresenta na luz desse nosso carater de porvir
(Zukiinfigkeit). Todos nds aprendemos isso de Heidegger. Ele mostrou
justamente que é o primado do porvir que possibilita a recordagéo e a
preservagdo, e com isso o todo de nossa histéria. (GADAMER, 2011, p.
260-261)

Gadamer adota uma postura mais radical em relagdo a epistemologia, ao
afastar-se da ideia de que a consciéncia é capaz de apreender claramente tudo o
que é objeto de investigagcdo. Sua abordagem difere de uma visao tradicional que
busca compreender a realidade apenas por meio de uma analise logica e racional.
Para Gadamer, o foco esta no que ocorre e que nao é imediatamente compreendido.
Ele reconhece que certos fendbmenos exigem um esforgo especifico em diregdo ao
acontecimento que precede a compreensao, para que seja possivel formular um
sentido ou uma compreensao adequada.

Essa abordagem destaca a importancia da experiéncia e do engajamento
ativo no processo de compreensdo. Gadamer enfatiza que a compreensao nao é
uma simples captura intelectual do objeto, mas requer uma abertura e um
envolvimento com o objeto. E necessario um esforco consciente para ir além das
limitagbes do conhecimento prévio e para se conectar genuinamente com o
conteudo em questdo. Ao adotar essa perspectiva, Gadamer valoriza a
complexidade e a riqueza da experiéncia interpretativa, reconhecendo que a
compreensao demanda um esforgo significativo para superar barreiras e alcancar

uma apreensado mais profunda. Sua hermenéutica filosofica destaca a importancia
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do processo interpretativo como um todo, abrindo espaco para uma compreensao

mais ampla e enriquecedora do mundo e dos significados que encontramos nele:

Parece-me essencial que levemos a sério a finitude como o solo de toda
experiéncia ontolégica o fato de ela vedar todo complemento dialético a si
mesma. Com certeza é “elucidativo” que a finitude seja uma determinagao
privada do pensamento e que ele pressuponha como tal finitude essa
determinagdo. Ao mesmo tempo, também é “elucidativo” dizer, por exemplo,
que a imanéncia fenomenolégica pressupdbe o seu oposto, a
transcendéncia, ou que a histéria (de outra maneira) pressupde a natureza.
Quem negaria isso? Acredito, contudo, que aprendemos de uma vez por
todas com Kant, que tais caminhos “elucidativos” de pensamento nao
podem mediar qualquer conhecimento possivel para nés seres humanos. A
dependéncia da experiéncia possivel e a demonstragdo por meio dela
permanecem o inicio e o fim de todo pensamento imperativo. (GADAMER,
2012, p. 191-192)

Isso é expresso de forma bastante clara na seguinte passagem:

Na verdade, a autoridade é em primeiro lugar, uma atribuicao a pessoas.
Mas a autoridade das pessoas nao tem seu fundamento ultimo num ato de
submissdo e de abdicagao da razdo, mas num ato de reconhecimento e de
conhecimento: reconhece-se que o outro em juizo e visdo e que, por
consequéncia, seu juizo precede, ou seja, tem primazia em relagdo ao
nosso proprio juizo. (GADAMER, 2015, p. 371)

Gadamer pensa a autoridade da tradicdo ndo como algo que deve ser
meramente assentido, mas, pelo contrario, como algo que deve ser conquistado.
Portanto, a autoridade da tradicdo assenta-se sobre o reconhecimento. Em outras
palavras, a razao que tem consciéncia de suas limitacdes percebe no outro uma
amplitude maior ou melhor acerca da coisa em questéo.

Assim, a autoridade da tradicdo fundamenta-se na liberdade e na razao,
mostra-se muito proxima do conhecimento e distante de uma obediéncia cega. O
entendimento de que toda a tradigdo deve ser ferrenhamente combatida, como se
todo o conhecimento fruto do passado perdesse sua validez, € consequéncia direta
do preconceito do lluminismo em relagdo a toda espécie de conhecimento prévio,
responsavel por todo equivoco cientifico que julga ser possivel se colocar fora da
historia, quer dizer, realizar compreensdo sem qualquer mediacdo. Sendo assim,

torna-se manifesto o conceito de historia efeitual:

A consciéncia da histéria dos efeitos realiza-se no elemento da linguagem.
Podemos aprender dos pesquisadores pensantes que a linguagem, em sua
vida e acontecer, ndo pode ser concebida como um mero fenbmeno em
transformagédo. O que atua nela é uma teleologia como fator interno. Isso
significa que as palavras que se formam, os recursos de expressao que
figuram numa lingua para se poder dizer determinadas coisas, nao se fixam
ao acaso, pelo simples fato de ndo desaparecerem. Significa, antes, que
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assim se constréi uma determinada articulagao de mundo, um processo que
atua como se fosse dirigido e que podemos sempre de novo observar na

crianga que esta aprendendo a falar. (GADAMER, 2011, p. 266)

A critica de Gadamer refere-se, sobretudo, com relacdo ao problema da
pertenca do sujeito a histéria, cuja influéncia ndo pode ser ignorada. Uma vez
tomando-se consciéncia de uma “tradi¢cao” distorcida é possivel entdo que o sujeito
possa ultrapassar pela reflexao aquele preconceito prejudicial a interpretacao.

Ainda assim, para Gadamer nao € possivel uma suspensio absoluta de todo
efeito da histéria, dado que o questionamento de uma tradicdo se da na medida em
que fazemos uso de uma outra. Deste modo, a critica de uma tradi¢ao cultural nao
se faz através de qualquer outro modo que nao seja aquele ja apontado por
Gadamer, ou seja, através do dialogo e do entendimento da tradi¢cdo, a partir do

sujeito que interpreta, uma vez que toda interpretagéo é temporalmente situada:

Quem n&o reconhece sua dependéncia e acredita ser livre quando na
realidade ndo o é, esta vigiando suas préprias algemas. O proprio terror
repousa no fato de que os aterrorizados aterrorizam a si mesmos. A
experiéncia mais funesta que a humanidade fez neste século foi a de que a
propria razéo é corrupta. (GADAMER, 2011, p. 55)

Gadamer se inspirou na concepcao hegeliana de historicidade. Hegel vé a
historia como um processo em constante evolugdo, no qual as experiéncias do
passado moldam o presente e o futuro. Essa nocédo de historicidade influenciou
Gadamer em sua compreensdo de que a interpretacdo ndo pode ser desvinculada
do contexto histérico em que ocorre. Para Gadamer, a compreensado requer a
imers&o na tradig&o histérica em que se esta inserido.

Em suma, Hegel defendia a importdncia do processo dialético no
entendimento da realidade e da histéria. Essa nogdo de uma compreensao em
constante movimento, em que as ideias se confrontam e se transformam, é
fundamental para a hermenéutica de Gadamer. Ele compartilhava com Hegel a visao
de que o conhecimento n&o € algo estatico ou definitivo, mas um processo continuo

de dialogo.
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3 A VIRADA ONTOLOGICA DA HERMENEUTICA

3.1 A analitica existencial de Heidegger

A hermenéutica filosdfica de Gadamer foi também influenciada pela
fenomenologia de Edmund Husserl (1859-1938) e pela hermenéutica da facticidade,
ou ontologia fundamental, de Martin Heidegger (1889-1976). Husserl contribuiu para
a hermenéutica de Gadamer ao enfatizar de um modo particular a importancia da
subjetividade e da intuicdo como dimensdes essenciais para o pensamento. Sua
énfase na consciéncia intencional e no método fenomenoldégico como um modo de
acesso a ‘esséncia” dos fendmenos ajudou a fundamentar a abordagem de
Gadamer da interpretacdo como um processo de acesso ao significado e a esséncia
das coisas.

Por sua vez, Heidegger exerceu uma influéncia profunda na formagédo da
filosofia hermenéutica de Gadamer, ndao apenas por meio do problema central de
sua filosofia acerca do sentido do ser, €, com isso, da virada ontoldgica que pretende
realizar na filosofia de seu tempo, mas também por suas contribuicbes conceituais.
Heidegger introduziu o conceito de facticidade, que reconhece a existéncia concreta
e situada do ser humano no mundo. Além disso, a nocdo de ser-no-mundo,
juntamente com a importdncia dada aos conceitos prévios e a historicidade,
desempenham um papel crucial na hermenéutica gadameriana.

Dessa forma, a fenomenologia de Husserl e a abordagem da facticidade em
Heidegger fornecem os fundamentos filosoficos essenciais para a hermenéutica de
Gadamer. A subjetividade, a intui¢ao, a facticidade, o ser-no-mundo e a historicidade
sdo conceitos-chave que permeiam a sua compreensdo da interpretacdo e da
compreensao, contribuindo para o desenvolvimento da ontologia hermenéutica.

O problema da verdade nas ciéncias modernas move Gadamer a
questionar-se pela plausibilidade da reivindicagdo das ciéncias modernas como
portadoras da verdade. Segundo Gadamer tais ciéncias, com seu modo de proceder,
nao se tornam portadoras da verdade, e, para mostra-lo, ele pretende desenvolver
um conceito de verdade que corresponda ao todo de nossa experiéncia
hermenéutica.

A fenomenologia de Husserl influenciou o pensamento Heidegger. Husserl

identificou a necessidade de uma transformacéo profunda na filosofia, portanto,
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pensou no método fenomenoldgico como garantia da filosofia se afirmar enquanto
ciéncia rigorosa. O interesse da fenomenologia é alcangar as coisas mesmas (zu
den Sachen selbst), isto é, a ideia. Para tanto, Husserl busca mostrar que todos os
entes s6 podem ser acessados a partir da subjetividade transcendental através das
formas distintas das manifestagées dos entes, cujas caracteristicas séo variaveis e
ilimitadas.

Neste sentido, a fenomenologia nao deve ser reduzida a uma mera
observagéo e descrigdo das coisas como aparecem. E ja que, para ele, o ente s6 é
enquanto esséncia, o método fenomenoldgico possui um carater intuitivo, e isso
significa que, a filosofia € um conhecimento cujo método especifico consiste em um
processo propriamente intuitivo. E importante ressaltar que a intuicdo como é
entendida por Husserl ndo possui correspondéncia com uma espécie de intuicdo
mistica’®. O conhecimento intuitivo € um conhecimento natural, um recurso para o
conhecimento da verdade ideal (STEIN, 2019, p. 22).

Dito isso, o problema central da fenomenologia € a definicdo do sentido das
coisas, mas ndao ha uma preocupagao com a centralidade do problema do ser. “O
campo da fenomenologia é, assim, a esfera do ser indubitavel, na qual a estrutura
do mundo de objetos € constituida” (STEIN, 2019, p. 68). A investigagao
fenomenoldgica pelo sentido das coisas ocorre através das experiéncias, no entanto,
a fenomenologia transcendental tem em vista as coisas mesmas. Nao se trata de um
conhecimento baseado apenas nos sentidos particulares, visa-se o sentido
universal.

Assim, a fenomenologia pensa encontrar-se num ambito do ser ndo passivel
de duvida. Sendo a objetividade o cerne desse método, Husserl pensava que o
mundo mesmo seria uma estrutura de objetos, que s&o apenas enquanto
apreensiveis pela consciéncia do Eu puro, de tal modo que sem consciéncia nao ha
mundo. Dessa forma, para Husserl as intuicbes devem ser perscrutadas com a
finalidade de atingir a universalidade dos sentidos. Diferentemente, Heidegger com
sua ontologia fundamental, tem como objetivo definir no que se fundamenta o modo

fundamental de ser do ser humano (Dasein'®), sua vida, sua atuagdo e sua morte,

'8 IntuigAo em Husserl possui o carater de conceito, ndo significa mera percepgdo como uma espécie
de sentimento ou suspeita, designando-a como principio dos principios da fenomenologia, defende
que a intuigéo é a origem de todo o conhecimento (HUSSERL, 2006, p. 69).

® Dasein é um conceito construido por Heidegger para definir um modo especial de ser do ser
humano. E importante ndo confundir Dasein com o conceito homem. Dasein refere-se a uma
manifestacdo do ser no ente homem, portanto, ndo ha uma completa correspondéncia entre homem e
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como ser que pergunta pelo sentido do ser, a fim de poder, por meio desse “desvio”,
investigar o sentido do ser.

No entanto, o Dasein heideggeriano nédo corresponde ao Eu puro de Husserl.
A influéncia de sua fenomenologia no pensamento de Heidegger é inegavel, mas a
filosofia desenvolvida por Heidegger ndo consiste em uma continuagéo do projeto de
Husserl, como este acreditava que ela poderia ser. Para Heidegger a existéncia
humana é uma condigéo de estar langado no mundo, temporalmente®. Isso significa
que tanto o passado quanto o futuro séo incertos, mas que o presente, o agora deve
ser apropriado pelo Dasein, por sua condigao de ser histérico e pela sua situagao de
ser-no-mundo (HEIDEGGER, 2013, p. 36)~".

Enquanto o tempo é um tema central para Heidegger, o tema especifico da
fenomenologia de Husserl é a correlatividade entre as “formas de doacdo” dos
objetos e os momentos intencionais das vivéncias (dos atos intencionais) em suas

inumeras modificagdes. Em outras palavras, a fenomenologia é:

[...] analise da correlagéo entre objeto intencional e ato intencional, ou seja,
trata-se de determinar a partir da intengao o sentido do ‘intendido’. Portanto,
0 que temos é sempre um objeto num modo determinado de nos dar-se[, de
tal modo que] ndo ha objeto sem a mediagdo de seu modo de dar-se.
Fendbmeno é, entdo, aqui um correlato intencional da consciéncia [...] [,
enquanto] a subjetividade é o principio da originariedade. Ser é, entao, ser
para a consciéncia: esta é a tese basica da filosofia transcendental e ndo se
pode entender o projeto husserliano de filosofia sem vincula-lo a tradigao do
pensamento transcendental de Kant e, sobretudo de Fichte, no giro reflexivo
da filosofia [...] aceita e radicalizada por Husserl. Isto significa dizer que o
sentido e o ser de qualquer objeto que conservamos enquanto idéntico
através das diferentes formas de consciéncia se formam através de nossas
acOes sintéticas no como de sua doacgdo, isto é, nos diferentes tipos de
objetualidade. Para a postura fenomenolégica todos os entes, abstratos ou
concretos, reais ou ideais, tém seus modos de doagdo. Numa palavra, tudo
se revela na consciéncia como objeto constituido por atos constituintes e,
portanto, a subjetividade emerge como a fonte ultima de toda doagao de
sentido. (OLIVEIRA, 2019, p. 15-16)

Heidegger chama, diferentemente de Husserl, sua investigacdo dos modos de
ser do Dasein de uma “hermenéutica” da facticidade, embora defina a

“fenomenologia” entendida de certo modo, como método. E certo que ele também

faz uso do termo “hermenéutica” em um sentido mais amplo. Até Ser e tempo (1927)

Dasein. As duas principais caracteristicas desse modo especial de ser do homem sao: a existéncia e
sua abertura, ou seja, sua capacidade de autodeterminar-se na mesma medida que |lhe é impossivel
uma determinacao total, ele esta sempre aberto a novas formas de determinagao a partir de sua
indeterminacao natural.

2“0 tempo ¢ aquilo por onde se desenrolam os acontecimentos” (HEIDEGGER, 1997, p. 11).

21 O mundo determina o homem, assim como o homem também é capaz de operar transformagées no
mundo (HEIDEGGER, 2013, p. 36).
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a hermenéutica havia sido empregada somente enquanto método, assim como foi
assinalado posteriormente. Heidegger em seu compromisso com a busca pelo
sentido do ser ndo faz uso do termo “hermenéutica” apenas como ciéncia da
interpretacédo, ou como sinbnimo dessa. Longe disso, o fildsofo procura restabelecer
a esséncia primitiva, o sentido fundamental do termo “hermenéutica” em toda a
extensdo do seu significado.

Profundamente influenciado por Dilthey em relacdo a temporalidade, a
historicidade?? e a questdo da vida (ROHDEN, 2002, p. 66), em Heidegger a
hermenéutica é a autointerpretacdo da existéncia em si, seu conceito de
hermenéutica pertence ao dominio ontoldgico, dado que, a realizagado do Dasein no
mundo é acontecimento de compreensao enquanto ser-no-mundo. Como é exposto
por Coreth, a esséncia hermenéutica da existéncia “compreendendo-se
originalmente, interpreta a si mesma no mundo e na historia. Hermenéutica torna-se
assim interpretagao da primitiva compreensao do homem em si e do ser” (CORETH,
1973, p. 23). Apropriando-se da fenomenologia husserliana, Heidegger foi o primeiro
a fundamentar a hermenéutica no ambito filosofico.

Outro conceito que essencial para Heidegger para a constituigdo de sua obra
magna e que possui grande importancia para a hermenéutica filosofica € o circulo
hermenéutico, esse conceito ja havia sido tema das teses de filésofos como
Schleiermacher e Dilthey, porém, apenas Heidegger foi capaz de apresentar de
modo determinante a estrutura e o movimento do circulo hermenéutico. A partir de
sua investigacdo, Heidegger constata que toda a compreensao se realiza numa
circularidade, isto é, ha uma relagao de necessidade entre o todo e a parte. Assim
como um objeto sé pode ser compreendido em seu sentido segundo um contexto
estabelecido previamente, o contrario também é verdadeiro.

Deste modo, a condi¢cdo de possibilidade de qualquer compreensio é uma ja
estabelecida compreensdo prévia da coisa a ser investigada. Aqui estédo
pressupostos dois outros conceitos que Gadamer adota no interior de sua

hermenéutica, sdo eles: a estrutura do horizonte de sentido e o preconceito®. Como

2 A historicidade & ontologicamente posterior em relagéo a temporalidade, dado que a € gragas ao
carater temporal do Dasein que é possivel a existéncia de algo como a histéria e, por conseguinte, a
historicidade é a concretude da Temporalidade, significa dizer que o homem enquanto ente finito
constitui-se no tempo enquanto historicidade, portanto, a historicidade ¢ uma marca fundamental
constituinte da possibilidade de compreensao do mundo e de si mesmo do humano.

2 O preconceito foi previamente trabalhado no primeiro capitulo deste trabalho. Neste capitulo a
abordagem do conceito esta circunscrito ao interior da filosofia de Heidegger.
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€ sabido, o grande objeto de investigacdo de Heidegger € o sentido do Ser. Dito
isso, esforgar-nos-emos em esclarecer a concepgao de Heidegger desses dois
conceitos acima citados e posteriormente apresentaremos como Gadamer assimilou
tais conceitos na sua filosofia, cujo problema e objetivos s&o distintos dos de
Heidegger.

A estrutura prévia da compreensao € descrita por Heidegger como um
movimento circular entre a parte e o todo, tornado possivel devido a temporalidade
do Dasein, e que tem como finalidade a apreensdo do sentido daquilo que foi
expresso linguisticamente. O processo da compreensao € descrito por Heidegger
como um permitir-se determinar pelas coisas mesmas, isto &, a tarefa daquele que
busca compreender algo € o compromisso com a coisa mesma. Portanto, € dever
daquele que busca compreender ter em mente que suas intuicdes e conceitos
prévios podem interferir diretamente na sua interpretagcao, tendo como consequéncia
possivel o equivoco quanto ao sentido daquilo que procura interpretar. Para que os
enganos sejam ao menos minimizados, e a compreensao de sentido possa ser mais
ampla e mais justa, o intérprete deve tomar como tarefa primeira e ultima a revisdo
de seus conceitos prévios continuamente, com o proposito de ser substituido por
outros mais adequados a compreensao da coisa.

Os conceitos prévios, ou “preconceitos”, sdo apresentados por Heidegger
como a condi¢cao de possibilidade de toda interpretagao, haja vista que todos que se
propdem a compreensdo de algo sempre partem de um contexto historico, de uma
linguagem, que o nao podem simplesmente ser ignorados ou apagados da
constituicdo do intérprete. Sendo assim, a autoconsciéncia ocupa um papel central
para todo aquele que objetiva realizar compreensao de algo. O éxito ou o fracasso
de sua interpretacdo ndo depende apenas de sua erudi¢do. Mais fundamental é sua
capacidade de autocritica, ou melhor, disposigdo para colocar em jogo suas
concepgdes sobre si mesmo e sobre todas as coisas que julga ter conhecimento.
Estar aberto ao outro, ao diferente, € a condicdo essencial para todo aquele que
pretende compreender.

O Dasein enquanto ente privilegiado em relagdo aos demais pode e possui a
necessidade de levantar perguntas. Quando pergunta, o Dasein néo o faz segundo
uma razao pura, sem nenhuma influéncia externa, isto €, pressupondo neutralidade,
isencdo da possibilidade de interferéncia em suas faculdades intelectuais, ao

contrario, suas perguntas sdo sempre situadas historicamente, no interior de uma
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cultura, expressa através da linguagem.

Desde a modernidade, tudo aquilo que é exterior ao homem é agrupado em
uma soO categoria, a de objeto. Assim, tudo passa a ser visto como manipulavel,
administravel, passivel de controle conforme os interesses do homem. Com base
nisso, é possivel afirmar que em geral esses interesses ndo possuem nenhum
compromisso com o autodesenvolvimento da humanidade, ao contrario, provoca sua
autodestruicdo. A linguagem foi igualmente limitada, circunscrita no dominio dos
objetos manipulaveis, como consequéncia, a linguagem €& vista como mero
instrumento. Em 1953, Heidegger apresentou uma conferéncia intitulada A questdo
da técnica, salientando precisamente como a instrumentalizagdo da linguagem foi
capaz de interferir na nossa forma de vida e, com isso, em tudo o que esta
conectado a vida humana. Como é possivel verificar na seguinte passagem sobre a
técnica na modernidade:

A ameaca dos homens ndo vem primeiramente das maquinas e aparelhos
da técnica cujo efeito pode causar a morte. A auténtica ameaca ja atacou o
homem em sua esséncia. O dominio da armagcdo ameaca com a
possibilidade de que a entrada num desabrigar mais originario possa estar
impedida para o homem, como também o homem podera estar impedido de

perceber o apelo de uma verdade mais originaria. (HEIDEGGER, 1997, p.
81)

O problema na instrumentalizagdo da linguagem nao € propriamente que
facamos uso desse aspecto, mas o seu uso arbitrario e a limitacdo da sua atuagao
na esfera utilitaria. Ha, posteriormente, todo um esforgo filoséfico para apresentar
uma outra possibilidade de experiéncia com a linguagem. Isso sé aparece como
uma possibilidade com o rompimento de Heidegger em relagéo a tradigao filosofica
vigente até o pods-Primeira Guerra. A partir dai empreende, no tocante a
interpretagcdo da histéria da filosofia até aquele momento, uma atualizagdo® da

tradicdo.

2 Esta atualizagdo consiste em um novo modo de interpretar a filosofia até ele. Em Ser e tempo,
Heidegger expressa sua releitura de toda a tradicdo filosofica de forma explicita apresentando
argumentos para esse empreendimento, mostrando a necessidade que o impeliu para essa ardua
tarefa: “O perguntar ontolégico €, sem duvida, mais originario do que o perguntar éntico das ciéncias
positivas. Ele permanece, todavia, ingénuo e nao transparente, se suas pesquisas pelo ser do ente
deixam de discutir o sentido do ser em geral... Por isso, a questdo-do-ser tem por meta ndo s6 uma
condicao a priori da possibilidade nao s6 das ciéncias que pesquisam o ente como tal ou tal e nisso ja
se movem cada vez em um entendimento-do-ser, mas também a condigcdo da possibilidade das
ontologias, as quais elas mesmas precedem as ciéncias 6nticas fundamentais” (HEIDEGGER, 2012,
p. 57). Heidegger justifica o empreendimento de sua nova abordagem da filosofia segundo a pergunta
pelo sentido do Ser, indicando a relevancia do problema para fundamentagdo de todo o
conhecimento.
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O jovem Gadamer deparou-se com a interpretagdo e atualizagcdo de
Heidegger relativa a histéria do pensamento, em especial o pensamento platénico,
aristotélico e hegeliano. Desta forma enxergou no pensamento de Heidegger algo
particularmente brilhante, repleto de poténcia. A consequéncia explicita dessa
influéncia estd no fato de sua hermenéutica ser tomada como uma ontologia.
Gadamer reputa a Heidegger o status de “mestre do pensamento” (GADAMER,
2012, p. 298), nao apenas para ele, mas para todos aqueles que tiveram a

oportunidade de ter contato com ele:

O que me interessou em Heidegger foi que podiamos “repetir” a filosofia dos
gregos, uma vez que a histdria da filosofia escrita por Hegel e reescrita pela
“histéria dos problemas do neokantismo havia perdido seu fundamentum
inconcussum’: a autoconsciéncia. (GADAMER, 2011, p. 549-550)

Seu ponto de partida para apresentar um outro modo de experienciar a
linguagem é o retorno aos fundamentos da linguagem. O mérito de Husserl no
interior dessa investigagdo empreendida por Heidegger, como vimos, ¢é
precisamente o conceito de intencionalidade®, o sentido que a consciéncia dispbe
para a consigo mesma e com tudo mais.

A fenomenologia transcendental de Husserl ainda conserva a dicotomia
sujeito-objeto. No entanto, sua pesquisa é importante na medida em que rompe com
a separagdo de um mundo interno e outro externo. Husserl unifica esses dois

mundos, entendidos até entdo como duas instancias separadas:

Sua intelecgdo fundamental era a de que a consciéncia ndo é de modo
algum uma esfera fechada em si, na qual suas representagdes estariam
cerradas como que em um mundo interior proprio, mas de que ela ja sempre
se encontra, ao contrario, segundo a sua prépria estrutura essencial, junto
as coisas. Trata-se de um falso primado da autoconsciéncia o que acontece
na teoria do conhecimento. Nao ha na consciéncia imagens representativas
dos objetos, de tal modo que o problema propriamente dito do
conhecimento seria garantir a adequagéo as coisas. A imagem que temos
das coisas é muito mais normalmente a maneira como somos conscientes
das coisas. (GADAMER, 2012, p. 144-145)

Essa influéncia histérica e linguistica sofrida pelo ser humano, algo que é
intransponivel, ndo apenas torna possivel o entendimento humano, mas € o lugar do

qual o ser humano faz sua experiéncia de mundo® (DI CESARE, 2013, p. 141).

% A intencionalidade é definida por Husserl da seguinte maneira: “[...] a particularidade intrinseca e
geral que a consciéncia tem de ser consciéncia de qualquer coisa, de trazer, na sua qualidade de
cogito, o seu cogitatum em si proprio.” (HUSSERL, 2001, p. 48)

% Sobre isso ver: DI CESARE, 2013, p. 141.
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Fazer uma experiéncia nao significa estar limitado a reproduzir a influéncia que
recebeu, mas na medida que se é histérico pode-se mudar a compreensédo de
mundo no sentido de alcangar uma compreensdao mais ampla e mais justa de
mundo, embora esta nunca possa ser definitiva.

Portanto, o ser humano, como ser finito, mas também histérico, se relaciona
com o mundo temporalmente e nunca fora do tempo, o que aparece na
hermenéutica filoséfica ndo como um empecilho, mas como “condicdo de
possibilidade” para a compreensdo humana de mundo. Isto pressupde que toda
compreensao ocorre na linguagem. Em sentido ontoldgico, portanto, a linguagem
nao é algo que pode ser capturado, uma vez que a compreensao € um processo
continuo de formagdo. Em outros termos, embora se possa falar dela em sentido
ontolégico, uma vez que ela precede toda experiéncia e sem ela ndo ha
pensamento, seu conteudo n&o € objetivavel, pois, para fazé-lo, precisariamos estar
fora dela, o que nao é possivel. Nossa condicao € finita, estamos em meio a ela,
somos constituidos por ela, assim como nos construimo-la a partir da nossa
experiéncia com a linguagem no mundo. Nesse sentido, para Gadamer, a

compreensao deve ser empreendida a cada vez, atualizando-se.

3.2 A hermenéutica filos6fica de Gadamer

Consciente da impossibilidade de uma realizacdo absoluta de um
conhecimento, Gadamer afirma a condi¢ao histérica e temporal do homem, dado
que a historia atua no homem assim como o homem atua na historia, havendo,
portanto, uma dupla implicagdo no movimento compreensivo. Em virtude de sua
finitude, o homem n&o pode desfazer-se de sua condicdo fundamental de ser

historico. Além disso:

A afirmagdo de que a historia efeitual pode chegar a tornar-se
completamente consciente € tdo hibrida como a pretensao hegeliana de um
saber absoluto, em que a histéria chegaria a completa autotransparéncia e
se elevaria ao patamar de conceito. Ao contrario, a consciéncia
histérico-efeitual € um momento da realizacdo da prépria compreensao.
(GADAMER, 2015, p. 398)

O principio da histéria efeitual pode ser descrito como o movimento que
realizamos consciente ou inconscientemente a cada vez que empreendemos

compreensao. Quando falamos de histéria efeitual ndo nos referimos apenas ao
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presente, mas a um encontro, entre passado e presente, que acontece por meio

de uma apropriagao interpretativa daquilo que buscamos compreender:

Nao precisamos, portanto, desenvolver a histéria efeitual como nova
disciplina auxiliar das ciéncias do espirito. O que precisamos é apenas
aprender a conhecer-nos melhor e reconhecer que os efeitos da histéria
efeitual operam em toda compreenséo, estejamos ou n&o conscientes disso.
Quando se nega a histdria efeitual na ingenuidade da fé metodoldgica, a
consequéncia pode ser até uma real deformagdo do conhecimento.
Sabemos disso através da ciéncia, quando ela apresenta a prova irrefutavel
de coisas evidentemente falsas. Mas, em seu conjunto, o poder da histéria
efeitual ndo depende de seu reconhecimento. (GADAMER, 2015, p. 398)

Dado que para o filésofo o homem é fundamentalmente compreensao?, e
esta compreensdo se da no nivel da linguagem através da qual ha, portanto, uma
relagdo do homem com o mundo e com os outros, a hermenéutica da Gadamer é
também ontologia. Neste sentido, Gadamer afirma que a cada vez que buscamos
compreender o sentido de algo efetuamos aplicagdo?®, ou seja, compreende-se a
coisa a partir do lugar historico-temporal daquele que busca realizar interpretagao.
Portanto, estamos sempre sendo interpelados por um outro que pode se apresentar
das mais diversas formas, num texto, num debate, através de uma obra de arte ou
até mesmo por meio de um dialogo interior.

O carater finito da razdo bem como o apontamento da linguagem enquanto
realizacao constante da histéria, expde o fato de que quando falamos ndo nos

referimos apenas ao presente, mas ha um encontro, uma fusdo de horizontes?,

27 A compreensdo é definida como um acontecimento cuja consequéncia ¢ a apreensio de um

sentido, € um grau de conhecimento distinta da explicagéo, pois ndo depende de demonstragdes ou
mesmo de leis, um acontecimento histérico, uma obra de arte, ou até mesmo um dialogo nao sao
passiveis de uma explicagdao, pelo menos ndo sdo enquanto ndo houver primeiramente uma
compreensdo do acontecimento. Pois, enquanto primeiramente deve-se apreender o seu sentido.
Enquanto a “Os acontecimentos da natureza deve ser explicado, mas a histdria, os eventos
histéricos, os valores, e as culturas hdo de ser compreendidas [...] Heidegger tem razdo quando
estabelece a compreensao mais originariamente do que aquela dualidade e faz dela um ‘existencial
na constituicao ontoldgica do ser-ai’”. (CORETH, 1973, p. 48-49.)

2 Aplicagdo pode ser definida como um conceito, um componente do circulo hermenéutico que
equivale também a interpretagdo, isto €, a cada vez que se realiza interpretacdo de algo também
ocorre a aplicagdo, a saber, uma nova forma de compreender o sentido da coisa interpretada,
revela-se uma nova apreciagao do objeto investigado. Atualizando seu sentido quantas vezes forem
possiveis para a compreensao de nossa situagao histérica (GADAMER, 2013, p. 406-407).

2 O conceito de fuséo de horizontes indica o acontecimento do encontro de duas visées de mundo
distintas, ou o encontro entre o passado e presente que, ao longo do esforgo hermenéutico de
compreensao, pdde atingir um consenso acerca da coisa sem que nenhuma das partes tenha que
simplesmente ceder completamente a argumentagdo do outro. Juntos concebem um novo horizonte
de interpretagdo, um horizonte diferente e produtivo para as partes envolvidas no dialogo: “Na
verdade, o horizonte do presente esta num processo de constante formagao, na medida em que
estamos obrigados a pOr constantemente a prova todos os nossos preconceitos. Parte dessa prova é
o encontro com o passado e a compreensdo da tradicdo da qual nés mesmos procedemos. O
horizonte do presente ndo se forma, pois, a margem do passado. Nao existem horizontes histéricos a
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entre passado e presente, entre o estranho e o familiar, entre o interpretante e o
interpretado. Em outros termos, ha uma dupla participagdo da histéria na figura da
tradicao linguisticamente herdada pelo interpretante, presentificada através dos
preconceitos® que Ihe compdem, podendo ser transmitidos na forma oral ou textual,
influenciando sua busca por compreensio positivamente, no caso dos preconceitos
positivos, ou negativamente, quando esse conhecimento prévio oferece obstaculos a
compreensao da coisa. Portanto, cabe ao interpretante tomar consciéncia de sua
situagdo hermenéutica, ou seja, do seu contexto historico:
A primeira questdo do primeiro inicio foi: o que é o ser do ser-ai [(Dasein)]
do humano? Com certeza, ndo mera consciéncia. Mas que tipo de ser é
esse, que nem dure, nem vige como as estrelas ou as verdades
matematicas, mas que se acha sempre em desvanecimento como toda vida
estendida entre o nascimento e a morte, e que, contudo, em sua finitude e
historicidade, € um “ai”, um aqui, um agora, um presente no instante, ndo
um ponto vazio, mas plenitude do tempo e do todo? O ser do ser-ai humano
€ um tal “ai”, no qual futuro e passado ndo vém a tona como instantes que
chegam e desaparecem, mas como a histéria prépria que sempre constitui a

cada vez um futuro proprio e o ser préprio, desde o acaso do nascimento.
(GADAMER, 2012, p. 258)

O conhecimento objetivo, tal qual pensado pela Aufkldrung®' (lluminismo)
mostra-se aqui inatingivel e uma forma de preconceito contra todos os preconceitos.
O lluminismo nega a historicidade, difundindo a nog¢do de uma investigagao
completamente livre de qualquer trago particular ao sujeito, bem como sem qualquer
influéncia externa. Gadamer defende que isso € impossivel, uma vez que o homem
se encontra implicado no tempo. Somos marcados pela temporalidade do mundo,
nos constituimos nesse mundo, portanto, nosso horizonte de compreensédo é
baseado no contexto no qual vivemos.

Gadamer defende, assim como Heidegger, a finitude humana. Ademais,

segundo ele, a finitude é imprescindivel para que haja compreenséo:

serem conquistados. Antes, compreender & sempre um processo de fusdo desses horizontes
presumivelmente dados por si mesmos”. (GADAMER, 2015, p. 404.)

30 Preconceito trata-se de nossas pré-compreensdes, isto €, nossos juizos prévios, legados pela
histéria e transmitidos linguisticamente. Segundo Gadamer “o fato de os preconceitos, no sentido
literal da palavra, constituirem a orientagdo prévia de toda a nossa capacidade de experiéncia é
constitutivo da historicidade de nossa existéncia. Sao antecipagdes de nossa abertura para o0 mundo,
que se tornam condigbes para que possamos experimentar qualquer coisa, para que aquilo que nos
vem ao encontro possa nos dizer algo.” (GADAMER, 2011, p. 261)

31 A partir do Aufkldrung, Gadamer procura demonstrar pelo menos duas afirmagdes, a primeira tem
em vista apontar o preconceito caracteristico do periodo lluminista, isto €, o preconceito contra os
preconceitos e a sua incapacidade de autofundamentacéo.
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A histéria espiritual da humanidade ndo ¢é um processo de
desendeusamento do mundo, ndo € uma dissolu¢gdo do mito pelo logos,
pela razdo. Este esquema repousa no preconceito do esclarecimento
histérico, quer dizer, na pressuposicédo ingénua de que a razdo do ser
racional representa uma base suficiente para a sua vitdria e seu predominio.
Na verdade, a razdo nao pode possibilitar a si prépria. Ela prépria € uma
possibilidade e uma oportunidade histérica. (GADAMER, 2011, p. 48).

No que diz respeito a consciéncia historica® a tarefa é dupla, o sujeito deve
buscar o esclarecimento da situagdo® histérica na qual se encontra envolvido sob
pena de nao efetivar compreensdo, perdendo-se em preconceitos negativos,
malogrando sua busca pela compreensao de algo. A dimensao historica “atua” como
suporte da razdo, de modo que a coisa a ser compreendida pelo intérprete jamais
poderia ser interpretada de modo puro. Desse modo, aquilo que poderia ser
apontado como uma fragilidade da tese gadameriana, a insisténcia no carater de
finitude do homem, é, sobretudo, a condicdo de possibilidade de efetivagcdo da
compreensao.

A virada hermenéutica na filosofia, além de abrir caminhos para possibilidades
distintas de pensar a busca pelo saber, assumiu a responsabilidade de exercer a
reflexdo histérica, ainda que consciente da impossibilidade de uma realizagao
absoluta de seu conhecimento definitivo. Uma vez que a histéria atua no homem
assim como o homem atua na histéria, a interdependéncia entre homem e histéria é
designada por Gadamer como histéria efeitual. Dado que o homem nao pode

desfazer-se de sua condicao fundamental de ser historico:

A afirmagdo de que a historia efeitual pode chegar a tornar-se
completamente consciente € tao hibrida como a pretensao hegeliana de um
saber absoluto, em que a histéria chegaria a completa autotransparéncia e
se elevaria ao patamar de conceito. Ao contrario, a consciéncia
histérico-efeitual € um momento da realizagdo da prépria compreensao [...].
(GADAMER, 2015, p. 398)

Ao retomar o conceito de facticidade de Heidegger, Gadamer nao pretende
engajar-se na busca do sentido do ser, como objetivou Heidegger. Na verdade, essa
apropriacdo conceitual realizada tem em vista expor a centralidade do conceito de
historicidade, ou seja, incluir no centro da hermenéutica filosofica a relevancia da
cultura e do mundo enquanto experiéncia. Em suma, a tese gadameriana da

universalidade da hermenéutica parte do pressuposto de toda a compreensdo como

%2 A concepgdo de consciéncia historica possui o sentido de uma consciéncia da historicidade do
presente bem como da condicionalidade da opiniao.

% 0O termo “situagéo” aparece de dois modos distintos ao longo do trabalho, um refere-se a situagéo
hermenéutica do interpretante, e o outro refere-se a situagdo da coisa a ser interpretada.
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linguagem, haja vista que ela é articulada linguisticamente. A compreensdo é
dialdgica, ou seja, formada junto com o outro.

Gadamer ao adjetivar o substantivo filosofia, posicionando-a apés o termo
hermenéutica, cunhou a expressao hermenéutica filoséfica, a qual ndo apenas
nomeia, mas atribui caracteristicas distintivas quanto a hermenéutica que vigorava
até aquele momento. Sua tese de que ser é linguagem realizou uma transformagao
no pensamento, até entdo vigente, e, além disso, modificou o status da
hermenéutica.

A hermenéutica, que até o momento havia sido circunscrita no universo

metodoldgico das ciéncias humanas, pdde entdo ambicionar uma universalidade:

Podemos interpretar esta universalidade como sendo uma forma de criar
uma disciplina que englobe toda e qualquer atividade do ser humano no
campo da interpretagao. Isso levaria a uma situagdo em que tanto o trabalho
da filosofia passa a ser englobado numa visdo abrangente que envolve toda
a pesquisa histérico-filolégica, mesmo a da filosofia. Historiadores da
filosofia e intérpretes de textos das ciéncias do espirito sdo envolvidas num
tipo de histéria que acontece para além deles. Gadamer talvez queira dizer
isso com a expressao histéria da acdo dos textos. Temos, assim, uma
espécie de saber omni-abrangente que se ocupa com o acontecer do
sentido, em sua forma mais ampla, que também inclui a filosofia. (STEIN,
2015, p. 12)

Ao analisar a estrutura do circulo hermenéutico, Gadamer afirma que a
compreensao €, antes de tudo, dialégica, um dialogo entre tradi¢do e intérprete. O
filbsofo reconhece que ha uma postura antecipatéria particular ao intérprete, mas
isso nao configura um “ato de subjetividade”. Haja vista que nascemos no interior de
uma tradicdo a qual compartilhamos e percorremos numa continua formagao ao
longo de nossas vidas o circulo hermenéutico ndo configura meramente um método.

Trata-se, contudo, da estrutura ontolégica da compreenséo:

A hermenéutica, compreendida desde o horizonte da fenomenologia
hermenéutica, ndo era mais simplesmente um método de interpretacdo ou
de compreensdo, mas apontava para condicbes de possibilidade que
acompanham qualquer tipo de conhecimento como era entendido pela
teoria do conhecimento (STEIN, 2015, p. 10)

Ja a historia efeitual € o principio a partir do qual a compreensao se realiza e

que confere a hermenéutica de Gadamer o estatuto de uma filosofia:

[...] a hermenéutica de Gadamer é uma nova postura filoséfica, a partir da
qual a Filosofia pode ser reformulada. Com o reconhecimento da “histéria
continuamente influente”, ou melhor, do pressuposto ontoldégico da nossa
finitude, a hermenéutica filosofica representou um ganho para nos. Pois,
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como afirmou Gadamer, ao tratarmos da nossa compreensdo sobre a
histéria, ndo nos tornamos “mais perspicazes para a proxima vez’, mas nos
tornamos “mais sabios para sempre”. (PEREIRA, 2012, p. 123-124)

No entanto, mesmo uma consciéncia hermenéutica da histéria efeitual carece
de um critério de correcdo daquilo que compreende. E essa a fungdo que o conceito
de fusdo de horizontes cumpre dentro da hermenéutica de Gadamer. Essa fuséo,
por sua vez, ocorre na experiéncia do didlogo, que somente é um fendmeno
linguistico.

Nosso pensar, desejar, nossa sensibilidade esta tomada pela linguagem. Sem
linguagem ndo ha possibilidade de pensamento nem experiéncia de mundo. Ha
mundo porque ha linguagem (OLIVEIRA, 2019, p. 180-181). A linguagem se revelou
como uma marca fundamental da finitude humana, ou seja, somos seres temporais
cujo horizonte de compreensao € marcado pela historia, mas, uma vez em dialogo
com a tradigao e com os outros, podemos ampliar nosso horizonte de compreenséo.
No entanto, essas duas marcas fundamentais do homem, pertenca a historia e
relagdo com a linguagem, nos permite experienciar hermeneuticamente o mundo
mesmo que nao tenhamos plena consciéncia dessa atuagao todo o tempo. Portanto,
a comunicagao que se realiza entre os homens € linguistica, e s6 ocorre enquanto &

possivel a compreensao:

Pois, com isso, Gadamer tenta extrair de Hegel um movimento de sua
hermenéutica filoséfica enquanto ‘acontecer’ (Geschehen), aproximando
assim a universalidade da ontologia da interpretagcdo como fio condutor de
uma teoria universal do compreender (Verstehen). (STEIN, 2015, p. 21)

Sua tese sobre a compreensdo humana é centrada no pressuposto de que o
homem compreende, porque possui em si 0 encontro entre histéria e linguagem.
Pode-se afirmar que a hipotese da historicidade como elemento crucial a
interpretacao € a grande contribuicdo de Gadamer para a histoéria da filosofia. Para o
fildsofo, a linguagem se mostra como uma questdo fundamental, pois tudo aquilo
que procuramos compreender sO se tornou uma questao, por ja ser possivel dentro
do horizonte da linguagem. A linguagem €& a condicdo primordial para a
autocompreensao, a compreensao do mundo e de todas as coisas no mundo.

Gadamer nos fala ainda de uma “linguagem comum”. Com esta concepgéo,
ele sustenta que a linguagem ndo é uma entidade estatica. As palavras em cada
contexto tomam uma forma distinta e o movimento de compreensao deve estar

voltado para a interpretacdo desse contexto, para que se alcance o sentido
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verdadeiro daquilo que se pretende compreender. Em outros termos, a palavra por si
s6é nao possui sentido préprio, mas ela € uma possibilidade de expressdo do
pensamento apenas quando posicionada num contexto. Com base nisso podemos

falar do surgimento e legitimacao de um significado:

Quando falamos da hermenéutica filosofica, temos diante de ndés o
desenvolvimento de uma ideia que pretende dar conta da historicidade do
compreender ligado ao universo da cultura humana e do mundo vivido.
(STEIN, 2015, p. 23)

A grande tese gadameriana, “O ser que pode ser compreendido € linguagem”,
ganha aqui alguma clareza, pois, uma vez que esta proposi¢cédo de cunho universal
expressa a ideia de que tudo o que pode ser compreendido exprime-se
linguisticamente, e de que o que esta fora do alcance da linguagem néao é “dizivel”,
e, portanto, esta fora do &mbito da compreensdo (GADAMER, 2015, p. 612). Desse
modo, Gadamer pode designar o ser como linguagem haja visto que confere a
linguagem uma estrutura especulativa (STEIN, 1983, p. 34).

Isso levou a uma investigagdo que acabou se revelando mais que uma
filosofia voltada para a epistemologia, mas, sobretudo, uma ontologia (ROHDEN,
2002, p. 19-20). Gadamer desenvolveu uma investigagao cuja preocupagao nao era
a busca de uma forma metodoldgica adequada as ciéncias do espirito. Ao contrario,
influenciado pela filosofia heideggeriana, a compreensao n&o é apontada como uma
mera fungao cognitiva do entendimento humano, mas o modo fundamental de ser do
humano e uma responsabilidade ética. Nesse sentido, a hermenéutica pdde
finalmente afirmar sua universalidade. O mundo passivel de entendimento € um
mundo dirigido pela linguagem e somente se mostra através da linguagem, e por
isso a linguagem tem a capacidade de operar uma transformacdo no mundo e
naquele que compreende (HABERMAS, J.; RORTY, R.; VATTIMO, G., 2003, p.
11-14).
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4 A ONTOLOGIA DA LINGUAGEM NA HERMENEUTICA DE GADAMER

4.1 A centralidade da linguagem

No centro da ontologia hermenéutica esta a reciprocidade entre palavra e
coisa. As palavras linguisticamente articuladas estabelecem um vinculo com o todo
de determinada maneira que a linguagem humana €& caracterizada como finita
enquanto na linguagem mesma subjaz uma infinitude de sentidos que podem se
manifestar. Justamente essa caracteristica da linguagem Gadamer denomina de
“‘dimensao especulativa da linguagem”.

No que se refere a pergunta acerca do sentido das coisas, € possivel verificar
um novo posicionamento, aquilo que anteriormente foi alvo de discussdao como
resultado da subjetividade moderna, encaminha-se agora a atengao para o sentido
como expressao da pertenga humana a histéria. Cada uma das diversas situagoes
historicas apresentam-se como multiplas possibilidades de compreenséo.

E por esse motivo que a filosofia ndo deve permitir-se apequenar, limitando-se
a um punhado de dogmas, obrigando-se a aceita-loas como a verdade. Ao contrario,
do ponto de vista filoséfico € muito mais acertado que ela abra mao dessa suposta
verdade que se impde e procura sustentar-se a qualquer custo. Esse pressuposto
compde o objetivo basilar da hermenéutica filoséfica, isto €, voltar a atengao para a
singularidade da finitude e experiéncia humana revelada através da linguagem. A
verdade é tomada por Gadamer como um sentido o qual pode-se alcangar mediante
uma tradicdo. No decorrer da continuidade histérica os conceitos se formam e
convertem-se em nosso horizonte de sentido, constituindo nossa visdo de mundo.

Logo, € razoavel afirmar que a compreensdao da coisa esta diretamente
relacionada a cultura, historia, costumes e, consequentemente, a linguagem daquele
que empreende a interpretacido. Isso Gadamer nomeia histéria efeitual, isto €, a
histéria constituidora de uma comunidade, sem que seja possivel evita-la ou sequer
perceber sua influéncia em sua totalidade a cada situagao.

Hermann pode definir a hermenéutica filoséfica como uma “racionalidade que
conduz a verdade pelas condigdes humanas do discurso e da linguagem”
(HERMANN, 2004, p. 728). Para Gadamer, toda a producdo e atividade humana
consistem no modo como nos relacionamos com a linguagem enquanto herdeiros da

tradicao de linguagem. Por sua vez, essa atividade se da através do dialogo.
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Linguagem nao é, portanto, apenas mais um conceito utilizado por Gadamer
para estruturar sua tese a respeito da compreensao. O tema da linguagem esta no
centro de todo o pensamento gadameriano. Toda a reflexdo desenvolvida nas partes
| e Il de Verdade e método pode ser lida como uma preparacédo para a terceira e
ultima parte desta obra, onde o tema da linguagem aparece explicitamente. Na
terceira parte, intitulada por Gadamer como “A virada ontoldgica da hermenéutica no
fio condutor da linguagem em Gadamer" langa finalmente sua grande tese: “O ser
que pode ser compreendido é linguagem” (GADAMER, 2015, p. 612).

A reflexdo sobre a linguagem, pensada para além da logica, gramatica e
linguistica, inicia-se com autores como Johann Georg Hamann (1730-1788) e
Johann Gottfried von Herder (1744-1803) e é posteriormente desenvolvida de modo
rigoroso por Wilhelm von Humboldt (1767-1835). A partir dos estudos deste linguista,
foi possivel para Gadamer realizar a analise da linguagem como um acontecimento
vivo e originalmente unico, no qual um mundo de sentido se abre para nés. A partir
de Humboldt a linguagem se desloca do ambito instrumentalista da palavra, e
move-se numa dimensdo na qual a linguagem constitui-se a partir da cultura dos
pOVOS.

Humboldt objetivava conciliar a diversidade das linguas culturalmente
constituidas com uma estrutura geral da natureza humana, que por sua vez
corresponderia a estrutura geral de todas as linguas, cuja origem seria a mente. Em
uma carta a Schiller de outubro de 1800, Humboldt escreve que “a linguagem ¢é o
meio, se ndo absoluto, ao menos sensivel, pelo qual o homem da forma [...] ao
mesmo tempo a si mesmo e ao mundo, ou melhor, torna-se consciente de si mesmo
projetando um mundo que lhe é externo”. No entanto, Gadamer ndo concorda de
todo com o postulado de Humboldt. De acordo com Gadamer, ser, compreensao e
linguagem estao intimamente vinculados.

A linguagem possui uma precedéncia em relacdo a totalidade das nossas
experiéncias, ela ndo esta limitada as linguas faladas, nem somente aquilo que é
dito. Portadora de uma dimensdo ontoldégica que se constitui no processo de
entendimento, a compreenséo da linguagem é a condi¢cao de possibilidade para o
conhecimento de si e do mundo: “O problema hermenéutico nao € um problema de
dominio correto da lingua, mas de correto acordo sobre um assunto, que se da no
meio [...] da linguagem” (GADAMER, 2015, p. 499). Portanto, o entendimento s6 é

possivel pela linguagem, isto €, se a condigdo de possibilidade do entendimento de
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acordo Kant sao os “juizos sintéticos a priori” (KANT, 2013, p. 22-23), de acordo com
Gadamer a condigéo de possibilidade da compreensao é experiéncia de mundo “em
meio” a linguagem. Isto significa igualmente dizer que a linguagem tanto € anterior
ao entendimento como a compreensdo. Ademais, a linguagem € a instancia
fundamental para a constituicdo do que designamos mundo em sua totalidade, de tal
modo que sem ela n&o seriamos capazes de fazer experiéncia de mundo.

Contudo, ela mesma nao € algo do qual tomamos posse, mesmo que
possamos nos aproximar do seu sentido, dado sua precedéncia em relagdo ao
pensamento e a experiéncia, isto €, seu conteudo nos escapa a cada vez que o
buscamos compreender. Para que féssemos capazes de captura-la em sua
totalidade seria necessario que nds estivessemos fora da linguagem, ou seja, que
ndo estivéssemos na linguagem, nédo féssemos seres de linguagem e finitos, tal
COmMO SOMOS.

E certo que a linguagem nos possibilita compreender sua propria relevancia
para a vida humana, embora haja na linguagem um elemento estranho. Apesar
disso, Gadamer esta voltado precisamente para o problema da linguagem enquanto
portadora da verdade. Em Verdade e método, Gadamer concorda em parte com
Humboldt quando este afirma que a linguagem representa uma visdao de mundo.
Gadamer desenvolve esta tese até as ultimas consequéncias, afirmando que o
mundo é a propria linguagem, haja vista que n&o é possivel diferenciar o mundo e a
linguagem, na medida em que ambos estao imbricados e sao codependentes para
possuirem sentido. Em outros termos, o mundo s6 € mundo na medida em que pode
ser expresso através da linguagem, assim como a linguagem so6 possui sentido
quando expressa mundo.

Nao é possivel diferenciar o mundo em si (com a auséncia da linguagem) e o
mundo em seu sentido linguistico, pois o mundo humano € constituido
linguisticamente, isto €, o homem sendo um animal marcado pela linguagem forma
seu proprio mundo a partir dela, um mundo que nao equivale ao meio ambiente
animal. Gadamer concebe o mundo como um conjunto de significados que sao
constituidos através do discurso, isto €, a necessidade de expressar razdes e
compreender razbes de outros seres de linguagem. De acordo com Gadamer:
‘Quem tem a lingua ‘tem’ o mundo”. Portanto, quando Gadamer fala sobre
compreensao, ele também esta se referindo a capacidade humana de fazer

experiéncia com o mundo. Tal experiéncia € linguisticamente mediada, ou seja, a
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compreensao é sempre compreensao de linguagem, somos seres cujo mundo nos
aparece na medida em que nos relacionamos com as coisas e com o mundo. Neste
sentido, a linguagem para Gadamer nao pode ser reduzida a uma ferramenta, mas é
a dimensé&o fundamental determinante do homem.

A tentativa de compreensao deve, portanto, voltar-se para um movimento da
palavra ao conceito e vice-versa, em uma busca pela maior aproximagao de sentido
com o dado no mundo. Em outros termos, a compreensao ocorre por meio da
mediagao interpretativa num jogo infindavel de perguntas e respostas sobre a coisa,
que permanece no aberto. Nesse sentido, Gadamer se opde ao conceito de
linguagem concebido por Humboldt. De acordo com o fildsofo, Humboldt enxerga o
significado da linguagem como um acontecimento da capacidade intelectual e um
processo formativo natural dos povos, de tal modo que ndo conseguiu ultrapassar os
limites do subjetivismo, dado que de acordo com o linguista a distingdo entres as
linguas se da na medida em que as palavras surgem de um contexto especifico,
para suprir a necessidade de cada comunidade em seu contexto social. Gadamer
discorda dessa concepg¢ao de linguagem, uma vez que ela ainda era muito

formalista, isto é, instrumentalista:

O caminho seguido pela investigagdo de Humboldt é determinado pela
abstracdo rumo a forma. Por mais que Humboldt ponha a descoberto, com
isso, o significado das linguas humanas como reflexo da peculiaridade
espiritual das nagdes, a universalidade do nexo que ha entre linguagem e
pensamento acaba ficando restrita ao formalismo de um poder. (GADAMER,
2015, p. 568)

Ja para Gadamer, a relagao entre o texto e o intérprete, por exemplo, é
sempre uma “conversa”’, que obedece a logica da pergunta e da resposta. Ao tratar
sua linguisticidade, 1a, onde este esclarecimento da lingua é realizado, vem algo
adicional. No momento em que a linguagem se torna tema, o trabalho toma um rumo

ontoldgico.

4.2 O didlogo na hermenéutica filoséfica

A estrutura hermenéutica da compreensao também ¢é constituida pelo carater
dialégico da linguagem. Portanto, a experiéncia hermenéutica s6 € possivel devido
ao acesso dialégico ao mundo que a linguagem proporciona. A dedicagao filosofica

de Gadamer esta concentrada na primazia de uma sabedoria pratica, portanto,
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aplicavel a vida em comunidade, e, enquanto tal, esta necessariamente sujeita ao
que lhe é estranho e permite ser interpelado por experiéncias diversas. Trata-se,
assim como no caso da sabedoria pratica, de um verdadeiro dialogo com o que nao
lhe & familiar.

Seguindo a légica da pergunta e da resposta, a pergunta é abertura e, como
tal, € aquela que nao determina resposta, mas preserva sua estrutura. No entanto,
para que isso seja possivel é necessario a disposicao para reconhecer que nao se
sabe. “A abertura, entretanto, encontra seu limite no horizonte em que se situa a
pergunta; ou seja, nos pressupostos que a sustentam” (GADAMER, 2015, p. 731).
Os pressupostos a partir dos quais se formula a pergunta deixam-na em aberto e
sua formulagao se encontra no entremeio da abertura e da limitagao.

A influéncia da dialética de Platdo na hermenéutica filosofica é explicita, tanto
no que diz respeito as correspondéncias de certas teses de Platdo no interior do
pensamento de Gadamer, quanto ao se conhecer sua posicdo assumida como
eterno discipulo de Platdo. Ha uma recuperagcédo do sentido de tradicdo e uma
relevancia do classico que se deve a autoridade do pensamento de Platdo bem
como a propria estrutura hermenéutica filosofica a partir da presenca da dialética de
Platdo. Fusado de horizontes, por exemplo, nao se trata de solugdes filosoficas, teses
gerais, para solucionar problemas determinados de forma definitiva, mas uma uniao

de concepgdes, de visdbes de mundo no jogo da compreensao que se da no dialogo:

Platdo e Aristoteles apareciam como aliados a tudo o que havia perdido a fé
nos jogos de sistemas da filosofia académica, categorias e valores em que
se orientava a investigagao filosofica das esséncias ou a analise categorial
baseada na histéria dos problemas. Os gregos nos ensinaram que o
pensamento da filosofia ndo pode seguir a ideia sistematica de uma
fundamentacdo ultima em um principio supremo para poder dar conta da
realidade, sendo que leva sempre direcdo: recapacitando sobre a
experiéncia originaria do mundo, pensar até o fim a virtualidade conceitual
intuitiva da linguagem dentro da qual vivemos. Pareceu-me que o segredo
do dialogo platénico consistia nesse ensinamento. (GADAMER, 2015, p.
484)

As particularidades do dialogo platénico sao reconhecidas por Gadamer como
parte do fundamento da estrutura do movimento da compreensdo hermenéutica.
Portanto, a dialética platénica é posta por Gadamer como um modelo para a
experiéncia hermenéutica, cuja abertura, isto é, dimensdo negativa do saber,
consiste em saber que ndo se sabe. Trata-se, antes de tudo, de uma grande licao

socratica sem a qual é impossivel realizar compreensdo ou envolver-se
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legitimamente em um dialogo.

A dedicacao filoséfica de Gadamer esta concentrada na primazia de uma
sabedoria pratica, portanto, experienciavel, aplicavel a vida em comunidade que,
enquanto tal, esta necessariamente exposta ao que lhe é estranho e se permite ser
interpelada por este “Outro”. O verdadeiro dialogo, assim, consiste precisamente
numa postura que acolhe o estranho, que exige de nés o esforgo continuo de ouvir o
que nao nos é familiar: “hermenéutica e dialética representam, de maneira unica e
privilegiada, o travejamento de um tipo de forma de vida do pensamento que n&o se
descola do mundo e da praxis vivida” (STEIN, 1987, p. 131).

Assim como na filosofia platdénica, a hermenéutica filosofica de Gadamer nao
separa teoria e pratica, pois ambas sao interdependentes na constituicao de sentido.
Em outros termos, a constituicio de sentido ndo depende apenas de
conhecimentos, mas da disposi¢ao para reconhecer que nao se sabe. A experiéncia
hermenéutica do didlogo consiste em que os dialogantes produzam juntos, e
alcancem um acordo sobre o tema em questéo, cuja finalidade ndo é vencer uma
disputa, mas a prépria atividade do dialogo, através da qual € possivel tanto levantar
uma autocritica sobre os préprios preconceitos como ampliar o horizonte de cada
participante do dialogo. A hermenéutica filoséfica de Gadamer €, antes de tudo, uma
praxis. Ela ndo se limita a uma racionalidade cientifica, mas tematiza uma
racionalidade que torna possivel que nos relacionamos com o mundo. Trata-se,
portanto, de uma experiéncia mais ampla do que a ciéncia é capaz de explicar.

Nao é possivel compreender o modo como Gadamer expde e elabora o
problema da linguagem e sua importancia para a experiéncia de mundo, se nao
levarmos em consideracdo o carater pratico presente na linguagem. Nesse sentido,
reiteramos que a dimensao ontoldgica e a dimensdo pratica da linguagem nao se
excluem na ontologia hermenéutica, mas séo correlativas.

A hermenéutica filoséfica ndo € antirracionalista, mas consiste em uma
racionalidade dada pela condicdo humana linguistica, finita e histérica, ou seja,
podemos depreender que o conhecimento advém do mundo pratico, antes de ser
organizado em uma determinada ordem metodoldgica. Gadamer chama a atengao
para a aparente simplicidade da linguagem dos dialogos platonicos, pois de acordo
com o filésofo, a poténcia do método dialético, escolhido por Platdo, comunica que
todos podem ter participagao nos dialogos.

Em sua autoapresentagcdo (1975), Gadamer expressa diretamente a
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centralidade do pensamento de Platdo para a sua formacdo intelectual e em
especial para o projeto de uma hermenéutica filosdéfica a partir de seu encontro com
Heidegger. Como aluno de Heidegger, Gadamer acompanhou com admiragdo a
capacidade que seu professor apresentava em realizar uma recuperacdo dos
problemas presentes na filosofia grega, pois ndo se tratava de mera exposi¢ao da
histéria da filosofia. Heidegger expressava a possibilidade de tomar problemas
passados a luz da historicidade, ou seja, realizava uma atualizagao dos problemas
para o contexto presente. Entdo o problema ja ndo se tratava exatamente daquele

legado pela tradigdo, mas consistia em um problema concreto, atual.
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5 CONSIDERAGOES FINAIS

A relagcdo entre o conceito de linguagem e o conceito experiéncia na
hermenéutica filoséfica de Gadamer é fundamental para entender sua concepcgao de
compreensado. Ele entende que a linguagem nao é apenas um sistema de signos,
mas uma expressao viva da experiéncia humana. Segundo Gadamer, a
compreensao de um texto ou de qualquer forma de expressao linguistica ndo pode
ser alcancada de forma absoluta ou neutra, mas sempre envolve a participacao
particular do intérprete, que traz consigo sua propria “bagagem” de experiéncias.
Essas experiéncias moldam a compreensao do intérprete e influenciam a maneira
como ele interpreta e atribui significado ao texto.

Para Gadamer, a linguagem é essencialmente histérica. E por meio da
linguagem que as experiéncias humanas s&o transmitidas e compartilhadas. Ao
interpretar um texto, o intérprete deve se engajar em um didlogo com a tradigéo e
buscar compreendé-lo dentro do contexto em que foi produzido. Isso requer uma
abertura para aprender com o texto e uma disposi¢ao para reconstruir a experiéncia
do autor. A experiéncia desempenha um papel crucial na hermenéutica de Gadamer,
pois € por meio das experiéncias compartilhadas linguisticamente que a
compreensao € alcangada. Cada individuo traz suas proprias experiéncias para o
processo de compreensao, o que faz com que cada sujeito tenha uma perspectiva
relativamente particular de cada coisa compreendida.

Gadamer também enfatiza a importancia da fusdo de horizontes, ou seja, a
necessidade de transcender nossas pré-concepgdes negativas, aquelas que
prejudicam nosso processo de compreensao € nos abrimos para a compreensao do
outro. Essa fusdo de horizontes ocorre por meio do dialogo em que o intérprete
busca compreender o texto, por exemplo, levando igualmente em consideragao o
contexto histérico e linguistico. A medida que o intérprete se envolve nesse processo
dialdgico, sua propria compreenséao € enriquecida e transformada pelas perspectivas
presentes no texto.

E precisamente através da histéria e na histéria que o homem constitui a si
mesmo, sua experiéncia com o outro e abre a possibilidade de constituir a
autocritica. Contudo, é a partir de sua disposicao para ouvir e aprender com o
estranho que o homem tem a oportunidade de reformular seus juizos prévios acerca

do mundo, reelaborar sua visdo de mundo, adotando valores e representacdes
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novas.

A virada hermenéutica na filosofia, além de abrir possibilidades distintas de
pensar o saber, assumiu a responsabilidade de exercer a reflexao histérica, ainda
que consciente da impossibilidade de seu conhecimento definitivo. Uma vez que a
historia atua no homem assim como o homem atua na histéria, o movimento préprio
da compreenséao € concebido num circulo, chamado de circulo hermenéutico.

Para Schleiermacher, o circulo hermenéutico possui duas partes, uma objetiva
e outra subjetiva. O momento objetivo seria a compreensédo de cada palavra que
forma o sentido de um texto, de cada texto que forma o sentido de uma obra, e da
unido de obras de um género literario e, num certo limite, até mesmo de toda a
literatura. Por outro lado, ha o aspecto subjetivo da compreensao, uma vez que uma
obra representa um instante de criacdo, uma criacdo que esta contida em seu
criador. A compreensao acontece, portanto, para Schleiermacher, nestes dois niveis,
0 objetivo e o subjetivo. Ja para Dilthey, o texto sé pode ser compreendido a partir de
si mesmo.

Gadamer nao esta seguro de que esta seja a forma mais acertada de
conceber o movimento circular da compreensdo. Com o fim de alcangar uma
resposta para isso, o fildsofo retoma Schleiermacher. De modo bastante direto
Gadamer descarta o aspecto subjetivo da compreenséo, tendo em vista que quando
se procura compreender um texto ndo estamos em busca da “constituicdo psiquica
do autor”, mas temos por fim a perspectiva do autor, ou seja, procuramos validade
objetiva no que o texto esta expondo. Inclusive, quando ha um esfor¢o verdadeiro de
se compreender um texto, ha por parte do intérprete o esforgo intelectual de
fortalecer os argumentos do autor. Neste sentido, aparece aqui uma compreensao
que em nada diz respeito a subjetividade do autor, pois ela é inteiramente
compreensivel por si mesma.

Ja o aspecto objetivo, do qual nos fala Schleiermacher, também é descartado
como uma possibilidade de resolugdo do problema da compreensdo. Quando
Schleiermacher ultrapassa a particularidade da reconciliagdo entre a antiguidade
classica e o cristianismo, a hermenéutica ganha principios gerais formais. E deste
modo que se consegue dar a hermenéutica uma objetividade propria, caracteristica
as ciéncias da natureza. A consequéncia disso foi o descaso com a consciéncia
histérica. E Heidegger quem vai operar uma transformac&o decisiva em relagdo ao

circulo hermenéutico, através da analitica existencial. Heideggerassume que o
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circulo hermenéutico se da de modo continuo a partir de concepgdes prévias, isto €,
nao ha um final na compreensao de um texto.

Levando isto em consideracdao, Gadamer afirma que o circulo hermenéutico
nao possui uma natureza formal da compreensao, ndo € objetivo, ndo € subjetivo,
mas é antes de tudo, movimento, um duplo movimento, da tradicdo e do intérprete.
O filésofo reconhece que ha uma atitude de antecipagao por parte do intérprete, mas
que isso nao configura um “ato de subjetividade”. Ha uma tradicdo a qual nos
compartiihamos num curso de continua formagdo. Sendo assim, o circulo
hermenéutico ndo configura um método, trata-se de uma estrutura ontolégica da
compreensao. Nesse sentido, ha uma “historizacdo” da razdo. Em Gadamer a razao
nao ocupa esse lugar todo-poderoso de ser capaz de nos dar respostas absolutas.
O que ha, é compreensao, que se da sempre num contexto histérico.

NoOs possuimos certas expectativas acerca do texto a partir de outras
experiéncias que tivemos com o assunto, mas se estamos abertos a possibilidade
de que o texto que estamos lendo seja dotado de uma acuidade a respeito do
assunto, que nossas opinides ndo alcangam, conquistamos a real chance de
compreendé-lo. Compreender ¢ num primeiro momento assumir que se sabe a
respeito de algo, e s6 entdo num segundo momento se abrir para o posicionamento
do outro. Em vista disso, Gadamer afirma que a condi¢ao primordial entre todas as
condi¢cdes hermenéuticas, nada mais é que a pré-concepgao que surge do ter de se
haver com a coisa em questio.

Dessa maneira, a relagao tradicdo e comportamento histérico-hermenéutico,
decorre da “comunidade de preconceitos fundamentais e sustentadores". Em vista
disso, a hermenéutica parte do fato que ha uma relagdo com a tradicao, mas nao na
forma de uma unidade natural, e por isso inquestionavel. Da-se de uma relacao
polar entre “familiaridade e estranheza. A tarefa hermenéutica €, portanto,
desvendar as condi¢gbes para a compreensao, e nao desenvolver um método para a
compreensao. Tendo em vista que ndo ha um meétodo que guie o intérprete na
distincdo entre os pré-conceitos positivos e negativos, ou seja, aqueles
pré-conceitos que auxiliam a compreensao, daqueles que apenas prejudicam o
processo de compreensdo, essa distingdo deve ocorrer a partir do proprio
movimento de compreensao.

N&o se trata para Gadamer de quem consegue reproduzir melhor a “verdade”

de um texto de Platdo, por exemplo, mas é, na verdade, o exato oposto, ou seja, de
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uma distingdo que nao é passivel de superacgao entre o intérprete e o autor. Uma vez
que a tradicdo e cada texto que é escrito tem em vista um problema préprio de seu
tempo e reporta-se aqueles que dividem este tempo histérico, ha também um outro
aspecto que deve ser levado em consideracdo, isto €, a situagdo histérica do
intérprete. Para Gadamer, o sentido de um texto ndo € completamente reconhecido
pelo autor, e neste sentido a compreensdo ndo €& um processo meramente
reprodutivo, mas é também produtivo. Para o fildsofo n&o é correto se falar de um
“‘compreender melhor”, como se a cada interpretacdo de um texto o sentido dele
fosse sendo descoberto, como se fosse possivel uma evolugao. Na verdade, trata-se
de compreensdes distintas, fruto de diferentes relacbes de sentido.

E evidente que a partir disso Gadamer se contrapde ao conceito de
compreensao da hermenéutica romantica. Nao ha mais uma preocupagado com a
individualidade, mas o centro da hermenéutica passa a ser ocupado pela verdade da
coisa. O texto ndo é mais reduzido a uma expressao de vida, mas ganha o estatuto
de pretenséo de verdade. A partir disto o tempo do texto n&o € mais encarado como
algo que devia ser superado para interpretacdo de um texto, como pressupunha o
historicismo, mas ele passa a ser o fundamento, ou seja, a distancia histérica deve
ser encarada como uma oportunidade positiva e produtiva para o processo de
compreensao. Dado que o que se diz € sempre mais do que se fala, e ha uma
condicdo histdrica, ou seja, tanto o autor quanto o intérprete partem de um lugar na
histéria que n&o pode ser ignorado, o encontro entre presente e passado produz
algo novo.

A investigacado historica concluiu que sé é possivel alcangar um panorama
completo de algo quando o objeto esta em uma determinada distancia daquele que
investiga, pois somente deste modo a subjetividade do observador ja n&o seria uma
interferéncia na sua compreensao. Contudo, a distancia de tempo & exatamente
aquilo que possibilita resolver o verdadeiro problema hermenéutico, a saber, a
distincdo entre os pré-conceitos que impulsionam a compreensao e aqueles que a
dificultam, por isso, uma consciéncia que se pretende hermenéutica tera também de
ser uma consciéncia histérica.

Manter aberta as possibilidades é para Gadamer a esséncia da pergunta, no
momento em que nossos preconceitos sao postos em duvida em face de outros este
€ o momento da compreensdao, ndo apenas uma compreensao historico-objetiva

como pretendia o historicismo, mas, sobretudo de nés mesmos e do mundo. Para o
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filbsofo, o pensamento verdadeiramente histérico é aquele que leva em
consideragao sua propria historicidade, ou seja, é ele mesmo uma unidade da
historia e do compreender historico.

Em suma, na hermenéutica filoséfica de Gadamer, a linguagem e a
experiéncia sdo intrinsecamente interligadas. A compreens&o ocorre na linguagem,
e a experiéncia fornece o contexto e as referéncias necessarias para interpretacao.
Através do dialogo, o intérprete transcende suas concepgdes prévias e busca a

efetiva compreensao em um processo continuo de fusdo de horizontes.
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