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Justica, forca. — E justo que o que € justo seja seguido, é necessario que o que é mais
forte seguido. A justica sem a forca é impotente; a forca sem a justica é tirdnica. A
justica sem a forca ser& contestada, porque hd sempre homens maus; a for¢a sem a
justica sera acusada. E preciso, pois, reunir a justica e a forca, fazendo com que o
que é justo seja forte, ou que o que é forte seja justo. A justica esta sujeita & disputa,
a forga é muito reconhecivel e sem disputa. Assim, ndo se pdde dar forca a justica,
porque a forga contestou a justica dizendo que era injusta e que ela, a forga, é que
era justa. Desse modo, ndo se podendo fazer que o que é justo fosse forte, fez-se que
o0 que ¢é forte fosse justo. (PASCAL, 1973, p. 117).



RESUMO

Na histdria do pensamento politico, a vida sociopolitica ¢é feita de uma série continua de ideias
e de fatos, além de suas causas e consequéncias. A grande preocupacdo, para muitos fildsofos
que se dedicaram a questdo do poder, era alcancar a justica por meio da politica, ou seja,
apresentar um projeto de sociedade justa, como uma associacdo natural, subjulgando a
politica ao ambito, ético e religioso, entendendo queseria possivel, dessa maneira, formar uma
comunidade baseada em valores universais. E possivel acreditar no poder como algo natural?
Ele possui justificacdo ou legitimidade absolutas? Estas parecem ser questdes que serviram de
fio condutor para as reflex6es de Pascal acerca do poder, o que j& deixa vislumbrar uma
intencdo e postura peculiares ao abordar a questdo. Pascal elabora a sua abordagem sobre o
assunto em questdo recorrendo ao referido dogma da fé cristd: a queda, pois ele pensa a
politica com objetivo apologético. A partir dai, Pascal desenvolve ideias singulares sobre o
poder, a sociedade e o Estado, e sobre como esses conceitos se relacionam. O objetivo da
presente dissertacdo € compreender o conceito de poder nos escritos de Blaise Pascal. A partir
das nogdes de pecado original e natureza humana, refletiremos sobre as principais concepcoes

pascalianas no ambito da politica, dando énfase a questdo do poder.

Palavras-chave: BlaisePascal; pecado original; natureza humana; poder.



RESUME

Dans l'histoire de la pensée politique, la vie socio-politique est constituée d'une suite continue
d'idées et de faits, de leurs causes et de leurs conséquences. La grande préoccupation, pour de
nombreux philosophes qui se sont consacrés a la question du pouvoir, était de parvenir a la
justice par la politique, c'est-a-dire de présenter un projet de société juste, comme une
association naturelle, assujettissant la politique a la portée éthique/religieuse, comprendre
qu'ainsi il serait possible de former une communauté fondée sur des valeurs universelles. Est-
il possible de croire au pouvoir comme quelque chose de naturel ? A-t-il une justification ou
une légitimité absolue? Pourtant, celles-ci semblent étre I'une des questions qui ont servi de fil
conducteur aux réflexions pascaliennes sur le pouvoir, qui révélent déja une intention et une
posture singulieres dans I'approche de la question. Pascal élabore son approche du sujet en
question a partir du dogme précité de la foi chrétienne: la chute, en pensant la politique avec
un objectif apologétique. A partir de 13, Pascal développe des idées uniques sur le pouvoir, la
société et I'Etat et sur la maniére dont ces concepts sont liés. L'objectif de ce mémoire est de
comprendre la notion de pouvoir dans les écrits de Blaise Pascal. A partir des notions de
péché originel et de nature humaine, nous réfléchirons aux principales conceptions

pascaliennes dans le champ du politique, en insistant sur la question du pouvoir.

Mots-clés: Blaise Pascal; péché originel; nature humaine; pouvoir.
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1 INTRODUCAO

Blaise Pascal (1623-1662) escreveu obras no campo da matematica, ciéncia e
filosofia. Aos vinte anos, inventou a maquina de calcular. Ele se destacou na matematica,
contribuindo com o campo da geometria projetiva. Juntamente com outro filésofo, Leibniz,
criou o célculo das probabilidades. Demonstrou a existéncia do vacuo aos vinte e trés anos de
idade. Pascal também se destacou na filosofia, principalmente por sua obra
filosoficaPensamentos (pensées), que contém anotacdes pessoais, um texto inacabado.
Ambicionou, ainda, fazer uma apologia da religido cristd, objetivo esse que ocupou seus
ultimos anos de vida.

Diferentemente de muitos autores do tempo de Pascal, este ndo coloca a questdo
do embate da razdo com a alma. Em outras palavras, na psicologia de Pascal, isso se torna
inviavel, pois ndo se pode livrar o intelecto das interferéncias das paixdes, dos desejos. Tentar
mostrar que o intelecto pode ser livre das interferéncias das paixdes implica dizer que o
homem pode chegar a ser um ser de perfeicdo, algo absurdo e inviavel para Pascal, ja que,
para ele, o ser humano esta imerso nas consequéncias do pecado original, o que tornou
impossivel toda e qualquer empreitada do homem em relacdo esse objetivo.

Influenciado pela teologia e pelo pensamento filoséfico de Agostinho e de
Cornelius Jansenius, bem como pela filosofia cética de Michel de Montaigne, Pascal elabora
sua filosofia sobre 0 homem. Em vista disso, ele se detera, em sua antropologia, a analisar a
condicdo humana antes e depois do pecado, tendo como referéncia a figura de Addo,
entendendo, portanto, que as suas agdes ndo geraram mudangas apenas para ele, mas sim para
toda humanidade.

Assim, ao se dedicar a essa questdo, Pascal vai direcionar sua atencdo a essa
doutrina, enfatizando quéo grave foi esse ato falho de Adao para cada homem. Baseando-se
nesse dogma da religido cristd, Pascal se detera sobre a existéncia do homem em sua
concretude, porém, sua obra, de uma maneira geral, ndo reduz sua analisea questdo teoldgico-
metafisica, muito pelo contrario, abordao ser humano em sua totalidade, dessa forma,
abrangendo também a politica.

Na historia do pensamento politico, a vida sociopolitica € feita de uma série
continua de ideias e de fatos, suas causas e consequéncias. A grande preocupacao, para muitos
filosofos que se dedicaram & questdo do poder, era alcancar a justica por meio da politica, ou
seja, apresentar um projeto de sociedade justa, como uma associa¢do natural, subjulgando a

politica ao ambito ético/religioso, entendendo que, desse modo, seria possivel formar uma
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comunidade baseada em valores universais.

Tal nogdo do campo politico parece intrinsecamente ligada a ideia de uma justica
universal, auténtica, como se seu objetivo fosse alcanca-la. Nesse contexto, o pensador da
politica parece ser sempre aquele que foi encarregado de desvelar as indagacdes sobre esse
ambito, possuindo, segundo seu préprio entendimento, a habilidade para saber o que é o
poderjusto.

Diante disso, surgem algumas questdes. E possivel acreditar no poder como algo
natural? Ele possui justificacdo ou legitimidade absolutas? Esses questionamentos podem
parecer sem sentido na atualidade, e realmente foi preciso um longo tempo para que fosse
concebivel elaborar essas reflexdes, visto que, nitidamente, a raiz e o fundamento do
pensamento politico foi a busca pelo poder justo, busca que, por sua vez, parece se entrelacar
com a propria historia da filosofia politica.

Estas parecem ser algumas das questdes que serviram de fio condutor para as
reflexdes de Pascal acerca do poder, o que ja& deixa vislumbrar uma intencdo e postura
peculiares sobre o assunto. As ideias de Pascal a respeito da politica se encontram,
principalmente, em sua obra Pensamentos, mais precisamente no maco Razdo dos Efeitos.
Pascal elabora a sua abordagem recorrendo ao referido dogma da fé crista: a queda, pois ele
pensa a politica com objetivo apologético.

Pascal desenvolve ideias singulares sobre o poder, a sociedade e o Estado e,
também, sobre como esses conceitos se relacionam. Os discursos de exaltacdo de sociedade
ideal e justa, sem lastro, nada podem contra a forca dos poderosos que dominam essas
instituicbes. Assim sendo, uma das questdes que ganha relevancia na obra do filosofo € a do

carater efémero das relacdes politico-sociais e a questdo da forca.
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2 AVIDA E O CONTEXTO HISTORICO DE BLAISE PASCAL
2.1 A vida de Pascal

Neste capitulo, tratar-se-4 sobre o contexto histérico da vida de Blaise Pascal para
destrinchar as influéncias do seu pensamento, principalmente no campo politico e religioso.
Blaise Pascal foi um pensador que atuou em varias areas, destacando-se por suas reflexdes
pertinentes sobre 0 homem em sua totalidade. Foi considerado o génio francés, apesar de uma
vida curta, pois viveu apenas até os trinta e nove anos. Seu pai, Etienne Pascal, era um
estudioso de matematica e de linguas. Sobre isso, Venturim (2007) reforca que, no século
XVII, o estudo das letras era privilégio para poucos.

Em 1616, Etienne, ainda jovem, casa-se com Antoinette Begon, tendo como fruto
dessa unido quatro filhos, porém, a primogénita falece ainda pequena. Dez anos depois do
casamento, a esposa também morre. Na época, Blaise Pascal estava com trés anos de idade,
tendo este nascido em 19 de junho de 1623, na cidade francesa de Clermont-Ferrand.

De acordo com o apontado por Silva (2020), a educacdo de Blaise e de seus
irméos ficou a cabo de Etienne, também o responsavel pela decis&o de restringir os estudos do
jovem Pascal as linguas, especificamente a latina e a gramatica do francés. Essa limitacdo de
estudar apenas linguas, imposta pelo pai, instigard o pequeno Blaise a ter curiosidade em
aprender outras matérias, levando-o a estudar geométrica escondido. Porém, na verdade, para
Venturim (2007, p. 9) “tudo o que Etienne faz é para despertar o interesse deles pelo
conhecimento e que encontrem suas préprias respostas ao que questionarem. O ensino da
matematica dado ao garoto foi mais tardio, pois talvez o jovem tivesse outros interesses
primeiro”.

Segundo o apontado por Venturim (2007), com o tempo, Blaise e seus irmaos,
Gilberte e Jacqueline, dedicaram-se aos estudos da matemaética, teologia e filosofia,
influenciando geracdes nessas areas. Evidentemente, o filho que teve maior destaque foi
Blaise Pascal, gracas a sua dedicacdo aos estudos e resultados formidaveis em suas pesquisas.
Blaise passa a ter reconhecimento e a ser conhecido como Pascal.

Entretanto, de acordo com Venturim (2007, p. 8), “as fontes que podem fornecer
informacGes sdo um tanto quanto complicadas. Primeiramente, ap6s a morte de Pascal, sua
irma mais velha escreve a biografia dele, s6 que um tanto exagerada”. Parafraseando Silva
(2020), Jacqueline conta a histéria de Pascal, revelando que o estudioso se tratava de uma

crianga debilitada e que, por conta disso, 0 pai 0 mantinha em casa. Mesmo com todas as
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dificuldades - que incluiam a perda da mée aos trés anos de idade e os problemas de saude -, a
inteligéncia de Pascal chamava a atencdo de seus contemporaneos desde cedo, devido a, além
de outros feitos, ele ter conseguido compreender vérias das propriedades das figuras
geométricas sozinho. Venturim (2007) aponta que, de acordo com 0s escritos da irmd, Pascal
descobriu os fundamentos da geometria euclidiana. Foi gragas a essas proezas que seu pai
entendeu definitivamente que o jovem Blaise tinha uma capacidade elevada em relacdo aos
assuntos da geometria, e o presenteou com a obra Elementos de Euclides.

A familia de Pascal, ap6s a morte de sua mée, vai morar em Paris. Foi ai que o
jovem Pascal comecou a integrar o grupo de matematicos franceses e a participar das reunides

semanais. Segundo Venturim (2007):

Etienne torna-se amigo de Roberval e este o apresenta ao grupo de Mersenne, que o
aceita, pois faltavam matematicos para compd-lo. Etienne vendo o potencial de seu
filho pede a Mersenne autorizacéo para leva-lo as reunides. O menino esta com doze
anos e meio. Ha indicios que tenha comecado a frequentar um pouco mais tarde, ja
com quatorze anos. Seja com doze ou quatorze anos, 0 importante é que, ainda
adolescente, freqlientara, talvez, um local cobicado por muitos — o grupo de
Mersenne (VENTURIM, 2007, p. 9).

Com o tempo, segundo o proposto por Silva (2020), Pascal comeca a desenvolver
trabalhos. Aos 16 anos, desenvolve uma pesquisa sobre cronica, intitulado Essay Pour Lés
Coniques. Entre 18 e 19 anos, concebe a primeira maquina de calcular — a pasqualina. O
intuito de Pascal com essa invenc&o era colaborar com o pai, ja que Etienne exercia a o cargo

de fiscal de tributos e isso facilitaria o seu trabalho.

Pascal faz sua segunda publicacfo. Escreve uma “Lettre dédicatoire” a Séguier, e
um relatério sobre a maquina de calcular — seu propdsito, principios operacionais,
capacidades, e as circunstancias de sua construcdo. O alto preco dificultou a venda.
Os célculos manuais ainda eram mais baratos (VENTURIM, 2007, p. 14).

Posteriormente, aos 21 anos, dedica-se ao estudo sobre a pressdo de fluidos. Um
ano depois, como escrito em Mores (2002, p.8), ja “era senhor de imenso cabedal cientifico,
tendo descoberto varias leis sobre a densidade do ar, o equilibrio dos liquidos, o triangulo
aritmético, o calculo das probabilidades, a prensa hidraulica, etc”. JA& com 27 anos de idade e
com sua saude debilitada, Pascal deixa de lado, temporariamente, seus estudos na area da
ciéncia e da matematica e passa a empenhar-se na area da religido. Tendo como base o
apontado por Venturim (2007), com a morte de seu pai, Etienne, em 1651, e com a ida de sua
irmd Jacqueline para um convento, Pascal vive um momento emocionalmente dificil, um
“periodo mundano”, e sO entre 0s anos 1651 e 1654 volta a fazer estudos nas areas da

matematica e da fisica.
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De acordo com Moraes (2002), em uma ponte rodoviaria e ferroviaria chamada
Pont de Neuilly, Pascal sofre um acidente e, ap0s esse acontecimento, passa a ter severas
alucinacbes. Em seus delirios, via um abismo e tinha a sensacdo que este fosse puxa-lo.
Foram problemas sociais ou morais que geraram e agravaram as suas alucinacdes. E nesse
contexto que Pascal novamente d& uma pausa em suas investigacdes cientificas e retorna aos
estudos de religido, tornando-se extremamente religioso. E durante o periodo que viveu
solitariamente na abadia de Port-Royal que Pascal vai destinar sua atencdo a defesa do
cristianismo.

Como destacou Silva (2020), ja aos 30 anos, Pascal volta a inclinar-se ao estudo
da mateméatica. Com o seu amigo matematico Pierre de Fermat, escreve Traitédu Triangle
Arithmétique, e é nesse momento que eles, juntos, publicam a obra Os Fundamentos da
Teoria da Probabilidade Moderna. No final de 1653, Pascal inicia um momento de
peregrinagdo, motivado pela sua fé. A partir de agora, ndo s6 a matematica como também a
religido passa a ocupar de vez a sua atencdo e dedicagdo. Assim, no ano de 1654, Pascal relata
ter recebido uma iluminacdo de Deus. De agora em diante, comeg¢a uma nova fase na vida do
homem da ciéncia, que se dedicara principalmente a religido cristd e a filosofia. De acordo
com Venturim (2007):

O novo espirito revela um outro homem. Pascal até aceita fazer um retiro, que
durara cerca de trés semanas, em Port-Royal-des-Champs, mais tarde, fard outros.
Em seu periodo de reclusdo — isto €, de retiro — escreve: Escrito Sobre a conversao
do Pecador; Resumo da vida de Jesus Cristo; Comparacdo dos Cristdos dos
primeiros tempos com os de hoje. Ao retornar para casa, redige dois textos: Espirito
Geométrico; Arte de persuadir (Venturim, 2007, p. 23).

O que podemos perceber com esse percurso € que Pascal passou por muitas
dificuldades e sofrimentos, sendo sua vida um exemplo de resignacdo. Segundo os relatos de
sua irméd Gilberte, o sofrimento motivado pela doenca que o0 acometeu comeca com uma dor
de dente. Com o tempo, sente fortes dores de cabeca que tiram a sua paz. Ele morre aos 39
anos de idade, deixando um grande legado para as areas da ciéncia, religido, filosofia e, como

veremos nesse trabalho, para o pensamento politico.

2.2 O contexto historico de Pascal

A Europa, no tempo de Pascal, vivia na época do absolutismo monarquico. Este
foi um regime que se caracterizava como a concentracdo de poderes nas maos do rei. Ele

exercia sua fungdo com pleno vigor e pela submissdo de todas as outras insténcias politicas,
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recebendo, assim, o0 nome de monarca absoluto. O Estado moderno era, nesse sentido, uma
instancia controlada por um e que beneficiava as classes mais altas, alguns privilegiados. De
acordo com Paulo Miceli (2021, p. 100):

O estado funcionava, assim, como uma gigantesca cisterna, para onde afluiam
recursos abundantes, mas nunca suficientes para atender aos “sedentos” de toda
sorte, que buscavam os cofres reais para recuperar, com lucro, seus investimentos e
os adiantamentos feitos a coroa. O lucro transformou-se, assim, em uma espécie de
grande divindade cultuada pelos mercadores e grandes homens de negécio, desde
sempre avidos de riqueza e da gloria que a acompanha muito de perto (MICELLI,
2021, p. 100).

Esses sujeitos, por outro lado, conferiam autoridade e prestigio ao monarca e
foram fundamentais para a formagdo dos Estados Nacionais. Uma alianga proveitosa que
conferia estabilidade ao governo e a sociedade, delimitando fronteiras de um Estado bem
organizado e conferindo seguranca a todas as pessoas sobre o seu julgo. Dito processo
consolidou 0 monarca no poder. Auxiliado por uma burocracia atuante, o rei passou a exercer
todo o controle da nacdo, pois as leis, 0s impostos, a justica eram expressdes da sua vontade.

Além disso, ainda existia a legitimacdo do poder absoluto do rei que era dada por Deus:

Para aumentar ainda mais a dignidade da funcéo do rei — imagem materializada do
Estado monarquico-, estendendo, no limite mais absoluto, sua distancia em relacdo a
todos os demais, tomou forma a ideia de que seu poder Ihe fora dado diretamente
por Deus. Para além da honra da gloriosa escolha, essa distingdo também dependia
de poder usar a considerdvel forca da igreja sobre as consciéncias, o que ndo era
dificil de conseguir, mediante acordos e conchavos que caracterizavam as relagoes
entre as duas mais poderosas instituicbes do periodo: a monarquia e a eclesiastica
(MICELLI, 2021, p. 100).

Isso se caracterizava como a teoria do poder divino dos reis, apoiada e embasada
pela Igreja e por alguns filésofost. Um dos maiores exemplos de rei absolutista foi Luis X1V,
gue comandou a Franca durante o tempo da vida de Pascal. Luis XIV agia com méos de ferro
e, muitas vezes, tomava decisdes pessoais dentro de seu reinado: julgava e punia seus
opositores, baixava ordens e tinha todo o controle de sua execugdo. Seguia no controle
exatamente como dizia a sua frase simbolo do absolutismo atribuida a ele: “o Estado sou eu”.

Existia uma burocracia para construir a sua imagem, de uma forma tal que nédo
houvesse duvida quanto ao seu carater divino, para internalizar na mente dos franceses suas

qualidades e a confianca de que estavam sendo governados pelo melhor dos reis:

! Diferentemente de Thomas Hobbes (1578-1679), Jean Bodin (1530-1596) e Jacques-Bénigne Bossuet (1627-
1704), todos filésofos favoraveis e defensores dessa teoria, cada qual a sua maneira, Blaise Pascal ndo seguird
esse caminho, mesmo sendo um cristéo catdlico fervoroso.
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Luis XIV, da Franca, serve para representar o sonho maior de todos os tiranos da
histéria: manter-se (quase) eternamente no poder. O rei sol subiu ao trono — ou foi
carregado até ele — em 1643, quando tinha 4 anos de idade e 14 permaneceu por 72
anos. Para perpetua-se no poder, a imagem de Luis deveria manter-se sempre viva,
atraindo olhares e sentimentos sob as mais variadas formas [...]. Por conta do papel
central que representou durante décadas, Luis XIV foi enfeitado e adornado,
oferecendo uma imagem sempre renovada a glorificagdo dos franceses. A fabricacédo
de sua imagem publica envolvia um seéquito de artistas, barbeiros, costureiros,
sapateiros, todos cuidadosamente orientados para construir e propagandear a
sublime e sobre-humana figura do monarca (MICELI, 2021, p. 104).

Além de usar o imaginario? da populagio para a sua perpetuagdo no poder, Luis
X1V sabia utilizar o poder que tinha para conquistar apoio dentro das classes dominantes,
atendendo aos interesses da nobreza e da burguesia. Para aprazer a esta, conferiu o controle da
economia a Jean-B. Colbert, integrante e representante dos burgueses. E a aquela, distribuiu
pensdes e cargos com altos salarios em seu luxuoso palacio em Versalhes, consolidando a
vida de ostentacdo da nobreza. Utilizava o exército francés para mostrar autoridade e
legitimar suas acOes. Logo, tudo era bem organizado para se conseguir o real objetivo: a
estabilidade social através do poder real.

Por outro lado, durante o século XVI, a Igreja Catolica sofre um duro golpe: surge
um movimento que comeca a contestar sua influéncia e suas praticas amorais. Trata-se da
Reforma Protestante, liderada inicialmente por Martinho Lutero, na Alemanha, e por Jodo
Calvino, na Franga. Esse movimento abala as estruturas do catolicismo, estabelecendo um
novo momento religioso.

Liderada pelo tedlogo Martinho Lutero (1483-1546), a Reforma Protestante
passou a fazer duras criticas aos comportamentos ditos imorais da Igreja Catdlica. Miceli
(2021, p. 76) explica: “Assim, mesmo que suas teses tratem de questdes como a justificacéo
pela fé e o sacerddcio universal de todos 0s crentes — 0 que torna desnecessaria a profissdo de
sacerdote -, foi nas indulgéncias que Lutero concentrou suas criticas”. Através de um
documento chamado 95 teses, Lutero colocou em xeque o poder papal. Logo as ideias de
Lutero ganharam adeptos entre a nobreza e foram se consolidando em muitos paises europeus.

Diante disso, a Igreja Catdlica inicia a Contra-Reforma, caracterizada como uma
reacdo da Santa Sé para barrar a propagacdo das ideias dos reformadores. Nesse periodo, a
igreja colocou em pratica um conjunto de medidas (criacdo de seminarios, a acdo dos jesuitas
para catequizacdo, a formulacdo de uma lista de livros proibidos aos catolicos...), para por fim
a esses movimentos divergentes, mas essa cisdo ocasionou um duro golpe na estabilidade da

Igreja.

2 Pascal desenvolve reflexdes consistentes sobre essa questdo. Aprofundaremos sobre ela no Gltimo capitulo da
dissertacao.
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Apos a reforma protestante, surgiram grupos dissidentes dentro da prépria Igreja

Catdlica com uma abordagem diferente da do texto biblico e de suas préticas. Um deles é o

grupo religioso que prega uma doutrina religiosa diferente, que ndo terd apreco por nenhum

desses movimentos reformistas, indo por outro caminho da fé e de préticas, visto que ndo

pensa em “criar nenhuma ordem, nenhum partido, mas apenas insinuar-se no espirito daqueles

que orienta e aconselha: grandes autoridades da Igreja e do mundo. Em particular no

Convento de Port-Royal” (BOYER, 1963, p. 287). Inspirado nas ideias do tedlogo e filésofo

neerlandés Cornelius Jansenius (1510-1576), esse grupo recebera 0 nome de “jansenismo”,

cujas doutrinas se fardo presentes na vida e no pensamento de Pascal, além de se tornarem

forte influéncia para suas obras. Jansenius elaborou um pensamento apurado de aversdo aos

prazeres do homem, logo, suas ideias combatem o apego a esse mundo. Para Martins (2017,
p. 26):

Jansenius foi um fiel discipulo da espiritualidade agostiniana. Em seu discurso da

reforma do homem interior mostra as armadilhas da vaidade, isto é, tudo aquilo que

é vao, efémero e, por conseguinte, pecaminoso [...]. E essa vaidade que se apresenta

como concupiscéncia — desejo irresistivel em direcdo ao mal — que Jansenius deseja

detectar. Assim, além de organizar seu texto a partir dessas trés etapas do pecado

(concupiscéncia da carne, concupiscéncia dos olhos e orgulho da vida), o bispo de

Ypres narra como a concupiscéncia age na criatura corrompida, estruturando uma
I6gica do mal (MARTINS, 2017, p. 26).

As ideias do jansenismo tém um forte carater disciplinar e politico, além de moral
e dogmatico. Pascal se posicionou favoravel a essa vertente da religido cristd, que se originou
dentro da Igreja Catolica e por defender ideias que iam contra as suas postulacdes, passou a
ser considerada herética por ela.

Como apontado por Martins (2017), a familia de Pascal tem contato com as ideias
deste grupo pela primeira vez possivelmente em 1646. Nesse mesmo ano, Etienne, pai de
Pascal, sofre um acidente que lesiona sua perna e, por isso, passa a ser atendido por médicos
simpatizantes das ideias de Jansenius. Esse fato gera uma amizade entre paciente e médicos,
resultando em encontros e debates sobre a teologia e 0 pensamento de Cornelius Jansenius.

Com o advento do jansenismo, alguns nobres franceses séo atraidos pelas ideias
nascentes desse grupo, relegando a este uma maior abrangéncia no pais. A irma de Pascal,
Jacqueline, simpatica ao pensamento de Jansenius e a doutrina de ndo apego as coisas
mundanas, entra para o Convento de Port-Royal, reduto dos jansenistas. Cornelius Jansenius
foi um dos grandes influenciadores do filosofo Blaise Pascal. Nesse contexto religioso
conturbado, Pascal se destaca como um religioso que professa a sua fé de maneira ativa,

sendo adepto da religido cristd e seu mais ferrenho defensor.
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3 AANTROPOLOGIA PASCALIANA

3.1 A natureza do homem antes do pecado

A principio, Pascal se detera, em sua antropologia, na analise da condi¢cdo humana
antes e depois do pecado, tendo como referéncia a figura de Ad&o. Entende, portanto, que as
acOes de Addo ndo geraram mudancas apenas para ele, mas também para toda humanidade.
Ao se debrucgar sobre essa questdo, Pascal vai direcionar sua atencdo a essa doutrina,
enfatizando qudo grave foi esse ato falho de Addo e que repercussdes isso causou a
humanidade.

Diferente de muitos autores do tempo de Pascal, este ndo enfoca a questdo do
embate da razdo com a alma. Na psicologia de Pascal, referido embate se torna inviavel
porque ndo se pode livrar o intelecto das interferéncias das paixdes, dos desejos. Tentar
mostrar que o intelecto pode ser livre das interferéncias das paixdes implica dizer que o
homem pode chegar a ser um ser de perfeicdo, algo absurdo e inviavel para Pascal, pois, em
sua visao, o ser humano esta imerso nas consequéncias do pecado original, que, por sua vez,
tornou toda e qualquer empreitada do homem em relacdo ao objetivo de se tornar perfeito,
livre das paixdes, impossivel. O ser humano, apo6s a queda, é limitado e ndo existe qualquer
chance de que ele consiga a redencdo em busca da perfectibilidade apenas com a for¢a do seu
intelecto.

Pascal desenvolve duas doutrinas da tradicdo em relacdo a sua antropologia,
modificando-as. Sobre doutrina dualista platonica, que afirma que o homem é um ser que
possui alma e corpo, o filésofo francés afirma que o corpo tem um carater mais carnal, e isso
dificulta o caminho do homem para chegar a Deus.

Além disso, segundo o apontado por Adorno (2008), o filosofo adiciona um novo
elemento a essa doutrina de Platdo: o coracdo. Assim, existem diferencas entre o conceito
dualista de alma e corpo de Platdo e o conceito que Pascal se apropria da tradicdo cristd,
precisamente de Paulo e Agostinho, que é o das duas naturezas que existem no homem. Na
verdade, Pascal desenvolve, em sua antropologia, a no¢édo de homem antes do pecado original
e depois. Sdo estados que coexistem na natureza do homem e que se mostram através de
sinais. Assim sendo, percebe-se que ambos os estados remetem as qualidades que 0 homem
tinha no primeiro estado da sua natureza, ou seja, antes de Adao pecar contra Deus, e 0s que

evidenciam os defeitos da condi¢cdo humana depois da queda.
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Porquanto, € evidente para Pascal a coexisténcia desses fatores antagbnicos
presentes na natureza humana e que produzem esses desarranjos na razdo. Esses sinais
evidenciam a grandeza e a miséria do homem, atributos contraditrios, mas presentes na
esséncia do homem decaido.

Pascal recorre a doutrina do pecado original de Addo para desenvolver um
conjunto de ideias sobre a sua antropologia. O Homem nesse estado era perfeito, desfrutava
de sabedoria e inteligéncia que jamais iria se ver no estado pds-queda. Era um estado Unico de
perfeicdo que lhe proporcionava a felicidade, esta entendida como um conhecimento de Deus,

além de poder vé-lo.

O principio do pecado original é capaz de decifrar as contrariedades humanas,
configurando-se um verdadeiro principio hermenéutico. Sua funcéo é traduzir os
dois movimentos contrarios que constituem a natureza humana, explicando o sentido
deles. Nesse caso, o significado do proprio homem ndo se encontra em ambito
antropolégico, mas teolégico (PINTO, 2018, p. 8).

A hierarquia aqui era rigidamente respeitada e todos os seres se submetiam a
Deus. Era um conjunto harménico e que tinha como finalidade a felicidades dos seres, 0
conhecimento supremo da perfeicdo de Deus. Atraves de suas faculdades, os seres atingiriam
essa felicidade méxima. Pascal discorre sobre a ordenacdo de todas as criaturas nesse estado,
que ia dos seres mais simples - sem a perfeicdo maxima - aos que a possuiam. A conducao
dessa harmonia era feita pela vontade de Deus, que guiava todos os entes rumo a felicidade.

Ao analisar os preceitos do pecado original, & necessario entender que ndo se
versa sobre uma explanacdo racional, mas sim de uma visdo teologica sobre o homem.

Atentando para essa questdo, Pascal (1961, p. 149) explica que:

Sem duvida, ndo ha nada que choque mais a nossa razdo do que dizer que o pecado
do primeiro homem tornou culpados os que, estando tdo afastados dessa fonte,
parecem incapazes de participar dela. [...] Por certo, nada nos choca mais rudemente
do que tal doutrina; no entanto, sem esse mistério, o mais incompreensivel de todos,
somos incompreensiveis a n6s mesmos (PASCAL, 1961, p. 149).

Percebe-se, nesse estado de natureza, uma rigida hierarquia que era seguida e
respeitada por todos, existindo hierarquia até mesmo interiormente, dentro do homem. Em
Addo, por exemplo, suas faculdades menos perfeitas seguiam as faculdades mais perfeitas.
Tudo isso ordenadamente e que essas faculdades participavam, em diferentes graus, da
felicidade. Entdo como apontado em Pinto (2018), esse acontecimento (pecado original) ira
dar sentido ao modo de agir do homem, porém, s6 se pode visualizar, acreditar e ilustrar esse

embasamento sobre a queda a partir da perspectiva crista.
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O principio do pecado original, uma doutrina crista, procura esclarecer a origem
da imperfeicdo humana, das aflices e da existéncia do mal, originados devido a queda do
homem. Faz referéncia, nessa ocasido, a personagem biblica de “Adao”. Assim, segundo um

trecho de Génesis, pode-se entender essa questao:

Mas do fruto da arvore que esta no meio do jardim, disse Deus: Ndo comereis dele,
nem nele tocareis para que ndo morrais.

Entdo a serpente disse a mulher: Certamente ndo morrereis.

Porque Deus sabe que no dia em que dele comerdes se abrirdo os vossos olhos, e
sereis como 0 Deus, sabendo o bem e o mal.

E viu a mulher que aquela arvore era boa para se comer, e agradavel aos olhos, e
arvore desejavel para dar entendimento; tomou do seu fruto, e comeu, e deu também
a seu marido, e ele comeu com ela.

Entdo foram abertos os olhos de ambos, e conheceram que estavam nus; e coseram
folhas de figueira, e fizeram para si aventais.

E ouviram a voz do Senhor Deus, que passeava no jardim pela viracdo do dia; e
esconderam-se Addo e sua mulher da presenca do Senhor Deus, entre as arvores do
jardim.

E chamou o Senhor Deus a Adao, e disse-Ihe: Onde estas?

E ele disse: Ouvi a tua voz soar no jardim, e temi, porque estava nu, e escondi-me.

E Deus disse: Quem te mostrou que estavas nu? Comeste tu da arvore de que te
ordenei que ndo comesses?

Entdo disse Addo: A mulher que me deste por companheira, ela me deu da arvore, e
comi.

E disse o Senhor Deus a mulher: Por que fizeste isto? E disse a mulher: A serpente
me enganou, e eu comi.

Entdo o Senhor Deus disse & serpente: Porquanto fizeste isto, maldita serds mais que
toda a fera, e mais que todos 0s animais do campo; sobre o teu ventre andaras, e pé
comerds todos os dias da tua vida.

E porei inimizade entre ti e a mulher, e entre a tua semente e a sua semente; esta te
ferird a cabeca, e tu lhe ferirds o calcanhar.

E a mulher disse: Multiplicarei grandemente a tua dor, e a tua concei¢do; com dor
daras a luz filhos; e o teu desejo sera para o teu marido, e ele te dominara.

E a Addo disse: Porquanto deste ouvidos a voz de tua mulher, e comeste da arvore
de que te ordenei, dizendo: Ndo comeras dela, maldita é a terra por causa de ti; com
dor comeras dela todos os dias da tua vida.

Espinhos, e cardos também, te produzira; e comeras a erva do campo.

No suor do teu rosto comeras o teu pao, até que te tornes a terra; porque dela foste
tomado; porquanto és pd e em po te tornarés.

E chamou Addo o nome de sua mulher Eva; porquanto era a mae de todos os
viventes (BIBLIA, 1973).

Em vista disso, Pascal, ao se debrucar sobre a natureza humana, inspirou-se na
doutrina do pecado original, pois, de acordo com Figueiredo (2017) e como também podemos
perceber acima, esta se baseia em um preceito do pensamento cristdo. Mais tarde, essa teoria

foi embasada por Paulo em sua Epistola aos Romanos:

Porque até a lei estava o pecado no mundo, mas o pecado ndo é imputado, ndo
havendo lei.

No entanto, a morte reinou desde Ad&o até Moisés, até sobre aqueles que ndo tinham
pecado a semelhanga da transgressdo de Adéo, o qual é a figura daquele que havia
de vir.
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Mas ndo é assim o dom gratuito como a ofensa. Porque, se pela ofensa de um
morreram muitos, muito mais a graca de Deus, e 0 dom pela graga, que é de um s6
homem, Jesus Cristo, abundou sobre muitos.

E néo foi assim o dom como a ofensa, por um s6 que pecou. Porque o juizo veio de
uma so6 ofensa, na verdade, para condenacdo, mas o dom gratuito veio de muitas
ofensas para justificaco.

Porque, se pela ofensa de um s6, a morte reinou por esse, muito mais os que
recebem a abundancia da graca, e do dom da justica, reinardo em vida por um s,
Jesus Cristo.

Pois assim como por uma s6 ofensa veio 0 juizo sobre todos os homens para
condenacdo, assim também por um sé ato de justica veio a graca sobre todos os
homens para justificacdo de vida.

Porque, como pela desobediéncia de um s homem, muitos foram feitos pecadores,
assim pela obediéncia de um muitos serdo feitos justos.

Veio, porém, a lei para que a ofensa abundasse; mas, onde o pecado abundou,
superabundou a graca. (BIBLIA, 1973).

Nos trechos aos Corintios (Co 15:22), quando lemos “porque, assim como todos
morrem em Adao, assim também todos serdo vivificados em Cristo” e em uma passagem do
Salmo 51:

Porque eu conheco as minhas transgressoes, e 0 meu pecado estd sempre diante de
mim.

Contra ti, contra ti somente pequei, e fiz o que é mal a tua vista, para que sejas
justificado quando falares, e puro quando julgares.

Eis que em iniquidade fui formado, e em pecado me concebeu minha mée.

Eis que amas a verdade no intimo, e no oculto me fazes conhecer a sabedoria.
Purifica-me com hissopo, e ficarei puro; lava-me, e ficarei mais branco do que a
neve.

Faze-me ouvir jabilo e alegria, para que gozem 0s 0ss0s que tu quebraste.

Esconde a tua face dos meus pecados, e apaga todas as minhas iniquidades.

Cria em mim, 6 Deus, um coracdo puro, e renova em mim um espirito reto.

N&o me lances fora da tua presenca, e ndo retires de mim o teu Espirito Santo.

Torna a dar-me a alegria da tua salvagdo, e sustém-me com um espirito voluntério.
Entdo ensinarei aos transgressores 0s teus caminhos, e os pecadores a ti se
converterao.

Livra-me dos crimes de sangue, 6 Deus, Deus da minha salva¢do, e a minha lingua
louvard altamente a tua justica.

Abre, Senhor, os meus labios, e a minha boca entoara o teu louvor.

Pois ndo desejas sacrificios, sendo eu os daria; tu ndo te deleitas em holocaustos.

Os sacrificios para Deus sdo 0 espirito quebrantado; a um coracdo quebrantado e
contrito ndo desprezaras, 6 Deus.

Faze o bem a Sido, segundo a tua boa vontade; edifica os muros de Jerusalém.
(BIBLIA, 1973).

Doravante, esses referidos excertos biblicos e alguns outros escritos serdo
tomados como base por Agostinho para debater o tema do pecado original. O bispo de Hipona
elabora um pensamento coeso sobre o referido tema. Ele pondera sobre uma diferenca nitida
do homem antes e ap6s o pecado, ou, melhor dizendo, sobre o percurso de Addo até a sua
expulsdo do paraiso juntamente com Eva. Assim, cristianismo e Agostinho acabam sendo

algumas das principais referéncias e inspiragdes de Pascal.
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A nocédo de concupiscéncia, entendida como amor da carne, e tudo o que dela
deriva, como 0s bens materiais, ja estava presente nesse estagio, mas de maneira submissa a
vontade do intelecto, utilizada como uma peca que tinha e seguia a sua funcdo de dar
prosseguimento aos objetivos principais.

No homem, o intelecto ocupava a posi¢do principal na hierarquia e tinha como
fundamento a felicidade completa, através do conhecimento supremo de Deus. Todo o
conjunto do corpo humano estava em harmonia e seguia 0s ordenamentos vindos da vontade.
A vontade estava em uma relacdo de dependéncia com o intelecto, uma vez que este exercia
sua posicdo de superioridade frente a vontade, ditando o que a vontade deveria fazer e
canalizando o seu desejo em busca do bem supremo. Além disso, 0s membros do corpo
humano estavam em perfeita harmonia com as ordens vindas dessa vontade guiada pelo
intelecto.

A caridade, entendida como o amor de Deus, exercia papel de dominacdo sobre a
concupiscéncia e esta era controlada através de sua submissdo aquela. Além disso, ainda
existia a submissao das partes inferiores do corpo as superiores, ou seja, tudo funcionava nos
conformes da harmonia no tocante a essa questdo, nao existindo oposi¢ao nessas hierarquias.
Quanto a esse estado natural de inocéncia, que se liga aos dons da graca de Deus, Pascal
chama de natureza original do homem.

Ja a vontade ¢ entendida como desejo, algo que visa a uma satisfacdo. O desejo de
se chegar a felicidade € o maior anseio do homem, um desejo natural guiado pelo intelecto.
Este da a direcdo para a vontade e, no estado de natureza antes da queda, o intelecto
direcionava a vontade do homem para Deus com o auxilio da graca através da alma.

A razdo, aqui, desempenha bem o seu papel, o de servir como um caminho para a
conducéo das faculdades de Adao. Assim se dava a ordem no estado antes do pecado original,
e 0 homem era um ser de harmonia com seus componentes internos e com Deus. A
concupiscéncia era relegada a uma conjuntura de subordinacdo a caridade. Aquela devotava o
seu sentimento finito a algo finito, ou seja, era proporcional. Em contrapartida, a caridade é
traduzida como o amor incondicional a Deus e isso faz dela a sua esséncia, pois o objeto do
seu amor ¢ algo infinito: Deus. A caridade se inscrevia no coracdao do homem pré-queda com
naturalidade.

Cresencio (2013), ao abordar o conceito de pecado em sua obra, diz que o
vocabulo pecado é atribuido ao grego (hamartia = obliquidade, moral). O sentido desse
vocabulo pode ser interpretado como sendo “errar o alvo”, entdo € o oposto de honestidade;

ou pode ser entendido, ainda, como quem anda perdido por ndo saber o caminho certo a ser
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percorrido. Para ele, o pecado faz referéncia a uma interioridade, uma inclinagdo interior para
uma insuficiéncia espiritual, em outras palavras, € a verificacdo inacabada dos preceitos do

Deus criador.

O pecado ndo reside no ser; ndo se encontra no que saiu das mdos do Criador. O
pecado, o vicio, o defeito residem em nosso “saber”. O primeiro homem teve medo
da vontade, por nada limitada, do Criador; viu nela essa “arbitrariedade”, para nos
tdo terrivel, e buscou protecdo no saber, o qual, tal como Ihe havia sugerido o
tentador, o igualava a Deus ou, dito de outra maneira, o colocava junto com Deus,
na mesma dependéncia com respeito as verdades eternas, incriadas, pois assim
descobria a unidade das naturezas divina e humana. E esse “saber” achatou,
aniquilou sua consciéncia, introduzindo-a no plano das possibilidades limitadas que
determinam agora, para ela, seu destino terrestre e eterno. Deste modo descreve a
Escritura a queda do homem. (CHESTOV, 1965, pp. 31-32).

Goheen e Bartholomew (2016) e Araujo (2018) autores cristdos que também se
debrucam sobre essa questdo, tecem comentarios sobre esse conceito. Aquele afirma que é
plausivel estabelecer que o pecado seja a corrupgéo da boa criacdo. Este, ao associar o pecado
a condicdo humana, o coloca como um ato de vontade do ser humano.

O que fica evidente, é que Pascal se deterd em sua antropologia analisar a
condicdo humana antes e depois do pecado, tendo como referéncia a figura de Adao,
entendendo, portanto, que as suas a¢des ndo geraram mudancas apenas para ele, mas sim para
toda humanidade. Assim, ao se dedicar a essa questdo, Pascal vai direcionar sua atencao a
essa doutrina, enfatizando o quéo grave foi esse ato falho de Ad&o para cada homem.

Para Pascal, antes da queda, todo o amor de Adao era direcionado a Deus e isso
fazia do homem um ser beatificado. Era um amor completo e que bastava por si mesmo. No
que tange o amor que o homem, no estado pré-queda, direcionava aos seus semelhantes, esse
ndo passava de um sentimento parcial e incompleto.

Um amor dedicado de acordo com a harmonia e organizacdo do ser e de Deus,
pois 0 homem amava o seu semelhante porque este é um produto de Deus. E uma forma de
amor gue se torna um caminho para se chegar a caridade, o amor de Deus (ADORNO, 2008).
Isso ndo quer dizer que ndo havia concupiscéncia nesse estado. Existia, mas tudo era
comedido, pois Adao usufruia dos beneficios da concupiscéncia, atendia todos 0s seus desejos

canais, mas de uma forma harmdnica e em funcéo de Deus. Segundo Gilson (2010):

Criado por Deus no estado de retiddo, assim como ensina a Escritura (Ecl 7, 30),
gozava a perfeita subordinacdo de seu corpo a sua alma somente como um dom
gratuito do criador. O amor (amor impertubatus) pelo qual o homem aderia a Deus
como ao seu bem, e do qual decorriam todos os seus outros privilégios, pertencia-
Ihes apenas em virtude de uma livre e generosa reparticdo divina. (GILSON, 2010,
p. 282-283).
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A primeira natureza de Adao se configurava como uma santidade, com uma
inteligéncia completa e total, caminhando junto com uma realidade perfeita e com a
felicidade. Um contexto Unico e sem a presenca do mal.

Segundo o pensamento de Olivia (2012), Pascal ndo tem a intencédo de indagar ou
explicar sobre o paraiso antes da queda, muito pelo contrario, ele evita especulacfes
demasiadas sobre essa questdo, 0 que € certo é que Pascal evidencia em seus textos que a
reprovacdo do ato falho de Addo ndo foi injusta, pois certamente ele teve a liberdade para
pecar. Assim sendo, apés esse erro, nenhuma virtude do homem poderia recuperar tal alianca

ou estado de graga. Em vista disso, segundo Oliva, Ad&o por ser uma criatura, era um ser

Finito, ontologicamente inferior a Deus e por isso, do ponto de vista ontologico,
capaz apenas de atos finitos. Tal foi o pecado original, um ato ontologicamente
finito. Em principio, poderiamos dizer que um outro ato humano, logo finito,
poderia compensar o pecado de Addo. Contudo ndo se pode julgar a ofensa apenas
do ponto de vista do agressor. O pecado foi contra o Ser puro, Deus, infinitamente
superior a0 homem e criador de todo o universo. "A ofensa é proporcionada ao valor
da pessoa ultrajada, ou seja, a sua dignidade. Se a dignidade é infinita, a ofensa
também o €, como a injustica seria infinita se o objeto roubado ou destruido tivesse
um prego infinito” (OLIVA, 2012, p. 9).

Assim sendo, Adao por ser uma criatura limitada com relacdo ao seu criador, ou
seja, um ser finito, como podemos perceber no excerto acima, na realidade o que Pascal busca
evidenciar é que as consequéncias do pecado adamico nesse mundo sao irreparaveis, dado o
seu alcance abrangente. Em outras palavras, o seu erro, além de ter exaurido a sua bem-
aventuranca, o separou de Deus. Oliva (2012, p. 10) afirma: “O homem sentiu por inteiro o
abismo ontoldgico entre criador e criatura, radicalizado pela corrupgdo da natureza humana,
que se espalhou por toda a posteridade”. Portanto, a queda, originada de tal ato, ocasionou

uma perda irreparavel: o desligamento do bem infinito.

3.2 A natureza do homem depois do pecado

Addo, ao contrariar Deus e ao relegar a si um estado de santidade e uma vida de
comunhdo com a natureza divina, é expulso do paraiso. Apds a queda, ele e todos os seus
descendentes, a humanidade, passam a viver uma vida de misérias, em um estado cada vez

mais degradante. Em vista disso, de acordo com o texto biblico, temos a seguinte explicacéo:

Entdo disse o Senhor Deus: Eis que o homem é como um de n6s, sabendo o bem e o
mal; ora, para que ndo estenda a sua mao, e tome também da &rvore da vida, e coma
e viva eternamente,

O Senhor Deus, pois, o lancou fora do jardim do Eden, para lavrar a terra de que
fora tomado.
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E havendo lancado fora o homem, pds querubins ao oriente do jardim do Eden, e
uma espada inflamada que andava ao redor, para guardar o caminho da arvore da
vida (BIBLIA, 1973).

Pascal, como um herdeiro da tradi¢do cristd, usara o texto biblico e o pensamento
cristdo para fundamentar a sua antropologia. Rocha (2017) nos fala que, para o filésofo
jansenista, 0 acontecimento da queda tornou 0 homem um ser pequeno e fraco, habitando esse
mundo pervertido e distante do paraiso divino. Dessa maneira, nenhum ato, atitude ou
procedimento de vida fara o homem resgatar as suas condi¢es existenciais antes do pecado
original. De acordo com Oliva (2012):

A corrupcdo do homem, ap6s o pecado, torna-se um dado intrinseco da natureza
humana mesmo na Cria¢do, quando a nocdo de penalizacdo ndo tinha sentido. O
homem é incapaz de obras realmente boas. Mesmo que as realize materialmente,
estara pecando porque a intencdo, em Gltima analise, é carnal (OLIVA, 2012, p. 28).

E uma condigdo baseada em uma vida carnal, que tem como fundamento o
interesse. Deste modo, segundo Romanos, na Biblia (2013, p. 2127): “Eis que por meio de um
s6 homem o pecado entrou no mundo e, pelo pecado, a morte, e assim a morte passou a todos
os homens, porque todos pecaram. Pois, até a Lei havia pecado no mundo” (Rm5, 12-19).
Como argumentado por Kierkegaard (2010), apesar de Deus originar 0 homem com todas as
perfeicdes, este se insurgiu contra o seu criador e usou de todos os dons recebidos para
ofendé-lo.

Assim sendo, Addo iniciou um reino de miséria com esse ato falho, na medida em
que comete o maior dos pecados. Rocha (2017) salienta que nenhum outro homem pode
cometer um pecado a este nivel, pois foi a consumacao dessa acdo de desobediéncia a Deus -
movida pelo orgulho e pela ansia da transgressdo de um preceito essencial, concebido pela
imagem do fruto proibido - que arrastou humanidade em direcdo ao nada. Foi exatamente
deste nada que Deus, 0 seu criador, o tinha tirado. Nogueira (2013), ao explanar o pensamento
pascaliano sobre a referida questdo, aponta que, apds o pecado, a natureza (segunda natureza)
do homem iré se restringir & concupiscéncia®.

Apo6s a queda, a concupiscéncia toma o lugar da caridade em uma relacdo
contraditéria interna do homem, uma vez que ela vai exercer um amor ao mundo carnal, aos
bens materiais e a criatura, sentimento que se desenvolve de forma desordenada e incorreta,
pois, na esfera do humano, existem apenas objetos finitos. Sendo assim, devido ao vazio

deixado pela auséncia da caridade e de Deus no coracdo humano, a empreitada da

3Deter-nos-emos sobre a concupiscéncia e seus efeitos no tltimo capitulo deste trabalho.
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concupiscéncia ndo pode se concretizar e, em um mundo de relagdes finitas, sua tentativa sera
sempre em vao.

O pecado ocasionou um profundo abalo no principal objetivo do homem de
alcancar a felicidade, estado que se traduzia em amar a Deus. Tanto a estrutura quanto
faculdades humanas foram criadas ambicionando esse fim. Apds o cometimento do pecado
original, o homem perde o amor de Deus, este ndo mais realizavel pelo homem em sua
segunda natureza. Substitui-se, entdo, 0 amor, ocupando seu lugar a concupiscéncia, ou seja, 0

amor & criatura. Dita troca trara graves consequéncias:

O homem quis fazer-se centro de si mesmo. Sua grandeza junto a Deus fé-lo pensar
que podia ser grande por si s6. O orgulho levou-o deste modo, para a miséria. Se ndo
tivesse feito isso, Addo poderia ter uma eternidade de vida e felicidade para si e seus
descendentes. Pecando, obteve dor, sofrimento, morte e condenacdo eterna para toda
a humanidade. Apds o pecado, 0 homem tornou-se pequeno e miseravel, e por isso
nenhuma de suas boas a¢Ges pode compensar o mal criado por Addo. SO ele tinha a
grandeza para escolher livremente, sem atracGes irresistiveis, entre 0 mal e o bem
eternos, s ele tinha proporgéo com o infinito (OLIVA, 2012, p. 26).

O Homem é guiado por automatismos e, nesse vies, sdo 0s anseios do corpo, ao
invés da razdo, que os direciona para fins concupiscentes. O corpo que deseja é conduzido
mecanicamente pelos habitos e pelos costumes do pecado. Apesar de o homem ainda ter
alguns indicios de sua primeira natureza, aquela antes do pecado, ou seja, apesar de entender
que a felicidade se encontra no repouso e ndo na agitacao, 0s costumes desse mundo impdem

a ele sua dominacdo, suplantando esses resquicios da primeira natureza no homem.

A natureza do homem foi criada no principio sem culpa e sem nenhum vicio. Mas a
atual natureza, com a qual todos vém ao mundo como descendentes de Adao, tem
agora necessidade de médico devido a ndo gozar de satde. O sumo Deus é o criador
e autor de todos os bens que ela possui em sua constituicdo: vida, sentidos e
inteligéncia. O vicio, no entanto, que cobre de trevas e enfraquece os bens naturais, a
ponto de necessitar de iluminacédo e de cura, ndo foi perpetrado pelo seu Criador, ao
qual ndo cabe culpa alguma. Sua fonte é o pecado original que foi cometido por livre
vontade do homem. Por isso, a natureza sujeita ao castigo atrai com justica a
condenacdo. (AGOSTINHO, 1998, p. 114).

Perante esse cenario, a caridade, entendida como o amor a Deus, deixa de existir
no coracdo do homem, ocasionando o maior dos vazios. Ela, que ocupava o topo da
hierarquia, agora perde seu lugar para a concupiscéncia, que tomara a dianteira da vida
humana e conduzira todas as suas faculdades, visando a satisfacdo dos desejos do homem.

A quebra da ordem da hierarquia serd uma das primeiras consequéncias do pecado
adamico. Antes do pecado, a concupiscéncia era dependente e regulada pela caridade,
conforme se verifica em Adorno (2008), que acentua que, no Estado pré-queda, o homem

amava a criatura, comia, bebia e satisfazia todos os seus desejos, mas de forma contida e de



26

acordo com o que Deus estabeleceu. Esse amor era em fungdo de Deus (ADORNO, 2008).
Porém, no estado pds-lapso, ela ganha independéncia, e 0 homem, que antes a amava em
funcdo de Deus, agora a ama por ela mesma. Assim, é o pecado original o modificador das
relacbes de subordinacdo da concupiscéncia em relacdo a caridade, pois esta perde sua
posicdo na hierarquia e aquela passa agora a ser autbnoma e assumird o controle das relacbes
humanas.

O resultado desse processo, a saber, a modificagdo do amor infinito para um
objeto finito, em outras palavras, o amor que antes era devotado a Deus e agora é centrado na
prépria criatura, sera a situacao calamitosa da existéncia humana neste estado p6s-lapso:

Quis tornar-se o centro de si mesmo, independente do meu socorro. Subtraiu-se ao
meu dominio; igualando-se a mim pelo desejo de encontrar a sua felicidade em si
mesmo, abandonei-o; revoltando as criaturas que lhe estavam submetidas, tornei-as
suas inimigas: de maneira que, hoje, 0 homem tornou-se semelhante aos animais, e
num tal afastamento de mim que apenas lhe resta uma luz confusa do seu autor...
[...] Eis o estado em que os homens se acham hoje. Resta-lhes algum instinto
impotente de felicidade de sua primeira natureza, e estdo mergulhados nas misérias
de sua cegueira e de sua concupiscéncia, a qual se tornou sua segunda natureza
(PASCAL, 1973, pp. 143-144).

Desse modo, além da corrida infindavel e inttil do homem em busca da sua felicidade,
ele se torna um todo infindo com o objetivo de atender a esse anseio infinito do amor proprio.
Mais ainda: ele usard de todos os artificios para preencher esse vacuo interminavel deixado
pelo amor de Deus. Para Pascal, essa incumbéncia se torna infinda e sem sentido, uma vez
gue esse amor ndo encontrara meios para se satisfazer e esse desejo sera sempre insaciavel, na
medida em que ndo encontrara um objeto infinito para preencher o vazio infindo do seu
intimo nessa vida de ilusdes.

A vontade, em seu estado natural - aquele antes de o homem cair em desgraca com o
pecado original -, era autbnoma, entdo o homem podia exercer com liberdade suas escolhas.
Ap0s a queda, a vontade perde suas caracteristicas de origem e deixa de fazer a real escolha
sobre qualquer coisa que exija sua apreciacdao. Sofre um duro golpe e, no mundo dominado

pelo homem decaido, ela passa a apreciar o que lhe convem.

3.3 O homem e a razdo corrompida

Pascal se detém, aponta Santos (2011), sobre a existéncia do homem em sua
concretude, pois, em sua obra, de uma maneira geral, ndo vai reduzir a sua analise a questdo
teol6gico-metafisica; muito pelo contrério, visa abordar o ser humano em sua totalidade e o

considera como um ser na natureza. Este é um ser paradoxal, detentor de vastas misérias. Sdo
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esses dilemas que mostram a sua real particularidade: uma condigdo angustiante, que se torna
mais presente quando refletida.

Dessa forma, o homem é um ser miserdvel, detentor de limitacbes e de
vulnerabilidades quando comparado ao cosmo. Em outras palavras, o fildsofo francés pée o
homem em seu devido lugar: quando comparado ao universo infindo, ndo passa de um ser
insignificante. Além disso, a ele, ndo lhe € oferecida nenhuma chance para se ter uma posi¢cdo
elevada na infinitude do cosmo. Nesse caso, coloca-se a seguinte questdo: o que o homem
precisa entender sobre essa questdo? Pascal (1961), a respeito disso, afirma:

Que o homem, voltado para si proprio, considere o que é diante do que existe; que se
encare como um ser extraviado neste canto afastado da natureza, e que, da pequena
cela onde se acha preso, isto é, do universo, aprenda a avaliar em seu valor exato a
terra, os reinos, as cidades e ele proprio (PASCAL, 1961, p. 55).

Destarte, no entendimento de Pascal, 0 homem, como um ser que ndo entende a sua
esséncia no universo, mesmo estando entranhado nele, mostra-se insignificante e incapaz para
conseguir apreender essa questao.

Pinto (2018) afirma que, “nessa ‘nova condi¢do’, consequéncia do pecado de Adao,
uma questdo que chama a atencdo € que, para Pascal, existe a auséncia de uma natureza
‘fundante’ quando se trata de analisar o homem” (PINTO, 2018, p. 1). O filésofo jansenista
aborda o homem como um ser ndo determinado no interior desse espacgo infinito, como
também afirma que ele ndo é detentor de uma natureza humana capaz de determina-lo na
realidade de sua vivéncia (PASCAL, 1961). Dessa forma, Pascal vai enfatizar essa auséncia
de situacdo em sua questdo antropoldgica pos-queda, como Pinto (2018, p. 2) salienta: “Uma
das principais caracteristicas do pensamento antropologico de Pascal, portanto, pode ser
ilustrada pela auséncia de situacdo cosmoldgica responsavel por estabelecer um lugar
privilegiado para o homem” (PINTO, 2018, p. 2).

Pascal analisa 0s supostos principios naturais do homem. Esses principios séo
fabricados pelo habito e constituem a nossa prépria natureza. Assim, Pascal faz refletir sobre
essa questdo: “que S&0 N0OSSOS principios naturais, sendo principios de habitos? E nas criancas,
0S que receberam com 0s habitos dos pais, como a caga entre 0s animais? Habitos diferentes
d&o-nos principios naturais diversos, é o que nos prova a experiéncia” (PASCAL, 1961, p.
67).

O fil6sofo diz, ainda, que referidos principios sdo cddigos elaborados de acordo com o
costume ou com a tradicdo, e, em vista disso, nenhum deles tem validade transcendental.

Tratam-se apenas de nogdes dissimuladas e nada tém de verdadeiro. Por isso, Pinto (2018)
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afirma que “todos os principios que fundamentam a suposta natureza humana niao devem ser
considerados necessarios e verdadeiros de modo absoluto, visto representarem um artificio
criado pelo proprio homem para viver em sociedade” (PINTO, 2018, p. 1).

Os argumentos e a concepcao antideterminista de Pascal justificam-se na compreensao
de que ndo é admissivel nem coerente definir o lugar que o homem ocupa dentro do universo,
tampouco determinar 0s supostos principios naturais que podem dar sustentacdo e basear a
existéncia humana. Nesse viés, essa concep¢do € desenvolvida tendo como base esse duplo
movimento (determinar o lugar do homem e os principios naturais). Assim sendo, ndo é
possivel determinar e explicar a esséncia humana através da razdo, como nos mostra Pinto
(2018):

O sujeito racional ndo pode dar uma resposta ao dilema em que o homem se
encontra, pois a percepcdo de sua condicdo lhe mostra que ele é um ser finito e
insignificante, prisioneiro de suas proprias contradigBes. Isso significa que o

fundamento da antropologia em Pascal ndo passa pelo critério de uma subjetividade,
cujo pleno exercicio da razdo funcionaria como ponto fixo e seguro (PINTO, 2018,

p. 9).

A vida do homem nos contextos ético, social, politico e religioso ndo pode ser baseada
na razdo, pois esta ndo pode abarcar o mundo real, visto que suas possibilidades se tornam
frageis em relacdo a outra faculdade que a influencia e a seduz: a imaginacao. Nesse interim,
a imaginacdo, de acordo com Pascal, usa de artimanhas para enganar e negar a razdo, mas
também para creditar algo positivo a razéo, se assim for do seu interesse. Enfim, a imaginacgéo
submete a razéo aos seus designios. Até mesmo 0s homens entendidos, que recebem o nome
de sabio, deixam-se ludibriar em relacdo as seducgdes e aos controles da imaginacao.

O homem, apos a queda, vive com uma razdo limitada, corrompida, que ndo pode ser
parametro para se chegar ao conhecimento verdadeiro. Essa condi¢do da razdo é atrelada ao
pecado, deixando-a obscurecida. Essa situacao, a saber, a sua natureza corrompida, ndo torna
possivel chegar a verdade absoluta das coisas, isso se deve ao fato de 0 homem perdera sua
capacidade na busca de um conhecimento consistente e real. Em outras palavras, Pascal
postula que a razdo ndo tem potencial para asseverar nada sobre a verdade, pois ela esta
assinalada pelo pecado original.

Em vista disso, as suposicdes tidas como verdades que se originam da razdo foram
comprometidas. Falam de leis naturais? Pascal é taxativo em afirmar: “existem sem duvidas
leis naturais, mas essa bela razdo corrompida tudo corrompeu” (PASCAL, 1961, p. 22). A
falta de alicerces da razdo a restringe. Trata-se, portanto, dos embasamentos que foram

retirados da razdo, e essa falta é oriunda do erro cometido por Adao.
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Segundo Garcia (2016), o homem pascaliano tem a necessidade de saber sobre a
imortalidade de sua alma, mas existe um vazio em seu conhecimento e em seu discernimento.
H4, entdo, uma deficiéncia de preenchimento dessas racionaliza¢fes, o que faz com que suas
buscas incessantes ndo obtenham respostas; e é essa conjuntura que envolve a razdo.

Segundo o mencionado por Adorno (2008), o pecado original afetou profundamente as
partes constitutivas do homem. Além da vontade, a alma e suas faculdades, como o espirito,
também sofreram baixas significativas por causa desse ato, restando somente parcelas
minimas da sabedoria do primeiro homem. Ele ndo pode ter acesso ao entendimento das
verdades Ultimas, pois fica clara a sua impossibilidade de abarcar ao infinito, limitando-se a
encadear o pouco de conhecimento que restou. Sua compreensao daquele se da indiretamente,
ndo existindo a possibilidade de conhecer de forma direta e positiva o infindo.

Em seu método geométrico, localizado na obra Do espirito geométrico, Pascal tece,

além de outras consideracdes, de acordo com Adorno (2008), uma caracteristica determinante:

Se 0 método geométrico é o Unico que pode convir as demonstracdes de uma
verdade que ja se conhece, ele o0 é somente por falta. Esse método esta longe de ser o
verdadeiro, mas é, mesmo assim, 0 Unico que pode convir a natureza humana tal
qual ela “ficou”. O verdadeiro método, que “consiste em definir tudo e provar tudo”,
escapa totalmente ao homem (ADORNO, 2008, p. 56).

Embora limitado, o0 método geométrico € um meio que pode ser Util ao homem, pois,
ap0s a queda, sua capacidade de compreensdo das coisas foi drasticamente reduzida. No
estado em que se encontra, sua incapacidade natural e imutdvel torna-se evidente, pois 0
conhecimento do homem é limitado para se deter a uma ordem absolutamente completa
(ADORNO, 2008).

A razdo, segundo o filésofo francés, € impotente e esta debilitada pelo pecado
adamico, por isso ndo pode argumentar. Ela ndo é suficiente e, como muitos filésofos assim o
disseram, ndo pode conhecer tudo. Existem verdades que o conhecimento racional nédo
consegue abarcar, que sdo conhecidas intuitivamente.

Assim sendo, Pascal elabora ideias sobre outra forma de conhecer do homem: o
coracdo. Atraves deste, os primeiros principios podem ser apreendidos pelo sentimento, pois,
para o filésofo jansenista, 0 homem pode senti-los. Em vista disso, podemos entender que a
capacidade de conhecer do homem nédo € abrangente, mas também que ele ndo é um ignorante
por completo.

O que fica evidente é o seu entrave de conhecer 0s primeiros principios através da

razdo. E essa limitacdo ndo é restrita apenas ao conhecimento racional, abrangendo outros
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aspectos das faculdades humanas. O entendimento e a vontade foram atingidos pelo pecado e

ndo é mais possivel conhecer pela ordem natural:

A impossibilidade de conhecer verdadeiramente os primeiros principios nao
constitui a Unica limitacdo da razdo. Pois, se 0 homem pode conhecer através de
duas faculdades, o entendimento e a vontade, verifica-se que, no estado em que se
encontra ndo é mais pela via mais natural, o entendimento, que os conhecimentos
entram em sua alma, mas por aquela que € a mais comum e indigna, estranha
quando se trata do conhecimento das coisas profanas, pois, segundo a ordem natural,
seria preciso conhecer antes de amar, ao passo que, em se tratando das coisas
sobrenaturais, entra-se na verdade pela caridade (ADORNO, 2008, p. 57).

Para Pascal, 0 homem inverte a ordem de aplicagdo do conhecimento: se apropria da
ordem que Deus estabeleceu para tratar das coisas sobrenaturais e a aplica para conhecer as
coisas naturais. Por essa confusdo, o criador pune o homem, destronando a razdo e nao
jogando suas luzes em seu caminho sem antes por fim a essa desordem ocasionada pela
vontade.

Pascal esclarece que a verdade tem entraves quando o intelecto e a vontade se
digladiam, tornando dificil a sua clareza. 1sso acontece porque o principal acesso da verdade
ao homem é através da alma, gerido pela vontade. Para ser considerada como tal, a verdade
precisa do consentimento da vontade. Qualquer verdade que ndo esteja de acordo com a
vontade tera o acesso negado e ndo podera ser auferida na alma, mesmo sendo embasada pela
razao.

O pecado original ocasionou a marca determinada de imobilidade definitiva da
vontade e do intelecto em relagcdo ao conhecimento insatisfatorio e a sua tendéncia ao erro, ou
seja, a natureza corrompida do homem mostra que a vontade e o intelecto sdo os culpados
pelas fontes de erro humanas. Com a inversdo provocada por esse acontecimento, a vontade
assume a dianteira na questdo do conhecimento, além disso, vai a busca de satisfazer as suas
pretensdes e desejos, ou seja, visa satisfazer somente a concupiscéncia.

A imaginacdo? exercera papel fundamental na limitagdo da poténcia gnoseolédgica do
espirito. Trata-se uma poténcia que impera sobre as faculdades produtivas, limitando os seus
alcances, originando implicacGes semelhantes as do coracdo. A imaginacdo tem esse potencial
para a imitacao.

Dessa forma, ndo se tem meios para diferenciar os efeitos do seu conhecimento em
potencial das minucias que a vontade aprova, 0 que gera a liberacdo desses principios sem que

se estabeleca uma norma. “Essa faculdade impde uma alteracdo substancial nas realizagGes

4 Deter-nos-emos mais sobre a imaginagéo no ultimo capitulo.
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das outras capacidades, impossibilitando uma clareza, uma distincdo entre esséncia e
acidente” (ADORNO, 2008, p. 57).

Entdo, a imaginacdo, sendo uma poténcia da alma, tem a capacidade de fornecer um
meio benéfico para a razdo na medida em que pode leva-la além do concreto, através de sua
capacidade de abstracdo, fornecendo-lhe os meios de atuacéo. Entretanto, é evidente que, apos
os desajustes na hierarquia, essa faculdade do erro, de um modo geral, embaraga 0 campo
racional, dificultando a sua atuagé&o:

Imaginacdo. Essa soberba poténcia inimiga da razdo, que se compraz em controla-la
e em domina-la, para mostrar quanto poder tem em todas as coisas, estabeleceu no
homem uma segunda natureza. Ela tem seus felizes, seus infelizes, seus sadios, seus
doentes, seus ricos, seus pobres. Ela faz acreditar, duvidar, negar a razdo. Suspende
os sentidos, fa-los sentir. Tem seus loucos e seus sabios. E nada nos deixa mais
desarvorados do que ver que ela cumula os seus hdspedes de uma satisfacdo muito
mais plena e inteira do que o faz a razdo (PASCAL, 1971, p. 58).

Através de disputas com a razao, langando méo de imitacdo, como também mudando
seus efeitos, causa confusdo no momento da distingdo do que € certo ou errado, e iSO sem
mostrar a sua principal caracteristica: a tendéncia para oscilacao entre o verdadeiro e o falso.

A razdo esta debilitada por causa do pecado e ndo pode ser usada como base para o
juizo. Assim, essa segunda natureza (o homem ap0s o pecado) esta corrompida e ndo pode ser
exercida plenamente, pois sofreu alguns revezes: ndo tem comunicacdo com o coracdo, de
onde vem o conhecimento dos primeiros principios; é submissa a vontade e tem a primazia do
conhecimento, mesmo que a razdo necessite da vontade para entrar na alma; e, por fim, a
razdo, mesmo tendo os servicos da imaginacdo, € humilhada por esta, e essas duas entram em

embates que corroboram para o enfraquecimento da razéo.
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4 A JUSTICA, AS LEIS E A COMPREENSAO DA REALIDADE SOCIOPOLITICA

4.1 A justica e as leis

Ponderados alguns conceitos da antropologia de Pascal, pois estes sdo necessarios para
a compreensdo de seu pensamento politico, trata-se agora de analisar as ideais de Blaise
Pascal sobre a justica e de como, para ele, os estratos sociais entendem as questdes de ordem
social e politica.

No tocante a relacdo entre justica com a forca, pode-se acentuar alguns pontos. A
justica pode ser interpretada de varias formas e, nesse sentido, é a forca que vai interferir
nesse processo aberto e infinito de interpretacdes, dando a definicdo que lhe convém,
subjugando a justica aos seus designios e ambicdes. Nesse ambito, Pascal se mostra
pessimista sobre o papel de uma justica sem a intervencdo da forca, como mostra neste

fragmento chocante e realista:

Justica, forca. — E justo que o que é justo seja seguido, é necessério que o que é mais
forte seguido. A justica sem a forca é impotente; a forca sem a justica € tirdnica. A
justica sem a forcga sera contestada, porque hd sempre homens maus; a forca sem a
justica sera acusada. E preciso, pois, reunir a justica e a forca, fazendo com que o
que € justo seja forte, ou que o que é forte seja justo. A justica esta sujeita a disputa,
a forca é muito reconhecivel e sem disputa. Assim, ndo se pdde dar forca a justica,
porque a forga contestou a justica dizendo que era injusta e que ela, a forga, é que
era justa. Desse modo, nao se podendo fazer que o que é justo fosse forte, fez-se que
0 que é forte fosse justo. (PASCAL, 1973, p. 117).

A justica acaba sendo utilizada pela forca quando necessario. Como a justica é
abstrata, ela possui alguns fins: ser passivel e submissa a ordem estabelecida, assim como ser
impotente em relacdo a forca.

Os conceitos de justo e injusto variam com muita facilidade, bem como os costumes
das sociedades e assim também as leis. Todas as normas ndo passam de convencdes sem
nenhuma base na justica. Assim, a justica reside nos costumes de uma coletividade e ndo tem
carater universal. Sobre a mutabilidade e a sua compreensdo da justica, Pascal (2005, p. 375)

acentua:

Passei muito tempo da minha vida pensando que havia uma justica e nisso néo
estava enganado, pois de fato existe conforme Deus nos quis revelar, mas eu nao via
sob esse aspecto, e é ai que estava enganado, pois acreditava que a nossa justica era
essencialmente justa e que eu tinha meios de reconhecé-la e julgar a respeito dela,
mas me vi tantas vezes com falta de julgamento correto que finalmente comecei a
desconfiar de mim e depois dos outros. Vi todos paises e homens mudando. E assim,
depois de muitas mudancas de julgamento no que diz respeito a verdadeira justiga,
reconheci que a nossa natureza ndo era mais que uma continua mudanga e dai em
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diante ndo mudei mais. E se eu mudasse, confirmaria a minha opinido (PASCAL,
2005, p. 375).

A justica em mundo dominado pelo homem em sua segunda natureza € a forca que se
sustenta pela imaginacgdo. Pascal desmonta qualquer legitimacao de uma justica ideal, ja que o
justo, nesse mundo, além de mutavel, é o que esta estabelecido e assim é considerado
socialmente porque o povo ndo analisa 0s seus critérios. Nesse contexto, ndo temos contato
com a verdadeira justica nem com a sociedade e com o regime de governo ideal. Tudo é
baseado em interesse e satisfagdo da concupiscéncia.

A justica estd, entdo, sob o julgo da interpretacdo e, por isso, 0s homens ndo podem
torna-la obrigatéria. Ndo podendo solidificar a justica tornando-a mais forte, os grupos
dominantes, através de seus legisladores, preferiram usar a justificacdo da forca para a
concretizacdo de seus interesses e a estabilizacdo das relagfes sociais. Em vista disso, Pascal
(2005, p. 878) afirma que:

Se tivesse sido possivel, ter-se-ia a forca ndo méo da justica, mas como a forca ndo
se deixa manipular como se quer por se tratar de uma qualidade palpével, ao passo
que a justica é uma qualidade espiritual de que se dispdem como se quer. Colocaram
esta nas maos da forca e assim se chama justo aquilo que é forgoso observar.
(PASCAL, 2005, p. 878).

Assim sendo, entende-se que a forca é a mestra das relacbes e que deve ser
reverenciada, além de que a justica natural é algo inalcancavel ou que ndo existe. Em virtude
dessa legitimacgéo da forca sobrepondo a justica, os legisladores preparam leis ou normas que
objetivam a legitimacdo e a ampliagdo do alcance do grupo dominante na sociedade,
buscando, nesse intento, o equilibrio e a consolidacdo da sua esfera de influéncias. Em seu

trabalho sobre Pascal, Mantovani (2019) destaca essa questao:

Na realidade, os elementos passionais que guiam os legisladores — assim como os
pensadores politicos — podem ser muito sutis, tais como a avidez que tém alguns de
erigir, na pratica, aquilo que consideram ser uma sociedade ideal, cuja
materializagdo (como vem se delineando), ndo passa, para Pascal, de um devaneio.
Os homens sempre visam a realidade através da lente de seus interesses. Ora, isto
significa que todos aqueles que se dedicam as questdes de que ora tratamos tém,
invariavelmente, sua nogéo de justo e injusto distorcida por aquilo que os seduz,
quer materialmente (...). Consideramos ser este, pois, um entrave de carater
antropolégico & promulgacdo — ou melhor, a propria elaboracdo — de leis
verdadeiramente justas: entrave este que consiste em nossa incapacidade de nos
livrar, mesmo na esfera daquilo que seria o “puro pensamento”, daquelas coisas que
nos interessam, que nos cativam (MANTOVANI, 2019, p. 119).

Assim, fica claro que, para Pascal, ndo é possivel desenvolver uma sociedade justa

através de leis, pois havera sempre a interferéncia das disposi¢des dos legisladores e do grupo
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dominante na promulgagdo das mesmas. Além disso, ndo possuem o conhecimento da justica
ou do que quer que seja.

Os filosofos contemporéneos de Pascal buscaram na antiguidade das leis a sua
legitimacdo, entendendo que, ao lhes conferir um carater primitivo, seriam mais justas; algo
que Pascal combatia veementemente. Leis antigas ou em vigor ndo sdo mais justas, sendo, por
isso, inatil recorrer a critérios de antiguidade ou a quaisquer argumentos para legitima-las,
uma vez que, além de elas estarem fadadas a relatividade de cada local, refletirdo os interesses
e apetites humanos, pois cada um vai defender e tentar justificar as leis que mais convém a si.

Referida disputa de impor cada qual a lei que mais Ihe agrada, cujos critérios sdo 0s
seus desejos de dominacdo, pode acabar arruinando o corpo social inteiro, provocando
instabilidade e enganando a populacdo. Esta acaba acreditando que as leis antigas séo
legitimas, e se coloca contra as leis atuais, como afirma Pascal (2005, p. 325): “Mas o povo
ndo e suscetivel dessa doutrina, e assim como acredita que a verdade se pode encontrar e que
ela estd nas leis e nos costumes, acredita nelas e toma a sua antiguidade como uma prova de
verdade”.

Empreender uma busca por leis justas e fazer o povo acreditar que essa possibilidade é
coerente e admissivel, terminara ocasionando a desestruturacdo da sociedade, pois Pascal
(2005, p. 325) reforga: (o povo) “assim obedece a elas, mas esta sujeito a se revoltar logo que
Ihe mostrem que elas ndo valem nada, o que se pode mostrar a respeito de todas olhando-as
por determinado lado”. A populacdo, sem os devidos esclarecimentos, acreditara que existem
leis justas, assim como uma justica ideal, algo que Pascal combate e entende que essa
empreitada de mexer com o entendimento da populagdo podera acarretar convulsdes sociais.

Como podemos perceber, Pascal é pessimista em relacdo ao carater justo das leis e,
para ele, a melhor maneira da sociedade viver em paz e sem conflitos é escondendo do povo

as bases reais das leis, para, assim, evitar guerras Civis:

E perigoso dizer ao povo que as leis ndo sdo justas, pois ele s6 obedece a elas porque
acredita que sdo justas. E por isso que é preciso dizer-lhe a0 mesmo tempo que é
necessario obedecer a elas porque sdo leis, como € preciso obedecer aos superiores
ndo por serem justos, mas por serem superiores. Assim qualquer sedicdo fica
prevenida, se se puder fazer entender isso e que (essa €) propriamente a definicéo de
justica. (PASCAL, 2005, p. 326).

Este artificio ¢ mais “coerente” para almejar tal fim. Pascal acredita que os homens
facilmente se deixam enganar e que, por meio dessa enganacdo, pode-se conquistar a paz.

Acentue-se que o nosso filosofo ndo estd justificando tal ato, mas constatando que, nesse
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mundo de concupiscéncia, 0s homens agem dessa maneira porque ndo tém alcance da justica
ideal e nem o podem ter.

Em relacdo a conquista da paz e a inibicdo de revolta popular, o filésofo diz que os
homens, na posicédo de legisladores, acham mais cdmodo e eficiente enganar o povo, fazendo-

0 pensar que tais leis sdo melhores e mais justas, pois tém em seus substratos a antiguidade:

E necessario, dizem, recorrer a leis fundamentais e, que primitivas do Estado, que
foram abolidas por um costume injusto. E um jogo certo para perder tudo; nada sera
justo para essa balanca. Entretanto, o povo facilmente presta ouvidos a esses
discursos, sacodem o jugo logo que o reconhecem, e os grandes tiram proveito disso
para a ruina dele e daqueles curiosos examinadores dos costumes recebidos. Eis por
gue 0 mais sabio dos legisladores dizia que, para 0 bem dos homens, é muita vezes
preciso engana-los; e outro bom politico. Nao é preciso que ele sinta a verdade da
usurpacio, ela foi introduzida outrora sem razéo, ela se tornou razoavel. E preciso
fazer com que a olhem como auténtica, eterna, e ocultar a sua origem, se ndo se quer
que venha a terminar (PASCAL, 2005, p. 294).

Essa enganacdo deve ser levada a cabo pelo governante e pelos legisladores, pois 0
povo ndo pode saber a procedéncia das leis e deve obedecé-las apenas pela sua conveniéncia.
Porém, Pascal também afirma que o povo necessitaria saber e entender o porqué de obedecer
as leis:

Seria bom, entdo, que se obedecesse as leis e aos costumes porque sao leis (assim as
pessoas nunca se revoltariam, mas ndo quereriam,talvez, submeter-se a elas,
procurariam sempre a verdadeira); que se soubesse que ndo ha nenhuma verdadeira
e justa a ser introduzida, que nada conhecemos a esse respeito e que assim é

necessario apenas seguir as que se recebem. Por esse meio nunca elas seriam
abandonadas (PASCAL, 2005, p. 294).

Em vista do exposto, 0 povo deveria saber realmente a esséncia das leis, qual seja,
de serem normas e sem nenhum valor natural ou intrinseco, menos ainda que ndo sao
baseadas em nenhum principio transcendental ou cristdo. Na verdade, a populacdo é
completamente alheia ao direito de resisténcia e submissa aos poderosos. Mas isso ndo € algo
tdo negativo para Pascal, ja que é (til para a sociedade por evitar dissensdes e guerras Civis,
que sdo os piores males que podem acontecer em uma coletividade ja decadente e condenada
ao fracasso existencial.

Pascal tece criticas a Montaigne por este acreditar que as leis e 0s costumes sao
justos porque estdo postos e assim devem ser interpretados como justos. Pascal (2005, p. 294),
ainda afirma que “Montaigne esta errado. O costume somente deve ser seguido porque é
costume e ndo porque € razoavel ou justo, mas o povo 0 segue por esta ser a Unica razao:

acredita que ele é justo™.
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Nesse sentido, é notdrio, para Pascal, que as leis nada mais sdo do que convengdes e
que mudam de uma sociedade para outra, e, por essa razdo, ndo se pode estabelecer um
conjunto de normas que tenda a universalidade. Isso ocorre ndo porque as tais leis ndo
existam, mas sim porque ele ndo tem acesso a elas, tendo em vista que a razdo as corrompeu.
De acordo com Pascal (2005, p. 294): “Existem sem duvidas leis naturais, mas essa bela razdo
corrompida tudo corrompeu”.

Conforme se verifica, novamente o filosofo mostra sua desconfianca em relacéo a esse
homem que tudo pode conhecer através da razdo. O alcance da razdo é limitado e ndo se pode
ter a ambicéo de abarcar um conhecimento seguro e pleno da justica e das leis naturais com
esse artificio impreciso e incerto da razdo. Desse modo, Lucien Goldmann, na obra O Deus
escondido, explica que, para Pascal, os embasamentos existenciais (lei, direito, justica etc.)

sdo derivados dos costumes:

“Pode-se em efeito compreender o termo natureza no sentido que ele tem quando
falamos de direito natural, de lei natural, entendendo por tal termo uma norma, uma
verdade, uma maneira de se comportar, ligada a condi¢cdo humana e como tal valida,
sendo em si, a0 menos para todos os homens, independentemente do tempo e lugar.
E evidente que Pascal, nos Pensamentos, negou a existéncia de toda natureza
humana tomada nesse sentido. Tudo o que os homens tomam por lei natural,
principio de razdo, etc., é apenas em realidade costume, e como tal, variavel de um
lugar a outro, de uma época a outra” (GOLDMANN, 1997, p. 238 apud PINTO,
2018, p. 276).

Tendo esse acesso negado ao homem, 0 que restara serdo apenas as varias “justigas”
mundo a fora, com validade local, mesmo cada uma delas tendo a pretenséo de ser a justica.
Algo impraticavel, segundo Pascal, pois 0 homem perdeu a sua verdadeira natureza com a
queda, fato esse que corrobora para que todos 0s costumes e o conjunto de leis de qualquer
sociedade se tornem pereciveis, faliveis, além de ficar visivel a impossibilidade de se alcancar

a justica natural:

Sobre o que fundamentara ele a economia do mundo que quer governar? Sera sobre
0 capricho de cada individuo? Que confusdo! Serd sobre a justica? Ele a ignora.
Certamente se ele a conhecesse ndo teria estabelecido essa maxima, a mais geral de
todas as que existem entre os homens, que cada um siga o costume do seu pais. O
esplendor da verdadeira equidade teria subjugado todos os povos. E os legisladores
ndo teriam tomado como modelo, em vez dessa justica constante, as fantasias e os
caprichos dos persas e dos alemées. Vé-la-iamos implantadas em todos os estados
do mundo e em todos os tempos,em lugar de ndo se ver nada de justo ou de injusto
que ndo mude de qualidade ao mudar de clima, trés graus de aproximacdo do polo
inverte toda a jurisprudéncia; um meridiano decide da verdade. Em poucos anos de
vigéncia, as leis fundamentais mudam, o direito tem suas épocas, a entrada de
saturno em ledo indica-nos a origem de tal crime. Justica engragada essa que um rio
limita (GOLDMANN, 1997, p. 238 apud PINTO, 2018, p. 276).
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Pascal nos mostra o carater mutavel da justica® e das leis, por isso se tornando
questiondveis e sem validade transcendental. Isso tudo s gera mais confusdo, porque essa
variedade de leis e costumes s6 mostra a corrupcao que o homem esté inserido, atestando que
a queda o colocou numa posi¢cdo de evidente ignorancia para se chegar ao conhecimento da
justica e das leis naturais.

Assim, enfatizamos que, para o filosofo, a vida do homem decaido ndo passa de
mentira e enganacgdo, visto que o pecado original o impossibilitou de se chegar ao justo,
restando-lhe apenas 0 mundo tal como esta, um abismo embasado pela concupiscéncia. Nesse
cenario, 0 justo ndo pode ser exercido, visto que ndo temos acesso ao verdadeiro, aos
preceitos reais e naturais, e, consequentemente, 0s principios que regem a sociedade ndo sdo
justos.

Dito isso, cabe a pergunta: 0 que resta para Pascal? Resta apenas uma justica de
carater pratico, um conjunto de leis que rege uma sociedade e que muda de acordo com a
localidade. Pascal entende que essas normas nao sdo justas e que existem apenas por causa
dos infindaveis acasos e do que convém aos poderosos.

Perante 0s topicos supracitados, 0 que se percebe é que a critica de Pascal ndo reside
SO nas relacdes transitdrias da ordem politico-social, mas sim, principalmente, no fato de os
homens darem a elas um carater justo, uma vez que a justica universal ndo existe nem pode
existir em um mundo dominado pela concupiscéncia. Isso € algo comum para 0 povo, na
medida em que este tem a crenca de que as normas — bem como 0s preceitos, 0s costumes, a
tradicdo e as leis - que o regem sdo justas e universais. No entanto, as normas e leis ndo tém
fundamentos atemporais, sdo arbitrarias e, por isso, ndo mantém nenhuma relacdo com 0s
fundamentos divinos.

Segundo Pascal (1971), o que caracteriza 0s conceitos de justo e injusto € a
mutabilidade e a relatividade, ja que o juizo sobre diversos acontecimentos varia de uma
regido para outra, chegando a tal ponto de que uma mesma agdo (um assassinato) poder
transformar sujeitos em herdis ou vilGes, dependendo de onde e em que circunstancias
acontece, como mostrado em Pascal (1971, §293): “Por que me matais? — Ora! N&o morais do
outro lado do rio? Meu amigo, se morasseis deste lado, eu seria um assassino e seria injusto
matarvos deste modo; mas, ja que morais do outro lado, sou um bravo, e isso ¢ justo”. Assim,
percebe-se o relativismo da justica e da moral no pensamento pascaliano, uma caracteristica

marcante em sua obra.

5> No topico sobre a educacdo do soberano, evidenciaremos outra definicio de justica em Pascal.
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Portanto, esse pessimismo de Pascal abarca as relagdes politico-sociais como um todo,
que, segundo ele, o homem precisa renegar a qualquer legitimacdo natural da ordem
estabelecida e do direito natural. A natureza dessas relagbes se constitui apenas de
estratagemas baseadas em preceitos arbitrarios do legislador, ou seja, tudo isso € constituido
apenas por fatos. Dessa maneira, o verdadeiro bem social, buscado através desses

mecanismos, ndo existe na ordem politico-social.

4.2 A superioridade do cristdo perfeito nas relacGes politico-sociais

Como se sabe, 0 pensamento politico de Pascal se desenvolve tendo como base um
dogma da fé catdlica: a queda. Para entender as suas reflexdes sobre esse campo, é necessario
que entender o referido dogma®. Pascal desenvolve suas ideias politicas, bem como outros
conceitos, em sua obra Pensamentos, objetivando uma defesa do cristianismo, entdo trata-se
de um trabalho com fins apologéticos.

Assim sendo, no tocante as ideias e opinides sobre as principais questdes politicas e
sociais, Pascal utiliza 0 método reviravolta do pr6 ao contra, que significa o encadeamento de
varias opinides que divergem e se digladiam umas contra as outras, cada qual tendo seu ponto
positivo e negativo. Ao utilizar essa forma de confrontacdo, o filésofo jansenista objetiva
mostrar a validade dos ideais do cristdo perfeito, entendendo que a forma que este pensa a
politica e a sociedade é superior a dos outros do embate. Estes incluem o povo, os semi-

habeis, os habeis e devotos, além do cristdo perfeito, grupo no qual Pascal se inclui:

Razdo dos efeitos.

Gradacdo. O povo honra as pessoas de nascimento ilustre, os semi-hébeis as
desprezam dizendo que o nascimento ndo ¢ um mérito da pessoa, mas fruto do
acaso. Os habeis as honram ndo pelo mesmo pensamento do povo, mas com
segundas intengdes. Os devotos que possuem mais zelo do que ciéncia as desprezam
apesar dessa consideracdo que faz com que sejam honradas pelos hébeis, porque
julgam por outra luz que a piedade lhes da, mas os cristdos perfeitos as honram por
uma outra luz superior. Assim vdo se sucedendo as opinides a favor ou contra
conforme a luz que se tem. (PASCAL, 2005, p. 337).

O povo, de acordo com nosso filésofo, & humilde e simples, e honra os poderosos pela
sua origem ilustre, ou, em outras palavras, por seu nascimento dentro da classe favorecida. O
povo acredita que os donos do poder sdo superiores a todos 0s outros por ter uma origem

privilegiada, entendendo isso como um fato natural.

Razdo dos efeitos.
Inversdo continua do pro ao contra.

& Explicado no capitulo que trata sobre a antropologia pascaliana.
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Mostramos entdo que o homem ¢é vdo pela estima que tem pelas coisas que nao sao
essenciais. E todas essas opiniGes ficam destruidas. Mostramos em seguida que
todas essas opinides sdo muito sadias, e que assim, estando todas essas vaidades
bem fundamentadas, o povo ndo é tdo vdo quanto se diz. E assim destruimos a
opinido que destruia a do povo. Mas agora é preciso destruir esta Ultima proposicdo
e mostrar que permanece sendo verdade que povo é vao, ainda que suas opinides
sejam sadias, porque ele ndo sente a verdade delas onde ela estd e porque,
colocando-a onde ela nédo esta, as suas opinides sdo sempre muito falsas e malsas
(PASCAL, 2005, p. 328).

As pessoas humildes sdo educadas assim, e isso é passado de geracdo em geragdo, 0
que faz com que essa crenca de que 0s governantes e seus pares sao superiores, além de
realmente merecedores de todos os privilégios, qualidades, cargos, riquezas e estima que
usufruem, seja perpetuada.

Os semi-hébeis consideram que 0s poderosos ou pessoas gque nasceram no seio de
familias abastardas ndo sdo dignas de honrarias, tendo uma ideia diferente do resto do povo.
N&o acreditam nas normas politico-sociais como algo natural. Muito pelo contrario, entendem
que toda a base da sociedade em se tratando de leis, costumes, enfim todo o codigo moral, sdo
apenas convencdes e ndo merecem ser seguidos por ndo terem legitimidade. Montovani

(2017) assim explica:

Entretanto, nem todos compartilham desse respeito quase que irrestrito as pessoas de
grande nascimento. Esse €, por exemplo, o caso dos semi-habeis — individuos que,
tendo abandonado de completa ignorancia, estdo, todavia, muito longe de
alcangarem a verdadeira sabedoria. Segundo Pascal, o pouco de conhecimento que
Ihes foi dado adquirirem é suficiente para que ponham em questéo a retiddo de todas
as normas politico-sociais. Para eles, desde a hierarquia que estrutura a sociedade até
as leis que regulam seu funcionamento sdo meras convengdes e, como tais, ndo
merecem ser obedecidas. (MANTOVANI, 2017, p. 70).

Para o semi-habil, ndo temos acesso a justica em si, por isso as normas perdem a
validade. Eles embasam a ideia que as leis primitivas tém mais fundamentos de justica do que
as leis em vigentes. Essa maneira de pensar, para Pascal, torna-se perigosa para 0 corpo
social, pois pode trazer consequéncias nefastas, conflitos e guerras, uma vez que colocam em
descrédito total as leis e todo o codigo moral. O semi-habil, portanto, “¢ alguém que,
acreditando ser possivel fazer justica platbnica descer a terra, acaba por abalar as estruturas do
status quo” (LEBRUN, 1983, p. 23, apud MANTOVANI, 2019, p. 137).

Essa situacdo traria incOmodos para a sociedade, uma vez que as leis regulam a vida
social e sem elas viveriam em um estado de guerra, grupos disputando o poder e acarretando

revolucdes. 1sso, para Pascal, é fruto da arrogancia e da dissimulacéo:

As ciéncias tém duas extremidades que se tocam: a primeira é a pura ignorancia
natural em que se encontram todos os homens ao nascer; a outra extremidade é
aquela a que chegam as grandes almas (os habeis) que,tendo percorrido tudo aquilo
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gue os homens podem saber, acham que nada sabem e se encontram naquela mesma
ignorancia de que partiram, mas é uma ignorancia sabia, que se conhece. Aqueles
dentre os dois que sairam da ignorancia natural e ndo conseguiram chegar a outra (0s
semi-habeis), tém alguma tintura daquela ciéncia arrogante, e se fazem de
entendidos. Esses perturbam o mundo e julgam mal a respeito de tudo (PASCAL,
2005, p. 273).

Os semi-habeis, com suas ideias desestabilizadoras, podem colocar em risco a paz com
suas acOes, devido a seus estudos parciais e incipientes. Tais ideias seriam o resultado de sua
pouca experiéncia com as questdes que realmente importam.

Os héabeis, adotando uma postura completamente diferente da dos semi-habeis, ndo
enveredavam por este caminho. Eles ndo denotam veracidade a tais leis primitivas por
acreditar em que a justica natural ndo esta ao alcance do homem. Entretanto, entendem que,
apesar de as leis ndo serem sindnimo de retidao e de justica, ndo se pode relega-las ao nada.

Pascal (2005, p. 336-337) aponta: “Entretanto, eles honram (as pessoas de nascimento
ilustre), ndo pelo mesmo pensamento do povo, mas com segundas intencdes. E preciso ter um
pensamento oculto e tudo julgar por ele, falando, entretanto, como o povo”. Para o filosofo
francés, as suas ideias sdo fruto de interesses disfarcados. Sobre esse pensamento oculto,
Mantovani (2017, p.70) explica:

O habil é, para nosso filésofo, alguém que ira submeter-se de bom grado as regras
sociais — e isto, antes de mais nada, por saber que o mundo é inapto para se curar.
Sabendo que o povo s se submete as leis por cré-las expressdo da mais pura justica,
deve manter o seu pensamento oculto da massa — a qual, para sua propria perdicéo,
ndo tardaria a sacudir os jugos tdo logo suspeitasse de sua contingéncia
(MANTOVANI, 2017, p. 70).

Na verdade, além de ser ciente das coisas, como, por exemplo, entender que 0s
costumes e as leis sdo arbitrarios, o que caracteriza também o habil pascaliano é a ocultacao
deliberada desse conhecimento descrito acima. Assim, 0s habeis entendem que a humanidade
ndo tem salvacdo, mesmo assim, € mais Util seguir a tradicdo e as normas, ocultando seu
carater transitorio e de convencao do povo, no intuito que este ndo descubra a sua verdadeira
face e gere convulsdo social.

Os devotos vao por um caminho diferente dos habeis, discordando destes em relacéo
ao acatamento e a submissdo as leis, que ndo agregam em nada para 0 povo. As leis acarretam
o sofrimento da populacdo, pois as injusticas na sociedade sdo geradas pelos preceitos e pela
tradicdo, que por sua vez sdo originados de convencgdes, sem base natural. Eles acreditam que
0 povo ndo pode se curvar perante as injusticas desses principios parciais e sem ligacdo com a
verdade. Para os devotos, é preciso se fazer justica para o povo viver uma vida mais digna. E

necessario se insurgir contra esse mal social das desigualdades.
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Entretanto, Pascal, como afirma Mantovani (2017, p. 72) “s6 podera lamentar a
ingenuidade dos devotos: ndo estamos mais no estado em que fomos criados e, portanto, é
justo que estejamos inelutavelmente submetidos as mais iniquas instituicbes — que, de resto,
ndo sdo sendo o reflexo de nossa malicia intrinseca”. A justica no corpo da sociedade é
improvavel e ndo se pode querer erguer uma sociedade com apenas discursos morais que
tenham por base o justo. A consequéncia de tal ato seria os conflitos, desordem e luta pelo
poder. Assim nos diz Adorno:

A sociedade humana mostra-se a Pascal como o reino da forca pura, como a ordem
na qual o realismo sobrepuja as considera¢es morais, afinal de contas mais nocivos
do que o exercicio da propria forca. Tentar tornar mais justa a sociedade € a Ultima e
a mais perigosa das ilusdes. N&o existindo a justica, a tentativa de fundar sobre ela a
sociedade langaria, paradoxalmente, os homens na desordem e na guerra. Pascal
tenta entender como uma sociedade pode repousar num fundamento que, na sua
perspectiva, ndo o é [...] (ADORNO, 2008, p. 113).

N&o ha sentido em querer transformar uma realidade social fragil com principios que
ndo podem ser aplicados em lugar algum. Esses devaneios dos devotos se tornam
ameacadores.

O cristdo perfeito € o cerne da questdo dessa analise. Para Pascal, deve-se viver sob o
julgo das instituicfes, por mais que estas ndo sejam justas, pois ndo se esta mais vivendo no
pré-lapso, onde tudo era regido por uma justica natural. Apos a queda, 0 que prevalece nesse
estado sdo todos aqueles defeitos que caracterizam o homem, entdo deve-se viver regido por
essas instituicdes imperfeitas.

Podemos entender que o cristdo perfeito entende e adere alguns pontos do pensamento
dos grupos anteriores. Ele percebe que as normas e as leis devem ser acatadas (povo), mesmo
estas ndo sendo justas (semi-habeis), para ndo gerar o caos, ja que a justica ndao é atingivel
nesse mundo. Deve, ainda, submeter-se as normas e as leis (habeis), além de entender e
reconhecer a situacdo devastadora que o0 mundo vive (devotos).

Para Pascal, a posicdo do cristdo (cristdo perfeito) é a mais coerente e a que nos da
uma resposta definitiva frente aos males da sociedade e do mundo. Este é o Unico que sabe as

razdes dos males que vivemos e de onde tudo isso se originou: o pecado original e a queda:

As grandezas e as misérias do homem sdo tdo visiveis que € absolutamente
necessario que a verdadeira religido nos ensine tanto que existe algum grande
principio de grandeza no homem como também que ha nele um grande principio de
miséria. E também necesséario que ela nos explique a razio dessas espantosas
contrariedades. E necessario que,para tornar o homem feliz, ela lhe mostre que ha
um Deus, a quem somos obrigados a amar, que a nossa verdadeira felicidade esta em
estar nele, e 0 nosso Unico mal consiste em estar separado dele, que ela reconhega
que somos cheios de trevas que nos impedem de conhecé-lo e de amé-lo, e que
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assim, obrigando-nos aos nossos deveres a amar a Deus e disso nos desviando as
nossas concupiscéncias, estamos cheios de injustica. E necessério que ela nos dé as
razbes dessas oposicdes que temos com relagdo a Deus e nosso proprio bem. E
necessario que nos ensine os remédios para essas impoténcias e 0s meios de obter
esses remedios (PASCAL. 2005, p. 430).

Pascal desenvolve sua obra Pensamentos com intengdes bem claras, a principal delas é
fazer uma apologia da religido cristd. Para ele, além das ideias do cristdo perfeito ser uma
sintese de todos os pontos positivos dessas opinides abordadas, o verdadeiro pensamento
cristdo € a base principal de uma vida que tem a caridade como meta e € o Unico capaz de
conduzir as respostas dos questionamentos existenciais em um mundo fadado ao fracasso.

O intuito de Pascal, nesse sentido, é mostrar e enfatizar que o pecado original e a
queda devem ser encarados como origens de todos os males. Nao temos mais acesso a certeza,
a felicidade e a verdade ja que ndo vivemos mais em nosso estado original, quando tinhamos
tudo isso. Ao retirar Deus do seu objetivo, o que sobra ao homem é esse mundo desprovido de
importancia ou de sentido. A existéncia na segunda natureza é carregada de miseria. Nela, o
homem adora apenas idolos: o mundo, a histéria, a razdo. Trata-se de uma vivéncia humana
que apartou 0 mundo dos valores e dos fatos. Sem a fé, a nossa vida carece de sentido.

Entdo, para o cristdo perfeito, qual € o caminho para a realizacdo plena do Homem?
Pascal é taxativo em afirmar: Deus, que emana todas as qualidades que o ser humano
necessita. O filosofo jansenista, como um deles, afirma que o sentido da existéncia se
encontra em Deus e nada mais além dele. Esse € o pensamento que caracteriza o sujeito da

Gltima categoria desse entrechoque de opinides, ou seja, o cristdo perfeito.

4.3 A educacao do soberano

Em sua obra Trés discursos sobre a condicdo dos grandes, feita a pedido do Duque
Luynes, que tinha o objetivo de educar seu filho, Charles Honoré de Chevreuse, Pascal
enfatiza que os grandes governantes, aqueles a quem ele chama de poderosos, precisam
conhecer sua verdadeira condicdo. Para isso, é necessario que eles sejam alertados sobre essa
situacdo, nao bajulados.

Nesses textos, Pascal, usando de uma historia ficcional sobre um naufrago que o mar
levou a uma ilha isolada e que acaba precisando da ajuda do povo local e este, por causa da
semelhanca entre esse homem e seu rei, no final das contas, termina confundindo-o e
coroando-o0 como seu rei, dando-lhe todo poder, bens e a mais alta posi¢do de prestigio nessa

sociedade:
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A principio ele ndo sabia o que fazer, mas acabou decidindo a entregar-se a sua boa
sorte. Aceitou todas as homenagens que Ihe quiseram prestar e deixou-se tratar
como rei. Mas, como ndo pudesse esquecer sua condicdo natural, ele pensava, ao
mesmo tempo em que recebia tais homenagens, que ndo era esse rei que 0 povo
buscava e que reino ndo lhe pertencia. Assim, tinha um duplo pensamento: um pelo
qual agia como rei, outro pelo qual reconhecia sua verdadeira condi¢do e que apenas
0 acaso 0 havia colocado no lugar onde estava. Ele ocultava esse Ultimo pensamento
e punha a descoberto o outro. Era pelo primeiro que tratava com o povo pelo tltimo
que tratava consigo mesmo (SPONVILLE, 1994, pp. 79-80).

Ao tracar um paralelo entre essa histdria e a vida real, Pascal quer nos mostrar a
verdadeira condi¢cdo de muitos poderosos, mostrando que este fato € obra do acaso e essa é a
sua verdadeira condicdo dos reis que assumem um governo hereditario. Nao s6 a alta posicédo
na hierarquia em uma sociedade, mas todos os fatos derivados dela, como a riqueza e a
heranca; tudo isso ndo passa eventualidade, ou seja, de uma série de acasos. Em vista disso, 0
exemplo dado por Pascal no que se refere a condicdo dos principes ndo é natural, ndo é
provida por nenhuma virtude de natureza, mas sim por mera fatalidade.

Por meio dessa analogia, Pascal quer mostrar que o governante pode ser mais razoavel
e ndo usar do seu poder para pretensdes tiranicas. Além disso, entende que o Duque e todos 0s
demais nobres devem buscar o respeito da populagdo, em uma tentativa de tornar o governo e
a sociedade minimamente estaveis, evitando, assim, revoltas e levantes. Entretanto, os nobres
ndo podem querer tirar proveito excessivo dessa situagdo hierarquica, abusando da condicédo
de lider e muito menos achar que € naturalmente superior a0 povo, que exerce uma
superioridade natural sobre todos.

Katia Genel, estudiosa de Pascal, faz uma bela sintese do pensamento do filésofo

francés na obra Trés discursos sobre a condicao dos grandes:

Eles visam instruir um jovem principe (...) pelo exame dos trés proprios aos grandes
justamente por conta de sua condic¢do. O primeiro € ndo conhecer a si mesmo, quer
dizer, ignorar a origem néo natural de sua condic¢do. O segundo decorre do primeiro:
ao atribuir suas qualidades sociais a sua natureza, o Grande exige uma estima que
ndo lhe é de vida. O terceiro é fazer um uso ilegitimo de seu poder relativamente ao
povo, adotando um comportamento tirdnico (GENEL, 2006, p.132 apud
MANTOVANI, 2019, p. 156).

Em vista disso e de acordo com o excerto, o principe precisa ser educado para gque sua
autoridade seja exercida de forma razoavel e sem tirania. Os fundamentos dessa educacédo
residem nos pressupostos da caridade. Esta é o fundamento da boa conduta dos reis. E nos
escritos sobre as trés condicGes dos grandes que Pascal nos fornecera esse alicerce da

educacgéo dos poderosos.
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E bem verdade que os discursos de Pascal ndo abundam de conselhos praticos. Além
do que, é de se duvidar que o autor jansenista acreditasse ser possivel que um
governo abrace todas as virtudes e evite todos os vicios. Todavia, 0 que nosso
fildsofo fara nesses breves escritos sendo erguer, frente aos olhos dos grandes, um
espelho para que estes venham a conhecer sua condi¢do e — assim espera-se —
venham a se tornar lideres um pouco mais virtuosos (ou mMenos Viciosos).
(MANTOVANI, 2019, p. 157).

Para tornar suas ideias claras sobre esse tema, Pascal usa essa analogia do naufrago
para fazer ponderacdes sobre o governo de quem quer que seja. O que ele deixa claro nesses
escritos € que os poderosos exercem o poder ndo porgue este seja um atributo de sua natureza,
mas sim por causa da ilusdo e da estima do povo. Deste modo, dito de outra forma, 0S
poderosos ndo possuem a forca, esta ndo esta em sua esséncia, muito pelo contrério, eles a
detém porque o povo assim o imagina e isso € a principal caracteristica de sua soberania.

O governante precisa atentar que ndo deve alimentar essa fantasia dos individuos,
aléem disso, ndo pode limitar 0 seu poder ao uso da forca. Esta ndo é a esséncia de sua
autoridade. Para se manter no poder e dar certo equilibrio para seu reino, e isso serve para
qualquer nobre que esteja nessa posicdo, o governante deverd estar consciente do fator

principal para tal empreendimento: a distribuicdo de riquezas.

Que vem a ser, em vossa opini&o, um grande senhor? E ser dono de varios objetos
de concupiscéncia dos homens, e com isso poder satisfazer a necessidade e desejo de
muitos. Sao tais necessidades e desejos que atraem para junto de vos e os fazem
submeter-se a vos: sem isso, nem sequer vos olhariam; mas eles esperam, por tais
servigos e deferéncias que vos prestam, obter de vds uma parte desses bens que
desejam e dos quais podeis dispor (SPONVILLE, 1994, p. 87).

Por outro lado, o povo ambiciona as riquezas de seu senhor e este anseio é o
responsavel para manter os individuos atrelados a ele. Pois, como nos afirma Pascal, os
poderosos exercem seu reinado em nome da concupiscéncia, eles sdo direcionados por ela. O
governante precisa estar atento as suas condutas, principalmente aquelas que desagradam o0s
individuos, para que estes ndo se insurjam contra ele, ocasionando dificuldades e que coloque
em risco seu poder. Em vista disso, “todo governante que ndo for minimamente magnanimo,
mais do que adotar uma conduta reprovavel, estara se expondo a Sérios riscos que, no limite,
podem leva-lo a perder tudo que tem” (MANTOVANI, 2017, p. 77). A educacdo dos
governantes deve ter esses pilares como requisito para a manutencdo da paz social e para a
autoridade do rei ser exercida com prudéncia, visto que, para Pascal, o poder que 0s
governantes exercem, apesar de todas as suas criticas e ressalvas sobre esse modelo de
dominacdo do povo, que ndo tem relacdo com a caridade, € uma dominagéo necessaria para a

vida em sociedade.
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Pascal desenvolve, em seu pensamento sobre as ordens, uma conotagéo positiva para a
ideia de justica. Na doutrina das ordens, cada uma relne qualidades e estas estabelecem
maneiras de acatamento ou obrigacdo. Em outras palavras, no ambito de cada ordem, é
exigida uma maneira de proceder.

De acordo com o exposto, Pascal estabelece a diferenca de grandezas de
estabelecimento e de natureza. Aquela pertence a ordem da carne e esta a do espirito. As
grandezas de estabelecimentos envolvem os rituais de honrarias, que se prestam as
autoridades pelo reconhecimento do seu prestigio relacionado ao poder na sociedade. Estas

cerimdnias devem seguir de acordo com os preceitos dessa ordem:

As grandezas naturais sdo aquelas independentes da fantasia dos homens, porque
consistem em qualidades reais e efetivas da alma ou do corpo, que tornam ambos
mais estimaveis, como as ciéncias, a luz do espirito, a virtude, a salde, a forca.
Devemos algo tanto a uma quanto a outra dessas grandezas; mas como sdo de
natureza diferente, devemos-lhes também diferentes respeitos. As grandezas de
estabelecimento, devemos respeitos de estabelecimentos, isto €, certas cerimonias
exteriores que devem ser acompanhadas, segundo a razdo, de um reconhecimento
interior da justica dessa ordem, mas que néo nos fazem conceber nenhuma qualidade
real naqueles que honramos dessa forma. E preciso ajoelha-se ao falar aos reis; é
preciso ficar de pé no quarto dos principes. E uma tolice e uma baixeza de espirito
recusar-lhes esses deveres (SPONVILLE, 1994, p. 84).

Nas grandezas de estabelecimento, de acordo com Pascal, os detentores dessa nédo
possuem nenhuma qualidade real, mesmo com as honrarias recebidas. Os deveres para com
essas grandezas se mostram em rituais externos, em conformidade com uma consideracéao
interna da justica dessa ordem. Diferentemente das grandezas naturais, que recebem estima e
tém qualidades reais. Os sinais de respeitos de cada uma dessas ordens devem ser seguidos,
caso contrario, teremos uma injustica, que corresponde na inversdo das qualidades e de sinais
de respeito, exigindo estes sem estarem de acordo com a ordem.

Entretanto, fica evidente em seus escritos sobre a condicdo dos grandes, que ha outro
conceito especifico de justica em Pascal, uma nocdo de justica positiva que é o respeito as

qualidades internas de cada ordem. Em vista disso, assim nos explica Adorno:

Mas em Pascal h4 também outro sentido do conceito de justica, utilizado na doutrina
das ordens. Cada ordem, de fato, agrupa um conjunto de qualidades e define também
a intencionalidade diferente pela qual se estabelece uma elacdo com objetos
diferentes ou com o mesmo objeto. Além disso, cada qualidade, segundo a ordem a
que pertence, pede uma determinada forma de respeito ou de dever. Assim, em Trés
discursos sobre a condi¢do dos grandes, Pascal, depois de ter definido a diferencga
entre grandezas de estabelecimento e grandezas de natureza, que correspondem, de
certo modo, a ordem da carne e a do espirito (...) (ADORNO, 2008, pp. 130-131).
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Assim sendo, é razoavel, em Pascal, distinguir as devidas caracteristicas de cada
ordem, as suas qualidades, localizando estas em suas respectivas ordens e entender qual tipo
de respeito é necessario dar a cada uma dessas qualidades, para ndo haver injustica.

Além disso, Pascal ainda define a tirania. Esta pode ser de dois tipos: a tirania por falta
de titulo e a tirania por acGes. A tirania por falta de titulo se d& quando o usurpador do trono
ndo tem o titulo para governar, enquanto a tirania por acdes ocorre quando o detentor do
poder, mesmo possuindo o titulo legitimamente, atua sem escrupulos, agindo sem nenhum
limite para mediar as suas agdes e a dos seus subordinados.

Além disso, a tirania, de acordo com Pascal, acontece quando se quer usar a qualidade
de uma ordem em outra. Cada ordem tem suas qualidades especificas e o uso inadequado de
uma qualidade de uma ordem em outra configura a tirania. “A tirania consiste no desejo de
dominacéo universal e fora de sua ordem. [...] E tirania querer por uma via o que néo se pode
ter sendo por outra” (PASCAL, 2005, p. 332).

Em vista disso, qualquer senhor que exija ser estimado por seu titulo, estara sendo
tiranico, pois o titulo é uma grandeza de estabelecimento e a estima é algo que corresponde ao
respeito a qualidade do espirito, sendo uma ascensdo natural. Pascal (2005) prossegue sobre a
tirania:

Tirania. Prestam-se diferentes deveres a diferentes méritos, dever de amor ao
encanto, dever temor a forca, dever de crédito a ciéncia. Deve-se prestar esses
deveres, é injusto quem 0s recusa, € injusto quem exige outros. Assim, esses
discursos sdo falsos e tiranicos: eu sou belo, portanto devem temer-me; eu sou forte,
portanto devem amar-me; eu sou... E é igualmente falso e tiranico dizer: ele ndo é

forte, portanto ndo o estimarei; ele ndo é habil, portanto ndo o temerei (PASCAL,
2005, p. 332).

Para Pascal, a divisdo das ordens e de suas respectivas qualidades deve ser mantida de
forma integra e sem amalgamacédo. As ordens sdo do ambito das concupiscéncias e nao se
pode inverter o lugar que cada respeito e qualidade ocupam dentro de sua devida ordem, pois
a mistura desses preceitos em ordens diversas acaba gerando a tirania. As caracteristicas de

cada qualidade e respeito de suas respectivas ordens devem ser respeitadas.
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5 APOLITICA COMO REINO DA FORCA

5.1 A origem e a consolidagdo do estado

Depois da discussdo sobre alguns conceitos importantes para o pensamento politico de
Pascal - quais sejam, justica, leis, a superioridade das ideias do cristdo perfeito e a educacao
do soberano -, passamos a analise minuciosa do poder na perspectiva pascaliana. Para isso,
faz-se necessario abordar suas principais questdes: o Estado, a politica e seus simbolos e a
hegemonia da forca. Desse modo, cabem alguns questionamentos. Como se originou o Estado
e quais 0s seus aparatos? Como a forga é exercida em sociedade? Existe uma fundamentacéo
natural ou transcendente do poder?

Antes da constituicdo do Estado, para Pascal, havia grupos que disputavam a
hegemonia sobre seus semelhantes através da forca. Algo inevitavel, visto que os homens
conviviam entre si desde os primordios da humanidade e a guerra se tornaria uma
consequéncia viavel para aqueles que queriam se destacar, exercendo o poder sobre os
demais.

Esses grupos disputam a hegemonia e o Estado s6 nasce apds esses conflitos. Estes
chegam ao fim apenas quando os mais fortes dominam os mais fracos, ndo existindo pacto

para por fim a guerra, como afirma Lazzieri apud Mantovani (2019, p. 67):

N&o existe nenhuma finalidade de tipo racional ou passional que vise superar um
real Estado de Guerra: este cessa quando o poder do partido dominante esta
estabelecido. (...) Pascal ndo se refere, em nenhuma parte, a existéncia de um pacto
ou simplesmente de um acordo entre os homens destinado a constituir um poder
comum. (LAZIERI, 1993, p. 62 apud MANTOVANI, 2019, p. 67).

De tal modo, na guerra de todos contra todos, assim como Hobbes entendia, ap0s 0s
conflitos e de ser determinado o grupo vencedor, este decide parar os combates e estabelecer
o Estado. Aqui ndo devemos interpretar 0s grupos politicos que se consolidaram no poder
como maus e os perdedores como bons, pois todos 0s homens querem dominar, embora que
nem todos possam. O que fica caracterizado é que existem fortes e fracos e estes por serem 0s
perdedores sdo subjugados.

Por conseguinte, no tocante ao inicio da vida em sociedade, Pascal combate a ideia da
unido pacifica dos homens como algo natural e objetivando a companhia dos seus

semelhantes. O filosofo francés pondera que essa associacdo ndo foi pacifica, muito pelo
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contrério, partiu da violéncia e, atraves dela, foi formado o corpo politico, e este foi
deliberado pelos vencedores.

Assim como outros pensadores da politica que eram seus contemporaneos, o filosofo
jansenista entende que os homens se digladiavam antes do surgimento do Estado, mas que
com o seu advento, essas disputas ndo cessam, pois 0s homens sdo ambiciosos e fazem de
tudo para saciar suas vontades e realizar 0s seus interesses.

Para Pascal, apds o surgimento dos corpos politicos’, s6 é possivel a manutencio
destes gracas a utilizagdo de signos e porque estes acabam tomando a funcdo da forca real,
que era usada no contexto pré-politico. Os vencedores se organizam e tomam algumas
precaucOes impondo o fim da guerra e elaborando a sequéncia da forca. Assim, de acordo

com nosso filosofo:

As cordas que amarram o respeito de uns para com 0s outros em geral sdo cordas de
necessidade; pois é preciso que haja diferentes graus, por quererem todos os homens
dominar e nem todos o poderem, mas apenas alguns poderem. Imaginemos entao
gue os vemos comecar a se formarem. Acontece sem duvidas que eles irdo se bater
até que a parte mais forte oprima a mais fraca, e que finalmente haja um partido
dominante. Mas uma vez que isso fica determinado, os senhores que ndo querem
que a guerra continue ordenam que a forca que estd em suas maos sucedera como
Ihes apraz: uns remeterdo a eleicdo dos povos, outros a sucessao por nascimento etc.
(PASCAL, 2005, p. 328).

A partir de agora, a forca s6 pode vir a tona por causa da imaginacgéo, que atrela sobre
0s signos o poder dos vitoriosos. A imaginacdo sera 0 mecanismo para que oS poderosos
exercam sua forca com certa estabilidade, infundindo na coletividade que todas as convencdes

socio-politicas sdo retas e naturais.

7 Sobre o surgimento dos corpos politicos, apesar de Pascal em nenhum momento retratar sobre essa tematica em
sua obra, Mantovani (2019) elabora uma tese razoavel: “A maneira como surgiram os primeiros corpos politicos,
desenharmos o seguinte quadro: no inicio — isto é, no estado pré-politico — os homens viviam reunidos em
pequenos grupos formados, até certo ponto, ao acaso (uma vez que, como sabemos, ndo ha em Pascal, qualquer
traco de amor paternal/filial capaz de originar e dar estabilidade a algo como um cld); podemos imaginar estes
bandos errando por florestas e desertos, encontrando os bens necessarios a sobrevivéncia de seus membros a
duras penas e, por vezes, topando com outros grupos submetidos & mesma condicdo que a sua. Podemos
imaginar, também, que tais encontros fortuitos - dados, por exemplo, & beira de uma fonte de 4gua ou por
ocasido de uma cacada — despertaram, nos “partidos”, certo desejo de subjugar seus concorrentes, uma vez que,
dentre outros fatores, o dominio sobre os outros homens se lhes pareceu Util a sua preservacdo e a sua
comodidade. Que haveria de melhor do que, enquanto outros cacam, plantam, colhem, pastoreiam e guerreiam
por nds, apenas tudo comandarmos a uma segura distancia, gozando dos frutos do esforco alheio? Esta esperanca
— indubitavelmente perversa — deve, muito provavelmente, ter sido um dos sentimentos que inflamavam os
homens pré-politicos durante o lapso de tempo em que, superando o0 medo de morrer em batalha, preparavam-se
para fazer o que fosse preciso para colocar seus semelhantes a seus pés. E assim o fizeram. Terminado o conflito,
podemos ver os sobreviventes dos grupos vencidos, talvez dolorosamente feridos e atonitos frente aos cadaveres
de alguns de seus antigos aliados, temporariamente dispostos a qualquer coisa para ndo compartilharem de seu
triste destino e, quem sabe, para terem uma chance de, posteriormente, inverterem a situagdo em que agora se
encontram”.
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E ai que a imaginacdo comeca a desempenhar o seu papel. Até ai a pura for¢a o faz.
Aqui é a forga que se mantém pela imaginagdo em determinado partido — na Franca,
nos dos fidalgos; na Suica, nos dos plebeus etc. Ora essas cordas que se amarram,
pois o respeito a tal ou a tal em particular sdo cordas da imagina¢éo. (PASCAL,
2005, p. 328).

Isso se torna essencial para a manutencgdo da forca na sociedade, pois os dominadores
tém que consolidar-se no poder e para isso precisam esconder do povo que a forca foi a
grande responsavel pela formacao dos corpos politicos, ou seja, do Estado e do governo. Isso
se caracteriza como legitimacdo do poder do grupo dominante para garantir estabilidade as
posses conquistadas, assim como do governo.

Evidentemente, nos periodos de paz, sem os signos de forca, o rei perderia sua
legitimidade, uma vez que a forga seria apenas institucional, consequentemente, um poder
limitado, que seus sucessores herdam e que ndo podem utiliza-lo atribuindo-o como advindo
de Deus, como representante dele na terra. Atribuir a formacdo do Estado e da sociedade a
Deus € algo comum para o contexto historico de Pascal, pois € o0 momento historico do

Absolutismo e este é sustentado também por discursos teologico-religiosos.

A sagracdo dos reis franceses era o grande espetaculo do poder secular, enobrecido e
consagrado pela religido. Os aspectos politicos implicados nas cerimbnias da
sagracao régia atraiam o interesse da Igreja por muitos motivos, entre eles questoes
de aproximacdo tatica e intercAmbios de diversa ordem. Nos ritos de sagracao régia
0s rogos de protecdo ao principe cristdo por parte da Igreja francesa eram ilustrativos
de sua alianca como, por exemplo, suas suplicas pela defesa da fé, pela protecdo das
igrejas, pelo amparo aos pobres, etc. (LOPES, 2012, p. 45).

Entretanto, Pascal vai por um caminho oposto, na medida em que defende que o
homem foi relegado por Deus e esta s6 nesse mundo, ndo sendo possivel legitimar o Estado e

suas acdes com elementos teoldgico-religiosos.

Na verdade, para o filésofo jansenista, o Estado e sua maquina se origina da
violéncia, que s6 tem razdo de ser quando o dominio dos vencedores ndo se baseia
apenas no uso da forca, pois esta dominacdo de um partido sobre os vencidos que ele
submete a si ndo pode, pela simples coercdo originar a constituicdo de uma ordem
politica (LAZIERI, 1993, p. 62, apud MANTOVANI, 2019, p. 62).

O dominio do Estado e do governo contard também, como afirma Pascal no trecho
acima, com o aparato da imaginacdo e dos simbolos da vida politico-social® para enganar e
iludir os dominados.

Apos a instalacdo e consolidacdo do Estado, ndo sera mais a violéncia o principal fator
que acarretard a dominagdo dos poderosos. Esse papel ficard agora a cargo da imaginacao. Se

antes a violéncia imperava na condi¢cdo dos homens no estagio pré-politico da humanidade,

8 Na proxima secéo, abordaremos detalhadamente essa questao.
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onde era a grande responséavel pela dominacdo, com a introducédo e consolidagdo do Estado, a
imaginacdo sera o diferencial nas relagbes sociopoliticas, assumindo a dianteira desse

processo. Assim, vem a proposito as palavras de Martins (2006, p. 222):

A forca é usada pela imaginacéo para garantir o seu efeito. Se a forca é soberana em
combate efetivo, tal soberania desaparece quando se trata de estabelecer as diretrizes
de um reino: a forca torna-se instrumento da imaginagdo. A forca ganha contornos
mais aceitaveis e ddceis na medida que o procedimento do rei agrada o povo,
surgindo um clima de paz to desejado pelo soberano. Assim, o rei exerce seu papel
pela forca, porém, disfarcada ou transfigurada pela imaginacdo (...). Ela ainda exerce
seu papel, mas ela é velada sob o véu da generosidade, o que impede um reinado
tir@nico e consolida a instituicdo e manutencdo de um Estado de paz: eis o efeito e a
importancia da imaginacdo. Assim aquilo que a imaginacao estabelece ¢ aceito pelo
povo que, com o passar do tempo, legitima as prescricdes do rei como
verdadeiramente justas. E dessa forma que a forca, transfigurada pela imaginagéo, é
estabelecida. (MARTINS, 2006, p. 222).

Diante disso, cabe aqui algumas questfes. O que ¢é a imaginacéo para Pascal? Quais as
suas facetas nesse mundo pelo ego?

A imaginacdo € o mecanismo capaz de suavizar os efeitos incomodos da forga porque
ndo se pode, durante muito tempo, exercer o poder apenas com o uso da forca. O homem se
ilude, com sua imaginagédo, que o leva cegamente a acreditar que, como consta em Pascal
(1961, p.78) “seria feliz ganhando o que ndo desejaria que lhe dessem a fim de ndo jogar, a
fim de formar para si proprio um motivo de paixdo”. Pinto (2018) conta que, na visdo de
Pascal, na realidade os homens ndo desejam um estado pacificado, isso porque a sua natureza
reside na necessidade de manter esse estado em prol de obter conquistas imaginarias.

Pinto esclarece, ainda, que, para Pascal, € a capacidade do homem de avaliar de forma
fantasiosa a sua realidade, fruto de sua imaginacdo, que conforme o filésofo, é uma ‘poténcia
enganadora’, que impede o homem de enxergar a natureza humana como sendo na verdade
um conjunto de habitos repetidos.

De acordo com o destacado por Pinto (2018), Pascal registra que a imaginacao seria a
responsavel por iludir a razdo humana, e € devido a ela que se estabelece a natureza artificial
do homem, na verdade, a Unica natureza existente. Ha, porém, uma efetivacdo da crenca que
ela ndo foi simplesmente criada a partir de simples habitos artificiais, mas como algo
transcendente e considerada como sendo natural ao homem. Nesse viés, é possivel afirmar
gue a imaginacdo seria a responsavel por fazer o homem acreditar em uma mentira, criada
pelo habito, estabelecendo definitivamente a escala de valores, a qual € responsavel por
fundamentar a natureza humana.

Rocha (2017) explica que a imaginacdo € inimiga da razdo, afinal, é ela que induz o

homem ao erro e, por isso, torna o homem incapaz de alcancar a verdade, afinal, as
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supersticdes e os medos inocentes sdo capazes de paralisar as faculdades de julgamento e,
nesse contexto, tanto verdades como mentiras sdo dificeis de serem encontradas, ja que ambos
0s conceitos se misturam. Para Pascal, a imaginacdo € fonte de equivocos, e pertence a todos
0s homens, uma vez que todos, sem excecdo, estdo subordinados aos dominios da mesma

faculdade.

O carater dominante da imaginacao sobre a razdo, sobre a determinacédo da verdade
e da mentira, é uma das mais ferozes raizes da insuficiéncia no campo intelectual e
moral [...] a razdo por mais que grite, ndo pode negar que a imaginagdo estabeleceu
no homem uma segunda natureza. (PONDE, 2001, p. 206-207).

Rocha (2019, p.278), se detendo sobre essa questdo, afirma que a imaginagdo é:

Dona de erro e falsidade, que domina e seduz a razdo, ou seja, confunde o que se
imagina com o que é real e falso, na medida em que, possibilita a distingdo entre o
erro e a verdade. Mas, ela ndo detém nenhum critério objetivo para fazer essa
distincdo. Ao acalentar o desejo de ser feliz, a imaginagdo é uma lei para o principio
do prazer contraria ao principio da realidade, ja que o desejo é o que ndo é real e 0
imaginario faz parecer real aquilo que é apenas uma fantasia do desejo. E por isso
que aqueles que se entregam as delicias da imaginacdo conhecem a gldria, por
acreditarem em si mesmos e no poder de sua vontade. (ROCHA, 2017, p. 278).

Para Pascal (1973), ela ndo se contenta em apenas exercer a sua forca sobre a razéo,
mas também tenta controla-la e domina-la, atestando a sua impoténcia. A imaginacdo acredita
ser necessario induzir ao erro mediante certos ardis, ou seja, ela manipula as faculdades
racionais por meio de distor¢des. Desta forma, a vida humana é baseada em uma grande e
perigosa ilusdo.

llusdo essa que confunde os considerados sdos, como observado no texto em
sequéncia:

Né&o falo dos loucos, falo dos mais sébios, e é entre eles que a imaginacdo tem o
grande dom de persuadir os homens. Por mais que a razdo grite, ndo pode valorizar
as coisas. Essa soberba poténcia inimiga da razdo, que se compraz em controla-la e
em domina-la para mostrar quanto pode em todas as coisas, estabeleceu no homem

uma segunda natureza. Tém seus felizes, seus infelizes, seus sdos, seus doentes,
seus ricos, seus pobres. (PASCAL, 1961, p. 62).

E preciso enfatizar que “ndo sio os loucos delirantes os que sio dominados pela
imaginacdo, é a humanidade em peso, inclusive os sabios e filosofos, que é seduzida por essa
forga enganadora” (PINTO, 2018, n.p). Pascal (1961, p.65) complementa que “a imaginagdo
dispbe de tudo; faz a beleza, a justica e a felicidade, que é tudo no mundo [...]”. O homem &,
pois, ‘fabricado’ com tanta felicidade que ndo tem nenhum principio justo do que é verdadeiro
e muitos excelentes do que é falso. Para Pascal (1961), é a imaginacdo quem forma

definitivamente a crenca, ao lhe conferir um valor totalmente ilusorio para as coisas, termina
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por influenciar na predisposicdo da alma em ser capaz de aceitar a crenga. Logo, € a
imaginacédo e o habito os elementos responséveis por criar a nogdo de natureza humana.

Assim sendo, é preciso esconder que as normas e as convengdes sociais sdo frutos do
capricho dos governantes, consolidadas pela imaginacdo. Em outras palavras, é necessario
algo que disfarce o uso da forca, dando a essa um carater justo e natural, para que 0 povo se
submeta a ela sem contestacdes, e 0 poder da elite no poder seja concretizado e estabilizado e,
consequentemente, a paz possa reinar.

Logo, ndo importa se uma sociedade vive em uma democracia ou monarquia. A
condicdo do homem nessa segunda natureza torna qualquer idealizagdo de um Estado que
tenha o bem do povo como objetivo invidvel em qualquer regime possivel, e o que
predominara serd sempre sua intencdo de dominacdo, disfarcada pelo uso da imaginacéo e dos
simbolos sociais atrelados ao poder.

Os bens materiais e os utensilios que as pessoas de alta posi¢cdo tém e usam no corpo
sdo determinantes para se ter o respeito do povo: médicos, advogados, nobreza e rei séo
apreciados como sujeitos de autoestima e reveréncia pela populacdo. A definicdo da posicao
na hierarquia social, seguindo essa mesma efemeridade, é diferente de um pais para outro. No
caso especifico da Franca, o nascimento dentro da nobreza é o fator primordial para
determinar o arranjo social mais elevado do individuo na sociedade. Isso é gerado pelo
legislador e concretizado pelo costume e tradi¢do. Pascal esta aqui se referindo a um contexto

de sociedades aristocraticas. Entretanto, como nos lembra Mantovani (2019):

E importante perceber que, apesar de a argumentacdo de Pascal fazer claras e
constantes mencdes a sociedades aristocraticas (valendo lembrar que, a época, todas
as nagBes européias eram, em maior ou menor grau, estruturadas precisamente em
torno de valores aristocraticos), suas reflexdes ndo se limitam a elas, podendo ser
transplantadas para outros tipos de sociedade — tal como a democratica — sem que,
com isso, se falseie o cerne de seu pensamento. (MANTOVANI, 2019, p. 35).

Para Pascal, os melhores deveriam governar o Estado, mas isso ndo quer dizer que
necessariamente estes devem ser originarios de uma familia real ou escolhidos por maioria de
votos. Alias, “ndo ha em Pascal, entretanto, nenhum flerte com qualquer tipo de governo com
caracteristicas teocraticas — nem, tampouco, qualquer tentacdo de submeter os reis ao poder
papal” (MANTOVANI, 2019, p. 103), isso porque o filosofo jansenista entende que o0s
preceitos cristdos que se baseiam na justica divina ndo tornam a tarefa mais facil, e reforca
esse entendimento no intuito de por fim as iluses de leis, normas e costumes justos do Estado

e da sociedade. Nossas relagdes socio-politicas sdo baseadas em falsidades, contexto em que
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Deus deixou ha muito tempo de ser o objeto de nosso amor, e em que o homem o relegou e
agora se coloca como o préprio alvo desse amor contraditério.

Assim sendo, Pascal desenvolve reflexdes pertinentes sobre esse tipo de sociedade
humana chamada Estado. Este, afirma o filosofo jansenista, € uma sociedade hierarquizada,
que ndo tem em seu alto posto a transcendéncia, é a sua vontade que deve ser levada em conta
e 0s seus membros devem segui-la para ser parte dessa comunidade. Essa instituicdo tem sua
razdo de ser no principio individual, na vocagdo que cada um dos seus componentes tem para

si mesmo. Nesse sentido, o Estado:

E um produto da imaginagio; nio tem nenhum fundamento transcendental, tendo-se
Deus retirado para sempre em profundezas insondaveis. Tudo que oS governos
podem fazer é imitar a sua agdo. O que, do ponto de vista da salvacdo individual,
conduz sempre a perdigdo, mas que, do ponto de vista “mundano”, permite
salvaguardar a paz dos cidaddos e reproduzir a ordem social. (ADORNO, 2008, p.
138).

O Estado, para Pascal, ndo tem legitimidade de “legislar” sobre os assuntos do espirito
porque € o resultado das agdes humanas. Ele se recusa a ter otimismo em qualquer realizacéo
dessa instituicdo, pois € fundada e constituida pelo homem. Ele ndo cré neste, ndo coloca nele
qualquer expectativa, dado que é conhecedor das contradicfes e misérias. Sua crenca é em

Deus. Assim, seu objeto ndo pode ser 0 homem. Crer neste seria pecar contra Deus.

De acordo com Adorno (2008), o que resta aos governantes e ao Estado,
precariamente, é imitar as acdes de Deus, sem fundamento do ser divino e que no fim essas
acOes imitativas acabardo levando cada individuo a perder a sua salvacdo. O Estado exerce
influéncias sobre as pessoas, controlando o cotidiano da comunidade através de legislacdes
especificas e exercendo funcGes complementares na sociedade. Ele exerce seu poder

diretamente sobre o corpo, tendo em vista apenas e tdo-somente um fim interior a este.

O Estado nao cuida das pessoas utilizando o regramento do corpo para ter o melhor
resultado no cuidado com a alma. Pascal nos fala que essa instituicdo concupiscente ndo tem
legitimidade transcendente. Sua esséncia ndo esta calcada na caridade e menos ainda em Jesus
Cristo, ndo tendo, assim, uma esséncia de corpo e de coletividade verdadeiramente.
Entretanto, a existéncia do Estado é necessaria para garantir a paz e a ordem social.

Desse modo, a relagdo do individuo com o Estado deve ser pensada, pois esta
instituicdo exerce sua influéncia apenas sobre o comportamento das pessoas, ou seja, ele atua
apenas sobre o corpo, ndo Ihe interessando as questdes sobre alma e de sua salvacdo. Seu

poder é exercido tendo como fim o corpo. A submissdo ao Estado deve ser nos moldes
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explicados, entendendo a sua esséncia, ja que é utilizado pelos poderosos para submeter as
pessoas em nome da concupiscéncia.

Destarte, cabe destacar um fator importante no pensamento politico de Pascal: ndo séo
sO 0s poderosos que buscam a realizacdo de suas pretensdes. Os fracos, apesar de terem que
se submeter aos grandes visando a preservacdo da vida, também possuem interesses e fardo o
possivel para vé-los mitigados. Para o filésofo francés, ambas as classes, poderosos e fracos,
s&0, no tocante & moral, iguais. E o que nos mostra Mantovani (2017):

Com efeito, tanto os fortes — que foram capazes de subjugar seus semelhantes —
quanto os fracos — que tiverem que se submeter para ndo perderem suas vidas —
continuando buscando, Unica e exclusivamente, aquilo que consideram lhes ser mais
atil. Opressores e oprimidos sdo, pois, moralmente idénticos. (MANTOVANI, 2017,
p. 94).

Na verdade, os homens (tanto os fortes como os fracos) fardo sempre o possivel para
ver seus desejos saciados e ndo medirdo esforcos para conseguir esse objetivo. Eles escondem
seus reais interesses. “Quer dizer que coloca todo cuidado em encobrir os préoprios defeitos
tanto aos outros como a si mesmo e que ndo pode tolerar que os fagam ver ou que os vejam”
(PASCAL, 2005, p. 100). E para estes ndo serem descobertos, usam da falsidade para
aparentarem ser amaveis. Em outras palavras, para ndo serem incObmodos com suas pretensdes
tiranicas, 0s homens langam méo da mentira e de todo o tipo de mecanismo que mascare suas
verdadeiras intencdes. Tratam-se de artimanhas rotineiras em um mundo onde 0s eus se
digladiam em busca da satisfacdo dos seus desejos. Como discorre Mantovani (2017, p. 97):
“De fato, a vida dos homens s6 se torna possivel na medida em que cada um dos eus consegue
suportar a si proprio”.

Em outras palavras, nas relacdes sociopoliticas hd uma troca do eu real para o eu
imaginario, em uma clara intencdo de esconder o nosso eu odioso. Tal condicdo deprimente
impacta determinantemente o processo de formacdo e de convivéncia nas sociedades

humanas:

Eis por que, para o fildsofo, a vida em sociedade resume-se a um grande processo de
adulacdo, ndo passando de um espetaculo. Existir junto a outros eus resume-se a
isto: representar uma farsa tdo talentosamente quanto possivel, a fim de que, ap6s
muito inebriar a platéia, possamos — ao som dos aplausos — dissolver-nos no
personagem e esquecermo-nos de nossas pretensdes inconfessaveis, de nosso eu
odioso. (MANTOVANI, 2017, p. 97).

A partir do momento em que homem se coloca como centro em detrimento de Deus,
algo contraditério como ja foi abordado, da-se um processo de fuga interminavel dessa

condicdo miserdvel e, para tentar macular essa deturpacdo, ele se joga em uma vida ilusoria e
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com objetivos nefastos. Ademais, como parte desse processo, 0 ser humano esconde 0s seus
defeitos de si e dos outros, em uma tentativa de tornar possivel a vida na coletividade — visto
que esta ndo se sustentaria se todas as reais intencdes e falsidades viessem a tona -, vivendo,
desse jeito, uma vida social mentirosa e deprimente, uma espetacularizacdo da vida social e

do poder na qual todos os defeitos sdo maculados e as pretensas qualidades exaltadas.

5.2 A politica e a sua simbologia

As ideias sobre a politica de Blaise Pascal se encontram, principalmente, em sua obra
Pensamentos, mais precisamente no mago razdo dos efeitos. Pascal desenvolve a abordagem
sobre o assunto em questdo recorrendo a um dogma da fé crista catolica: a queda, pois ele
pensa a politica com objetivo apologético.

O filésofo francés desenvolve uma reflexdo interessante sobre os signos do
cotidiano,usados tanto pelos homens, para mostrar poder, status, no meio social; como pelas

autoridades, para expressar respeitabilidade.

A reflex@o politica de Pascal incide sobre aquilo com que os homens ndo deixam de
se apresentar no espac¢o social, signos, mais geralmente sobre os signos cujo jogo
troca, composicdo, circulacdo, constitui a propria vida desse singular dominio; ela é
imediatamente hermenéutica, interrogacdo sobre a maneira de interpretar esses
signos que, todos, pedem para sé-lo. Assim, esses signos exteriores de
respeitabilidade que, em grande quantidade, os magistrados ostentam. (ADORNO,
2008, p. 117).

E 0 jogo da representagio que muito chamava a atenco de Pascal: os magistrados, 0s
médicos, 0s doutores e 0s reis usam seus aparatos para chamar a atencdo, cada um com o
intuito bem caracteristico, para reforcar o jogo do deslumbramento politico-social. Estes séo
adornos que enganam 0 povo e sdo usados para esse fim. Enquanto o rei usa esses aparatos
para mostrar sua forca, os médicos e os magistrados supostamente utilizam para dar margem

ao seu conhecimento, mas que ndo passa de ilusdo. Desse modo, Pascal (2005) explica que:

Nossos magistrados conheceram bem esse mistério. Suas togas vermelhas, seus
arminhos, com 0s quais se cingem como gatos forrados, os palacios onde julgam, as
flores de lis, todo esse aparato augusto era muito necessario; e se 0s médicos ndo
vestissem soitamas e borzeguins,e os doutores ndo usassem barretes quadrados e
tanicas muito amplas de quatro partes,jamais teriam iludido o mundo, que é incapaz
de resistir a essa vitrine tdo auténtica. (PASCAL, 2005, p. 82).

Esses signos sociais deveriam remeter as qualidades reais, € ndo ser uma simbologia
vazia. Fica evidente a questdo que Pascal traz a tona: sdo signos que mostram a verdadeira

justica ou sdo adornos para preencher um vacuo de qualidade real? Na Realidade, toda
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presumida autoridade constituida utiliza esses aparatos para expressar a forca real e natural,
para que a populacdo acredite realmente nisso; no entanto, ditos aparatos ndo expressam nada
mais que apenas 0 habito.

A forca real de ver os reis acompanhados por todo um aparato de representacao,
acredita-se que eles possuem uma forca real e, por conseguinte, nasce a crenca de
que eles sdo deuses, quando, na realidade, nfo é nada disso. E apenas um efeito do
costume e do habito que, apoiado pela imaginagdo, faz passar da constatacdo da
presenca dos sinais exteriores que demonstram a posse de uma qualidade, a crenca
na existéncia efetiva dessa qualidade. Com efeito, se os magistrados conhecessem a
verdadeira justica e os médicos pudessem aplicar a verdadeira arte de curar, ndo
teriam necessidade de exibir todos esses sinais de seu suposto saber. (ADORNO,
2008. p. 118).

Tudo isso é derivado apenas dos costumes e dos habitos, alimentados pela imaginacdo
das pessoas para ter sua razdo de ser. A esséncia dessas profissdes e desses cargos nao esta
nos signos, ja que, para os magistrados conhecerem a verdadeira justica e os médicos a arte da
cura, ndo precisam desses ornamentos, que supostamente demonstram a posse dessas

qualidades.

Se tivessem a verdadeira justica e os médicos a verdadeira arte de curar, ndo
precisariam de barretes quadrados; a majestade de tais ciéncias seria suficientemente
venerdvel por si propria. Mas, tendo apenas ciéncias imaginarias, precisam recorrer
a esses vaos instrumentos que impressionam a imaginacao com a qual se ocupam; e
assim, de fato, conquistam respeito. (ADORNO, 2008, p. 118).

Com isso, a simples demonstracéo de saber ou de forca ndo se comprova ciéncia, mas
sim uma ciéncia imaginaria, sem efetividade, que ndo encontra nem podera encontrar lastro na
sociedade. Em relacdo a area do saber, ndo &, pois, que 0s magistrados e 0s médicos sao
indiferentes ou mentirosos para mascard a nao existéncia do conhecimento no tocante aos
signos de respeito. Na realidade, esses saberes no mundo pds-queda ndo existem, logo, sdo
ilusorios.

Sobre os signos de forca, é patente uma diferenca. Pascal trata dessa questdo como
sendo da ordem da carne, diferentemente da justica e da medicina, que sdo da ordem do
espirito. Na ordem da carne, Pascal nos remete a dois casos especificos de sujeitos: um cuja
simbologia é relacionada a uma forca natural e o outro cujos signos de forca ndo condizem

com uma forca natural:

E muito diferente, em contrapartida, a situacio dos signos da forga. Se com a justica
e com a medicina se estava na ordem do espirito e, portanto, na ordem saber e do
espirito, com a forca estamos na ordem da carne. Nessa ordem existem duas
categorias de pessoas: aquelas em que os signos da forca remetem realmente a uma
forca natural e aquelas em que esses signos ndo tém referente natural. (ADORNO,
2008, p. 119).
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Na ordem da carne, a forca esta presente como duas grandezas, uma como natural e
outra como estabelecimento, e ambas possuem 0s mesmos sinais externos que devem ser
respeitados. Pascal entende que, nos dois casos, a forca deve ser respeitada. Ele ndo defende
tal observancia a esses signos exteriores, apenas constata a existéncia dos jogos dos signos de
poder na sociedade. Destarte, para Pascal (1994, p. 15):

O mundo da forga esta longe de se reduzir as forgas fisicas: o poder é o lugar e 0
jogo de forgas sobretudo imagindrias, ou, como diriamos, simbolicas. Os canibais se
riem de um menino rei, observa Pascal apds Montaigne, mas o fazem
indevidamente: é que eles desconhecem a funcdo simbolica e sua forca, que a
crianca recebe ou representa. (PASCAL, 1994, p. 15).

Como vai além do fisico, a questdo do poder ganha contornos ainda mais abrangentes,
mostrando o seu lado imaginario atuante. Ainda segundo a for¢a natural, os que sao
naturalmente fortes, possuem e deixam em evidéncia o pertencimento a ordem da carne. Esta

se agrupa a forca, e € ai onde ela tem supremacia:

Foi por isso que 0s nossos reis ndo procuraram essas fantasias. Nao se disfarcaram
com roupas extraordinarias para parecerem tais. Mas se fazem acompanhar de
guardas, por homens de cicatrizes (?). Essas tropas armadas que s6 tem maos e forca
para eles, os trombetas e os tambores que marcham a frente e essas legifes que o0s
cercam fazem temer os mais firmes. Eles ndo tém a roupa, mas tém a forca. Seria
necessario ter uma razdo muito depurada para encarar como outro homem qualquer
o grande senhor cercado de seu soberbo serralno de quarenta mil janizaros.
(PASCAL, 2005, p. 82).

Fica evidente que essa parte da forca impera por ela mesma, sem a necessidade das
pessoas usarem a imaginacao para decodifica-la. Sdo qualidades fisicas visiveis em quem as
tem.

No que tange ao outro tipo de forca, quer dizer, a forca por estabelecimento, é
necessario o uso da imaginacdo para ser reconhecida, pois ndo tem os atributos fisicos
caracteristicos da forca natural. E o tipo de forca caracteristica dos reis tiranicos, que precisam
de todo o aparato da imaginacdo para atingir o seu objetivo que € a imposicdo. Esses
monarcas exacerbam o campo de atuacdo para exercer essa forga. Para isso, usam 0s signos

para penetrar na imaginacdo dos seus suditos para que o controle sobre eles seja eficaz.

O costume de ver os reis acompanhados de guardas, de tambores, de
oficiais e de todas as coisas que inclinam a méaquina na direcdo do
respeito e do temor faz com que o seu rosto, quando as vezes estd sO e
sem esses acompanhamentos, imprima nos suditos o respeito e o
temor porque, em pensamento, ndo se separam as suas pessoas dos
seus séquitos, que se costumam ver juntos. E o povo, que ndo sabe que
aquele feito provém do costume, acredita que ele venha de uma forca
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natural. E dai vém estas palavras: o cardter da divindade estd impresso
em seu rosto. (PASCAL, 2005, p. 8).

O povo, sendo ignorante em relacdo ao jogo de poder dos reis, ndo conseguindo
dissociar forca fisica da simbdlica por causa do costume, deslumbra-se com a forgca dos
soberanos ou sdo temerosos diante dela, entendendo que esta faz parte da natureza deles. Com
efeito, para que a sociedade compreenda os designios dessa forca e dos monarcas que a
utilizam, é forcoso que a interpretacdo das pessoas do seu mesmo meio social se estabeleca,
pois, como 0s documentos sagrados e a natureza, a forca tem suas ocultacbes e elas
necessitam ficar em evidéncia para serem compreendidas pelo povo. E como se a sociedade
fosse um corpo imaginario. Essa interpretacdo infunde na coletividade que os reis sdo

naturalmente fortes, sem o ser. Adorno explica que para Pascal

O trabalho da interpretagdo mostra também que, se a instituicdo do poder é um caso
de representacdo desse mesmo poder, é porque, no fundo, ndo ha forca natural. Os
reis ndo sdo naturalmente fortes. E gracas aos sinais do poder que os cercam e o
trabalho do habito e da imaginacdo, que preenchem a auséncia de forca natural em
que repousa o poder, que se pode acreditar que esta pertence aos reis. (ADORNO,
2008, p. 121).

A forca institucional necessita desses jogos simbdlicos alimentados pela imaginacédo
da populacdo. E gracas a esses aparatos do rei - trombetas, soldados e 0s costumes reais -, que
a imaginacdo incute o habito de acreditar nessa forca. Para Pascal, os reis ndo tém o poder
natural porque ele ndo necessita ser representado por signos. Os signos, por sua vez, sao
fundamentais para o exercicio da forca institucional daqueles, além disso, contam com a
tradicdo e com a fantasia do povo para completar o jogo do poder, visto que esses recursos
alimentam o vazio da forca natural e faz acreditar que o rei a tem.

Uma discussdo importante para essa questdo se refere, também, a tematica das ordens.
Pascal elenca todos os eventos em trés ordens, cada uma contendo um movimento proprio e

direcionado a um objeto:

Concupiscéncia da carne, concupiscéncia dos olhos, orgulho, etc. H4 trés ordens de
coisas. A carne, 0 espirito, a vontade. Os canais sdo ricos, os reis. Eles tém por
objeto o corpo. Os curiosos e cientistas tém por objeto o espirito. Os sabios tém por
objeto a justica. Deus deve reinar sobre tudo e tudo se relacionar a ele. Nas coisas da
carne reina propriamente a sua concupiscéncia. Nas espirituais, a curiosidade
propriamente. Na sabedoria, o orgulho propriamente. (PASCAL, 2005, p. 460).

Aqui é verificada uma categorizagdo importante em seu pensamento politico, pois ele
ird relacionar algumas dessas caracteristicas da ordem a nocdo de concupiscéncia, como a
ordem do corpo e do espirito. Para diferenciar os signos sociais dos da carne, a interpretacdo

dessa simbologia social se faz necessaria. Esta ordem nos remete a qualidades reais, ao
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contrério dos signos sociais que pertencem a ordem do espirito e sdo vazios e precisam da
forga para lhes dar razdo de ser.

Assim, fica evidente a redefinicdo de elementos politicos e sociais, pois o0 conceito de
ordem estabelece noc¢Bes da politica e da sociedade. As ordens sdo relacionadas diretamente
ao pecado original, estando sob a sua vontade machucada, a vontade do homem decaido.

A ordem da caridade ndo deve nada ao pecado original, muito pelo contrério, é uma
ordem plena e que se encontra livre das interferéncias da concupiscéncia. Ela é direcionada
para a caridade. Este é o reino da caridade, que mantém uma distancia consideravel para o
dominio da concupiscéncia. Sobre o reino da caridade, Pascal (2005) nos explica que:

A distancia infinita entre os corpos e os espiritos figura a distancia infinitamente
mais infinita entre os espiritos e a caridade, pois esta é sobrenatural. Todo o brilho
das grandezas ndo tem lustre para as pessoas que estdo na busca do espirito. A
grandeza das pessoas de espirito é invisivel aos reis, aos ricos, aos capitaes, a todos
esses grandes da carne. A grandeza da sabedoria, que ndo é nada sendo Deus, é
invisivel aos canais e as pessoas de espirito. Sdo trés ordens diferentes, de género.
(PASCAL, 2005, p. 793).

O que vale, para Pascal, € a grandeza interior, aquela que esta nas pessoas que tém um
espirito que ndo foi subjugado pelo mundo da concupiscéncia e que procuram a grandeza da
sabedoria. Para ele, mesmo vivendo nesse mundo impuro da concupiscéncia, 0 homem pode
chegar a algo grandioso, tendo atitudes e colocando em préatica acGes que privilegiam a
caridade. Em outras palavras, mesmo vivendo em um mundo de misérias e fadado a
infelicidade, ele pode amenizar sua condicao através do pensamento.

Entretanto, ndo adianta creditar nada mais além disso porque, apesar de a sociedade
poder ser associada a uma figuracdo do reino da caridade, este jamais pode ser associado ao
reino que impera no mundo, ou seja, 0 reino da concupiscéncia, pois neste 0s homens se
odeiam naturalmente e utilizam os bens da concupiscéncia somente para fins particulares.

Apesar de algumas vezes coloca-los a servico do bem comum, aparentando caridade,
tudo isso ndo passa de hipocrisia e enganacao, caracteristicas do homem, que finge ser bom,
mas efetivamente ndo passa de um ser que odeia o seu semelhante. O que fica patente em
Pascal € que 0 homem deve desprezar a concupiscéncia e tudo que se refere a ela em prol de

uma vida de virtudes, uma vida que privilegia a caridade e seu reino.
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5.3 O império da forca para satisfacdo da concupiscéncia

Pascal desenvolve ideias singulares sobre o poder, a sociedade e o Estado e como
esses conceitos se relacionam. Sobre a sociedade e o Estado, ele afirma que estes séo o
dominio onde a forgca é exercida. Os discursos de exaltacdo de sociedade ideal e justa, sem
lastro, nada podem contra a forca dos poderosos que dominam essas instituicGes, pelo
contrério, em um ambiente onde o poder é sempre colocado em prética, essas palavras de
exaltacdo de supostos ideais se tornam um maleficio; portanto, é ilusorio tentar, através desses
meios, tornar a sociedade mais justa.

Assim sendo, uma das questdes que ganha relevancia na obra do nosso filésofo é a
questdo do carater efémero das relacGes politico-sociais e a questdo da forca. Em mundo
regido pela segunda natureza humana (0 homem decaido), ndo existe nem podera existir
qualidades naturais e universais, como muitos assim as entende. O que ha é a superficialidade
das relacbes sociopoliticas, na qual o efémero e a ansia pelo poder predominam. O poder,
quando estabelecido, ndo é usado visando a um bem comum, e sim para satisfazer uma
minoria de privilegiados que o detém.

O filésofo francés entende que as ideias que nos remetem a qualidades e que
supostamente embasam as acdes humanas em sociedade, principalmente aquelas das
superioridades de alguns homens sobre a maioria, assim entendidos pelo povo como naturais

e dotados de legitimidades, sdo um caminho aberto para as aberragdes na vida cotidiana:

Ora, isto é possivel porque, sob a pena de Pascal, o respeito que o povo tem pelos
nobres por cré-los naturalmente superiores ndo é sendo um exemplo — um caso
particular de uma regra muito abrangente. Que regra? Aquela segundo a qual o
povo, em geral, tende a se submeter a ordem social, isto é, a todos costumes e leis
vigentes — e isto na exata medida em que o0s considera essencialmente
justos(MANTOVANI, 2019, p. 135).

Em grande parte das obras de Pascal, especialmente em Pensamentos, 0 que
caracteriza a politica e a sociedade como um todo é a sua superficialidade, aléem da vaidade
dos homens e a sede pelo poder. O homem decaido se entregou a essa busca de realizacao
inviavel nesse mundo temporal, adjudicou-se a esse grande nada da existéncia pds-queda, a
esse mundo que, vale ressaltar, ndo € Deus, mas sim 0 seu vacuo e 0 seu banimento do
coracdo humano. Segundo Pascal (2005), nesses espacos infinitos sé existem fatos e eles nao
servem ao homem e ndo tém justificacdo. O mundo é silencioso e desprovido de sentido,
principalmente no campo politico, no qual o homem busca apenas submeter seus semelhantes

para desfrutar dos bens da concupiscéncia.
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Ora, em um mundo dominado pela busca de satisfacdo de interesses e de poder, Pascal
afirma que o eu, além de odioso, tem duas “qualidades”, quais sejam: injusto e incomodo.
Injusto por ambicionar ocupar um lugar que ndo é seu, ou seja, de centro de todas as coisas.
Incodmodo por ser dominador, na medida em que quer subjugar seus semelhantes, exercendo
poder sobre eles, em muitos casos, como um tirano. E é justamente esse ser humano descrito
por Pascal que esta em volto por relagdes politicas.

Seré que esse homem utilizara a politica para satisfazer ao bem comum? N&o, pois o
bem comum n&o tem espaco nessa vida. O que fazer para se livrar dessas relacdes do poder?
Elaborar uma revolugdo? Nao, para Pascal, isso apenas mudaria 0s atores do poder e 0 caos se
instalaria.

A vida social e politica ndo passam de misérias e mentiras, dominadas por um
egoismo e por uma busca infinita e inGtil do homem para superar suas mazelas ou para fazer o
possivel para ndo pensar nelas, através da fuga do divertimento, que, segundo Pascal (2005),
é:

A Unica coisa que nos consola de nossas misérias € a diversdo. E no entanto € a
maior de nossas misérias. Porque é ela que nos impede principalmente de pensar em
nods e que nos pbe a perder insensivelmente. Sem ela ficariamos entediados, e esse

tédio nos levaria a buscar um meio mais solido de sair dele, mas a diversao nos
entretém e nos faz chegar insensivelmente a morte (PASCAL, 2005, p. 171).

Segundo Pinto (2018), para Pascal, uma das marcas do homem ¢ a insatisfacdo, que
deriva da auséncia de ocupac6es. Ha, nesse sentido, a necessidade de que o sujeito esteja em
constante movimento, se entretendo e sempre evitando o tédio. Ele sempre busca ser opositor
do repouso e, por isso, estd entregue aos passatempos. Sua natureza é marcada pela busca
constante e fltil de entretenimentos, caracterizando sua impossibilidade de permanecer em
repouso.

Em vista disso, Pinto (2018) aponta ainda que a infelicidade do homem esta atrelada a
essa superficialidade, significando a sua perdicdo, pois isso ndo o permite pensar em sua
verdadeira condicdo, ou seja, em sua miséria. O repouso se faz necessario para ter momentos
consigo mesmo, ja que, dessa forma, 0 homem aumentara as suas possibilidades de pensar em
sua condicdo.

A auséncia de reflex@o propicia, por fim, um vazio em sua interioridade, restando um
nada em seu ser. Sua condicdo antropoldgica € caracterizada pela auséncia de sentido, o que
gera a angustia, a infelicidade, a melancolia e a tristeza. 1sso, para algumas pessoas, € algo
gue ndo se suporta. Sua existéncia é assinalada por esse por esse nada e esse vazio (PINTO,

2018). Em suma, “nada ¢ mais insuportavel ao homem do que um repouso total, sem paixdes,
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sem negocios, sem distragcdes, sem atividade. Sente entdo seu nada, seu abandono, sua
insuficiéncia, sua dependéncia, sua impoténcia, seu vazio” (PASCAL, 1961, p. 74).

O autoconhecimento se torna essencial para Pascal, ja que € 0 meio necessario para o
homem reconhecer a sua miséria, sendo esta marcada pela inconstancia, pela confuséo e pela
caréncia de uma subjetividade; e a subjetividade, por sua vez, é o embasamento de seu campo
pratico. Entretanto, para ndo pensar e nem refletir sobre essa questdo, 0 homem se lanca a
varias buscas e maneiras de evitar o tédio, objetivando a distracdo, e isso o deixa distante de
pensamentos reflexivos sobre sua condigéo.

Essas formas de ocupar seu tempo com as futilidades cotidianas, o filésofo francés
chamara de Divertimento. Pinto (2018) aponta que a funcdo deste € desviar o homem e o0 seu
pensamento do que realmente importa, que é a sua miséria. Desse modo, Pascal assim nos fala

sobre essa questéo:

Por mais cheio de tristeza que um homem se encontre, se porventura conseguirmos
gue entre num divertimento, sera feliz durante esse tempo; e 0 homem mais feliz, se
ndo se estiver divertindo e ocupado com alguma paixdo ou com alguma distracéo
que impeca o tedio de se espalhar, ficara logo triste e infeliz (PASCAL, 1961, p. 78).

Entretanto, para a acdo do homem ser entendida como divertimento, faz-se necessario
que ele esteja visando a alguma conquista. Diante disso, ndo é apenas e meramente se deparar
com uma ocupacao, pois esta por si s6 nao é satisfatoria, é preciso haver a obtencdo da meta.
Desse modo, ndo € puramente a distracdo que ele busca, mas uma que o leve a uma
recompensa, isso porque “um divertimento mole e sem paixdo o aborrecera” (PASCAL, 1961,
p. 78).

Pinto (2018, p. 6) aponta que “todo divertimento deve sempre visar a obtencdo de um
determinado prémio; assim, ao nos distrairmos com qualquer entretenimento, devemos ser
sempre motivados por alguma paixdo”. A real felicidade, para 0 homem, é obter éxito em sua
busca do objetivo almejado, acreditando que essa possibilidade permitira ocupar o vazio que
estd em seu intimo, em sua natureza.

A busca pelo entretenimento se fundamenta nas ilusées que 0 homem conseguira ser
habil para escapar da sua propria miséria, apoiando-se na ideia da ocupacdo de uma atividade

frivola, e por acreditar que esta originara a sua felicidade. De tal maneira, a inten¢éo é:

Apenas a busca pela felicidade e pelo repouso, mas queremos, acima de tudo, fugir
da consciéncia de uma subjetividade vazia e, a0 mesmo tempo, sem sentido.
Estamos a todo momento fugindo de nds mesmos, com o objetivo de escaparmos da
consciéncia do vazio interior que corr6i nosso ser. Tendo essa meta em mente,
buscamos reflgio em nossas ocupacdes, negécios e paixdes. (PINTO, 2018, p. 6).
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A intengdo do homem é fugir desse sentimento insuportavel, o qual esta atrelado a
consciéncia de sua miséria interior. Desse modo, “ndo tendo conseguido curar a morte, a
miséria, a ignorancia, os homens lembraram-se, para ser felizes, de ndo pensar nisso tudo”
(PASCAL, 1961, p. 83). Mesmo com a sua variedade de opgdes de divertimento, o0 homem
acaba sendo refém de suas inconsisténcias e o vazio do seu intimo ndo sera preenchido. Todas
as distragdes e ocupacdes, portanto, serdo indteis. Desse modo, “pensamos que por meio da
mecanica do divertissement Pascal nos da uma das descri¢cdes mais claras de como a condi¢do
concupiscente significa a qualificacdo da insuficiéncia caida como inferno espiritual”
(PONDE, 2001, p. 225)

O divertimento ¢ a forma de 0 homem ndo pensar em sua verdadeira condigo. E por
meio dele que o homem néo sente tédio, o que parece ser algo positivo, mas que, em verdade,
leva-o ainda mais para o abismo. E esse o grande erro no qual ele incorre, uma vez que é uma
miséria com seus efeitos desastrosos e faz 0 homem evitar pensar em sua verdadeira condicao.
Logo, so o tedio é capaz de fazé-lo refletir sobre sua vida, sendo esse momento o ideal para o
homem tentar mudar o seu rumo.

Assim sendo, no que tange a essas misérias, 0 homem estd imerso em uma busca
desenfreada pelo divertimento, pelas suas aspiracdes e pela sua pretensa felicidade, mesmo
que para se obter esses objetivos se utilize dos outros homens como joguetes para conseguir
esse fim. Com isso em vista, Pascal ndo acredita na redencdo da humanidade, porquanto os
homens sdo desonestos e egoistas e sempre fardo o possivel para ser o centro das atencdes,
colocando os seus interesses a frente dos idealismos que pregam no cotidiano; e, no caso dos
poderosos, usando a politica como meio para satisfazer a concupiscéncia.

Destarte, surge uma questdo essencial: o que é a politica de fato para Pascal?
Objetivamente, a politica é o fato da forca e das relacbes que dela derivam. Dito de outra
forma, trata-sedo poder e das artimanhas para conquista-lo. 1sso ja é evidente hoje em dia e se
torna mais flagrante no contexto historico de Pascal. Sobre a definicdo de politica em Pascal,
assim desenvolve Comte-Sponville (1994, p.13): “Entdo o que resta? Resta isso, de onde ¢
preciso partir: o fato da forca e das relacdes de forca. Politica, portanto. O poder e a luta pelo
poder. Esse ¢ um fato como outro qualquer, tdo evidente quanto dificil de explicar”.

As relacBes cotidianas costumeiras acabam escondendo esses fatos da populacao, que
finda sendo enganada pela aparéncia e pelo habito, pois a condigdo dos poderosos, e, mais
amplamente, a do homem de um modo geral, ndo possui valor natural ou intrinseco. A

natureza da forga dos poderosos se baseia apenas na artificialidade dos costumes.
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Pascal observa que o povo deve respeitar e se subjugar aos poderosos - um rei, um
duque -, ndo porque estes sejam dignos de tais acdes, ja que o filosofo francés os considera
como nada, sem legitimidade absoluta e natural, mas sim porque é fato que eles exercem
autoridade e tem poder. Do contrario, quem ndo o fizer acabara tendo sangdes. Para Pascal
isso é fato, é uma forca: razdo dos efeitos.

Isto é admirdvel: ndo querem que eu honre um homem vestido de brocados e
seguido de sete ou oito lacaios! Pois sim! Ele mandara me bater se eu ndo o saudar.
Esse habito é uma forca. Acontece 0 mesmo com um cavalo bem ajaezado em
relacdo a um outro! (PASCAL, 1994, p. 6).

As aparéncias e o respeito nas relagdes sociopoliticas sdo fantasiosos e imperiosos,
quando se percebe o poder agindo por tras dos mesmos. Essas relacbes, em um mundo regido
por um homem que tem por base a superficialidade das ac¢Ges, resumem-se em forca e suas
relagBes sociais. Em outras palavras, tudo é forca e simulacro. Este s6 é plausivel na politica

se manifestar eficacia, manifestando a sua forga:

Como se faz bem em distinguir os homens pelo exterior, e ndo pelas qualidades
interiores! Qual de nds dois passara primeiro? Quem cedera o lugar ao outro? O
menos habil? Mas sou tdo habil quanto ele, termos de lutar para decidir isso. Ele tem
quatro lacaios, eu apenas um: isso é visivel, basta contar; cabe a mim ceder, e sou
um tolo se o contesto. Eis-nos em paz desta forma; o que é o maior dos hens.
(PASCAL, 1994, p. 6).

Pascal atenta para detalhar esse jogo do poder, mostrando como se da a sua atuacao e
funcdo na sociedade. A forca e o seu desejo de dominagéo, nesse contexto, sdo partes de um
mesmo processo de subordinacdo dos homens e que o costume e a tradicdo as consolidam no
mundo fantasioso da populagédo. Estes atuam como meio para o poder se estabelecer.

O poder ndo se restringe a esfera dos poderosos, muito pelo contrario, abrange a
sociedade como um todo, infundindo no povo que a sua relagdo com a submissao é natural.
Esses jogos do poder se complementam e atuam para concretizar as vicissitudes de interesses
da classe que domina a populacdo. Assim, os poderosos estabelecem o seu dominio contando
com varios aparatos, em uma relacdo gque se complementa e tem sua légica.

Diferentemente de muitos filésofos da tradicdo que idealizaram a politica, Pascal vai
pelo caminho oposto, elaborando um conceito Unico de politica. Seu pensamento politico traz
uma visdo objetiva e sombria sobre essa ordem: a politica é forca e reina ou governa quem é
mais forte, e todo o resto das relacdes deriva dela. Forca também é nimero, ou seja, qualquer
gue seja o sistema ou 0 governante necessita do apoio da maioria do povo para se consolidar.

Precisa do maior nimero de defensores nesse contexto:
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A pluralidade é o melhor caminho, por ser visivel e por ter a forca para se fazer
obedecer; no entanto, é a opinido dos menos habeis. Por que segue a pluralidade? E
por terem mais razdo? N&o, por terem mais forga. Por que seguem as antigas leis e
antigas opinides? E por serem as mais justas? N&o, por serem (nicas e nos tirarem a
raiz da diversidade (PASCAL, 1994, p. 53, 54).

A opinido, entdo, é uma parte constituinte da forca e que para ela ter forca é preciso do
apoio da maioria. Esta é a base também para dar sustentacdo a qualquer regime. No caso em
questdo, a monarquia, que na época de Pascal é o principal regime politico, também precisa

de seus defensores para lograr éxito e ter estabilidade. 1sso é corroborado por Pascal (1994):

Portanto, existe apenas a forca, da qual a opinido faz parte e se origina. E a propria
politica mesma: ndo se trata de ter razdo, mas de ser mais forte, isto é, mais
numeroso. De que valeria uma monarquia sem a forca dos que a defendem? E uma
democracia sem a for¢a dos democratas? Por certo, a paz é “o maior dos bens” (ou a
guerra civil “o maior dos males”. Mas ndo ha paz sendo na vitdria, e a vitoria sendo
da forga. Pascal destréi os idolos ¢ os sonhos: ¢ “a for¢a que continua reinando.
(PASCAL, 1994, pp. 16-17).

Também de acordo com esse trecho, para os individuos de uma sociedade terem
tranquilidade para desempenhar as suas funcdes € preciso que, nela, reine a paz. Conseguir tal
intento se torna necessario a vitoria nas eventuais guerras que o Estado possa enfrentar, tanto
internas quanto externas. Para reinar a paz, evidencia-se a necessidade do uso da forca.
Vencer ¢é forga. Por essa razdo, a forca continua imperando nas relacdes politicas e sociais.
Assim, existem somente fatos sem legitimidade. Estes sdo a forca e suas relagcdes, que estdo
imersas nas relac@es politico-sociais das pessoas.

Para Pascal, ser um soberano é ter riquezas e satisfazer com essas as necessidades do

povo, em outras palavras, é ser um senhor da concupiscéncia dos homens.

Desejo fazer-vos conhecer, senhor, vossa verdadeira condigdo; pois é a coisa do
mundo que as pessoas de vossa condi¢do mais ignoram. Que é, em vossa opinido,
ser um grande senhor? E dispor de varios objetos da concupiscéncia dos homens e
assim poder satisfazer as necessidades e aos desejos de muitos. Sdo essas
necessidades e esses desejos que os atraem junto a vés: sem iSs0, nem sequer vos
olhariam; mas eles esperam, por tais servigos e deferéncias que vos prestam, obter
de vOs uma parte desses bens que desejam e dos quais podeis dispor. (PASCAL,
1994, p. 87).

Dito de outra forma, a forca impera em beneficio da gandncia por bens materiais e da
inclinacdo para o0 gozo destes. A forca e a concupiscéncia desempenham funcdes necessarias
no jogo do poder. A origem e o desenrolar das agdes dos homens séo baseados em ambas: 0s
atos voluntarios sdo produzidos pela concupiscéncia e os involuntarios pela forga. Essas

caracteristicas sdo essenciais para a ordem politica.
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O filésofo francés vai ainda além ao afirmar que os costumes e a tradicdo devem ser
observados por ser o que sdo, sem valores intrinsecos ou justos. Ambos sdo ilusdes que o
povo precisa para viver. A vida social é baseada nesse arcabouco limitado e que se desgasta
com o tempo. Ela tem sua razdo de ser apenas por ser aceita pelo povo. Essa aceitacdo é o
fundamento da sua autoridade e ndo pode ser reduzida a seu principio, se ndo se acabara. De
forma similar, as leis ndo s&o justas nem podem ser, pois elas devem ser observadas por serem
leis, nada mais do que isso.

Em sua vida cotidiana, Pascal ndo foi um transgressor das convencdes sociais e da
politica, mas sim um critico ferrenho delas. Elas ndo possuem virtudes e tudo o que se refere
ao homem enquanto ser social € muito fragil. Os idealismos politicos e as virtudes morais
produzidos por filosofos que se dedicaram a essa questdo nada podem fazer frente a forca e
seus efeitos na vida das pessoas. Fora isso, qualquer tentativa de dar outro sentido para a
politica é se desvencilhar da realidade concreta. Em outras palavras, € desconsiderar o que se
vive para imaginar uma politica que ndo se vera em lugar algum.

No mundo concreto, temporal, na politica s6 existe o direito do mais forte, esse é 0
unico direito. Nada pode fazer frente a isso, nem a moral, nem a virtude, nem qualquer

idealismo. As pessoas vivem a fantasia do acesso a justica.

O que pode a virtude contra a forca? O que vale a for¢a contra a virtude? Pascal esta
mais préximo de Maquiavel que de Rousseau. Em se tratando de politica, ele
considera apenas a forca e o que dela deriva: ndo somente h4 um direito do mais
forte (“a espada constitui um verdadeiro direito””) como este na verdade € o Unico
direito. (PASCAL, 1994, p. 19).

Em vista disso, em politica, Pascal estd muito longe de ser um idealista, pois se
interessa por aquilo que é, que existe de fato, ndo pelas intengdes, ideias ou principios do ser
humano, pois estes elementos ndo sdo os principais no jogo do poder. Ele ndo tem a intengédo
de fundamentar nada, e sim de explicar as relagcdes politico-sociais e suas consequéncias, ndo
por idealismos ou pelo direito, mas por fatos e seus efeitos, ou seja, partindo sempre da
realidade concreta.

Como se verifica, Pascal é um ferrenho critico das realiza¢cbes humanas, as quais estao
ai para satisfazer os mais fortes em beneficio das concupiscéncias. Entretanto, essa ndo é uma
caracteristica apenas dos poderosos, mas do homem de um modo geral. Os menos favorecidos
também estdo imersos nesse mundo de ilusBes, a ponto de desejarem, além das satisfacGes

materiais, serem honrados por seus superiores, como nos mostra Mantovani (2019):



67

Isto quer dizer que, para além das necessidades materiais, os homens reunidos em
um Estado em desejo de, em alguma medida, serem honrados por seus superiores.
Pois bem. Mas haverd algum modo de os grandes honrarem os demais individuos
sem que isso afete seu proprio status, isto é, sem que tal atitude os “apequene” frente
a massa? De nossa parte, cremos ser isto perfeitamente possivel, os governantes
podendo honrar aqueles que a eles estdo (e continuardo) submetidos — de fato e
simbolicamente (ou melhor: submetido de fato porque submetido simbolicamente) —
por meio da distribuicdo de titulos honorificos, cargos de prestigio ou, ainda, através
do elogio do povo e do carater da nagdo. (MANTOVANI, 2019, p. 170).

Assim, portanto, a politica € a ordem da concupiscéncia, suas a¢des sao voltadas para
ela. Os poderosos, como forga, estdo a servico dela. O homem, incompleto e com o vazio
infinito deixado pelo pecado original, langa-se nessa busca permanente pela satisfacdo dos
desejos, dos bens materiais e da gldria, tentando utilizar a politica como meio; porém, nada o
satisfaz ou podera sacia-lo nessa empreitada, visto que seu estado € de incompletude e de
insatisfacdo permanente.

Em vista disso, como ja adiantamos, Pascal € um pessimista e dos mais radicais em se
tratando de ordem social e politica, afirmando, em seus textos, que a segunda natureza
humana impera no mundo temporal. Tudo o que € humano parecia-lhe sobre as mais temiveis
contradi¢des. Desse modo, ele desacredita de todas as convengdes, normas, tradicdes, valores
e, principalmente, da politica como algo positivo que possa levar a sociedade a sua redencéo,
pois nada disso tem validade natural ou transcendental, nada se justifica ou tem legitimidade
nesse mundo dominado por interesses imperiosos dos homens.

Ha, entdo, uma inversdo de prioridade da vontade, que muda a sua dire¢do natural e
comegca a ser contra a ordenacdo que o homem estava submetido, passando inverter a ordem
estabelecida por Deus, mostrando um ato de orgulho. Deus passa a ser desconsiderado pela
vontade e outro ser toma o lugar de centro das atencGes e do seu amor: o proprio homem.
Guiado pela busca dos prazeres e do poder, a razdo do homem perde sua esséncia devido a
desorganizagio interna que o acomete. E nesse ponto que os prazeres da carne se tornam o
centro da vontade do dele.

Nesse estado corrompido, a intencdo da vontade como guia dos sentidos e a dos
sentidos no controle sobre a razdo, é satisfazer os desejos da carne e a ansia de dominacéo,
buscando o prazer e o poder. Nesse descontrole ocasionado pelo pecado original, a vontade
opera invertendo as prioridades, fazendo com que os sentidos priorizem os prazeres mundanos
e facam da razdo seu caminho para obter tal objetivo.

Assim, hé a inversdo de primazia, onde o homem se torna o centro, buscando realizar
todos os seus anseios e perde-se o direcionamento do amor devotado a Deus, resultando na

quebra da ordem inicial. Mediante esse cenario, a hierarquia que existia no estado pré-queda é
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invertida e todas as relagdes dela sdo abaladas. Ressalte-se que, na pré-queda, havia a
dominacgéo natural dos seres mais perfeitos sobre 0os menos perfeitos, com Deus exercendo 0
topo de tal processo. No estado pds-queda em que se encontra, 0 homem ambiciona a
dominacgéo.

A vontade humana estava submissa a de Deus, assim como o0 amor que o0 homem Ihe
devotava. Portanto, todos os seres estavam submissos ao criador e, com o rompimento dessa
harmonia decorrente do pecado original, ha, também, o abalo nas relagdes de submisséo a
Deus. O homem deixa, sobretudo, de ter a visdo do criador, restando apenas o mundo tal
como é: um reino de concupiscéncia onde todos se odeiam; um mundo sem amor e sem
respeito, no qual os interesses pela realizagdo das satisfacGes e da sede pelo poder prevalecem
acima de qualquer coisa, até mesmo de Deus.

O ser humano perde a referéncia e passa a amar a carne em detrimento de Deus. Este é
0 homem pecador, que coloca em primeiro lugar a satisfacdo de todos os seus anseios. E a
concupiscéncia se torna autbnoma em relacéo a caridade, ndo existindo mais a sua submisséo
a esta. ApoOs o pecado, 0 homem perde a caridade do seu intimo e o papel desta passa a ser
ocupado pelas relagdes carnais, ao amor devotado a carne.

Dessa forma, a concupiscéncia ocupa o lugar da caridade e passa a ter um destaque
incondicional no estado pds-queda, nas relagdes sociopoliticas. Essa é a natureza do homem
no mundo, dominado pela ordem da carne e sendo caracterizado pela insatisfacdo plena e pelo
desejo sempre recorrente de dominacdo, pois ele perde a referéncia do amor infinito que é
Deus. Nesse estado, o0 homem dirige seu amor infinito, que antes era dirigido a Deus, as
coisas finitas do mundo, acarretando todas as contradi¢Ges e situagcdes adversas da existéncia
humana nessa “nova” natureza humana. Assim, para Pascal, todas as atencdes se voltam para
0 eu. Este se coloca agora como 0 centro e passa a se constituir num todo sem fim.

Além disso, com o vazio dentro do homem, ocasionado pelo pecado original, os
elementos da concupiscéncia passam a ser 0S meios para o preenchimento desse vacuo. Mas,
como se sabe, essas tentativas sdo em vao, pois o amor devotado a Deus € infinito e ndo pode

ser preenchido com o amor a objetos finitos.

O homem sem Deus é insuportdvel para si mesmo, pois na nova ordem
concupiscente, na qual a capacidade de amor infinito ndo se ajusta aos objetos
amaveis disponiveis, o fracasso da vida centrada em si mesmo e nas criaturas €
percebido como pesadelo, padecimento, inquietacdo, agonia, pesar, tortura,
desolacdo, tristeza, tédio e sofrimento. (MARTINS, 2017, p. 227).

As atribuicdes do eu e essa busca de preenchimento do vazio sdo duas consequéncias

dessa mudanca de amores: do infinito para o finito. Porquanto, a vontade perde a sua esséncia,
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pois sua capacidade de escolher é totalmente perdida, passando a amar as coisas por
conveniéncia. O homem, através da vontade, diz Pascal, é livre para fazer escolhas. Esta é
orientada pela razdo em suas preferéncias. Mas ap6s o pecado original, tudo se modificou. A
escolha que antes era guiada para o fim infinito, Deus, agora passa a ser deturpada e orientada
para desejos finitos da concupiscéncia. Deus ndo é mais seu objeto de amor que Ihe dava
felicidade. O que restou para o homem decaido foi satisfazer seus desejos canais, que
ocuparam seu ser, por isso, essa ansia de dominacédo e o emprego da forga e de seus aparatos
para submeter seus semelhantes. E como ndo poderia deixar de ser, a politica é usada como

meio para a satisfacdo da concupiscéncia.



6 CONCLUSAO

A vida do homem decaido, resultado do pecado original, carece de sinceridade,
sendo nutrida de egoismo e de vaidade, fato que se evidencia, principalmente, no campo
politico-social. Assim, ndo existe poder que seja baseado em uma legitimidade natural,
ou seja, ndo ha poder realmente legitimo equivalente aquele que a sociedade impde
como algo transcendente, que é pretensamente baseado na ética e nos preceitos divinos.

Pascal nos mostra que, para entendermos sobre essa questdo, € preciso que
partamos de um principio: a luta pelo poder e a sua consolidacdo na sociedade. Em vista
disso, nesse mundo dos fatos, ndo existe dominio que visa a realizagcdo humana, nem ao
verdadeiro bem e, menos ainda, a uma justica universal que beneficie a todos.

Pascal pbe a questdo do poder como algo de onde todo o resto deriva, ou seja,
que na politica ndo se trata de ter razdo, mas de ser mais forte. Isto porque ele toma o
proprio poder enquanto algo demasiado humano, originado em algum momento e em
algum lugar, cujo valor esta cristalizado na sociedade, gracas ao trabalho da imaginacéo.
Por conseguinte, o que interessa ao filosofo é evidenciar essas relagdes de poder e
mostrar que elas sdo sintomas de uma moral decadente.

O que se percebe em Pascal, em seu pensamento politico, € que ele ndo acredita
em um poder justo, nem na justica e nem nas leis. Seu pessimismo em relacdo a
condicdo do homem e suas realizagcdes politico-sociais se revelam dos mais sombrios. O
poder € a propria politica mesmo, desprovido de toda legitimacdo ou justificacdo
absolutas. No ambito da politica, Pascal evidencia que é o poder que continua reinando
em favor da concupiscéncia, uma vez que 0s homens, cada vez mais egoistas e entregues
ao mundo dos fatos, s6 se interessam em satisfazer sua ganancia por propriedades
materiais, inclinando-se sempre a gozar dos bens concupiscentes. Isso € um dos
principais sintomas de uma vida que se degenera.

Destarte, é necessario ressaltar que o objetivo da critica de Pascal ao tratar do
poder é mais ético e moral do que epistemoldgico, visto que se trata de uma critica a
uma deliberada forma de entender o mundo que tem por fundamentos preceitos de
decadéncia e de egoismo, uma decorréncia direta da incapacidade do homem em lidar
com o eterno, que é Deus, fabricando um mundo de mentira, hostil e inconfiavel. No
campo da politica, Pascal enfatiza que existe somente o direito do mais forte. Este é a
sua Unica fundamentacdo. A ideia de dominio ndo é reduzida apenas as forcas fisicas;

inclui, também, seu lado simbdlico, pois as relagdes sociais mostram que este comeca a
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agir depois que o poder fisico se estabelece. Assim sendo, nesse mundo das relacdes
socio-politicas corrompido, existe apenas a forca e assuas cadeias de relagdes, sendo que
a justica nesse ambito € o que esta determinado e se consolida pela imaginag&o.

Portanto, a critica de uma justica universal e natural imaginada por muitos, bem
como dos poderosos e da ordem politico-social baseada na concupiscéncia, torna-se
radical em Pascal porque ele se ocupa, por meio das suas reflexdes, daquilo que é e ndo
do que poderia ser. Ndo tem a pretensdo de fundamentar essa politica corrompida e
decadente; pelo contrario, sua intencdo é explicar o jogo do poder langando méao de fatos
e ndo de idealizagdes.

Mesmo que diluidas em sua obra, sem ter focado suas reflexes nesse tema,
evidencia-se as contribuicdes de Pascal também ao pensamento politico ocidental, pois
ai percebe-se suas densas consideragdes sobre as varias faces do poder. Através de suas
analises,0 pensador francés evidencia o carater simplorio e superficial das realizacdes
humanas, principalmente no que tange a politica. Esta é insuficiente para abarcar a
felicidade, j& que € encarregada de proporcionar privilégios para 0s poderosos,
realizando os desejos da concupiscéncia. Pascal nos mostra que nenhuma tentativa do
homem para alcancar as virtudes mais almejadas em uma sociedade lograra éxito, pois a
esséncia humana esta corrompida desde o pecado original. Pascal entende que o homem
se subjugou apenas a ele mesmo, a esse mundo cadtico e sem fé. Enfatiza, ainda, que o
sentido da vida esta em Deus e que ndo podemos recusar a sua existéncia, pois, se assim
ndo o fizermos, restara a humanidade apenas esse mundo sombrio e sem sentido. Abusca

de Deus é a Unica saida para a existéncia humana.
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