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Este trabalho tem a intengdo de contribuir com a reinveng¢do epistemoldgica e critica que

as ciéncias sociais vém conhecendo na ultima década. Dada a evidente insuficiéncia de seus
sistemas tedricos e esquemas conceituais para compreender e intervir no mundo
contemporéneo, fundados no modelo do Estado e da representago, os cientistas sociais tém
procurado se aliar com outros saberes em busca de alternativas tedricas para esse impasse.
Esta tese procurou explorar o sistema conceitual existente na obra do filésofo francés Gilles
Deleuze, em que se configura uma nova teoria das sociedades.

Isso significa percorrer a analise que é feita do capitalismo, e que transforma tanto a
teoria do Estado quanto o modo de pensar a origem do capitalismo e sua forma de operar;
de que maneira reinventa o problema das "contradi¢des do capital” e das classes sociais e,
finalmente, como pensam uma resisténcia as formas de opressdo capitalistas, como pensam

a revolugdo no mundo moderno.




RESUME

Cette ouvrage a l'intention de faire une contribuition a la reinvention epistemologique
et critique que 1és sciences humaines ont conuu ces derniéres anées. Vu 1'imprecision des
sés systémes théorique et schémes conceptuels a comprendre le monde contemporain,
fndées sur le modele de 1'Etat et de la representation, les savants cherche des alliances avec
d"autres savoirs suor s’ensortir de cette impasse. Cette thése a fait la recherche du systéme
conceptuel present dans la pensée du philosophe frangais Gilles Deleuze, dans 1é quel se
configure une nouvelle theorie des las sociétes.

(a veut dire parcourrir la analise que a éte faite du capitalisme, et que change tanto la
theorie de 1'Etat tanto la maniére de pense l'origine du capitalisme et as fagon de
functionnement; comment refait le probléme des “contradictions du capital” et des classes
sociales et, finalment, comme il pense la resistence aux formes d opresion du capitalisme,

coment se configure la revolution dans 1€ monde moderne.




ABSTRACT

This paper has the intents to contribute with the epistemological and critical
reinvention that the social sciences come knowing in the last decade. Given the evident
insufficience of its theoretical systems and conceptual projects to understand and to
intervine in the contemporary world and established in the models of the State and
representation, the social scientists have alliance themselves in search with others to
know theoretical alternatives for this impasse. This thesis explored the conceptual
scheme in the workmanship of the French philosopher Gilles Deleuze, that configures a
new theory of the societies.

This means to cover the analysis that is made about the capitalism, and transforms
the theory of the State and the way of thinking the origin of the capitalism and its
operation form; how it re-invents the problem of the “contradictions of the capital” and
social classes and, finally, how do they think a resistance to the capitalist forms of

oppression and how do they think the revolution in the modern world.
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Introducdo

Nosso trabalho comeca com a descoberta das forgas da finitude. Elas aparecem quando cai
o véu da representago que as cobria, € que as subordinava a um principio de identidade. O
pensamento de Deleuze nasce da faléncia dessa representagdo, € segue na dire¢do de uma
afirmagdo da Diferenga. Porém, néo é toda filosofia nem toda ciéncia, sobretudo as ciéncias
humanas, que segue nessa dire¢do. Deleuze definiu uma imagem para o pensamento apta a
definir a operagdo da representagdo sobre a diferenga, e a chamou de imagem dogmatica, por
empreender a subordinago dessa forgas ao modelo do Mesmo e da Semelhanga. Descobrem-
se as forgas da finitude, as forgas da vida, mas para apreendé-las através de idéias duras
demais, grosseiras demais para dar conta de sua verdadeira dindmica, para compreender sua
"légica", em cujo coragdo habita o ilégico, diria Tarde', sua origem e a legitimidade de sua
regularidade, mesmo que para isso seja necessirio adoecer a vida. E dessa impoténcia do
pensamento moderno que fala Lawrence: descobrem-se as forgas da vida, mas desvitalizamos
essas mesmas forgas para torna-las adaptéveis a nosso regime de verdade, para adapté-las a
um sujeito soberano de conhecimento e a leis universais. S6 € possivel fazer ciéncia do
comportamento de homens doentes, paralisados em suas fungdes. Mas desde que uma fagulha
de criagio se ilumina, quando o corpo se retorce perdendo seu centro qual um garoto
indisciplinado que se debate em todas as diregdes, o rigor das leis necessariamente fraqueja.
“Nio ha ciéncia exata que trate da vida do individuo. L'anatomia presuppone il cadavere,
disse D'Annunzio. Ciéncia exata, podemos firma-la sobre um caddver, supondo que se
comega pelo cadaver e que se ndo tenta extrai-lo do ser vivo. Mas, acerca da propria vida, ou
qualquer exemplo de vida, ndo se pode estabelecer uma ciéncia.”? Lawrence também faz parte
desse solo em que o pensamento se confronta com as forgas da vida, porém tomando a
contramao das ciéncias humanas; ele sabe que o lugar do rei néo pode ser ocupado, que a vida

é portadora de forgas ndo representaveis.

. & impossivel definir ou descrever com precisdo uma criatura viva. O
ferro hd de permanecer ferro ou deixar de existir; contudo, um coelho pode
evoluir numa coisa que é ainda coelho mas todavia diferente do que o
coelho é hoje. Como, pois, definir ou descrever exatamente um coelho? Hd
sempre o elemento criador instdvel, presente na vida, e que a ciéncia ndo
consegue relacionar. A ciéncia é causa e efeito.j

' Cf. TARDE, G. As leis da imitagdo. Lisboa, Ed. Rés, 1976, p. 24.
* D. H. Lawrence. O canguru. Sio Paulo, 1953, p. 265.
* Idem. P. 266.



Essa imagem ¢ adequada, por exemplo, para entendermos as criticas feitas por Nietzsche
as supostas “ciéncias empiricas” ou “ciéncias positivas”. Ao mesmo tempo que, através de
seus textos experimentais, entravam em contato com uma realidade que fazia explodir o
quadro de representacdes dantes usado para compreender a natureza, elas se utilizavam de
modelos tedricos que pareciam trazer de volta a ordem perdida. O que Nietzsche queria ¢ que
a ciéncia fosse menos apegada a descoberta de verdades, uma vez que a propria natureza ndo
é capaz de comporta-las, e mais apta a integrar o indeterminado, o intempestivo da diferenga
na logica mesma de seus axiomas. Quando o mundo vira mundo que diverge, cuja
arqueologia foi apresentada por Foucault em As palavras e as coisas, o homem néo sobrevive
a morte de Deus, e seus valores de integragdo e harmonia ndo podem mais imperar. O mundo
vira mundo que diverge, e ¢ divergindo que vai se organizando. O que diverge vira, deve
virar, elemento de afirmagdo. E qual seria a "l6gica das sociedades" dentro desse empirismo
transcendental que Deleuze inventara? E através do pensamento de Deleuze, e daqueles de
que ele se serve para produzir uma outra imagem do pensamento, que procuraremos

responder a essa pergunta.

Talvez tenha sido este o grande desafio do pensamento moderno: como pensar a realidade
sem passar pelo crivo de conceitos oriundos de uma interioridade moral, seja ela a
interioridade de um Eu ou do Estado sempre implicada com o enfraquecimento de tudo aquilo
que for¢a uma saida, que tenta esbogar uma linha de fuga simplesmente por ndo ser mais
possivel ficar no mesmo fugar. Que tor¢do é necessaria para transformar aquilo que mais
incomodava aos apaixonados pelos efeitos de ordem e racionalidade em objeto da mais alta
afirmagdo, ndo em nome do caos, mas de uma outra ordem da qual a diferenga € elemento
constituinte e animador? O que constitui essa outra sensibilidade do pensamento? Como
entender que a for¢a dionisiaca, esta for¢a de desagregagdo, de diferenciagdo, que foi sempre
conjurada em sua existéncia por um pensamento do Mesmo, ou teve, no maximo, uma
presenga controlada, se torne, em sua variagdo de intensidade para mais ou para menos, indice
da satde ou da doenga de um pensamento, de uma sociedade? Retirar, portanto, os conceitos
de uma interioridade moral (Eu, Estado, organismo), e lan¢a-los numa exterioridade em que
as diferengas ndo se deixam fixar, onde a consisténcia das identidades ¢ mole como geléia,
como territérios cujos limites sio sempre vazados por vetores de desterritorializagdo. S6
assim as forgas de dissidéncia, de resisténcia e de vida podem ser escutadas e afirmadas no

interior de um corpo social. A légica das sociedades ndo pode mais se definir num circuito



fechado, apoiando-se numa racionalidade que integra todos os elementos e forgas numa

reprodutibilidade perfeita. Essa ¢ a inten¢do da forma-Estado. O impensado, os movimentos
da diferenga se inscrevem ndo apenas no pensamento, mas também em todo o corpo da
sociedade, sendo justamente deles que tal corpo retira sua vitalidade. E quando se interroga
pelas suas proprias condigdes, por aquilo que o habita, que o pensamento pode ou se fechar
numa estética ou dialética pré-criticas, guardando a integridade dos valores estabelecidos, ou
se langar, como uma mdquina de guerra, na empreitada de uma transvaloragdo de todos os
valores. Neste outro solo arqueoldgico, em que o desaparecimento das representagdes &
definitivo, a sociologia, por exemplo, deixa de ser ciéncia e se transforma em esporte de

combate.

A época moderna nos fala de um nascimento comprometido, de uma figura que em sua
propria atualidade ja é obsoleta. Ou seja, da época classica @ modernidade, passamos de um
solo onde o homem ainda ndo existia para outro em que ele ndo existe mais. Esta ¢ uma
evidéncia ndo s6 no nivel dos saberes, mas da prépria produgdo das sociedades e das
subjetividades, nos costumes e nos gestos. A produgdo desse homem se apodia entdo sobre
uma completa dominagdo dessas forgas em dispersdo: talvez seja essa a maneira mesma de
operar do capitalismo. A abertura de um campo em que as forgas estdo todas em dispersdo, e
a produgdo de uma reterritorializagdo dessas forgas numa axiomatica, numa maquina abstrata
que a tudo sobrecodifica, que a tudo captura, mesmo quando tudo estd em fuga: ndo € esta a
maneira de operar do capitalismo? E na apropriagdo das for¢as liberadas por essas
multiplicidades em dispersdd (homens, corpos, desejos, idéias, prazeres, trabalhos, energias
disponiveis; utiliza-se mesmo a energia liberada do nucleo do atomo) que o capitalismo tira
toda sua capacidade monstruosa de produgdo e de destruigdo. Em artigo escrito em 1968,
Sobre Nietzsche e a imagem do pensamento, ano da famosa "dispersdo" dos territérios do
desejo e dos cddigos sociais ocorrida em Paris - algo ndo era mais suportavel! - Deleuze da o
seguinte diagnostico:

Produzem-se muitas coisas atualmente, é uma época bastante confusa,
bastante rica. Por um lado, as pessoas ja ndo créem muito no Eu, nos
personagens ou nas pessoas. k evidente na literatura. Mas é ainda mais
profundo: quero dizer que, espontaneamente, vdrias pessoas estdo deixando
de pensar em termos Eu, e de eu. Durante muito tempo, a filosofia colocou
certas alternativas: Deus ou o homem - em termos especialistas: a
substancia infinita ou o sujeito finito. Isto ndo tem mais muita importdncia:
a morte de deus, a possibilidade de sua substituicdo pelo Homem, todas
estas permutagdes Deus-Homem, Homem-Deus, tudo isto se eqiiivale. E o
que diz Foucault, ndo se é mais homem que Deus, e um morre com o Outro.

Ndo se pode mais permanecer na oposigdo entre um universal puro e as
particularidades fechadas nas pessoas, nos individuos ou Eus. Ndo se pode




mais permanecer nesta distingdo, mesmo e sobretudo se se trata de conciliar
o0s dois termos, de completd-los um pelo outro. Me parece que o que se estd
descobrindo atualmente ¢é um mundo bastante abundante feito de
individuagdes impessoais, ou mesmo de singularidades pré-individuais (é
isso o "nem Deus nem homem", de que fala Nietzsche, é isso a anarquia
coroada. Os novos romancistas ndo falam de outra coisa; eles fazem falar
essas individuagbes ndo pessoais, essas singularidades ndo individuais.
Porém o mais importante, é que tudo isso responde a alguma coisa no
mundo atual. A individuagdo ndo mais estd presa numa palavra, a
singularidade ndo mais estd presa num individuo. E muito importante,
mesmo politicamente; assim o "peixe na dgua", a luta revoluciondria, a luta
de liberagdo... E em nossas sociedades ricas, as formas de ndo integragdo
por mais diversas que sejam, as diferentes formas de recusa dos jovens sdo
talvez também desse tipo. Vocé entende, as forgas de repressdo sempre
necessitaram de Eus assinaldveis, de individuos determinados sobre os
quais se exercer. Quando nos fornamos um pouco liguidos, quando nos
abstemos da designagdo do eu, quando ndo hd mais homem sobre o qual
Deus possa exercer seu rigor ou pelo qual Ele possa ser substituido, al entdo
a policia perde a cabega. Isto ndo é tedrico. O importante é o que se passa
atualmente. O tumulto atual dos jovens, ndo nos livramos dele dizendo que a
Jjuventude passa. De fato, é dificil, é angustiante, mas é também alegre, pois
alguma coisa estd se criando, com todas as confusdes e sofrimentos de uma
criagdo prdtica, talvez.

Se 0 Homem, com seus conceitos derivados, Eu, Organismo, Estado, conta ndo a historia
de uma evidéncia epistemoldgica enfim apresentada em sua verdade objetiva - era assim que
o positivismo socioldgico e juridico procurava afirmar a legitimidade da sociedade industrial
e do capitalismo - mas a agdo de uma dominagdo e de um sistema de produgdo especificos, a
histéria das ciéncias humanas pode ser feita a partir da sua maior ou menor intimidade com
tais poderes. A pergunta pelas leis internas de racionalidade e suas representagdes, inscritas na
ordem social s6 foram possiveis quando surgiram os problemas de populagdo, dos fendmenos
de massa no interior das zonas urbanas e da necessidade de controlar suas forgas, tanto para
transforma-las em classe operaria e consumidora quanto para canalizd-las para zonas de
delingiiéncia. Ndo serdo estas zonas que hoje mais marcam nossa condigdo global? Dai vem a
propria poténcia do capitalismo: aumentar sempre seus limites de desterritorializagdo para
abrigar, com efeitos conservadores, as forgas em fuga na superficie do socius. Cria-se sempre
uma nova axiomatica para trazer de volta aquilo que foge. O préprio capitalismo se constitui
apoiado sobre forgas em fuga. Dai a incrivel instabilidade em sua reprodutibilidade, dai os
incriveis esforgos para tornar o controle de todas essas forcas cada vez mais eficaz. Procura-se
absorver o Fora em uma zona total de controle. Sera possivel um resgate conservador de todas
as zonas “intensivas” do corpo sem 6rgdos? Ou ja ha lugares e experiéncias em que ele se

torna indisciplinavel, incontrolavel?

*ID, p. 190.



Parece-me, entdo, que a revolugdo do pensamento da qual participam Foucault e Deleuze,
ambos ocupando e constituindo o mesmo solo do qual participa Nietzsche, e tantos outros,
busca sobretudo atingir o Homem tanto no nivel dos conceitos a ele articulados, quantos nas
politicas que o produzem e nos afetos que o acompanha.m.5 O Homem se constituiu a partir de
um profundo apequenamento das proprias forgas do homem. Se por um lado, Foucault nos
traga a genealogia desse sujeito na modernidade, mostrando como ele se constitui através de
uma intervengdo milimétrica sobre todas as “ambigdes ndmades™ que habitam os corpos e as
populagdes, dai surgindo os conceitos de poder disciplinar e de biopoder, a filosofia de
Deleuze parece sempre ter procurado instrumentalizar conceitualmente, para tornar mais
potente, aquilo que insiste em escapar. Ele quer construir para o pensamento o que os indios
Guarani conseguiram para suas institui¢des politicas: instrumentos que barrem a constituigéo
de uma rede de poder centralizada que a tudo captura, que barrem o surgimento do Estado. E
este o grande perigo a ser conjurado: o surgimento do Estado nas sociedades primitivas e no

interior do pensamento filosofico. Deleuze quer criar um pensamento contra o Estado.

H4 uma tarefa diretamente revoluciondria no que Deleuze chamou de pensamento da
Diferenca: tornar mais poderosa as forgas da finitude, as forgas da vida, do trabalho e da
linguagem, indo de encontro a tudo o que procura restringir tal expansdo de forgas: o Edipo, o
Significante, o Estado, a forma Capital-Trabalho, a forma-Homem, integrando a0 mesmo
tempo a produgdo de um plano, de uma comunidade, onde as repetigdes coexistem numa
distribuigdo constante das diferengas. Sdo elas que devem retornar, sé aquilo que diz sim a
vida pode retornar. Mas o que ¢ essa experiéncia do retorno no interior do capitalismo, como
se da esse jogo da diferenga e %epetiqﬁo no capitalismo? E como se estruturam as sociedades
nessa imanéncia apresentada em sua crueza? "O social vaza por todos os lados", mas por
todos os lados é também recuperado. Trata-se de saber ao que se articula o pensamento:
aquilo que faz vazar ou aquilo que conserta o furo, ao que fortalece a vida, que a faz criativa e
criadora de si mesma, ou ao que a diminui, a ordena; e que idéia de critica, de agdo politica,
de revolugdo e comunidade surgem dai. A forga de devir ndo ¢ pessoal, mas também néo ¢ um
decalque das representagdes coletivas. Ela cria antes uma espécie de curto-circuito nas
representagdes sociais, quebra com sua causalidade, aponta para outras formas de existéncia.

E assim que Deleuze define a tarefa ndo s6 da literatura, mas de todo o pensamento; fazer

* Em O anti-Edipo, Deleuze e Guattari falam do fracasso do desejo quando submetido a humanidade de um
Edipo, e como a psicanalise, e outros saberes, contribuem diretamente na produgdo de tal fracasso. O Edipo traz
para dentro de casa os fluxos de desejo ja investidos, e investindo, todo o campo social. Transforma em assunto
de familia o que problema politico, de revolugdo.




algo vazar, tragar uma linha de fuga, romper o muro da significancia, cujo efeito € um éxtase
de vida que concerne todo um povo. Um povo por vir. Poderiamos dizer o mesmo das

ciéncias humanas?

A grande dificuldade percebida por Deleuze, talvez o maior dos desafios, foi procurar
saber como estender, como dar consisténcia social a uma variagfio, a uma linha de vida por
mais imperceptivel que ela seja. Como fazer repetir aquilo que diz sim no interior de uma
historia que ha tempos repete o ndo? Como simplesmente afirmar uma diferenga? A
afirmacdo das desterritorializagdes ndo ¢ feita sem perguntarmos por onde ela escorre, de que
territérios se afasta e que novos territorios anima. A reflexdo sobre a diferenga, sobre o lugar
do impensado no interior do pensamento, sobre as poténcias criativas do desejo, €
necessariamente acompanhada por uma reflexdo sobre as sociedades. E porque Deleuze,
através do estudo dos movimentos que percorrem o plano de imanéncia, produz uma reflexéo
sobre 0s territérios, e sobre as dinimicas que o animam, que ele interessa a sociologia, que ele
interessa as ciéncias humanas, sobretudo se for para fazer delas outra coisa. Ha algo melhor

para se fazer com o pensamento daqueles que se interessam pelos problemas da sociedade.

Deleuze sempre se interessou pelas "criagdes coletivas"; o interesse de uma sociedade, mas
também de uma obra ou subjetividade, ndo esta necessariamente em seus estratos, nas regras
gerais de reprodugdo, mas principalmente em suas linhas de fuga, nos acontecimentos que,
mesmo moleculares ou imperceptiveis, escapam ao controle dos estratos, fazendo a historia
bifurcar, fazendo o social vazar. Neste sentido, Deleuze nunca se interessou pelo homem, mas
sim por tudo aquilo que no mundo moderno e contemporéneo a ele resistiu. Uma sociedade se
caracteriza entfio menos pela evidéncia de uma forma, e mais pelas linhas de fuga que ¢ capaz
de engendrar, recriando continuamente qualquer forma que venha a se esbogar. Sdo nestas
linhas que uma sociedade, e também uma subjetividade, demonstram sua vitalidade; e na

auséncia delas, o estado de dominagdo a que se estd submetido.

Diz Foucault: "Em nossos dias, so se pode pensar no vazio do homem desaparecido. Pois
esse vazio ndo aprofunda uma falta: ele nio prescreve uma lacuna a ser preenchida. Ele € nada
mais nada menos que a desdobra de um espago onde enfim € possivel de novo pensar. o
1alvez nio haja, como diz Deleuze, razdo mais clara, mais imediata para pensar, para criar
Fora do homem do que a vergonha de ser homem, de participar na preservagdo de seus

valores, das relagdes e dos afetos que o sustentam e de sua maldita impoténcia. Vergonha de

* FOUCAULT, M. 4s palavras e as coisas. p. 353.




ndo poder fazer nada contra a montada da miséria capitalista, contra o exterminio da

biodiversidade natural e humana, da intolerdncia, contra as bobagens dos meios de
comunicago, dos programas de auditorio, da qualidade da informagio e contra a arrogéncia
do Imperialismo global. "A vergonha € ndo termos nenhum meio seguro para preservar, €
principalmente para algar devires, inclusive em nos mesmos." Mas ¢ ainda neste mundo que €
preciso acreditar. Talvez por isso leiamos Nietzsche e Deleuze sem parar. E preciso recuperar

o sentido da terra

E dessa recherche de um para além do homem que também fazem parte a arte
contemporanea, a literatura de Lawrence e Clarice, a pintura de Bacon, o teatro de Beckett, o
cinema de Wells e Glauber Rocha, a musica de Cage e a fecno, e tantos outros. Todos
trabalham na criacdo de linhas de vida cuja poténcia impessoal participam da recriagdo do
mundo contempordneo. O homem ¢ um lugar restrito demais, mesquinho demais para se
viver. E ai que o pensamento moderno podera apresentar sua capacidade de mutagdes e de
produgdo de novos "espagos", tanto nas ciéncias quanto nas artes, na filosofia, nas teorias da
sociedade e das subjetividades, na revolugdo. Gostarfamos de definir, entdo, o objetivo desse
texto como uma tentativa de sistematizagio do pensamento de Deleuze, e de seu duplo
Guattari, sobre as sociedades, os conceitos que utiliza (molar e molecular, maquina de guerra
e aparelho de captura, maquina abstrata, corpo sem 6rgdos, socius, linha, de segmentaridade e
de fuga, sedentdrios e ndmades, intensidade, territorio, desterritorializagdo e
reterritorializagdo, capitalismo e esquizofrenia, etc.) e em torno de quais problemas tais
conceitos irdo intervir. De que maneira cria uma nova légica das sociedades bem como uma
outra maneira de nela intervir, que vozes escutam, que gestos de corpo apreciam, que
poténcias sdo suas aliadas, que forgas execram, que tipo de ordem querem conjurar, e qual
guerem criar (anarquia coroada, grupos-sujeito, sociedades contra o Estado), mesmo que o
povo ainda falta, num plano em que nada mais deveria faltar. Isso significa percorrer a
andlise que ¢ feita do capitalismo, e que transforma tanto a teoria do Estado quanto o modo de
pensar a origem do capitalismo e sua forma de operar; de que maneira reinventa o problema
das "contradigdes do capital" e das classes sociais e, finalmente, como pensam uma
resisténcia as formas de opressdo capitalistas, como pensam a revolugdo. E nesta andlise, o
homem, sua consciéncia e suas representagdes, seu corpo € sua maneira de desejar, suas
instancias de produgdo, sdo alvo e ndo fundamento. E este projeto que queremos entender e
em que medida ele permite repensar 0 que s¢ passa sobre o corpo de uma sociedade, de nossa

sociedade. S3o essas questdes que iremos perseguir.

10



Quem pode manter e gerar a miséria, e a desterritorializa¢do-
reterritorializagdo das favelas, salvo policias e exércitos poderosos que
coexistem com as democracias? Que social-democracia ndo dd ordem de
atirar quando a miséria sai de seu territorio ou gueto? (....) Os direitos do
homem ndo nos fardo abengoar o capitalismo’.

Numa outra arqueologia

Foucault definiu o projeto de As palavras e as Coisas como uma histéria do Mesmo, das
regras que em uma sociedade definem a ordem e a semelhanga entre as coisas, que ddo um
lugar a diferenga, organizando-a ou excluindo-a; mas também como a pretensdo de pensar, a
partir dessa mesma historia, de seus desdobramentos descontinuos e de suas tensdes proprias,
seu proprio /imite, em nome talvez de uma histéria por vir. Uma histéria do Mesmo que
parece ja desvelar uma historia da Diferenga. Nesse sentido, As palavras e as coisas ja seria
uma espécie de livro de ficgdo cientifica, de algum modo futurista, pois torna fragil aquilo a
partir do que pensamos e evidente aquilo que ainda ndo conseguimos pensar claramente.
Haveria portanto uma dupla indicagdo: como temos pensado até agora e o que ndo pensamos,
mas que deveriamos pensar de agora em diante. O livro de Foucault é uma critica ao
pensamento moderno naquilo que ele conserva da imagem ortodoxa do pensamento, do que
Deleuze chama de "pensamento da representagdo"”, e um entusiasta das regides em que o
pensamento se recria, em que a imanéncia dessa finifude moderna é capturada e fortalecida
em vez de ser reordenada, falsificada, moralizada por um novo tipo de dogmatismo, ou seja, a
Antropologia. Foucault ¢ um dos personagens tragicos nesse encontro do pensamento
ocidental com a sua propria finitude - ele ¢ daqueles que se sentem bem, inspirados a pensar e
a agir, nesse (re)encontro com a imanéncia. E nos seus movimentos de rodopio, sdo as

ciéncias humanas que serdo deslocadas, interrogadas em seu fundamento mesmo.

Foi na passagem da “época classica”, definida pelo que Foucault denominou de espago da
representagdo, para a "época moderna", de onde essa representagdo foi banida pelas forgas da

finitude (0 homem se descobre como ser finito que vive, trabalha e fala), que a dependéncia

" OQF, p. 139.
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do pensamento as regras da identidade e da semelhanga é ameagada, como se o a priori
histérico que o sustentasse o pensamento classico ndo suportasse o choque produzido nesse
encontro. Foi entdo que surgiram saberes como a biologia, a fisica moderna, a fisico-quimica,
a economia politica, a fisiologia, a filologia etc. Esses saberes s6 foram possiveis quando o
homem abandonou o espago ordenado e superficial da representagdo, quando o mundo
ganhou profundidade, espessura, uma materialidade e uma histéria, confrontando o
pensamento com forcas ndo representaveis e ndo representativas. Gabriel Tarde mostrou,
ainda no inicio do século XX, como as ciéncias, revolucionadas justamente por este mergulho
na espessura do objeto, vinham confirmar cada vez mais um mundo cuja agitagdo interna e
imprevisibilidade dos movimentos e evolugdes dos fendmenos impedia a fixagdo de qualquer
forma definitiva, até mesmo para a matéria aparentemente inerte. “Os tipos sdo apenas freios,
as leis sdo apenas diques, opostos em vio ao transbordamento de diferengas revolucionérias,
internas, nas quais se elaboram secretamente as leis e os tipos de amanhd, e que, apesar da
superposi¢do de seus jugos multiplos, apesar da disciplina quimica e vital, apesar da razdo e
da mecénica celeste, acabam um dia, como os homens de uma nagdo, derrubando todas as
barreiras e fazendo dos proprios cacos um instrumento de diversidade superior.”s Eo
heterogéneo e ndo mais o homogéneo que habita o coragdo das coisas, e também do
pensamento. “... 0 pensamento moderno nasce da faléncia da representagdo, assim como da
perda das identidades, e da descoberta de todas as for¢as que agem sob a representagdo do
idéntico."” E neste periodo histérico que surgem as mais diversas criticas as antigas bases do
pensamento ocidental, Kant, Nietzsche, Marx, Freud.., mesmo que apresentem formas
também diversas de recuperar’ a identidade do sujeito e do objeto. O acontecimento do
desaparecimento da representagdo ¢ vivido de formas diversas na histéria dos saberes
modernos. Alguns tentam salvé-la a todo custo, mantendo intacto um regime de verdade,
enguanto outros saidam, radicalizam tal desaparecimento enquanto condi¢o mesmo de
sovamente poder pensar, de poder afirmar o mundo em sua infinita variagdo. O que ¢

possivel, entdo, pensar e fazer com o pensamento?

O pensamento moderno €, ou deveria ser, esse mergulho na imanéncia, deixando de impor
=ma imagem a vida, mas, ao contrario, afirmando nela, em sua poténcia divergente, a
mmpossibilidade de uma unica imagem. E esse lugar de convergéncia do mundo numa tunica

ordem que € perdida com o fim da época da representagdo. Ele passa por uma dispersdo.

:TARDE, G. Monadologia e sociologia. Trad. Tiago Seixas Themudo, Petrépolis, Vozes, 2003, p. 50.
DR p. 16
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Nesta explosdo interior do mundo, pois descobre seu Fora imanente, a imobilidade da
representagdo ¢ substituida pelo ruido disforme e selvagem das pulsagdes, das repetigdes do
real.

Mas o que interessa em especial a Foucault ndo ¢ tanto fazer a histéria dessa nova
positividade dos saberes através da matematica, fisica, quimica, biologia, anatomia,
fisiologia.; o que lhe interessava ¢ saber como, sobre esse novo solo arqueolégico, o
surgimento de uma figura como o Homem foi possivel, e ainda, no rastro dessa figura, como
surgiram as ciéncias humanas. Deleuze resume assim o projeto de As palavras e as coisas:
"Em que condigdes as ciéncias do homem foram possiveis na forma do saber, ou qual ¢
verdadeiramente a data de nascimento do homem."'” Mas este homem ¢ de uma estranha
fragilidade. E sua figura que ¢ dibia, meio selvagem, com a descoberta de sua natureza
animal, seus instintos, suas indomaveis repeti¢des, meio santo, pois € ele que detém agora os
fundamentos da verdade sobre si e sobre 0 mundo. Se afirmamos que As palavras e as coisas
apontam, numa histéria do Mesmo, para regides em que uma outra maneira de pensar se
esboga, ¢ que ela ndo fala apenas das regras pelas quais o homem surge como dupla condig@o
do pensamento, mas o quanto tal figura é fragil. Caso Foucault tivesse se interessado mais
pelas matematicas, pela fisica, pelo fisico-quimica, pela biologia, ou seja, pelas ciéncias
empiricas, talvez ndo tivesse encontrado tantas dificuldade para evidenciar o desaparecimento
do homem, definido como duplo empirico-transcendental. Mas sdo as ciéncias humanas, ¢
mesmo certas correntes da filosofia, que estdo no alvo de Foucault nesse livro. Ele as retira de
seu “sono antropolégico”, tornando fragil aquilo que parecia invioldvel: a evidéncia do
homem e de sues valores. Mesmo havendo descontinuidade, ruptura, entre o espago classico
da representag@o e o solo moderno das analises da finitude, o pensamento permanece, tanto
num caso como no outro, tomado por um entorpecimento, cai num novo sono, "ndo mais o do
Dogmatismo, mas o da Antropologia." A evidéncia de Deus ¢ substituida pela evidéncia do
homem - guarda-se a integridade da verdade, da possibilidade de um julgamento seguro e
verdadeiro do mundo e dos homens. Foucault acompanha o diagnostico de Nietzsche em que,
estando Deus morto, é o proprio homem que nfo pode sobreviver. Nietzsche é esta figura
extemporinea que no momento mesmo em que nasce a Antropologia, ja anuncia o seu breve e
necessario desaparecimento. “... Nietzsche reencontrou o ponto onde o homem e Deus

pertencem um ao outro, onde a morte do segundo € sindénimo do desaparecimento do

“ DELEUZE, G. O homem: uma existéncia duvidosa. In: L'ile déserte et autres textes. Org. David Lapoujade.
Trad. Tiago Seixas Themudo. Paris, Les Editions de Minuit, p. 126.
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primeiro, e onde a promessa do super-homem significa, primeiramente e antes de tudo, a
iminéncia da morte do homem.”'! S6 assim, a alegria de se ver livre do dogmatismo cristéo

pode se prolongar, afirmando definitivamente a condigdo finita do homem e de seus valores.

O solo arqueoldgico da modernidade é arenoso. Foucault sabe muito bem, junto com
Nietzsche, que a existéncia do homem se encontra comprometida em decorréncia da morte de
Deus. E no rastro desta morte que se encontram ameagadas as ciéncias humanas, na
fragilidade daquilo que a funda mesmo. O homem para as ciéncias humanas nio € esse ser
gue vive, trabalha e fala, no coragdo do qual esta inscrito o impensado, a fissura do desejo, a
indeterminag@o do tempo, mas aquele que se representa enquanto ser vivo que trabalha e que
fala. As forgas da finitude se tornam representaveis, ordenaveis, reportadas a uma consciéncia
moral que as reconhece. Uma recuperagdo talvez da mesma ordem da realizada pela critica
kantiana: confronta-se o0 pensamento com sua propria finitude, com sua inegavel
materialidade, com um real inddcil, divergente, mas depois se faz tudo convergir de novo em
regides transcendentais, onde os direitos do Mesmo permanecem preservados. O mundo finito

para as ciéncias humanas esta restrito ao que € representavel.

Ha, portanto, uma tensdo nessa modernidade, pois a0 mesmo tempo que o Homem surge
como figura que conhece e objeto a ser conhecido, parece ndo haver mais como pensar o
proprio homem. Ele morre assim que nasce, ou ja deveria morrer, como forma de garantir
esse mergulho na imanéncia, de abrir a consciéncia para a finitude, ao invés de ser recuperado
pelas ciéncias humanas. Se num lance atira-se o pensamento dentro da imanéncia da vida, do
trabalho e da linguagem, noufro retira-se, rebatendo-o de novo sobre uma representagéo.
Disciplina-se a finitude reencontrando um lugar soberano para o sujeito de conhecimento e
impondo uma nova identidade para o objeto empirico. Mata-se Deus mas preserva-se o /ugar,
porém, neste incerto renascimento da tragédia que é a modernidade, cuja aurora foi celebrada
pelo riso de Nietzsche, € o /ugar que ndo pode sobreviver - embora seja ele que tenha
sobrevivido e o riso de Nietzsche silenciado. Neste sentido, somos ainda agentes desse

renascimento.

As palavras e as coisas é um livro sobre a impossibilidade das ciéncias humanas, sobre a
impossibilidade do homem em um espago de saber de onde Deus desapareceu. Questdo
profundamente nietzscheana: o mais importante néo € saber se Deus esta efetivamente morto,

mas 0 que vem a ser o nascimento do homem como prolongamento dessa morte. Se para

""FOUCAULT. M. 4s palavras e as coisas. Sdo Paulo: Martins Fontes, p. 358.
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Nietzsche, a grande investida do pensamento contra a vida se da pela invengéo de valores
ditos superiores a vida, eternos, estaticos, Deus e 0 Homem apresentam o mesmo critério de
produzir valores: o medo, o cansago, o ddio para com a vida, para com tudo aquilo que ¢
trasbordante, sensual, imperceptivel, intempestivo, ou seja, a prépria vida. A modernidade se
abre a partir do desaparecimento dos valores absolutos, divinos, e do surgimento de valores
humanos, demasiado humano. “Substituicio da autoridade de Deus e da Igreja pela
autoridade do homem considerado como consciéncia ou sujeito; substitui¢do do desejo de
eternidade pelos projetos de futuro, de progresso histérico; substituigdo de uma beatitude
celeste por um bem-estar terrestre...”'? Nietzsche ¢ um critico da modernidade ndo no sentido
em que ela se afasta dos valores divinos, que atenta contra a autoridade de Deus, mas no
sentido em que ela ndo se afasta suficientemente, em que ndo atenta com a devida
radicalidade contra a autoridade de Deus, em que ndo atualiza a boa maneira de se pensar e
viver sob a condi¢do da finitude. Zaratustra é o personagem que vem anunciar aos homens
gue Deus estd morto, oferecendo em seu lugar néo o homem, mas o super-homem. E este 0
presente de Zaratustra aqueles que perderam a fé, que desviaram seus olhos de Deus. Nio os
novos valores superiores a vida do Gltimo homem, mas a redescoberta da terra, do sentido da
terra, dos valores imanentes a vida que vem nos ensinar o super-homem. "Super-homem é
todo aquele que supera as oposigdes terreno-extraterreno, sensivel-espiritual, corpo-alma; €
todo aquele que supera a ilusdo metafisica do mundo do além e se volta para a terra, da valor
aterra.""” Foi de fato o homem quem matou Deus, mas apenas o super-homem pode levar esta
morte até suas ultimas conseqiiéncias. O homem que mata Deus ¢ o homem moderno, o
homem reativo, "o mais feio dos homens"; é ele que vem tomar o lugar deixado vazio com a
morte de Deus, é ele o criador dos valores modernos e também aquele que deve desaparecer.
"Oh, que um homem em mim possa surgir, para que o homem que sou possa deixar de
existir."'* E justamente o despedagamento do homem, do homem burgués, destes pequenos
homens cinzentos aficionados pelo dinheiro e pelo status social desafeitos do Sol, que ocupou
toda a literatura de Lawrence. Tal como em Nietzsche, a critica de Lawrence aos valores
modernos gira em torno da despontecializagdo da vida, do entorpecimento das idéias e das
agdes. A modernidade € o lugar do homem de rebanho, do homem massificado, consumidor.
E ¢ nessa intima alianca entre as politicas igualitérias da modernidade - devemos todos ser

igualmente passivos - e sua atestagdo pela moral cristd que se esclarece o significado da figura

" MACHADO, Roberto. Foucault: a filosofia e a literatura. Rio de Janeiro: Ed. Zahar, 2000, p. 86.
= Idem, p. 46.
“D. H. LAWRENCE. Mr. Noon. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1988, p. 266.
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do ultimo homem. “Logo, rezemos pelo nosso desaparecimento, gentil leitora, se € que
costumamos rezar.”'> Teremos ainda a oportunidade de desenvolver os diagndsticos de
Lawrence sobre a modernidade européia, e as alternativas que ele abre para a elaboragdo, para

a configuragio dessa novo homem, dessa nova cultura que gesta o super-homem.

O susto da morte de Deus foi imediatamente recuperado na clarividéncia da razdo humana
¢ da nova identidade que cria para si e para 0 mundo. Mas ¢ justamente essa identidade que
n30 ¢ mais possivel, € ela que ja nasce comprometida. Porém, sua destrui¢do efetiva € questdo
politica, de revolugdo, e ndo apenas epistemoldgica. E nunca estivemos tdo metidos neste

combate!

Se o encontro com as forgas da finitude produz o desaparecimento da representagdo da
ordem dos saberes, o homem das ciéncias humanas recupera essa consciéncia que se
sepresenta 0 mundo, fechando o pensamento para a finitude. O problema estd neste novo
fechamento do pensamento a imanéncia, na genealogia desta consciéncia humana produtora
de representagdes. Foucault parece saber muito bem disso, ja num livro como A4s palavras e
as coisas. Nio é possivel que as implicagdes da critica nietzscheana aos saberes modernos,
20s valores ditos humanos, ndo estivessem animando essa arqueologia das ciéncia humanas.
“Trata-se para Foucault de fundar as ciéncias humanas. Mas ¢ uma fundagdo envenenada,
arqueologia que destroi seus idolos. Presente malicioso.”'® Espécie de Cavalo de Tréia
enviado as ciéncias humanas - aparentemente inofensivo e preocupado apenas em apresentar
s regras histéricas a partir das quais tais "ciéncias" foram possiveis. Mas percebemos logo
gue ha algo mais. Desse cavalo de Troia saem personagens conceituais que, sem pestanejar,
aniquilam de forma incisiva o que constituia o fundamento mesmo das ciéncias humanas, ou
seia. 0 homem. Dai a freqiiente presenca das reflexdes sobre a literatura, sobre o diagndstico
de Nietzsche de que o homem deve morre junto com Deus, do lugar quase-indefinido da
psicandlise e da etnologia; todos formando uma espécie de “contra-discurso”!” das ciéncias
Bumanas. O mais importante é que neles ndo ha recuperagdo da representagdo. O surgimento
4o Homem ¢é imediatamente marcado pelo seu desaparecimento, como se ele apenas

spontasse para uma regiio do pensamento que, uma vez aberta, ndo precisa mais dele. “Da

= Idem, p. 266.
*ID, p. 126.
~ Todo o prefacio do livro ¢ animado pelas heterotopias de Borges.

16




época classica a modernidade, passamos de um estado no qual o homem ainda ndo existe a

um estado no qual ele ja desapareceu.”'®

Mais adiante, veremos quais as implicagdes ndo sO epistemologicas, mas sobretudo
politicas e econdmicas desta recuperagdo da representagdo pelas ciéncias humanas. O mais
importante agora € perceber como As palavras e as coisas ja apontam, no embalo da critica
nietzscheana e sobre um solo arqueologico aberto também por ele, para uma outra definigéo
do que significa pensar, de como pensar o homem e suas forgas sem o Homem. As anélises
arqueoldgicas de Foucault nos convidam ndo a afirmar as ciéncias humanas, mas a desconfiar
de seu proprio fundamento, aquilo a partir do que elas podem pensar e produzir seus regimes
de verdade. As palavras e as coisas nos convidam “a construir uma nova imagem do
pensamento, em que ndo ¢ mais a Diferenga que deve se subordinar ao Mesmo, mas € o

"% ou seja, ndo ¢ a finitude, com todas as suas

Mesmo que deve se subordinar a Diferenga,
forgas e movimentos caracteristicos, que deve ser representada pela consciéncia, mas € a
consciéncia que precisa ser ampliada, desterritorializada, desumanizada, para poder suportar a
invasdo da finitude, recriando-a ao infinito. Sempre me perguntei se ndo seria nesta extensao,
nesta ampliagdo do pensamento - daquilo que pode ser pensado, de como podemos pensar e 0
gue podemos afirmar com o pensamento — que ele se reencontraria com a vida. Se esta
questdo do Nietzsche ndo for absurda, entdo ha um problema vifal nas ciéncias humanas, e

também no seu desaparecimento.

O projeto que anima o livro de Foucault procura apresentar as condigdes de possibilidade
que permitiram o surgimento das ciéncias humanas (atividade retrospectiva), mas também se
inscreve nestas condigdes para fazer dela outra coisa. Ja se trata da questdo do valor do
conhecimento, ou melhor, do valor dos pensamentos que instituem valor. Qual é o valor do
homem, qual o valor de sua forma de criar valores? O que ele permite pensar e que o

permanece indizivel? Esta pergunta as ciéncias humanas ndo podem fazer, dada a evidéncia a

gue estdo presas.

.. estamos tdo ofuscados pela recente evidéncia do homem que sequer
guardamos em nossa lembranga o tempo, todavia pouco distante, em que
existiam o mundo, sua ordem, os seres humanos, mas ndo o homem.
Compreende-se o poder de abalo que péde Ter e que conserva ainda para
nés o pensamento de Nietzsche, quando anunciou, sob a forma do

*ID,p.127.
*ID, p. 126.

17




acontecimento iminente, da Promega-Ameaca, que, bem logo, o homem ndo
seria mais - mas sim, o super-homem; o que, numa filosofia do Retorno,
queria dizer que o homem, nossa solicitude para com ele, nosso humanismo
dormiam serenamente sobre sua retumbante inexisténcia. A nos, que nos
acreditamos ligados a uma finitude que s6 a nds pertence e que nos abre,
pelo conhecer, a verdade do mundo, ndo deveria ser lembrado que estamos
presos ao dorso de um tigre?”’

O que seria 0 pensamento uma vez desaparecido este personagem? Embora Foucault ndo
wraga uma resposta, deixa bem claro que € tal desaparecimento que se trata de confirmar como
forma de escapar ao embarago das ciéncias humanas, da reterritorializagdo da finitude que

elas promovem através da representag@o.

E sobre o mesmo solo de Nietzsche e Foucault que se situa o projeto filoséfico de Gilles
Deleuze. Tanto no prélogo quanto na conclusdo de Diferenga e repetigdo, publicado em 1968,
dois anos apds o aparecimento de As palavras e as coisas, Deleuze define um sistema
Slosofico para um pensamento da Diferenga no solo arqueolégico da modernidade, tal como
definido por Foucault. Ele se serve do diagnéstico de Foucault, e parece fazer questéo de aliar
seu projeto para um pensamento da Diferenga & critica da representag¢do que encontra no
projeto de Foucault. Ou seja, a Diferenga s6 aparece quando cai o manto da representagdo. “..
o pensamento da modernidade nasce da faléncia da representagao, assim como da perda das
identidades, e da descoberta de todas as forgas que agem sob a representagéo do idéntico.”!
Poderiamos ainda dizer que Deleuze erige sua filosofia sobre o solo arqueoldgico que
Foucault vira se formando na modernidade, e cuja principal marca € a auséncia da
representagdo, e o desaparecimento simultdneo do homem. “O mundo moderno é o dos
simulacros. Nele, o homem ndo sobrevive a Deus, nem a identidade do sujeito sobrevive a
identidade da substancia.”?* Pensar a diferenca em si mesma s6 € possivel no momento em
gue o pensamento nfo estd mais subordinado as regras da representagdo. A filosofia de
Deleuze, na contramdo das ciéncias humanas, procura um aprofundamento radical do
pensamento na imanéncia. Ndo cabe ao pensamento domesticar a finitude, encontrar-lhe uma
outra verdade, mas intensificar as forgas que bloqueiam a possibilidade mesma da verdade.
No seio da aparente calmaria das representagdes, surge um plano finito-ilimitado de

diferengas internas, de revolugdes constantes, de devires. A filosofia de Deleuze quer criar

: FOUCAULT. M. 4s palavras e as coisas. Sdo Paulo, Martins Fontes, p. 338.
= DR, p. 16
= DR, p. 16.




conceitos para recriar esse espago pulverizaclo23 da representagdo, recriar esse espago do
pensamento posterior a destrui¢do da representagdio. O que se busca ndo € recuperagdo da
representagdo tal como fizeram as ciéncias humanas, mas, ao contréario, radicalizar sua
destruicio trazendo a tona as forgas da finitude, as forgas da imanéncia contidas pela
representagdo; forgas da vida que se trata de afirmar de uma vez por todas no pensamento. E
mo encontro das forgas do pensamento com essas for¢as que agem sob a representagdo do
idéntico que o homem n#o pode mais sobreviver, e que as ciéncias humanas tém que se tornar

outra coisa (um possivel devir ativo das ciéncias humanas), ou entdo simplesmente

desaparecer, pois nem mesmo o poder parece necessitar mais delas.

Deleuze radicaliza o diagnostico de Foucault, retirando os valores humanos - o senso
comum e o bom senso, a bela alma, a consciéncia, a democracia burguesa, o tesdo pelo
dinheiro, - do interior do pensamento, do interior do desejo, das institui¢des e das sociedades.
Deleuze sempre se afastou dos pensamentos movidos por esta boa vontade, por essa
clarividéncia da figura do homem. Em vez disso, Deleuze buscava nas regides de fissura, de
opacidade, de caos, as condigdes para de novo pensar. Mergulhar no caos para buscar uma
outra maneira de pensar a propria ordem, as infinitas possibilidades da ordem, a excegdo
daguela que conjura as dinimicas préprias da diferenca e da vida. Uma ordem que saiba
emcerrar em si seu proprio impensado, que suporte e deseje as mais diversas
desterritorializagdes. O mais importante é ndo mais deixar a ordem, o idéntico, como a priori
do pensamento. Trata-se de perder a voz, a significdncia, os reconhecimentos humanos. As
explosdes dos devires. Pensar se situa sempre sobre uma linha de devir para além do homem.
Esse deslocamento em relagdo as filosofias do Homem, das ciéncias humanas, se radicalizou
apés o encontro com Guattari, na medida em que situou seu olhar sobre objetos, sobre
problemas tradicionalmente exclusivos das ciéncias humanas, ndo deixando tais problemas

intactos, reinventando-os ndo menos que os saberes implicados. Gostariamos de tragar o mapa

= Em Monadologia e sociologia, Gabriel Tarde, situado nas bordas, no frescor ainda da época moderna em que
os saberes partem em diregdes tdo dispares, fala de uma pulverizagdo total do universo, em que a aparente
ordem do mundo dé lugar a um universo infinitesimal de variagdes e bifurcagdes elementares. Ao contrario do
gue muitos podem pensar, a afirmagdo dessa dispersdo universal dos seres, essa perda da identidade no mundo,
ndo significa deixar de pensar uma coordenagdo universal dos fenémenos ndo menos certa. A diferenga, ¢ que
se deixa de pensar através desse quadro geral das representagdes, a priori essencialmente moral, e passa-se a
pensar a ordem em sua finitude, em sua complexa e fragil constituicdo num plano sempre mével; o plano de
mmanéncia. Com Tarde, ¢ essa identidade do mundo que se perde, e o que se ganha € esse universo heterogéneo
de variagdes, de recriagdes, de graduagdes infinitas. E essa a forga dispersiva da vida identificada por Tarde. S6
ela poderia explicar esse espeticulo de variagdes, de intempestividade, que nos encantam e nos amedrontam,
tanto na natureza quanto no mundo social. Identificagdo, que, segundo o argumento de Foucault, s6 foi possivel
guando o mundo da representagdio veio a baixo. A representagdo, a identidade que a acompanha, impde uma
snidade 14 onde pululam multiplicidades, fala do mesmo quando, na verdade, se trata ja da diferenca. "O
heterogéneo e ndo o homogéneo habita o coragdo das coisas."
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desses conceitos e desses problemas. E tudo isso libera uma enorme forga de agressdo, de
resisténcia e de revolugdo dos valores, juizos e agdes que querem referritorializar o

pensamento, e o desejo que o anima, no ideal "democratico" de ordem e progresso.

As ciéncias humanas, tal como apresentadas pela arqueologia histérica de Foucault, iriam,
entdo, na contracorrente das forgas da modernidade - um sintoma conservador, agente na
producdo de uma ordem do desejo e do social que nada tem a ver com uma verdade humana
enfim realizada. Embora ndo aprofunde os signos que descobre em As palavras e as coisas
desse carater estranho das ciéncias humanas, e das aliangas ainda mais suspeitas que
realizaram em sua historia,**os livros ditos genealogicos, Vigiar e Punir e A histéria da
sexualidade vol. I, ndo deixardo mais nenhuma divida. E como se Foucault seguisse essa
linha aberrante para além das ciéncias humanas, criando uma outra disposigdo arqueoldgica
para o pensamento - agora uma genealogia do saber - e descobrisse esse mundo das forgas
dos corpos e de sua captura e utilizagdo pelas tecnologias disciplinares. As forgas do homem
se encontram com forgas que as capturam, ndo para simplesmente reprimi-las - Foucault
sempre insistiu nisso - mas sobretudo para adestra-las, utiliza-las, tirarem uma maxima
eficacia produtiva e uma maxima docilidade politica; incitam certos gestos e barram outros,
normalmente aqueles que liberam uma agressividade de revolta ou que torno o homem
imperceptivel. Para adestrar, tornando eficaz e docil, transformam o homem, as forgas do

homem, em Homem.

Nosso trabalho indaga entdo o que seria a experiéncia do pensamento liberada dos axiomas
do Idéntico, o que € um pensamento da Diferenga, o que ele permite pensar, que forcas
localiza, o que cria, 0 que ajuda a criar, etc., e ainda, o que surgiria do confronto desse mesmo
pensamento com os problemas tradicionalmente exclusivos das ciéncias humanas, como, por
exemplo, o que € o Estado, como funciona o capitalismo, qual a logica de seu surgimento e de
sua forma de produzir, em resume, gostariamos de nos perguntar sobre o que se passa sobre o
corpo de uma sociedade, de nossa sociedade capitalista? O que queremos tentar ¢ produzir
uma certa sistematiza¢do dos conceitos deleuzianos em seus encontros com as ciéncias
bumanas; em torno de quais problemas, através de quais conceitos Deleuze produziu uma

outra maneira de pensar e de intervir no corpo social.

* Deleuze também insistird a respeito das implicagdes politicas e os prejuizos para a vida existentes num
pensamento do Mesmo.
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Nessa primeira parte do trabalho, procuraremos localizar o ponto de instabilidade das
ciéncias humanas, a fragilidade de seu fundamento mesmo. E este, para nés, o grande
mmeresse de As palavras e as coisas: ver as ciéncias humanas confrontadas com seu préprio
Lmite, com sua propria impossibilidade, e ainda identificar por quais brechas arqueolégicas
‘as brechas abertas por Nietzsche a golpes de martelo ¢ de onde o Homem ja foi expulso)
podemos passar; brechas que abrem para um pensamento situado fora da representagdo, no
Fora do representével. O que viria a ser a experiéncia das sociedades nessa outra imagem do
pemsamento, quais suas leis, como ela se comporta, como se organiza e desorganiza, por onde
passa a vida e a morte. O que na verdade estamos querendo fazer ¢ prosseguir sobre uma via
== gue o proprio fundamento das ciéncias humanas ndo existe mais. Nos servimos de
Foucault para introduzir Deleuze, o pensamento da Diferenga, na discussdo com as ciéncias
Sumanas. Reconhecemos o pensamento de Deleuze como um pensamento que se constroi
sobre essa auséncia e vitalizado por ela; um pensamento onde o Homem e sua interioridade
&80 lugar a poténcia impessoal do pensamento em sua relagdo com forgas da exterioridade.
Deleuze dira, comentando a analise que Foucault faz das Meninas de Velasquez, que o grande
&m0 das ciéncias humanas, ou melhor, de toda uma experiéncia dogmatica do pensamento
moderno que reconstroem as condigdes do idéntico, foi o de tentar ocupar o lugar dantes
scupado pela figura do rei no regime da representagdo. Procurou-se dar uma existéncia
moderna a figura do Eu, arqueologicamente obsoleta na modernidade. Para Deleuze, ao
comirario, o pensamento se renova a partir dessa fenda aberta na representagdo, deve-se fazer
2 partir dela. Em nenhuma circunstancia deve-se fechar a fenda, pois serd essa abertura que
garantira a relagdo do pensamento com uma exterioridade real ndo representavel, composta de
multiplicidades, sejam elas fisicas, quimicas, sensoriais ou populacionais cujas relagdes
\ogicas ndo respeitam a integridade de um mundo considerado idéntico. Cogito para um logos
&ssolvido. Ha uma “desumanizagdo” do pensamento em Deleuze, uma desorganizagdo do
mundo, ou, pelo menos, uma outra idéia daquilo que seja sua ordem, em cujo seio ja habitaria
2 desordem, o movimento da diferenca, a criagdo e expansfio das forgas da finitude. Que tipo

&e pensamento sobre o mundo social surge dai?
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O afdsico e o esquizofrénico

Ponto de tensdo: “uma certa enciclopédia chinesa” descrita por Borges, na qual “os animais
se dividem em: a) que pertencem ao imperador, b) embalsamados, ¢) domesticados, d) leitdes,
) sereias, ) fabulosos, g) cdes em liberdade, h) incluidos na presente classificagdo, i) que se
agitam como loucos, j) inumerdveis, k) desenhados com um pincel muito fino de pélo de
camelo, 1) et cetera, m) que acabam de quebrar a bilha, n) que de longe parecem moscas.” E
34 no prefacio de As palavras e as coisas, livro que Foucault parece querer nos confrontar com
o limite de nosso proprio pensamento, com um certo Fora de nossa prépria historia, com o
Fora de nossa propria arqueologia. Através dessa estranha taxionomia chinesa, desconfia-se
&a evidéncia com a qual estamos acostumados a considerar nosso proprio pensamento - ela
m3o € tdo evidente assim haja vista haver outras formas de se pensar, de se ordenar o mundo
através do pensamento. Confronto que se ilustra no riso de que nasceu o livro. “Do riso que,
{..]. perturba todas as familiaridades do pensamento - do nosso: daquele que tem a nossa
sdade e nossa geografia -, abalando todas as superficies ordenadas e todos os planos que
formam sensata para nos a profusio dos seres, fazendo vacilar e inquietando, por muito tempo,
sossa pratica milenar do Mesmo e do Outro.”%. Riso provocado pela desconfianga para com o
pensamento moderno, em proveito talvez de um pensamento Outro, de uma outra arqueologia

‘gue em Foucault se transformara em genealogia), de uma outra imagem do pensamento.

Mas trata-se de um riso que vem acompanhado de um mal-estar, o que indica que a tarefa
=80 € facil. “Esse texto de Borges me fez rir durante muito tempo, nio sem um mal-estar
evidente e dificil de vencer.””” Talvez esse mal-estar seja semelhante ao mal-estar que
sentimos em alto mal, provocado pela fluidificagdo do solo em que pisamos, pela fuga dos
pontos de referéncia; as pernas bamboleiam, a cabega gira em espiral, divagando pontos de
#poio impossiveis e buscando uma organizagdo que insiste em se fazer outra. Mas o que
significa tamanha indisposi¢do na ordem do pensamento. Se As palavras e as Coisas busca o
solo arqueoldgico, o espago de ordem sobre o qual se constituiram os saber modernos, em
especial as ciéncias humanas - ou seja, as regras positivas a partir das quais o saber se torna
claro a si mesmo - por que esse riso meio enlouquecido e esse mal-estar intoxicado que parece

guerer levar o projeto a seu proprio limite?

= FOUCAULT. M. 4s palavras e as coisas, p. 5.
:H.'m, P 5.
idem, p. 7.
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E como se no interior dessa histéria da ordem, uma desordem se fizesse sentir, como se
nessa histéria do Homem, do nascimento do Homem no inicio do século XIX (do humanismo
¢ das ciéncias humanas, que podem agora existir), um para além do homem, um super-homem
talvez, tivesse sido entrevisto, mesmo que ainda indefinido. “ ... encontro com a fronteira de
um pensamento que 'é o limite do nosso', acompanhada da impossibilidade patente de pensar
isso.”"?. Por entre os rigidos estratos, sobre cujos fundamentos positivos o homem ocidental
tem pensado a ordem das palavras e das coisas, se agitam fragmentos de outras ordens. Por
sob o rosto ordenado do homem e de sua recogni¢des, se acumulam mascaras de uma estranha
mumanidade, ou seja, formas de sentir e de gesticular, formas de agir e de pensar estranhas ao
homem moderno. fervilham mundos onde o homem encontra apenas trapos de si mesmo,
passam linhas de imanéncia abrindo uma infinidade de mundos possiveis dispostos na
dimensdo do heterdclito: “... importa entender esta palavra no sentido mais préximo de sua
etimologia: as coisas ai sdo 'deitadas', 'colocadas', 'dispostas’, em lugares a tal ponto
diferentes, que é impossivel encontrar-lhes um espago de acolhimento, definir por baixo de

umas e outras um lugau'-comum.”29

Mas estas outras ordens possiveis ndo surgem nos limites do ja dado, assumindo logo
contornos fixos, personagens representaveis e discursos ja prontos, dados sem dificuldade.
N3o é um mesmo homem que se representa mundos distantes, fantasiosos, imagindrios. Isto ¢
da ordem da utopia, do consolo utdpico, ou seja, de uma representagdo presente sobre uma
ordem futura ainda por vir. Portanto, quando suspeitamos da morte do homem e do iminente
mascimento de outra coisa, ndo se trata de elaborar mais uma utopia, produzir uma outra
mmagem, mas de produzir um pen'samento sem imagem - sem a imagem do homem, sem a boa
vontade com que pensa a verdade. Langar a revolugdo para amanhd em vez de um devir-
revolucionario hoje.: “As utopias consolam: é que, se elas ndo tém lugar real, desabrocham,
contudo, num espago maravilhoso e liso; abrem cidades com vastas avenidas, jardins bem

plantados, regides faceis, ainda que o acesso a elas seja quimérico.”

O espago heteréclito, o plano heteréclito, ao contrario, inquieta, cria mal-estar, talvez por
gue ai as velocidades com que os seres, as qualidades, as fronteiras, os discursos se dispdes e
se refazem, sejam rdpidas demais. Nele, as palavras podem se enrolar umas nas outras,

Lberando uma a-gramaticalidade sem boca nem rosto - um sopro de vida, nele, as

Idem,
Idem,
Idem
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reviravoltas, as resisténcias e as criagdes sdo sempre permitidas. Diz Foucault: "... sem divida
porgque solapam secretamente a linguagem, porque impedem de nomear isto e aquilo, porque
fracionam os nomes comuns ou 0s emaranham, porque arruinam de antemdo a 'sintaxe', € ndo
somente aquela que constréi as frases - aquela menos manifesta, que autoriza 'manter juntos'
(0 lado e em frente umas das outras) as palavras e as coisas. ... as heterotopias (encontradas
5o fregiientemente em Borges)’' dessecam o proposito, estancam as palavras nelas proprias,
contestam, desde a raiz, toda possibilidade de gramética; desfazem os mitos e imprimem

esterilidade ao lirismo da frase."*

As utopias sdo ainda morais demais, ndo agridem suficientemente a ordem das palavras e
das coisas. Querem ainda encontram um bom lugar para o pensamento e para a vida - este
som lugar sempre est4 referido ao encontro da serenidade da verdade. No espago heterdclito,
¢ a propria possibilidade de falar que estd em cheque. Ndo se sabe muito bem como criar um
espaco de ordenagdo entre as palavras e as coisas. 4 época moderna traz certamente algo
dessa loucura do esquizofrénico - talvez seja ela sua mais intima poténcia, sua garantia de
smanéncia, de ligagdo com o real. “O embarago que faz rir quando se 1&é Borges (junto com
wda a literatura moderna e com todos os saberes modernos que se criam nessa faléncia do
Bomem,)é por certo aparentado ao profundo mal-estar daqueles cuja linguagem estd
aruinada: ter perdido o “comum” do lugar e do nome.”** E o embarago que atinge os afasicos
& que fala Foucault, que ndo conseguem, diante de uma mesa, classificar de maneira

cwerente os bocados de 13 multicores dispostos sobre uma mesa.

Eles ... ndo chegam a classificar de maneira coerente as meadas de ld
multicores que se lhes apresentam sobre a superficie de uma mesa; como se
esse retdngulo unificado ndo pudesse servir de espago homogéneo e neutro
onde as coisas viessem ao mesmo tempo manifestar a ordem continua de
suas identidades ou de suas diferengas e o campo semdntico de sua
denominagdo. Eles formam, nesse espago unido, onde as coisas
normalmente se distribuem e se nomeiam, uma multiplicidade de pequenos
dominios granulosos e fragmentdrios onde semelhangas sem nome
aglutinam as coisas em ilhotas descontinuas; num canto, colocam as meadas
mais claras, noutro, as vermelhas, aqui, aquelas que tém uma consisténcia

* Poderiamos dizer que as heterotopias podem ser consideradas uma constante na literatura moderna, onde a
Jmesagem, descolada de um sujeito gramatical que fala, se colada as contor¢des, aos mutismos do corpo, as
smupcdes de vida e as percepgdes fractais e gaguejos que as acompanham, ou as linhas de morte com seus
smormos 4 uma significincia ja fragil demais para ser desejada. Como, por exemplo, na escrita de Clarice
Lspector, onde o escritor estéd constantemente confrontado com a pobreza da significncia, com a imprecisdo
&= palavras (de ordem) e com a necessidade de inventar uma nova linguagem.

= POUCAULT, M. 4s palavras e as coisas, p. 8.

~ Parénteses meu.

S FOUCAULT, M. 4s palavras e as coisas. P. 8.
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mais lanosa, ali, aquelas mais longas, ou as que tendem ao violeta, ou as
que foram enroladas em novelo. Mas, mal sdo esbogados, todos esse
agrupamentos se desfazem, pois a orla da identidade que os sustenta, por
mais estreita que seja, é ainda demasiado extensa para ndo ser instavel ; e,
infinitamente, o doente reiine e separa, amontoa similitudes diversas, destroi
as mais evidentes, dispersa as identidades, superpde critérios diferentes,
agita-se, recomega, inquieta-se e chega finalmente a beira da angiistia.”

Nio fosse pelo final triste, fechado na angustia e na impoténcia intervir no rearranjo desses
ehietos, essa descrigdo do afésico diante da mesa se aproximaria muito do que Deleuze torna
positivo, criador no pensamento. Ela se aproximaria do modo de funcionamento do que
Deleuze chamou de uma outra imagem do pensamento. Nela, a calma atividade de um mundo
sempre em reconhecimento de si mesmo ¢ substituida por um continuo estranhamento; € por
gue a vida se faz continuamente outra que o pensamento precisa estar em constante fuga,

escapando de si mesmo, quase como o afésico, s6 que produzindo consisténcia.

No entanto, reconhecendo esta erosdo que atinge o solo arqueologico sobre os quais 0s
ssberes de uma época se sedimentam, Foucault preferira, pelo menos em alguns capitulos
desse livro, a calmaria do descobrimento das regras do mesmo, ainda que identificando suas
sensdes e embates, do que explorar, adentrar nessa explosdo da identidade e da representag@o.
Ele indica uma outra orientagdo que a leitura da enciclopédia chinesa sugeriria: a de que todo
campo em que as palavras e as coisas se dispdem ha que encontrar sua ordem especifica. E
essa consideragfio viria a possibilitar todo o seu trabalho histérico renovador: identificar as
segras internas ao proprio saber a partir dos quais o surgimento do homem como objeto a ser
wonhecido e sujeito de conhecimento foi possivel. E aqui que o riso e o mal estar se aplacam
para dar lugar ao sério empreendimento arqueoldgico, sempre dando a impresséo de que € de
wma histéria simplesmente epistemoldgica, incapaz de elaborar de forma imanente uma critica
4= si mesma. Sera o homem, entdio, uma evidéncia solida a partir da qual é possivel pensar na
modernidade? Diz Foucault: “No entanto, o texto de Borges aponta outra diregdo; a essa
&storgdo da classificagdo que nos impede de pensa-la, a esse quadro sem espago coerente
Borges da como patria mitica ou regidio precisa, cujo simples nome constitui para o Ocidente
mma grande reserva de utopias.™® Serd que o mais importante é reconhecer no Outro o limite
& nossa propria identidade ou algo que apenas confirma que ¢ impossivel ndo haver

sdentidade no pensamento?

= jdem,
* idem

p.-8
p. 8.
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Mas estardio o riso e o mal-estar realmente aplacado? Parece-me que ndo, principalmente
guando, na tltima parte do livro, Foucault aponta para o que seria a contracorrente dos
saberes do homem, ou seja, um conjunto de saberes que no recuperam a dispersdo do finito
=2 identidade de um sujeito e de um objeto. Na literatura, ao contrario da lingiiistica que quer
fazer da linguagem um sistema em equilibrio, sdo os proprios lugares de ordenagdo da lingua
sistema fechado de significagdo que se encontram atingidos, dispersando o ser e a
limguagem num movimento sem recuperagdo. Conseguir produzir pensamento nesta espiral a-
significante é que é o grande desafio. A loucura de Nietzsche? Né&o se sabe mais ao certo
guem fala? nem mesmo do que se fala. Aquele que fala ndo € mais uma entidade gramatical,
um corpo que se enrola em sua propria a-gramaticalidade. Dai vem a vertigem da poesia
4= Mallarmé invocada por Foucault: o escritor, aquele que supostamente fala, "ndo deixa de
ssagar-se em sua propria linguagem, a ponto de ndo mais querer ai figurar sendo 2 titulo de
executor numa pura cerimédnia do Livro, onde o discurso se comporia por si mesmo. " Ou
=nda, uma linguagem que invadiria 0 mundo ndo acompanhada pela consciéncia, por uma
significagio ja referida, fazendo do encontro da linguagem com o mundo um simples
s=conhecimento, uma viagem em intensidade, em que aquele que fala ji € o outro do
encontro. Eu sou os mil nomes da histéria, dizia Nietzsche. Foucault parece querer fazer a
historia desse solo arqueoldgico que permitiu o surgimento tanto das ciéncias do homem
guanto daqueles saberes que abandonaram a evidéncia do homem. A arqueologia de Foucault
¢ tanto uma histéria (critica) das ciéncias humanas quanto do nascimento de um pensamento

para além do homem.

v

ldentificando as regras positivas que definem aquilo que, em certa época, ¢ possivel
pensar, como andar na contramdo de tais regras, como produzir uma maquina de conceitos
exteriores ao proprio a priori histérico de uma epistémé? “...; é preciso provavelmente
ssperar que a arqueologia do pensamento esteja mais assegurada, que tenha melhor defino a
medida daquilo que ela pode descrever direta e positivamente, tenha definido os sistemas
singulares e os encadeamentos internos aos quais se enderega, para tentar fazer o contorno do
pensamento e integré-lo na dire¢do por onde ele escapa de si mesmo.”’ Foucault se confronta
== todo o livro com o problemas das descontinuidades que por todos os lados encontra, da
descoberta de regras de saber ja impregnadas de algo diferente delas. Se o a priori histérico
dos saberes encontra em si mesmo seu principio de coeréncia, “de onde viria o elemento

estranho capaz de recusé-lo? Como pode um pensamento esquivar-se a diante de outra coisa

= Idem, p. 65.
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gue ele proprio? Que quer dizer, de um modo geral: ndo mais poder pensar o pensamento? E

imaugurar um pensamento novo?”*

As formas, mesmo as do saber, tém a instabilidade de uma relagdo de for¢as. Mudam as
Sorgas em relagdo, mudam as formas. Se a epistéme de uma época funciona como a priori
Sestorico necessario que define o que nela se pode pensar e como se pode pensar, a grande
& fculdade ¢ compreender como essa mesma epistéme ¢ confrontada com forgas que fazem
#ela outra coisa - o solo dos saberes ¢ instavel. Dada uma pequena instabilidade nas vérias
mlagdes que compdem a forma dos saberes, surgem novos saberes, mudam-se as
pessibilidades da forma naquilo que ela permite pensar. Se As palavras e as coisas traga a
wgueologia dos saberes modernos - biologia, economia politica, lingiiistica - prenuncia
wmmbém 0 momento, o acontecimento, de uma nova transformagdo. As causas dessas
@escontinuidades sobre um solo continuo e necessério - algo estd fora dos eixos - ndo sdo
wehalhadas neste livro; fala-se da dificuldade em pensar o descontinuo, espera-se a
masuridade da arqueologia, mas ndo se problematiza o que levou o Homem a aparecer
s=pentinamente no campo dos saberes nem o que o leva, ou levara, a desaparecer. No entanto,
Siear preso a tal dificuldade, desprezando a principal descoberta do livro, ou seja, de que o
Jssar em que pensamos a mais de duzentos anos ndo € eterno, e mais, que estd também em
wies de desaparecer, significa se furtar de pensar o que o livro tem de mais importante, €
wemamente de mais dificil a ser pensado. Tratar As palavras e as coisas como um livro
Seserminista que nos permitiria pensar apenas como o homem se descobre como ser finito que
wwe, trabalha e fala, e dos saberes a partir dos quais ele pensa essa descoberta, representa se
Surmar a sua principal descoberta: quando o homem se descobre como ser finito num mundo
mmbeém finito, € ele, junto com seus regimes de verdade que tentam organizar, adestrar, as
Sargas da finitude, que ndo € mais possivel. Se 0 homem nasce junto com a invasdo da finitude

e saber, ndo foi ainda para explora-la e afirma-la em suas poténcias proprias.

Nas ciéncias humanas, o homem se descobre na finitude, mas para vira-lhe as costas logo
== seguida, como que para se garantir, se preservar no lugar da verdade e das identidades do
Capetal. Assim compreende-se melhor o que possibilita 0 nascimento das ciéncias humanas e
 @ue deve determinar sua morte: abrir realmente a consciéncia para finitude e nela reaprender
» cmar. Estaremos agora a altura de tal desafio que ha centenas de anos ocupa o homem

medermno?  Por que razdo estaria Foucault tdo inquieto com as ciéncias humanas. Ele sabe

®hem p. 65.

21




smeto bem que pensar na modernidade, pensar e afirmar o homem na modernidade, em sua
Smeude pode significar algo completamente diferente do que acontece nas ciéncias humanas,
wfmar algo completamente diferente do que é afirmado pelas ciéncias humanas - o que elas
wmmam ¢ uma consciéncia "fetichizada", adestrada, reterritorializadas, resgatada em sua

Smemade - que lhe exige certamente uma outra coragem - e colocada ao abrigo em identidades.

Desde o preficio, normalmente desconsiderado em favor do projeto epistemologico que se
wmcia nas Meninas, e, sobretudo nos dois Gltimos capitulo, O homem e seus duplos e As
wmcias humanas, a episttme moderna ¢ levada a seu limite, no momento em que Foucault
sdemtifica a proliferagdo de certos saberes que ndo isolam mais a figura do homem. Portanto, a
wmnica de Foucault ndo engloba todos os saberes modernos - ha saberes menores animando
stz epistéme tdo singular - mas aqueles que reatualizam tragos de classicismo no interior da
ssoca moderna. As palavras e as coisas é um livro determinista na medida em que quer
eserminar a radicalidade desta liberagdo epistemolégica (Deus estd morto e deveriamos
spwoveitar para nos reinventarmos, tdo impregnados estamos de Deus) pela qual passa a
medernidade com o fim do regime da representagdo. Foucault quer radicalizar a revolugdo de
Wetzsche, ndo quer deixar intacto o homem, pois conhece muito bem os custos para o

pemsamento e para a vida caso tal figura seja afirmada com determinante.

Uritica da representacdo

A passagem da época classica para & modernidade, situada entre os séculos XVIII e XX, se
& guando as forgas do homem, “... : foga de imaginar, de recordar, de conceber, de querer"
emeram em relagdo com as forgas de “elevagdo ao inﬁnito.””Toda realidade aspira, procura
“gsalar um estado de perfeigdo, sendo, portanto, elevavel ao infinito (o estado de perfeigdo, o
methor dos mundos, 0 maximo de continuidade no infinito). O que afasta de tal perfei¢édo, o
e faz divergir, o que quebra a referéncia ao melhor dos mundos escolhidos por Deus, ¢
smperfeicio, limitagdo. “Por exemplo, a forga de conceber € elevavel ao infinito, de tal modo
ge= o entendimento humano ¢ apenas a limitagdo de um entendimento infinito.”*" E esta

wvidade de ordenagdio do infinito que estd na origem da forma-Deus. “E esse 0 mundo da

=
F.p 132,
*fFp133
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sepresentagdo infinita... O que define esse solo, o que constitui esta grande familia de
ssunciados ditos classicos, funcionalmente, é esta operagdo de desenvolvimento ao infinito,
&= formagio de continuums, de desdobramento de quadros...”™! A ruptura caracteristica da
modernidade se d4 no momento em que as forgas do homem entram em relagdo com outra
gualidade de forcas. E sempre dificil identificar a causa ou as causas precisas de tais
mutagdes. Foucault se defronta com tal dificuldade inumeras vezes, e parece procurar as

causas dessas transformagdes dentro do proprio saber.

Mas o que dispara tal mudanga, uma vez que ele ndo quer psicologisar ou sociologizar o
ssber na pergunta pelas suas condigdes? Foucault ainda ndo afirmou de vez o intempestivo,
e=hora ja permita prevé-lo. O importante ¢, no entanto, perceber como a compreensao da
ssistéme moderna j4 identifica elementos que apontam para sua propria revolugdo, sobretudo
== relagdo as ciéncias humanas. Isto porque consideramos que As palavras e as coisas ¢ um
she2 critica, ou seja, implicada ndo s6 na descri¢io das condigdes epistemologicas de
sessibilidade do surgimento das ciéncias humanas, mas também apontando para sua iminente
= mecesséria desaparicdo. Ela fala de conquistas do pensamento moderno, que o livrariam de
wma ja longa histéria de submissdo a moral: o ser da linguagem, o encontro com o impensado,
2= forcas da finitude, mas aponta também as desaceleragdes demasiado bruscas e 0s retrocesso
4= critica. H4 uma pergunta pelo que pertence de direito ao pensamento moderno. Mostra
somo Kant foi possivel, como foi possivel a constituigdo de uma “antropologia” e das
geoprias ciéncias humanas, fundadas sobre essa “aparente evidéncia”. Mas mostra também
womo esta antropologia age por ento;pecimento, torna o pensamento lento como em estado de
somo profundo - o sono antropoldgico. Em As palavras e as coisas Foucault quer nos
despertar de tal sono. E Nietzsche, mas também Mallarmé, Borges e toda a literatura, a

peicandlise, a etnologia, quem ruge sob a epistéme moderna. Diz Foucault:

.. a impressdo de acabamento e de fim, o sentimento surdo que sustenta,
anima nosso pensamento, acalenta-o talvez assim com a facilidade de suas
promessas, e que nos faz crer que alguma coisa de novo estd em vias de
comegar, de que apenas se suspeita um leve tra¢o de luz na orla do
horizonte - este sentimento e esta impressdo talvez ndo sejam infundados.
Dir-se-d que existem, que ndo cessaram de formular sempre de novo desde o
comego do século XIX; dir-se-G que Holderlin, que Hegel, que Feurbach e
Marx jd tinham, todos eles, esta certeza de que neles um pensamento e talvez
uma cultura findavam, e que, do fundo de uma distancia que talvez ndo fosse




invencivel, uma outra se aproximava - no recanto da aurora, no fulgor do
meio-dia, ou no contraste do dia que acaba.”

Mas todos esses diagnésticos permaneciam ainda na ordem da utopia. Era obra ainda de
sspiritos niilistas, da reagdo romantica ao crepusculo dos idolos de que fala Nietzsche no
pesfacio de O nascimento da tragédia. Os roménticos ja estio imersos no acontecimento da
morte de Deus, mas parecem ndo se sentir muito a vontade. Buscam logo um novo consolo
%= da vida, num necessirio movimento que buscou recuperar a unidade perdida. A
mwdernidade conta a histéria do encontro do pensamento com as for¢as da finitude, mas
m=hém das sucessivas buscas por consolo que sucederam tal descoberta. Lembremos que
Foucault quer o espago heterdclito, as heferotopias. E 0 que se procurava era um outro

semtorio fixo que viesse ocupar o lugar deixado vazio por Deus,

... uma morada estavel nesta terra, donde os deuses se tinham evadido ou
desaparecido. Em nossos dias, e ainda ai Nietzsche indica de longe o ponto
de inflexdo, ndo é tanto a auséncia e a morte de Deus que é afirmada, mas
sim o fim do homem (esse ténue, este imperceptivel desnivel, este recuo na
forma da identidade que fazem com que a finitude se tenha tornado o seu
fim); descobre-se entdo que a morte de Deus e o ultimo homem estdo
vinculados: ndo é acaso o ultimo homem que anuncia ter matado Deus,
colocando assim sua linguagem, seu pensamento, seu riso no espago do
Deus jd morto, [...]. Mais que a morte de Deus - ou antes no seu rasiro e
segundo uma correlagdo profunda com ela, o que anuncia o pensamento de
Nietzsche é o fim de seu assassino; é o esfacelamento do rosto do homem no
riso e retorno das mdscaras; é a dispersdo do profundo escoar do tempo,
pelo qual ele se sentia transportado e cuja pressdo ele suspeitava no ser
mesmo ‘das coisas; é a identidade do Retorno do Mesmo e da absoluta
dispersdo do homem.”

Essa identidade na dispersdo, no movimento do retorno, permite surgir o que Deleuze
semou de pensamento da diferenga; o que retorna eternamente ¢ a propria diferenga, o ser da
f=renca (ser que vive, trabalha e fala), apoiada sobre uma outra imagem do pensamento da
el o homem jé foi efetivamente expulso. Foucault e Deleuze criam uma forma de pensar
e procura efetivar, j4 no auge da modernidade, essa fissura arqueologica aberta por
Wietzsche no interior da epistéme moderna, e € ja sobre ela que pode surgir um livro como As

seiawras e as coisas, em que as ciéncias humanas, psicologia, sociologia ¢ estudo dos mitos,

S BOUCAULT, M. 4s palavras e as coisas. p.401.
S aiem p. 402.




30 retirados de sua evidéncia, pois aquilo mesmo que possibilitava sua existéncia, o homem e
suas representagdes, foi posto em questdo. Havera livro melhor para se comegar uma tese em
sociologia, no momento em que as ciéncias humanas balangam entre uma interminével crise
de paradigmas, pois percebem o homem explodindo por todos os lados, mas procurando

salva-lo a todo custo, e aliangas cada vez mais abertas com as racionalidades do poder?

Ou seja, os saberes que surgem na aurora da modernidade ja trazem como que inoculado os
wvermes de sua propria transformagdo, ou melhor, apresentam uma heterogeneidade que
contrasta com a homogeneidade dos saberes cléssicos; € dessa heterogeneidade que deriva sua
mstabilidade. Foucault sabe muito bem disso, e a consideragdo da psicandlise, da etnologia e
da lingiiistica, dentre outras, cuja virtude ¢é liberar as forgas da finitude da figura do Homem.
Transvaloragdo de todos os valores e entrada numa época de onde o regime de verdade esta

excluido

A modernidade muda a composigdo das forgas em relagdo ao pensamento classico. As
forgas do homem se compdem ndo mais com as forgas do infinito, mas com as forgas do
Smito. “Essas forgas sdo a Vida, o Trabalho e a Linguagem: tripla raiz da finitude, que vai
provocar o nascimento da biologia, da economia politica e da lingiiistica.”** E nesse encontro
gue a forma-Homem péde surgir numa dupla articulagdo: como sujeito de conhecimento e
obieto a ser conhecido. Os saberes classicos ndo podiam isolar uma figura como a do homem.
A distribuigio das representagdes em quadro, formadas a partir dos signos extraidos de uma
superficie sem espessura, ndo podia determinar essa profundidade, essa interioridade empirica
gue possibilitou a designagio dé homem como objeto empirico e como sujeito apto a
conhecer tal objeto, cuja finitude se confundia com aquela mesma descoberta nos objetos.
Nesta outra configuragio do pensamento, € preciso se perguntar entdo pelas condigdes e pelos
Smites do pensamento verdadeiro. E na diferenca com que se articula este campo empirico a
stividade transcendental, nesta recuperagdo do empirico pelo transcendental que podemos
situar a critica de Kant e a critica de Nietzsche: formas distintas de receber e suportar o
mmpacto da finitude sobre o pensamento. “A epistéme cléssica se articula segundo linhas que
&= modo algum isolam um dominio proprio e especifico do homem.”* As palavras deixam de
emtrecruzar-se com as coisas no quadro da representagdo, e mergulham numa empiria espessa;
¢ nesse mergulho que a representagdo ndo pode ser mantida, ¢ nele que o mundo se dispersa,

gue a linguagem perda sua referéncia a uma significancia - mesmo que esta seja recuperada

* idem. P. 135.
*Idem, p. 325.
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depois pelas ciéncias da linguagem - que se descobre a natureza indomada da vida, a
dispersdo do trabalho nas maquinas de terceira geragdo, cibernéticas e informacionais, mesmo

gue recuperada pela produgdo capitalista.

O pensamento de Gabriel Tarde ilustra bem esse momento em que o pensamento mergulha
na espessura das coisas e da vida, rompendo o dominio da representagdo. O que ele encontra €
um real heterogéneo, inquieto, em constante desterritorializagdo de si mesmo. 4 Terra é a
desterritorializada e a desterritorializante.*® Mesmo na unidade de uma palavra, Tarde
sdentifica as mil vozes que ali falam, a profundidade, a espessura historica que possibilita tal
efeito de superficie. E bem este o tom de Monadologia e sociologia, mostrando como em
varios dominios da ciéncia € esta infinitesimal heterogeneidade que vem substituir o calmo
dominio das representagdes e das generalidades. O conceito de repetigdo vem substituir o de
substancia - e ¢ nos intersticios dos relangamentos do real, no hiato entre uma repetigdo e
sutra, que Dioniso exige seus direitos. A natureza é mais 4gil do que o espirito, ou melhor, o
mosso espirito tem sido muito mais lento que a natureza. Ela funciona segundo leis de
divergéncia que ndo conseguiamos conferir ao nosso pensamento - hoje tentamos sem cessar.
Isso faz com que o pensamento ndo seja mais um pensamento das ordens e das permanéncias,
mas das fugas, das singularidades, do que é notével em vez de ordinario. Tal heterogeneidade
radical do real faz com que toda forma, toda identidade, toda representagdo, sejam apenas
wma breve retengdo de um processo de diferenciagdo que os atravessa por todos os lados,
mclusive o pensamento. Hypoteses fingo, diz Tarde. E isso que cabe ao pensamento
confrontado com um mundo cuja espessura e cujo movimento turbilhonante de suas forgas

smpede qualquer discurso de verdade, capaz de fala do ser das coisas.

Existir é diferir, e, de certa forma, a diferen¢a é a dimensdo su{:stancr‘al
das coisas, aquilo que elas tém de mais proprio e mais comum. E preciso
partir dai, evitando qualquer explica¢do; para onde tudo caminha, mesmo a
identidade, de onde falsamente partimos. Pois a identidade é apenas um
minimo, ndo passando de uma espécie, e espécie infinitamente rara, de
diferenga, assim como o repouso é apenas um caso do movimento e o circulo
uma variedade singular da elipse.”’

* Cf. Deleuze e Guattari. Mil Platés, vol. 1.
“ TARDE, G. Monadologia e sociologia, Trad. Tiago Seixas Themudo, Petrépolis, Vozes, 2003, p.42.

= idem, p. 42.
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Em vez da estabilidade da representagdo, o que se descobre ¢ o universo das repetigdes;
mas de repeti¢des que ndo se confunde com nenhuma generalidade, com nenhum conjunto de
semelhancas; ndo se abandonaria assim o solo das representa¢des. As repeti¢gdes implicadas
ma afirmagdo de uma diferenca e no desenvolvimento de suas virtualidades, fazendo sempre
retomar a tensdo quando aquilo que repete bifurca na vizinha de outra repeti¢do. Se seguirmos
22l tendéncia de pulverizagdo das unidades do pensamento, chegaremos ndo a um ponto em
gue o mundo infinitesimal se estabilizaria numa substancia primeira, mas em que as proprias
wmidades primeiras do pensamento ndo sdo mais possiveis. Em vez de uma antropologia,
Tarde quer uma “psicologia” cosmologica, formada de elementos pré-individuais: fluxos de
erenga e desejo. Ela quer animar, tonar ativa e singular até mesmo a menor parte da matéria.
1 gue dizer da vida? A estabilidade ¢ apenas um fragil efeito de superficie de transgressdes
sonstantes do equilibrio. Em vez de se humanizar a natureza, Tarde naturaliza o homem, faz
dele o resultado de poténcias que ndo refletem seu rosto, poténcias quimicas, poténcias
Ssicas, poténcias bioldgicas, poténcias da vida que, no Homem, ndo encontraram seu melhor

%

sepresentante. O mundo como vontade de poténcia. “.. a ciéncia tende a pulverizar o

wmiverso, a multiplicar indefinidamente os seres... Tal tendéncia nio a leva a um

; e ey 4
antropomorfismo, mas a um psicomorfismo inevitavel.” .

Talvez tenha sido esta recusa da representagédo, gesto tdo moderno em alguns dominios da
aéncia e da arte, e a compreensdo dos fendmenos sociais a partir dos conceitos de repetigdo e
&iferenca, que afastara Tarde do campo das ciéncias humanas. Ele queria afirmar aquilo que,
ssgundo o projeto positivista, precisava ser domado. Sua desconfianga em relagdo a
modernidade esta ligada ao futuro dessas forgas da diferenga que encontra por todos os lados,
seu futuro politico e ético. Ele pode significar uma maxima conectividade entre as diferengas
@ue compdem a realidade - idéia agindo sobre idéia, habilidade compondo habilidade -
ssmando obsoleto qualquer centro de controle e de contengdo de suas forgas, mas também
pode ser o futuro de uma outra transcendéncia, mais eficaz do que nunca na produgdo e
womtrole dessas poténcias da imanéncia - o poder e a dominagdo também se inscrevem na
smanéncia. Sua disputa com Durkheim € exemplar desse momento em que a dispersdo das
Swgas da finitude ¢ recuperada pelo pensamento positivista ou dialético; e até mesmo
S=memenologico. Tarde se recusa a compreender a logica das sociedades através do conceito
= sepresentagdo social, pois € justamente ele que deve ser explicado, apresentado como um

==m0 de superficie das relagdes moveis entre forgas ndo representaveis: fluxos de imitagdo,

S TARDE, G. Monadologia e sociologia, p. 23.
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sposigio, e invengdo que percorrem todo o corpo da sociedade. As representagdes deixam
escapar a agitagdo sub-representativa, os focos de instabilidade das normas, dos cddigos, das
mecogni¢des sociais; Tarde esta atento a estes dinamismos que recriam constantemente as
"leis” das sociedades, incluindo no proprio conceito o impensado, o virtual. O fato de ser
ravés de uma recriagdo constante de si mesmo que a realidade evolui e expande suas forgas,
‘gue resiste & morte, impede qualquer estudo dos individuos e das sociedades a partir de um
mdividuo psicolégico ou idéia de organismo social. Tarde cria uma filosofia em que a
descoberta das forgas da vida, dessa poténcia divergente da vida a qual pertence o homem,
w2z imediatamente como problema se a sociedade e os valores vigentes sdo aptos para
efetivar tal poténcia. O homem se descobre como criador e critico de seus préprios valores,
=2 medida em que é essa poténcia impessoal da vida e ndo a preservagdo desses valores
Swmanos, demasiado humanos, que se afirma como lugar supremo de avaliagdo dos

mividuos e das sociedades.

Foucault e Deleuze estio sempre nos falando dessa recuperagdo da finitude por novas

mamscendéncias na modernidade, na qual a dispersdo produzia com o fim da representagdo

ser2 novamente reunida. "Foucault d4 uma indicagdo muito curiosa: se ¢ verdade que a
| Smedistica do século XIX humanista se constituiu com base na disseminagdo das linguas,
womo condi¢do de um 'nivelamento da linguagem' a titulo de objeto, a0 mesmo tempo
sshocou-se um contragolpe, na medida em que a literatura assumia uma fungdo
ssmpletamente nova, que consistia, ao contrdrio, em 'reunir' a linguagem, em fazer valer um
“ser da linguagem' para além do ele'designa e significa, para além dos proprios sons."* Seria
stamente essa a idéia do super-homem de Nietzsche: as for¢as do homem se encontram com
novas forcas sem essa reduplicagdo do empirico no transcendental que possibilita a
amopologia, sem deixar nascer o homem. Continua Deleuze: "O homem tende a liberar a
iz dentro de si, o trabalho, a linguagem. O super-homem ¢é, segundo a férmula de Rimbaud,
» Bomem carregado dos proprios animais (um codigo que pode capturar fragmentos de outros
wadigos, como novos esquemas de evolugdo lateral ou retrc’)grada)."50 E num devir-animal
= em Kafka por exemplo, os codigos sociais vacilam, que a consciéncia, com
meseesentagdes, se fazem obscuras, obscenas, impotentes em relagdo ao esplendor de um
warpo 4gil e arisco que foge incessantemente de qualquer referéncia humana. Foi preciso que

Umegor se tornasse barata para que o carater insuportavel se seus habitos humanos, a rigidez

.?f.p. 140.
Ep 141
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das autoridades sociais a que estava submetido fosse quebrada. Ou ainda, ¢ num devir-
imperceptivel que os dispositivos de nomeagéo e inser¢do numa representagdo fracassam. E
por isso que devir imperceptivel sempre foi considerado crime e marginal em nossas

sociedades disciplinares e de controle.

O pensamento ndo se opde mais de fora ao impensado ou ao ndo-pensado, mas, a0
contrario, se aloja nele, sendo as fugas do desejo, as composi¢des ndo orgénicas do corpo-
sem-0rgdos, sua infinidade de jeitos e de gestos, os devires da lingua e das subjetividades, as
desterritorializagdes do campo social, aquilo que justamente deve ser pensado. E, portanto,
sesse mundo em dispersdo que a modernidade tece sua trama, quer para conjurd-lo em
segimes de producdo, de saber e poder ligados & axiomatica capitalista quer para radicalizar
wl dispersdo em proveito de uma ordem imanente, de uma anarquia coroada. Essa dispersdo
conta a histéria do capitalismo, das forgas de que se utiliza (for¢as da finitude), maximizando-
2= economicamente e docilizando-as politicamente - os custos para o desejo e para a
eriatividade t8m sido muito autos nessa dupla intervengdo sobre as forgas do homem - mas
s=mbém conta a historia de revolugdes e resisténcias, da gestagéo de algo novo que ja esta em
wias de acontecer, que ja esta acontecendo. Nossa modernidade esta sem duvida para além do

%em e do mal.

E a gestagdo desse super-homem dentro do préprio homem, desse que sabe pensar e
sfrmar o impensado, que nos interessa. E o que devém as teorias e praticas sociais quando
mscrevemos o impensado no seio mesmo do pensamento e das logicas sociais, articulando-o a
geopria produgdo do mundo social? Corpo sem 6rgdos em vem de organismos. E a evidéncia
desse espaco heterdclito, do quanto ele libera vida, que deve vir fortalecer o riso de Borges e
‘@ssipar, talvez, o mal-estar, a agonia do afésico. Sera esta agonia que devera se transvalorar
== alegria tragica. E da poténcia esquizofrénica do pensamento, de sua liberdade absoluta de
sxpansio e conexdo que se trata, e ndo do esquizbide impotente que surge como O avesso
sembrio de nossa propria alteridade. A certeza da criagdo tem que afastar o medo de uma

amdem perdida. O riso esquizo em vez da inseguranga neurética.

Nietzsche esta sempre espreitando pelas brechas de As palavras e as coisas ao passo que ja
wewpa um lugar central no projeto ontologico de Diferenga e repetigdo, motivando nosso riso
== relacdo a pretensa eternidade desse personagem que sabe ser tdo fugaz, e motivando
s==hém esse mal-estar, pela indefini¢do do que seria o pensamento € a existéncia sem ele. O

gu= serfamos, a que valores nos apegariamos, como disporiamos as coisas, como sentiriamos,
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gue movimentos fariamos, como produziriamos comunidade se 0 Homem ja ndo estivesse
presente? A enciclopédia chinesa e a angustia do afdsico ja apontam para esse momento em

gue 0 pensamento se torna outra coisa, ja confirmam que € preciso pensar de outra maneira.

A importancia decisiva de Nietzsche num livro como Diferenga e repetigdo ja é bem mais
clara do que fora em As palavras e as coisas. Deleuze ja pensa na evidéncia total do
desaparecimento do homem, no combate para confirmar tal desaparecimento no campo saber,
=2 cultura, na moral, na economia etc. Nietzsche representa o terceiro movimento da
wmivocidade, 14 onde o pensamento estd completamente liberado dos axiomas da identidade,
¢ seu medo moral de confrontar o mundo; é em Nietzsche que Deleuze busca a forga do
mtempestivo e da tarefa que ele impde ao pensamento e a vida. Mas Foucault também ja faz
parte desse solo arqueoldgico da modernidade, cujos fundamentos se encontram, em parte, na
eritica filosofica de Nietzsche. E nesta presenga que iremos nos apoiar para mostrar que ali
wmde Foucault identifica uma origem j4 falida das ciéncias do homem, falida na ordem do
penmsamento pois completamente comprometidas com o funcionamento das modernas técnicas
@ dominagdo’’, com uma certa condigio das forgas do corpo e da vida nas sociedades
wapitalistas, Deleuze vira recriar um lugar arqueolégico chamado de plano de imanéncia, em
@ee o estudo das sociedades e dos corpos que as constituem sera profundamente

amsformado.

Mas ndo é em meio a este atordoamento quase esquizofrénico, em que as formas se
=shogam e se dissolvem com uma velocidade quase infinita, que ¢ possivel de novo pensar?
Com Deleuze, o afasico diante da mesa se transforma na prépria imagem do pensamento,
servindo de elemento problematizador do desejo e de sua intimidade com os processos de
geoducdo do mundo social. “O passeio do esquizofrénico: ¢ um modelo muito melhor que o

sewrdtico no diva.”*” Esse mal-estar de que fala Foucault parece semelhante ao mal-estar que

persegue os romancistas modernos: um mergulho profundo demais em busca de ar, de
- pessivel, um mergulho na imanéncia, cuja poténcia foi grande demais para o pensamento,
| Sarte demais para o corpo. As torgdes foram tdo grandes, as rupturas tdo precisas, que nada
s se apreende. Mas se as fissuras na epistémé moderna produzem esse riso enlouquecido e

=ssa angustia que certificam a presenga de elementos insolitos, ndo se trata de aplacar o riso

" Esa continuagdo as avessas de uma histéria das ciéncias humanas no pensamento de Foucault ganhara
~ssmormos esclarecedores nos empreendimentos genealdgicos de Vigiar e Punir e no primeiro volume de A4
Wsiria da sexualidade: a vontade de saber.
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em nome de uma expressdo serena e de novo racional, ou a angustia em nome de uma

calmaria propria ao saber, de fechar tal fissura, de barrar as agressdes das heterotopias.

A recuperacdo da representacdo: fuga e captura

Em artigo publicado no Nouvel Observateur, logo ap6s o aparecimento de As palavras e as
coisas, Deleuze situa o projeto que anima o livro de Foucault dentro de uma questdo
claramente nietzscheana; o proprio titulo indica tal ligagdo: O homem, uma existéncia
duvidosa. Seguindo o eco do diagnostico de Nietzsche de que Deus estd morto, de que a
modernidade se abre anunciando a expulsdo de Deus do solo constituinte dos saberes e
valores da modernidade, o artigo procura ressaltar de que forma o surgimento do Homem no
horizonte dos saberes ocidentais constitui uma novidade recente, porém de pouca duragéo,
pois € ele que ndo pode subsistir Deus estando morto. Isto porque haveria uma estranha
homologia entre o lugar antes ocupado por Deus e essa estranha figura chamada homem, uma
estranha continuidade entre os valores transcendentais de Deus e as disposi¢des que

caracterizam o Homem.

Foucault inicia o livro por uma minuciosa descri¢do do quadro Meninas de Veldsquez, ou
melhor, descreve o espago de composig¢do desse quadro. "...: o pintor visto, mas que estd
olhando; a tela que esta pintando cujo avesso € a unica coisa que se vé; 0s personagens
convergindo para um ponto que surge diante do quadro; e o verdadeiro modelo, o rei, que se
reflete somente em um espelho na parte de tras, contemplando tudo aquilo que o contempla,
formando a grande auséncia e no entanto o centro extrinseco da obra.">’A intengdo de
Foucault ndo é somente estética, mesmo que sua descrigdo emocione pela beleza e precisdo,
mas sobretudo epistemologica, na medida em que procura apresentar "os elementos e
momentos daquilo que se chama uma representagdo: seu sistema de identidade, de diferenga,
de redobramento e de reflexdo, seu espago proprio, até esse vazio essencial designando o
personagem para quem toda representagdo existe, que se representa nela, e que no entanto nio
estd pessoalmente presente.“54E a partir da nogdo de representagdo que Foucault ird definir o

solo arqueolégico dos saberes classicos, situado entre os séculos XVII e XVIII, entre o

=D, p. 125.
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Renascimento e a Modernidade, e onde é ainda impossivel aparecer algo como o homem.
Sobre este solo arqueoldgico surgiram saberes como a "Historia Natural", "Teoria da moeda e
@0 valor", "Gramatica Geral", mas homem, as ciéncias do homem ndo podiam existir sobre o
solo classico da representagdo. "... o homem n#o existe em seu ser proprio ou em seu dominio
sub-representativo”, ndo existe em sua espessura propria enquanto objeto de conhecimento e
sem em sua finitude propria de sujeito soberano de conhecimento. Trata-se, entdo, de
perguntar, afastada a estranha evidéncia de que o homem sempre existiu, em que condigdes as

wéncias do homem foram possiveis.

A resposta de Foucault ¢ bastante clara: o homem sé pdde surgir como objeto espesso e
empirico e como sujeito de conhecimento através do encontro com sua propria finitude, a
partir do momento em que o mundo classico da representagdo desaparece, em que "... desaba
b o golpe de instdncias ndo representaveis e ndo representativas.">> O que desaparece sio as
msténcias do idéntico na representagdo; ¢ como se através da vida, do trabalho e da
Smguagem, se encontrasse a violéncia de uma finitude de onde a identidade é expulsa. Mas o
gue parece ocorrer, ¢ que nesse surgimento fortuito do homem a partir de saberes como a
mologia, a economia politica e a lingiiistica, a partir do encontra das forgas do homem com as
Swgas da finitude (vida, trabalho e linguagem) surgissem, como um acontecimento
mesperado, forgas que ja indicam sua propria dissolugdo. "... nesta revolugdo que faz explodir
& representagdo, ¢ o Mesmo que deve se dizer do Diferente e ndo mais a diferenga se
ssbordinar a0 Mesmo: a revolugéo de Nietzsche."*®

Ora, parece, entdo haver um duplo movimento. Trata-se tanto de mostrar como as ciéncias
modernas surgem com a faléncia da representagdo, do pensamento da identidade, e do quanto
& preciso aprofundar tal faléncia, e como as ciéncias humanas se constituem recuperando a
sepresenta¢do dentro de um solo arqueoldgico que a havia expulsado. O homem passa a
weupar o lugar deixado vazio por Deus, o "lugar do rei" no quadro de Velasquez. E este lugar
gue ndo deve, ndo pode ser preenchido; é o seu desaparecimento que permitird compreender o
pensamento da modernidade através da critica nietzscheana, de exigir que tal critica se
ef=tive, em vez de recuperar a representagdo, recuperar a moral e os valores atrelados a figura
&= Deus. E neste ponto que a dubiedade da analise de Foucault sobre as ciéncias humanas, ou
melhor, que a dubiedade das ciéncias humanas aparecem: elas ndo radicalizam as

@=terminagdes arqueolégicas que inauguram o pensamento moderno. Se ele implica na

=1 p. 126.
=, p. 126.

38



destruicdo da representagdo, do pensamento do idéntico, as ciéncias humanas promoveram
recuperagdo desta mesma representacdo. “Elas pretendem preencher o /ugar vazio na
representagdo. Mas esse lugar do rei ndo pode ser preenchido, ndo deve ser preenchido: a

antropologia é uma mistificagdo.”’

Nesta analitica da finitude, o homem se constitui num “estranho” duplo empirico-
wanscendental, ou seja, é ao mesmo tempo aquilo que pode ser conhecido em sua
materialidade e espessura internas, e sujeito soberano desse mesmo conhecimento. Ora, sdo
estas proprias condigdes “empiricas” do conhecimento que se trata de trazer a luz. E nesta
pergunta pelas condigdes da experiéncia que se abre a experiéncia da critica; pergunta que se
sera respondida de vérias formas, mais ou menos radical, aprofundando a morte ou
procurando a todo custo salvar o sujeito soberano de conhecimento dessa explosdo das
merioridades do pensamento produzida pelo encontro com as forgas da finitude. Deleuze ira
wansformar o problema transcendental, criando o que chamou de plano de imanéncia,
perguntando pelas condi¢des da experiéncia “real”, e ndo apenas “possivel”. Isto quer dizer
@ue as condigdes da experiéncia ndo sdo dadas de uma vez por todas, mas que uma verdadeira
experiéncia, que ndo se limita a confirmar o que é representdvel pela consciéncia, ocorre
guando o pensamento € confrontado com algo que ele ndo pode pensar, ou seja, ele ndo pode
produzir um objeto, uma representa¢do, nas atuais condi¢des da experiéncia. A coisa sO
Samard pensavel se se produzirem outras condigdes, em fungdo de uma outra imagem do
emsamento. Nesse sentido, Deleuze é responsavel pela criagdo de uma verdadeira bifurcagdo
=m relagdo a filosofia contemporanea: o transcendental se torna mutavel e histérico - questdo
e parece absurda para toda a histéria da filosofia. Num certo ponto, As palavras e as coisas
participa dessa bifurcagdo, sem, contudo, ter completa clareza do que fazer. Da inquietude
“om a questdo transcendental, Foucault parece que ird preferir abandoné-la definitivamente, a
ponto de ndo se dizer mais filosofo. Mas Deleuze, sobretudo a partir de Diferenga e repeti¢do
Sard dessa revolugdo na questdo transcendental seu principal problema. As duas linhas que

omstituem a montagem desse duplo sdo ainda idealistas demais.

Por um lado, o estudo do homem baseou-se no estudo de seu corpo material, suas

percepgdes, o modo de funcionamento de seu aparelho sensorial, neuromotor, constituindo

158 “

wma estética transcendenta . al se descobria que o conhecimento tinha condigdes

amatomofisiologicas, que ele se formava pouco a pouco na nervura do corpo, que nele tinha

=D, p. 126-127.
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talvez uma sede privilegiada, que suas formas, em todo caso, ndo podiam ser dissociadas das
singularidades de seu funcionamento; em suma, que havia uma natureza do conhecimento
Sumano que lhe determinava as formas e que podia, a0 mesmo tempo, ser-lhe manifestada
mos seus proprios contetidos empiricos.”™ O pensamento estd necessariamente ligado a uma
sensibilidade que o langa para fora de si, deparando-se com uma materialidade que perdeu
t%oda a identidade - encontro com o intensivo, com os estados de desequilibrio da natureza e da
alma. Mas essa atividade da intuigdo esta subordinada ao exercicio convergente das
faculdades transcendentais do pensamento, que devolvem uma identidade ao mundo. O Eu
rachado na sensibilidade é recomposto na atividade transcendental. O problema para Deleuze
£s13 justamente na maneira com que se pensa essa ligag@o entre o empirico e o transcendental
sem que haja convergéncia na atividade transcendental e identidade na empiria. Pois essa
Supla operagdo restaura a unidade de um Eu. O pensamento precisa acompanhar a dispersdo

&2 finitude, como condi¢do de ocupagdo e fortificagdo.

Deus continua a viver enquanto o Eu dispde da subsisténcia, da
simplicidade, da identidade que exprimem toda sua semelhanga com o
divino. A morte de Deus, o desabamento do mundo da representagdo ndo
deveria permitir o ressurgimento da identidade de um Eu do pensamento. O
proprio Kant percebe tal impossibilidade. Instaura no Eu uma fissura, uma
receptividade sensivel do mundo que opera ndo através da recognigdo dos
objetos mas através de afecgdes, sensagdes, que ndo permitem ainda totalizar
um objeto, mas apreende movimentos e deslocamento, acontecimentos. Ele
descobre um mundo-vendaval. *

O pensamento se inicia com uma agressdo vinda de fora, de uma passividade contraente de
mndo. O Fora se torna imanente ao pensamento, é por ele incluido, dobrado. Mas nessa
pessividade, Kant ndo encontra sintese possivel, mas apenas um estado de atordoamento
gmofundo onde nada pode ser pensado ou dito, ou seja, representavel, mas, talvez, apenas
semtido - sentir aquilo que s6 pode ser sentido, comunicando esta violéncia as outras
Swuldades. A sintese era sempre remetida a faculdades transcendentais convergentes,
s=suituindo a representagdo, confundindo o empirico com o Transcendental, inundo-os numa

Supla identidade. Busca-se agora confirmar na empiria 0 que antes emanava diretamente da

geesenca de Deus.

AULT, M. 4s palavras e as coisas. p. 335
DELEUZE, G.. Diferenga e repetigdo. P. 79-80..
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E justamente o que caracteriza essa imagem moral do pensamento também na
modernidade. O impensado ¢ de novo iluminado. O que Deleuze parece querer € a existéncia
e sintese nessa receptividade contraente, ou melhor, uma atividade transcendental que ndo
mmule esse espago das diferenciagdes, das intensidades, do virtual descoberto pela intui¢do
sensivel. E preciso transformar a intuigdo no método mesmo do pensamento. As faculdades
devem divergir, assim como o mundo diverge. Talvez o que Deleuze chame de empirismo
superior, no qual se inclui seu proprio pensamento, seja essa forma do pensamento em que a
Sspersdo do empirico, das sinteses sensiveis, ndo é recuperada pela identidade de um Eu
geoduzido no ponto de convergéncia das faculdades, mas sim radicalizada no dominio
wanscendental, pois agora as faculdades divergem. Nesta divergéncia o pensamento vira
agressdo, encontro, e se realinha com a vida. Nele, o principio que organiza o pensamento ndo
& maior, mais abstrato que aquilo que ele condiciona; ele se metamorfoseia com o
wondicionado do pensamento, acompanha suas sinuosidade, se determinando também junto
wom aquilo que determina a cada vez. O transcendental € pluralizado, dispersado a0 mesmo
S=mpo em que o empirico; pluralizar o transcendental para afirmar a pluralidade essencial da
experiéncia - 0 que exige que uma separagio e ndo uma duplicagdo de ou no outro. E isso o
pesspectivismo de Nietzsche, ou seja, ndo ha ponto de vista que englobe todos os outros,
womo condigdo a priori de todo pensamento possivel. Todo ponto de vista ¢ ao mesmo tempo
wmvolvente e envolvido.

Por outro lado, ainda nesta reflexdo sobre as condig¢des, surgiu uma dialética
wamscendental, que mostrava como o pensamento possuia dimensdes historicas, sociais,
sondmicas, ideologicas, como era produzido no interior das relagdes sociais. O materialismo
Sesworico surge neste momento. H4, portanto, “... uma histéria do conhecimento humano que
podia ao mesmo tempo ser dada ao saber empirico e prescrever-lhe suas formas.”' Tanto
um caso como noutro, ndo a existéncia de uma analitica, ou seja, de uma teoria do sujeito, na
medida em que “... pretendem repousar apenas sobre si mesmas, jd que sdo os proprios
wamtendos que funcionam como reflexdo transcendental.”®* Foucault afirma que é nesta busca
pelas condigdes naturais ou histéricas do conhecimento que se pode elaborar uma critica, ou
w2 que se pode distinguir “... o conhecimento rudimentar, imperfeito, mal equilibrado,
msscente, daquele que se pode dizer, se ndo acabado, a0 menos constituido em suas formas

esmiveis e definitivas (esta divisdo torna possivel o estudo das condigdes naturais do

= §dem_ P. 335.
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gonhecimento), e também diferengar o que é ilusdo do que é verdadeiro, o que ¢ magia ou

ideologia do que & evidéncia cientifica.”®

Mas em ambos os casos, e é neste ponto que desterritorializa tanto a estética quanto a
dalética transcendental, guarda-se o lugar da verdade, uma verdade que € agora da ordem do
objeto e da ordem do sujeito e de seu discurso. Uma verdade do objeto que sustenta uma
werdade da linguagem, uma verdade do objeto apreendida pela boa vontade do pensamento,
pela sua alianga com o senso comum, com os modelos de recogni¢do dominantes numa
sociedade. E ambos sdo duvidosos. Diz Foucault: a verdade “... que pouco a pouco se esboga,
se forma, se equilibra e se manifesta através do corpo e dos fundamentos da percepgdo, aquela
sgualmente que se desenha a medida que as ilusdes se dissipam e que a histéria se instaura
sum estatuto desalienado:; mas deve existir também uma verdade que ¢ da ordem do discurso -
=ma verdade que permite sustentar sobre a natureza ou a histéria do conhecimento uma
Enguagem que seja verdadeira. E o estatuto desse discurso verdadeiro que permanece
ambiguo.”®E isso de duas maneiras: ou esse discurso encontra sua génese nessa verdade
empirica descoberta na natureza e na historia (analise positivista), ou entdo faz dessa verdade
&o discurso anterior a esta propria verdade do objeto, definindo sua natureza e sua histéria.
Neta oscilagdo, a verdade € ou devera ser uma evidéncia. *...; o homem ai aparece como uma
werdade ao mesmo tempo reduzida e prometida. A ingenuidade pré-critica nele reina sem
sestricdes.”® O mais problematico é percebermos como as grandes correntes das ciéncias
Bumanas se constituem nestes dois movimentos. Eis a impoténcia critica das ciéncias
Bumanas, levando-as a viver uma crise de paradigmas incessante, segundo sua propria
expressdo: querer manter um regime de verdade num mundo que ndo comporta mais tal
segime, salvo para domina-lo, mas ndo para critica-lo ou revoluciona-lo. Foi por permanecer
=0 dominio das representagdes que as ciéncias humanas perderam umas das principais
conquistas criticas da modernidade: este mergulho na espessura, nas diferengas internas que
mdo se deixavam apreender pelas representagdes. Dai sua constante inabilidade em falar do
Outro; se durante muito tempo o Outro foi apenas lugar de inscri¢do das proprias categorias
do cientista - haja visto ser o cientista um conjunto de a priori, cuja genealogia ele mesmo
280 pode tragar - abandonar o campo das representagdes significa, pode significar, uma outra

forma de encontro do pensamento com aquilo que lhe é absolutamente estrangeiro. Esta

= Jdem, p. 335.
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sempre foi o desafio do pensamento de Deleuze: como pensar o Outro, como pensar a

Diferenga nela mesma, sem remeté-la a uma representagdo.

Foucault ja percebe que certos saberes da modernidade atualizam uma arqueologia ainda
ligada a bocados de classicismo, ainda pensam sobre o lugar deixado vazio por Deus. Ora, ja
¥imos como € justamente essa economia da verdade que se torna impossivel com a descoberta
das forgas da finitude. E Foucault perece querer evitar essa colagem do empirico no
wanscendental, pois ¢ través dela que se da sobrevida a essa figura que ele quer ver
desaparecer. Ele também vé nesta defini¢do da reflexdo transcendental através dos contetidos
da empiria um golpe conservador para o pensamento. A atividade transcendental determina-se
por analogia com a vida psicolégica. O transcendental vira decalque das atualizagbes

empiricas, e perde sua capacidade de agir no virtual, no intensivo.

A filosofia de Deleuze, que funciona no sentido da constituigdo desse plano de imanéncia
do pensamento, passa pela elaboragdo de uma reflexdo transcendental que nio restitui nem a
wnidade de um Eu penso nem a identidade de um objeto; nele ndo ha lugar para o homem, o
Bomem aqui ndo existe mais. Deleuze mostra em Diferenga e repeti¢do como a agdo deste
duplo empirico-transcendental, cuja arqueologia Foucault realiza ja prevendo e desejando sua
breve diluigdo, acaba recompondo a ordem da representagio no interior do pensamento
moderno - sobretudo na dialética. Este regime de verdade que estabiliza a relagio moderna
enire 0 empirico e o transcendental estd apoiado na idéia de uma reta natureza do pensamento,
“no sentido em que possui formalmente a verdade”, e de uma boa vontade do pensamento,
“no sentido em que a deseja materialmente.”®® Nio se pode negar a evidéncia daquele que fala

guanto a objetividade daquilo de que se fala.

A maneira com que se constitui este duplo empirico-transcendental, como sujeito soberano
&e conhecimento e objeto a ser conhecido na verdade de suas agdes e representagdes,
pressupde a manutengdo dessa disposi¢do moral do pensamento. Talvez possamos entender
melhor essa intima alianga entre a forma-Deus e a forma-Homem. As forgas do pensamento, a
atividade transcendental, devem convergir, se harmonizar, concordar no reconhecimento de
um objeto considerado idéntico ou na elaboragdo de um juizo universal que se exerce sobre
um objeto qualquer. E isso que Deleuze chama de "modelo da recogni¢io" e que, segundo ele,
exige 0 senso comum e o bom senso; os dois aspectos que unem o pensamento & moral e ao

poder, somando uma terceira forma a forma de Deus e do Homem: a forma-Estado. Cremos

* DR, p. 290.
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gue este duplo empirico-transcendental de que fala Foucault é composto ndo apenas pelo
encontro com as forgas da finitude, mas sobretudo pela reterritorializagdo de tais forgas em
uma imagem ainda moral do pensamento. Descobre o impensado, o desejo no coragdo mesmo
do pensamento, mas para viver tal descoberta com angustia, como algo a que devemos virar
2s costas, conjurando o perigo que oferecem a verdade e aos valores estabelecidos. Nietzsche
diria que os valores humanos sdo tdo morais quanto os valores divinos, e mais, nunca se

produziram valores tdo morais! E a moralidade em seu estado de esplendor.

O senso comum (cogitatio natura universalis), a natureza universal do pensamento
spresenta dois aspectos, um subjetivo e outro objetivo. O aspecto subjetivo se define pela
convergéncia das for¢as do pensamento a partir da unidade de um sujeito pensante: aquele
gue sente, imagina, lembra, pensa e age, sdo uma mesma pessoa. A tarefa do pensamento, dai
sua intima ligagdo com a moral, é manter integra tal unidade no decorrer de seus encontros no
mundo, com o mundo,... excluindo a imanéncia do pensamento. O aspecto objetivo do senso
comum determina a unidade e a identidade do objeto sobre a diversidade dada, sobre o campo
Zas intensidades - o virtual é desconsiderado na suposta evidéncia do atual. A dispersdo do
meensivo é recuperada pela identidade do extenso. “Assim, o senso comum se define
subjetivamente pela suposta identidade de um Eu como unidade e fundamento de todas as
faculdades, e, objetivamente, pela identidade do objeto qualquer, ao qual se julga que todas as
faculdades se reportam; ...”"*" O bom senso, cuja arrogéncia da formula podemos ouvir sempre
gue os valores instituidos querem se fazer evidéncia indiscutivel, vem complementar,
wperacionalizar o senso comum, vem institui-lo num mundo de desordem, distribui sobre os
=us empiricos e objetos singulares seu lugar na ordem do mundo. Em varios momentos de
Diferenca e repeti¢do, Deleuze apresenta a intimidade existente entre os contetidos do
pensamento e da critica filoséficas modernas e o mundo das opinides, dos clichés, das

sepresentagdes do poder.

A impoténcia da critica, dessa ingenuidade pré-critica de que nos fala Foucault, ndo ¢
spenas epistemologica, mas sobretudo politica e ética, pois apoiada sobre uma vontade e
=usténcia enfraquecidas. Ndo consegue ser criadora de valores devido a proximidade com os
walores estabelecidos. A recogni¢do no pensamento €, na verdade, um instrumento de
repeticdo do poder. Através dessa atividade de recogni¢do dos valores dominantes pelo

pensamento, da constitui¢do de uma ordem do mundo que segue as prescrigdes da ordem dos
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poderes, Deleuze vera se formar um vasto conjunto de saberes na modernidade: psicandlise,
lingiiistica, psicologia, sociologia, etc., todos envolvidos numa reterritorializagdo de forgas em
dispersdo: do desejo, da linguagem, da sociedade, da vida. E, pois, tal a priori moral que se
encontra como fundamento desse duplo empirico-transcendental, dessa determinagdo da
atividade transcendental pelos contetidos de uma empiria molarizada. Se se mantém a unidade
do eu, da consciéncia como condigdo e critério da experiéncia, s se podera falar de
experiéncias ordinarias, quase pedagodgicas, quotidianamente disponiveis, como, por exemplo,
reconhecer uma arvore que surge ao longe, rodeada por montanhas que somem encobertas por
suvens, e da qual se retirard o sentido do “puro aparecer”; o noema de arvore, de montanha.
Porém, nunca se poderd pensar as causas da transformagdo de uma maneira de perceber o
mundo, ou entdo, por que deixamos de amar alguém, por que aquilo que nos era mais proximo
¢ familiar de repente devém insuportavel; ou seja, ndo se pode, apoiado na identidade de um
suieito e de um objeto, pensar o acontecimento que vem transtornar toda a paisagem de uma

wida individual, social e cultural.

Teremos a oportunidade de, em outro capitulo, explorar esta noologia do saber que articula
wma certa parte da histéria do pensamento a histéria do proprio Estado e das formagdes de
poder que a acompanharam, da qual fazem parte as ciéncias humanas, e outra que escapa,

Sarmando uma rede de resisténcia ao Estado no interior no pensamento.

Ou seja, ha um problema ndo so epistemoldgico, mas também politico neste duplo
empirico-transcendental. Creio que Foucault compartilha da mesma desconfianga por esse
segime de verdade que sustenta o duplo, dessa aproximagio comprometida entre o empirico e
@ manscendental. Ja ha em As palavras e as coisas a exploragdo de uma saida critica desse
espago fragil do duplo empirico-transcendental. A fenomenologia surge, por um breve
momento, como uma possivel fuga a essa ma relagdo entre o empirico e o transcendental. Ele
w2 na fenomenologia, na analise do vivido, uma espécie de alternativa ao positivismo e a
Salética, "... lugar de um discurso que ndo fosse nem da ordem da redugdo nem da ordem da
gromessa: um discurso cuja tensdo mantivesse separados o empirico e o transcendental,
permitindo, no entanto, visar a um e outro ao mesmo tempo; um discurso que permitisse
amalisar 0 homem como sujeito, isto ¢, como lugar de conhecimentos empiricos mas
meonduzidos 0 mais proximo possivel do que os torna possiveis, e como forma pura
smediatamente presente nesses conteudos; um discurso, em suma, que desempenhe em relagdo

& guase-estética e a quase-dialética o papel de uma analitica que, ao mesmo tempo, as
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fundasse numa teoria do sujeito e lhe permitisse talvez articular-se com esse termo terceiro e

mtermediario onde se enraizam, a0 mesmo tempo, a experiéncia do corpo e da cultura. K

Foucault ja procura um lugar de reformulagdo para esse duplo empirico-transcendental,
wisando sua superagdo. Pois se, por um lado, procura definir a grande positividade a partir da
gual se formaram os saberes modernos, por outro, buscou também as linhas mais ténues, as
fissuras, que desterritorializam esta mesma positividade, cuja principal conseqiiéncia € o
desaparecimento do Homem, em proveito talvez de uma outra positividade para os saberes,
e uma outra arqueologia em que o empirico e o transcendental, em que o pensamento ¢ a
wida desdobrassem uma outra aventura, possibilitassem pensar outras coisas, falar de uma
outra justica e de outra ética. Sempre vi os demais trabalhos de Foucault como um
sprofundamento dessa outra disposigdo do pensamento, com suas implicagdes politicas, sua
sgressividade, suas aliangas extra-filosoficas, seu desafio ao poder; tudo o que € possivel
pensar e criar e tudo ao que € possivel resistir quando o homem sai de cena. Parece-me ter
sido em Nietzsche, e também em Deleuze e Foucault, que, em filosofia, realizou-se a devida
mtervengdo sobre esse duplo, ou seja, expulsou-se 0 homem tanto da empiria quanto da
stividade transcendental. Mas ndo s6. A arte e as ciéncias empiricas, ndo inclusas, portanto, as
ciéncias humanas, conheceram grandes avangos na exploragdo dessa imanéncia aberta pelo

erepisculo da representagéo.

Mas a fenomenologia ndo parece ser suficiente. Nesta comunicagdo que ela estabelece
entre 0 espago do corpo e o tempo da cultura, em que essa atividade ontolégica da percepgéo
& da agdio ¢ envolvida pela espessura de uma memodria, tenta-se ainda "... articular a
abjetividade possivel de um conhecimento da natureza com a experiéncia origindria que se
esboca através do corpo; e articular a histéria possivel de uma cultura com a espessura
semantica que, a um tempo, se esconde e se mostra na experiéncia vivida."®Hé neste
mtervalo da percepg¢do ao conhecimento e do conhecimento deste mesmo intervalo, a
manuten¢io daquele que olha e que é olhado. Mantém-se intacta a figura do rei. "Portanto,
#la ndo faz mais que preencher, com mais cuidado, as exigéncias apressadas que foram postas

guando se pretendeu valer, no homem, o empirico pelo transcendental."”"

Ora, se se trata de ultrapassar essa experiéncia pré-critica do pensamento, de afirmar as

poténcias da finitude, é a propria realidade daquilo que mantém estavel a verdade do objeto e

* FOUCAULT, M. 4s palavras e as coisas. p. 337.
*=3dem p. 337.
®idem. P. 337.
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2o sujeito que de ser colocada como problema. "A verdadeira contestagdo do positivismo e da
escatologia ndo estd, pois, num retorno ao vivido (que, na verdade, antes os confirma,
emraizando-os); mas, se ela pudesse exercer-se, seria a partir de uma questdo que, sem duvida,
parece aberrante, de tal modo estd em discorddncia com o que tornou historicamente possivel
@ mosso pensamento.” Néo esquegamos que o livro de Foucault estd sempre querendo afirmar
W=s aberragOes, ja sendo uma delas. “Essa questdo aberrante consistiria em perguntar se
werdadeiramente o homem existe.” Nos parece ser, portanto Nietzsche, e também Deleuze na
Slosofia contempordnea, quem elaborou um projeto para o pensamento no qual essa figura
220 tem mais lugar, em que tanto aquele que fala quanto aquilo de que se fala passam por uma
smermindvel dissolugfio e reconstituigdo de si mesmos, numa constante reinvengdo de si
mesmos -. ambos em devir. Empirismo transcendental ou empirismo superior. Aquilo que
Deleuze chama precisamente de empirismo superior, ou empirismo transcendental, vem
sroduzir justamente esta outra relagdo entre o empirico e o transcendental que procurava

Foucault, agora liberado do senso comum e do bom senso.

Embora Kant e Nietzsche'' estejam situados no mesmo solo arqueologico, confrontados
wom problemas semelhantes surgidos apds o desaparecimento da ordem das representagdes,
220 respondem do mesmo jeito a estes problemas, ndo afirmam do mesmo modo o crepiisculo
&s idolos, a faléncia iminente do préprio regime de verdade; € a verdade mesma que se torna
& mmpossivel quando pode-se colocar a pergunta pela condi¢des do conhecimento. Enquanto
wm tenta salvar a todo custo o estatuto da verdade, deixando clara a estreita alianga que por
wezes confunde os conceitos filoséficos com as formas de classificagdo do poder, o outro faz
&2 poténcia do simulacro, desse mundo em dispersdo e da carga subversiva que ele libera,

esmagando valores de morte e impondo novos valores de vida, a prdpria tarefa do

pensamento.

Problema: as ciéncias humanas tentam afirmar tal sujeito a partir de conteudos tirados do
mundo empirico. O que se abre no encontro com os modos de ser da vida, do trabalho e da
Snguagem, é A empiria perde, entdo, essa virtualidade imanente que invadia as proprias
eategorias do pensar, que forgava a pensar, para vir fazer valer o empirico ao nivel do

1'72

wmanscendental.”” Deleuze ndo parou, durante toda sua vida filosofica, de criar conceitos que

Sassem capazes de ocupar e atuar nesse plano de arranjos instaveis, agindo sempre de maneira

" Cf Deleuze. Nietzsche et la philosophie. p- 105-107.
~ Cf. Foucault. As palavras e as coisas. p. 334-335.
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local, sempre fugindo das centralizagdes, sempre "faltando" ali aonde deveria estar segundo

as coordenadas do senso comum.

E essa, alias, a riqueza que ele reconhece no empirismo: uma maquina de produzir
conceitos que ndo remete a realidade a instdncia de um Eu penso, ou ainda as faculdades
convergentes do entendimento kantiano, mas operam por zonas, sempre de maneira parcial.
Em Nietzsche, e ¢ também o que vai caracterizar o empirismo transcendental de Deleuze’,
dispersdo do empirico, do finito, da qual também participa o pensamento, ndo sera
recuperada numa transcendéncia, na convergéncia das faculdades de um sujeito soberano de
conhecimento.”* Foucault também sabe ser preciso manter separados o empirico do
wanscendental, ou, a0 menos, encontrar uma relagdo que ndo faga um valer no outro. E nesta

outra relagdo do empirico com o transcendental, que Deleuze chamou de "empirismo

superior"”, que 0 Homem ndo é mais possivel - o jogo das identidades e das representagdes

&2 lugar a um campo de intensidades, de territorios moveis que ndo suportam a estabilidade
&= uma representagdo nem a referéncia a uma consciéncia. Vejamos como Deleuze caracteriza
=sse solo do pensamento de onde foi destituida a identidade tanto do sujeito de conhecimento

guanto do objeto reconhecido:

Teatro sem nada fixo ou labirinto sem fio (Ariadne se enforcou). A obra
de arte abandona o dominio da representa¢do para tornar-se "experiéncia”,
empirismo transcendental ou ciéncia do sensivel. E estranho que se tenha
podido fundar a Estética (como ciéncia do sensivel) no que pode ser
representado no sensivel. E verdade que ndo é melhor o procedimento
inverso, que subtrai da representagdo o puro sensivel e tenta determina-lo
como aquilo que resta, uma vez despida a representagdo (um fluxo
contraditorio, por exemplo, uma rapsodia de sensagdes). Na verdade, o
empirismo se torna transcendental e a Estética se torna uma disciplina
apoditica quando apreendemos diretamente no sensivel o que sé pode ser
sentido, o proprio ser do sensivel: a diferenga, a diferenga de potencial, a
diferenga de intensidade como razdo do diverso qualitativo. E na diferenga
que o fenomeno fulgura, que se explica como signo: e é nela que o
movimento se produz como "efeito”. O mundo intenso das diferengas, no
qual as qualidades encontram sua razdo e o sensivel encontra seu ser, é
precisamente o objeto de um empirismo superior. Este empirismo nos ensina

" Cf Diferenga e repetigdo. P. 186-187.

" Cf Deleuze. Diferenga e repetigdo. p. 79-80. " Na verdade, o empirismo se torna transcendental e a Estética
%= soma uma disciplina apoditica quando apreendemos diretamente no sensivel o que sé pode ser sentido, o
o ser do sensivel: a diferenca, a diferenga de potencial, a diferenga de intensidade como razdo do diverso
‘gualiativo. E na diferenga que o fendmeno fulgura, que se explica como signo: e ¢ nela que o movimento se
aduz como "efeito”. O mundo intenso das diferengas, no qual as qualidades encontram sua razdo e o sensivel
‘smcontra seu ser, € precisamente o objeto de um empirismo superior. Este empirismo nos ensina uma estranha
“mxio”, o multiplo e o caos da diferenga (as distribuigdes ndmades, as anarquias coroadas).

_’Vﬂu:nos as implicagdes desse outro empirismo na discussdo sobre método e objeto empirico nas ciéncias
“smanas no capitulo sobre o livro Diferenga e Repetigdo.
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uma estranha "razdo"”, o multiplo e o caos da diferenga (as distribuigdes
némades, as anarquias coroadas). Sdo sempre as diferengas que se
assemelham. que sdo andlogas, opostas ou idénticas: a diferenga esta atrds
de toda coisa, mas nada ha atrds da diferenca. E proprio de cada diferenga
passar através de todas as outras e de se "querer” ou de se reencontrar
através de todas as outras. Eis por que o eterno retorno ndo surge em
segundo lugar, nem vem apds, mas jd estd presente em toda metamorfose. é
contempordneo do que ele faz retornar. O eterno retorno reporta-se a um
mundo de diferengas implicadas umas nas outras, a um mundo complicado,
sem identidade, propriamente cadtico. Joyce apresenta o vicus of
recirculation como aquilo que faz girar um caosmos; e Nietzsche ja dizia
que o caos e o eterno retorno ndo eram duas coisas distintas, mas uma
mesma afirmagdo. O mundo ndo € finito, nem infinito, como na
representagdo: ele é acabado e ilimitado. O eterno retorno é o ilimitado do
préprio acabado, o ser univoco que se diz da diferenca, No eterno retorno, a
caos-errdncia opde-se a coeréncia da representagdo; ela exclui a coeréncia
de um sujeito que se representa, bem como de um objeto representado. .

O pensamento abandona o lugar soberano e idealista que ocupava, sobretudo apds o
emcontro com as forgas da Vida, do Trabalho e da Linguagem (sdo elas que virdo ruir o solo
sobre o qual se apdiam as ciéncias humanas), mergulhando na empiria, ou melhor,
mergulhando na imanéncia. Talvez neste mergulho as ciéncias humanas ndo sobrevivam,
“mesmo que insistam em dizer que o que pensam esté apoiado na "evidéncia empirica" do real.
Puis ndo ha mais identidades e representagdes nas relagdes, nos encontros com o mundo, mas
Semitorios e devires num jogo complexo de fugas e capturas que determina a dindmica das

saciedades.

Foucault fala da transformagdo nas disposi¢des que permitiram o surgimento do homem
wsmo duplo empirico-transcendental ainda como uma suspeita; noés agora ja vivemos na
‘swdéncia dessa morte. Mas o que aponta Foucault com muita clareza e convicgdo € a
Sagilidade de tal figura, sua existéncia ndo necessaria : Se as “... disposi¢des viessem a

‘esaparecer tal como apareceram, se, por algum acontecimento de que podemos quando

pressentir a possibilidade, mas de que no momento nio conhecemos ainda nem a forma
a promessa, se desvanecessem, ... entdo se pode apostar que o homem se desvaneceria,

. na orla do mar, um rosto de areia.””’

A finitude coloca as forgas do homem, as for¢as do pensamento, em intima relagdo com o
10 impensado, com aquilo que escapa as regulagdes do pensamento e as determinagdes

leis. O Homem, essa figura surgida como efeito de superficie da convergéncia e harmonia

DR p. 64-65.
AULT, M. As palavras e as coisas. p. 404
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das faculdades do transcendental, e confirmada, a duras penas, pelo empirico, da lugar a um
pensamento "sem figura", sempre acionado uma agressividade que o campo das
mepresentagdes do empirico, por essas forgas da Diferenga. O empirico deixa de se evidenciar
sum estado de coisas, descritivel e representavel, e passa envolver uma névoa de virtualidade
Jue o esta sempre langando para longe dali onde ele pode ser representado. Ele se transforma
sum misto de atualidade e virtualidade. E este movimento do virtual, essa intempestividade
@0 virtual, as for¢as que consegue liberar, as resisténcias que engendra, que escapa as
sepresentagdes. E a poténcia desse encontro que provocou o riso € gerou mal-estar; é a sua
loucura mesma, “... a loucura em sua forma presente, a loucura tal como se da a experiéncia
moderna, como sua verdade e alteridade.” Esta loucura é o mais intimo tormento da
modernidade, mas também sua riqueza mais preciosa. O que foi o pesadelo da psicanélise, se
%oma condigdo de toda experiéncia real e legitima do pensamento e da agdo: a esquizofrenia.
=12 ndo € aquilo que deve ser constantemente conjura, mas aquilo em dire¢do ao que se deve

sempre caminhar. Diz Foucault:

E por isso que a psicandlise encontra nesta loucura por exceléncia - a
que a psiquiatria chama esquizofrenia - o seu intimo, o seu mais invencivel
tormento: pois nesta loucura se ddo, sob uma forma absolutamente
manifesta e absolutamente retraida, as formas da finitude em diregdo a qual,
de ordindrio, ela avanga indefinidamente (e no intermindvel), a partir do
que lhe é voluntdria-involuntariamente oferecido na linguagem do paciente.
De sorte que a psicandlise "reconhece-se ai", quando colocada diante destas
mesmas psicoses as quais, no entanto (ou antes, por essa mesma razdo) ela
quase ndo lem acesso: como se a psicose expusesse numa iluminagdo cruel e

, oferecesse de um modo demasiado longinguo, mas justamente demasiado
préximo, aquilo em cuja diregdo a andlise deve lentamente caminhar.”

Talvez a psicandlise tenha perdido o interesse quando buscou reterritorializar essa
Sspersdo psicotica do desejo, que ¢ sua qualidade mais propria, no modelo do neurético - é
meste momento que ela vira ciéncia humana. Outros saberes procederam de forma semelhante;
@ duplo empirico-transcendental procede de forma semelhante. O encontro das forgas do
Semem com estas forgas da imanéncia ndo permitem mais o Homem, mas ja fala do super-
Semem, de uma vontade ndo cristalizada, ativa e criativa no turbilhdio dessa finitude - ndo se
‘etz de fazer o elogio do esquizofrénico como entidade clinica mas como poténcia imanente

& pensamento. Nesta revolugdo, o social deixa de ser o objeto de uma descrigéo, e passa a ser

-HIJCAULT, M. A4s palavras e as coisas. p. 392-393.
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» espaco de uma infervengdo, da produgdo de um diagndstico, de uma avaliagdo, pois ele € a
smperficie concreta sobre a qual o pensamento e o desejo tecem suas conexdes, montam suas
‘miguinas de produzir. Acreditamos haver no pensamento de Deleuze a fomentagao de uma

“imagem do pensamento" de suma importincia na recriagdo de problemas tradicionalmente

‘ssclusivos das ciéncias humanas.

E£. portanto, nesse equivoco do duplo empirico-transcendental que se gesta a morte do
Semem. a morte desse sujeito soberano de conhecimento e de objeto empirico representavel.
4mda ndo se sabia muito bem o que fazer com essa agressividade evidente do mundo, com
‘=ssa tragicidade essencial da existéncia, ou entdo se sabia e quis-se diminuir a intensidade,
el atil e docil, neurdtica. O resultado de tal captura ¢ desastroso. Transformou-se tudo
_=m leis, leis da natureza e leis da sociedade, lei do desejo, mesmo que estas leis produzissem
sempre restos, marginais, excluidos, discursos sem referéncia, corpos esfacelados. “O mundo
s faz" enquanto Deus calcula; ndo haveria mundo se o calculo fosse correto. O mundo é
sempre assimildvel a um "resto", ¢ o real no mundo s6 pode ser pensado em termos de
meros fraciondrios ou mesmo incomensuravel.””” O mundo s6 pode ser pensado na
ewwemidade de seus proprias bifurcagdes, em sua intempestividade. A arqueologia de

Fascault procura indicar, ja participando de sua produgéo, uma nova imagem do pensamento,

.. um pensamento que ndo se oponha mais de fora ao impensdvel ou ndo
pensado mas que o alojaria nele, que estaria em relagdo essencial com ele
(o desejo é aquilo que permanece sempre impensado no coragdo do

- pensamento); um pensamento que estaria por ele mesmo em relagdo com o
obscuro e que seria de direito atravessado por uma espécie de fenda sem a
qual ele ndo poderia se exercer. A fenda ndo pode ser tapada, pois ela é o
objeto mais elevado do pensamento: o homem ndo a tapa nem fecha, ao
contrdrio, a fenda é, no homem, o fim do homem ou o ponto origindrio do
pensamento.”’

Légica da diferenca

Durante toda sua vida, Deleuze ndo parou de escrever livros de logica. Logica da

ferenca, do sentido, do desejo, da sensagdo, das multiplicidades. Mas trata-se de uma logica

DR p. 355.
=D p.127.
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do diferente. Em cada um dos projetos realizados por Deleuze, pode-se perceber o

» de um mesmo esforgo: criar conceitos capazes de apreender, e estimular, a irrupgdo do
de acontecimentos insoélitos que frustram o determinismo da ordem dominante, de
wes gue ha todo o momento sacodem o real, tirando-o de sua sonhada identidade. Para
ndo apenas a filosofia, mas o pensamento em geral — literatura, pintura, musica,

=2 — “deve-se tornar capaz de pensar a produgdo do novo.”®

Wimos que a faléncia da representagdo, e da ordem que ela instaura nas palavras e nas
€ a marca caracteristica da modernidade. A grande diferenga persiste na maneira como
eres foram capazes de afirmar tal faléncia, em vez de buscarem a todo custo recuperar
eedem do mundo ja ndo mais possivel. E claro que havia, e ainda hd, perigos em afirmar
o de um mundo logicamente divergente: acusagdes que vdo desde a pornografia mais
ada. como no caso das obras e pinturas de D. H. Lawrence, até o discurso desautorizado
wzofrénico Artaud. Ndo faz muito tempo que a ciéncia comegou apenas a integrar em
enunciados, em suas leis mais fundamentais, a evidéncia de um mundo que perdeu a
wca, desapegado de toda forma de determinismo. Os atuais trabalhos de Ilya
ndo param de comemorar este necessario reconhecimento de que o mundo, a
=za ¢ as sociedades, sdo mais velozes que os espiritos aficionados por ordem, precisdo,

adad r;e;82 e demanda a invengdo de uma nova racionalidade ndo determinista, para usar

& wma expressdo do préoprio Prigogine.

Paece-me que Deleuze, sob influéncia de Bergson e Nietzsche, procurou justamente
uma filosofia, conceitos filosoficos, capaz de ressoar com as mutagdes ocorridas na
dos saberes modernos, nas ciéncias assim como nas artes. Uma filosofia capaz de
conceitos que suportem as forgas de um real imanente. No artigo O homem: uma
sia duvidosa, escrito em 1966, Deleuze demonstra que esta renovagéo da filosofia ndo
wompleta, que é ainda minoritdria, marginal, alheia, em sua maioria, as transformagdes ja
»das nas ciéncias e nas artes. Trata-se, portanto, de inventar conceitos, tarefa
meristica da filosofia, que nos permitam compreender esse exercicio continuo da

mecdo, do intempestivo, que vem se tornando o trago mais marcante de nosso mundo.

Caadigdo para que isso ocorra? Livrar o pensamento e a agdo do modelo da representagdo,

nca do idéntico, da imposig¢do da semelhanga e da coesdo como condigdo para que as

o 89.
PRIGOGINE, Ilya. O fim das certezas: tempo, caos e as leis da natureza. Sdo Paulo: UNESP, 1996.
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sejam. O que hd como motivagdo fundamental no pensamento de Deleuze néo € um

wemtado contra a légica, num gesto gratuito de demoligdo, mas a invengdo de uma outra
\eica, a afirmagio de uma outra coeréncia para o mundo, para as pessoas e sociedades, o que
searreta, sem duvida, a afirmagdio de uma outra justica, e também de uma outra liberdade. Isto
w0 pode parecer estranho para aqueles que vém em Deleuze um dos mais importantes
sseesentantes do movimento pés-modernista, do suposto culto a desordem e da critica as
seetensdes logicas e éticas da razo ocidental. O tipo da coisa para muitos sem importéncia ou
semedade, nem para 0 pensamento nem para 0s costumes, muito menos para os costumes. A
weem fale de o Anti-Edipo como uma simples fantasmagoria filosdfica, que valoriza as
Swmacdes desejantes e institucionais que deveriam ser, justamente, eliminadas. - Idéias sem
2= mem cabega! dizem: uma /dgica do desejo que ndo remete nem ao pai, nem a lei os
Swmdamentos da produgdo inconsciente; e também uma logica das sociedades exterior ao
swdelo do Estado, aos critérios do contrato e & méo invisivel de um mercado supostamente
sso-regulador. Deleuze, justo com Guattari, pensa uma produgéio social que segue outras

mesivacdes e orientagdes, alheias as determinagdes da forma-Estado.

Se a grande ambigiiidade da modernidade foi a de ter procurado pensar as forgas da
Smeude através de uma logica incapaz de suportar sua dindmica, sua agressividade propria.
S sempre este 0 embarago em que Nietzsche coloca a critica kantiana. Kant ndo conseguiu
\ear suficientemente longe a critica do exercicio transcendental para torné-lo apto a afirmar
= propriedades da imanéncia empirica, do pluralismo empirico. Kant ndo teria sido
suScientemente frdgico, se entendemos a esséncia da tragédia ¢ justamente “a alegria do
smniplo, a alegria plural”, por um mundo plural, por idéias e desejos plurais. “A afirmagdo
sisipla ou pluralista é a esséncia do tragico... Sdo necessérios ai o esforgo e o génio do

siuralismo, o poder das metamorfoses, a laceragdo dionisfaca.”™

Em seu livro Nietzsche e a filosofia, Deleuze comenta esta critica de Nietzsche a Kant,
ssumindo as seguintes razdes: Kant conseguiu, na Critica da razdo pura, formular uma critica
smsmente do pensamento, é neste aspecto que é um integrante do solo moderno. A razio
Swma-se capaz de se criticar a si mesma. Porém, se a critica kantiana fracassa foi porque ela
e soube aplicar a razdo o efeito fundamental da critica: apresentar a razdo em sua génese,
seswir 0s conceitos em sua genealogia propria, nas relagdes caracteristicas que lhes ddo

ssscimento. A razdo passa a ser conhecida em sua historia, em seus excessos e fraquezas. E a

=NF.p. 14
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wezem moral da razdo e de seus conceitos que vem & tona. Diz Deleuze: “Os principios
‘samscendentais sdo principios de condicionamento, e nfio de génese interna. Nos pedimos
wma génese da propria razdo, e também uma génese do entendimento e de suas categorias:
\gusis sdo as forgas da razdo e do entendimento? Qual € a vontade que se esconde e que se
=sprime na razdo? Quem se esconde atrds da razdo, na propria razdo?”* Mesmo que Kant
wemha percebido a importancia das sinteses do sensivel numa genética do pensamento
Smtuicio sensivel)®’, justamente onde os movimentos proprios da diferenca sdo mais visiveis
— diversidade sensivel empirica - estas estdo subordinadas & atividade organizadora das
Swuldades superiores do entendimento, exteriores a qualquer origem sensivel, e que devolve
s mundo uma identidade e semelhanca que ndo lhe sdo proprias, mas o fruto da crenga na
w=id3o da razdio e na boa vontade do pensamento. Para que Kant tenha podido manter intacta
ssa identidade do pensamento e do mundo, foi necessario conservar integras as bases do
gemsamento transcendente: deus, o mundo e o homem. - entidades capazes de impedir a
scdosio desse devir louco das séries empiricas. Afirma Alberto Gualandi, em seu livro
Deleuze: “O que acontece com a identidade dos objetos da experiéncia e de nossa propria
\dentidade, se nenhuma Idéia transcendente nos traz a garantia da unidade e da permanéncia?
Com pena e horror, Kant entrevé aqui um devir louco dos fenémenos, uma divergéncia das
series empiricas que compdem nosso mundo, que faz aparecer como iluséria toda
s=gularidade e toda harmonia. A matéria das coisas revela um dinamismo secreto que invade

2= limites de sua forma e torna instével a identidade de todo objeto.”** *’

= NF,p. 104.

* Esse é 0 tema da estética transcendental, desenvolvida por Kant principalmente em A critica da razdo pura.

* GUALANDI, Alberto. Deleuze. Sio Paulo, Estagdo Liberdade, 2003, p. 44-45.

* Em seu livro A filosofia na idade trdgica dos gregos, Nietzsche avalia o impacto e o lugar das forgas do devir
2o interior das filosofias pré-socréticas. E sera em Heraclito que Nietzsche encontrara a resposta ideal a tal
semfronto. Heraclito ja avalia os perigos e temores que o devir representa para o homem, “muitissimo afim, na
s influéncia, ao sentimento de quem, num tremor de terra, perde a confianga que tem na terra firme.” P. 42
Parece-me que tal aturdimento do pensamento, incitado pela “inconsisténcia total de todo o real, que somente
2= ¢ flui”, sempre se furtando a identidade de um Ser. Mas se o pensamento acuado quer ainda encontrar um
Jegar l6gico para essa evanescéncia continua de todas as formas e fronteiras, este serd certamente o ndo muito
glorioso lugar do ndo-ser, do negativo, do monstruoso e do desmesurado. Dai a necessidade, indicada por
Meetzsche, que levou Anaximandro a guardar a divisdo entre dois mundos como uma maneira de garantir a
meegridade de uma ordem do mundo - divisdo negada por Heréclito. Por esta razdo, Anaximandro € considerado
por Nietzsche um “falso tragico”. Um logos capaz de abrigar e restringir as forgas da hybris, de domesticar as
Sarcas da diferenga — operagdo caracteristica de toda histéria oficial da filosofia, movimento que culmina,
segundo Deleuze, com Leibniz e Hegel, que procuraram tornar infinito, no infinitamente pequeno e no
mfnitamente grande, o alcance da representagio. “O maior esfor¢o da Filosofia talvez consista em tornar a
sepresentagdo infinita (orgiaca). Trata-se de estender a representagdo até o grande demais e o pequeno
demais da diferenca;...; trata-se de fazer com que a representacdo conquiste o obscuro; que compreenda o
esvanescimento da diferenca pequena demais e o desmembramento da diferenca grande demais; que capte a
peténcia do atordoamento, da embriaguez, da crueldade e mesmo da morte. Em suma, trata-se de fazer um
pouco de sangue de Dioniso correr nas veias de Apolo. Este esfor¢o penetrou hd muito no mundo da
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Esta imagem do pensamento, ativa na critica kantiana vem, para Deleuze, trair esta

pussibilidade historica de emergéncia do pensamento puro, como pensamento da diferenga,
wemo alegria da diferenga. Tal imagem possui uma idéia equivocada da relagdo entre o
=mpirico e o transcendental, entre o pensamento e a experiéncia — problema central, e de
mmuitas respostas, para toda a epistemologia contemporédnea.® “E preciso conduzir a discussio
2 plano de direito e saber se esta imagem ndo trai a propria esséncia do pensamento como
gemsamento puro.”sg Parece ter sido esta a causa da grande euforia de Deleuze pelo projeto de
Soucault em as palavras e as coisas, € também”’ a euforia de Foucault por Diferenga e
sepeticdo e logica do sentido, em artigo escrito em 1970. Ambos estavam repensando esta
s=particio entre o empirico e o transcendental no pensamento moderno, e desdobrando suas
Salhas logicas, sua inspiragdo moral e seu comprometimento com a ordem do Capital. Tornar
& movo o pensamento possivel. Portanto, a referéncia a obra de Kant tem um duplo aspecto:
= mesmo tempo em que elogia Kant por ter descoberto o dominio da atividade
samscendental dentro da condigdo da finitude, descoberta do ser do sensivel, critica sua teoria
4= faculdades, “... a harmonia, a concérdia, o exercicio concordante de todas as faculdades
4 conhecimento sobre um objeto considerado idéntico, ou a concordéncia das faculdades
Sumdada no sujeito pensante considerado como universal e exercendo-se sobre um objeto
yllquer.”91 Através desse exercicio é justamente o devir (trago definitivo do ser do sensivel,
= do mundo empirico) que, mais uma vez na historia da filosofia, € reabsorvido no ser, a
multiplicidade numa unidade, “o acaso na necessidade, ou a diferenga na identidade.”®* Tal

ssarganizagdo do mundo pelo pensamento constitui o que Deleuze chama de “modelo da

wwesentacdo. ... a representagdo pode tornar-se infinita, mas ndo adquiri o poder de afirmar a divergéncia e
» descentramento; tem necessidade de um mundo convergente, monocentrado: um mundo em que se estd
mbriagado apenas na aparéncia (s6 aparentemente o Capitalismo ¢ liberal, dizia Deleuze) , em que a razdo se
Wz de bébada e canta com ar dionisiaco, mas ainda é razdo “pura”. (DR, p. 416)

Sassimandro, aqui representante de toda filosofia ortodoxa, considera todo o devir “como uma emancipagédo
—sminosa do ser eterno, como uma inigilidade que tem de ser expiada com a ruina.” P. 34 Diferentemente de
“ssximandro, Heraclito, numa radical transvaloragdo de valores, contempla “ndo a punigdo do que no devir
smwou, mas a justificagdo de todo o devir.” O devir, a diferenga, se torna objeto de afirmagdo, mudanga capaz
& wansformar o terror de Anaximandro, e também de Kant, em seu afeto contrario, “em sublimidade e assombro
== aventurado.” P. 40

® Essa discussdo ¢ importante sobretudo para as ciéncias humanas, em que tal equivoco ganha ares €
ssmsegiiéncias imediatas de etnocidio, e até mesmo genocidio, pois uma das questdes que estdo em jogo neste
smblema da relagdo do empirico com o transcendental no pensamento moderno ¢ a sua capacidade de pensar o
WTRO, tanto os estranhamentos produzidos pela natureza quanto — e af se torna mais dificil — quanto aqueles
seaduzidos por formas culturais distantes ou mesmo dentro de nossos proprios costumes. Toda o breve trabalho
smmopologico de Pierre Clastres denuncia tal “condigdo epistemologica™ da antropologia ocidental. Tal condi¢do
ssma-se hoje em dia mais assustadoras com as teorias antropologica das escolas americanas ligadas a socio-
Swlogia, uma espécie de neodarwinismo nascido de um neo-imperialismo.

=D& p.174.

® £f FOUCAULT, Michel. « Thetrum philosophicum », Critique, n. 282, nov. 1970, p. 907.

* MACHADO, Roberto. Deleuze e a filosofia. Rio de Janeiro, Graal, p. 132.

*= jdem, p. 86.
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s=cognicdo”, que s6 ganha consisténcia com o apoio do senso comum e do bom senso, “os
‘S aspectos da doxa”, como diz Deleuze em Ldgica do sentido.”® Em Diferenca e repetigdo,
Deleuze ressaltard o carater conservador do pensamento ortodoxo, inofensivo aos valores

Seminantes, as razdes de Estado.

A imoralidade do mundo empirico, frustrando em todos os dominios os mais arraigados
wmseios de ordem e quietude, foi compensada pela convergéncia das faculdades que
swwamente afastavam o pensamento do mundo; preservando o pensamento e negando o
‘mundo. Ora, é este sujeito cognitivo que ndo serd salvo pela filosofia deleuziana, mas, ao
‘semtrario, seu principal alvo, como condigdo de um renascimento da filosofia, e de tantos

usros saberes contemporaneos.

Portanto, esta ambigiiidade da filosofia kantiana, a mesma ambigiiidade do duplo empirico

samscendental de que nos falou Foucault, parece motivada por razbes de

wwernamentabilidade e respeito aos valores estabelecidos, numa época em que ndo sO 0s
wheres empiricos contestavam as bases do exercicio transcendental da filosofia, mesmo que
s saberes ainda encontrem uma mais-valia simbolica na idéias de verdade, quanto o
wapatalismo arrastava consigo todos os territorios da vida desejante e social, para substitui-los
selos axiomas do lucro e do mercado. E dentro da logica especifica do capitalismo que
Sevemos procurar as novas condigdes do idéntico e da semelhanga, uma vez que nem Deus
‘== o homem séo mais capazes de impor tal condi¢do ao pensamento e aos costumes. E sera
emtro desta mesma logica, mas impondo-se como seu proprio limite, que serdo reunidas as
‘seedigdes para o advento do Diferente. Qual o lugar que a filosofia ocupa dentro desta logica,
‘g lugar Deleuze quer fazé-la ocupar? O exercicio transcendental da filosofia permaneceu
eado a uma imagem cldssica do pensamento, o que bloqueia qualquer postura critica frente
& poténcia de expansdo do Capital, e de sua politica genocida das Diferengas ndo
megrdveis a ordem do novo Império global. o

Se a figura do afisico diante da mesa representou, em As palavras e as coisas, a figura
‘megativa e impotente de um pensamento que ainda nio sabe bem em que condigdes se deparar

wsm o mundo — além da certeza de que a anterior ja ndio é mais suficiente — Deleuze,

ISP 77.

* Em artigo intitulado Do etnocidio, Pierre Clastres desenvolverd esta tese que relaciona esta forca de
hrmonahzacdo do capitalismo com a légica genocida que animou todos os momentos de suas fases
, fascistas e imperialistas. Trabalharemos melhor esta relagdo no capitulo sobre a légica do

,ﬁ’llismo.
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sobretudo a partir de Diferenga e repeti¢do fara do afasico, da logica singular que coordena
suas escolhas e movimentos aparentemente irracionais, assim como da expansdo continua
\finito ilimitado) da superficie sobre a qual as coisas podem se distribuir e da plasticidade que
as relagdes podem assumir, a imagem propria do pensamento moderno. A grande diferenga é
que, em Diferenga e repeti¢do, a fragil figura do afasico serad substituida pela gloriosa
arupgdo de Dionisio, com seus encantos e peripécias particulares — deus das metamorfoses e
das intempestividades do real. A morte do homem, em Deleuze — mas também em tantos
outros que Deleuze transforma em seus aliados - é imediatamente substituida pelo
senascimento de Dionisio no seio da filosofia moderna. E a voz de Dionisio que vem falar no
Sugar do homem, substitui¢do claramente visivel na literatura de Mallarmé, tal como analisada
por Foucault, num artigo que também problematiza a morte do homem como acontecimento
gue deve necessariamente vir acompanhada da morte do homem.. “A partir de Igitur, a
experiéncia de Mallarmé (que era contempordneo de Nietzsche) mostra bem como o jogo
proprio, autonomo da linguagem vem se alojar 14, de onde o homem acaba de desaparecer. A
partir dai, pode-se dizer que a literatura € o lugar onde o homem ndo cessa de desaparecer em
proveito da linguagem. Onde™ isso “fala, o homem nio existe mais.” " E ainda: “... o homem e
Deus possuiam estranhas relagdes de parentesco, que eles eram ao mesmo tempo irmaos
gemeos e filho um do outro, que Deus estando morto, 0 homem nédo poderia ndo desaparecer,

deixando a0 mesmo tempo atrés de si 0 gnomo feioso.””

Mais adiante, agora em companhia de Félix Guattari, serd o esquizofrénico que surgira
como modelo apto a dar conta ndo apenas do funcionamento da maquinaria desejante, mas do

1.7 Deleuze e Guattari fregiientemente insistiam sobre

modo de produgdo proprio ao Capita
este assunto: ndo se trata do esquizo, da esquizofrenia tomada como entidade clinica, corpo
esfarrapado e impotente, mas como poténcia propria do pensamento, enquanto uma outra
smagem do pensamento; como modelo de funcionamento das maquinas do inconsciente,
assim como da ldgica das sociedades capitalistas produtoras de mercadorias, e a partir dela,
construir uma teoria geral das sociedades, cuja apresentagdo € o principal objetivo de nosso
wabalho. J4 em Mil Platés, serda o emaranhado dos rizomas, e com sua tendéncia irresistivel

& construgdo e expansdo pelo meio e pelas laterais, com seus cortes secos € recomegos

® FOUCAULT, Michel. Dits et écrits, vol 1, p. 542.

™ Deleuze e Guattari insistiram freqiientemente neste ponto: ndo se trata do esquizo enquanto
wsmnidade clinica, corpo esfarrapado e impotente, mas enquanto poténcia prépria do pensamento,
@mguanto uma outra imagem do pensamento; como modelo de funcionamento das maquinas do
‘mconsciente assim como das operagdes caracteristicas do sistema de produgdo capitalista.
Trabalharemos melhor esta relagdo no capitulo sobre a logica do capitalismo.
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mesperados, em oposi¢do ao modelo arborescente, que se apresentard como modelo logico de
funcionamento do real. Todos este tipos ecoam o riso de Borges e o canto de Dioniso no seio
&o pensamento moderno e contemporaneo, afirmam sua dispersdo, sua fragmentagfo, como
condigfio mesma para pensar um real também fragmentado e disperso, para afirmar as forgas
gue levam a tal dispersdo. Tal mundo ndo é um mundo sem légica, como se retornssemos ao
estado do Kaos primordial que constantemente vinha perturbar a serenojovialidade do
sacionalismo grego, mas um mundo de uma légica ndo racional, um mundo de muitas l6gicas
gue se tocam e se transformam em intimeras encruzilhadas; uma logica complexa, para aqui
wilizar um termo tdo contemporineo. Uma légica que integra as imprevisibilidades proprias

&o ilogico.

Tanto em Nietzsche, quanto em Tarde, filosofo e socidlogo indispenséveis na compreensao
4o sistema deleuziano, é clara a presen¢a deste atributo indispensavel ao pensamento
moderno: levar a consciéncia para além das fronteiras do idéntico e do reconhecivel. Alias,
este sempre foi o ponto em Nietzsche baseava sua admiragdo e sua desconfian¢a para com a
siéncia, a assim como a prescrigio mais importante dada por Tarde & nascente ciéncia
positivista. A admirago de Nietzsche pela ciéncia vinha das descobertas sucessivas de leis do
mundo empirico que reforgavam, que confirmavam mesmo suas criticas ao modelo da
sepresentagdo. Nio é mais o homem que prescreve suas leis e sua coeréncia a natureza, mas é
=2 natureza que 0 homem deve procurar uma outra coeréncia, mesmo que isto represente sua

&issolucdo.

A invasdo da sensibilidade no pensamento, a emergéncia das forgas sensiveis da finitude (o
Ser do sensivel), levou o mundo a perder sua suposta identidade. Imoralismo das sensagdes,
imoralismo da empiria. Afirma Nietzsche, em O crepisculo dos idolos: “Hoje néio possuimos

%7 Quando o pensamento se

siéncia sendio enquanto nos decidirmos por aceitar os sentidos.
£2 imanente, é a logica da diferenga que se impde como razdo propria do mundo. “Até onde
2= sentidos indicam o vir-a-ser, o desvanecer, a mudanga, eles ndo mentem... Hoje, ..., vemos
2 que ponto o fato de o preconceito da razdo nos obrigar a fixar a unidade, a identidade, a
duracdio, a substdncia, a necessariamente causa, a coisidade, o Ser, nos enreda de certa
maneira no erro, nos leva ao erro.””®. “A um mundo que ndo seja nossa representagéo, as leis

dos numeros sdo inteiramente inaplicaveis: elas valem apenas no mundo dos homens.™” Sua

" NIETZSCHE, F. Crepiisculo dos idolos. Rio de Janeiro, RélumeDumara, 2000, p. 27.
=

Idem, p. 28.
* NIETZSCHE, F. Humano, demasiado humano. P. 30
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desconfianga vem da tentagdo da ciéncia de integrar tais descobertas em modelos explicativos

gue reatualizam uma ordem racional e fechada do mundo. Diz Nietzsche:

Entre as coisas que podem levar um pensador ao desespero estd o
conhecimento de que o ilégico é necessdrio aos homens e que do ilégico
nasce muita coisa boa. Ele se acha tdo firmemente alojado nas paixdes, na
linguagem, na arte, na religido, em tudo o que empresta valor a vida, que
nio podemos extrai-lo sem danificar irremediavelmente essas belas coisas.
Apenas os homens muito ingénuos podem acreditar que a natureza humana
pode ser transformada numa natureza puramente logica; mas, se houvesse
graus de aproximagdo a essa meta, o que ndo se haveria de perder nesse
caminho! Mesmo o homem mais racional precisa, de tempo em tempo,
novamente da natureza, isto é, de sua ilégica rela¢do fundamental com
todas as coisas.'"

Em Monadologia e sociologia e em As leis da imitagdo, Gabriel Tarde afirma este atributo
fundamental do pensamento moderno: reconhecer o ildgico, o irracional, habitando a
mtimidade de todos os sistemas da natureza. “Na base do necessario existe o irracional.
Também no dominio fisico e no dominio vivo, como no mundo social, o realizado parece ndo
ser mais do que um fragmento do realizavel. Veja-se o carater disperso e fragmentario dos
céus, com sua disseminagdo arbitraria de sois e de nebulosas; o ar bizarro das faunas e das
floras; o aspecto mutilado e incoerente das sociedades que se justapdem, confusdo de

westigios e de ruinas”.'"!

Em Tarde, uma suposta-identidade do mundo, assim como sua racionalidade especifica,
seja ele fisico ou social, representam apenas um momento de parada, de suspensdo ou
desaceleragdo de um movimento irresistivel de variagdo e diferenciagdo. “...a identidade ¢
#penas um minimo, ndo passando de uma espécie, e espécie infinitamente rara, de diferenga,
assim como o repouso ¢ apenas um caso do movimento e o circulo uma variedade singular da
clipsc‘:.”102 Ou seja, a partir de condigdes presentes dadas pelo ser ou fendmeno idéntico, néo €
possivel determinar o comportamento futuro de qualquer um desses mundos. A ordem, em
sua filosofia, ndo ¢ a principal evidéncia do universo. Para muitos, a desordem, esse lado
d6gico e obscuro da existéncia, ndo passava de um fenémeno de superficie, passageiro e

indesejavel. E, para Tarde, o decisivo no jogo da ordem e da desordem vem a ser justamente a

** Idem, p. 38.
" TARDE, G. As leis da imitagdo. Porto, Rés, 1962, p. 18-19.
"2 TARDE, G. Monadologia e sociologia. Petrépolis, Vozes, 2003, p. 70.




forca da diferenca, isso que pulsa como razo suficiente do real e na ampliagdo continua da
eriacdo. "Existir é diferir, e, de certa forma, a diferenca € a dimensdo substancial das coisas,
aquilo que elas tém de mais proprio e mais comum. E preciso partir dai”, da diferenga, que é

“para onde tudo caminha, mesmo a identidade, de onde falsamente partimos".'®®

O pensamento de Tarde visa a profundidade empirica do real, a espessura de uma matéria
efervescente. Ele atualiza, em nossa modernidade, o mergulho metafisico de Leibniz no
infinitesimal, num mundo de absoluta heterogeneidade, de diferenca radical entre seus
elementos constituintes. E este o diagnéstico que inicia o livio Monadologia e sociologia: a
ciéncia contemporénea é herdeira de Leibniz na medida em que este mergulho das ciéncias
modernas no infinitesimal do mundo empirico evidencia uma animag@o, uma diversidade de
acdes elementares que nio seguem necessariamente um plano comum. Com a faléncia do
mundo classico da representagdo, o real passa a ser explorado em sua profunda dispersdo.
Quando os microscopios calibram suas lentes, até mesmo os atomos, Ultima unidade
elementar que se cria homogénea, estavel, se revela multipla, cuja diversidade interna executa
movimentos de grande imprevisibilidade — a cadtica dos movimentos dos elétrons entorno do
atcleo do atomo. "Mas é este o elemento inicial? Ndo. Pois o atomo mais simples € um tipo
material, um turbilhdio se diz, um ritmo vibratério de um determinado género, algo
mfinitamente complicado, conforme as aparéncias." 104 Aparéncias que se tém tornado
evidéncias. O mergulho no infinitesimal vai se acentuando cada vez mais, de modo que
“elementos ainda mais elementares” sio como que multiddes num “movimento turbilhonar
cadtico” capaz de “operar mudangas imprevisiveis num sistema qualquer”. Por isso, como se
fora uma homenagem, Tarde preserva a palavra “mdnada”, para assinalar a perspectiva de
pesquisa das mais distintas areas do conhecimento: fisica, quimica, biologia, matematica, mas

ambém historia, psicologia, sociologia.

Talvez sejam esses aspectos de seu pensamento que justifiquem os calorosos elogios de
Deleuze a sua obra, a singularidade de sua idéia de repeti¢do, e de como tal conceito
maugurard uma forma de compreensdo das leis sociais completamente diferente daquelas
realizadas pela escola positivista. Deleuze afirmar que a filosofia de Gabriel Tarde € “uma das
altimas grandes filosofias da natureza, herdeira de Leibniz.” 195 Trabalharemos melhor as

razdes deste elogio no tdpico sobre o conceito de repeti¢do, central tanto na filosofia de

** Idem, p. 70.
* Idem, p. 75.
** DR, p. 136.
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deuze, e na maneira como percebe a dinimica das sociedades, quanto na sociologia de
i=_ Portanto, ndo se trata da falta de l6gica na filosofia de Deleuze, assim como na de seus
f0s. mas, ao contrario, da construgio de uma outra logica, se ndo completamente

angeira — pois que se impde por todos os lados — ao menos perigosa aqueles mais

—ressados na manutengio dos atuais valores dominantes e das formas de dominagdo sobre

1ais estdo sustentados.

Deixemos algo claro desde ja. O puro caos ndo existe para Deleuze, pelo menos enquanto
inido como total auséncia de ordem. A realidade sé existe ocupada, preenchida e
enciada. SO que essa ocupagdo, assim como a logica de distribui¢éo dos elementos que
“enta essa ocupagdo ndo obedece a leis ou entidades transcendentes. Ha sempre um crivo
extrai uma singularidade qualquer do fundo indiferenciado do caos. As multiplicidades
-a se encontram em estado de total dispersdo, assim como o espirito nunca se encontra em
io permanente de aturdimento, mesmo que as vezes descrevam movimentos que escapam

processos de organizagio que os trabalhavam.

O caos ndo existe, é uma abstragdo, porque é insepardvel de um crivo
que dele faz sair alguma coisa (algo em vez de nada). O caos seria um puro
Many, pura diversidade disjuntiva, ao passo que alguma coisa é um One,
ndo ja uma unidade mas sobretudo o artigo indefinido que designa uma
singularidade qualquer. Como o Many se torna One? E preciso que um
grande crivo intervenha, como uma membrana eldstica e sem forma, como
um campo eletromagnético ou como o receptdculo do Timeu, para fazer com
alguma coisa saia do caos, mesmo que esse algo dele difira muito pouco.

Quando utiliza o conceito de caos, Deleuze dard a ele um sentido diferente do que a
Sestoria da filosofia ou da ciéncia lhe deu. Ele afirma que o caos deve ser definido ndo pela
seséncia de ordem — essa seria uma definigdo negativa — mas pela velocidade com que as
Swmas ou composi¢des esbogadas sdo logo serem desfeitas. Caos e ordem devem ser
emtendidos como dinamismos espago-temporais que atingem o mesmo plano, fazem parte do
mesmo processo de composi¢do do plano de imanéncia. Mas Deleuze raramente se utiliza
desse conceito. Ele preferira inventar outros conceitos capazes de seguir o movimento dessas
matérias ndo-formadas que percorrem o plano de imanéncia, criard conceitos que indicam o

20s como limite, mas como limite de um processo de composigdo, de construgdo. Os

" 4D, p. 118.
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sonceitos de corpo-sem-6rgios ou de esquizofrenia funcionam como esses conceitos-limites

gue mantém antes de tudo a necesséria abertura logica do pensamento para os acontecimentos
gue fazem a realidade fugir. . Em todo o seu pensamento, os conceitos que apontam para esse
Smite, como origem de tudo ou como limite para o qual tende toda a existéncia, mas nunca
womo razdo do meio, nunca funcionam para retirar do pensamento ou das coisas qualquer
Wgica de ordenagdo. Hé tantos outros conceitos que indicam justamente o movimento
mverso, ou refluxo do movimento, ritornelo, reterritorializagdo, codificagdo, etc. A grande
&ferenca na significagdo do conceito de caos esté, portanto, na imagem que define o exercicio

&0 pensamento, e na sua capacidade de pensar a légica do diferente.

Uma nova imagem do pensamento

Gostarfamos de privilegiar quatro momentos da obra de Deleuze em que a critica que
wealiza 4 imagem dogmitica do pensamento, assim como a apresentagéo dos atributos dessa
sova imagem, ou melhor, como preferiria Deleuze, desse pensamento sem imagem. Sabemos
gue esta questio ird retornar durante toda sua obra. Estas quatro referéncias sdo apenas o
sesso recorte. Sdo eles: o artigo Sobre Nietzsche e a imagem do pensamento (1968)1 7. o
Swto Nietzsche e a filosofia (1962), em especial o capitulo intitulado Nova imagem do
pensamento’ % o livro sobre Proust, sobretudo o capitulo A imagem do pensamento’” e o
amologo de Diferenga e ave}';vetigc'io.“0 Acreditamos que estes quatro momentos nos dardo uma
seresentagdo sistematizada dos pontos da critica de Deleuze a uma certa tradi¢do da filosofia,
sssim como os caminhos que indica na construgio de uma nova imagem para o exercicio do
gensamento. Hé ainda dois livros sobre a filosofia de Deleuze que trazem uma contribuigdo
wenificativa sobre este tema. Sdo eles: Deleuze: une philosophie de | ‘événement’!, de

Srancois Zurabichvili, e Deleuze e a filosofia’’?, de Roberto Machado.

" DELEUZE, Gilles. Sur Nietzsche et I'image de la pensée, In : L’ile déserte et autres textes. Paris, Gallimard,

2 p. 187-197.
- . Nietzsche et la philosophie. Paris, PUF, 1962, p. 118-126.

> . Proust e os signos, Trad. Roberto machado. Rio de Janeiro, 1987, p. 115-126.
= . Diferenga e repeti¢do, Trad. Luiz B. Orlandi e Roberto machado. Rio de janeiro, Graal, 1988, p.
1519,

" ZOURABICHVILI, Frangois. Deleuze: une philosophie de I’evenement. Paris, PUF, 1994. p. 7-21.
"= MACHADO, Roberto. Deleuze e a filosofia. Rio de Janeiro, Graal, 1990, p. 1-22.
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Deleuze realizou esse empreendimento explorando ndo apenas no interior da histéria da

fia — gesto que sera bastante seletivo — mas também em relagéio a dominios de saberes e

bastante heterogéneos. Deleuze sempre se interessou por aqueles filésofos que
vam a historia da filosofia, mas dela também escapavam por algum aspecto mais
iplinado de seu sistema filosofico: Lucrécio, Espinosa, Duns Scott, Hume, Nietzsche,
. e Bergson. Deleuze comenta essa curiosa linha que passa por autores tdo diversos,
0s no tempo e no espago. “Gostava de autores que davam a impressdo de fazer parte da
a da filosofia, mas dela escapavam parcial ou totalmente. ... Esses autores tém pouca

13

; entre eles — salvo Nietzsche e Espinosa''® - e no entanto tém. Dir-se-ia que algo se
p q g

gmssa entre eles, com velocidades e intensidades diferentes, que ndo estd em uns nem em

mmros, mas realmente em um espago ideal que ndo faz mais parte da histéria...” 2

Avaliando um outro aspecto do critério de selegdo de Deleuze na histéria da filosofia,
‘sedemos dizer que houve sempre a recusa dois p6los entre os quais a filosofia parecia variar:
Deus ou o Homem, ou seja, “a substncia infinita ou o sujeito finito.” Mas séo justamente
=ssas opgdes que perdem forca e legitimidade no contexto da vida moderna. “Deus-Homem,
Semem-Deus, tudo isso se equivale. E o que nos diz Foucault, ndo se ¢ mais homem que
Dews. e um morre com o outro.” ' '"®0 mundo contemporaneo, tal como descrito por
Deleuze nesse mesmo artigo, seria um mundo abundante em “individuagdes impessoais, ou
mesmo de singularidades pré-individuais.”''” Mas ndo se trata de uma simples mudanga de
semceitos sobre um mundo que permaneceria 0 mesmo. Foi o mundo moderno, o mundo
sapitalista, que introduziu mudangas profundas em todos os aspectos da existéncia individual
= social. E s3o dessas mudangas que decorrem ndo sé as tentativas da filosofia de criar
wemceitos capazes de dar sentido a essas transformagdes, seja potencializando as forgas
Shertarias nascentes em seu interior — as inumerdveis lutas revoluciondrias que continuam
wclodindo por todos os cantos — seja instrumentalizando formas terriveis e sutis de repressdo.

~__ as forcas de repressio sempre necessitaram de Eus assinalaveis, de individuos

ey

"~ Gabriel Tarde e Henri Bergson apresentavam também uma grande afinidade entre seus sistemas filosoficos,
gemcipalmente no que concerne a importincia de uma ontologia da diferenca para a ciéncia moderna. Além
ss0, eram amigos proximos e fieis interlocutores.

=D, p.21-22.

*=ID, p. 190.

~* Num artigo intitulado O nascimento do mundo (1969) Foucault, mais uma vez, analisa a fragilidade da figura
4o Homem, e sua pertinente retirada do universo dos saberes.: “Ndo ha com que se emocionar com o fim do
Semem: ela ndo passa de um caso particular, ou melhor, uma das formas visiveis de um desmoronamento bem
mais geral. Ndo vejo nisto a morte de Deus, mas a do sujeito, do Sujeito maitisculo, do sujeito como origem e
Smdamento do saber, da Liberdade. Da Linguagem e da Histdria.”. In: Dits et écrits, vol I, p. 786-788.

" Idem, p. 4 (190 da edigdo francesa).



"% Quando nos tornamos um pouco liquidos, quando

determinados sobre os quais se exercer.
nos abstemos da designagdo do eu, quando ndo hd mais homem sobre o qual Deus possa
exercer seu rigor ou pelo qual ele possa ser substituido, ai entfo a policia perde a cabega. Isto
ndo ¢ teoria. O importante € o que se passa atualmente.” O importante é o que acontece, e ndo
! 2 projecdo de um mundo ideal fruto da fé ou da moral. Foi essa atengdo a intempestividade do
acontecimento que Deleuze procurou mapear em todo a histéria da filosofia e que aponta na
direcdo dessa outra imagem do pensamento. O mais importante em todos os aliados que
Deleuze encontra na filosofia é que, em todos eles, ha uma vitalidade prépria do pensamento,
wma capacidade de afirmar uma dinémica da vida alheia aos crivos que a imagem ortodoxa
~grocurou lhe impor. “Estamos a procura de uma “vitalidade”... A vitalidade filosofica esta
Sem perto de nos, a vitalidade politica também.”''? Cabe a nos estarmos a altura daquilo que

‘&s14 nos acontecendo.

Deleuze procedera de maneira homoéloga em todos os dominios extra-filoséficos que
mplorou. Tanto da lingliistica quanto na antropologia ou na sociologia — sabé;res
amentais na construgdo do projeto de O anﬁ-E‘dzpo e Mil Platés - , foi em busca daqueles
res cujas idéias em algum ponto do sistema se afastavam dos axiomas do pensamento
Weico-racional, das totalizagdes que fechavam os sistemas, da transcendéncia do significante,
ciplinando a plasticidade, a intempestividade pela qual Deleuze sempre procurou..
zimslev contra Saussure, Pierre Clastres e Edmundo Leach, em oposi¢do a Lévi-Strauss, o
égio de Gabriel Tarde em sua disputa com a sociologia de Emille Durkheim. Em O anti-
po serd o parandico € o esqui:zofrénico que virdo ocupar cada um desses espagos. As
libertarias de uma maquina de guerra contra os mecanismos de captura de um aparelho
Estado. H4 certamente uma vitalidade diferente em cada um desses campos, uma certa

eensdo da vida, uma outra relagdo com a vida.

Em seu livro sobre Deleuze, Roberto Machado pergunta se Deleuze ndo estaria
indo uma forma de dualismo do pensamento, pois identificaria dois espagos em que
a situado ndo apenas o pensamento filoséfico, mas os saberes e modelos de a¢do em

“Neste sentido, isto €, no que diz respeito a constituicdo de uma geografia do

s projetos genealdgicos de Foucault parecem ter sido realizado sob a inspiragdo dessas questdes: quais as
c0es do sujeito na modernidade, de que praticas ele pode emergir e a que finalidades respondia? Nao ha
a sobre a intima relagdo dessa entidade com os dispositivos disciplinares e de controle, ou seja, com os
peanismos de dominagdo utilizados pela ordem capitalista.

0, p. 197.
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msamento, a filosofia de Deleuze é profundamente dualista.”'*® O esclarecimento a essa
sstdo aparecera em Mil Platés, em que uma novo dualismo parecia se delinear, desta vez
a figura do rizoma e da arvores, enquanto simbolos de modelos opostos do pensamento.
0 argumento de Deleuze-Guattari ¢ de que ndo se trata verdadeiramente da oposi¢do entre
modelos, mas entre os dois polos de variagdo num mesmo plano de imanéncia. Um p6lo
cristaliza¢@o na transcendéncia e uma agitagdo de devires no poélo imanente. Porém, trata-
% agora de variagdes num mesmo processo, acontecendo sobre um mesmo plano. Toda
stitui¢do transcendente, por mais rigida e vigilante que for, sempre sera transpassada por
as de fuga, assim como as instituigdes mais democraticas correrdo sempre o risco de

=wem tomadas num processo de submissdo a um significante despotico.

Isso significa dizer que Deleuze ndo ignora a existéncia de principios de ordenagdo ou
izagdo no mundo. Muito pelo contrério. Eles existem, e sdo na maioria das vezes brutais e
slerantes, mas em outras, delicados e refinados como na natureza, nas obras de arte ou na
serdadeira democracia. Porém, nenhum desses principios € eterno em sua soberania. Muito
selo contrario também, pois sdo continuamente perturbados pela emergéncia de forgas
sriores e eles, linhas de fuga, coeficientes de desterritorializagdo que abrem o real para a
srgéncia do novo. A grande diferenga — importantissima diferenga — é que Deleuze ndo
ere a marca do negativo, do ndo-ser, do barbaro ignorante, do bandido inescrupuloso ou
revoluciondrio inconseqiiente a estas forgas que a todo instante perturbam a ordem
selecida, mas as reconhece em sua positividade genética, em sua legitimidade ontologica
sesistir a morte. Se estas forgas possuem um futuro fascista, se fazem renascer formas de
inacdo e exclusio ainda mais terriveis, este é um outro problema. Problema que ndo retira

% positividade primeira de todo devir. Trata-se portanto de anular todo dualismo, absorvendo

mesmo plano as propriedades do Ser e do Devir.

... ndo ha dualismo entre dois planos de organizagdo transcendente e de
consisténcia imanente: é das formas e dos sujeitos do primeiro plano que o
segundo ndo pdra de arrancar particulas entre as quais ndo hd sendo
relagdes de velocidade e de lentiddo, e é também sobre o plano de
imanéncia que o outro se eleva, trabalhando nele para bloquear os
movimentos, fixar os afetos, organizar formas e sujeitos."”!

CHADO, Roberto. Deleuze e a filosofia. Rio de Janeiro: Graal, 1990, p. 9.
D.p. 154
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- Talvez a necessidade da filosofia de encontrar com seu proprio dehors seja um
sonente decisivo da critica filoséfica. Em sua tentativa de autocritica ao O nascimento da
sedia, Nietzsche fala dessa impossibilidade da ciéncia, do espirito cientifico, de realizar a
propria critica, utilizando-se de pressupostos que deveriam, estes sim, ser os verdadeiros
setos da critica.'” Segundo Nietzsche, tirar o espirito cientifico da perigosa evidéncia de si
20 s6 € possivel se passarmos a “ver a ciéncia com a 6ptica do artista, mas a arte, com a
wida”. Esta dptica do artista ndo estd limitada ao campo das artes, abrangendo todos
=les saberes e préticas que, de alguma maneira, se afastam do modelo racional, liberando
zas que se alinham com as forgas positivas da vida. A arte tragica, entendida como o
ado do enlace das pulsdes artisticas, dionisiaca e apolinea, aparece “como alternativa a
monalidade”. E ndo nos enganemos. A oposigdo que Nietzsche estabelece entre o ponto de
trdgico e o ponto de vista racional surgido da filosofia socratico-platonica ndo tem uma
svancia apenas para a historia da filosofia, mas procura também funcionar como um
mostico de seu proprio tempo: “a denuncia do mundo moderno como uma civilizagdo
watica e a tentativa de descortinar o renascimento da tragédia ou da visdo tragica do mundo
algumas manifestagdes culturais da modernidade.” 123 Mais importante do que a oposigo
esses dois modelos, ¢ a unido de que a tragédia ¢ o resultado. Dionisio e Apolo ndo mais

» entidades opostas, mas forgas integradas num mesmo processo de produgdo,

stituindo os polos idéias de variagdo desses processos. De um lado, a forma cristalizada de

o, € do outra a selvageria impessoal de Dionisio. No meio desses dois extremos...

ssturas, apenas misturas, com graus diferentes de concentragio de um ou de outro.

Dificil arte de conseguir sempre a melhor mistura. Ndo se trata, portanto, de simplesmente
Viva Dionisio!, ou Viva a esquizofrenia! ou mesmo Viva a Diferenga! Caso
sedéssemos assim, estariamos reconstituindo um dualismo grosseiro que Deleuze sempre
seitou. E preciso, ao contrario, a cada instante — por isso a filosofia de Deleuze se quer como
pragmatica — diagnosticar qual elemento falta a mistura. Por exemplo, se o polo
sizofrénico aparecia como um movimento importante a ser conquistado pelas maquinas
sejantes européias, sufocadas e enclausuradas que estavam pelo pseudoterritério dado pelo

stalismo para viverem, ou seja, o Edipo, entendido como a tultima fronteira, como ultimo

= = — pois o problema da ciéncia ndo pode ser reconhecido no terreno da ciéncia.” Nietzsche, F. O

“mamcimento da tragédia, Trad. J. Guinsburg. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1992, p. 15.
-H.ACHADO, Roberto. Zaratustra, tragédia nietzscheana. Rio de Janeiro: Zahar, 1997, p. 13.
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storio mantido pela poténcia esquizofrenizante do mercado capitalista'>, aparece como

éncia a ser conjurada em seus efeitos mais perversos de destrui¢do de todos aqueles
storios da cultura ainda vivos e pulsantes, criadores da dificil arte de viver com alegria,
sipalmente das sociedades ditas ndo ocidentais — numa designagdo negativa daquilo que

e -, ainda alheias ao desmantelados da légica do mercado global.

As sociedades modernas civilizadas definem-se pelos processos de
descodificagdo e de desterritorializagdo. Mas o que desterritorializam por
um lado, reterritorializam por outro. E estas ndo territorialidades sdo
muitas vezes artificiais, residuais, arcaicas; simplesmente, estes arcaismos
tém uma fungdo perfeitamente atual, correspondem ao nosso modo moderno
de “ladrilhar”, de esquadrinhar, de reintroduzir fragmentos de cédigo, de
ressuscitar os antigos e inventar pseudo-cédigos ou girias.!

A defesa do que ainda é belo e vivo passa entdo pelo bloqueio dessa forga destruidora de
storios acionada pelo processo de produgdo capitalista de mercadorias. Por exemplo, as
is comunidades costeiras do Ceara tém conhecido uma desenfreada destrui¢do de suas
icionais formas de existéncia, com todas as relagdes e sabedorias que lhes sdo proprias. O
=ritorio do mar é substituido pelo territorio da fabrica ou do hotel de luxo; a aventura da
za. e dos homens notaveis que fazem dela sua arte, ¢ substituida pela monotonia das
inas e pela violéncia do alcoolismo. O reconhecimento da comunidade ¢ ultrapassado

=0 anonimato do mercado.

Nio tem havido tanto Edipo assim do lado de baixo do equador. E portanto esse pdlo
‘esquizofrénico do capital que vem desandar a boa mistura de nossa cultura latino-americana.
0 gue ha ¢ uma falsa esquizofrenia no capitalismo, assim como no desejo psicanalitico, pois
“ambos tém por limite os fluxos desterritorializados do desejo e do social, para bloquea-los nas
Sonteiras do Edipo e do mercado. Alias, foi Deleuze ele mesmo quem percebeu que as teses
& O anti-Edipo descambavam para um dualismo perigoso, a ponto de dizer que néo

ssfientava mais os gritos de todos os falsos esquizo, pendido por um pouco de parandia.

Acredito que devemos nos comportar em relagdo a todos estes conceitos que

mstrumentalizam essa logica da diferenga de Deleuze como Nietzsche, através de Zaratustra,

“* Esta é uma das teses fundamentais de O anti-Edipo, e que trabalharemos mais profundamente nos capitulos

g contemplam o projeto de capitalismo e esquizofrenia.
MP, vol 5, p. 269.
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que nos comportemos em relagdo ao conceito de eferno retorno. E claro que ¢ muito
is facil entender tal conceito se ele nos apresentasse a idéia de um movimento ciclico
ado, que traria de volta sempre os mesmo elementos, distribuidos e relacionados sempre
sundo 0 mesmo enredo, distante de qualquer interferéncia intempestiva. No exato momento
gue seus discipulos caminham para esse tipo de interpretagéo do eterno retorno, primeiro o
. 0 bufio, o espirito de gravidade, o niilista, e depois seus animais, Zaratustra intervém
endo: - “O espirito de gravidade, disse eu, encolerizado, ndo torne as coisas demasiado
para ti! Ou eu o deixo-te ai acocorado onde estds, manco! E, no entanto, trouxe-te bem
»!” J4 para seus animais, diz sorrindo: “... vocés fizeram disso um refrdo banal!” 2 O,
muito facil também tomar o conceito de esquizofrenia, ou o de diferenga, para
sforma-los em palavra de ordem, em refrdo banal que trds de volta sempre as mesmas
etagdes, sempre as mesmas estratégias. Totalmente o inverso da experimentagdo
a a essa arte das misturas; que demanda prudéncia na adi¢gdo ou subtragdo de
er elemento. Deleuze, num diagndstico preciso da condigdo dos movimentos de

éncia contemporédneos, afirma:

... seria um erro acreditar que basta tomar, enfim, a linha de fuga ou de
ruptura (linha esquizofrénica). Antes de tudo, é preciso tragd-la, saber onde
e como tragd-la. E depois ela prdpria tem seu perigo, que talvez seja o pior.
Nao apenas linhas de fuga, de maior declive, correm o risco de serem
barradas, segmentarizadas, precipitadas em buracos negros, mas elas tém
um risco particular a mais: virar linhas de aboligdo, de destrui¢do, dos
outros e de si mesmo. Paixdo de aboli¢do."”’

A afirmagdo pura e simples das forgas da esquizofrenia equivaleria a afirmagéo pura de
io, sem Apolo, sem qualquer territério que dé consisténcia a0 mundo. Mas néo € disso
gue se trata. Nietzsche também realizou uma distingdo importante no conceito de Dionisio;
‘e distinguiu um Dionisio estético dum Dionisio bdarbaro: o segundo, reinaria absoluto, numa
desenfreada atividade de destruigio de todas as formas que viessem a existéncia
\desterritorializagdo absoluta), enquanto o primeiro integraria, junto com Apolo, € em niveis
sempre varidveis, o empreendimento de constru¢do de territorios aptos a fazerem a vida

Sorescer; a arte tragica foi um desses territorios; a literatura moderna, assim como os

“* NIETZSCHE, F. Assim falou Zaratustra. Trad. Paulo Osério de Castro. Lisboa: Rel6gio d’Egua, 1998, p.
081-185.
=D, p. 162.

68



movimentos sociais contemporaneos sdo tantos outros. Porém, aos olhos estratégicos do
«apital, todo florescimento de movimentos sociais fortes e autdbnomos se apresenta como uma
ameacga a expansdo do mercado; ou que exigem a transformagdo da estrutura monopolista
desse mesmo mercado. Lembrariamos apenas o notavel curriculo das agencias de inteligéncia
@& do exercito norte-americanos na identificagdo, infiltragdo, denincia e exterminio de todas
2= experiéncias de sociedade exteriores ao modelo do capital. Tratou-se sempre de intervir
wisando as melhores condigdes para o desenvolvimento de uma economia de mercado; com
Wdas as desterritorializagdes dos territérios culturais que ela implica, para substitui-los por
wm lugar no mercado produtor e consumidor, ou exclui-los em lugar nenhum. E este o sentido
mais profundo do conceito de axiomética em sua teoria do Capital: principio universal de
sorecodificagdo, apropriagdo de todo territdrio para torna-lo integrado ao movimento do
waputal (D-M-D). Nada de valores ecologicos, morais, politicos, estéticos; vivemos no Império
b econdmico; e o dinheiro ¢ nosso grande soberano.'*® E claro que a primazia da violéncia,
samo no caso das grandes cidades, e das brutais estratégias do terrorismo global, sdo muito
s interessantes a ordem capitalista, ao contrario do que dizem as aparéncias diplomaticas,
_sess acionam uma reagdo cada vez mais imponente de todo o aparto politico-militar sobre o
esta apoiada a ordem do Capital, ou melhor, a desordem instituida do capital, eliminando
uma vez por todas as condigdes ecoldgicas para a eclosdo do dionisiaco estético. Parece

estamos cada vez mais longe da boa mistura.

Mas nada estd garantido de antemdo. Misturas constantemente reagitadas surgem para
qualquer tipo de cristaliza¢@o, seja num poélo, seja noutro. Se ha uma violéncia propria
modernidade, esta deriva dos inimeros meios que criou para evitar a deriva das forgas
szofrénicas de que se serve para territorios que indicassem a derrocada do capitalismo. Ha
seléncia extrema na constitui¢do num dos fluxos mais importantes que integra a produgdo
il fluxos desterritorializado de mio de obra que se cruza com fluxos
srritorializados de riquezas, obtidos através da expropriagdo e privatizagdo das terras
nais, expulsdio da populagdo campesina de seus antigos territérios, fragmentando seus
seos codigos. Riqueza disponivel que pdde ser materializada em meios técnicos de
ac30 somada a uma massa desterritorializada de individuos que s6 possuem sua for¢a de
ho. E claro que possuem outras forgas, mas sé a do trabalho, ou aquelas canalizéveis

o trabalho, interessa ao Capital. Todas as outras devem ser trazidas a ordem,

atizadas. Disciplinas e controles de todos os tipos foram inventados e impostos a quase

serd o tema do ultimo capitulo.

69



dade da populagdo mundial. O pé6lo esquizo virou assunto de policia enquanto atenta

= a formagdo e estabilidade dos mercados, mesmo que os proprios mercados estejam
smuamente esquizofrenizando ainda mais as frageis economias dos paises dominados na

»mia global.

Na imagem ortodoxa do pensamento, os dois polos constituem dimensdes incompossiveis,
» compossiveis apenas em mundos diferentes; sdo, portanto, excludentes um do outro,
slmente opostos, logicamente afastados. Este é o dualismo préprio de qualquer
amento metafisico, que zela pela integridade de um mundo idéntico e harmdnico, apesar
sontrariedade dos acontecimentos. Na outra imagem, os dois polos sdo compossiveis no
» mundo, formando os extremos ideais de uma mistura permanente. Dai a grande
=enca entre esses dois modelos ou duas imagens do pensamento: uma opera por exclusio
srenga, enquanto a outra nio opera por exclusdo do Idéntico. Ele deixa apenas de ser um
sori universal do pensamento e do mundo para se transformar num dos momentos, muitas
= efémero, dessa logica imanente que Deleuze propde ao pensamento moderno. Dessa
=ira, evitamos qualquer tipo de dualismo na filosofia de Deleuze, e nos aproximamos um

20 mais da especificidade da sua légica. e

£ claro que podemos sempre nos perguntar pela proximidade, ou mesmo cumplicidade,
ssente entre tal imagem dogmitica e a legitimagdo da ordem do Capital. Deleuze entreviu
proximidade através da fungdo ocupada pelo Estado, tanto como forma ideal do
amento quanto com ferramenta policial do capital. A boa vontade do pensamento, que
zia a possibilidade de qualquer gesto agressivo, aliada as melhores intenges do
walismo. De que maneira: impondo uma representagdo de ordem e desenvolvimento que
2 a materialidade das relagdes de violéncia, exclusdo e opressdo que lhe sdo

steristicas. As representagdes ofuscam o campo das relagdes. Portanto, a diluigdo do

Msis uma referéncia ao trabalho de Nietzsche sobre Heréclito, na busca de uma filosofia apta a pensar e
essa l6gica propria do devir. A imagem perturbadora da guerra constante, interminavel sem que nunca se
zem os termos da relagdo. Ndo ha nunca a suspensdo do movimento, derivada de uma vitdria definitiva de
dos participantes; nem o parandico nem o esquizofrénico conseguem a vitoria final, apesar de todos os
s e trapagas. Diz Nietzsche, em 4 filosofia na idade tragica dos gregos: “O vulgo, ¢ verdade. Julga
=cer algo de rigido, acabado, constante; na realidade, em cada instante, a luz e a sombra, o doce e 0
20 estio juntos e ligados um ao outro como dois lutadores, dos quais ora a um, ora a outro cabe a

acia. O mel ¢, segundo Heraclito, simultaneamente amargo e doce, e o proprio mundo ¢ um jarro cheio de
mistura que tem de agitar-se constantemente. ...; as qualidades definidas que nos parecem duradouras s6

=m a superioridade momentinea de um dos lutadores, mas ndo pdem termo a guerra: a luta persiste pela
sdade fora. Tudo acontece de acordo com essa luta, e é essa luta que manifesta a justica eterna.” p. 42.
o0 que ¢ de mais valia na luta, sio os momentos de indefini¢do, de embate, de composigdo, para saber o
» de cada um se consolidara na mistura.
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ismo também passa por critérios politicos de escolha. Ao se afirmar um modelo, o outro

imediatamente o sentido, e o dualismo se esvai.

Acreditamos que Deleuze da continuidade a este diagnostico de Nietzsche. Mas agora a
sséncia de um socratismo moderno se confunde com os meios de manutengéo da ordem do
wal. Assim, Deleuze volta-se contra aqueles saberes que mantém, sobretudo na
fernidade, a subordinacdo do pensamento a logica da representagdo, a identidade do
seito enquanto mediagdo do pensamento com o mundo, que exclui a diferen¢a, mas

130

»m se aliando aqueles saberes que rompem com esse modelo racional. ™ Deleuze ndo

ward sua pesquisa a histéria interna da filosofia.. Literatura, cinema, sociologia,
wpologia, ciéncia politica, economia, fisica, biologia, matematicas, lingiiistica, psicanalise,
os institucionais, movimentos de minorias, etc. Mas isso ndo significa que Deleuze
que da especificidade do saber filoséfico, nem que seu pensamento ndo possua uma
sdade sistematica que permite definir seu pensamento como filoséfico apesar da

-ogeneidade dos dominios que explorou.’

£ importante ressaltar de que maneira Deleuze empreende essa construgo filoséfica em
a2 com outros saberes. Primeiro ponto: Deleuze nunca procurou fazer filosofia sobre o
quer que seja: nada de filosofia da ciéncia, da historia ou das artes. Deleuze precisa desses

ssberes como condigdo de langar a filosofia para fora do campo de problemas e conceitos

% Diferentemente de Nietzsche, que reclamava continuamente da auséncia de aliados, de “espiritos livres”
“smezes de reverberarem sua revolugdo trégica, Deleuze ndo parou de multiplicar suas aliancas fora do campo
Sasafico. Mesmo afirmando o cardter solitario de sua empreitada contra o espirito dogmético e ressentido tanto
= Slosofia quanto na cultura etropéia, Nietzsche via com otimismo, pelo menos num certo periodo de sua
aducdo, o desabrochar desse “espirito livre” na cena européia. “Que um dia poderao existir tais espiritos livres,
= 2 nossa Europa terd esses colegas ageis e audazes entre os seus filhos de amanh3, em carne e 0sso €
ipéveis, e ndo apenas, como para mim, em forma de espectros e sombras de um eremita: disso serie o ultimo a
- Swwidar.” Nietzsche. Humano, demasiado humano. P. 9 Sera questdo ndo apenas o surgimento de uma nova
ez para o mundo, mas sobretudo de uma nova saude, de uma nova vitalidade. Nietzsche traga algumas
-Ierlsticas préprias aos homens de espirito livre, que ndo deixam de ser significativas para os critérios de
wamca, de colagem, utilizados por Deleuze. Diz Nietzsche a respeito da grande liberagdo do espirito dos dogmas
s m2z30: “... a jovem alma é sacudida, arrebatada, arrancada de um golpe. ... Um impeto ou impulso a governa e
Ssmina; uma vontade, um anseio se agita, de ir adiante, aonde for, a todo custo; uma veemente € perigosa
_ swrwsidade por um mundo indescoberto flameja e lhe inflama os sentidos. ... Um siibito horror e suspeita daquilo
e amava, um clarfio de desprezo pelo que chamava “dever”, um rebelde, arbitrario, vulcinico anseio de
- wmzem, de exilio, afastamento, esfriamento, enregelamento, sobriedade, um 6dio ao amor, um gesto e olhar
efanador para tras, ... um ébrio, intimo, alegre tremor, no qual se revela uma vitéria — uma vitéria sobre o qué?
were gquem?” p. 9-10 Acreditamos que Deleuze, durante toda sua obra, ndo abandona esta inspiragdo
‘wezscheana, de liberar através do pensamento e da agdo as focas positivas da existéncia.

" Ser incapaz de perceber a especificidade das questdes que Deleuze coloca ao invadir qualquer um desses
Seminios — a de construir um sistema conceitual apto a pensar os movimentos e dindmicas da Diferenga - pode
\ewar a alguns sérios equivocos, como o que levou alguns cientistas americanos a classificarem ndo apenas a
Slesofia de Deleuze, mas toda uma tradigio do pensamento francés, de charlatanismo, pois se utilizariam
_mameira equivocada termos e teorias de outras dreas por ele ndo muito bem compreendido. Dar a referéncia do
“wro “imposturas intelectuais”.
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ionais da “historia da filosofia”, e para dentro de um plano comum de imanéncia. A
sofia de Deleuze se alimenta de todos esses saberes, procurando sempre pelas marcas da
nga em fuga, quer seja na logica de construgdo de uma personagem, numa fungdo

smatica Dx/Dy, na descri¢do da rede de trocas numa sociedade primitiva ou na analise

mologicas do aparelho burocratico.

Deleuze dira que a filosofia sempre careceu de empiria, de contato com o real, com suas
sas reais, com seu funcionamento real. E ¢ justamente esse contato que Deleuze quer
para a atividade filosofica ao se aliar com todos esses saberes extra-filoséficos; a
sofia como saber experimental. Podemos dizer que houve um afastamento crescente dos
emas e conceitos proprios ao campo filoséfico em direg¢@o a universos extra-filoséficos,
» as artes e as ciéncias empiricas. Mas se se trata de alianga, o que a filosofia pode dar em
za tanto a arte quanto a ciéncia? Se ¢ da alianga com esses saberes que Deleuze retirara o
ando materialismo de sua filosofia, o que esses saberes podem retirar dos conceitos
Sesoficos de Deleuze? Qual o interesse de seus conceitos, por exemplo, para um socilogo?
uma passagem de O que ¢ filosofia? que pode esclarecer melhor essa questdo. Nela,
e reflete sobre as distingdes entre a filosofia, a ciéncia e a arte. Em primeiro lugar,
s elas representam formas de mergulho do pensamento humano no caos, mesmo que nio
trate do mesmo estilo de mergulho; sdo coordenadas que se tragam num plano de variagdo
cujo limite seria o estado de aturdimento total o pensamento ou desorganizagdo total
organismo, a esquizofrenia hospitalar, corpo-sem-6rgdos esfacelado, apocalipse, o grande
avio nuclear. “Pedimos somente um pouco de ordem para nos protegermos do caos. Nada ¢
mais doloroso, mais angustiante do que um pensamento que escapa a si mesmo, idéias que
Segem, que desaparecem apenas esbogadas, ja corroidas pelo esquecimento ou precipitadas
=m outras, que também ndo dominamos.”"*? O grande terror, ndo apenas do social, como
Deleuze dird mais a frente, mas também do pensamento, sdo exatamente essas forga
Sesterritorializadas que animam o plano de imanéncia, que o conduzem a seu limite. Mas esse
estado do plano ¢ sobretudo um limite ideal, ou pelo menos deve sé-lo, pois sua efetivagdo em
estado de coisa é geralmente bastante dolorosa: a esquizofrenia hospitalar, o genocidio social
= a catastrofe ecoldgica. Em todos os casos, € a vida que se encontra extinta. Mas ndo basta
guerer se proteger do caos. A for¢a do dogmatismo, tanto filoséfico quanto social vem dai, do
medo que sentimos do caos, de tudo aquilo que pode ameagar nossas vidas. Substituimos ai o

pensamento pela opinido, a liberdade pela escraviddo, interioridades que nos protegem do

== 00F, p. 259.
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s. Eis 0 maior dos perigos: uma vida reativa, um pensamento reativo, apequenado, sempre
busca de pequenas e preciosas garantias, pequenos confortos que compensem a perda da
silidade, do risco, da fuga desprotegida. E preciso, portanto, dar consisténcia a esse estado
diferenciagdo absoluto, extrair cadeias de repeti¢do, padrdes de construgdo, principios de
peracdo, mas sem nunca cristalizar o plano sobre o qual se fazem imponde-lhe um
smcipio explicativo que lhe seja anterior. A filosofia, a arte e a ciéncia “tragam planos sobre
:20s”. Mas o que o filosofo traz do caos “s@o variagdes que permanecem infinitas” mas que
aproximadas, “tornadas inseparaveis” no interior de um conceito. Ja o cientista, “traz do
varidveis” extraidas do plano finito de variagdo infinita (finito ilimitado) por
eleragdo e tornadas independentes, ou seja, eliminado todas as outras variaveis que
sam interferir no funcionamento desse estado de coisa determinado, de todas as
scunstancias susceptiveis de desterritorializar as relagdes fixas dadas numa fungdo. O
ecimento ¢ capturado em sua efetivagdo a partir de coordenadas finitas, excluindo toda a
=woa virtual que participa de sua efetivagdo, mas que ndo pode nele ser representada. O
sta, por sua vez, traz variedades, erigindo um ser do sensivel, “um ser da sensagdo” capaz
restituir o infinito do plano de imanéncia. Portanto, € essa luta contra o caos que faz a
mdade desses saberes. Mas ha também uma outra luta comum a ser citada antes que

=mos ao problema da contribuigdo especifica da filosofia nessa luta.

Poder tragar um plano sobre o caos ndo significa poder, nem querer, elimina-lo. Se o
msamento se embate contra 0 movimento turbilhonar de multiplicidades cadticas, isso néo
semifica encerra-las numa ordem tnica e irredutivel. Todos os planos tragados no caos
Tem sempre o risco de serem novamente invadidos por ele. “E como se se jogasse uma
mas o pescador arrisca-se sempre a ser arrastado e de se encontrar em plano mar,
ado acreditava chegar ao porto.”'** E ainda alegrar-se com isso! E essa alegria em ver a
do horizonte se afastar ainda mais, que anima todo o empreendimento da literatura
americana, que Deleuze quer para a filosofia, para o pensamento. Alegria tragica do
do mar ao voltar para 0 mundo ndo humanizado dos oceanos. Lawrence chamou
ille de o grande “viking branco”, aquele que ndo suportava o cheiro humanizado da
a2 Partir, tragar uma linha de fuga, invadir novamente terras estrangeiras, adentrar no
ssconhecido, retornar ao caos em busca de novos territérios. Lawrence define assim o

wisetivo da literatura: langar a consciéncia do homem numa aventura, retirando-a dos

== 00F, p. 261.
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semitorios ressecados da moral e da opinif?lo.134 Foi esse o grande dilema de Melville: ter que
s=tornar. Ter habitado os mares do sul, ter cruzado a linha do horizonte, correndo todos os
=scos de uma grande aventura marinha, mas ser forgado a retornar ao conforto e seguranga
&= mie e da casa pela gravidade da ferida que se abriu, num movimento de reterritorializagdo
e, para Melville, ndo foi menos mortal. Se num primeiro momento procuravamos nos
defender do caos, é preciso agora que nos defendamos de uma dessas formas de prote¢do: a
spinido, que langa uma tela de protegdo que nos proteja do caos nos afastando da vida,
seoduzindo uma falsa imagem da vida em termo de esséncia, identidade, semelhanga,
wenservagdo, equilibrio, todos conceitos que excluem as propriedades préprias do plano de
wariagdo infinito. “Diriamos que a luta contra o caos implica em afinidade com o inimigo,
porque uma outra luta se desenvolve e toma mais importancia, confra a opinido que, no
emtanto, pretendia nos proteger do proprio caos.”'** E a imagem ortodoxa do pensamento que
moraliza sua relagdo com o caos, fazendo da extingdo do caos a tarefa maior do pensamento:
Jomesticar todas as forcas que atentam contra a estabilidade de seus sistemas e
sepresentagdes, mesmo que para isso seja necessario levar a representa¢do por mares nunca
dantes navegados, torna-la orgiastica. Fazer um pouco de sangue dionisiaco nas veias de
Apolo, mas para manter até as relagdes mais inusitadas, as rupturas mais inesperadas
submetidas a coeréncia causal de uma representagdo ou primeiro principio. A luta €, portanto,
wontra a opinido instalada no proprio pensamento, contra a logica que ela impde ao
pensamento, transformada em imagem do préprio pensamento. Comentando um texto poético

2 Lawrence, Deleuze escreve:

’

... 05 homens ndo deixam de fabricar um guarda-sol que os abriga, por
baixo do qual tragam um firmamento e escrevem suas convengdes, suas
opinides; mas o poeta, o artista, abre uma fenda no guarda-sol, rasga até o
firmamento, para fazer passar um pouco de caos livre e tempestuoso e
enquadrar numa luz branca, uma visdo que aparece através da fenda...
Entdo, segue a massa dos imitadores, que remendam o guarda-sol ... e a
massa dos glosadores que preenchem a fenda com opinides:... 136

Portanto, todos esses planos atravessados no caos correm o risco tanto de a ele retornar

guanto de se fechar sobre um conjunto de opinides, idéias prontas ou clichés. Extraimos do

“* Cf. Lawrence. Estudos de literatura classica norte-americana.
== Idem, 261.
= 0QF, p. 259.




s variagdes, variaveis e variedades para, com elas, construirmos esséncias, identidades,
ssentagdes, leis universais. Mas esse salto é grande demais. E justamente esse o problema
empirismo: como realizar a passagem do dado, dos signos e acontecimentos que nos
;am a pensar, para o ndo dado, para nossos sistemas, teorias ou fung¢des que sdo a
=ssdo sistematizada de nossas expectativas em relagdo ao mundo. Que limites devem ser
pstos ao pensamento para que ele ndo fique eternamente variando entre a atividade
ante da imaginagdo, onde ndo hé regras constantes para nenhuma relagdo, nem tampouco
para os universais abstratos da opinido, que tornam as relagdes inferiores a seus
ps? E € essa a fungdo que Deleuze confere a filosofia: ndo mais nos proteger do caos, mas
dos excessos da opinido. E isso se da a partir da maneira como Deleuze entende a
wdade da filosofia. Em O que é ato de criagdo, enquanto falava pra pessoas do cinema ou
fas a ele, Deleuze se pergunta pela especificidade da filosofia. “Qual é o conteido da
ofia? Muito simples: a filosofia é uma disciplina tdo criativa, tdo inventiva quanto
quer outra disciplina, e ela consiste em criar ou inventar conceitos.” '*’A filosofia ndo
se transformar, dada a indefini¢do de seu lugar no quadro dos saberes empiricos, num
surso de tradugdo de outros dominios; ndo deve se constituir enquanto um metadiscurso,
metalinguagem, “que tem por objetivo formular ou explicitar critérios de legitimidade ou
Justificagdo...” "** Deleuze quer que a filosofia reivindique para si o estatuto de saber
stor de conhecimento, criador de pensamento, assim como todas as outras formas de
er, cientificas ou ndo. Ja podemos adiantar que Deleuze vé na criagdo de conceitos a

sdade propria da filosofia.'’

Mas ndo se trata de uma produgdo qualquer, ndo se trata de quaisquer conceitos, sobretudo
eles ja submetidos a uma logica do significante, seja ele estrutural, funcionalista ou
suvista. A filosofia deve se fazer através de uma profunda reagdo contra os primeiros
sacipios. De nada adiantaria invocar a riqueza do plano de imanéncia se o mantivermos
srdinado, se mantivermos as coordenadas que sobre ele s@o tragadas, as exigéncias de um
iro principio. Alias, foi esse, segundo Deleuze, o grande erro da histéria da filosofia em
c30 ao empirismo de Hume: procurar extrair de seu empirismo a agdo de um primeiro
smcipio que o colocasse em continuidade com as tradigdes da filosofia dogmatica. Segundo

Deleuze, a historia da filosofia definiu o empirismo de Hume sobretudo como uma filosofia

"D p. 198.

-HACHADO, R. Deleuze e a filosofia. Rio de janeiro: Graal, 1990, p. 2.

==ef o que ¢é a filosofia? Sobre a distingdo entre a especificidade da atividade criativa da filosofia (conceitos),
& ciéncia (fungdes) e da arte (perceptos e afectos).
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hecimento, que afirmava que todas as idéias derivariam dos sentidos. E como forma de
ir que as informagdes dos sentidos néo se afastem das regras da consciéncia, como que
complemento desse primeiro principio, a agdo de geras gerais de associagdo que
izam os dados do sensivel em termos de contigiiidade, semelhanga e causalidade. Mas
Deleuze, essa ndo é uma boa definigdo da filosofia de Hume, pois “... hd outros segredos
ﬂpirismo.”m. Qual deve ser o bom principio a partir do qual a verdade do mundo
—ia ser conhecida? O Eu, o Ser, Deus, o Sensivel? De que forma a luta contra o caos pode

Jefinitiva? Como encerrar a guerra para sempre, garantindo a tdo desejada tranqiiilidade
s imstintos e serenojovialidade do pensamento? Isso s € possivel através de uma imagem
gue venha recobrir todo o plano, inibindo-o em seus movimentos reais, em suas fugas ou
s. “... esse ¢ 0 ponto de vista da histéria da filosofia: tem-se o dom de sufocar toda a

»141 N3o é outra a critica de

procurando e colocando um primeiro principio abstrato.
-uze a Kant. Toda a beleza, o ar de novidade e modernidade que Deleuze identifica na
wsica Transcendental, que trata das sinteses assimétricas do sensivel, é subordinada a agéo
-reente das faculdades do entendimento. Se nesse aspecto Deleuze ¢ discipulo de Hume,
=i0 de Kant, é porque em Hume os principios da associagdo, responsaveis pelo
shecimento de uma ordem no mundo e do mundo estdo subordinados ao efeito dos
sipios da paixfio no espirito, o que garante a liberdade do plano em relagéo aos conceitos
provisoriamente o ocupam. A questdo € justamente essa: como pensar a natureza sem lhe
suir condicionamentos ou arranjos ideais, como liberar a imanéncia da experiéncia real
condicionamentos ideais da representagdo, do tipo, “calcule a velocidade final de tal
0. dotado de tal acelera¢dio, em tal intervalo de tempo, dadas condi¢des idéias de atrito,
idade, etc.” Deleuze d4 esta tarefa para a filosofia moderna: ser capaz de passar de uma
jucio conceitual subordinada aos condicionamentos de toda experiéncia possivel para os
Serminantes multiplos de toda experiéncia real. Essa passagem representa o esforca
sacteristico de um pensamento da diferenga através de sua critica aos axiomas da
mmresentagdo. “Opusemos a representagdo a uma formagéo de outra natureza. Os conceitos
‘swementares da representagio sdo as categorias definidas como condigdes da experiéncia
sussivel. Mas estas sdo muito gerais, muito amplas para o real. A rede é tdo frouxa que os
msiores peixes passam através dela... Tudo muda quando determinamos as condi¢des da

sxperiéncia real, que ndo sdo mais amplas que o condicionado e que, por natureza, diferem
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categorias:”'** Portanto, trata-se ndo de fazer a pluralidade do empirico convergir através
acdo de principios do entendimento, mas de fazer, ao contrario, com que a atividade de
Scacdo do pensamento possa divergir , afirmando as divergéncias das forgas que o atingem
o forgam a um devir-ativo. Mesmo que Deleuze tenha elogiado Kant pela sua critica ao

transcendente das sinteses, ele acaba se atendo a experiéncia possivel, e ndo a
srimentagdo real. E s6 hd experimentagio abandonando qualquer principio abstrato de
semtacdo no plano de imanéncia, eficaz apenas na exploragéo de sistemas ideais, e ndo reais.
izando-se de uma maxima empirista, desta vez de Whitehead, Deleuze afirma que o
ato ndo possui qualquer poder de explicagdo, devendo ele, ao contrario, ser explicado. “...
hé universais, nada de transcendentes, de Uno, de sujeito (nem de objeto), de Razéo, ha
snte processos...”'* A filosofia deve passar por essa inversdo, e as ciéncias empiricas
wem derivar dessa inversdo, o que nem sempre acontece. A inversdo proposta por Deleuze
%= derivar de uma pergunta muito simples: em que condigdes a experiéncia ¢ capaz de
antir a integridade dos modelos explicativos, ou ainda, que tipo de intervengdo ¢ necessaria

espago da experiéncia para que ela garanta a regularidade numa série de repetigdes.

Devemos perguntar, porém, em que condi¢des a experimentagdo
assegura uma repeti¢do. Os fenémenos da natureza produzem-se ao ar livre,
toda interferéncia sendo possivel em vastos ciclos de semelhanga: é neste
sentido que tudo reage com tudo e que tudo se assemelha a tudo
(semelhanga do diverso consigo mesmo). Mas a experimentagdo constitui
meios relativamente fechados, em que definimos um fenomeno em fungdo de
um pequeno mimero de fatores selecionados (dois, no minimo, o espago e o
tempo, por exemplo, para o movimento de um corpo em geral no vazio).'**

E claro que se considerarmos todos os condicionamentos reais que interferem num
=ma qualquer, a estabilidade e previsibilidade do espago da experiéncia desapareceria.
Berguntar pelas condigdes de toda experiéncia real significa correr o risco de ver todo o ideal
ordem e semelhanca dissolvido, de adentrar num plano de fraturas permanentes, de
imento continuo da linha do horizonte. Pensar a partir daquilo que for¢a a pensar, que
y primeiro momento € estranho ao pensamento, estrangeiro em relagdo as nossas

=cipagdes, idealizagles e representagdes.

S DR, p. 123-124.
C. p. 182.
. p. 27.
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Os filésofos se deixam enganar de bom grado, e discutem em torno do
que deve ser primeiro principio (o ser, o Eu, o Sensivel?...). Mas ndo vale
realmente a pena invocar a riqueza concreta do sensivel se for para fazer
dele um principio abstrato. ...; as coisas s6 comegam a se mover e a se
animar ao nivel do segundo, terceiro, quarto principio, e ndo sdo sequer
principios. As coisas s6 comegam a viver no meio. A esse propdsito, o que é
que os empiristas encontraram, ndo em sua cabega, mas no mundo, e que é
como uma descoberta vital, uma certeza da vida que muda a maneira de
viver se se agarra a isso realmente? Ndo é de modo algum a questdo serd
que o inteligivel vem do sensivel?"”, mas uma questdo bem diferente: a das
relagdes.” As relagdes sdo exteriores a seus termos. ... Essa exterioridade
das relagdes ndo é um principio, é um protesto vital contra os principios. .

& importdncia do empirismo

Muito tempo depois de ter escrito seu livro sobre a filosofia de David Hume, Empirismo e
dade (1953) e sobre as relagdes entre Instintos e as instituigdes (1955), de clara
d0 humiana, Deleuze se questiona sobre as razdes que o levaram a escrever sobre o
ismo. Ja vimos que a particularidade da historia da filosofia feita por Deleuze esta
a com que ele se apropria de aspetos, de fragmentos do sistema considerado, seja ele o
. Hume, Kant, Bergson ou Nietzsche, para integra-los, transforma-los em componentes de
proprio sistema. Vimos também que esse procedimento foi chamado por Roberto
ado de “método de colagem” em filosofia. O que, entdo, Deleuze recortou e colou do
ismo de Hume na formagdo de sua filosofia da diferenga, que conceitos utilizou, de que
do pensamento se aproximou? “Por que escrever, por que ter escrito sobre o

smo, e sobre Hume em particular?”'*’

Acredito haver neste dois trabalhos elementos indispensaveis para compreendermos o
do pragmatismo da filosofia de Deleuze, a importincia que confere aos
scimentos, & marca do intempestivo na historia e das circunstdncias nas determinagdes
is da regra; todos conceitos que garantem a apreensdo dos movimentos da diferenga. Se
representa o primeiro momento da critica de Deleuze ao pensamento da representagdo,
e ha no empirismo uma real substituigdo das determinagdes gerais do conceito, que faz
mundo um espago em que se distribuem semelhangas e equivaléncias, pela idéia de

tos determinados no interior dos movimentos infinitos do plano de imanéncia, ou seja,

mais conceitos fixos de determinagdo geral — Eu, Deus, o Mundo — mas conceitos

ornadas invisiveis, impronuncidveis enquanto o mundo estd submetido aos imperativos da representagdo.
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‘piasticos construidos sobre um solo movel. Nesse sentido, a filosofia deveria se parecer mais
wom um romance inglés, e com um romance de tipo policial. Essa idéia aparece na obra de
Deleuze tanto no capitulo de Didlogos que trata da Superioridade da literatura anglo-
mericana, quanto no prologo de Diferenga e repeti¢do. Se se trata de inventar uma filosofia
&= diferenca 4 maneira de um romance policial inglés, € preciso ser capaz de inventar
wonceitos aderentes as determinagdes multiplas da diferenca, aos seus arranjos locais, ao
warater circunstancial dos problemas aos quais estdo ligados. “Por romance policial,
ameremos dizer que os conceitos devem intervir, com uma zona de presenga, para resolver
wma situagdo local. Modificam-se com os problemas... Devem ter uma coeréncia entre si, mas

sl coeréncia ndo deve vir deles. Devem receber sua coeréncia de outro lugar.”'**

O empirista substitui uma razdo tedrica do mundo, submetida a légica da representagéo, a
‘g2l os acontecimentos deveriam se adequar, por uma razdo prdtica, que deve, ao contrario,
% adequar aos acontecimentos. Ha nessa inversdo o gesto fundamental que tira o pensamento
2= uma interioridade abstrata e o langa em dire¢do ao seu proprio exterior. E ¢ dessa
exterioridade que os conceitos devem retirar sua coeréncia, mesmo que esta frustre todas as
mossas expectativas logicas e morais. H4 uma inversdo de sentido importante em relagéo
aguele que definia a composi¢do do duplo empirico-transcendental, fundador da imagem
dogmatica do pensamento moderno: ndo ¢ mais do exercicio transcendental que se deduz uma
wrdem para o mundo, mas é no mundo que se deve procurar as diregdes a serem seguidas pelo

e

exercicio transcendental, mesmo que isso cause repugnancia ao pensamento. “..., entdo €
peeciso forgar o pensamento a pensa-lo, a fazer dele o ponto de alucinagdo do pensamento,
wma experimentagdo que faz violéncia ao pensamento.”'*’ Por isso, o empirista - e ¢ também
este 0 gesto que define as ciéncias empiricas ou experimentais - dé tanta importancia aquilo
gue acontece na experiéncia; ndo para extrair dessa mesma experiéncia mais uma vez
grimeiros principios, regras universais, mas enunciados circunstanciais, validos naquele

momento e para aquele determinado arranjo de relagdes.

E do empirismo que Deleuze retira seu interesse pelo molecular, por tudo aquilo que ganha
coeréncia microscopica, que escapa as determinagdes gerais do conceito, ao conceito
somo generalidade, que se define no detalhe, que se apresenta como singularidade. Dai a
Slosofia deleuziana como esquizoandlise, ou micropolitica, ou ainda pragmatismo. De todo

modo, sdo todas variagdes dessa outra maneira do pensamento empirista se interessa mais

"™ DR, p. 17.
D, p.69.
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pelo detalhe, pelas circunstincias reunidas numa situagdo local, que logo irdo assumir um
utro arranjo, necessitando de novos conceitos. “Ndo ha nenhuma receita geral. Acabamos
todos esses conceitos globalizantes. Até mesmo os conceitos sdo hecceidades,
acontecimentos. O que ha de interessante em conceitos como desejo, maquina, agenciamento,
& gue eles s6 valem por suas varidveis, e, pelo maximo de variaveis que eles permitem.”"*’
Deleuze descobre no empirismo uma filosofia com a atengdo voltada para a terra, para aquilo
acontece, e nfio apenas em suas grandes atualiza¢des, em seus arranjos mais visiveis, mas
mmbém, e sobretudo, as pequenas agitagdes, as pequenas oscilagdes que singularizam essa
o local, posta em desequilibrio em relagdo ao resto do sistema. Por isso, para o
pirista, 0 pensamento so € possivel dentro de uma continua experimentagdo, € jamais como
2 mondtona recognigdo. E como se Deleuze exigisse do filosofo, de todo projeto filoséfico,
=alizagdo de trabalho de campo, de utilizar dados de origem experimental na formulagéo de
mss conceitos. Ser um socidlogo, um historiador, para ser um filosofo. S6 um pensamento em
inuo estado de alerta é capaz de apreender os signos emitidos pelo acontecimento, as
ensidades que arrastam as relagdes para fora de seus termos, “‘e para tudo o que poderia

determinado como Ser, Um ou Todo.”"™'

Deleuze fala dos empiristas como
srimentadores, ¢ ndo como fil6sofos de gabinete, idealizando qual seria a melhor ordem
= 0 mundo. “Os empiristas nio sdo tedricos, sdo experimentadores.”'>> Nio se trata nunca
mterpretar, nem de deduzir a partir de primeiros principios, mas de sempre perguntar como
» funciona, praticamente. Em seu artigo sobre Nietzsche, publicado no primeiro volume de
. Se déserte, Deleuze diagnostica a condi¢do da filosofia dogmaética, afirmando, como
mém que identifica a caréncia alimentar de um corpo vivo: “a filosofia carece de
sirismo.”' > A filosofia carece de atengo ao real, a sua logica propria, as regras imanentes
coordenam um espago aberto de relagdes moveis. E essa a grande virtude que encontra na
sofia empirista: um desapego aos grandes universais abstratos devido a atengdo que
sstam ao que se passa na experiéncia, na pratica. Deleuze mostra como essa outra imagem
pensamento deve procurar substituir a utilizagdo do conceito enquanto generalidade e
lhanga ideais, para fazé-lo aderir as proprias coisas; jamais como um encaixe natural,
como uma exploragdo dificil, que se faz aos poucos, e cujos resultados vdo se unindo
a coeréncia que ja ndo revela nenhum tipo de identidade ou previsibilidade. E essa a

*ncia do empirismo que tanto interessa a Deleuze.

. p. 167.
. p.71.
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..., ele empreende a mais louca criagdo de conceitos, uma criagdo jamais
vista e maior que todas aquelas que se ouviu falar. ... Mas, precisamente, ele
trata o conceito como o objeto de um encontro, como um aqui agora, ou
melhor, como um Erewhon de onde saem, inesgotdveis, os “aqui” e os
“agora” sempre novos, diversamente distribuidos. ... Eu fago, refago e
desfago meus conceitos a partir de um horizonte sempre movente, de um
centro sempre descentrado, de uma periferia sempre deslocada que os
repete e os diferencia.”

Esse mundo ¢ dotado de uma coeréncia que ndo ¢ mais a Deus, nem a do mundo ou do
nem. Se ndo ha mais uma ordem transcendente que se impde aos elementos do mundo, a
iiculdade moderna serd a de encontrar tanto os principios que garantem a produgdo de
ena¢des incontestaveis quanto os que sdo responsaveis por uma diferenciagdo ndo menos
adente. “... é a genialidade do empirismo, que tdo mal compreendemos: esta criagdo de
ceitos em estado selvagem, que falam em nome de uma coeréncia que ndo € a sua, nem a
2 deus, nem a do eu, mas de uma coeréncia sempre por vir, em desequilibrio para consigo
<ma.” ' Entre os conceitos ¢ a realidade, entre as palavras e as coisas ndo ha mais a
wposicdo de uma representagdo, de um mediador que incorpora os signos do
ecimento a unidade e semelhanga dos conceitos. Captar for¢as mais do que formata-las.
o empirista pode dizer: os conceitos sdo as proprias coisas (as palavras sdo as proprias
wsas — 0 que ha entre as palavras e as coisas sobre este solo arqueoldgico onde o pensar ja é
atividade que dispensa o sujeito), mas as coisas em estado livre e selvagem, para além

“predicados antropolégicos™.”'*®

Como dissemos, de nada valeria o elogio de Deleuze a Hume se os principios de relagéo,
associagdo, agissem autonomamente, como primeiro principio emanado de um sujeito ja
aituido. Nao € por acaso que o aprendizado de Deleuze, para usar a expressdo que dé
ao livro de Michel Hart, comegou com o empirismo de Hume, encontrando nele ndo
teoria do sujeito mas uma teoria da constitui¢do do sujeito na imagina¢do. Em Hume, o
w0 sera constituido sob a agdo de principios da natureza que afetam o espirito humano. ...
de substituir uma psicologia do espirito por uma psicologia das afec¢des do

ito.”"*” Por essa razio, ndo ¢ possivel extrair do empirismo de Hume uma psicologia do

p. 17-18.
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» ou uma filosofia do conhecimento que parte do sujeito: o que ha é uma psicologia das
=s do espirito, das diversas formas pelas quais o espirito devém sujeito. Ou seja, num
w0 momento, o espirito ndo ¢ ainda sujeito. Segundo Deleuze, Hume afirmara
mente a identidade existente entre o espirito, a imaginag@o e a idéia, sendo a idéia o
sensivel, o signo, fluxo de percepgdes a-significantes inscritas na imaginagdo. O mais
ante é perceber como o espago da imaginagdo em Hume constituird, para Deleuze, uma
30 de idéias que em nada se assemelha a um sistema, tampouco a uma estrutura:
30 sem album, pega sem teatro ou fluxo de percep;;t‘,es.”ls8 A imagina¢do ndo
semta um principio ativo de organizagdo de relagdo entre as idéias, ndo ¢ uma
inagdo determinante”, mas o plano sobre o qual se inscrevem as determinagdes, € que
se confundem com ela. Significa dizer que a imaginagdo é um plano no qual as idéias
revem, mas que nfo possui nenhum principio transcendental que o coordene de cima,
= do plano, que o torne fixo, ou ainda, que lhe dé centros de fixagdo. A atividade da
smacdo é semelhante ao devaneio da fantasia: as idéias se ligam ao acaso, “engendrando
=s de fogo, cavalos, alados, gigantes monstruosos”, num movimento infinito que os
imediatamente assim que sdo esbogados. Sera sobretudo a consideragdo deste solo
2! sobre 0 qual as coordenadas de um sujeito serdo tragadas que fara com que Deleuze
re em Hume o primeiro aliado contra a imagem dogmdtica do pensamento. A

smacdo ¢ o proprio plano de imanéncia

. Nada se faz pela imaginagdo, tudo se faz na imaginagdo. ... Ela tem
certamente sua atividade; mas essa prdpria atividade carece de constdncia e
uniformidade, é fantasista e delirante, é o movimento de idéias, o conjunto
de suas agdes e reagdes. ... O fundo do espirito é delirio, ou, o que vem a ser
0 mesmo sob outros pontos de vista, acaso, :'ndiferen;:a‘] 7

O sujeito serd, entdo, constituido no espirito sob a agdo dos principios da natureza.
seuze afirma que a constincia e a consisténcia do sujeito serdo formadas pela maneira com
as idéias sfo associadas na imaginagdo. Serd a a¢do dos principios da associagdo na
sinagdo que permitird que o espirito devenha sujeito. A agdo dos principios de associagdo
Sesiena apenas relagdes em geral, abstratas, mas ndo seriam capazes de explicar as causas de

relacdo especifica tragada no plano, entre tantas outras possiveis, ou seja, ndo dariam

=esp. 12
s p. 13.
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= da diferenca interna, do diferencial. Seré, portanto, sobre a agdio conjugada dos
ipios de associagdo com os principios de circunstancia, ou principios da paixdo, sera
stituido em Hume. Lembremo-nos, no entanto, que as relagdes especificas que constituem
subjetividade jamais poderdo ser afastadas das circunstdncias que lhe conferem seu
sio singular, e também exigirdio uma nova singularizagdo, “o sujeito ndo pode separar-se
um contetido singular que lhe é estritamente essencial”, pois, para o empirismo, toda
setividade é pratica, produzida na pratica e voltada para a prética. Ndo ha subjetividade
‘rica no empirismo. “Que ndo haja e ndo possa haver subjetividade teérica vem a ser a
sosicio fundamental do empirismo. E, olhando bem, isso € td0-s6 uma outra maneira de
=~ 0 sujeito se constitui no dado. Se o sujeito se constitui no dado, somente héa, com efeito,
seito prético.”'®” E ndo seria esta a grande contribuigdo do empirismo ao projeto de O anti-
20, por exemplo; livrar o desejo de qualquer primeiro principio, seja ele imaginério ou
wiural, para percebé-lo em seu funcionamento prético, nos agenciamentos que produz

seu CsO'®". “Isso funciona por toda parte: S

Mas para que as associagdes possam variar ao sabor das circunsténcias, as relagdes devem
exteriores a seus termos. Este é o grande principio da filosofia ndo s6 de Hume, mas
»m de Deleuze, no sentido de que nenhum conceito da filosofia de Deleuze encontra sua
“sem. sua razio suficiente, na interioridade de uma ordem metafisica. Dada uma relagéo
termos, ¢ preciso sempre se perguntar: onde e como se estabelece tal relagdo, sob o
=10 de quais circunstancias tal relagio foi possivel, por que esta associagdo e ndo outra, por
tal idéia se ligou a esta e ndo aquela? “Se é verdade que a associagéo ¢ necessaria para
ar possivel toda relagdo em geral, cada relagdo em particular de modo algum ¢ explicada
associagio. O que dé a relagdio sua razdo suficiente € a circunsténcia.” 163 £ essa
msibilidade das relagdes as multiplas varidveis que as atingem s6 € possivel porque que
Same elas sdo exteriores a seus termos. Mas de nada valeria afirmar tal exterioridade se
mentivéssemos esse campo relacional submetido a agdo de um primeiro principio ordenador.
Pudemos afirmar que os estudos de Deleuze sobre Hume representam o primeiro momento de
s critica a representago. E justamente porque a representagéo impde uma estabilidade ideal

s relacdes, torna as relagdes interiores a seus termos.

= ES p. 136.
* Abreviagdo para Corpo-Sem-Orgaos.
™04E, p.7.
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A filosofia de Hume é uma critica aguda da representagdo. Hume ndo
faz wuma critica das relagées, mas uma critica das representagdes,
Jjustamente porque estas ndo podem apresentar as relagdes. Fazendo da
representagdo um critério, colocando a idéia na razdo, o racionalismo
colocou na idéia aquilo que ndo se deixa dar sem contradigdo em uma idéia,
a generalidade da prdpria idéia e a existéncia do objeto, o conteudo das

i . £ . » 164
palavras “sempre universal, necessario ou verdadeiro”...

E se ndo ha um primeiro principio ordenador como razdo suficiente das relagdes, o
empirismo de Hume produzira uma transformag@o importante na razdo mesma que ¢ dada a
Slosofia, e Deleuze jamais se afastard dessa maxima.Como ndo se trata mais de buscar pelas
smusas primeiras, como as representagdes cairam, abrindo esse solo imanente, movel sobre o
gzl as relagdes se distribuem, o que cabe a filosofia é perguntar pelo funcionamento prdtico
s relagdes. Trata-se sempre de perguntar como as coisas funcionam. “O problema ndo é o
s causas, mas o do funcionamento das relagdes como efeito dessas causas, e das condi¢des

aticas desse funcionamento.”'®

Para Deleuze, afirmar a exterioridade das relagdes para com seus termos atenta contra
»s 0s primeiros principios do entendimento, pois langa a filosofia nesse espago de pura
snoridade do plano de imanéncia, “mundo em que o proprio pensamento entre numa
:30 fundamental com o Fora, mundo em que ha termos que sdo verdadeiros atomos, e

e

s0es que sdo verdadeiras passagens externas — mundo em que a conjun¢do “‘e” destrona a
emoridade do verbo “ser”, mundo de Arlequim, ... de fragmentos ndo totalizaveis que se
ricam através de relagdes exteriores.”'® E este o duplo registro da filosofia de Hume
cado por Deleuze: o atomismo, que mostra como as idéias ou multiplicidades, cuja
=m se encontra nos sentidos, “remetem a minimos pontuais produzindo o espago e o
2. € 0 associacionismo, “que mostra como as relagdes sdo estabelecidas entre esses
»s, sempre exteriores a esses termos e dependendo de outros principios.”167 Esses outros
dpios serdo justamente os principios da paixdo, que atuam como uma espécie de razdo
ra ou causa imanente dos principios da associagdo. Se apropriando de Hume, Deleuze
ou uma logica das relagdes que ndo passa pelo crivo de nenhum centro de ordenagéo.
‘emtanto, este mundo de relagdes mdveis s6 pode ser percebido com o desaparecimento do

2 .

» da representagdo, pois ¢ apenas no regime da representacdo o mundo adquire

p22.
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abilidade e conformidade com os primeiros principios. O que se apresenta, uma vez
aida essa costa formada pela representagdo, ndo sdo relagdes que se articulam entorno de
ponto fixo, mas que possuem centros variaveis de fixa¢do. As associagdes que organizam
dados da imaginag¢@o ndo se confundem com a prdpria imaginagdo. Ha sempre algo do
10 imaginativo que permanece inscrito nas coisas e também no pensamento. Mesmo
do como o resultado da agdo dos principios na imaginagdo, uma vez constituido, o sujeito
stituido ndo perde completamente a ligagdo com a imaginagdo, uma vez que a imaginagio
se confunde com o sujeito constituido. H4 sempre dois grandes perigos: o perigo do
#no aturdimento em que nenhuma idéia consegue ser fixada, e que ¢ combatido pela agdo
principios de associagdo e paixdo, e o perigo da cristalizagdo dessas relagdes que foram
»elecidas, o perigo da Doxa. Encontra-se uma ordem, mas para preserva-la,
maticamente. E serfio justamente os efeitos da agdo da imaginagdo no sujeito ja

stituido que devem livrar o pensamento desse perigo.

Ha um texto importante, e de singular beleza, da mesma época dos estudos influenciados
empirismo de Hume em que Deleuze ja destaca a importdncia do conceito de imaginagio
um exercicio imanente do pensamento, ou seja, conferindo-lhe uma mobilidade que as
acdes do sujeito ndo podem garantir.'® Se no empirismo o pensamento funciona por
sndizado e contragdo de hébitos, as associagdes sdo habitos do pensamento, € preciso ndo
que esses habitos se transformem em dogmas, em opinides. Isso significaria inibir a
sipal qualidade do sujeito para o empirista: sua inventividade, sua capacidade de contrair
s hdbitos, sempre que as circunstancias, que os movimentos intempestivos do plano
o exigirem. Em “A ilha deserta”, cuja tradugdo brasileira estd atualmente sendo
2ada sob a diregéio do empirista campinense Luiz Orlandi, Deleuze distingue dois tipos
as, seguindo a classificagdo dos geografos: ilhas continentais e ilhas ocednicas. As
sras ilhas s@io consideradas acidentais ou derivadas, ou seja, provenientes de um pedago
ado do continente que se desprendeu, mas que guarda com 0 macigo territorio contornos
pativeis que provam de sua origem comum. As segundas, as ilhas ocednicas, sdo
idas como ilhas originarias ou essenciais; sdo constituidas ora por corais ora por
gdes submarinas, “trazendo a superficie o movimento das profundezas.”'® Mas o

ante € que, assim como nos outros pares conceituais trabalhados por Deleuze, elas

0 aparecimento da idéia de élan e do homem como lugar de auto-consciéncia da vida ja manifestam a
incia de Bergson. Mesmo que O bergsonismo aparega em 66, os primeiros artigos de Deleuze sobre
son datam de 56.

2D, p. 11. (tradugdo clandestina enquanto aguardamos a versdo “oficial”)
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»m assumem inicialmente um carater de oposigdo, desta vez prolongando a oposi¢do

o mar e a terra. “Essas duas espécies de ilhas, originarias ou continentais, testemunham
oposigdo profunda entre o oceano e a terra.”'”’ O gesto curioso e inventivo de Deleuze é
conseguido passar dessa imagem introdutoria, que nos fala de tipos de ilhas e de sua
:30 com a terra firme, para a discussdo do conceito de imagina¢do. Como ja dissemos, a
amidade cronolégica desse texto com os trabalhos sobre o empirismo permite que
sciemos o tratamento que € dado a idéia de imaginagfo, e de como ela se comporta como

de iman6encia na filosofia de Hume e, nesta época, também de Deleuze.

Aquilo que os gedgrafos disseram a respeito das ilhas, a imaginagdo ji sabia por si
sesma. “O élan do homem que parte em dire¢do as ilhas retoma o duplo movimento que
duz as proprias ilhas.” Mas qual é esse movimento recuperado pelo homem que parte para
es distantes? Talvez essa seja a primeira vez que Deleuze utiliza-se do mar para falar de
2 espago de imanéncia realizada, apesar de seu esquadrinhamento pelas rotas comerciais €
sacdes militares. Toda a sua andlise, como ja vimos, da literatura anglo-americana esta
=2 de referéncias as propriedades especificas do espago marinho, e da qualidade superior
seles que ousam freqiienta-lo. Sonhar com as ilhas desertas dos mares do sul, afastadas do
inente de forma a ndo permitir a sobrevivéncia de nenhuma referéncia humana. “Sonhar
as ilhas, com angustia ou alegria, tanto faz, é sonhar que nos separamos, que estamos ja
ados, longe dos continentes, que estamos sos e perdidos — ou ainda ¢ sonhar que
imos do zero, que recriamos, que recome¢amos.” ' Nio ha contradigdo para Deleuze
 separa-se, que sempre remete para algo em vias de terminar, e recriar, que indica para
=0 novo. Ao nos separamos do continente retomamos o proprio movimento de produgdo das
s para qual nos dirigimos e onde nos instalamos. Nem mesmo ¢ preciso estar sobre a ilha
sserta para que o homem reproduza o movimento proprio das ilhas desertas, movimento de

racio, de desterritorializagdo em relagdo a um territério continental. Pode-se mesmo
sspar uma ilha que nio ¢é proveniente desse movimento. Para que uma ilha deixe de ser
=serta, ndo basta que ela seja habitada pelo homem, assim como ndo basta para o homem
wpar uma ilha deserta se ndo € capaz de ocupa-la segundo o movimento préprio que
stitui a ilha. O pensamento ndio pode ocupar o plano achando que as propriedades do
20, anteriores a sua ocupagdo pelo pensamento, serdo perdidas. “Tal movimento vem

entemente acabar com o deserto da ilha, quando na verdade ele vem retomar e prolongar

D p. 11.
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2 produzia como ilha deserta.” '’* E para que os homens sejam capazes dessa recriagdo na
¢80, e aqui reencontramos nosso argumento, € preciso levar a imaginagdo a assumir o
=mo movimento que levou o homem a ilha. Ou seja, nfo se trata de disciplinar a
pnagdo segundo as regras inventadas pelo homem na ocupa¢do da ilha, mas dar
anentemente a imaginacgdo o movimento originario da ilha e que levou o homem a ilha.
s ocupar ndo significa colonizar. Estar no mesmo lugar nio significa para de viajar. Estes

ens de que fala Deleuze ndo reproduzem o rigor do “Robson Crusoé” de Defoe que,
pesmo em ilha deserta, submeteu a si mesmo e a propria ilha a imagem disciplinar e
mmatica do homem do continente. Estes homens das ilhas desertas de que fala Deleuze
» muito proximos do Crusoé de Michel Tournier. Estes “homens que vem para a ilha, a
sam realmente e a povoam, mas, na verdade, se eles forem... suficientemente criadores,
#es dardo a ilha uma imagem dindmica dela mesma, uma consci6encia do movimento que a
fuziu, levando a ilha, através do homem, a tomar enfim consciéncia de si mesma como
=rta ¢ sem homens.”'”® Do mesmo modo, o sujeito toma consciéncia de que aquilo que ele
¢ independente das idéias que inventa para pensa-lo, ndo tras a marca de nosso
ichos e cuidados, ou seja, é exterior ao pensamento. E o homem se tornando consciente
movimento que anima o plano sobre o qual ele mesmo se faz, segundo esses movimentos,
secriando através deles. E o sujeito constituido reconciliado com a imaginagéo sobre a qual
s constituido, tornado imanente a ela, dependente de suas incoeréncia e devaneios para
snuar ocupando o plano de maneira eficaz. Mais uma vez, para que tal integracdo
e¢a, é preciso que o homem pense movido pelo mesmo élan que o levou a ilha,
vimento que prolonga e retoma o élan que produz a ilha.” Mas o critério de eficacia ndo é

=smo do homem do continente.

Seria apropriado dizer que Deleuze forga o sistema filoséfico de todos aqueles que ama,
=mo os que mais devem a tradigdo dogmatica, a funcionar de maneira imanente,
wveitando-se dos conceitos que encontra em cada um. Como exemplo estdo as faculdades
espirito metafisico que sdo colocadas para divergir, € o simulacro que sobe para ocupar o
30 da Idéia, todos os mundos incompossiveis sdo colocados dentro de um mesmo
do, articulando séries agora divergentes entre si. Em todos os casos, ¢ essa exterioridade
relagdes para com seus termos que Deleuze quer garantir, garantindo assim a liberdade

sessdria para a afirmagéo da diferenga no e pelo pensamento.

4D, p. 13.
D, p. 13.
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Mesmo querendo afirmar a idéia de um pensamento sem imagem, em oposi¢do a imagem
satica do pensamento, Deleuze nos da uma boa imagem para entendermos o
sonamento da alma empirista, criadora desse plano feito de relagdes exteriores a seus
»s, “...feito de cheios e vazios, de blocos e de rupturas, de atragdes e de distragdes, de
ces ¢ de coisas bruscas, de conjungdes e de disjungdes, de alterndncias e de
Jacamentos, de adi¢Ges cujo total jamais & feito, de subtragdes cujo resto nuca é fixo.” '™

25 do que uma imagem, as regras de confecgdo do patch-work sdo as proprias regras de

rucdo e funcionamento da realidade. Em Mil Platés novamente, desta vez no platd que

e as diferencas e misturas entre dois tipos de espagos ou solos: lisos e estriados, ou

ndémade ou sedentério, no qual se forma uma maquina de guerra ou um aparelho de

2. Questdo importante: esses dois tipos de espago, ou plano, ndo sdo da mesma natureza,

s¢ formam a partir dos mesmos principios, mesmo que eles s6 existam misturados entre

~_ 0 espago liso ndo para de ser traduzido, transvertido num espago estriado; o espago

sado ¢ constantemente revertido, devolvido a um espago liso.”'”> '7® Deleuze se utiliza do

=lo tecnologico de produgdo do croché, do patch-work ou colcha de retalhos, em oposig¢éo

modelo do feltro, espécie de anti-tecido para Deleuze por ndo se compor de fios

scruzados numa trama rica que cresce em espago aberto, mas de um emaranhado de fibras

ante da acfo uniforme e brutal de uma prensa . “O croché, ao contrario, traga um espago

» em todas as diregdes, prolongavel em todos os sentidos, ainda que esse espago tenha

centro.” Mas a verdadeira distingdo, segundo Deleuze, esta entre o bordado, que cresce

=stando as coordenadas de um tema ou motivo central, ou seja, uma imagem da

méncia que orienta a distribuigdo dos pontos, a proporcionalidade das figuras e harmonia

wonjunto, € o patch-work ou colcha de retalhos, “com seu pedago por pedago, seus

sscimos de tecido sucessivos e infinitos.”'”” J4 sabemos que, se bem entendemos a logica

Deleuze, tanto o bordado pode apresentar uma enorme complexidade na composi¢éo de

temas, assim como a colcha de retalhos pode apresentar composi¢gdes monotonas,

das por pedagos de tecido mais ou menos uniformes. Mas a quest@o ndo ¢é essa. Néo se

s uma vez, ndo se trata de dualismo, mas dos momentos de um mesmo movimento real.
. vol 5, p. 180.

wimos como Deleuze o problema de todos os seus supostos dualismos, que gira talvez em torno do maior

o da historia da filosofia: o da ardem e do caos, do ser e do ndo-ser, da esséncia e do devir, da repeti¢do e

“e=renca. Colocar esses extremos em planos separados foi o gesto caracteristico da filosofia dogmatica,

»s incompossiveis no mesmo mundo. Nietzsche ressaltou varias vezes o carater moral dessas oposi¢des de

= Mas, como dissemos, coloca-los no mesmo mundo, percebe-los e afirma-los como compossiveis entre

iando sempre suas mais variadas misturas, as doses em que sdo ministrados, é conquista de um

ento tornado imanente. I
.vol 5, p. 182.




da mesma forma de construgdo, de ocupagdo do espago. As relagdes so se tornardo
amente exteriores a seus termos submetidas a esse modelo de ocupagdo. “Ela
aava nisso havia quinze anos, levando-a consigo por toda parte numa sacola informe de
zado, que continha toda uma coleg@o de pedagos de tecido colorido, com todas as formas
iveis. Ela jamais conseguia decidir-se a dispd-los segundo um modelo definitivo, por isso
mudava-os, recolocava-os, refletia, mudava-os e recolocava-os novamente, como pedagos

jogo de paciéncia nunca terminado, sem recorrer as tesouras, alisando-os com seus dedos
1178

#2 ainda um outro momento de Mil Platés em que Deleuze chamard esse modelo
slogico do bordado de modelo legal, proprio das ciéncias régias, enquanto o modelo do
w-work serda associado a um modelo outro de ciéncia, chamado de modelo ambulante
swente nas ciéncias némades. Enquanto o modelo legal se preocupa sempre reterritorializar
mperiéncia num ponto de vista dominante, “segundo relagdes constantes”, interiores a seus
»s, garantindo as condigdes para a reprodugdo da realidade, o modelo ambulante, segue
processos de desterritorializagdo que arrastam as relagdes para fora de seus termos, ndo
trazé-los a uma ordem, mas para afirmar o seu papel na constituigdo, modificagdo e
=msdo do territério. “Somos de fato obrigados a seguir quando estamos a procura das
smgularidades” de uma matéria, ..., e ndo tentando descobrir uma forma.”'” E Deleuze ¢
sgorico sobre essas diferentes posturas frente a realidade empirica; “...seguir ndo € o
esmo que reproduzir.”'®® Mas ndo nos esquegamos que esses modelos opostos s6 existem
sente em estado de mistura, caso contrario, cairfamos no dualismo. “Estamos diante de
s concepgdes da ciéncia, formalmente diferentes; e , ontologicamente diante de um s6 e
=smo campo de interagdio onde uma ciéncia régia ndo para de apropriar-se dos contetdos de
cibencia némade ou vaga, e onde uma ciéncia ndmade ndo para de fazer fugir os
=udos da ciéncia régia. Ao limite, s conta a fronteira constantemente mével.”"*! Muitos
sctos da atual metodologia cientifica sdo devedores dessa curiosidade empirista, pelo
mos em suas origens. Trabalho de campo, observagdo participante, trabalho e andlise
-rimental: todos esses termos descrevem procedimentos que querem garantir que o
secimento tire suas informagdes e sua coeréncia ndo de seus principios universais e

ratos mas da objetividade irrefutavel do real. No entanto, ja vimos que ndo basta se voltar

MP, vol 5 p. 182. citagdo de Faulkner, Sartoris, Gallimard, p. 136
MP, vol 5, p. 40.
MP, vol 5, p. 41.
MP, vol 5, p. 34.
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experiéncia enquanto fonte de todo conhecimento para se ser um empirista, pelo menos

no sentido que lhe da Deleuze.

=3 porém, um perigo no empirismo, ou melhor, hd um certo tipo de empirismo que pode
chamado se empirismo inferior ou vulgar. Tratar-se-a desse tipo de empirismo toda vez
o conceito impuser sua coeréncia propria ao plano sobre o qual se faz, em vez de retiré-la
movimentos que lhe recortam no plano de variagdo infinita. Em qualquer um desses
a plasticidade propria do plano de imanéncia sera enrijecida pelas exigéncias logicas do
2=ito; ou seja, ha um afastamento, que as vezes pode ser exagerado, entre o modelo formal
pensamento utilizado na interpretagdo dos dados empiricos e os préprios dados

iri 5.182

Em seu livro sobre Espinosa, Deleuze identifica duas concepgdes bastante opostas da idéia
10, que pode muito bem nos auxiliar na distingéo dessas duas qualidades de empirismo.
wm primeiro tipo de plano chamado de “plano teolégico”, ou tedrico, e outro tipo,
ado de “plano de imanéncia”, ou pratico; plano em que estdo situados todos os corpos,
s ¢ individuos. Tudo o que acontece no interior do plano teolégico recebe uma
izagdio que vem de cima, remetendo-se sempre a uma forma especifica de
scendéncia, seja ela psicanalitica, lingiiistica ou social: “... designio no espirito de um
mas também evolugdo nas profundezas supostas da Natureza, ou ainda organizagdo de
or de uma sociedade. ... Desde logo, sera sempre, independentemente do que se diga, um
» de transcendéncia que dirige tanto as formas quanto os sujeitos, e permanece oculto,
nunca ¢ dado, que deve ser apenas adivinhado, induzido, inferido a partir do que ele
wece. Ele dispde, de fato, de uma dimensdo a mais, implicando sempre uma dimenséo
smentar as dimensdes daquilo que é dado.”'® O plano teérico seria regido por uma
scie de comando mistico emanado de uma ser absoluto e obedecido por todos os seres. Ja
ano de imanéncia, que também podemos chamar de plano prdtico, em oposigdo a um
2 tedrico ou teoldgico, ndo dispde de nenhuma instancia suplementar que se impde
icalmente aos elementos que compdem o plano. O processo de composigdo entre o0s
w0s, as causas que articulam as relagdes entre si, deve ser capturado nele mesmo segundo
gnos, ou singularidades, por ele emitido. O plano teoldgico ou tedrico € composto sempre

w¢s de sobrevodos gerais sobre o plano de imanéncia, desdobrando sobre ele uma imagem

s cientistas gostam de se referir aos acontecimentos do mundo empirico em termos de “fatos
ionais”. Deleuze preferira falar de “signos”, e de sua indisciplina para com modelos rigidos de
=tagdo.

Ep 133
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subordina as multiplicidades de que ele é composto, multiplicidades de 4tomos, células ou
iduos, a um arranjo fixo, racional, impedindo qualquer rearranjo das relagdes entre as
splicidades do plano. A verdade do plano ja estd contida na verdade do principio que
»stamente usamos para conhecé-lo. Ja o plano de imanéncia ndo pode ser conhecido por
60s ou observa¢des gerais; deve habitar o plano, construir mapas topograficos sem o
20 de olhares aéreos, mas no dorso de um camelo, assim como T. E. Lawrence criara um
dos caminhos do deserto da Ardbia a0 mesmo tempo em que percorria esse deserto
sdindo as ferrovias do Império Turco. Uma vez instalados no plano, descobrimos
sessos de todas as ordens. Deleuze enumera alguns: “de unificagdo, de subjetivacdo, de
sonalizagdo”, todos processos que conferem uma ordem ao plano, uma consisténcia, uma
sicidade, mas que ndo se confunde com o préprio plano. As atuais composi¢des entre 0s
»s que constituem o plano de imanéncia nunca determinam a verdade definitiva sobre o
». “Sdo as multiplicidades que povoam o campo de imanéncia, um pouco como as tribos
sando o deserto sem que este deixe de ser um deserto.”'®* O problema ¢é que ndo se pode
=ir do estado atual dessas multiplicidades formadas no campo a razdo suficiente do
70 campo. Caso fosse possivel fazer tal sobreposigdo, ndo haveria motivo para
-armos o conceito de identidade ou representagdo. Mas do estado atual dessas tribos,
ssas ilhas que formam o grande arquipélago, ndo poderemos encontrar as razdes dos
sngamentos, das relacdes que sdo arrastadas para fora de seus termos, dos devires ou
s de fuga que a todo 0 momento mudam a composigio do plano. Para Deleuze, extrair
s=itos capazes e sistematizar logicas racionais para pensar os processos de totalizagéo ou
sacdo ocorridos no plaho ndo nos d4 nenhuma vantagem cientifica ou filos6fica, muito
contrario. “... as unificagdes, subjetivagdes, racionalizagdes, centralizagdes ndo tém
quer privilégio, sendo freqiientemente impasses ou clausuras que impedem o crescimento,
» srolongamento e o desenvolvimento de suas linhas, a produgdo do novo.”'® Vimos que o
afio da filosofia de Deleuze ¢ justamente o de tornar o pensamento apto a pensar € a ser
z de afirmar essa produgio do novo. Espinosa foi mais um filosofo que teve sua filosofia
-alizada na imanéncia por Deleuze que, por sua vez, buscava conceitos na histéria da

sofia capazes ndo de bloquear, mas de seguir e afirmar esses movimentos de fuga que

C.p. 182.
C.p. 182,
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mem 0 plano vazar por todos os lados. “Quando se invoca uma transcendéncia, interrompe-

movimento, para introduzir uma interpretagiio em vez de experimentar.”'*®

Deleuze acaba transformando Espinosa num empirista, no sentido de que, também em seus
alhos sobre Espinosa, articulard uma concepgdo construtivista da realidade, que se faz a
r de conexdes parciais, agenciamentos que se substituem e se multiplicam, gragas a agéo
particula conectiva “e”, espécie de engate universal, ferramenta de bricolagem, responsavel
s ligagdes estabelecidas no plano. Portanto, como ja dissemos anteriormente, de nada
ata celebrar a riqueza do mundo sensivel, a diversidade da empiria, se a mantivermos
srdinada aos critérios de organizagdo e desenvolvimento impostos pelo plano teolégico ou
ico, outros tantos nomes da imagem dogmatica do pensamento. Substituir a
erimenta¢do, qualidade maior do empirismo para Deleuze, pela interpretagdo € a marca
sor do que chamamos de empirismo inferior. Por exemplo, de nada vale invocar a
wdincia dos procedimentos experimentais em ciéncias humanas se manipulamos os dados
tais experimentos de maneira a torna-los simples ilustragdes dos famosos “referenciais
sricos”. E a realidade submetendo-se a logica do modelo. Passamos os melhores momentos
nossas faculdades de ciéncias sociais discutindo qual o melhor modelo tedrico, marxista,
sseriano, funcionalista. Tecemos discussdes acaloradas sobre a inconsisténcia interna desse
daquele sistema, e nos apaixonamos tanto pela realidade dos modelos que nos esquecemos
realidade da qual os modelos deveriam ser apenas ferramentas de aproximagdo de uma
idade que ndo tem certamente a cara dos nossos modelos. Espécie de platonismo moderno,
» diria Lawrence, que consegue ver agora através do microscopio e dos graficos
isticos a Idéia verdadeira que Platdo apenas intuira. E esse precisamente o ponto em que
sde a critica de Nietzsche as nascentes ciéncias empiricas: a0 mesmo tempo em que
ticipam da descoberta de mundos alheios aos fundamentos da razdo metafisica, que
saram a exigir do pensamento toda uma nova cole¢do de métodos e ferramentas
seituais para ser conhecido e explorado, mantém, de uma certa maneira, a integridade de
razio ao submeter os signos recolhidos da experiéncia a modelos explicativos que
sonstituem uma ordem idéntica do mundo. Ou seja, escapam a representagéo no detalhe em
s descrigdes locais, e retornam a ela quando significam tal acontecimento local através de

aciados que reconstroem uma ordem geral da realidade. Permanéncia, na modernidade,

principio do juizo de Deus, que nega qualquer tipo de poténcia ndo orgénica a natureza,

. p. 182.

92




2 suas linhas de fuga, infegra seus desequilibrios funcionais, ou seja, necessarios a

alidade do plano a um retorno ao equilibrio no final do processo. .

Esse apego 4 imagem dogmatica do pensamento, também por parte das ciéncias empiricas,
mird contornos catastréficos no caso das ciéncias humanas, como no caso da longa
=30 do etnocentrismo antropologico, que via no OUTRO, ilustrados pelas culturas ditas
itivas, a imagem deformada de si mesmo, ou seja, do homem europeu civilizado. As
swilizagdes primitivas eram vistas como um modelo vivo da humanidade em sua aurora,
a afastadas dos complexos e refinados padrdes da Europa industrial. Ndo apenas sua
o ogia era vista como precéria e incapaz de fornecer uma vida digna, como sua cultura e
smes estavam supostamente apoiados em crengas e valores barbaros, inaceitaveis para um
m educado. Ou seja, os primitivos apareciam, pelos olhos dos antropdlogos, como
=les que deveriam ser educados, civilizados, ndo havendo, portanto, nenhum mal maior na
=senca colonial, carro chefe de grande parte dos campos antropolégicos. De novo aparece o
sor dos perigos para o pensamento: oferecer ao Estado a legitimidade l6gica e moral de que
wisa para seus empreendimentos, até mesmo nos momentos de genocidio aberto e
wrario. A permanente desconfianga de Deleuze em relagdo as ciéncia humanas vem
mente desta intima relagdo existente entre seus modelos logicos da vida social e os
wesses do Estado no capitalismo. Poderiamos dizer que, para Deleuze, as ciéncias humanas
Estado compartilham do mesmo ideal de ordem, de equilibrio e variagdo rumo a um ponto
=sminado. Compartilham, enfim, da mesma imagem do pensamento. Em Mil Platés, mais
scificamente no platd que trata das maquinas de guerra, Deleuze procura fazer uma
smcdo entre os saberes que sdo exteriores e aqueles que sdo interiores ao aparelho de
30, a forma-Estado do pensamento. A excegfio da obra sociolégica de Gabriel Tarde, e
sociologia das estratégias, como diz Deleuze, de Pierre Bourdieu, ndo mais nenhuma
=30 honrosa & sociologia na obra de Deleuze. Sera sua subordinagio ao modelo do
do, 4s suas representagdes e preocupagdes dominantes sobre o mundo social, a principal
steristica epistemoldgica do saber sociologico. “Nos Estados modernos, o soci6logo pode
sitnir o filésofo (por exemplo, quando Durkheim e seus discipulos quiseram dar a

sblica um modelo laico do pensamento).”"*’

Pierre Clastres, em A sociedade contra o Estado, cita um caso tipico de etnocentrismo nos

dos de antropologia politica das comunidades amerindias. E caracteristico da civilizagdo

WP _vol 5, p. 45-46.
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mdental interpretar o fendmeno do poder em termos de comando e obediéncia; alguém
=na e ou outro responde a for¢a emanada dessa ordem, a ela se submete. Um fragmento de
= além do bem e do mal, de Nietzsche, é exemplar a esse respeito: “se ¢ verdade que em
s as épocas, desde que os homens existem, houve também grupos humanos (associagdes
wwuais, comunidades, tribos, nagdes, igrejas, estados) e sempre um grande numero de
=ns obedecendo a um pequeno numero de chefes; se, conseqiientemente, a obediéncia é
lo que foi por mais tempo melhor exercido e cultivado entre os homens, temos o direito
= presumir que em regra geral cada um de nods possui em si mesmo a necessidade inata de
sdecer, como uma espécie de consciéncia formal que ordena: “fards isso sem discutir;
svar-te-4s daquilo sem reclamar; em suma fu fards.”'® Se tal méxima constituiu o axioma
imo das teorias politicas do homem ocidental, em cujas raizes sélidas plantadas no solo
sessentimento e da ma consciéncia Nietzsche viu seu nascimento, a sua permanéncia nas
sias empiricas se torna um pouco mais questionavel, principalmente na antropologia, que
2 pretensdo de ser uma ciéncia das formagdes culturais ndo ocidentais, pois em algumas
as culturas, principalmente nas localizadas no continente americano, a exceg¢do dos
des impérios andinos, ndo possuiam institui¢des politicas em que o exercicio do poder
=sse apoiado em relagdes de comando e obediéncia. Do que se trata? De uma
sfestacio do poder politico diferentes daquelas encontradas em outras sociedades, ou uma
sncia total de qualquer tipo de institui¢@o politica, ou seja, tais sociedades se encontrariam
ponto tdo recuado de desenvolvimento técnico e cultural, que o grau de complexidade
-ssario ao aparecimento de instituigdes politicas ainda ndo foi atingido? Por mais
wendente que possa parecer, tem sido esta a postura das tradicionais teorias da
spologia politica, ainda ecoando as leis dos estdgios de desenvolvimento da cultura
sdas na fase durea do positivismo. No entanto, Pierre Clastres nos conta que a pesquisa
srifica, que procura aplicar seus conceitos mediante a emissdo propria de signos do que
sendo estudado, e ndo impor a tais signos interpretagdes realizadas antes de qualquer
atro. E nesse caso, o que se vé é a existéncia concreta de institui¢des politicas, que nada
sxam a desejar em complexidade aos impérios andinos, mas nas quais o fendmeno do poder

T

se estabelece em termos de comando e obediéncia. se existe uma coisa
stamente estranha a um indio, ¢ a idéia de dar uma ordem ou de ter de obedecer, exceto

circunstincias muito especiais como em uma expedicdo guerreira.”'® E este, alias, o

TRES, Pierre. A Sociedade contra o Estado. Trad. Trad. Tania S. Lima e Janice Caiafa. Rio de janeiro,
1995.p. 23.
B, p. 28
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ande paradoxo, para nos ocidentais, da instituigdo da chefatura indigena: o chefe ndo possui
senhum poder de coagdo sobre nenhum de seu “suditos”. E se por vezes lhe ocorre a tentagdo
querer se fazer obedecer, ¢ logo transformado em motivo de chacota por parte de todos os
s “suditos”. “E entfo a falta de estratificagdio social e de autoridade do poder que se deve
er como trago pertinente da organizagdo politica da maioria das sociedades indigenas:
gumas dentre elas, como os Ona e os Yahgan da terra do fogo, ndo possuem sequer a
atuigdo da chefia; e diz-se que a lingua dos Jivaro nio possuia um vocabulo para designar
chefe.”'”” Dessa impoténcia do poder, que ndo satisfaria a nenhum de nossos grandes
distas, derivam dois aspectos fundamentais da cultura indigena, e que as tornam ainda
is estranhas aos principios e anseios do homem ocidental: o sentido da democracia e o
sto pela igualdade,e, como formas de preservar tais valores, uma intui¢do do perigo maior
os levou a inventar um complexo institucional que impede justamente a concentragdo do
er na mdo de uma uUnica pessoa, ou de um grupo separado de pessoas do resto da
unidade. Ndo se trata, portanto, de simples sociedades sem Estado, o que significaria
da pensar 0 OUTRO em termos de falta ou caréncia, representado o estado inicial das
sedades humanas, sua infincia cultural a ser superada pela evolugdo natural de suas

smcas e costumes, cuja forma final se assemelharia muito & forma-homem dominante no
seadente industrializado. Pierre Clastres muda, portanto, a defini¢do desse tipo de sociedade
= “sociedades contra o Estado”, por maturidade e sabedoria préoprias, exterior a qualquer

delo evolutivo.'!

Para Lévi-Strauss, essa ¢ a marca maior do etnocentrismo em
opologia: submeter a diversidade das culturas a um principio de convergéncia. Ele se
sgunta: em que consiste 0 etnocentrismo? A resposta: “... trata-se de uma tentativa de
imir a diversidade das culturas, fingindo reconhecé-la plenamente. Pois ao tratar os
Serentes estadios em que se encontram as sociedades humanas, tanto antigas quanto
ginquas, como estdgios ou etapas de um desenvolvimento Unico que, partindo do mesmo
0, deve fazé-los convergir para a mesma meta, vé-se bem que a diversidade é apenas
ate. A humanidade se torna tnica e idéntica a si mesma; ...”'"> Veremos mais adiante

o a antropologia estrutural de Lévi-Strauss acabard incorrendo em erro semelhante, ao

car como principio explicativo das classificagdes sociais estruturas universais do

m, p. 46.

Aprofundaremos estes tragos caracteristicos da alma indigena noutro capitulo, assim como das ressonédncias
os valores indigenas e os valores afirmados pela filosofia de Deleuze na reconquista de uma existéncia
snte, principalmente nos dias de hoje, em que formas de organizagdo e cooperagdo exteriores ao aparelho
Estado sfo cada vez mais urgentes para se evitar um colapso ecolégico de proporgdes gigantescas.
LEVI-STRAUSS. Antropologia estrutural dois. Trad. Maria Pandolfo. Rio de Janeiro, Tempo Brasileiro,
93, p. 336.
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smsciente coletivo. Serd este, pelo menos, o foco central das criticas que o antropdlogo
€s recebeu tanto de E. Leach, referéncia importante para Deleuze na critica que fez ao
das relagdes de parentesco na ordenagdo das sociedades primitivas, quanto de Pierre
dieu, que em Le sens pratique mostra como o estruturalismo antropolégico de Lévi-
1ss constitui também uma forma de etnocentrismo cientifico, na medida em que, segundo
dieu, impde a légica de modelos conceituais formado por combinatérias bindrias a logica
ica que coordena a vida social, e que desconhece as exigéncias da logica tedrica. Diz
dieu: “E preciso reconhecer a pratica uma logica que ndo € a da logica para que se evite
rar que ela apresente mais logica do que pode nos dar, condenado-nos assim seja a lhe

quir suas incoeréncias, seja a lhe impor uma coeréncia forgada.”'*

Vem dai o paradoxo do empirismo: se voltar para a experiéncia, mas apenas na medida
que ela € capaz de confirmar nossas expectativas, inscritas em nossos modelos tedricos. Se
=iéncias experimentais acreditam que o universo é regido por leis universais, ela acredita
haver nada, nenhum tipo de comportamento capaz de fugir as determinagdes de uma Lei.
> aquilo que aparentemente contraria a regra deve ou encontrar sua identidade com a lei
algum ponto de sua existéncia, ou ser considerada uma aberragéo. A verdade e integridade
modelo tedrico passam a ser mais importantes do que aquilo que realmente acontece; o
mecelo passa a ser primeiro em relagfo ao acontecimento, primeiro em relagiio a experiéncia.
Semdo assim, acabamos condicionando nossa aten¢do para tudo aquilo que € capaz de ilustrar
I weracidade de nossas teorias. Integramos ao modelo os dados que o confirmam e nos
stamos daqueles que parecem contrariar nossas idéia. Quando Popper, sem duvida alguma
empirista preocupado com o futuro das ciéncias experimentais, critica o empirismo l6gico
& “Circulo de Viena”, sua principal preocupagdo foi a de ndo deixar com que a ciéncia se
siormasse numa nova forma de dogmatismo, apoiada em maximas universais indiferentes
. progressivamente, imporiam sua logica propria ao que se passa na experiéncia. De nada
anta para Popper, assim como para Deleuze, se voltar para a experiéncia, se dizer
irista, e continuar pensando através de modelos tedricos cuja coeréncia interna é alheia ao
ado exterior, ou, o que € ainda pior, se impde a ele. Se o procedimento indutivo foi
siderado pelos empiristas como unico capaz de conferir sentido aos enunciados cientificos,
oposi¢do as dedugdes especulativas da metafisica filosofica, derivadas de primeiros
ipios abstratos, ele ndo garante o afastamento definitivo do risco do dogmatismo nas

sncias empiricas. Pois, mesmo subordinados, num primeiro momento, aos dados da

 BOURDIEU, Pierre. Le sens pratique. Paris, Ed. de Minuit, 1980, p. 145.
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eriéncia, os enunciados cientificos podem tender a um afastamento progressivo da
sriéncia, extraindo dos dados da experiéncia elementos formalizaveis em leis universais.
€ justamente essa passagem dos dados fragmentados e circunstanciais da experiéncia
sua sistematizagdo em regras gerais de comportamento que ¢ problemética para Popper.
ha nada no presente que garanta que, no futuro, a experiéncia se comportara da mesma
sira; a passagem do particular para o geral, ou ainda, extrair de casos singulares a
sfestagdio in loco de leis gerais de comportamento, representa manter a empiria
sdinada a coeréncia interna de modelos tedricos. Ou ainda, por mais que os dados da
sriéncia venham confirmar a validade de uma teoria, ndo temos o direito de concluir pela
éncia de uma teoria universal. E aqui reencontramos o problema da relagdo entre os
sipios no empirismo, tal como trabalhados por Deleuze. Lembremo-nos de que os
sipios do entendimento, ou principios de associagdo, ndo definem por si mesmos o
percicio real do pensamento. Na verdade, eles somente encontram sua légica propria quando
setidos aos principios da paixdo, ou principios de circunstincia, responsaveis tanto pelas
»s de uma associa¢do singular quanto das mudangas na ordem das relagdes; razdes que
s30 as mesmas das associagdes.Se para Hume, as regras de associagdo do entendimento
de fundamental importincia para que as associagdes ndo permanegam em estado de
ia, para Popper também sdo necessarias na pesquisa empirica regras de contengdo do
-ndimento, neste caso, para evitar a passagem abusiva dos “enunciados observacionais”
ares e contingenciais para leis universais, afirmadas como razdo suficiente desses
nos dados. O erro do empirismo logico foi fazer da experiéncia o espago em que as
as cientificas viriam ser verificadas ou confirmadas, ou seja, subordinadas a identidade
conceito, a 16gica racional de leis universais. Se a ciéncia, tanto natural quanto social, quer
gscobrir a ldgica propria das realidades investigadas, deve ser capaz de substituir essa

séncia ao universal por uma atengdo com local, com as circunstincias reunidas numa

do singular que dé o sentido do acontecimento.

Gabriel Tarde escreveu passagens exemplares a respeito desses dois tipos de alma que
sentes na ciéncia moderna, e que definem precisamente os critérios utilizados por Deleuze
definigdo do empirismo como superior ou vulgar. O critério serd sempre definido em
-30 ao lugar dado a diferenga, aos signos diferenciais no inteiro das teorias. Serdo
siderados dogmaticos aqueles cientistas sempre preocupados em encontrar na realidade
set0s ou acontecimentos semelhantes as determinagdes do modelo tedrico, enquanto 0s

ndo-dogmaticos, ou criticos, como diria Popper, estdo sempre em busca de objetos

97



acontecimentos capazes de romper essa relagdo de semelhanga entre 0 modelo tedrico e o
ido da experiéncia, ou seja, cientistas mais interessados naquilo que difere, que € singular.
= Tarde, os cientistas dogmaticos “s6 nos mostram o objeto da sua ciéncia pelo lado das
zlhancas e das repeti¢des que lhe sdo proprias, relegando para uma sombra prudente o
» das heterogeneidades e das transformagdes (...) correspondentes.”* Para esse tipo de
Semem positivo”, o encontro com a excegdo ¢ sempre marcado por uma forma de
superagdo, quer fazendo com que a excegdo seja, no limite, mais um caso que confirma a
ra. quer conferindo a excegdo um papel negativo enquanto agente de degradagdo moral da
= O inverso, diz Tarde, acontece com o artista, atento que esta aos pormenores, a tudo
lo que singulariza, que difere da caracterizag@o ordinaria dos eventos naturais ou sociais.
s este pormenor, esta tonalidade caracteristica, este tom de frase, este colorido proprio, ¢
stilo e a maneira que interessam ao artista acima de tudo. E o simbolo a0 mesmo tempo
#s visivel e mais profundo de uma sociedade... Eis porque ¢ permitido negar esteticamente,
= dizer, do mais puro ponto de vista social, a semelhanga verdadeira de obras que se

smguem somente por um pormenor.””

Para tirar a ciéncia desse dilema, Popper inventa uma maxima epistemologica que visa,
=tudo, manter os enunciados cientificos, ou melhor, o espirito cientifico aberto as
acdes e revolugdes mundo empirico, ou seja, ligado a sua propria exterioridade, aquilo
ndo funciona segundo seus axiomas. Com isso, ndo caberia aos cientistas procurarem nos
enos empiricos uma verificagdo de seus enunciados e teorias, o que, de uma certa
ja evidenciaria a veracidade da teoria em relag@o ao dado, que viria apenas ratifica-la.
srdade do mundo estaria contida no modelo formal a partir do qual conhecemos o mundo.
se a ciéncia substituir essa vontade de verificagdo — um outro termo para aquilo que
zault chamou de vontade de verdade do saber do pensamento ocidental — por uma vontade
sificagdo, passamos desse empirismo inferior ou vulgar para o que Deleuze chamou de
wrismo superior. O que significa essa vontade de falsificagdo, ou melhor, essa vontade de
ndo dogmatica, que se volta sempre contra si mesma como forma, como regra
dolégica, de garantir sua vitalidade? Trata-se, primeiro, uma radical inversdo daquilo que
atrair o olhar do pesquisador. N&o se trata mais de ir em busca dos dados passiveis de
sar uma teoria qualquer, mas daqueles capazes de refuti-la, de contradizé-la; atentar

os signos que frustrassem a os anseios deterministas da ciéncia, para as singularidades

RDE, Gabriel. As leis da imitagdo.Porto: Rés, 1962, p. 29.
p- 33.
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antes num meio ordinério qualquer, seja um conjunto de cisnes brancos no meio do qual

inesperadamente uma ave de penas negras, seja as nuvens negras rasgadas pelo raio

2 5

Para Popper, na melhor tradi¢gdo do empirismo inglés herdeiro de Hume, as teorias, os
smas teoricos sdo livres invengdes do espirito. “... as teorias cientificas ndo consistem em
irios de observages, mas em invengdes, isto ¢, em conjecturas.”’”® E preciso, portanto,
za confundir nossas invengdes como sendo a propria realidade, nunca impor a logica
ificada de nossas invengdes a complexa logica da realidade empirica. Mas, sobretudo,
za se apegar demais as nossas invengdes, desejando para elas uma vida 1til maior do que
sente podem suportar, cujo resultado ¢ um desligamento dessas invengdes das forgas
ss que lhes davam sentido. Como diria Deleuze, as teorias representam regras constantes de
sadeamento das idéias capazes de nos fornecer “regras protetoras™ contra o caos de eventos
sordenados. Porém, tais teorias nunca representam uma verdade pronta do mundo que nos
acessivel pela intimidade existente entre o pensamento e a verdade. H4 muito ja
donamos o pressuposto de uma boa vontade do pensamento. Neste ponto, o empirismo
wo de Popper se aproxima bastante do empirismo transcendental de Deleuze,
sipalmente naquilo que afasta a ambos da imagem dogmatica do pensamento, definida
sacialmente por essa autonomia conferida aos modelos abstratos do pensamento. Nao cabe
méncia, ndo cabe ao pensamento, diz Popper, impor suas invengdes nem a natureza, nem a
sedade, mas, ao contrario, delas retirar sua coeréncia propria, conjetural, circunstancial. No
rismo critico de Popper, o pensamento € disparado pela posi¢do de um problema, de
ma coisa que vem frustrar suas expectativas, de signos que vém violentéa-lo, for¢ando-o
amente a ser ativado. Por sua vez, Popper afirma que nés nunca aprendemos por simples
iagdo, mas tentando resolver problemas postos, impostos praticamente, marcadores de
situagdo local a ser resolvida. E o que é um “problema” para Popper? Hé problema, ou
a realidade se apresenta como problematica para o pensamento, toda vez que nossas
sctativas ou ansiedades ndo se realizam, sempre que nossas antecipagdes do mundo sejam
stradas, nossas solugdes tornadas ineficazes. “Procuramos resolver os nossos problemas na
fida em que modificamos as nossas expectativas.”'”’ E nesse ponto, sobre esse
soblema”, que o pensamento serd convocado a agir, a criar novos conceitos capazes de dar

a daquilo que inesperadamente aconteceu. “A cada passo adiante, a cada problema que

opper, K. Conjectures and refutations, 1963, p. 33-39.
POPPER, Karl. O racionalismo critico na politica. Brasilia: UNB, 1994, p. 66.
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wemos, nio s6 descobrimos problemas novos e ndo solucionados, porem, também,

srimos que aonde acreditivamos pisar em solo firme e seguro, todas as coisas sdo, na
inseguras e em estado de alferagdo continua.”"*® (grifo meu) E justamente essa a
a do empirismo definida por Deleuze em Empirismo e subjetividade: o sentido de um

sado, de uma associagdo, s6 é determinado em relagdo ao problema que o tornou

- N

O conhecimento se faz, portanto, na fronteira com aquilo que ele ainda néo conhece, ou
suma tensdo permanente entre conhecimento e ignorancia. J& vimos que, para um
iro empirista, pensar nio comega a partir de observagdes e associagdes espontaneas
suidas por um sujeito ja pronto. O sujeito precisa, ao contrério, ser ativado, € preciso que
irito devenha sujeito sob a agdo dos principios conjugados da associagéo e da paixdo,
» 0 primeiro subordinado ao segundo. E o que ird ativar o sujeito serdo precisamente os
=mas com 0s quais o espirito se defronta.. Portanto, s6 pensamos ao nos deparamos com
~cimentos que escapam as coordenadas l6gicas que damos ao mundo, que ndo estdo em
com nosso suposto conhecimento. “Ao escrevermos, como evitar que escrevamos
aquilo que ndo sabemos ou que sabemos mal? E necessariamente neste ponto que
=mamos ter algo a dizer. S6 escrevemos na extremidade de nosso saber, nesta ponta

sma que separa nosso saber e nossa ignorancia e que transforma um no outro.”"”

Nio esquecamos que essa ¢ uma propriedade fundamental do acontecimento para
wuze: a de ser inesperado. Portanto, se uma teoria ndo serve mais para dar conta das
aridades emitidas na realidade, pois bem, fagamos outra. Estes conceitos ndo funcionam
messe caso, criemos outros. Para Popper, por exemplo, um, enunciado cientifico que pode
emiticado, ou seja, falsificado pelas novidades da experiéncia ndo pode ser considerado um
-ado cientifico, e sim uma maxima dogmatica. As proposi¢des e conceitos utilizados
aproximagdo sempre recomegada da realidade devem ser sempre abertos, plasticos,
ses de passar pelas mesmas mudancas de dire¢do e sentido ocorridas na experiéncia,
> que isso signifique ter que deixar de lado todas as certezas que até o momento davam
atacio as nossas idéias sobre o mundo. Ndo é outro o elogio de Deleuze ao

- - mo_ZOO

DPPER, Karl. Ldgica das ciéncias sociais. Rio de Janeiro, Tempo brasileiro, 1999, p. 13.

p. 18.
seja, entre aquilo que acontece e o que ¢ dito sobre o que acontece, abre-se todo um hiato no pensamento
= se instala ndo a criatividade reflexiva mas o preconceito, anulando qualquer possibilidade de relagdo
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Em Diferenca e repetigdo, Deleuze precisa essa nogdo de problema e de qual deve ser seu
na teoria do conhecimento. Todavia, essa defini¢do da nogdo de problema, propria do
sirismo transcendental de Deleuze, exige um radical afastamento de um aspecto especifico
imagem dogmatica: decalcar os problemas ou questdes que se impdem ao pensamento
= os enunciados ou proposi¢des que lhes sdo correspondentes, ou seja, os problemas, ou
ilo que é considerado problemético pelo pensamento, estariam subordinados ao conjunto
respostas ja disponiveis no préprio pensamento, submetemos assim, a for¢a singular dos
slemas ao conjunto de respostas disponiveis no senso-comum, no bom-senso
apartilhado pelas consciéncias. “Nos sabemos qual o agente da ilusdo; € a interrogagéo,
. nos quadros de uma comunidade, desmembra os problemas e as questdes € os restituem
acordo com proposi¢des da consciéncia comum empirica, isto €, de acordo com
wossimilhanca de uma simples doxa.”®”' Deleuze quer, como condigdo de faléncia da
sem dogmatica, os problemas como extra-proposicionais, isto €, “que ele difere, por
mreza, de toda proposig;a?to.”202 E enquanto ndo consideramos este cardter extra-
wposicional dos problemas ndo poderemos perceber “o essencial do ato de pensar”. A
sigdo de um problema, a definigdo de algo como problemético para o pensamento, ndo pode
r submetido a um conjunto ja definido de solugdes prévias, que limitam de antemao aquilo
pode ser posto como problema. Continuar-se-ia acreditando na boa indole do pensamento

& 2a natureza.

Lembremo-nos do que diz Deleuze em Proust e os signos a respeito da imagem
Segmitica: “Tanto em ciéncia quanto em filosofia, a inteligéncia vem sempre antes, mas 0

‘gu= ¢ proprio dos signos é que eles apelam para uma inteligéncia que vem depois...”2*” Nesse

e 0 pensamento e aquilo que lhe é exterior.””” O fato de uma ciéncia se dizer ou se querer empirica, néo
ssrante que haja empiricidade em seus enunciados, imanéncia. As tradicionais crises de paradigmas das ciéncias
seciais evidenciam este fato. No se sabia mais o que fazer com os modelos tedricos disponiveis, apenas que
8o era mais possivel impd-los a uma realidade completamente estrangeira. A critica de Pierre Bourdieu ao
ssruturalismo de Lévi-Strauss ressalva a inexisténcia de compatibilidade entre o modelo de relages logicas que
L évi-Strauss aplicava na interpretagdo da légica de funcionamento das sociedades (uma logica ldgica) o que
gederia ser visto efetivamente acontecendo em tais culturas (logica prética, ou ilégica). “E preciso reconhecer a
gritica uma l6gica que ndo € a da logica, para dela ndo exigir mais l6gica do que pode dar, se condenado assim
ez a lhe extorquir incoeréncias, seja a lhe impor uma coeréncia forgada.” P. 144 Cf. BOURDIEU, P. Le sens
ratique (1980), p. 144. Ainda sobre esse tema, o capitulo intitulado: Logiques pratiques, p. 245-440 Faltava
w=do prdtica as teorias de Lévi-Strauss. O que havia era a imposi¢do de um modelo de pensamento e
semportamento que ndo era aquele praticamente utilizado pelos membros dessa ou daquela sociedade.. A
gelémica entre a antropologia de Leache e a de Lévi-Strauss novamente, também ¢ travada sobre este ponto:
L sache é ainda mias duro, pois afirmava que o antropélogo francés estava tdo certo da validade universal de seu
modelo estrutural que passou a tratar os dados empiricos com um certo desprezo, forgando-os a uma integragéo
20 modelo légico. Cf. LEACH, E. As idéias de Lévi-Strauss, Cultrix, ...

** DR, p. 257.

*= DR, p. 259.

*= PS, p. 120.
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sentido, nada nos forgaria a pensar, ndo haveria espago para surpresas na relagdo entre o
pensamento e seu dehors. Nada mais do que “verdades possiveis.”, “nada que nos force a
mterpretar alguma coisa, nada que nos force a decifrar a natureza de um signo, nada que nos
force a mergulhar como o “mergulhador que sonda”.”** Porém, quando o pensamento
assume as condigdes de um encontro real com o exterior, as surpresas passardo a ser
afirmadas como aquilo que vem, justamente, forcar o pensamento a pensar. E nunca se trata
&= um encontro amigavel, pois esta sempre colocando em perigo a estabilidade de nossos
aritorios. Duas posturas sdo aqui possiveis: trazer a forga aquilo que escapa para dentro do
aue me ¢ familiar, ou estender meu territério acompanhando aquilo que foge. Tedricos ou
=sperimentadores, colonizadores ou aliados? Pensar significa submeter-se ao que Frangois
Zurabichvili chamou de logique du dehors da filosofia de Deleuze, por tratar-se de um
snsamento sempre acionado por aquilo que lhe é exterior, retirando sua coeréncia e
mecessidade de “um solo mével que ndo domina”. Esse caos e profundo irracionalismo com os
‘guais Deleuze sempre confronta o pensamento ndo quer dizer que tudo seja permitido, “mas

: 0 pensamento sé pensa numa relagdo positiva com aquilo que ele ainda ndo pensa.”205

Aquilo que ainda nio pensamentos serd justamente o que nos forgara a pensar. Ndo
eria nada na repeti¢do monoétona de nossas lembrangas ou habitos capazes de ativar o
sensamento. Ndo ha problema enquanto ndo houver como que uma diferenga de potencial
re 0 pensamento e o seu exterior. Nesse sentido, sua verdadeira tarefa ndo deveria ser a de
sparar a esséncia da aparéncia, confundindo com a esséncia tudo aquilo que confirmasse
srtezas tedricas, morais ou politicas, mas a de ser capaz de distinguir o relevante do
dindrio. “O problema do pensamento ndo esta ligado a esséncia, mas a avaliagdo daquilo
tem ou ndo importdncia, a repartigio do singular e do regular, do notével e do
dinario.”" A insuficiéncia de algumas ciéncias empiricas foi a de ndo ter conseguido, na
iagdo da experiéncia, ter feito essa distingdo. Se Deleuze anteriormente o empirismo pela
capacidade de produgdo de novos conceitos, tratava-se justamente disso, multiplicar as
sas ao sabor das singularizagdes da realidade. Ser incapaz dessa multiplicagdo significa dar
mundo a forma de nossos medos e cuidados. “Ter uma Idéia ndo significa outra coisa: € o
spirito falso, a propria besteira, se define antes de tudo pelas perpétuas confusdes sobre o
sortante € 0 ndo importante, o ordinario e o singular.” Ou ainda: “A filosofia ndo consiste

saber, e ndo ¢ a verdade que inspira a filosofia, mas categorias com a de Interessante,

PS, p. 121,
ZOURABICHVILI, Frangois. Deleuze: une philosophie de I’evenement. Paris: PUF, 1994, p. 24,
DR, p. 254.
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avel ou de Importante que decidem seu sucesso ou fracasso.”"’

Portanto, violéncia e novidade expressam a exterioridade e contingéncia do encontro que
origem ao pensamento. Deleuze inverte assim o problema da verdade em filosofia,
srando-o do campo das proposigdes e levando-o para o dos problemas. O pensamento deve
sslar sobre a veracidade ou falsidade dos problemas. Um problema ¢ verdadeiro quando €
soessario, ou seja, quando o pensamento ¢ forgado a pensa-lo, “quando o pensamento entra
contato com o dehors.”® O critério é, portanto, a violéncia que ativa o pensamento, 0
mo ou elemento diferencial que atira sua atengdo, cuja forga afirmativa exige a atengdo do
msamento. O pensamento ¢ a invengdo necessaria posterior ao seu encontro com o diferente,
s0s conceitos retiram sua coeréncia das condi¢des dadas pelo problema. Por sua vez, um
so problema estd sempre ligado a inexisténcia de relago entre o pensamento € seu exterior,
seja, se dard sempre que essa adequagdo for verificada, submetendo a radical
Seserogeneidade do dehors aos critérios de ordem da representagdo. O pensamento se fecha

sre si mesmo, dando ao filésofo o plano do idealista, e ndo mais do empirista.

Mas como garantir essa abertura do pensamento a diferenga, quando ele tem se
-ressado muito mais em definir as condi¢des ideais da ordem, seja ela natural ou social?
westio de método, mas questdo também politica. “A questdo € saber em que condigdes o
swieito pensante entra em relagfio com um elemento desconhecido, e se basta ir ao zoologico,
sdopiar um cinzeiro sobre a mesa, falar com seus semelhantes ou percorrer o mundo.”"”
Como garantir um método para o pensamento que garanta a precisdo dos conceitos ao
explorar o0 mundo exterior € afirmé-lo em sua irredutivel mobilidade; questdo particularmente
sensivel para as ciéncias humanas, cujo historico na avaliagdo e valorizagdo de todos os
semritérios ndo ocidentais da cultura humana foi por muito tempo desastroso. Pierre Clastres
mostra como as principais teorias antropolégicas, as mais respeitadas pela comunidade
scadémica sobre a questdo da demografia amerindia parecem claramente querer encobrir a
&mensdo do genocidio europeu nas Américas do séc. XVI. Encoberto através da propria
Sormulagdo de hipotese sobre a logica das culturas primitivas, que omitem justamente a
passagem da méaquina colonial e dos efeitos que produziu sobre a vida dessas culturas. Nédo
esquecamos que historicamente o antropélogo chega nos campos etnograficos logo depois das

wopas militares: o que € o hoje um sitio antropolégico ou arqueoldgico era antes um campo de

= OQF, p. 80.
=% ZOURABICHVILI, Frangois. opus cit., p. 32.
** Idem, p. 34.

103

g
q



Afirmava-se, sobretudo o antropdlogo Angel Rosenblatt, que, devido a auséncia de
stuigdes politicas e econémicas e desenvolvimento tecnoldgico, as comunidades indigenas
América florestal estariam condenadas a uma homogeneidade cultural e pequena densidade
sulacional. Ou seja, os numeros sobre a densidade populacional da América florestal
moboram com a legitimidade das teses sobre a organizagdo politica e econdmica dessa
ssma América. E é nesse ponto que Pierre Clastres denuncia o que ele mesmo chama de
“meias-verdades, de erros, de preconceitos, que leva (a etnologia) a tratar os fatos com uma
siandade surpreendente.”'’ E isso porque um farto conjunto de documentos deixados pelos
mados cronistas, militares, religiosos, comerciantes ou aventureiros que vieram ao Brasil
ante os primeiros duzentos anos de exploragdo colonial, exaustivamente utilizados em
dos de outras ordens, como descri¢do da vida nativa antes da chegada massica dos
ugueses, ¢ deixado de lado quando o assunto é demografia. E isso porque tais relatos
mam o contrario da hipotese de pequenas comunidades homogéneas, subdesenvolvidas
itica, cultural e economicamente. Ndo é possivel haver muita gente — esse ¢ 0 argumento
antropologia oficial, se ndo se possui tecnologia de produgdo para alimentar muita gente.
wses cronistas nos falam, ao contrario, de uma Ameérica bastante povoada, apresentando
seros muito maiores do que os dados oficiais; falava-se de 13, 5 milhdes de indios na
ica pré-colombiana, dos quais 6. 785.000 para a América do Sul, com margem de erro
20%. Os atuais estudos da Escola de Berkeley tém contestado esses niimeros justamente
a ajuda desses relatos, afirmando uma forte densidade demogréfica para toda a América,
sm como uma imagem do homem americano bem diferente daquela pintada pela
opologia dita classica, subdesenvolvido técnica, politica e economicamente, ou seja,
sentor de uma cultura primitiva que o condenava a uma vida simples e homogénea. Num
ente artigo da revista “Science”, antropologos e arquedlogos americanos afirmam ter
scobertos “vestigios”, quando poderiam também falar de signos ou singularidades que
sificavam essa imagem tradicional. Eles nos falam de aldeias gigantescas com drea, em
mns casos, superior a 500.000 m2, densamente habitadas, com até 5.0000 pessoas,
srligadas por estradas e pontes que interligavam as aldeias entre si, bem diferentes da
mlidade primitiva, representada por aldeias isoladas e pouco numerosas. Esses complexos
wrais incluiam ainda, segundo os cientistas, incluiam ainda represas, pontes, aterros e

sas, entre outras estruturas artificiais. H4 pergunta é sempre essa: como ¢ possivel que

CLASTRES, Pierre. 4 sociedade contra o Estado. p, 97-98.
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ias cientificas “pensem” outras culturas através de perspectivas tdo diferentes, criando
sens e aplicando valores tdo discrepantes. O que muda, entéo, radicalmente ¢ a ligagdo da
spologia, da légica de invengdo de seus conceitos e sistemas de interpretagdo, aos
esses e valores do estado. Pintar uma cultura de homens semi-ignorantes € pouco
-rosos diminui tanto a intensidade quanto a legitimidade do massacre realizado pelos
dos coloniais pré-capitalista — que criaram as condi¢des do advento do capitalismo
speu. A intervengdo colonial sempre gostou de ser confundida com a realizagdo de uma
ia civilizatoria, dando aos indios a possibilidade de uma vida submetida aos valores de
s e do comércio. Mas se falamos de uma América rica culturalmente e numerosa
seraficamente, tanto a intensidade do massacre, militar e biolégico, quanto as razdes
sicas que o motivaram sdo reveladas, denunciadas. E toda a relagdio com o mundo que
ia estando o pensamento submetido ou ndo a imagem dogmatica do pensamento, que se
undirda sempre com o que Deleuze chamou de forma-Estado, razio de Estado
-riorizada pelo proprio pensamento, determinando seus fins meios, definindo aquilo que
Seve ou ndo ser pensado e como deves ser pensado. Tudo isso torna o pensamento inofensivo,

smetido a ordem das representa¢des dominantes e aos efeitos de poder que produzem.

Na obra que escreveu sobre a logica das sensagdes, dialogando com o pensamento € obra
Francis Bacon, Deleuze fala da maior dificuldade da pintura, conseguir livrar a tela branca
fos clichés que ja a ocupam, do bom-senso que delimita a distribuigdo das formas e cores ja
—sente na superficie branca. “E um erro acreditar que o pintor estd diante de uma tela
2.”2!! Esse seria justamente o erro da “crenga figurativa”, ou seja, acreditar que estando
pintor diante de uma tela branca, ele poderia nela reproduzir exatamente a representagdo de
objeto exterior tomado como modelo. Mas como todos, o artista ja esta cheio de coisas na
seca antes de comegar a pintar, assim como o filésofo e o cientista jé estdo cheios de pré-
sitos antes de comegar a pensar. Deleuze identificara um procedimento, um método na
ra de Bacon, que consiste exatamente em /impar a tela branca, esvaziar, aparar, extrair
imagens ou representagdes que ja ocupavam a tela branca. Comentando um trabalho de
1978 que nos apresenta uma espécie de anti-paisagem, que mostra um pequeno pedago de
‘erra relvada, aprisionado num paralelepipedo cuja fungdo € isolar a figura de qualquer tipo de
sarrativa ou enredo geral que pudesse significa-la, fazé-la se assemelhar a uma paisagem.
“Por exemplo, estou pensando naquele quadro da relva, de uma paisagem que quis enquadrar

suma moldura. Queria que fosse uma paisagem e ao mesmo tempo que ndo parecesse uma

= FB,p.57.

105




gsagem. Fui entdo aparando, aparando, até que no fim sobrou apenas uma pequena extensao
relva que coloquei dentro de uma caixa. E foi tudo isso que no meio do desespero, surgiu
pis de muitas tentativas para eliminar a aparéncia daquilo que se diz que é uma

agem.””'? Bacon falara em suas entrevistas que se utilizard de gestos ao acaso como
atégia para burlar as figuras do Poder que dominam a tela, para tirar da consciéncia o
role da evolugdo do quadro. Mas ndo se trata simplesmente de afirmar que o acaso toma
a de toda a construgdo da tela, sem que intervenha nenhum tipo de critério. Bacon
dlizara 0 acaso precisamente para evitar que as figuras, ou clichés, que forgam o tempo todo
aparecimento na tela sejam instaladas na tela. Tinta lan¢ada na tela com as mdos para
ar, num exercicio sempre recomegado, livrar a tela da mediagdo da representagdo. “Sera
sessario fazer imediatamente fazer “marcas livres” no interior da imagem pintada, para
sela destruir a figuragdo nascente...””'” Essa é a “operagdo critica” de Bacon para livrar a
smtura do modelo figurativo. Hé outras operagdes possiveis, diferentes em cada caso. Mas o
ado deve ser sempre o mesmo; livrar o pensamento de uma logica da semelhanga e do
wentico, dos conceitos proprios do Poder O procede retirando da tela Esse procedimento ou
sodo que Deleuze identifica em Bacon consiste, na verdade, na operagdo caracteristica de
maneira de filosofar, e da fun¢do que ela da ao pensamento, livra-lo das figuras do Poder,

1" Nao ha nada mais urgente

inculcado desde sua formagédo escolar mais fundamenta
a Deleuze do que conseguir livrar o pensamento dos clichés que o invade vindos de todos

lados.

Num texto menos citado, Deleuze extrai do teatro de Carmelo Bene uma outra estratégia
ada contra os efeitos do Poder na obra de arte. Quando Bene reescreveu a peca de
Shakespeare, Romeo e Julieta, afirmou ter realizado um “ensaio critico sobre Shakespeare™.
Deleuze confirma essa fungdo critica do teatro de Bene, mas em que ela consiste. E €
mspondendo assa pergunta, que Deleuze deixard ainda mais claro um atributo marcante de

sua propria filosofia, e trago mais importante dessa nova imagem do pensamento que

: SYLVESTER, David. 4 brutalidade dos fatos. Rio de Janeiro: Cosac&Naify, 1995, p. 161.
FB, p. 60.

= Ha uma passagem exemplar de Thomas Bernhard em Maitres anciens sobre domesticagdo do pensamento
gelos aparelhos ideolégicos de Estado, que conduzem os procedimentos produgdo das subjetividades: “A escola
% 2 escola do Estado, na qual transformamos jovens em criaturas do estado, isto €, nada mais do que cumplices
#o estado. Quando entro na escola, entro no estado, e como o estado destréi os seres, entro na instituigdo de
destruigdo dos seres... O estado me fez entrar nele obrigatoriamente, como fez com todos os outros, ¢ me tornou
docil em relagdo a ele, Estado, e fez de mim um homem estatizado, um homem regulamentado e registrado e
westido e diplomado e pervertido e deprimido, como todos os outros. Quando vemos homens, s6 vemos homens
estatizados, servidores do Estado, que, durante toda sua vida, servem ao Estado e, assim, toda sua vida, servem a
contra-natureza.”
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ou. Assim como Francis Bacon, a fungdo critica do teatro de Bene sera realizada por
s de subtragdes, extragdes. “Ele subtrai algo da peca originziria.”?"5 Bene nio acrescenta
4 peca de Shakespeare, ndo adiciona, por exemplo, elementos “modernos™. Ele opera, ao
“rio, amputando elementos ja presentes na pega original. Mas qual o critério que orienta
amputagdo, como se sabe qual elemento deve ser extraido da pega original? Néo se trata
stirar qualquer elemento de maneira indistinta. E a precisdo das escolhas feitas por Bene
> que deve ser retirado que permitird, segundo Deleuze, que a pega original sofra as
~5es necessarias. Retirar Romeu, por exemplo, significa dar a Mercurio um
=volvimento que ele nfo conhecera na pega original, que era “apenas uma virtualidade na
= de Shakespeare.”™'® Extrair alguns elementos para deixar que outros possam nascer e
ferar. Sempre algum personagem € subtraido ou enfraquecido para que outros possam se
-cer.Mas ainda ndo sabemos o que determina quais elementos devem ser retirados, e
s devem ser deixados para ganhar uma forga propria que ndo possuiam antes. Na analise
Deleuze faz de S.4.D.E, uma outra pega de Bene, tendo as obras de Sade desta vez como
» de fundo, o que o personagem extraido do texto original ¢ a figura do Senhor sadico; €
gue se encontra amputada, enfraquecida, em relagéo ao texto original. Assim procedendo,

» sutro personagem, o Servidor, ndo sera mais apresentado como “a imagem invertida do

gmbor, nem “como sua réplica ou identidade contraditéria.”®'” Nao terd seus movimentos

stados pelo lugar dominante ocupado pelo Senhor, nem ocupara um lugar determinado pela

-0 maior do Mestre na pega, como era o caso no texto original de Sade. O servidor

quire sua autonomia através da amputagdo do senhor.”*'® Ja em Ricardo IIl, o que é
sutado da pega original ¢ todo o sistema real e principesco, todos os personagens que
wesentam esse sistema sdo extraidos ou enfraquecidos na ped de Bene. Mas se esses
sersonagens sdo enfraquecidos ou simplesmente retirados do texto, que outros personagens
y fortalecidos, ganhando uma “nova luz que existe apenas virtualmente na tragédia.”
Bcardo 111 deixara de lado seu sonho de conquista do poder de Estado para volta-se para a
mwencdo de uma méquina de guerra, empenhada, ao contréario, na total destrui¢do do
‘squilibrio e da paz de Estado. “Operando a subtragdo dos personagens do Poder de Estado,
B abrir4 caminho para a constituigdo do homem de guerra sobre a cena, com suas proteses,

suas deformidades, suas excrescéncias, seus maus habitos, suas variagdes.” A origem do

Somem de guerra ¢ exterior a origem do homem de Estado. E preciso, portanto retirar os

=5 p.87.
=3, p. 88.
=S, p. 90.
=3 p.90.
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esentante do homem de Estado do interior da cena, para permitir que o homem de guerra

sa desenvolver-se.

Ja temos elementos para definir claramente a caracterizagdo comum dos personagens
aido por Bene das pegas “originais”. Tanto em Romeu e Julieta, quanto em S.A..D.E ou
sardo III, os elementos neutralizados ou subtraidos sdo todos elementos do Poder,
sementos que fazem ou representam um sistema de Poder...” O poder familiar, no caso de
meu, o poder sexual representado pelo Senhor, e o poder de Estado presente nos reis e
acipes que Bene retira de seus textos. Manter tais personagens em cena, assim como
ermitir que o cliché se cristalize na tela ou que a opinido limite os movimentos do
msamento, significa testemunhar da cumplicidade dessas praticas com os poderes
abelecidos. Como Bene, Deleuze também sempre procedeu por extragdo, subtragdo dos
smentos dogmaticos presentes no pensamento, extragdo da imagem dogmética do
msamento para dar livre movimento a diferenca. Falando da possivel cumplicidade entre o
sem do poder e do teatro, Deleuze poderia muito bem estar refletindo sobre a
aplicidade das ciéncias com o poder, da filosofia com o poder. Esse procedimento ou
odo de extrag@o deve garantir a autonomia do pensamento, dos conceitos que é capaz de
entar ¢ dos movimentos que ¢ capaz de seguir, tornando-o independente de qualquer
esentacdo. “Quando ele escolhe amputar os elementos de poder, ndo apenas a matéria
atral que muda, € também a forma do teatro, que deixa de ser “representa¢do”.. Ele dara

= expressdo a uma outra matéria € a uma outra forma teatrais, que ndo seriam possiveis

zm essa subtragdo.

Tentar realizar uma critica, seja ela teatral ou filosofica, deixando intacta a forma mesma
o Estado presente na forma teatral, ou deixando intacto os conceitos do Estado presentes no
pensamento quer critica-lo, significa encenar uma falsa oposi¢do ou distincia. O poder da
‘Slosofia dentro da sociedade, por exemplo, ndo é separavel do lugar que esse mesmo poder
~social ocupa dentro da filosofia. “Tentar pensar o Estado € expor-se a assumir um pensamento
e estado, a aplicar ao Estado categorias de pensamento produzidas e garantidas pelo Estado
= portanto, a nio compreender a verdade mais fundamental do Estado.”*'® A forga de captura
&2 maquina estatal, invengdo tipica dos Impérios despoticos, para Deleuze, alimenta a for¢a
¢ captura dos conceitos filoséficos. “Desde que a filosofia se atribuiu ao papel de

fSandamento, nio parou de bendizer os poderes estabelecidos, e decalcar sua doutrina das

“* BOURDIEU, Pierre. Razdes prdticas. Trad. Mariza Corréa. Campinas: Papirus, 1996, p. 91.
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Seuldades dos 6rgdos de poder do Estado. O senso comum, a unidade de todas as faculdades

» centro do Cogito, é o consenso de Estado levado ao absoluto.”**’

Dar aos conceitos uma outra logica, uma capacidade de seguir e agenciar em vez de
wrar todo o tipo de movimento de fuga, significa operar a extragdo das representagdes do
weado, ndo mais da cena, mas da propria imagem do pensamento. Deleuze jamais se aliara
nenhum tipo de saber ou forga social que ndo seja capaz de realizar essa operagdo de
sswacdo. A postura critica que assumiu tanto frente a psicanalise quanto as ciéncias humanas
longo de sua obra encontra aqui sua principal razdo. Para Bourdieu, um dos mais
ortantes representantes d6i campo socioldgico, em um de seus criticos mais severos,
d0 a sua critica 0 mesmo sentido que Deleuze dera a de Bene, as ci6encias sociais nascem
srometidas com a produgdo de representagdes para o Estado nascente, para nova ordem
capitalismo industrial. “A ciéncia social é ela mesma, desde a origem, parte integrante
esforgo de construgdo da representagéio do Estado que faz parte da propria realidade do
ado.” A revolugio nietzscheana, continuada por Deleuze, Foucault e tantos outros encontra
ponto de unidade, ou melhor, seu critério de alianca nessa subtragdo do Poder de todas as
=2s em que a inventividade humana ¢ exigida. E no limite que impdem ao livre avango da
somética capitalista que Deleuze, Foucault e Bourdieu, por exemplo, identificam seu
smigo comum. “As verdadeiras revolugdes simbélicas sdo, sem duvida, aquelas que, mais
gue o conformismo moral ofendem o conformismo légico, desencadeando a repressdo
siedosa que suscita tal atentado contra a integridade mental.”?*! Todo o elogio que Deleuze
ao empirismo depende de que ele seja capaz dessa subtragio. O que defini como
sirismo inferior ou vulgar se caracteriza por manter integro o lugar dominante da Lei sobre
» plano de imanéncia, ou seja, ndo retira ou enfraquece a razéo de Estado imposta ao mundo
5 a forma de leis universais da natureza. “Acontece criticarem conteiidos de pensamento
wleados conformistas demais. Mas a questio é primeiramente a da propria forma. O
sensamento j4 seria por si mesmo conforme a um modelo emprestado do aparelho de Estado,
= que lhe fixaria objetivos e caminhos, condutos, canais, 6rgdos, todo um organon. Haveria
gortanto uma imagem do pensamento que recobriria todo o pensamento, que constituiria o
whieto especial de uma “noologia”, e que seria como a foma-Estado desenvolvida no

gensamento.”??

= dem, p. 44.
= Idem, p. 93.
= MP, vol 5, p.43.
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O que cada um ganha com essa cumplicidade? “Vé-se nitidamente o que o pensamento
tha com isso: uma gravidade que ele jamais teria por si s6, um centro que faz com que
as coisas, inclusive o Estado, pare¢am existir gragas a sua eficicia ou sangdo propria.
°m, 0 Estado ndo lucra menos. Com efeito, a forma-Estado ganha algo de essencial ao
ssenvolver-se assim no pensamento: todo um consenso. SO o pensamento pode inventara
2¢30 de um Estado universal de direito. E como se o soberano se tornasse tinico no mundo,
asse todo o ecimeno, e tratasse apenas com sujeitos, atuais ou potenciais. ...: 0 estado
ma-se 0 unico principio que faz a partilha entre sujeitos rebeldes, remetidos ao estado de

ureza, e sujeitos doceis, remetendo por si mesmo mesmos a forma do Estado.”

A questdo ndo €, portanto, a perda ou a conquista do mundo - o mundo é o que menos
= escapado - mas através de que ldgica se explora o mundo, movido por qual imagem do
mmsamento, 0 que se mantém e o que se subtrai nessa explora¢do. “A dificuldade ndo é,
anto, relativa a perda ou ndo do mundo, mas antes a ldgica que permitird pensar o dehors,
relacdo do pensamento com o dehors, a exterioridade das relagdes. Pode-se conceber um
»do de relagdo positivo do pensamento com o desconhecido ou ndo-pensado, que dé conta
ato de pensar? Nio se trata apenas de anunciar a exterioridade da relagdo, mas de produzir

; 4
conceito.”?

Por essa razdo, como vimos durante todo o capitulo, Deleuze ndo apenas
»gia 0 empirismo, mas dele exige sua forma superior, que o coloca dentro dessa outra
agem do pensamento, cuja principal poténcia, que é da maior relevéncia para as ciéncias
manas, € a capacidade de pensar o Outro. Todo o problema esta ai, seguir ou barrar as fugas

» real, suas incoeréncias e variagdes.

Acredito que quando Deleuze aponta para essa outra imagem do pensamento, é esta
sacdo do pensar com aquilo que acontece no dehors do pensamento que muda
»fundamente. E a capacidade de pensar a profunda diferenga escavada entre o pensamento e
# realidade, de ser atingida por ela, violentada por seus signos que o langam sempre para
“enge de si mesmo, obrigando-o a buscar um novo equilibrio, uma nova consisténcia, através
& invengdo de novos conceitos capazes de agenciar com aquilo que esta sempre escapando.
‘Um verdadeiro empirista ndo pode nunca ser um homem de Estado; para este tudo aquilo que

& dionisiaco ¢ assunto de policia.

= MP, vol 5, p. 4.
'.ZOURABICHVILI, Francois. Deleuze: une philosophie de I'evenement. Paris: PUF, 1994, p. 36.
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Considerando as ciéncias humanas

Quando Deleuze escreveu seu primeiro livro sobre Nietzsche, nunca esquecendo do que
senifica “escrever sobre” em Deleuze, as conquistas de Empirismo e subjetividade ndo foram
quecidas. Ndo quero dizer que a leitura que Deleuze faz da filosofia de Nietzsche esteja
sordinada a maneira de pensar imanente encontrada em Hume, mas que podemos sim
contrar o retorno de conceitos que talvez explicitem a singularidade com que Deleuze trata
% Slosofia nietzscheana. Deleuze ndo apenas chama Nietzsche de empirista, como vé em sua
ssofia a forma realizada de um empirismo superior, que da ao pensamento toda a
sticidade exigida até agora. Em Nietzsche e a filosofia, Deleuze faz com que a filosofia de
sizsche esteja muito mais préxima do empirismo inglés de Hume que da tradigdo do
gealismo alemdo de Kant e Hegel, sobretudo pelo carater pluralista do real afirmado pela sua
plogia. Se o Ser s6 pode ser pensado em Nietzsche como Ser do devir, e jamais como uma
stidade idéntica a si mesma, tornam-se necessarios conceitos capazes de apreender essa
sgularidade no arranjo das coisas do mundo. Referindo-se ao conceito de vontade de poder,
fleuze parece estar renovando seu elogio ao romancista e ao empirista inglés. “Se a vontade
poder... ¢ um bom principio, se reconcilia 0 empirismo com os principios, se constitui um
pirismo superior, é porque ela ¢ um principio essencialmente pldstico, que ndo ¢ mais

plo do que aquilo que condiciona, que se metamorfoseia com o condicionado, que em

a caso se determina com o que determina.”>’

Toda a filosofia de Nietzsche, segundo Deleuze, estd marcada por um pluralismo e
atismo estranhos a tradi¢do idealista da filosofia alema, e da forga capaz de afirmar esse
alismo. “Os filosofos-cometas souberam fazer do pluralismo uma arte de pensar, uma arte
ica..”*% No prefacio que escreveu a edigdo americana de Nietzsche e a filosofia, Deleuze
e sobre a auséncia de Nietzsche entre os ingleses. A resposta é quase cOmica, mas sem
a ironia. Os ingleses simplesmente ndo precisavam de Nietzsche, ndo precisavam das

que inventou, pois ndo possuiam 0 mesmo inimigo, contra quem essas armas eram

NF, p. 57.
NF, p. 121.
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wazes, 0 espirito metafisico. Segundo Deleuze, “os ingleses dispunham teoricamente de um
srismo e de um pragmatismo que lhes tornava inutil a passagem por Nietzsche, a
agem pelo empirismo bastante especial de Nietzsche...””*” No entanto, anuncia também
o interesse que Nietzsche pode ter para os ingleses e americanos, ndo enquanto mais um
sente do idealismo alemdo, mas enquanto o filésofo que levou mais longe uma concepgdo
a da realidade, sempre irredutivel as designagdes logicas do conceito. Ou seja, se
szsche pode dar alguma arma as ciéncias experimentais ou empiricas serd o sentido do
smento, garantindo essa permanente abertura a forga afirmativa da diferen¢a, sem
itorializa-la imediatamente numa representagdo. Deleuze aproxima Nietzsche do
srismo através do pluralismo que afirma ser a marca maior da filosofia de Nietzsche.
-uze estd sempre confundindo empirismo e pluralismo. Num outro prefacio, escrito
»m para uma edi¢fo americana, desta vez de Didlogos, Deleuze ressalta mais uma vez o
o empirista de sua obra, manifesto nessa continua atividade de criagéo de conceitos
ada de qualquer 4nsia de totalizagdo ou fechamento légico da realidade. Empirismo e

=lismo novamente se confundem. Diz Deleuze:

Eu sempre me senti um empirista, ou seja, um pluralista. Mas o que
significa essa equivaléncia empirismo-pluralismo? Ela deriva de duas
caracteristicas pelas quais Whitehead definia o empirismo: o abstrato ndo
explica, mas deve ser explicado; ndo procura pelo eterno ou pelo universal,
mas pelas condigdes sob as quais se produz algo de novo (creativeness). E
6bvio que nas filosofias ditas racionalistas, é o abstrato que estd
encarregado de explicar, e é ele que deve se realizar no concreto. Falamos
de abstragdes como o Um, o Todo, o Sujeito, e procura-se saber por qual
processo eles se encarnam num mundo que eles constroem conforme as suas
exigéncias (esse processo pode ser o conhecimento, ou a Virtude, ou a
historia....O empirismo parte de uma outra avalia¢do: analisar os estados de
coisas, de tal maneira que possamos extrair conceitos ndo preexisientes. E
que os estados de coisas ndo sdo nem unidades nem totalidades, mas
multiplicidades. ... Sem divida, uma multiplicidade comporta centros de
unificagdo, centros de totalizagdo, pontos de subjetivagdo, mas enquanto os
fatores que podem impedir o crescimento a parar as linhas. ... O emgnrtsmo
estd profundamente ligado a uma logica, légica das mult:pl:c:dades

Mas o que realmente nos interessa é a maneira como Deleuze em seu livro sobre
\etzsche se confronta com o problema das ciéncias empiricas nascentes e, sobretudo, das

sencias humanas, confirmando as criticas que Nietzsche fizera as ciéncias positivas do final

= DRF, p. 187.
DRF, p. 284-285.
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sec. XIX. Porém, a critica ndo serd apenas logica ou epistemolégica, como temos
sgiado até aqui, aqui de termos marcado a relagdo entre os lugares da representa¢do nos
==s modernos e o funcionamento da axiomatica capitalista. Agora o empirista se confunde
o genealogista e com o revolucionario politico. O que Deleuze busca em Nietzsche sdo
s armas contra a instalagdo da forma-Estado no pensamento, os elementos para uma
sca definitiva das aliangas entre os valores do pensamento e os valores estabelecidos. Em
wzsche, a hegemonia da imagem dogmatica do pensamento na ciéncia, na filosofia, nos
nes estd diretamente relacionada a hegemonia de certos valores, de certas formas de
ssencia e dominacdo proprias da civilizagdo ocidental, e do aspecto reativo que ela assume

condi¢des da sociedade capitalista.

Se Nietzsche é cético em relacdo as ciéncias e a filosofia € porque nelas ha sempre um
de ordem extra-cientifico emprenhado em seus axiomas. “Eis o que esconde a imagem
memitica do pensamento: o trabalho das forgas estabelecidas que determinam o pensamento
> ciéncia pura, o trabalho das poténcias estabelecidas que se exprimem idealmente na
=dade tal como ela é em si mesma. A estranha declaragdo de Leibniz ainda pesa sobre a

sofia: produzir novas verdades, mas, sobretudo, “sem atingir os sentimentos

abelecidos.”?%

Essa ¢ a marca mais profunda do que chamamos de empirismo inferior ou vulgar, o
‘seradoxo mesmo da forma-homem: se abrir as forcas da finitude, ligar o pensamento a sua
serioridade, mas para submete-lo ainda aos critérios do verdadeiro. Mergulha-se na
smanéncia, mas para dela tentar extrair leis universais de comportamento. “A ciéncia se
mominou critica, porque ela fez comparecer diante de si as poténcias do mundo, mas a fim
lhes dar aquilo que lhes devia, a sangdo do verdadeiro...””" Nos enunciados mais
descritivos, mais colados ao funcionamento da experiéncia, as ciéncias se mostram capazes de
scompanhar fugas de todos os tipos, irracionalismos de todas as ordens, mas ¢ preciso que
mudo isso seja ordenado no nivel dos axiomas. A ciéncia pode muito bem, por exemplo,
“deixar certos sabios, matematicos... “esquizofrenizar” no seu canto, e fazer passar fluxos de
wadigo socialmente descodificados que estes sdbios organizam em axiomaticas de pesquisa
&2 fundamental.”?®' Mas esse cardter légico da axiomaética é s6 parcial. A verdadeira

sxiomética estd apoiada nas relagdes de poder e de produgdo que caracterizam a sociedade

= NF,p. 119.
= NF, p. 119.
=' OAE, p. 242.
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ista. O suporto l6gico das ciéncias e do bom-senso filos6fico moderno € extra-cientifico
a-filosofico.

Mas a verdadeira axiomdtica ndo é esta (dd-se uma certa liberdade aos
sdbios, permite-se-lhes que organizem sua prdpria axiomdtica; mas chega o
momento das coisas sérias: a fisica indeterminista, por exemplo, com seus
fluxos corpusculares, tem que se reconciliar com o “determinismo”). A
verdadeira axiomdtica é a da prdpria mdquina social, que substitui as
codificagbes anteriores, e que organiza todos os fluxos descodificados,
inclusive os fluxos de cédigo cientifico, em proveito do sistema capitalista e
ao servigo de seus fins.

Eo capitalismo se impondo como razdo suficiente do plano de imanéncia, incentivando a
sdo continua dos fluxos que percorrem o plano, ampliando sempre seus limites,
sindo nesse movimento ares até mesmo liberais e democraticos, mas para produzir
as, reterritorializagdes por vezes sutis, noutras, na maioria delas, brutais,**das forgas
s fogem 2 axiomética capitalista, quer se trata de uma invengdo que pode democratizar o
0 de milhdes de pessoas a um tratamento de céncer, mas que ¢ barrada por ferir as leis
smacionais de patentes, quanto de formas alternativas, diferentes de energia capazes de
a devastagio ecoldgica de uma economia global movida a petréleo, mas que diminuiria a
vidade dos impérios comerciais do petréleo. “Uma inovagdo sé ¢ adotada a partir da
de lucro que o seu investimento da por diminuigdo dos custos de produgdo... Em suma,
do os fluxos sdo descodificados, os fluxos particulares de cédigo que tomaram uma
a tecnoldgica e cientifica sdo submetidos a uma axiomatica social muito mais severa do
todas as axiomdticas cientificas.... a axiomatica do mercado capitalista global.”**
Jeuze mostrou em O anti-Edipo que uma inovagdo cientifica ou institucional s6 é adotada

do ¢ passivel de se transformar em mais-valia maquinica, que, junto da mais-valia

Pierre Clastres definira a sociedade capitalista como uma sociedade essencialmente genocida; qualidade
ia dessa forca de descodificagdo de todos os codigos, de desterritorializagio de todos os territorios ainda
ocupados pela produgdo para o mercado, desterritorializados justamente para que tais condigdes possam ser
adas; florestas devastadas, comunidades dissolvidas, terras desapropriadas, valores enterrados, ou
ssmente corpos massacrados. Quando Marx descreve o conjunto de condigdes reunidas no processo de
slagiio primitiva, ndo é de outra coisa que ele nos fala: roubos, pilhagens e massacre dos antigos cédigos
s para instalar as condigdes para o processo de produgdo capitalista. Deleuze néo se esquecera dessa /dgica
sefletir sobre a origem do capitalismo a partir do encontro, sempre contingente, dos fluxos desterritorializados
nigueza com os fluxos desterritorializados de méo-de-obra, tais desterritorializagdes ndo se fizeram de
sira suave. Trata-se finalmente de perguntar, relacionando essa discussdo ao problema central do
amento de Deleuze, sobre as condigdes da Diferenga na sociedade capitalista, dos incentivos e bloqueios na

rugdo do que Deleuze chamou de plano de imanéncia, para o pensamento e para a vida de uma populagdo.
OAE, p. 243.
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ana extraida das relagdes servis de produgéo, formam o que Deleuze chama de mais-valia
fluxo prépria do sistema capitalista. Trata-se de capturar, como um conquistador, e ndo
s de agenciar, como um experimentador. E Deleuze ndo fara grandes distingdes se essa
ura daquilo que foge ¢ de ordem metafisica, dialética, estruturalista, materialista ou
plesmente policial. Serdo todas consideradas variagdes de uma mesma imagem dogmatica,
uma mesma axiomdtica social cujo principal fun¢io é manter sob controle os fluxos
swerritorializados de que tira sua energia. E isso, tanto no campo dos fluxos energéticos que
cura manipular através das ciéncias biotecnologias quanto dos fluxos de populagéo de que
2 a forga que move os mercados consumidores e cujos excessos deve controlar através de
aparato policial e militar, interna e externamente, o novo barbaro que tem invadido as
eiras do Império... **

Se Nietzsche desconfia da subordinagdo das ciéncias naturais aos valores da ordem
selecida, ndo haveria razdes para desconfiangas em relagdo as ciéncias humanas. Nelas, a
t30 de captura ¢ flagrante. Deleuze nunca abandonard essa maneira de enxergar as
=ncias humanas. A mesma desconfianga se transformou em certeza em Michel Foucault. A
vigiiidade epistemologica das ciéncias humanas em As palavras e as coisas, apesar da
¢30 nietzscheana com que Foucault entrevia o problema do homem nesse livro, em
giar e punir, trabalho do periodo genealégico, as ciéncias humanas encontrardo sua origem
sstorica e sua fungdo social dentro das instituigdes disciplinares, tanto no controle da
pulagdo de loucos num hospital ou de criangas numa escola, quanto do fluxo de operarios
s fabricas e desempregados nas ruas. Quando Deleuze elogia a sociologia de Gabriel Tarde,
a-se de um desconhecido, sobretudo para os socitlogos, cuja principal qualidade foi a de
&= pensado uma légica do social atenta justamente as singularidades, as pequenas variagdes
fazem vazar o tempo todo os codigos sociais vigentes. E Tarde via essa variagdes ndo
no anomalias a serem recuperadas mais adiante, quando a ordem social se reproduzisse,

s como dinamismos que alimentam a propria vitalidade do corpo social.

Vejamos mais de perto em que termos Deleuze, junto com Nietzsche, elabora essa critica
gelitica das ciéncias empiricas, de sua subordinagdo aos valores dominantes, & forma-Estado,
= da captura que realiza das forgas em fuga. J4 haviamos antecipado essa implicagdo prética

& imagem dogmiética com o funcionamento das relagdes de poder caracteristicas da

~ Veremos no préximo capitulo a importéncia do conceito de Estado, entendido e confundido ndo apenas com o
~serelho burocrético repressivo de uma classe dominante, mas como o conjunto diagramético de operagdes que
%2z convergir todas os fluxos de uma sociedade para um centro de poder.
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sedade capitalista. Se ha um critério definitivo para aquilo que Deleuze chama de
wrismo superior, esse ¢ a capacidade do pensamento de pensar problemas diferentes
=les colocados pelo poder, seja no tratamento que ¢ dado a elétrons errantes numa teoria
= seja na significagdo que se d4 a um mito ou rito indigenas. J& vimos como o empirismo
=2 esse desafio: ndo impor ao real uma ordem que ndo lhe pertence, que € propria de
s invengdes conceituais, mas retirar desse real a coeréncia propria que liga nossas
sacoes entre si, de maneira a jamais se fechar num axioma ou estrutura que bloqueiam os
sismos da diferenca. E nesse ponto que Nietzsche critica os modelos explicativos da
~ia. em sua tendéncia a “sempre a igualar as quantidades, a compensar as desigualdades.
wzsche, critico da ciéncia, jamais invoca os direitos da qualidade contra a quantidade; ele
-2 os direitos da diferenga de quantidade contra a igualdade, os direitos da desigualdade
= a igualagdo das quantidades... O que precisamente denuncia na ciéncia € a mania
ifica de procurar compensag:ées...”235 Ha nessas compensagdes toda a marca do niilismo
invade o pensamento moderno, e que também define aquilo que chamei de empirismo
wesior ou vulgar: interpretar os fendmenos do ponto de vista de sua reprodugdo,
almente ocultando as condi¢des reais dessa reprodugdo, de sua semelhanga, da
weeridade de sua coeréncia, apesar de todos os desequilibrios e incoeréncias locais

srvadas.

O esforgo em negar as diferengas faz parte desse empreendimento mais
geral que consiste em negar a vida, em depreciar a existéncia, em prometer-
lhe uma morte (calorifica ou outra), em que o universo precipita-se no
indiferenciado. O que Nietzsche reprova nos conceitos fisicos de matéria,
peso, calor, é o fato de eles serem também os fatores de uma igualagdo das
quantidades... Mas na ciéncia devemos também procurar qual o instrumento
desse pensamento niilista. A resposta é: a ciéncia, por vocagdo, compreende
os fenémenos a partir das forgas reativas e os interpreta deste ponto de
vista... zg triunfo das forgas reativas é o instrumento do pensamento
niilista.

Assim como em Popper, ¢ em todos os empiristas que Deleuze visitou, ha em Nietzsche
vigorosa denuncia da utilizagdo da idéia de Lei pela ciéncia, leis da natureza, leis
smdmicas e politica, sociais e histéricas. O mundo empirico é esquadrinhado por leis de

»s 0s tipos, como se nada pudesse ficar exterior a uma forma definitiva de determinagéo

NF, p.51.
WNF, p. 37.
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scida e controlada pelo homem. Submete-se o mundo novamente a ordem da
ssentagdo, sO que agora através de métodos experimentais. Duas idéias importantes:
=iro, a forma dessa determinagdo ndo € interior a um sujeito abstrato de conhecimento,
2 processos de totalizag@o ou subjetiva¢do que encontram sua razdo na exterioridade de
inas sociais concretas; e segundo, as maquinas sociais que regem esses processos, tema

5ximo capitulo, ndo se relacionam com a vida da mesma maneira.

N30 ¢ dificil encontrar a razdo pratica, ou causa imanente, de todo esse esforgo das ciéncias
sivas para encontrar os novos principios racionais de ordenagdo do mundo, assim como
ar as patologias que atingem a saiide desse mesmo mundo, quer se trate da saiide de uma
ena célula, quer se trate do corpo de toda a sociedade. Corriam-se sérios riscos,
sipalmente numa €poca marcada por interminaveis levantes contra a ordem estabelecida,
nar os direitos do indeterminismo fisico ou os aspectos positivos das revolugdes para a
idade dos organismos vivos, principalmente o risco de ser acusado de subversivo ou de
simplesmente fechadas todas as fontes de financiamento Era, e continua sendo
icamente perigoso e cientificamente pouco honroso afirmar uma realidade em fuga,
a2 com o sonho positivista de antecipagdo e controle absoluto das for¢as da natureza,

etudo das forgas humanas.

A critica de Nietzsche atinge justamente esses conceitos e modelos explicativos que
am esse movimento de fuga, cujas determina¢des ndo podem ser definidas por condigdes
sciais ja conhecidas. A importdncia do conceito de Intempestivo, dessa agitagdo, dessa
sacdo produzida entre duas repetigdes que resolve, segundo Deleuze, a querela interna a
sncia e a filosofia entre o universal e o particular, é a de conceder a esse movimento que
zapa as determinagdes conhecidas da experiéncia uma determinacgdo positiva, permitindo
0 pensamento siga sua trajetoria, mesmo afastando-se de suas coordenadas iniciais. Ora, o
=mpestivo possuindo uma determinagdo positiva do pensamento € absolutamente contrario
que ¢ permitido pela imagem dogmatica do pensamento. Tanto nos modelos mecanicistas
anto termodindmicos criticados por Nietzsche o que se encontra é sempre a recuperagio do
mempestivo numa ordem de semelhanga que o subordina as determinagdes das leis

nhecidas.

Bourdieu comenta de que maneira a transposi¢do da logica termodindmica, ou seja, a
mecuperagdo dos desequilibrios num estado de equilibrio inicial, para as ciéncias sociais

‘mepresentava a realizagdo do sonho burgués, fornecendo-lhe as ferramentas tedricas que
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ificaram todas as formas e excessos com que combateu os desequilibrios sociais
ovidos pelas revoltas operdrias. As revoltas eram interpretadas como abalos
sentdneos no sistema social, que sdo legitimos em sua existéncia, mas somente na medida
que sdo recuperados pela ordem dominante do sistema. Mas assim que essas for¢as que
»em o estado de entropia do sistema ameagam sua integridade, deve-se usar de todos os
p=0s para eliminar o que ameaga a integridade do organismo social. Essa operagdo de
ara pelos saberes régios é particularmente importante na teoria de Deleuze sobre as

sedades capitalistas, integrando o funcionamento de uma axiomatica social bem mais

Por isso Deleuze precisa de conceitos capazes reinstituir no pensamento 0s movimentos
is que afetam o plano de imanéncia. Por isso ele trabalha o conceito de eterno retorno,
do-lhe sempre essa fungdo. O conceito de eferno retorno quer garantir, na filosofia de
#zsche, que o intempestivo ndo seja capturado por nenhuma identidade colocada no inicio
20 final do movimento. O que retorna, a razdo mesma do retorno, € essa determinagdo do
smipestivo, do ser enquanto ser da diferenga. Deleuze insiste continuamente que ndo ¢
ivel dar ao conceito de eterno retorno o sentido de um retorno do Mesmo, do idéntico

o razdo de todas as repeticdes.

a afirmagdo mecanicista do eterno retorno e sua negagdo
termodindmica tém algo em comum: trata-se da conservagdo de energia,
sempre interpretada de tal maneira que as quantidades de energia ndo tém
apenas uma soma constante, mas anulam suas diferengas. ... A idéia
mecanicista afirma o eterno retorno supondo, porém, que as diferengas de
quantidade se compensam ou se anulam entre o estado inicial e o estado
final de um sistema reversivel. O estado final é idéntico ao estado inicial o
qual se supde indiferenciado em relagdo aos intermedidrios. A idéia
termodindmica nega o eterno retorno, mas isto porque descobre que as
diferengas de quantidade se anulam somente no estado final do sistema, ....
As duas concepgdes comungam numa mesma hipotese que é a de um estado
final ou terminal, estado terminal do devir.”*’

Deleuze ir4 buscar a explicitagio do funcionamento desse conceito na filosofia de
stzsche, no que chamou de sua cosmologia. Nela, Deleuze encontrara uma apropriagédo por
de Nietzsche do conceito de Physis, mas dando a ele um sentido diferente do que era

20 pelas tradicionais filosofias da Natureza, pois ndo subordina o plano da Physis ao
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inio das Leis universais. Se Deleuze identifica no conceito de Lei uma inversdo do
deiro sentido da repeticdo, pois subordina a repeti¢do a as determinagdes gerais de um
-rsal abstrato, em vez de liga-la a um diferencial, ndo ha razdes para dar ao eferno

p a mesma fungdo do conceito de Jei.

Talvez se diga que a situagdo ndo é tdo clara em Nietzsche. Todavia, as
declaragdes de Nietzsche sdo formais. Se ele descobre a repeti¢do na Physis,
é porque, na prépria Physis, ele descobre algo superior ao reino das leis:
uma vontade querendo a si propria através de todas as mudangas, uma
poténcia contra a lei, um interior da terra que se opde as leis da superficie.
Nietzsche opde “sua” hipdtese a hipétese ciclica. Ele concebe a repeti¢do
no eterno retorno como Ser, mas opde este ser a toda forma legal, tanto ao
ser-semelhante quanto ao ser igual. E como poderia o pensador , que levou
mais longe a critica da nogdo de lei, reintroduzir o eterno retorno como lei
da Natureza? Em que se fundamentaria Nietzsche, conhecedor dos gregos,
ao estimar seu prdprio pensamento como prodigioso e novo, se ele se
contentasse em formular esta insipidez natural, esta generalidade da
natureza, tdo conhecida pelos antigos?**

A filosofia de Deleuze representa esse esforgo de encontrar a logica propria das agitagdes
ateiras que ocorrem sob o dominio das leis, dos devires que intrigam o pensamento por
sirem no contra-fluxo daquele definido pelas condigdes do acontecimento reunidas pela
30. “.. sob o trabalho geral das leis, subsiste sempre o jogo das singularidades.” Tais
sularidades agem sempre no sentido de arrancar a realidade das determinagdes fixas da
= de desviar a hist6ria e a Natureza de seu curso normal. O desafio é que esse desvio néo

ser determinado exclusivamente pelo conjunto de condigdes identificaveis na historia,
sse social, sexo, raca, idade, grau de instrugdo, etc, ou leis gerais que supostamente regem

;omportamento dos componentes elementares da Natureza.

As generalidades de ciclos na natureza sdo a mdscara de uma
singularidade que desponta através de suas interferéncias; e sob as
generalidades do hdbito, na vida moral, reencontramos singulares
aprendizagens. O dominio das leis deve ser compreendido, mas sempre a
partir de uma Natureza e de um Espirito superiores a suas proprias leis e
que tecem suas repeti¢des antes de tudo nas profundezas da terra e do
coragdo, onde as leis ainda ndo existem.”

S NF,p. 29.
== NF,p. 58.
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ainio das Leis universais. Se Deleuze identifica no conceito de Lei uma inversdo do

mdadeiro sentido da repeti¢do, pois subordina a repeti¢do a as determinagdes gerais de um

versal abstrato, em vez de liga-la a um diferencial, néo ha razdes para dar ao eferno

0 a mesma fungdo do conceito de Jei.

Talvez se diga que a situa¢do ndo é tdo clara em Nietzsche. Todavia, as
declaragdes de Nietzsche sdo formais. Se ele descobre a repeti¢do na Physis,
€ porque, na prdpria Physis, ele descobre algo superior ao reino das leis:
uma vontade querendo a si prépria através de todas as mudangas, uma
poténcia contra a lei, um interior da terra que se opde as leis da superficie.
Nietzsche opde “sua” hipdtese a hipdtese ciclica. Ele concebe a repetigdo
no eterno retorno como Ser, mas opde este ser a toda forma legal, tanto ao
ser-semelhante quanto ao ser igual. E como poderia o pensador , que levou
mais longe a critica da nog¢do de lei, reintroduzir o eterno retorno como lei
da Natureza? Em que se fundamentaria Nietzsche, conhecedor dos gregos,
ao estimar seu préprio pensamento como prodigioso e novo, se ele se
contentasse em formular esta insipidez natural, esta generalidade da
natureza, tdo conhecida pelos antigos?”**

A filosofia de Deleuze representa esse esforgo de encontrar a l6gica propria das agitagdes
ateiras que ocorrem sob o dominio das leis, dos devires que intrigam o pensamento por
em no contra-fluxo daquele definido pelas condigdes do acontecimento reunidas pela
“... sob o trabalho geral das leis, subsiste sempre o jogo das singularidades.” Tais
aridades agem sempre no sentido de arrancar a realidade das determinagdes fixas da
de desviar a histéria e a Natureza de seu curso normal. O desafio é que esse desvio ndo
= ser determinado exclusivamente pelo conjunto de condigdes identificdveis na historia,
e social, sexo, raga, idade, grau de instrugdo, etc, ou leis gerais que supostamente regem

» comportamento dos componentes elementares da Natureza.

As generalidades de ciclos na natureza sdo a mdscara de uma
singularidade que desponta através de suas interferéncias; e sob as
generalidades do hdbito, na vida moral, reencontramos singulares
aprendizagens. O dominio das leis deve ser compreendido, mas sempre a
partir de uma Natureza e de um Espirito superiores a suas proprias leis e
que tecem suas repetigbes antes de tudo nas profundezas da terra e do
coragdo, onde as leis ainda ndo existem.”*
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Riqueza e fracasso do materialismo historico: ter conseguido definir o conjunto das
digdes econdmicas e politicas, ou seja, condigdes imanentes, integradas, por exemplo, no
cesso de produgdo das consciéncias, mas para depois transformar essas mesmas
sciéncias numa representacdo perfeita desse conjunto de condi¢bes sociais, numa
idade social, delas retirando qualquer possibilidade de singularizagdo, assim como
am a subordinar qualquer acontecimento social, qualquer fato inusitado, pequeno ou
250, ao conjunto de fatores econdmicos ja definidores da razdo que orienta a histéria.
ses casos, qualquer variagdo que surja dentro de cada uma dessas identidades ou do rumo
sonal da historia sera significada a partir do conjunto de condi¢des que definem a propria
= da identidade ou da histéria. O espirito dogmatico faz a realidade girar em circulos
ssundo suas ordens, como se fosse um pdnei na arena.” Mas jad vimos que nessa
sformacdo da imagem do pensamento, o devir ndo pode ser confundido com a historia,
ificado por ela; mas a historia, assim como a sociologia vem designar o “conjunto das
di¢des, por mais recentes que sejam, das quais nos desviamos para um devir, isso €, para

mos algo novo.”**

A literatura de D. H. Lawrence, contempordnea do positivismo cientifico da primeira
de do século XX parece ja possuir as qualidades de um empirismo superior que a ciéncia
filosofia dogmatica demorariam ainda alguns anos para conquistar. Num texto intitulado 4
idade da paz, escrito em 1917, Lawrence ja é conhecer da profunda irredutibilidade da
W= as causalidades logicas que a ciéncia e a filosofia querem lhe impor. As leis que o
>m inventa sdo validas, diz Lawrence, para aquilo que j4 estd ponto no mundo, para tudo
ja foi inventado, atualizado em estados de coisa relativamente estdveis; mas ndo €
ivel inventar leis universais para aquilo que ainda ndo foi inventado, nio ha antecipagdo

sonal possivel que determine com precisio os motivos da criagdo, as razdes de um devir.

O universo é um imenso sistema de sistole-didstole. Ndo ha nem causa
nem razdo, nem objetivo ou finalidade. Ele sempre existiu, como o batimento
de um coragdo eterno. Jamais se poderd dizer o que ele é. Sabemos apenas
que a realizagdo serd o céu sobre a terra, como o desabrochar da rosa
selvagem. ... Toda lei, todo conhecimento sdo vdlidas para aquilo que jd
existe na criagdo. Mas ndo existe lei nem conhecimento do desconhecido por
vir. Nés somos incapazes de saber, de decretar de antemdo.””'

OEF, p.125.
WRENCE, D. H. Le corps social. Paris: Chistian Bourgois, 1974., p. 52. (tradugéo livre)
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Em Monadologia e sociologia, Gabriel Tarde mostra como a subordinagdo da ciéncia ai
ieal da descoberta das leis fundamentais da Natureza e das sociedades faz com que ela parte
um falso principio, a identidade, colocada tanto na origem quanto no fim da Natureza e das
nedades, dando a diferenca um papel secundério, subordinado as exigéncias do idéntico.
sleuze serda um admirador da filosofia de Tarde justamente porque ele subverte as condi¢des
propria Lei; ele coloca o diverso, o diferente tanto na origem quanto no final, como razdo
iente de toda a realidade. As identidades, as regularidades e semelhangas formadas no
20 representaram apenas um minimo, um momento de redugdo da atividade da diferenca

plano de imanéncia — e nunca a razdo do proprio plano -, mas para logo serem dissolvidos.

A diversidade, e ndo a unidade, estd no coragdo das coisas: para nds,
essa conclusdo se deduz de uma observagdo geral que um simples olhar
langado sobre o mundo e sobre as ciéncias permite fazer. Hd, por todos os
lados, uma exuberante riqueza de variagbes e modulagdes inesperadas, que
jorram desses temas permanentes que chamamos espécies vivas, sistemas
estelares, equilibrios de todos os tipos, e que acabam por destrui-los e
renovd-los inteiramente, e em nenhum lugar, no entanto, as leis ou as forgas,
as quais estamos habituados a dar o nome de principios das coisas, parecem
afirmar a variedade como inicio ou fim. Diz-se que as forgas estdo a servigo
das leis, que todas as leis se aplicam aos fendmenos enquanto sdo repeti¢des
perfeitas e ndo repetigdes variadas; todos, manifestamente, tendem a
afirmar a reprodugdo exata dos termos e da estabilidade indefinida de
equilibrios de todos os géneros, impedindo sua alteragdo e renovagdo. o

Sera preciso, portanto, para perceber e afirmar a légica propria dessas variagdes, um olhar
e conceitos pldsticos capazes de seguir os movimentos de singularizagdo do desejo, das
sciéncias e das sociedades. e de afirmar sua independéncia, sua exterioridade em relacdo
processos de subjetivagdo ou racionalizagdo dominantes. E, ao mesmo tempo, essa
sordinagdo de Nietzsche aos primeiros principios subordinados ao verbo Ser, € sua
sncdo de conceitos adequados a ldgica da produgdo do diverso que fazem de Nietzsche

empirista para Deleuze, e de Deleuze um novo cientista social.

- Apresentamos um Deleuze empirista. Mas ainda ndo exploramos os efeitos do encontro de
s filosofia com problemas e conceitos proprios das ciéncias humanas. Todo nosso esforgo
sido no sentido de mostrar como as ciéncias humanas pensam o universo das culturas e
sedades através das representa¢des humanas formatadas num todo orgénico, e de como o

sunto dessas representagdes impede a percepgdo das praticas reais que se desenrolam

RDE, Gabriel. Monadologia e sociologia. Petrépolis, Vozes, 2003, p. 77.
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ssses campos, das transformagdes que os atingem, das agitagdes que os trabalham
Tateiramente. Somente o estudo das representagdes sociais poderia garantir a realidade
zal a estabilidade e previsibilidade que as ciéncias sociais buscavam para suas teorias e
2 o proprio mundo social, anulando todos os processos ndo representaveis, o
atecimento, a fuga, a variagdo continuas circunstincias de uma agdo, que fariam do

oviso e da criagdo categorias indispensaveis de qualquer teoria da agdo social.

Analisemos um caso pratico do encontro da filosofia de Deleuze com as ciéncias
anas, abandonando a questdo mais filoso6fica a respeito da imagem do pensamento a qual
jam subordinadas para tomarmos o sentido inverso, levando Deleuze a dialogar com as
encias humanas no territério das ciéncias humanas. De que maneira a logica e os conceitos
soficos inventados por Deleuze puderam interferir num problema tipico das ciéncias
anas. Como, por exemplo, a logica que temos explorado pdde intervir no lugar dominante
as representagdes do parentesco ocupavam nas teorias das ciéncias humanas, ou seja, no
que se dava a Lei estrutural do complexo de Edipo na organizagdo das culturas
nas. Entraremos assim nas teses que constituem o projeto de Capitalismo e
izofrenia, composto de O anti-Edipo e Mil Platés, e escrito em parceria com Félix
wari. Se O anti-Edipo ficou conhecido, sobretudo, pela invengdo de uma teoria do desejo
#a a da psicandlise, ndo foi apenas o Edipo psicanalitico que fora profundamente
sindo, mas também o que poderiamos chamar de Edipo das ciéncias humanas, o
0. Deleuze articulara duas frentes de batalha; uma contra a subordinagdo da légica
desejo as exigéncias de um Significante, edipico ou estrutural, tanto faz, ja que os efeitos
captura serdo semelhantes, e outra contra as teorias sociais que querem encontrar uma
ssumacio antropoldgica e sociolégica para o lugar do Edipo nas culturas, para o lugar
sstionavel que a Lei deve ocupar nas sociedades. Quando discute as tese de Lévi-Strauss,
=uze faz a ele todas as exigéncias com que definiu um pensamento realmente empirista.
importante ver esse empirismo filoséfico de Deleuze funcionar voltado para uma questio
smor a historia da filosofia, de que conceitos ird se servir e com que aliados podera contar
tirar também dar sociedades, assim como ao desejo, uma légica exterior a qualquer
zlo tedrico que opere por totalizagdes e unificagdes abstratas, ndo verificdveis na
dade pratica. O plano de imanéncia ¢ agora o campo da cultura, ou melhor, sobre o qual
sedades sdo formadas, mas sem que o plano perca suas propriedades essenciais. A critica
mmagem dogmatica pensamento, que subordina todo o plano de imanéncia a modelos de

somalizagdo ou organizagdo, transforma-se em critica da imagem dogmatica das
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siedades, também procurando ndo mais subordinar a logica de seu funcionamento a nenhum
sses modelos, principalmente ao modelo estrutural da antropologia de Lévi-Strauss,
minante nas ciéncias sociais dos anos 70, assim como o estruturalismo de Lacan dominava
campo psicanalitico. A maneira com que Deleuze define o funcionamento das sociedades

smitivas representa uma critica profunda a nogdo de estrutura aplicada ao estudo dos

~£s50S sociais.

Ja vimos que Deleuze nfio para de inventar dualismos, dentro ou fora do pensamento
wsofico, o dualismo entre ciéncias régias ou ambulantes, por exemplo, mas para logo em
wuida dissolvé-lo. Deleuze procede na construgdo desses dualismos do método de extragdo
subtragdo, ou seja, retira da realidade as figuras conceituais, ou personagens conceituais
imagem dogmatica do pensamento, dando assim livre desenvolvimento as virtualidades
es inibidas por essas mesmas figuras do Poder. No entanto, Deleuze sabe que essas
sras estdo sempre ressurgindo no plano, ou ainda, definindo movimento caracteristicos do
20 de imanéncia que ndo se trata de eliminar ou negar a existéncia, ¢ assim que funciona.
ssas virtualidades liberadas pelo pensamento, seja ele filosofico, artistico ou cientifico,
rem sempre o risco de serem recuperadas por uma representagéo do Poder, resignificadas
2 outro modelo que ja retne as caracteristicas daquele que justamente procurdvamos
apar. Do mesmo modo, essas figuras ndo param de trabalhar internamente essas
=sentagdes, desestabilizando-as, para de novo serem reterritorializadas. E sempre que isso
sntecer, uma nova reagdo devera ser exigida, novas subtragdes realizadas para evitar a
stalizagdo do dogmatismo no pensamento. O dualismo aparece na filosofia de Deleuze
1o uma outra faceta de seu método critico, como forma ndo s6 de criticar os efeitos de
sscendéncia nos saberes modernos, mas, sobretudo, de propor ou outro modelo positivo de
ise, através de aliangas criadas com representantes menores do saber em questdo. Por
=xemplo, as contribui¢des do pensamento de Deleuze a lingiifstica através do dualismo
sussure/Hjelmslev, ao & sociologia nos momentos em que opde 0 projeto sociologico de
Durkheim a desconhecida microssociologia de Gabriel Tarde. Em ambos os casos, Deleuze
svilegiard esses autores que souberem subtrair de seus universos de interesse, da linguagem
das leis sociais, qualquer efeito de transcendéncia dos conceitos sobre a realidade, de
Srma a manter tanto uma quanto outras abertas ao trabalho de varia¢do continua que as
inge. Toda a questdo estd em saber de que maneira essas variagdes da linguagem ou das
seciedades sdo significadas, através de que conceitos sdo pensadas e qual sua fungéo e valor

w0 interir dessas ciéncias; se essas ciéncias sdo capazes de inventar conceitos aptos a
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mpanharem esses movimentos de desterritorializagdo das linguas e sociedades, sem
ordina-los a unidade logica de um modelo abstrato considerado verdadeiro. Tratar-se-a
pre de um efeito de Poder no pensamento para Deleuze, razdo de Estado no pensamento e
za da esséncia das proprias coisas. Essa ligagdo do saber com o Poder assume dimensdes
a mais sérias no caso da antropologia, cuja histéria se confundiu durante anos com a
oria historia do colonialismo ocidental, ou seja, com a propria histéria da violéncia

alista.

Ao fazer uma analise imanente das culturas “primitivas” ou “selvagens” € justamente esse
» de colonizagdo que ndo poderd mais ser ocultado pela teoria. Da mesma maneira com
o Edipo foi criticado pelos seus efeitos de captura sobre o desejo nas condigdes definidas
capitalismo, como territorialidade de aprisionamento do desejo no capital, ele o sera
» complexo universal ndo apenas do desejo moderno, mas de toda a vida social. Afirmar
po, encontrar o Edipo instalado na légica de reprodugdo social das sociedades primitivas
ifica descrever a vida dessa sociedade sob as condigdes da intervengdo colonial.
scaremos a sistematizar o que pode ser definido como uma reoria geral das sociedades
Hlosofia de Deleuze através da critica que realiza ao lugar ocupado pelas idéias de Lévi-
ss sobre o parentesco nas ciéncias sociais, ou melhor, do lugar ocupado pelo
uralismo nas teorias sociais. Essa critica ser4 semelhante a critica ao lugar do Edipo, ou
Significante estrutural nas teorias psicanaliticas do desejo, semelhantes sob o ponto de
dos efeitos de captura que operam. Sdo as intervengdes do pensamento de Deleuze sobre
ampo antropolégico que agora nos interessam, e que logica das sociedades podem ser

niragaas.

O dualismo inicial utilizado por Deleuze nesse dialogo serd o de Leach e Lévi-Strauss.
sm como opds Kleist a Goethe, Nietzsche a Kant e Hegel, ingleses a franceses, sempre
\ . meurando acentuar as diferengas entre duas maneiras opostas de pensar, entre duas imagens

pensamento, Deleuze opora a antropologia estrutural de Lévi-Strauss ao funcionalismo do

spologo inglés Edmund Leach nas analises que fizeram sobre a logica do parentesco nas
sedades primitivas, e, mais profundamente, da maneira como percebem a dinédmica da vida
primitiva. O estruturalismo foi mesmo definido numa passagem de Didlogos como uma
o essencialmente francesa, contraria ao patch-work do empirismo anglo-americano.
franceses... ndo sabem tragar linhas, seguir um canal. Ndo sabem furar, limar o muro.
am demais das raizes, das arvores, do cadastro, dos pontos de arborescéncia, das

iedades. Vejam o estruturalismo: é um sistema de pontos e de posigdes, que opera por

125




andes cortes ditos significantes, ao invés de proceder por crescimentos e estalos, e colmata

#s linhas de fuga, ao invés de segui-las, traga-las, prolonga-las em um campo social.”?#

No livro que escreveu a respeito da obra de Lévi-Strauss®**, Leach critica o antropélogo
ancés pelas mesmas razdes que levaram Deleuze a criticar o pensamento da representago,
seja, a imposigdo de uma instdncia transcendental a analise de todo e qualquer
sontecimento cultural”, significando-o sempre a partir de um modelo légico de posi¢des
define seu lugar numa estrutura. Diferentemente de Hume, o espirito para Lévi-Strauss,
sdeiro de Kant, ja € sujeito, possuidor de sistemas universais de classificacdo e interdigdes
determinam os critérios culturais de sua reprodugdo enquanto espécie. A questdo € que,
a Leach, a racionalidade l6gica do modelo estruturalista, aplicada ao estudo das sociedades

smitivas, carece de empiria. “Claude Lévi-Strauss é um antropdlogo social na tradi¢do de

zer — mas ndo ao seu estilo. A sua preocupagdo basica consiste em estabelecer fatos que

=am verdadeiros a respeito da “mente humana”, mais do que apurar a organizagdo de
quer sociedade ou classe de sociedade. A diferenga é fundamental.”*** A vivacidade com
as relagdes sociais sdo feitas e desfeitas mesmo nas sociedades primitivas, com que os
delos oficiais de parentesco sdo “desviados™ pela forga das circunstdncias praticas vem
sentir a rigidez l6gica imposta a cultura na analise estrutural. Leach dira que a integridade
sca do modelo serd mais importante do que os dados empiricos para Lévi-Strauss.
enciado pela epistemologia-critica de Popper, Leach afirma que a antropologia de Lévi-
1ss nfio pode verdadeiramente ser considerada uma ciéncia empirica, pois ndo haveria
um acontecimento, singularidade ou signo capaz de contradizes a integridade légica da
ura. Vimos como Deleuze também recusa qualquer anterioridade do pensamento em
:30 a realidade. E assim como Deleuze, Leach também via com antipatia a forma como o
slexo de Edipo passou a assumir uma fungdo dogmatica na psicanalise, justamente pela

capacidade de a tudo significar, ndo havendo nenhum complexo de sintomas, nenhum

10 capaz de frustrar as determinagdes do Edipo.

Quando, nos primeiros tempos da psicandlise, os freudianos ortodoxos
decretaram o dogma da universalidade do Complexo de Edipo, o Complexo
de Edipo, como tal, ficou despojado de todo valor andlitico. Todas as
provas, por muito contraditdrias que parecessem ser, eram for¢adas a caber
num molde preestabelecido. E a mesma espécie de coisa parece estar

B, p. 50.

Bm, p. 9-10.

£ LEACH, Edmund. As idéias de Lévi-Strauss. Trad. Trad. Alvaro Cabral. Sao Paulo, Cultrix, 1973.
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acontecendo a Lévi-Strauss. Seus escritos revelam uma crescente tendéncia
para afirmar como dogma que as suas descobertas se relacionam a fatos
que sdo caracteristicas universais do processo inconsciente do pensamento
humano. No inicio, isso era, simplesmente, uma questdo de generalizagdo a
partir do seu esquema primdrio de oposigdes bindrias e termos médios (o
que é pouco mais do que a triade hegeliana de tese, antitese e sintese); mas,
subseqiientemente, todo o sistema parece ter se desenvolvido numa profecia
auto-realizavel, impossivel de ser testada porque, por defini¢do, ndo pode
ser refutada.”*’

Leach d4 um outro exemplo do contorcionismo cerebral realizado por Lévi-Strauss para
antir a validade de sua estrutura apesar dos “fatos”. Num de seus livros sobre a logica dos
sos, Lévi-Strauss desenvolve uma extensa analise a respeito das convengdes sociais a partir
s quais definem-se os nomes que se ddo aos animais, cachorros e passaros, desenvolvido
n capitulo intitulado. Segundo tal sistema de convengdes, cuja légica ¢é estruturalmente
mmelhante a logica que ordena todas as outras convengdes ou classificagdes, “.. 0s nomes
Z0-humanos” de cdes de estimagdo sdo nomes de individuos, enquanto os nomes
nanos” de passaros se aplicam indistintamente a todo e qualquer membro de uma
icie... A dificuldade, é claro, como qualquer inglés amante de animais reconhecerd
-diatamente, ¢ que essas amplas generalizagdes francesas ndo valem assim que atravessam
estreito de Dover. Inimeros cdes ingleses tém nomes idénticos aos seus amigos humanos!”
is adiantem, cachorros e passaros sdo substituidos por vacas. Mas o problema ndo s&o as
ssificagdes, mas o fato delas ndo darem conta do que realmente acontece, pois possuem
grau de generalidade que passa por cima de variagdes espago-temporais proprias também
plano da cultura. Leach fora um critico severo de toda uma tradigéo da antropologia que
sou a privilegiar, segundo o autor, a demonstragio logica das teorias em oposi¢do aos
inhos indicados pelos dados etnogréficos, muitas vezes contrarios aqueles definidos a
wri pelo modelo teérico. Ou seja, ndo haveria no estruturalismo de Lévi-Strauss a
sticidade necessaria para uma abordagem dindmica da vida cultural, e para uma
samificacio das variagdes praticas que a todo o momento trabalham a estrutura. E como se
h dissesse que Lévi-Strauss da conta apenas da relago entre os termos que garantiriam a
sducdo ideal da ordem da estrutura, deixando de lado aqueles acontecimentos que
icariam mudangas no seio da propria estrutura. E para que isso seja possivel, as culturas
wem sempre ser analisadas como sistemas fechados, em equilibrio estavel, prontos a excluir

‘ , . .
2 trazer a ordem todos os elementos que fazem o sistema vazar, ou seja, a assumir um

Sdem, p. 109.
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womportamento diferente daquilo previsto pela Lei da estrutura. “O equilibrio necessario do
modelo enquanto constructo significa essencialmente que ele é impedido de fornecer por si s6
wma anélise dindmica.”**’

Pelo fato do estruturalismo ter passado, assim como a psicanalise, a privilegiar a

egridade logica de seus modelos explicativos, criou-se uma enorme distdncia entre os

droes ideais” das relagdes de parentesco, por exemplo, e os “padrdes reais”, e sempre

itingenciais, que regulam praticamente o jogo das relagdes, de filiagdo e de alianga, nas
munidades primitivas, assim como criou-se um enorme abismo entre o pensamento € a
idade nas condi¢des postas pela imagem dogmatica do pensamento. O movimento de
scuperagdo das diferengas que percorrem o plano de imanéncia pela representacdo filosofica
semelhante aquela identificada no estruturalismo de Lévi-Strauss, e o teor das criticas de
:ach vai ao encontro das criticas de Deleuze a todo e qualquer tipo de conhecimento que
%fina um modelo l6gico de organizagdo sobre o qual toda a realidade deve ser rebatida,
sando a realidade a se adequar a seus critérios racionais. E se Deleuze sempre se interessou
s qualidades do empirismo inglés, é pelo fato dessas qualidades garantirem o desapego ao
sdismo tedrico do idealismo alemdo e francés, e desenvolverem um sentido do
scimento enquanto um processo dindmico de aprendizagem, marcado por sucessos e
assos permanente, numa tentativa sempre recuperada de inventar conceitos com o
nho daquilo que acontece, sobretudo se, alegria maior do empirista, aquilo que acontece
se adequa aos antigos conceitos ou modelos tedricos de que se dispunha. Leach ndo quer
adelo tedrico que antropdlogo ja traz na cabega ao entrar numa experiéncia de campo seja
z de anular a propria experiéncia de campo, sobrecodificando de antemédo a realidade
com que se depara. Ao langar essa critica ao estruturalismo dominante na
spologia dos anos 60 e 70, Leach ja antecipa a reagdo dos vizinhos franceses. Ao que
geuze teria apenas a acrescentar a obviedade da reagdo francesa. “O problema ¢ que Lévi-
ss quer sempre forcar as suas provas a caberem em moldes que sdo completamente
sricos... Mas, supondo que as provas inglesas ndo se ajustam, realmente? Bom, isso ndo
zssa; os ingleses, em todo o caso, ndo passam de uma horda ilogica de bérbaros...”***

Questdo de experimentagdo. Além de criticar a rigidez do modelo tedrico estruturalista,
th também ressalta a fragilidade e, por isso mesmo, a legitimidade, dos dados etnograficos

LEACH, Edmund. Sistemas politicos da Alta Birmdnia. Trad. Geraldo Gerson de Sousa. Sdo Paulo, Edusp,
= p.48.
CH, Edmund. As idéias de Lévi-Strauss, p. 85-86.
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=colhidos por Lévi-Strauss. Segundo o antropologo inglés, tem-se a tendéncia, uma vez que

se possui 0 modelo correto, que ja se conhece a Lei que rege os comportamentos culturais
se quer “observar”, fazer do trabalho de campo um procedimento rapido capaz de
mecer ao pesquisador os dados suficientes para preencher as posi¢des ja prontas da
stura. Porém, diz Leach, permanecer em contato prolongado com a sociedade que se quer
dar, apos ter aprendido a lingua local e ter conquistado um nivel penetragdo e simpatia
os membros da comunidade, é sempre se abrir ao risco de ver as concepgdes que
scialmente conduziam as analises serem completamente falsificadas. E claro que ndo se trata
de uma questdo de tempo de convivéncia. Ha casos, como as inumeras expedigdes
wpologicas americanas as tribos ianomémi, que durante anos fizeram apenas reproduzir as
=s tedricas do neo-darwinismo que legitimaram o “roubo” institucionalizado de mais de
mil ampolas de sangue indigena a serem enviadas para a sede do projeto gvf:nomah249
em, como vimos com Popper, permanecer em campo, ou seja, manter 0s nosso enunciados
continua experimentacdo significa expoO-los ao risco da falsificagdo pelos fatos ou
ecimentos. O que parece fazer a alegria do empirismo de Popper e Deleuze, a atengdo as

gularizagdes da realidade ndo previstas pelo pensamento, faz a tristeza do modelo

stural e aquilo que ele tenta a todo custo conjurar.

E perfeitamente verdade que um antropélogo experimentado, visitando
uma “nova” sociedade primitiva pela primeira vez e trabalhando com a
ajuda de intérpretes competentes, poderd ser capaz, apds uma estada de
alguns dias, apenas, de desenvolver em sua prdpria mente um “modelo”
razoavelmente abrangente de como funciona o sistema social; mas também é
verdade que, se permanecer ai seis meses e aprender a falar a linguagem
local, muito pouco restara desse "modelo” original. Com efeito, a tarefa de
compreender como o sistema funciona parecerd entdo ainda mais
formidavel do que nos primeiros dias apds sua chegada. Lévi-Strauss nunca
teve a oportunidade de sofrer essa experiéncia desmoralizante nem se viu de
bragos dados com as questdes envolvidas. Em todos os seus escritos, Lévi-
Strauss pressupde que o “modelo” simples, do primeiro estdgio, gerado
pelas impressdes originais do observador, correspondem finalmente (...)
realidade etnogrdfica — o “modelo consciente” que estd presente no espirito

L TIERNEY, Patrick. Trevas no eldorado: como cientistas e jornalistas devastaram a Amazénia e a cultura
dmi. Trad. Bentto de Lima. Rio de Janeiro: Ediouro, 2002.Tierney apresenta nesse livro um detalhado
o, muitissimo bem documentado, de praticamente quarenta anos de presenga de antropélogos, jornalistas e
splorados em terras ianomami, e do complexo politico-econémico que apoiavam, tanto empresa de exploragdo
' minério e pedras preciosas quanto empresas de biotecnologia americanas interessadas nos genes dos
mdmi. Segundo Tierney, os efeitos epidemiologicos e de aculturagdo foram terriveis e irreversiveis.
sdemias de varfola, guerras intertribais pelos presentes trazidos pelos antropélogos. O problema néo era tanto
arra, comum entre todas as tribos da América florestal, mas sim as armas de metal, facdes e machados, e as
s de fogo, pistolas e espingardas, introduzidas em nimero suficiente para mudar definitivamente o
ibrio politico das tribos ianomédmi da Amazonia. As expedig¢des antropologicas de Napoleon Chagnon
scaram uma profunda desterritorializagdo , cujas conseqiiéncias tém sido uma irrefredvel extingdo dessas
as, devastadas pela forga dos axiomas econémicos.
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dos informantes do antropdlogo... A este respeito, muitos argumentam que
Lévi-Strauss, como Frazer, é insuficientemente critico no tocante ao seu
material bdsico de informagdo. Ele parece ser capaz de descobrir aquilo que
estava esperando. Qualquer prova, por mais duvidosa que seja, é aceitdvel —
desde que se ajuste as expectativas logicamente calculadas; mas, sempre
que os dados contrariam a teoria, Lévi-Strauss contornard as provas ou
mobilizard todos os recursos de sua poderosa invectiva para que a heresia
seja expulsa, sem apelagdo!®’

Agindo como uma espécie de “traidor da propria pétria”, Pierre Bourdieu também elabora
critica a4 predomindncia do modelo estruturalista nos estudos antropolégicos e
sgraficos que segue de muito perto as criticas de Leach. Tanto um quanto outro viram, por
smplo, na formagéo juridica de Lévi-Strauss as causas de seu apego a integridade da lei,
=sente na regulagdo da vida social quanto no funcionamento das faculdades do
=ndimento. Diz leach, que “é conveniente recordar que a formagdo primordial de Lévi-
S foi em filosofia e Direito; ele comporta-se, sistematicamente, mais como um
ogado defendendo uma causa do que como um cientista em busca da verdade Gltima "',
mesma maneira, Bourdieu relata que em suas primeiras obras etnograficas tivera como
=ocupacdo metodoldgica central a de livrar-se do “juridismo etnografico” ou “legalismo em
sgrafia” dominantes na tradigfo antropolégica francesa. “Quando iniciei meu trabalho em
sgrafia, quis reagir contra aquilo que eu chamava de juridismo, quer dizer contra a
3encia dos etndlogos a descrever o mundo social na linguagem da regra e a fazer como se
=ssem dado conta das préticas sociais desde que enunciassem a regra explicita segundo a
elas devem ser produzidas.”*? Esse juridismo teérico produz, segundo Bourdieu, uma
iencia a estereotipar o empirico, a impor-lhe um equilibrio e previsibilidade que ndo lhe
proprios. Ja vimos como a idéia de plano de imanéncia se confunde com a idéia de plano

#tico sobre 0 qual se dd o desenvolvimento das sociedades, sem que nenhuma operag¢io de
scendéncia venha reajustar as relagdes ou reconstruir os equilibrios. Trata-se mais uma
2 de abandonar o que Deleuze chama de plano de organizagdo, passando para o plano de

sisténcia ou imanéncia no estudo das sociedades. O que muda nessa passagem ¢é

amente o predominio da Lei enquanto principio geral de coordenagdo das relagdes

duzidas no plano. Esse principio geral de organizago ou totalizagdo que atua sobre os

' zmentos de empiria recolhidos na pesquisa etnogréfica, por exemplo, concerne, “a um s

po, ao desenvolvimento das formas e a formacdo dos sujeitos e é também estrutural e

=<m, p. 19-20.
idem, p. 20. )
BOURDIEU, Pierre. Choses dites. Paris, Les Editions de Minuit, 1987. p. 94.
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metico. De qualquer modo, ele dispde de uma dimensdo suplementar, de uma dimensdo a
15, de uma dimensdo oculta, ja que ndo é dado por si s6, mas deve sempre ser concluido,
rido, induzido a partir do que organiza... E, portanto, um plano de transcendéncia, uma
ie de designio, na mente do homem ou na mente de um deus, mesma quando lhe
utamos um maximo de imanéncia enterrando-o nas profundezas da natureza, ou do
sonsciente.”® O contrario desse plano de organizagdo, estd no que Bourdieu chama de
20 pratico, ou imanente, em que as relagdes dominantes ou mais arraigadas na tradi¢do de
cultura estdo sendo constantemente trabalhadas pelas forgas desagregadoras das
sunstancias, pelas forgas desterritorializantes liberadas pela Natureza e pelo desejo
pano. Bourdieu nos lembra a fluidez do plano sobre o qual se inscrevem as regras de
odugdo social em qualquer sociedade. Dai a continua variagdo que atinge a légica com
essas relagdes sdo feitas e desfeitas, reduzidas ou ampliadas. O mais importante, é que
280 ha meios de saber com precisdo qual sera o desfecho, por exemplo, de uma negociagéo
rimonial numa comunidade kabile, dada a virtualidade de enredos possiveis para o
ssfecho da negociagdo. Se ndo ha como antecipar, seja preciso seguir, acompanhar o

wntecimento para tentar flagrar aquilo que ndo pode ser flagrado fora da observagdo direta.

Numa belissima passagem de seu livro sobre os indios guayaky, Pierre Clastres comenta a
yortdncia de se mergulhar no acontecimento, em vez de simplesmente tentar reconstitui-lo
rtir dos estados de coisa em que ele possa ter se efetivado, quer por meio de questionarios
do relato de informantes. Para Clastres, o etnografo deve conseguir ocupar um lugar dentro
acontecimento, tomando sempre as precaugdes para que sua presenga ndo venha ja de
sio impedir qualquer acontecimento, transformando, ao contrario, a vida indigena numa
esentacdo para ant:ropélogos.254 Ocupar o acontecimento exige necessariamente a
@pacidade do antropélogo de significa-lo ndo a partir de idéias prontas, mas das
aridades que, cintilantes entre dois gestos ordinérios, ddo sentido a toda a agdo, a alegria

sla chegada de um novo membro da comunidade misturada a apreensdo dos desequilibrios

D, p. 106.
Hé que citar os famosos e premiados filmes etnogréficos de Napoleon Chagnon, que supostamente flagravam

alhas reais entre os terriveis guerreiros ianomémi que, mais tarde, veio-se a descobrir que ndo passavam de
cenagdes cujos gestos de corpo, expressdes e golpes eram cuidadosamente orientados pelo préprio
opélogo. O mais interessante é perceber como essas encenagdes buscavam legitimara as teorias que Chagnon
ulgava mundo afora sobre os ianomamis que, resumidamente, e de mostrar como constituiam um povo de
gmerreiros assassinos que passavam a vida a guerra por mulheres, apresentando ao homem ocidental as
wondigdes primitivas da cultura humana, ao mesmo tempo que, segundo ele, disponibilizavam a ciéncia o
‘material genético de um homem ainda ndo enfraquecido pelas regras da cultura.
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que tal chegada produz entre 0 mundo dos homens e as poténcias invisiveis da Natureza.”> O

acontecimento em questdo € o nascimento de uma crianga Guayaky.

Eu me precipito sobre seus passos, esperando que o bebé ndo tenha
nascido hd muito tempo e que eu encontre ainda o que satisfazer minha
curiosidade etnogrdfica: talvez de fato eu ndo tivesse mais ocasido de
assistir a um parto entre os Guayaky. Quem sabe que gestos efetuados nesta
circunstdncia, que palavras raras de boas-vindas ao recém-chegado, que
ritos de acolhida a um pequeno indio arriscam escapar-me para sempre.
Aqui nada poderia substituir a observagdo direta: nem questiondrio — por
mais preciso que seja -, nem a narrativa de informante — qualquer que seja
sua fidelidade. Pois é fregiientemente sob a inocéncia de um gesto semi-
eshogado, de wuma palavra subitamente dita, que se dissimula a
singulgr;;‘dade fugitiva do sentido, que se abriga a luz onde todo o resto se
aviva.

As qualidades necessarias para se ocupar o acontecimento sem inibir o livre
gesenvolvimento de suas poténcias proprias, tanto no espago do teatro, da pintura quanto das

uras definem-se sobretudo pela anulagdo das determinagdes verticais da Lei. “E realmente
plano de imanéncia, porque ndo dispde de nenhuma dimensdo suplementar ao que se
sa sobre ele: suas dimensdes crescem e decrescem com 0 que passa, sem que sua natureza
plano seja perturbada (plano de n dimensdes).”’ Sendo assim, os desequilibrios que
cam o funcionamento pratico do plano, exigindo também um desequilibrio funcional
seles que o ocupam, ndo sfo mais significados através de uma designag@o negativa que
1 a Lei como referéncia, do tipo transgressdo. Tais desequilibrios sdo, ao contrério, os
senos a partir dos quais a logica pratica que rege o plano ¢ definida. Ao definir o conceito de
ifus, que se quer uma precisdo maior do que o conceito de identidade social, Bourdieu ndo
criando mais um conceito que extrai o sentido da ag@o social as determinagdes infernas
s um sujeito abstrato ou as determinagdes externas da economia ou da educagdo. Tanto num
» como no outro, € a busca por causalidade simples para a a¢do que orienta essas
srminagdes. Ao contrario de algumas interpretagdes da obra de Bourdieu, o conceito de
ndo nega o determinismo de um sujeito tedrico para cair num determinismo

solégico; em ambos os casos, hd essa “esteriotipizagdo do empirico” que de que falou

aremos no préximo capitulo da fungdo que Deleuze confere ao ritual nas sociedades primitivas, fungéo de
a¢do dos fluxos que correm sobre o corpo pleno da Terra e que passam por dentro da territorialidade
asiva: fluxo de mulheres, criangas, bens de consumo e armas, forgas da Natureza, etc.

"LASTRES, Pierre. Crénicas dos indios Guayaki. Trad. Tania S. Lima e Janice Caiafa. Rio de janeiro: Ed.
1995, p. 11.

®D.p.109.
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Zieu. Embora encontrando suas determinagdes no conjunto de relagdes sociais onde ¢é
scamente exigido, o habitus esta sempre se deparando com mudangas nessas relagdes,
srmagdes nas circunstdncias praticas em que agia, tendo assim que se utilizar uma boa
de capacidade adaptativa, ou seja, de devir a0 mesmo tempo em que o plano varia.
srando acabar com qualquer tipo de utilizagdo vulgar do conceito de habitus como parte
tradi¢do, diz Bourdieu: eis “o que faz com que as condutas engendradas pelo habitus
#=nham a bela regularidade das condutas deduzidas de um principio legislativo: o habitus
b Bigado ao fluido e ao vago. Espontaneidade criadora que se afirma na confrontagio
isada com situagdes incessantemente renovadas, ele obedece a uma légica pratica, a do

@0, do mais ou menos, que define a relagdo cotidiana (ordindria) com o mundo.”**

e diria que o habitus representa, de fato, esse territorio da consciéncia estruturado
préatica social e volta praticamente para ela, mas que possui também zonas livres de
idade capazes de alterar o funcionamento desses principios, de embaralhar seus
20s, de subverter as relagdes sobre as quais estavam apoiados. Semelhante ao conceito de
wus — tratando-se sempre de uma semelhanga funcional — ¢ o conceito de imitagdo de
griel Tarde, vindo definir a operago basica a partir da qual se formam as subjetividades e,
sgiientemente, as sociedades. A formacdo das sociedades deve estar submetida a esse
edimento elementar que liga duas pessoas. Um individuo formar-se-ia sempre na

zilhada dos fluxos de imitagdo que passam por ele. Porém, esse conceito esta subordina
ro que, justamente, lha dd& movimento, o de invengdo. Passamos do ponto de vista da
sdugdo para o da transformqq;&'o dos individuos e das sociedades. Para Tarde, mesmo “o

imitador dos homens é inovador por qualquer lado.”**’

0 devir é sem duvida a operagdo mais importante do pensamento para Deleuze,
sonando quase como seu mais caro pressuposto, enquanto para as ciéncias humanas
sce ser de uma enorme dificuldade de compreender qualquer acontecimento social, ndo
ortando de que intensidade, superar o suposto lugar inviolavel de um sujeito de
ecimento. Sem duvida alguma, a sociologia de Bourdieu inventou, ao longo de sua
jugdo, uma logica social que da a seus conceitos a capacidade de acompanharem e
parem as divergéncias e revolugdes, mesmo as mais cotidianas e imperceptiveis, que
gem todos os niveis da agdo social. Encontrar as determinagdes empiricas da consciéncia

garantiu ao marxismo, por exemplo, as ferramentas definitivas para a critica da

® BOURDIEU, Choses dites, p. 95.
RDE, Gabriel. As leis da imitagdo, p. 27.
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m=presentagdo. Tratar-se-ia de reduzir a heterogeneidade de processos envolvidos na produgéo
‘= funcionamento das subjetividades as identidades sociais, produzidas sem divida alguma nas
slacdes sociais proprias do capitalismo, sempre procurando eliminar qualquer possibilidade
deixar as subjetividades uma margem de manobra capaz de arrastar essas relagdes para

Ta de seus termos.

Sendo assim, o que muda profundamente ¢ o sentido dos desvios praticos encontrados
m sistema social qualquer; o que muda € o lugar que os desequilibrios observados ocupardo
defini¢fio do funcionamento geral do sistema. E como se Bourdieu e Deleuze, assim como
Le: h, inventassem uma espécie de ldgica do fluido, ou seja, uma logica capaz de dar conta
» apenas das leis de reprodugdo das estruturas sociais, primitivas ou ndo, mas de uma tarefa
is dificil, de descobrir as leis das transformagdes sociais, dos movimentos que, de maneira
srevisivel, afetam de forma irreversivel todo o funcionamento do sistema. A esse respeito,
oriel Tarde assinala muito bem a relevante diferenga desses dois pontos de vista que
a alma do socidlogo: o interesse pelas mais belas regularidades encontradas no
ado social, que tende normalmente a desprezar aqueles elementos que atentam contra sua
2 ordem, e outro tipo de socidlogo mais interessado nessas invengdes irregulares e nos
itos que produzirdo no funcionamento das sociedades. “Sozinhos, alguns espiritos rebeldes,
anhos, com seu toque de finados, no tumulto do oceano social em que estdo mergulhados,
sinam aqui e acol4 problemas bizarros, absolutamente desprovidos de atualidade. E sdo

-5 0s inventores de amanha.”**°

Assim como Tarde, Deleuze também caracteriza as sociedades principalmente pelas suas
aas de variagdo que a todo o momento trabalham suas relagdes caracteristicas. Se Deleuze
amiu uma postura tdo critica em relagdio ao estruturalismo de Lévi-Strauss, e também ao
xismo ¢ pelo fato de ambos subordinarem essas fugas seja ao efeito de significagéo da
atura, seja as contradigdes caracteristicas da sociedade capitalista. Para Deleuze, uma
siedade caracterizar-se-ia antes por essas fugas mesmas, por esses movimentos de
sterritorializacio estremecem continuamente todos os campos sociais, dando-lhes, ao
ssmo tempo, um estatuto positivo. O pensamento ocidental desenvolveu diversas maneiras
= tentar significar essa forga do intempestivo, tradicionalmente reservando-lh lugares néo
ito nobres em seus axiomas mais fundamentais. A Diferenca como bode expiatério,

dita, moralmente comprometida. Deleuze faz uma breve classificagdo da maneira com que

idem, p. 10.
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=s desequilibrios, essas discorddncias da vida social podem ser interpretadas. Haveria
ro formas principais de se pensar os desequilibrios e bifurcagdes que trabalham o plano

113

imanéncia. Primeiramente, pode-se interpretd-los Idealmente “... pelo desvio entre a
situigdo real e o seu modelo supostamente ideal”; alids, vimos ser essa a principal critica de
h e Bourdieu a Lévi-Strauss. “Em segundo lugar, pode-se dar uma significagdo Moral da

e

ierenca, “... invocando um lago estrutural da lei e da transgressdo”. Mantém-se a fuga
ordinada as determinagdes da Lei, voltada contra ela, retirando dela seu sentido. Pode-se
ia significar Fisicamente uma fuga, “... como se se tratasse de um fendmeno de usura que
com que a maquina social se torne incapaz de tratar os seus materiais”, levando-a a seu
orio colapso. E, finalmente, pode-se significar os desequilibrios de maneira funcional,
ionalmente, que acaba sendo a melhor, ... é para poder funcionar que uma maquina

sial ndo deve funcionar bem.”*'

Em A revolu¢do molecular, no artigo Falagdo em torno de velhas estruturas e novos
emas, Félix Guattari da folego as criticas que ele e Deleuze fizeram ao estruturalismo de
i-Strauss em O anti-Edipo, sobretudo em relagdio a esse efeito de ordenagdo que essa

tura impde aos fatos sociais de todas as naturezas, conferindo um lugar marginal as
sacdes praticas de toda estrutura social. “Um fato social, na medida em que se submete as
seéncias estruturais lévi-straussianas, so teria de ficar bem comportadinho. Quero dizer que
consisténcia devera se aproximar mais da de um fendmeno homeostatico inanimado — por
-mplo, um estado de equilibrio termodindmico — do que da de uma realidade viva, capaz de

agdes e mutag:ﬁes.”262

Vejamos o que diz o proprio Lévi-Strauss. Haveria, segundo ele, quatro condigdes que
vem ser respeitadas para que um modelo tedrico qualquer possa ser considerado uma
a: 1) esse modelo deve apresentar o carater de um sistema que articula os elementos
re si, de forma que a modificagdo em qualquer um desses elementos “acarreta uma
wsformagio em todos os outros.” Em segundo lugar, “todo modelo pertence a um grupo de
asformagdes, cada uma das quais corresponde a um modelo da mesma familia, de modo
o conjunto dessas transformagdes constitui um grupo de modelos.” Como terceira
aracteristica da estrutura, estd a capacidade de permitir prever de que modo o modelo reagira

da a transformacdo de um de seus elementos. E como tltima caracteristica, o modelo deve

OAE, p. 155.
*= GUATTARI, Félix. Revolugdo molecular: pulsagdes politicas do desejo. Trad. Suely Rolnik. S3o Paulo,
Srasiliense, 1987, p. 158.
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Scionar como um principio geral de organizagdo e totalizagdo da realidade social, de forma
# que todos os fatos observados, todas as informagdes recolhidas sejam por ele significados.
~ 0 modelo deve ser construido de tal modo que seu funcionamento possa explicar todos os
»s observados.”*®® Guattari, certamente apoiado nas teses de O anti-Edipo sobre a origem
sspitica da operagdo do Significante, apresenta assim o efeito que a estrutura opera sobre
acdes com que trabalha. Uma estrutura, diz Guattari, “... pretende reger a totalidade de seu
mpo de realidade como um déspota que determinaria previamente os fatos e os gestos de
s suditos, que programaria as conseqiiéncias de todos os acontecimentos que poderiam vir

s ocorrer, de todos os encontros que se poderiam dar.”*®*

Deleuze cria um conceito para dar conta dessas forgas ativas que trabalham
-essantemente as relagdes dominantes num campo social qualquer: desejo. Serd no nivel
slecular do que chamou de mdquinas desejantes que Deleuze identificard essa zona de
Sesequilibrio permanente dos grandes estratos sociais. Ha trés pontos das teses desenvolvidas
O anti-Edipo a respeito do desejo que se afastam radicalmente das teses da psicanalise, e
determinardo também o afastamento de Deleuze da légica do parentesco na interpretagio
s sociedades primitivas, ou sociedades de codificagdo “selvagem”. Todo o tratamento que
zleuze deu ao problema do pensamento, retirando-o do plano de organizagdo que a imagem
gmética lhe impunha, procedendo por meio da subtragdo das figuras da Doxa, sera dado ao
sblema do desejo, procurando extrair qualquer principio transcendental de funcionamento,
12 ele o Edipo freudiano ou o Significante estrutural de Lacan, para jogéa-lo num plano de
méncia de pura exterioridade que, agora, chamaremos de corpo-sem-6rgdos. O problema ¢
ico, mas tornar-se-a na filosofia de Deleuze sobretudo pratico. Ocupamos o plano mas é
2ciso a0 mesmo tempo ser capaz de construi-lo. Todos ja possuimos um corpo-sem-6rgdos,
s € preciso a0 mesmo tempo, e com muito cuidado, sem capaz de inventa-lo. O corpo-sem-
2dos como plano de imanéncia do desejo. “O desejo € sempre agenciado, maquinado, sobre
plano de imanéncia ou de composigdo, que ele proprio deve ser construido ao mesmo

Empo que o desejo agencia e maquina.”®

Certamente reconheceremos aqui a logica das relagdes que Deleuze inventou no encontro
m 0 empirismo. Primeira idéia: o inconsciente ndo é um teatro, ndo é um espago em que

Jipo eternamente repetiria seu drama, mas uma usina de produgfio, uma fabrica tomada por

LEVI-STRAUSS. Antropologia estrutural, p. 316.
Idem, p. 158.
D,p. 122.
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maquinas de todos os tipos alimentadas por fluxos de todas as espécies. O desejo é um campo
&= produgdo, ele produz alguma coisa. E produz conectando, juntando bocados, ligando
sementos, colocando-os em relagdo. O desejo € forga de associagdo no inconsciente. O ponto
amtico, como ja podemos antecipar, é que essa atividade de produgio do desejo, através das
exdes, ou agenciamentos que estabelece, ndo esta circunscrita ao espago da familia, nem
»ordinada a suas redes afetivas. E aqui passamos ao segundo ponto. O desejo ndo delira, ou
ndo investe afetivamente apenas o pai e a mée; a extensdo das conexdes desejantes vai
it0 além da casa da familia. Deliramos, ao contrario, o mundo inteiro, deliramos a histéria,
economia, a politica, as lutas de classes, o terrorismo, o desemprego, o poder e a grana.
Airamos horizontalmente o clima, e geografia, as tribos e povos reais. Isso ndo quer dizer
o desejo seja determinado pela historia, ou melhor, historicamente determinado, para aqui
uma expressdo mais usual nas ciéncias sociais. Ndo haveria grande diferenga para
Jeleuze trocar o Edipo pela Histéria ou pela economia, assim como ndo bastou trocar a
scendéncia pela empiria, se se mantém o desejo subordinado a um plano suplementar ao
plano de imanéncia. “A determinagdo historica apela para uma instincia estrutural que
=mpenharia o papel de lei, ou entdo de causa, de onde o desejo nasceria. Mas o desejo
ser visto como seu proprio operador efetivo, definindo-se, a cada caso, segundo os
ciamentos ao qual est4 conectado. O problema nunca foi reconhecer a presenga do Edipo
desejo moderno, mas sim a tentativa de se limitar toda a produgdo desejante a apenas um
seus agenciamentos. Se identificamos a falta como lei de funcionamento do desejo,
:mos nos perguntar pelos agenciamentos praticos, circunstanciais, ao qual o desejo estd
20. Inscreve-se a falta no desejo no arranjo dos agenciamentos da produgdo capitalista.
essa razdo Deleuze afirma que a psicandlise nunca soube escutar um delirio. Ela
sforma uma varidvel num principio, o que ¢ um agenciamento moével num fundamento,
todos os efeitos conservadores que essa transformag@o implica, ou ainda, ela fixa o
=0 num agenciamento especifico, buscando justamente impedir que o desejo amplie seu
erso de conexdes. E assim definimos o terceiro ponto de afastamento de Deleuze em
;30 a psicandlise. O desejo sempre constrdi agenciamentos, se constrdi nos
siamentos, colocando sempre em jogo diversos fatores. “E a psicandlise ndo para de
peter tudo a um tnico fator, e sempre o mesmo, seja o pai, seja a mie, seja ndo sei 0 qué...
o, etc. Ela é completamente ignorante de tudo aquilo que ¢ multiplo, ela ignora o

ativismo, quer dizer, os agenciamentos.”* A produgdo desejante investe diretamente a

ZE. Abeceddrio, p. 46 (tradugio livre).
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do social, investe todas as suas relagdes, quer esse investimento seja de tipo
ador, delirando a imortalidade de seus territorios, quer ele seja revolucionario,
indo com todos os codigos, funcionando como forga de anti-produgdo, ou seja,
zando o limite da produgéo social, os fluxos descodificados que “misturam os cédigos e
rritorializam o socius™®’, dentro da prépria produgdo, que, ao mesmo tempo que
siona, busca meios para conjuraras for¢as que apontam sua destrui¢do. Ora, ¢ toda essa
.2 revoluciondria que permanecia inibida pela psicandlise, dada a domindncia do modelo
o0, mas liberada, uma vez extraida a figura do neurético, no modelo esquizofrénico.
e agora da exterioridade conquistada do desejo. “o passeio do esquizofr6enico: ¢ um
lo muito melhor que o neurdtico deitado no divd. Um pouco de ar livra, uma relagdo
o exterior.”®® Isso causa um sério problema péra as ciéncias humanas, primeiro, pelo
de redefinir as relagdes existentes entre a Natureza e a cultura, e segundo, conseqiiéncia
a dessa redefinigfio, inscreve nas estruturas mesmas da culturas descodificagdes proprias
 srodugdo desejante. As ciéncias humanas, ao contrario, sempre procuraram delimitar uma
ira clara para esses dois universos, e dar como condigdo da sobrevivéncia da cultura a
tencdo permanente dessa fronteira através de suas proibi¢des proprias. Desse ponto de
o desejo é sempre interpretado como o negativo das sociedades, cuja operagdo essencial
sempre a de frear o livre curso dos instintos humanos, submetendo-o ao crivo das leis

als.

. Ndo existe de um lado uma produgdo social de realidade, e de outro
uma produgdo desejante de fantasma... Na verdade, a produgdo social é
simplesmente a produ¢do desejante em determinadas condigdes.
Afirmamos que o campo social é diretamente percorrido pelo desejo, que é
seu produto historicamente determinado e que a libido ndo precisa de
nenhuma mediagdo ou sublimagdo, de nemhuma oposigdo psiquica, de
nenhuma transformagdo, para investir as for¢as produtivas e as relagdes de
produgdo. Existe apenas o desejo e o social, e nada mais.’”

Se as ciéncias sociais sempre apresentaram o desejo enquanto o préprio negativo das
as sociais, como uma forga contraria as invengdes da cultura, produtos da razdo humana
tiraram o homem da animalidade, para Deleuze, as operagdes de conexdo do desejo se

ndem com o funcionamento das relagdes sociais, mas para sempre fazé-las funcionar de
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Swma avariada. A desconfianga tanto da psicanélise quanto da sociologia de manter a
aducdo desejante muito bem territorializada, na familia. Sempre se temeu os fluxos

ssterritorializados do desejo, embora cada tipo de formagdo tenha seus proprios meios de

Tentar “todas as poténcias selvagens do real” .

Portanto, os desequilibrios funcionais de um campo social qualquer representam sempre
tas de desterritorializag@o produzidas sempre que a produgdo desejante escorre para fora
s codigos da cultura, numa eterna exigéncia por mais conexdes, por novos agenciamentos.
- ndo hd nesses vazamentos nada que atente seriamente contra a vitalidade das sociedades,
bora possa sempre abalar moralmente e politicamente os valores dominantes. “Ndo ha
Josdo alguma de desejo, em qualquer lugar que seja, pequena familia ou escalo de bairro,
ndo questione as estruturas estabelecidas. O desejo € revoluciondrio porque quer sempre
is conexdes e agenciamentos.™ " Voltamos, entdo, ao problema das sociedades primitivas,
#s causas do desequilibrio funcional que faz sempre com que os modelos ideais, neste caso
relagdes de parentesco, funcionem apoiadas sobre sua prépria excegdo. “E aqui que
ece a identidade da maquina social com a maquina desejante: o seu limite ndo € a usura,
s as falhas, ela s6 funciona rangendo, avariada, rebatendo em pequenas explosdes — as
fungdes fazem parte do proprio funcionamento... Nunca uma discorddncia ou uma
funcdo anunciou a morte duma maquina social que, muito pelo contrario, se alimenta

itualmente das contradi¢des que cria, das crises que suscita, da angustia que engendra e

: ; ; 7
operagdes infernais que revigoram...”?”’

Ao introduzir esse desequilibrio funcional nas supostas estruturas da vida social primitiva,
mais uma distingdo tradicional da antropologia que vai por dgua abaixo: a divisdo entre
sedades com historia e sociedades sem historia, definindo inicialmente sociedades sem
jria como aquelas sociedades dominadas por uma vida supostamente estereotipada,
=tindo monotonamente a ordem de arquétipos mentais, constituindo um meio fechado
sas relagdes constituintes ndo devem o ultrapassar os limites da tribo, ou entdo ndo ir além
um pequeno numero de relagdes com aldeias vizinhas, também dominadas pelos menos
uétipos, incapazes, portanto de introduzir qualquer Diferenga significativa capaz de alterar
ordem social. Sociedades com histéria seriam, ao contrario, aquelas marcadas por uma
mlidade dindmica, feita de uma infinidade de processos que alteram continuamente sua

figuragdo. Mas, diz Deleuze, ser essa uma invengdo do espirito judaico-cristdo incrustado

=D p.9%.
OAE, p. 156.
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»s modelos tedricos da antropologia, que queriam guardar para si o direito de determinar a

wmvencdo da historia.

Portanto, se chamamos histéria a realidade dindmica e aberta das
sociedades, em estado de desequilibrio funcional (assim como as maquinas
desejantes s6 funcionam avariadas) ow de equilibrio oscilante, instdvel e
sempre compensado, comportando ndo sé conflitos institucionalizados mas
que também criam mudangas, revoltas, rupturas e cisdes, entdo as
sociedades primitivas estdo plenamente na historia afastadas da
estabilidade e até da harmonia que, em nome de um primado dum grupo
undnime, se lhes pretende atribuir. A presenga da histéria em qualquer
mdquina social aparece claramente nas discorddncias onde, como diz Lévi-
Strauss, ‘se descobre a marca, que ¢é impossivel desconhecer, do
acontecimento.” "’

Ja temos agora elementos suficientes para retornarmos ao nosso problema inicial: de que
seira Lévi-Strauss pensa a logica das sociedades primitivas através da agdo estruturante
relagdes de parentesco, o que também colocaria o Edipo como principio fundamental de
ise da cultura. Da mesma maneira com que Deleuze recusou submeter a légica do desejo
wma representagio familiar, também negara para as sociedades a submissdo a essa mesma
esentacdo, definida nos termos de “uma estrutura elementar do parentesco” instalada no
sonsciente dos individuos, ou seja, funcionando como uma espécie de tabela universal que
$ine os termos da reproducdo familiar, que deve, por sua vez, determinar toda a esfera da
ducdo social. Primeiro problema: as relagdes de parentesco ndo representariam nenhum
sbuto universal da mente humana, mas uma pratica, fazendo com que os termos do
sntesco encontrem no funcionamento pratico da vida social sua génese e sua fungéo.
im como no caso do desejo, o individuo das sociedades primitivas ndo teria seu campo de
-des e de investimento pratico limitado a seu circulo familiar, e as questdes que o
erizam, mas exposta um campo aberto de aliangas moveis entre membros de outras
e de outras tribos, ou ainda, de outros mares. Sera o conceito de alianga que
ferird essa razo pratica, esse grau de indeterminagdo inscrito também nas sociedades

mmitivas, em oposi¢do a predominancia da filiagdo.

O4E, p. 155. Ja vimos que Deleuze tem por Lévi-Strauss uma profunda admirag3o, apesar das duras criticas
faz ao seu modelo estrutural. Tais criticas nfo anulam a possibilidade de Deleuze de admirar fragmentos da
2 de Lévi-Strauss. Alias, Deleuze assume uma postura semelhante em relagdo a todos aqueles com que
Ssloga, procura signos, segue os momentos de imanéncia ao mesmo tempo que descarta as recuperagdes logicas
& arganizagdo ou totalizagdo.
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As familias selvagens formam uma praxis, uma politica, uma estratégia
de aliangas e de filiagdes; formalmente sdo elementos motores de
reprodugdo social; ndo tém nada a ver com um microcosmo expressivo; o
pai, a mde, a irmd funcionam sempre como outra coisa além de pai, mde ou
irmd. E mais que o pai, a mde, etc., hd o aliado, que é a realidade concreta
activa e torna as relagies entre as familias coextensivas ao campo social....

E pelo contrdrio evidente que na familia, e por mais pequena que seja, o
individuo investe directamente um campo social, histérico, econémico e

politico, irredutivel tanto a qualquer estrutura mental como a qualquer
constelagdo afetiva. "

Para Lévi-Strauss, a familia seria a unidade fundamental de toda a vida social, a célula a
da qual as sociedades foram se formando. Sendo assim, nada mais 6bvio do que derivar
- regras de reprodug@o da unidade familiar, as regras de funcionamento de todas as
«dades. Essa unidade familiar seria composta por um pai, uma mde, isto ¢, pela unido de
seres do sexo oposto, e da geragdo de herdeiros, cujo destino social serd o de ocupar o
vago deixado pelo pai. Portanto, essa estrutura supde, de um lado, uma alianga que dara
=m ao casamento, e de outro a filiagdo, ou seja, os filhos gerados dessa relagdo. Porém,
que esse circuito possa funcionar, mais de uma familia sdo necessarias; no minimo dz,
Lévi-Strauss, “uma pronta a fornecer um homem, a outra, uma mulher, que por seu
mento fardo nascer uma terceira e assim indefinidamente.” O que distinguiria
scialmente 0 homem do animal seria justamente essa exigéncia de uma pluralidade de
ias para a reprodugdo da espécie, ndo sendo uma unica familia isolada capaz de existir e
se reproduzir sem uma sociedade, sem outras familias com quais outros lagos sdo
stituido afora os lagos de consangiiinidade, e que, inicialmente, o processo de filiagdo, ou
gerar filhos, depende do processo social da alianga. Estabelece-se assim, de um lado, a
ica da troca, que define a maneira com que as diversas familias se relacionam,
malmente definindo os critérios de circulagdo de um fluxo de mulheres, e , de outro, a
sibigdo do incesto, que impede que uma familia reproduza-se internamente, sem aliar-se
n outras familias. E serd essa mesma proibi¢do que definird mais um aspecto a partir do
a passagem da natureza para a cultura ¢ compreendida pela antropologia. A proibigio
a ligada a invengdo de uma fun¢do simbdélica, centrada na figura paterna, da invengdo de
Lei que deve reger tanto a logica das filiagdes quanto das aliangas. Essas estruturas
wonscientes, através da simbologia que produz, dos sistemas de classificagio e

esentagdo de que dispdem, explicariam a totalidade dos fatos sociais através de uma

OAE, p. 172.
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combinatdria l6gica de formas de troca, troca de mulheres (parentesco), de bens (economia) e
de representacdes e palavras (polit;ica).274 O problema é maneira com que Lévi-Strauss
subordina a l6gica das relagdes econdmicas e politicas a 1ogica do parentesco. O grande ponto
de discordancia tanto de Deleuze quanto de Leach e Bourdieu é em relagdo a dois pontos
dessa argumentagio. Primeiro, esse conjunto de relagdes ndo ¢ determinado por nenhum tipo
e estrutura universal presente no inconsciente dos individuos e orientando suas escolhas, mas
wma pratica integrada ao funcionamento de todas as outras instdncias da vida social, como a
=conomia e a politica. E em segundo lugar, seria no nivel mesmo das relagdes politicas e
scondmicas, entre membros de uma mesma tribo ou de tribos diferentes, que a logica das
des familiares de filiagdo seriam definidas, e ndo o contrario, declinando as aliangas das
des. E, portanto, no exterior da familia que a familia encontra as regras praticas de suas
dugdes, e também de suas variagdes ocorridas em sua estrutura. Da mesma maneira que
na exterioridade da histéria, da economia, das classes sociais, da policia, dos arabes, que o
jo atual deve encontrar o contetido concreto de seus investimentos, € ndo nas relagdes
itas da familia — embora se queira sempre empurra o desejo para dentro dela -, assim
bém o homem primitivo encontra na exterioridade das relagdes que tece sobre um plano
imanéncia a origem de seus investimentos e de suas agdes. E ¢ essa abertura que dara a

de suas metamorfoses proprias. Diz Deleuze, a respeito do grupo primitivo:

Em vez de rebater tudo sobre o nome do pai, ou o do avo materno, este
(o grupo) abre-se a todos os nomes da histéria. Em vez de projectar tudo
num grotesco corte de castragdo, espalha-se tudo pelos mil cortes-fluxos das
chefaturas, das linhagens, das relagdes de colonizagdo. Hd todo o jogo das
ragas, dos clds, das aliangas e das filiagdes, toda essa deriva histérica e
coletiva: precisamente o contrdrio da andlise edipiana, quando esmaga
obstinadamente o contetido dum delirio, quando o enfia a for¢a no “vazio
simbdlico do pai’”

Desta vez, o elogio de Deleuze vai para a obra de Leach, sobretudo pelas criticas que faz a
ia do parentesco de Lévi-Strauss, complementando o conceito de linhagem de filiagdo
o de linhagem local, e submetendo mesmo o primeiro ao segundo. A linhagem local ¢é
nsavel pela articulagio de relagdes diferentes daquelas prescritas “oficialmente” pelas
e de filiagio, ou seja, pela linhagem de filiagdo. As linhagens locais sdo sempre instaveis,

obedecendo a regras prontas que regulem de anteméo o seu desfecho. Esses dois tipos de

Cf Maurice Godelier. O enigma do dom. Rio de Janeiro, Civilizagdo Brasileira, 2001.
O4E p. 174,



Snhagem ndo obedecem as mesmas regras nem tecem as mesmas relagdes, mas sdo essas
“nhagens locais, tecidas fora da familia e procurando solucionar problemas e conflitos de
ordens, que definem praticamente a logica a partir da qual as préprias linhagens de

iacdo sdo tecidas. «

Leach determinou precisamente a instdncia das linhagens locais
enquanto distintas das linhagens de filiagdo e operando ao nivel de
pequenos segmentos: sdo esses grupos de homens que residem num mesmo
sitio ou em lugares proximos uns dos outros que, muito mais do que os
sistemas de filiagdo e as classes matrimoniais abstratas, maquinam os
casamentos e formam a realidade concreta. Um sistema de parentesco ndo é
uma estrutura, é uma prdtica, uma prdxis, um processo e até uma
estratégia.’”

Segundo Leach, “As ligagdes estruturais que derivam do casamento entre membros de
pos diferentes tém sido ignoradas, ou entdo assimiladas ao conceito universal de
7*"" E aqui voltamos a um ponto discutido no capitulo sobre o empirismo, a respeito
ciéncia desconsiderar justamente aqueles fendmenos que impdem um sentido contrario
definido previamente pelo modelo teérico, aqueles que desmentem a unidade e
sibilidade dos ciclos da estrutura. Ao fazer referéncia ao trabalho de Louis Berthe,
ogénitos e cadetes, a alianga e a hierarquia nos Baduj, publicado na revista L'Homme
julho de 1965, Deleuze destaca a importdncia dada a certas relagdes matrimoniais entre os
2uj em que uma aldeia funciona como um terceiro termo mediador das negociagdes entre
entos ndo previstos na estrutura, e cuja unido a estrutura proibe. Porém, elas ocorrem
c:amente, e ndo como uma anomalia casual ou de conseqiiéncia, mas fazendo parte das
s praticas ou imanentes das sociedades, sendo, portanto, funcional e de principio. Esse
siro termo, diz Louis Berthe, “deve interpretar-se mais como um processo do que como

verdadeiro elemento da estrutura.”’®

Sempre que interpretamos as relagdes de parentesco na comunidade
primitiva em fungdo de uma estrutura que se desenvolve no espirito, caimos
na ideologia dos grandes segmentos que faz depender as aliangas das
filiagdes maiores, mas que é desmentida pela prdtica... Um sistema de
parentesco s6 aparece como fechado quando separado das referéncias
econdmicas e politicas que o mantém aberto, e que fazem da alianga algo de

p- 152.
ch. Critique de ['anthropologie. Paris : PUF, 1966, p. 206-207.
e, p. 152.
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totalmente diferente dum arranjo entre classes matrimoniais e linhas
TP 279
filiativas.

Assim como que Deleuze rejeita 0 modelo do parentesco na explicagdo da logica das
sociedades primitivas, também retirard do circuito da troca — teoria do dom — o privilégio
ico na interpretagdo das relagdes primitivas. E se, no primeiro caso, fora o conceito de
janga que viera dar imanéncia, movimento e abertura, a logica pratica das relagdes de
acdo, no segundo, serd o conceito de divida que dara a razdo prdtica das relagdes de troca.
20 que o conceito de divida seja desconhecido das teorias antropol6gicas, assim como nio o
= 0 conceito de alianga. O problema sera o lugar da questdo da divida dentro de uma légica
da troca. Em ambos os casos, o desequilibrio e grau de indeterminagdo identificados por
suze nesses dois processos sdo compensado pelo reequilibrio conquistado no fechamento
circuito da troca. Sera Nietzsche que, na segunda dissertacdo de A genealogia da moral,
=m conferira a verdadeira importancia ao conceito de divida, e de como sdo suas relagdes
eristicas que constituem o lago social por exceléncia entre os homens, ou seja, a de
dor/devedor, “eliminando qualquer consideragdo de troca ou interesse “a inglesa”.
o conceito de troca significa interpretar todo o conjunto das relagdes sociais a partir
ponto de vista de uma circulagdo autdnoma, indiferente as relagdes e transagdes de poder
esfera da produgdo, ou melhor, ofuscando essas relagdes. E se sdo eliminados da

sologia, ndo é para os pOr na estrutura.”?

aquilo que os mantém em relagdes, instdaveis.
essa razdo, Deleuze considerara Nietzsche, e ndo Marcel Mauss, o grande tedrico da
ogia, mesmo que Nietzsche nuca tenha ido a campo. “O grande livro da etnologia é
2s 0 L Essais Sur Le Don de Mauss do que a Genealogia da moral de Nietzsche.” Ha
aspectos fundamentais nessa alteragdo de pressuposto: primeiro, a opera¢do fundamental
socius primitivo sera o da inscri¢do de codigo sobre o corpo. A memoria coletiva seria,
o efeito ndo de uma estrutura inconsciente ja pronta, disponivel em todos os individuos
2smo tempo, mas de um lento e doloroso processo de marcagdo dos corpos. Marcar para
lembrar. E segundo, essa marcag¢do deve justamente tornar os homens capazes de

er, de serem confidveis, de assumirem no futuro um comportamento definido no

e como condi¢do da relagdo, ou seja, produzir os homens nessa relagdo credor/devedor,

p. 152.
p. 197.
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dar-lhes uma memoria, criar entre eles aliangas. “...: adestrar o homem, marca-lo na carne,

sma-lo capaz de fazer aliangas, constitui-lo na relagdo credor/devedor que ¢ por ambos 0s

33281

lados uma questio de memoria (memoria orientada para o futuro). Sendo assim, 0

ado da troca nas sociedades primitivas vem impor-lhe um equilibrio tedrico que
trasta com a mobilidade e abertura dos blocos de dividas e relagdes de alianga, que Leach

veu pelo conceito de linhagens locais.

... a concep¢do estrutural e de troca tende precisamente a postular uma
espécie de equilibrio dos pregos, de equivaléncia ou de igualdade primeiras
nos principios, pronta a explicar que as desigualdades se introduzem
necessariamente nas consegiiéncias. Sobre isto ndo hd nada mais
significativo do que a polémica entre Lévi-Strauss e Leach, sobre o
casamento kachin; Lévi-Strauss procede como se Leach acreditasse que o
sistema estava em equilibrio, ao invocar o “conflito entre as condigdes
igualitdrias da troca generalizada e as suas conseqiiéncias aristocrdticas”.
O problema, todavia, é outro: trata-se de saber se o desequilibrio é
patolégico e de conseqiiéncia, como pensa Lévi-Strauss, ou se é funcional e
de principio, como pensa Leach. A instabilidade serd derivada em relagdo a
um ideal de troca, ou ja dada nos pressupostos, incluida na heterogeneidade
dos termos que formam as prestagdes e as contra-prestagdes? Quanto mais
importdncia se atribuir as transagdes econdmicas e politicas que as
aliangas veiculam, & natureza das contra-prestagdes que vém compensar o
desequilibrio das prestagdes de mulheres, e, geralmente, ao modo original
como é avaliado o conjunto das prestagdes numa sociedade particular, mais
claramente aparece o cardter necessariamente aberto do sistema em
extensdo, assim como o mecanismo primitivo de mais-valia como mais-valia
de codigo. Mas — é o quarto ponto — a concepgdo que se baseia na troca tem
necessidade de postular um sistema fechado, estatisticamente fechado, e de
trazer a estrutura o apoio duma convic¢do psicolégica (“a confianga de que
o ciclo se fechard”)... Ora tudo isto depende, em iltimo lugar, dum
postulado que tanto agravou a etnologia que se baseia na troca, como
determinou a economia politica burguesa: a redu¢do da reprodugdo social a
esfera da circulagdo. Retém-se o movimento objetivo aparente tal como é
descrito sobre o socius, sem se ter em conta a instdncia real que o inscreve,
nem as for¢as econdmicas e politicas com as quais ele se inscreve; ndo se vé
que a alianga é a forma pela qual o socius se apropria das conexdes de
trabalho no regime disjuntivo das suas inscrigaes.... E neste sentido que o
essencial nos pareceu ser ndo a troca e a circulagdo que dependem
estreitamente das exigéncias da inscri¢do, mas a propria inscrigdo, com os
seus tragos a fogo, o seu alfabeto nos corpos e os seus blocos de dividas. n

WVejamos o que diz Leach sobre a utilizagio das nogdes de equilibrio ndo apenas no estudo
iedade kachin, mas em toda a antropologia, seja a de Lévi-Strauss, seja a antropologia
brit6anica, herdeira de Radcliffe-Brown. Como bom empirista, Leach sabe que essas

e conceito sdo, como afirmaram os Hume e Popper, livres invengdes, artificios do

197.
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spirito para tentar compreender a realidade, e nunca a propria realidade. O equilibrio seria
=mpre uma propriedade de nossas idéias, e nunca um atributo inscrita na propria realidade
pirica. No prefacio que escreveu a obra Sistemas politicos da Alta Birmdnia, que trata
stamente da sociedade kachin, Leach esclarece esse seu pressuposto tdo contrario a
sentacdo dos paradigmas dominantes nas ciéncias sociais. “Reconhego plenamente que
das analises sociologicas da mais alta qualidade fazem parecer que os sistemas sociais
» naturalmente dotados de um equilibrio que ¢ um fato demonstravel. A tese deste livro é
essa aparéncia ¢ uma ilusdo...”** Esquecer desse pressuposto significa permitir que a
idade logica do modelo se sobreponha a realidade ilogica da empiria, gesto caracteristico,
o vimos, do dogmatismo, da imagem dogmatica do pensamento, seja em ciéncia ou
sofia. A imprecisdo do comentario de Lévi-Strauss, citado acima por Deleuze, vem
amente de seu desconhecimento da fung@io que Leach confere aos modelos teéricos.
sizar nogdes de equilibrio na aproximagdo dos acontecimentos sociais ndo significa que
wontraremos na realidade empirica essa mesma estabilidade presente nos modelos.
Suckman (e ndo apenas Lévi-Strauss) assevera que o sistema dos kachin que apresento ¢
rito propriamente como um sistema de “equilibrio estdvel”, o que me parece correto no
» das idéias, mas totalmente falso no plano dos fatos, e que “os antrop6logos britanico

more pensaram em termos de equilibrio”, o que me parece absolutamente inexato.”***

) equilibrio, a convergéncia, organicidade e circularidade com que se tem procurado
ever a logica das sociedades sdo, portanto, invengdes ou ficgdes de uma imagem
gmatica do pensamento, desde que tais invengdes estimulem qualquer forma de
sminismo. E para tentar acabar com essa tentagdo de confundir a légica das idéias com a
wa dos “fatos”, as coisas da logica com a logica das coisas, submetendo sempre o
nico ao transcendental, que Deleuze propde uma imagem do pensamento em que os
mos dessa relagdo dogmatica encontram-se invertidos; dar aos modelos de pensamento, aos
conceitos a mobilidade e capacidade de diferenciagdo propria a realidade empirica,
stendo, desta vez, a atividade transcendental do pensamento as bifurcagdes e
gencias proprias do Fora. Nesse outra imagem, o arranjo logico dos conceitos, a
ndade logica que a linguagem aparentemente da ao mundo, jamais pode preceder os
scimentos que se quer estudar. N&o estar atento a essa inversdo significa permanecer

» 2 modelos tedricos incapazes de dar conta das fugas, dos desequilibrios que integram o

, Edmund. Sistemas politicos da Alta Birmdnia, p. 52-53.
p. 52.
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Smcionamento pratico das sociedades, diluindo seus efeitos nas formas mais variadas de
Zeterminismo, e assumindo assim uma das principais propriedades do que Deleuze chamou de

=mpirismo superior.

Decorre logicamente dessa circunstdncia a convic¢do de que ndo encaro
os sistemas sociais como uma realidade natural. A meu ver, os fatos da
etnografia e da historia sé podem parecer estar ordenados de um modo
sistemdtico se lhes impusermos uma ficgdo do pensamento. Primeiro
criamos wm conjunto de categorias verbais que sdo cuidadosamente
dispostas para formar um sistema ordenado, depois ajustamos os fatos a
essas categorias verbais, e de repente ‘‘véem-se” os fatos ordenados
sistemicamente! Mas nesse caso o sistema é uma questdo de relagdes entre
conceitos (sdo interiores aos conceitos que funcionam como 0S SUpostos
verdadeiros termos da relagdo), e ndo de relagdes “realmente existentes”
dentro dos dados fatuais brutos, como sustentaram persistentemente
Radcliffe-Brown e alguns de seus discipulos. Ndo acredito em determinismo
histérico de nenhum feitio ou forma, e aqueles que imaginam que aqui
afirmo discernir um processo ciclico perpétuo nos escassos fatos da histdria
regist;gda dos kachin ndo entenderam absolutamente nada o que eu quis
dizer.

Nio foi casual ter falado tanto de Leach e Bourdieu numa tese sobre visdo de Deleuze
> as sociedades. Deleuze encontrou em suas obras”*®, modelos explicativos e conceitos de
se serviu para a construgdo de sua teorizagdo propria das sociedades. O método de
agem ¢ utilizado, portanto, ndo apenas em sua reinvenc¢do da histéria da filosofia, mas
»ém de todos os saberes “freqiientados” pela obra de Deleuze. Ndo se trataria nunca de,
w0 filésofo ou exclusivamente a partir da filosofia, determinar as criticas a serem langadas
a as ciéncias humanas, de maneira indiscriminada. Nunca se tratou de “falar sobre”
quer coisa — das sociedades, por exemplo - a partir do ponto de vista da filosofia. Quando
num campo exterior ao campo da filosofia — o que acontece o tempo todo na obra de
e, sobretudo a partir de a Ldgica do sentido — Deleuze sempre procura primeiro por
siveis aliados dentro do préprio campo, ou seja, por sociélogos, antropologos, lingiiistas,
ritores, matematicos, bidlogos, cineastas que entretenham com seus respectivos campos,
os axiomas dominantes em seus campos, uma certa relagdo marginal, isto €, que

sngam a esses campos de uma maneira especial, com um pé dentro e outro fora, um pé nas

agOes tedricas especificas de cada campo, e outro pé na imanéncia, plano comum a

em, p. 54.

Gabriel Tarde e Karl Marx completariam essa lista de aliados de Deleuze no campo das ciéncias sociais. A
sncia das teses de Tarde e Marx na sistematizagdo de sus teoria geral das sociedades serd melhor explorada
ceira e iltima parte desse trabalho.
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wdos os campos e que, como vimos, deve sempre forgar a reinvengdo dessas mesmas
Sermulagdes tedricas. Serd, portanto, nessa exterioridade da imanéncia em relagéio aos modos
msamento que a ocupam, que as aliangas serdo tecidas pela filosofia de Deleuze. E tais
ancas ndo serdo feitas sem que um duplo movimento anime tanto a filosofia, garantindo o
erau de empiria” que lhe lana para fora da tradicional interioridade e identidade dos
aceitos filosoficos, quanto os saberes com que se relaciona, dando-lhes uma imagem
mente daquilo que significa pensar, assim como conceitos que auxiliem na apreensdo dessa
anéncia, e cuja logica é feita de bloqueios e saltos, rupturas e recomegos inesperados,
sfurcagdes e divergéncias estranhas ao equilibrio e harmonia do mundo cléssico da
ssentagdo, mas que ainda insiste e persiste no mundo moderno dos saberes empiricos,
ccodificando seus movimentos de repeti¢do e diferenga através de uma representagdo,
22 ela imaginaria ou estrutural. Duplo movimento de desterritorializagéo, duplo devir contra
as as formas de dogmatismo, seja ele l6gico ou social e politico. Nesse sentido, tanto
ardieu quanto Leach, apresentam uma qualidade tedrica indispensavel no trato com a
idade social, funcionando, para Deleuze, como uma espécie de critério de imanéncia: nao
suas fugas, seus devires que, nessa outra imagem do pensamento, passam a constituir

operagdo logica por exceléncia.

Ora, é evidente que o estruturalismo ndo dd conta desses devires, porque
ele é feito precisamente para negar ou ao menos desvalorizar sua
existéncia: uma correspondéncia de relagdes ndo faz um devir. Desse modo,
quando reencontra tais devires que percorrem uma sociedade em todos os
sentidos, o estruturalismo vé nisso fenémenos de degradagdo que desviam a
ordem verdadeira e que dizem respeito as aventuras da diacronia.. A
tentativa de explicar esses blocos de devir pela correspondéncia de duas
relagdes é sempre possivel, mas seguramente empobrece o fenémeno
considerado.” (considerando o exemplo do mito e dos devires-animais,
agora apoiado nas hipdtese de Duvignaud) ... segundo a qual fenomenos
“anémicos” atravessam as sociedades, e ndo sdo degradagdes da ordem
mitica (ou social, mew) mas dinamismos irredutiveis tragando linhas de
fuga, implicando formas de expressdo outras que a do mito, mesmo que esse
por sua vez as retome para deté-las?*”

Ha uma passagem exemplar no livro que escreveu a respeito da obra de Foucaul % em
alinha o projeto antropolégico de Leach, com seus desequilibrios funcionais que

suram o fechamento 16gico dos circuitos de troca, com a sociologia pratica de Pierre

? vol 4, p. 151.
'"F Deleuze. Foucault. Sdo Paulo: Brasiliense, 1988.
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ardieu, que viu no conjunto das relagdes de parentesco nas sociedades primitivas nfo a
oressdo de qualquer tipo de estrutura inconsciente do espirito humano, mas uma série de
atégias praticas, aplicadas ou transformadas segundo as exigéncias circunstanciais
=sentes num certo estado das relagdes de forga, nunca completamente antecipaveis. Esse
hamento serd feito por intermédio de um conceito retirado da obra de Foucault, o conceito
diagrama, e que tenta justamente dar conta desses movimentos caracteristicos da vida
z2al que ndo podem ser significados por uma estrutura. Leach e Bourdieu sdo esses dois
icos que, de dentro do campo antropoldgico, constroem uma dura critica ao estruturalismo
ainante de Lévi-Strauss, em nome de um maior pragmatismo, de uma forma superior de

irismo capaz de interpretar a complexidade da vida social.

... elas possuem uma rede de aliangas que ndo podem ser reduzidas a
partir de uma estrutura de parentesco, nem reduzidas as relagdes de troca
entre grupos de filiagdo... O diagrama revela aqui a sua diferenca em
relagdo a estrutura, na medida em que as aliangas tecem uma rede flexivel e
transversal, perpendicular a estrutura vertical, definem uma prdtica, um
procedimento ou uma estratégia, distintos de toda combinatdria, e formam
um sistema fisico instavel, em perpétuo desequilibrio, em vez de um circulo
fechado de troca (vem dai a polémica de Leach com Lévi-Strauss, ou mesmo
a sociologia das estratégias de Pierre bourdieu).”®

linhas

Se o verdadeiro empirista para Deleuze ¢ aquele que é capaz de seguir os devires ou
sequilibrios presentes no funcionamento pratico das sociedades, de se guiar nesse plano
sas relagdes ndo estdo predeterminadas, em que nada estd garantido ou determinado de
>mao, € preciso que ele possa se servir de algum meio de orientagdo, de alguma ferramenta
exploragdo desse plano mével, aqui representado pelo corpo de uma sociedade. Deleuze
a-n0s as estruturas das maos, e da-nos, em substituigdo, /inhas para seguir. “Individuos ou
s0s, somos feitos de linhas, e tais linhas sdo de natureza bem diversa.”?”° Deleuze extrai
corpo social o peso e a imobilidade da estrutura, incapaz de acompanhar, ou seja, de pensar
logica propria desses desequilibrios, mas para preenché-lo de linhas de consisténcia

igual, capazes de movimentos também diferentes. Umas sdo mais duras, delimitando

F.p. 45.
D, p. 146.
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territérios aparentemente estaveis, outras mais flexiveis, produzindo sempre focos ou zonas de
instabilidade nesses mesmos territérios, sendo ora reintegradas ao equilibrio anterior, ora

apontando para um novo equilibrio, ou simplesmente a morte do antigo.

Deleuze identificard trés tipos de linhas. A primeira, serd chamada de linha de
segmentaridade dura, adequada para descrever o tracejado dos territérios mais cristalizados
sum individuo ou sociedade, seus valores dominantes, suas estruturas de reprodugéo, suas
dentidades e leis caracteristicas: “a familia — a profissdo; o trabalho - as férias; a familia — e
depois a escola — e depois o exército — e depois a fabrica — e depois a aposentadoria... Em
suma, todos os segmentos bem determinados, em todas as espécies de dire¢des, que nos
recortam em todos os sentidos, pacotes de linhas segmentarizadas.”®' Essas linhas de
segmentaridade dura receberdo sua determinag@o justamente da posigdo de transcendéncia de
wm aparelho de Estado, serdio sobredeterminadas pelo universo das leis e representagdes
sociais dominantes. Em suma, essas linhas se confundirdo com os territérios do Poder numa
iedade. Esse primeiro tipo de linha é sem davida alguma o mais visivel dentre as trés, o
se da primeiro ao olhar do senso comum, o mias facil de ser segundo. Podemos dizer que
universo das leis abstratas de uma estrutura é adequados apenas para o conjunto dessas
de segmentaridade dura. O empirismo vulgar seria definido justamente por esse hébito
imagem do pensamento que confunde todo o plano de imanéncia apenas com as linhas de
entaridade dura tragadas sobre ele, identifica o funcionamento das sociedades apenas
¢s da descri¢do de seus grandes conjuntos molares, da andlise de suas representagdes
ivas. Mas o plano ndo se reduz a esse tnico tipo de linha. Como dissemos, héa outras

, € € com eles que o plano ganhard mobilidade.

O segundo tipo de linha é de segmentaridade maledvel ou molecular. Sdo linhas que
vem sempre pequenas modificagdes no plano, desequilibrios que produzem desvios,
ineiam quedas ou impulsos; ndo sdo, entretanto, menos precisas; elas dirigem até mesmo
ssos irreversiveis.”>”> Essas linhas sdo tragadas por fluxos moleculares cuja logica de
ionamento ndo pode ser extraida das linhas de segmentaridade dura, embora mantenham

elas estritos lagos de cooperagio. Elas vém descrever a dindmica subterranea das linhas
segmentaridade dura, definindo mesmo suas engrenagens concretas. “Uma profissdo € um
nto duro, mas o que se passa 14 embaixo, que conexdes, que transa¢des e repulsdes que

coincidem com os segmentos, que loucuras secretas e, no entanto, em relagdo com as
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poténcias publicas.” Deleuze reconhecerda em Kafka o grande teérico das burocracias
modernas, e ndo em Max Weber; e isso porque Kafka soubera analisar a dindmica do mundo
burocratico para além de sua “descri¢do oficial”, normalmente fornecida pelo proéprio Estado,
mergulhando num meio de relagdes que ndo seguem mais os limites dos compartimentos
molares, vazando por entre eles, encurtando caminhos, permitindo entradas e saidas insdlitas,

encontros “oficialmente desprezados”, mas “molecularmente tolerados”.

Se Kafka é o maior tedrico da burocracia, é porque ele mostra como,
num certo nivel (mas qual? E que ndo é localizdvel), as barreiras entre
reparticdes deixam de ser “limites precisos”, mergulham num meio
molecular que as dissolve, ao mesmo tempo que ele faz proliferar o chefe em
microfiguras impossiveis de reconhecer, de identificar, e que sdo tdo pouco
discerniveis quanto centralizdveis: um outro regime que coexiste com a
separagdo e a totalizagdo dos segmentos duros.”*’

Deleuze afirma ndo ser possivel definir o funcionamento da méquina burocratica do
tado moderno levando-se em consideragdo apenas suas figuras oficias, e as relagdes que
postamente deveriam entreter entre si. Subordinar tal andlise a apenas esse tipo de linha
znifica confundi-la com a propria representagdo que a burocracia faz de si mesma. O que a
esentagdo oficial ndo deixa ver sdo os desvios praticos, as pequenas subversdes da ordem
sial, “uma inventividade ou criatividade permanentes que se exercem inclusive contra os
zulamentos administrativos.™** Porém, esses desvios ou subversdes nem sempre trabalham
ira a eficcia dos mecanismos burocraticos. Muitas vezes, o que ocorre ¢ justamente o
io. E justamente dessa capacidade de molecularizagdo das figuras molares do Poder,
o Poder se fara cada vez mais eficaz. Deleuze citara a existéncia de um regime molecular
fascismo que Ndo se confunde com suas figuras oficiais ou socialmente representativas,
2 regime molecular que ndo se confunde nem com os segmentos molares nem com sua
alizagdo.”””* Cada uma dessas figuras molares retirara sua eficcia de sua capacidade de
iferar em microfiguras capazes de multiplicar as zonas de captura, a ponto de ocupar toda
extensdo da vida social e individual. Fascismo de Estado, mas também fascismo rural,
sismo escolar ou de bairro. A vocagdo policial dos membros do partido transferida para o

=ssor ou para um membro ordinario da classe, insuspeito segundo as representagdes
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oficiais. “... se Hitler conquistou o poder mais do que o Estado Maior Alemao, foi porque
dispunha em primeiro lugar de microorganiza¢des que lhe davam “um meio incomparavel,

‘msubstituivel, de penetrar em todas as células da sociedade”, segmentaridade maleavel e

molecular, fluxos capazes de banhar cada género de células.”*® Aliés, seta seria para Deleuze
» modo de funcionamento caracteristico de todo centro de poder. Quanto mais eficaz se quer
sm sua operagdo de captura dos elementos diferenciais de uma dada populagdo, mais deve
spor de mecanismos moleculares de penetragdo e manipulagdo dos elementos dessa mesma
populagdo, seja uma populagdo de criangas numa escola, de prisioneiros, operarios ou os

svens dos bairros “problematicos”.

Cada centro de poder é igualmente molecular, exercendo-se sobre um
tecido microldgico onde ele sé existe enquanto difuso, disperso,
desacelerado, miniaturizado, incessantemente deslocado, agindo por
segmentagdes finas, operando no detalhe e no detalhe do detalhe... E mesmo
o ajudante-de-ordens, o zelador sé estdo sendo invocados para que se
compreenda melhor, pois eles tém um lado molar e um lado molecular, e

tornam evidente que também o general, o proprietdrio jd tinham dois
lados.”’

Em A defesa da sociedade, Foucault identifica quatro precaugdes metodologica no
stamento da questdo do poder. Algumas delas nos interessam diretamente, na medida em
¢ procuram curto-circuitar a visdo juridica ou de Estado, ou seja, a versdo “oficial” do
icio do poder. Primeira precaugdo metodolégica: ndo limitar o estudo dos fenémenos de
sder apenas as andlises das “formas regulamentadas e legitimas do poder em seu centro, no
e podem ser seus mecanismos gerais ou seus efeitos de conjunto.” Limitar as andlise a tais
mas representaveis do poder significaria considerar seu funcionamento apenas no nivel do
ameiro tipo de linha. No entanto, Foucault sugere que substituamos o estudo do poder a
ir de seus supostos centros de emissdo, para nos situarmos em suas extremidades, em seus
amentos capilares que estendem a agdo de captura do poder aos espagos mais reconditos do
po social, ou seja, trata-se de substituir a andlise do poder em termos das representagdes
idicas que se faz de seu funcionamento, por outra que leva em considera¢do a microfisica
seu exercicio real. “Trata-se de apreender... o poder em suas extremidades, em seus tltimos

entos, onde ele se torna capilar; ou seja, tomar o poder em suas formas e em suas

= MP, vol 3, p. 92
MP, vol 3, p. 105-106.
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mstituigdes mais regionais, mais locais...”””® Se o poder emana de um centro, ele s6 funciona
praticamente se constituindo numa rede fina e maleavel de captura, vindo dessa capacidade de
molecularizagdo a propria eficécia de suas capturas. Portanto, entre o primeiro tipo de linha e
o segundo, ndo se pode ainda falar de ruptura real, de uma desterritorializacdo absoluta que
arrastaria consigo de uma vez por todas a estabilidade das linhas de segmentaridade dura, uma
wez que essas linhas maleaveis ou flexiveis estio sempre recompondo, ou melhor, retornando
20 territério de que aparentemente pareciam fugir. E essa depend6encia das linhas maleaveis
s linhas duras que faz com que as desterritorializagdes ou desequilibrios que produzem sejam
-mpre relativos. As linhas de segmentaridade maleével possuem sempre a face voltada para
s estratos do poder. “A segmentaridade maledvel ndo para de desfazer as concregdes da dura,
‘mas ela reconstitui em seu nivel tudo aquilo que desfaz: micro-Edipos, microformagdes de

poder, microfacismos.” 299

H4, segundo Deleuze, quatro erros a serem evitados ao se falar dessas linhas de
seomentaridade male4vel e molecular. O primeiro se refere a um habito hoje em dia bastante
sual, que consiste em acreditar que basta ser molecular ou flexivel para ser melhor, mais
;re, em oposigdo a tudo o que é duro e centralizado. Mas acabamos de ver que 0 fascismo,
mas também as modernas tecnologias das sociedades de controle, se tornam mais eficazes e
erigosos devido as segmentagdes finas que se propagam por todo o tecido social, e
altiplicando suas figuras dominantes numa infinidade de microfacismos locais. “Quando a
iquina torna-se planetaria ou cosmica, os agenciamentos tém uma tendéncia a se
iniaturizar e a tornar-se micro'agenciamentos.”300 Se o primeiro erro ¢ de caréter axiologico,
segundo & psicolégico, “como se o molecular pertencesse ao dominio da imaginagdo e
emetesse somente ao individual ou ao interindividual.**' As linhas de segmentaridade
eavel estdo tdo implicadas nos processos de reproducdo social quanto as linhas de
.omentaridade dura. Em terceiro lugar, nfo se deve afirmar que, por ser molecular, tais
mhas limitam-se a pequenos lotes da vida social, enquanto os grandes principios de
acdo da sociedade seriam definidos apenas pelas linhas de segmentaridade dura.
wrém, “se é verdade que o molecular opera no detalhe e passa por pequenos grupos, nem por
o ele & menos coextensivo a todo campo social.”*’* E por ultimo, e esse ¢ o aspecto mais

ante para a distingdo dos dois tipos de linha molecular identificados por Deleuze: mesmo

FOUCAULT. M. Em defesa da sociedade. Trad. Maria Galvdo. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1999, p. 32.
MP, vol 1, p. 80.
MP, vol 3, p. 93.
MP, vol 3, p. 93
MP, vol 3, p. 93.
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sendo qualitativamente distintas das linhas molares, as linhas de segmentaridade maleavel
ativam processos de desterritorializagdo sempre relativa, ou seja, os desequilibrios encontram-
se subordinados ao movimento simultineo de sobrecodificagdo imposto pelas linhas molares.
“a diferenca qualitativa das duas linhas ndo impede que elas se aticem ou se confirmem de
modo que hd sempre uma relagdo proporcional entre as duas, seja diretamente proporcional,

seja inversamente proporcional.”3 03

Haveria ainda um terceiro tipo de linha, semelhante ao segundo em alguns aspectos, mas
apenas num primeiro olhar, mas que mantém relagdes completamente diferentes com as linhas
de segmentaridade dura, produzindo efeitos também distintos no plano de imanéncia.
Deleuze chamar4 tais linhas de linha de fuga, ou linha abstrata, “... como se alguma coisa nos
levasse, através dos segmentos, mas também através de nossos limiares, em direcdo de uma
destinacdo desconhecida, ndo previsivel, ndo preexistente. Essa linha € simples, abstrata, e, no
entanto, ¢ a mais complicada de todas, a mais tortuosa: é a linha de gravidade ou de
celeridade, € a linha de fuga e de maior declive” 304 Diferentemente das linhas de
segmentaridade maleavel ou molecular, as linhas de fuga ndo guardardo com os estratos ou
‘segmentos duros nenhum tipo de cooperagdo, nem indicario nenhuma recuperagdo do
equilibrio afetado. A desterritorializagdo na linha abstrata ja ndo mais relativa, no sentido em
gue conduziria 0 movimento de fuga de volta aos mesmos territérios, mas sim absoluta, nao
permitindo nenhuma recuperagdo do territério, ou territérios afetados pelos gradientes de
=sterritorializagfio, quantas, presentes nesse tipo de linha. Isso ndo significa que as linhas de
faga sejam sempre linhas de destruigdo ou aboli¢do, embora necessariamente o seja do ponto
vista das linhas segmentares. Elas também serdo acompanhadas por reterritorializagdes, se
somodardo em novos territorios, cujas coordenadas em nada se assemelhariam as da terra
> se abandonou. Enquanto os desequilibrios provocados pelas linhas de segmentaridade
slecular sdo compensados através de reterritorializagdes que recuperam o equilibrio e
idade perdidos - alids, quanto mais um segmento duro for capaz de se molecularizar,
=lhor sera a capacidade de subordinar todo o plano de imanéncia as suas determinagdes -, 0s
gesequilibrios provocados pelas linhas de fuga podem ser apenas constatados e
sabilizados, uma vez que inscrevem transformagdes irrecuperaveis nos territdrios,
sindo, portanto, sua reinvengdo. A linha de fuga é uma linha de variagdo infinita que

1tém ativa a capacidade de renovagdo do plano de imanéncia. Nesse sentido, uma linha de
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fuga, ou fluxo de quanta, ¢ sempre revoluciondria, uma vez que ndo permite a sobrevivéncia
ou recuperagdo dos codigos que arrastou consigo. E sua maior tragédia € ndo haver nada que
possa garantir de anteméo seu sucesso ou fracasso, a ndo ser uma extrema prudéncia dificil de
ser conquistada. Deleuze certamente privilegia este ultimo tipo de linha, justamente pela
carga revoluciondria que carrega consigo. Nas linhas de fuga, “os movimentos moleculares
230 vbem mais completar, mas contrariar e furar a grande organizagio mundial™%, mesmo
s¢ a rede de policiamento global busque sempre barrar seus movimentos ou tapar os “furos”
e provocou. No entanto, esse esforgo politico de manutengdo da ordem mundial capitalista
ece ser incessante, pois quanto mais se sobrecodifica de um lado, mais os fluxos parecem
zar por outro, “quanto mais se equilibra entre leste e oeste, numa maquina dual,
brecodificante e superarmada, mais se “desestabiliza numa outra linha, do norte ao sul. Ha
sempre um Palestino mas também um Basco, um Corso, para fazer desestabilizagdo regional
seguranga.”" Nesse sentido, uma sociedade se caracterizaria menos pelo conjunto de seus
ratos molares ou contradigdes entre esses estratos, os dois grandes territorios antagdnicos
burguesia e do operariado, e mais pelas fugas que ndo podem ser deduzidas e, por isso
ssmo disciplinadas, de uma logica de classe. As grandes oposi¢des de classe sé tém
dade no nivel dos grandes segmentos molares, e ja representam um certo grau de
mesticagdo dos conflitos sociais do capitalismo. A grande diferenga imposta pela filosofia
Deleuze em relagdo a toda uma tradigdo da filosofia politica subordinada ao modelo de
ado na interpretagdo que d4 dessas fugas, é que elas ndo serdo representadas como um
ontamento da ordem estabelecida, mas como forgas afirmativas, positivas, ja engajadas em
cessos reais de transformagdo da ordem social, mesmo que imperceptiveis em suas
smeiras ocorréncias, “como se uma linha de fuga, mesmo que comegando por um mintsculo
sho, sempre corresse entre 0s segmentos, escapando de sua centralizagdo, furtando-se a sua
izagdo.” Até mesmo os partidos de esquerda estdo prontos a pedir a intervengdo dos
scanismos repressivos “garantidores da ordem democratica” quando os movimentos de
estacdo ndo se deixam mais gerenciar pelos codigos juridicos do Estado. Nesse instante

que as lutas de reivindicagdo fogem aos termos do Estado de direito, o0 movimento social

Evem forga marginal.

- Nio ¢ por acaso que Deleuze conferird menos importancia ao conceito de classe social, e a

definigdo da légica social enquanto luta de classes, em proveito do conceito de “massa”,

"MP, vol 3, p. 94.
MP, vol 3, p. 94.
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séc. XIX, pois estas ndo possuiam ainda nenhum tipo de organizagdo ou institucionalizagdo
que as fizessem se assemelhar a uma classe social. Se tais movimentos foram tio perigosos
para a ordem da sociedade burguesas, ¢ que essas massas ndo possuiam territérios bem
definidos, de uma ordem de agdo comum do préprio capitalismo. “N&o ¢ Marx quem inventa
2 compreensdo da historia como luta de classes, mas a escola histérica burguesa do séc. XIX:
eles se espantaram quando viram correr na superficie atual do corpo social esse fluxo estranho

que eles ndo conheciam: o fluxo operario.”>"’

Nesse sentido, o conceito de classe social designaria um estado de pacificagdo dessas
forgas insurgentes contra a miséria imposta pelo capital, de subordinagdo de sua légica
‘molecular aos termos das linhas de segmentaridade dura. Essa operagdo de captura de forgas
=m fuga, sem que essas fugas impliquem um necessério colapso do sistema, o que aconteceria
ertamente em outras formagdes sociais, como no caso de Roma e o abalo irrecuperavel que
sofreu mediante a invasdo de hordas bérbaras vindas do norte, descreve, para Deleuze, uma
saracteristica fundamento do sistema capitalista: sua enorme capacidade de recuperagdo, de
apliar seus limites sempre que sua ordem se encontra ameaga, de avancar suas fronteiras
a incorporar o que de novo se inventou em seu interior, para transformar o indice de
desterritorializagdo  absoluta das linhas tragadas pelas massas, em indice de
“esterritorializagdo relativa, ou seja, reterritorializadas nos espagos institucionais que o
@pitalismo lhes impdem. “O capitalismo dispde de uma espécie de axiomatica, e sempre que
se depara com algo novo, algo que ele ainda no conhece, ele esta pronto a adicionar mais
1 axioma para manter tudo funcionando. Assim que o capitalismo ndo pdde mais negar que
operariado era uma classe, quando reconheceu uma espécie de bipolaridade de classe sob a
tuéncia das lutas operérias do séc. XIX, e sob a influéncia da revolugfo, entra-se num
ymento extremamente ambiguo, pois se trata de um momento importante da luta
=voluciondria, mas também essencial na recuperagdo capitalista: dou-te mais um axioma,
?0 axiomas para a classe operaria e para a poténcia sindical que a representa, e a maquina
apitalista reparte, ele fecha a brecha que foi aberta. Em outras palavras, e é isso o essencial
todos os corpos sociais: impedir que corram sobre eles, sobre suas costas, sobre seu corpo,

%0s que ndo podem codificar e aos quais ndo € possivel assinalar uma territorialidade.”%

Portanto, assim como os territorios sdo talhados sobre um plano de imanéncia sem que o

20 perca suas caracteristicas proprias, assim também as classes sdo talhadas sobre as

DELEUZE, G. Cursos de Vincennes, 16 de novembro de 1971, p- 1. In: www.webdeleuze.com
idem, p. 2.
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massas, sem que deixem de ser continuamente trabalhadas por movimentos de “massa”. Ndo
24 histoéria do capitalismo que nao tenha de levar em considera¢do ao mesmo tempo tanto os
processos concretos de que dispds na formagdo de sua mao-de-obra, de que maneira, através
de que taticas e violéncias, os camponeses e artesdos expulsos das antigas terras comunais
Soram transformados em operdrios, fixados a uma mdaquina e se submetendo a terriveis
wondigdes de existéncia, quanto as resisténcias que a todo o momento abalavam a ordem
al?*” Por mais que se tente cristaliza-las no territorio bem definido de uma classe social,
ndo param de fazer vazar esses mesmos territorios. O importante é que, mesmo
adas, como momentos de um processo comum que atinge individuos e grupos, classes e

as ndo se fundem num conceito comum, “ndo tém o mesmo movimento, nem a mesma
i¢d0, nem os mesmos objetivos, nem as mesmas maneiras de lutar.”*'’ E claro que se
sleuze confere tanta a importancia a tais processos de fuga, ndo é porque eles desdguam no
zio, mas sim porque repassam pelos segmentos duros, pelos grandes territorios
manejando suas relagdes, alterando seu funcionamento, transvalorando seus valores, ou
transformando a ordem social. O conceito de massa ndo sera usado por Deleuze apenas
descrigdo da logica das sociedades capitalistas, e em oposigdo ao conceito de classe social
lhe ¢ tradicionalmente caracteristico, mesmo que ai assuma uma importancia decisiva
mo veremos adiante, mas também na descrigdo da logica geral de funcionamento das

edades.

Uma sociedade, mas também um agenciamento coletivo, se definem,
antes de tudo, por suas pontas de desterritorializagdo, seus fluxos de
desterritorializagdo. As grandes aventuras geogrdficas da historia sdo
linhas de fuga, ou seja, longas caminhadas, a pé, a cavalo ou de barco: a
dos hebreus no deserto, a de Genserico, o Vdndalo da estepe, atravessando
o Mediterrdneo, a dos N6omades através da estepe, a longa caminhada dos
chineses — é sempre sobre uma linha de fuga que se cria, ndo, é claro,
porque se imagina ou se sonha, mas, ao contrdrio, porque se fraga algo
real, e compde-se um plano de consisténcia.’"’

Deleuze identificara inimeros tipos de “massa” ao longo da histéria e nas mais diferentes
magdes sociais, responsaveis na determinagdo de processos irreversiveis na ordem dessas

=smas sociedades. Massas de invasores que, desde o século X, precipitam-se como “fatores

" Cf. Sobre a massa de excluidos que compunham as sociedades industrializadas do séc. XIX e inicio do XX.
=RROT, Michele. Os excluidos da histéria. Sdo Paulo, Paz e Terra, 2001.

== MP, vol 3, p. 91.

D, p. 158.
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Ze descodificacdo e velocidade de desterritorializagdo™ das fronteiras do império romano. “As
sarreiras do Danubio foram postas abaixo; os selvagens guerreiros da Citia sairam das
Sorestas... Os diversos bandos de barbaros que se ufanavam do renome goético se espalharam
aregularmente desde o litoral boscoso da Dalmacia até as muralhas de Constantinopla.”"?

a militares que, apés a desintegragdo das unidades militares romanas, tornam-se bandos

pilhagem exteriores a qualquer corporagéo estatal. Massas camponesas expulsas das terras

munais, indo inundar as cidades, transformando-se em massas urbanas desterritorializadas

ja unica referéncia passou a ser o valor da forga de trabalho contida em seu corpo; massa a

¢ inscrita e utilizada nos aparelhos de produgdo, e cuja energia némade era canalizada para

objetivos proprios da produgdo e da ordem social. Foucault mostrou em Vigiar e punir que
disciplina se constituiu na tatica por exceléncia do poder na modernidade justamente pela
capacidade de operar esse género de transformagdo no regime das forgas de qualquer tipo
multiddo ou multiplicidade ndo organizada de elementos. “As disciplinas sdo taticas para
segurar a ordenagdo das multiddes... fixar é um dos primeiros objetivos da disciplina; € um
esso de anti-nomadismo.™"? Caber4 ao empirista, ao soci6logo, filésofo ou historiador
er capaz de assinalar esse estado de convivéncia entre trés tipos de linhas, entre trés tipos de
entos, ou ainda, entre dois movimentos, um de consisténcia molar, e o outro de
isisténcia molecular - mas nunca esquecendo que a linha molecular se divide em duas,
mtendo uma de suas faces voltada para os territérios molares, enquanto a outra radicaliza
=u afastamento desses territorios, impondo a eles mudangas. De toda forma, trata-se sempre
estar atento as fugas que, numa sociedade, estdo sempre tragam rebelides ou rupturas; e por
infinitesimais que elas sejam em sua origem, ndo deixam de provocar, avangando como
a onda, focos de instabilidade que colocam em estado de suspensdo a presumida evidéncia
naturalidade da ordem social, mesmo que posteriormente reterritorializadas no mesmo lugar
onde procuravam escapar. O mais importante ¢ que serdo nesses pequenos momentos de
spensdo, nesses indices de indeterminagdo que também atingem os sistemas e relagdes
sociais, que Deleuze identificara a fonte de vitalidade desses mesmos sistemas e relagdes; € a
desses movimentos massa, da logica com que percorrem o corpo social, exterior a

salquer razdo de Estado, que Deleuze identificard acusa de toda transformagéo social.

Um estudo dessas linhas que compdem o corpo de uma sociedade ndo pode se privar do

gontato direto com o acontecimento que se quer estudar, até mesmo para um filésofo. Alias,

~“ GIBBON, Edward. Declinio e queda do império romano. Sdo Paulo, Companhia das Letras, 19889, p. 394.
" FOUCAULT, M. Vigiar e punir. Trad. Ligia M. Vassalo. Petropolis:Vozes. 1993, p. 191.
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essa aproximacdo serd questdo de principio do empirismo deleuziano. Pode-se ou permanecer
mo espago idealizado das leis, ou adentrar no espago real das disputas, das relagdes de poder,
das micro-violéncias cotidianas existentes apesar das leis, ou melhor, coma conivéncia da lei,
como sua prépria razdo pratica. Ndo haveria exercicio critico do pensamento, nenhuma
possibilidade de libera-lo do dogmatismo, se se permanece no plano das grandes
representagdes coletivas, que, como diz Deleuze, sdo perniciosas justamente porque ofuscam,
escondem ou camuflam as relagdes reais de forga que caracterizam o funcionamento das
sociedades, principalmente as sociedades capitalistas, que fizeram da violéncia sua estratégia
mstitucional por exceléncia. A critica depende, portanto, da capacidade do pensamento de
explorar esses desequilibrios e dissimetrias, injustigas e violéncias que funcionam apesar da
wrdem legal, ou ideal, dos grandes segmentos, sob a ordem legal e gragas a ela. A precisdo
empirica que Deleuze da a seus conceitos depende essencialmente dessa aproximagdo do
olhar, capaz de explorar por entre as linhas de segmentaridade dura ou molar, visiveis a
longas distdncias, dada sua estabilidade e generalidade aparente, para tentar seguir esses
wutros movimentos de consisténcia molecular, invisiveis a longas distancias, sejam eles de
captura ou de resisténcia, de violéncia ou insubordinago. Alids, a disputa entre Gabriel Tarde
= Emille Durkheim ilustra esse ponto em especial. Assim como Deleuze opds Leach a Lévi-
Strauss a respeito do estatuto das relagdes de parentesco nas sociedades primitivas, também
wopora Tarde a Durkheim em relagdo a importancia que cada um deles confere a essas linhas
smb-representativas que escapam a mediagdo das representagdes coletivas no estudo das

modernas sociedades industriais.

v

Homenagem a Gabriel Tarde (1843-1904): sua obra, por muito tempo
esquecida, reencontrou atualidade sob influéncia da sociologia americana,
especialmente a microssociologia. Ele tinha sido esmagado por Durkheim e
sua escola ... E que Durkheim encontrava um objeto privilegiado nas
grandes representagdes coletivas, geralmente bindrias, ressoantes,
sobrecodificadas... Tarde objeta que as representag¢des coletivas supdem
aquilo que é preciso explicar, isto é, “a similitude de milhes de homens”.
E por isso que Tarde se interessa pelo infinitesimal: as pequenas imitagdes,
oposigdes e invengdes, que constituem toda wuma matéria sub-
representativa. i

Tarde parece ser um dos primeiros socidlogos a afirmar a importancia do “trabalho de

po”, de uma atividade experimental de pesquisa que substitua os grandes sistemas de

¥ MP, vol 3, p. 98.
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explicagio do mundo social, normalmente herdeiros dos esquemas gerais e abstratos das
filosofias da histéria, por andlises mais parciais, mais coladas ao real, portanto mais atentas a
sua verdadeira dindmica. Uma verdadeira atividade microssociologica nido pode derivar
apenas de critérios estatisticos, como era o caso de grande parte da ciéncia positivista da
época. A estatistica foi tomada como o grande instrumento de objetivagdo da vida social,
permitindo capturar a regularidade do funcionamento das grandes representagdes, tragar suas
projecdes futuras, identificar seus padrdes de evolugdo ou estabilidade. Regularidade esta que,

como vimos até agora, € apenas parcial e momenténea.

Por exemplo, poderiamos dizer que o conceito de “consciéncia coletiva” de Durkheim
representa um efeito direto de informagdes estatisticas. As regularidades extraidas de graficos
de comportamento ganham o estatuto de sujeito de consciéncia como entidade autbnoma e
maturalizada de defini¢do do sentido legitimo do campo social. Mas mesmo que a estatistica
seja um procedimento de analise do mundo social completamente fincado nas determinagdes
guantitativas de identidades pré-determinadas, ou seja, nio explicitadas nas condigdes
historicas e politicas de existéncia, Tarde ndo se privard de extrair deste método uma
possibilidade de fazer do estudo estatistico uma ferramenta nio de descrigdo das regularidades
mecessarias do social, mas das zonas de transformagfo do campo social. Lembremo-nos de
gomo Deleuze define uma singularidade, desta vez dentro de um conjunto matematico. Uma
singularidade se instaura na zona em que uma reta muda de sentido, ou seja, em seus vértices.
Este seria o ponto singular de um quadrado. Em uma curva, que pode ser a curva de um
grifico estatistico, uma singularidade se revela na zona em que hd uma transformagdo de
wajetéria, onde se passa uma variagdo na série de repeti¢des que orientavam a progresséo do
grifico. Uma curva estatistica seria, entdo, composta de uma série de repeti¢des ordinarias,
fixa estacionaria do gréfico, e por uma série de pontos singulares, na vizinhanga dos quais

#lgo muda na série, bifurca, sai dos eixos.

E interessante considerar que o que sempre interessou a sociologia foram as zonas
estaciondrias da estatistica. Sdo sempre os 80% que importam, sendo os 20% restantes
‘malisados como flutuagdes esporadicas, restos ndo relevantes. Serdo justamente estas
sequenas flutuagdes nos graficos que irfio interessar a Gabriel Tarde. E nestas pontas de
co que se situa o campo dos movimentos moleculares do social; estabelecimento de uma
a invengdo, uma nova expressdo que mudou os habitos lingiiisticos de toda uma regido,

nova idéia responsavel pela transformagdo das representagdes dominantes de uma

ersidade. As zonas de variagdo possibilitam sempre a cartografia parcial de novas
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singularidades a eclodir, zonas de surgimentos de novas séries imitativas, regifio ainda virtual
das mudangas futuras. E claro que a estatistica ndo é o melhor instrumento de captura de uma
diferenca, de uma nuanga. Se se quer inverter tal situagfio, é preciso que mesmo as zonas
estaveis do grafico, se caracterizam por um equilibrio instavel, pois contém virtualidades que
J4 anunciam sua futura bifurcagio. Sendo assim, a estatistica pode funcionar como uma
espécie de reagente que permite a identificagdo de zonas de agitagdo, como uma espécie de
mapa que conduziria a aten¢do do pesquisador para os verdadeiros focos de dinamismo da

vida social.

Como afirma Deleuze, falando sobre a estatistica na sociologia de Tarde: “Dai a
importéncia da estatistica, desde que ela se ocupe das pontas e ndo s6 da zona “estaciondria”
das representagdes [...]”>"° Uma analise estatistica deve ser realizada de maneira tal que as
pequenas flutuagdes, as excegdes, ndo sejam descartadas, tidas como irrelevantes ao olhar do
sociologo. Se as séries regulares de um grafico podem nos ajudar a identificar tanto a for¢a
quanto a geografia dos fluxos imitativos, sdo as singularidades grdficas que irdo nos indicar o
surgimento de uma nova série, de uma novo fluxo de imitagdo resultante do encontro
erencial de outros fluxos e disparado no social. E preciso ndo esquecer: fluxos de crenga e
jo. A estatistica em Tarde péara de se relacionar a jogos de sentido e passa a revelar a
eira matéria sobre a qual deve se debrucar todo estudo socioldgico. A estatistica lida
qualidades internas, tendéncias em constante expansdo e recomposi¢do. “Importa muito
percorrer as obras estatisticas, nfo esquecer que no fundo as coisas a medir
isticamente sdo qualidades internas, crengas e desejos [...]”'° Isto quer dizer que uma
elhanga quantitativa pode incluir uma diferenga intensiva radical. A estatistica vulgar ndo
mas +apenas conta os atos: consumos, crimes, processos, fabricagdes, etc.. Mas os atos
representam uma agdo mecanica, mas sdo sempre, ao contrario, a expressdo de um
ento de intensidade da crenga e do desejo, tanto individual quanto social. A forga afetiva
monadas (subjetividades) se manifesta tanto através de atos de atragdo e repulsdo, nos
desejo ¢ definido como forga de conexdo e dissolugdo, e a crenga € forga de afirmagéo e
do; uma ¢ for¢a de movimento, a outra, de distingdo. S&o estas variagdes intensivas
zadas nas agdes que a estatistica precisa apreender na confecgdo de seus graficos. O
€ como um sistema termodindmico dotado de altas e baixas de intensidade, podendo

entre um maximo de intensidade desejante e um minimo, caso extremo de um nada de

MP, vol. 3, p. 98.
ARDE, G. As leis da imita¢do. Porto, Rés, 1976, pg. 133.
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vontade. A variagdo da poténcia das subjetividades e do social € uma variagdo de seus graus
intensivos, tal como ocorre com o aumento ou diminui¢do da temperatura. O mais
interessante é que no caso de Tarde o social seria um sistema termodindmico que nunca
atingiria o equilibrio, pois sempre novos diferenciais intensivos (inveng¢des) vém reagitar o
sistema, complexificando o antigo equilibrio entrépico. Veremos este aspecto da obra de
Tarde com mais cautela no proximo capitulo. Deixemos apenas a sugestdo de que em Tarde a
estatistica deve se desdobrar ndo sobra um sistema estavel de representagdes, mas sobre um
sistema instdvel composto pelas variagdes intensivas dos fluxos de crenga e desejo. O social €
composto por forgas afetivas em ressondncia, em mutua agitagdo e transformagdo. O que o
caracteriza ndo sdo estados que devem ser transformados em entidades da representagdo mas

tendéncias em maior ou menor grau de agitagdo e propagacao.

Se identificamos, por exemplo, que em uma cidade 50% dos habitantes sdo catdlicos, ao
passo que os outros 50% sdo protestantes. Esta informagdo ndo poderia nos informar o grau
&e tensdo ou de acordo entre estas duas tendéncia, seus niveis de expansdo e de mistura no
=mpo bem como sua forga de atualizag@io nas subjetividades. Do mesmo modo estariamos
Smitados a uma classificagdo que nfo esgota os fluxos imitativos que banham uma
inada regifio. Uma entidade nominal deve sempre se referir a uma multiplicidade de
wmponentes € ndo a uma esséncia unitaria. Uma multiplicidade intensiva e ndo extensiva,
se trata, no social como nas subjetividades, de interpenetragdo dos elementos e ndo de
a justaposi¢do partes extra partes. Diferentemente de Leibniz, Tarde apresenta as ménadas
»mo realidades em reciproca interpenetracdo e ndo mais exteriores umas as outras. E
ente esta interpenetrabilidade entre os elementos que ird caracterizar uma
altiplicidade intensiva em Bergson, ao contrario de uma multiplicidade extensiva que se
snstitui com elementos todos exteriores uns aos outros. A multiplicidade que caracteriza o
ial &, portanto, intensiva, afetiva. E por isso que um trabalho estatistico deve sempre se
ndo a identidades mas a fluxos em conjugagdo; fluxos de crenga e desejo em constante
zamento. O que o socidlogo deve procurar no estudo estatistico ndo deve nunca ser a
agdo de uma regra, mas sempre o nivel de confirmagdo ou repulsio de um novo
enciamento desejante; os acontecimentos sociais devem revelar a agdo de matérias
essivas, vontades ampliando ou diminuindo seus campos de dominagdo. A estatistica
= dar conta dos movimentos dos fluxos imitativos que compdem determinada regido do
e ndo das unidades aparentes reveladas pela identidade do numero. As unidades

atisticas devem sempre se referir a unidades heterogéneas, as quantidades diferenciais da
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crenga e do desejo que produzem todos os acontecimentos sociais. A imprecisdo que Tarde
“identifica na estatistica ordinaria é o mesmo identificado no conceito de ‘“consciéncia
coletiva”, chave fundamental do sistema sociolégico de Durkheim: estabelecer a igualdade 14
onde vibram diferengas de intensidade. Tal € a insuficiéncia das quantidades exteriores da
estatistica ordindria: ndo identificar as variagdes de intensidade que caracterizam o
funcionamento das subjetividades em uma duragfo. “A intensidade do desejo por uma coisa
pode descer da paix@o mais forte ao simples capricho, a indiferenga, para depois devir ligeira,
forte, apaixonada repulsdo por essa mesma coisa.”'’ Uma diferenca intensiva que marca
sempre uma nova composi¢io dos fluxos que passam pela monada, uma nova qualidade, uma

nova poténcia.

Cometer o erro de desprezar a multiplicidade interna que anima os acontecimentos
sociais significa ainda estar ligado a um conceito abstrato de quantidade, filiada ao numero
natural e racional, e que despreza o universo das diferengas intensivas. E por esta razio que
Tarde se apressa em afirmar que uma verdadeira quantificagdo das forgas sociais ndo pode
permanecer ligada ao dominio das unidades homogéneas, pois envolvem uma virtualidade na
2¢30 e na composi¢do que ndo se esgota no estado atualizado que pode ser capturado pelo
numero; as diversas agdes que compdem um coletivo social ndo podem ser totalizadas em
uma simples adi¢@o. “Um exército, por exemplo, ndo € um simples total, como o nimero dos
estatisticos, cujas unidades sdo homogéneas; ele é um todo tal como um ser vivo; ela é um
mumero, se assim o queremos, mas um numero verdadeiro, objetivo, que permanece fora do
pensamento numerante.” 18, Segundo Tarde, a diferenga entre um nuimero verdadeiro,
objetivo, segundo as palavras de Tarde, e um numero inteiro e racional ( la pensée
mombrante) se estabelece no fato de que as wnidades heterogéneas  com suas
composigdes/combinagdes as mais variadas incluem uma virtualidade ndo redutivel a uma
sdentidade ou unidade fixa. Toda uma regifio ndo atualizada, porém real, e que sempre difere

de sua regido atualizada.

Um exército comporta uma virtualidade muito maior do que aquela definida pela nogéo
&e soldado; em cada soldado h4d muito mais do que deixa prever sua identidade. Existem
sutros regimentos dentro de um mesmo regimento. Fluxos diferenciais, oriundos de platds
diferentes, de geografia diferentes, transportados pela memoéria de cada soldado: imagens,

sensagdes, vontades e desejos que ndo se esgotam nas fardas ou nas tarefas militares. E claro

" TARDE, Gabriel. Etudes de psychologie social. Paris, V. Giard & E. Briére, 1898, pg. 46-47.
“*TARDE, G. 4s leis da imitagdo. Porto, Rés, 1976, pg. 121.
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que todo exército é também uma poderosa maquina de sobrecodificagdo dos fluxos, de
wnificagdio dos desejos e crengas, impondo seus problemas. Mas tal sobrecodificagdo nunca ¢
completa, a maquina nunca funciona sem ruido. Nada pode bloquear perfeitamente a
smalizacio de memorias clandestinas, de lagos afetivos surgidos de uma conversa que traz a
sona percursos comuns, cruzando desejos, permitindo que esses proprios desejos conquistem
na nova fertilidade. Surge toda uma nova solidariedade ndo prevista pela representagdo
militar que pode instaurar tanto a coragem desenfreada quanto um sintoma coletivo de
=sespero. Variagdes e bifurcagdes dentro de uma aparente unidade. Linhas moleculares se
“afiltrando nas linhas molares da solidariedade militar. Nao ha, portanto, medida comum, pois
que hé sdo diferenciais de intensidade. Eis as verdadeiras quantidades a serem apreendidas
sela nova estatistica. Quantidades a serem apresentadas fora de qualquer medida (métrica),
wdendo ainda ser expressas ser perderem a singularidade. Em ltima instancia, toda
&iferenca de quantidade identificada em um gréfico revela uma diferenga qualitativa. A
estatistica s6 podera se firmar enquanto verdadeiro instrumento da sociologia tardiana na
=dida em que for capaz da sensibilidade necesséria para capturar as variagdes de intensidade

» campo social, das energias afetivas que o compdem.

Lembremos o que diz Deleuze sobre as intensidades. Uma intensidade ndo € jamais
smposta por grandezas adicionéveis, justapostas, compondo uma totalidade individuada.
'ma intensidade n3o é uma multiplicidade métrica composta de grandezas. Um grafico deve
acionar como um sistema de marcacio de diferengas de intensidade. Entre um nivel e outro
& grafico ndo ha uma diferen_g:a de quantidade numérica, mas uma diferenca de qualidade.
ada intensidade é ela mesma uma diferenca, se divide segundo uma ordem na qual cada

ermo da divisdo se distingue do outro por sua natureza.™"’

A estatistica em Tarde parece estar muito mais proxima de um analisador de abalos
gsmicos ou de um termometro. Aparelhos que conferem uma total e constante aten¢éo a um
sssivel territorio de acontecimentos. Sua tarefa é a de registrar a atuagdo constante, em maior
menor escala, das forgas de um vulcio ou de uma placa tectdnica. O interessante ¢ notar
> cada ponto da escala representa ndio uma sucessdo de adigdes dos pontos inferiores da
scala. Cada singularidade marcada pelo medidor representa um nivel de intensidade da
wividade que difere de natureza de outro ponto da escala. Até o menor abalo, a menor

iagdo de intensidade, ¢ por ele capturado. No final de um certo periodo poderemos ter a

MP, vol 51, p. 191.
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sossa disposi¢do um mapa das atividades das forgas daquele sistema. Crengas e desejos que
constituem a matéria intensiva fundamental de todas as formagdes sociais; € disso que se trata
=m um verdadeiro estudo da sociedade: desejos humanos, com suas variagdes de intensidade,

sua poténcia de diferenciagéo, e ndo de leis naturais.

E é assim que a estatistica, cuja regularidade ndo exprime sendo, no
fundo, a subserviéncia imitativa das massas a fantasias ou a concepgoes
individuais de homens superiores, pode ser invocada como confirmagdo do
preconceito em moda, segundo o qual os factos gerais da vida social seriam
regidos ndo por vontades ou inteligéncias humanas mas por mitos chamados
de leis naturais.’”’

E disto que deve tratar, portanto, uma verdadeira estatistica: determinar o poder
expansivo proprio a cada invengdo, de cada diferencial intensivo surgido no seio de um
sistema social qualquer, seu poder de prolongamento em uma série imitativa ordindria,
identificar a logica de relagdes existentes entre os fluxos (repeticdo, oposigdo ou adaptacéo), €
wagar os novos pontos de cruzamento de onde surgem novas idéias responsaveis pela
superexcitagdo das antigas cartografias desejantes. A estatistica ndo deve impor as
propriedades da representagdo ao social, mas extrair do social a verdadeiro dinamismo de suas
duas quantidades fundamentais: crenga e desejo, as duas quantidades ou forgas das
subjetividades. “A questdo dos graus de crenga (e de desejo) tem, portanto, uma importancia

essencial.”*2!

Se a estatistica deve tratar dos dinamismos espago-temporais da crenga e do desejo, ela
ndo pode se aventurar a fazer previsdes. A estatistica ndo ¢ um aparelho que prevé o futuro. Ja
vimos como o campo das forgas desejantes interdita toda e qualquer forma de finalismo. O
poder inventivo da criag@o foi apresentado por Tarde enquanto o vetor de imprevisibilidade da
historia. Por este motivo a estatistica s6 podera falar dos momentaneos estados atualizados do
presente, e jamais das virtualidades imanentes ao presente que animam o futuro, das
ressonancias clandestinas que desestabilizam a ordem estabelecida. “... sabemos por tudo o
que precede que a estatistica esta circunscrita ao campo da imita¢do e que o da invengéo lhe

esta interdito. O futuro serd o que forem os inventores, que ela ignora, e cujas aparigdes

0 TARDE, G. As leis da imitagdo. Porto, Rés, 1976, pg. 147-148.
2! TARDE. G. La logique sociale. Paris, Félix Alcan, 1898, pg. 50.
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sucessivas ndo tém nada de formulavel em verdadeira lei.”** O campo da invengdo ¢ da
ardem do acontecimento, cuja atualizag@o ndo poderia estar prevista por consideragdes tais
womo: “meio social”, pois esta sempre implica uma causalidade externa na explicagdo da
mrodugdo da novidade. A invengdo sempre se refere a um movimento interno de diferenciagio
2os fluxos imitativos vindos de fora, uma “causa interna de diversidade™; é o resultado

maquinico do desejo recriando conexdes, reinventando cruzamentos.

O campo da invengdo estd diretamente ligado ao campo do desejo e a sua poténcia de
=nvengdo da historia, ndo sendo um mero produto da historia. Ndo pode surgir de uma
slacdo de filiagdo com a histéria. A criagdo deve ser entendida como o resultado de
gitagdes no campo do virtual e ndo do atual. Quando Tarde fala da invengdo, fala de uma
va conexdo de fluxos ja existentes na histéria, ele ndo quer derivar a invengdo diretamente
que ja estda dado. Caso o fizesse, estaria reinserindo uma identidade ideal nas
vjetividades. “Ndo hd ato de criagdo que ndo seja trans-historico, e que ndo pegue, ao
irario, ou que ndo passe por uma linha liberada*. As condi¢des histéricas jamais
dem funcionar como uma norma fixa da agdo das subjetividades, mas sim como uma
ografia do material intensivo que compdem a matéria prima da criagdo. As condigdes
em se colocar menos como determinantes da criagdo do que se definir como uma
osfera na qual se engendra a criagdo. Digamos que as condi¢des da produgdio ndo
plicam o processo produtivo nele mesmo, pois esse sempre aciona o inesperado, o
orevisivel; aquilo que se da na histéria, mas que dela difere, e difere para recriar. Um
sntecimento da histéria ou um acontecimento da percep¢do sempre envolve a combinagdo,
uma duragdo, de fragmentos de crenga e desejo que jamais pode ser completamente
mituidos em suas causas. Os fluxos imitativos do social invadem a mdnada constituindo seu
xque expressivo, mas, em troca, dela recebem uma nova configuragio, uma nova dobra,
nova singularidade até entfo inexistente, em desarmonia, em descompasso com as
esentacdes sociais dominantes. “As criagdes sdo como linhas abstratas e mutantes que se
am da incumbéncia de representar um mundo, precisamente porque elas agenciam um

/ . T — . . . 24
v tipo de realidade que a historia s6 pode recuperar ou recolocar nos sistemas pontuals.”3

O social € regido por uma boa dose de regularidade, jamais natural e sempre ligada ao

sonamento concretos de instrumentos de poder, e por uma outra boa dose de

ARDE, G. As leis da imitagdo. Porto, Rés, 1976, pg. 164.
® vol 4, p. 95.
P_vol 3, p. 95.
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intempestivo, de acaso, de indeterminagdo, de anarquismo produzido pela poténcia
diferenciada e diferenciante do desejo. O virtual é inimigo do determinismo. E essa existéncia
“de fato e de direito” do intempestivo também na logica das sociedades que Deleuze quer
garantir. A questdo ¢ que tal logica ndo pode jamais ser apreendida por um instrumento de
analise tdo pouco ajustado ao universo das diferengas, das nuangas, das variagdes intensivas,
como parece ser o caso da estatistica. O heterogéneo habita o coragdio das coisas, e ndo o
homogéneo. O maximo que ela pode nos oferecer € uma cartografia que seja capaz de reagir
20 acontecimento, nos permitindo sentir sua vibragdo. E conseguir tal fato ja representaria um
enorme avango; € esse o avango produzido por Tarde na utilizagdo da estatistica pela

sociologia.

Se a logica filosdfica inventada por Deleuze esta preocupada em pensar a realidade
justamente em seus movimentos de renovagdo, de diferenciagdo ou devir, ndo devemos nos
espantar com o privilégio que confere as linhas de fuga em qualquer andlise da vida social que
realizou. Sdo sempre as fugas que lhe interessam, as pontas de desterritorializagdo que ddo
vida ao corpo social, mesmo que sigam um vetor de morte ou sejam novamente recuperadas
pela ordem dominante. Maio de 68, interpretado como um movimento de reivindicagdo cujas
condigdes objetivas podem ser identificadas na histéria dos costumes ou do movimento
operario europeu, ou como um acontecimento em que essas condigdes histéricas que entraram
em estado de suspensdo, foram essas condigdes que vazaram. “todos aqueles que julgavam em
termos de macropolitica nada compreenderam do acontecimento, porque algo de inassinalavel
escapava. Os homens politicgs, os partidos, os sindicatos, muitos homens de esquerda,
ficaram com raiva...”>** No que essas fugas ndo concirnam os segmentos duros, mas o fazem
apenas enquanto gradientes de sua propria transformagio. Deste ponto de vista, “uma
sociedade se define por suas linhas de fuga, que sdo moleculares. Sempre vaza ou foge

alguma coisa...”*°

Poderiamos, entdo, colocar de um lado as linhas de segmentaridade dura, delimitando os
territérios ou campos bem definidos numa dada sociedade, e do outro as linhas de fuga, com
seus coeficientes de desterritorializagdo que ndo deixam subsistir nada do antigo cédigo que
determinava o proprio territério, e, pelo meio, passaria essa linha de segmentaridade

molecular de dupla face, linha ambigua “pronta para tombar para um lado ou para o outro™*,

*= MP, vol 3, p. 95.
5 MP, vol 3, p. 94.
7 MP, vol 3, p. 79
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voltada ora para os grandes segmentos, impondo um movimento de desterritorializa¢do
relativa ao plano, uma vez que ha retorno ao equilibrio momentaneamente abandonado, um
retorno a ordem, ora voltada para o Fora, afastando-se definitivamente dos antigos territorio,
seja a familia, a escola, a patria, o sexo, a lingua, etc.,, impondo ao plano uma
desterritorializagdo absoluta, e ndo sua recuperagdo. Portanto, de um lado ha “uma linha de
fuga, ja complexa, com suas singularidades; mas também uma linha molar ou costumeira com
seus segmentos; e entre as duas (?), uma linha molecular, com seus guanta que a fazem
pender para um lado ou para o outro.”*® Os segmentos duros ou molares sdo
permanentemente trabalhados por essas linhas moleculares de dupla face, que ora o
smpulsionam e instrumentalizam — fazem-no funcionar bem -, ora atrapalham ou impedem o

cionamento das maquinas de sobrecodifica¢do do poder.

A grande politica nunca pode manipular seus conjuntos molares sem
passar por essas microinjegdes, essas infiltragdes que a favorecem ou que
lhe criam obstdculos, e mesmo, quanto maiores os conjuntos, mais se produz
uma molecularizagdo das instdncias que eles pem em jogo.””Quanto as
linhas de fuga, estas ndo consistem nunca em fugir do mundo, mas antes em
Jazé-lo fugir, como se estoura um cano, e ndo hd sistema social que ndo
Juja/escape por todas as extremidades, mesmo se seus segmentos ndo param
de endurecer para vedar as linhas de fuga.... Ndo ha nada mais ativo do que
uma linha de fuga, no animal e no homem. E até mesmo a Histéria é forgada
a passar por isso, mais do que por ‘cortes significantes’. A cada momento,
o que foge em uma sociedade? E nas linhas de fuga que se inventam armas
novas, para opd-las as armas pesadas do Estado. ... As linhas de fuga sdo
realidades; sdo muito perigosas para as sociedades, embora ndo possam
passar sem elas, e as vezes as preparam.””’

Deleuze caracteriza separadamente cada uma das linhas, com seus movimentos e perigos
uliares, para depois sobrepo-las sobre um mesmo plano de imanéncia, fazendo-as
funcionarem juntas, eternamente misturadas: “as trés linhas ndo param de se misturar.”?!
anto os estratos molares estdo sempre sendo esburacados por linhas moleculares, assim
o as linhas de fuga sempre se integrando a estratos, sendo a questdo sempre a de que tipo
estrato se trata, em que segmentos tais linhas sédo reterritorializadas. “os cddigos nunca sdo

veis do movimento de descodificagdo, os territorios dos vetores de desterritorializa¢do

os atravessam. E a sobrecodificagdo e a reterritorializagdo tampouco vém depois. E antes

MP, vol 3, p. 77.

Cf. Foucault. Microfisica do poder. Rio de Janeiro, Graal, 1993.
MP, vol 3, p. 78-79.

MP, vol 3, p. 70.
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como um espago onde coexistem as trés espécies de linhas estritamente misturadas...”**

Método de estudo desse emaranhado, relembrando o empirismo deleuziano, e o profundo
pragmatismo que condicionam seus conceitos. Analisar, em cada caso, essas misturas. “as trés
linhas sdo imanentes, tomadas umas nas outras. Temos tantas linhas emaranhadas quanto a
mio. O que chamamos por nomes diversos — esquizoanalise, micro-politica, pragmatica,
diagramatismo, rizomatica, cartografia — nfo tem outro objetivo do que o estudo dessas
linhas, em grupos ou individuos.”* Estudo de seus dinamismos proprios, de suas misturas,
mas também de seus respectivos perigos. Identificarei dois daqueles identificados por
Deleuze. O primeiro deles é o Poder, e concerne as duas linhas a0 mesmo tempo, pois atua
tanto através dos segmentos duros, e de seu exercicio de ressonancia e sobrecodificagdo,
quanto nas linhas de segmentaridade molecular, molecularizando as figuras do Poder,
tornando-as difusas e capazes de uma agio de captura extremamente eficaz, agindo no detalhe
e procurando, com isso, diminuir a0 méaximo os indices de desterritorializagdo caracteristicos
sobre esse tipo de linha. “Ndo ha homem de poder que ndo salte de uma linha a outra, € que
ndo alterne um pequeno e um grande estilo, o estilo canalha e o estilo Bousset, a demagogia

»34  Deleuze sempre conferiu a filosofia a

de bar e o imperialismo de alto funcionario.
necesséria tarefa de conjurar esses efeitos de Poder sobre os devires ou linhas de fuga que
correm sobre o plano de imanéncia; seria esse mesmo o procedimento metodologico
fundamental de sua filosofia, bloquear a sobrecodificagdo do pensamento pelas figuras do
Poder. “O homem de poder nio deixara de querer deter as linhas de fuga e, para isso, tomar,
fixar a maquina de mutagdo na maquina de sobrecodiﬁca(;e‘io.”335 Mas isso ndo significa que
Deleuze nio reconheca nenhum tipo de risco nas linhas de fuga. Sera, ao contrario, sobre elas
que Deleuze identificara um risco ainda maior do que as capturas do Poder, embora esse risco
esteja sempre ligado & maneira com que o Poder busca sobrecodificar essas fugas. Quanto
mais precisa for a captura, quanto mais as aberturas da vida social forem restringidas, mas a
fuga sera atabalhoada, desesperada, ndo podendo se ocupar da prudéncia necessaria. Esse € o
perigo proprio das linhas de fuga, e que deve, segundo Deleuze, ser a todo custo evitado.
“Elas proprias desprendem um estranho desespero, como um odor de morte e de imolagdo,

como que um estado de guerra do qual se sai destroc;aldo...”336 Mesmo que Deleuze tenha

confundido em toda a sua obra as linhas de fuga a movimentos criadores, a impulsos de

2 MP, vol 3, p. 103.
3 D 5. 146,

4 MP, vol 3, p. 111.
5 MP, vol 3, p. 111.
36 MP, vol 3, p. 111.

170




mutagdo essenciais para a saude da vida social, ndo se trata de transforma-las em palavra de
ordem, sem maiores ponderagdes. O grande perigo é que essas linhas virtualmente
revolucionarias e libertarias se transformem em linhas de aboligdo, em que o desejo se dobra
para investir sua propria anulagdo: vontade de nada. Ndo ha nada garantido de anteméo; pode-
se embarcar numa linha de fuga para se sair dela completamente destruido. Mas ¢ um risco
que se deve correr, e certamente o pensamento deve poder intervir para amenizar esses riscos.
“Eis precisamente o perigo: que a linha de fuga atravesse o muro, que ela saia dos buracos
negros, mas que, ao invés de se conectar com outras linhas (objetivo primeiro da fuga) e
aumentar suas valéncias a cada vez, ela se transforme em destrui¢do, aboligdo pura e simples,
paixdo de abolicdo.”*? Sendo assim, também as linhas de fuga possuiriam uma dupla face:
uma direcionada para um aumento de poténcia, derivado justamente dessas novas conexdes
realizadas sobre a linha de fuga, encontros na fuga e da fuga, e outra para o esfacelamento de
toda poténcia. Uma face voltada para a vida, a outra voltada para morte, e sendo o angulo que
marca a bifurca¢do dos caminhos extremamente ténue. Ndo hd, portanto, como valorar de
maneira abstrata, essa linha sendo a boa e a outra, a ma. H4 sempre perigos a serem evitados
em cada uma das linhas, estando o Poder numa extremidade e a morte na outra, e a vida tendo

gue passar pelo meio.

4 s o

Em prefacio escrito & edigio americana de O anti-Edipo, Foucault afirma que os conceitos
desenvolvidos por Deleuze-Guattari vieram ocupar um campo problematico, um conjunto de
problemas que se elaboravam na época em que foi escrito o livro, ou seja, final dos anos
sessenta, e que se estendiam por toda a extensdo do corpo social, ndo s6 europeu, mas
mundial; problemas estes que estavam escapando a todo o momento do que Foucault chamou
de "uma certa maneira correta de pensar”, e que ndo se deixavam mais referenciar de forma
direta nem pelos conceitos do marxismo, estruturalista ou ndo, nem do freudismo: identificar
2 luta de classes e a ambigdo proletaria como estando encarnada em todo acontecimento
social, nfio deixar que as interpretacdes dos sonhos e de nossos pequenos atos falhos

tidianos se afastem de Freud, de sua referéncia a um significante; tais eram as condigdes,

MP, vol 3, p. 112.
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diz Foucault, “que tornavam aceitavel esta singular ocupagido que consiste em escrever e
enunciar uma parte da verdade sobre si mesmo e sua época.” *** O pensamento parecia
produzir uma distin¢@o, mais ainda, uma separagdo radical, com custos politicos e econdmicos
se tal separagdo fosse rompida, entre o campo das lutas e interesses sociais e o campo das
produgdes desejantes. Tal distingdo, tdo bem analisada em sua genealogia moderna por
Foucault em 4 historia da sexualidade, permitiu tanto que se problematizasse as reprodugdes
e lutas sociais, até entdo entendidas apenas no campo dos interesses conscientes € dos grandes
segmentos sociais, quanto falar das repeti¢cdes do desejo fora de uma logica individual ou
mitologica, destacada de sua relagdo com as repeti¢des sociais. Esvaziava-se assim a
producdo social de seu conteudo desejante, afetivo, irracional até, considerando
exclusivamente as linhas de segmentaridade dura, tanto quanto se esvaziava a produgdo
desejante de suas implicagdes politicas, de sua intima relagdo com a histéria, com a economia,
com as ragas, ou seja, isolando as linhas moleculares de seu conteudo social, politico e
econdmico. Parece haver nesta separagdo uma dupla implicagdo conservadora: primeiro, a
incapacidade de pensar a dindmica das mudangas, das reinvengdes sociais a ndo ser a partir de
uma logica da consciéncia ou dos interesses racionalmente definidos - dai talvez o lugar
dominante ocupado pelo estruturalismo e sua dificuldade em pensar, como ja vimos, a
mudanga, da mesma maneira que nio se vé a produgdo desejante invadindo e recriando toda a
superficie do corpo social, com a conseqiiéncia de rebater o desejo para os territdrios
mteriores da familia. O que O anti—Edzpo vem ensinar € que a produgdo social €
imediatamente produgdo desejante. “Afirmamos que o campo social é imediatamente
percorrido pelo desejo, que € seu produto historicamente determinado e que a libido ndo
precisa de nenhuma mediagdo ou sublimagdo, de nenhuma operagdo psiquica, de
wransformagio, para investir as for¢as produtivas e as relagdes de producdo. Existe apenas o

desejo e o social, e nada mais. s

Os acontecimentos ocorridos em maio de 68 na Franga foram interpretados ndo como mais
uma etapa da luta de classes, que tivera sua estratégia desvirtuada pelos abusos e excessos do
espontaneismo em que caiu 0 movimento, mas como um momento em que o desejo irrompeu,
mvadindo, explodindo com os territorios tradicionais, exibindo signos de que uma
mansformagio profunda na maneira mesma de produzir a existéncia coletiva e individual se

fazia necessaria. Via-se ndo s6 uma multiplicagdo dos atores sociais envolvidos na luta, na

“* FOUCAULT, Michel. Introdugdo a uma vida ndo fascista. Prefacio a edigdo americana de O anti-Edipo, p.
197. In: Cadernos de subjetividade, Sdo Paulo, num. esp. p. 197-201, jun. 1996..
= 04E, p. 33.
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resisténcia - médicos, advogados, faxineiros, estudantes - mas também uma multiplicagio das
estratégias possiveis quanto dos lugares de intervengdo. Algo estranho, portanto, se passou,
algo que escapava as significagdes tedricas e praticas tanto dos saberes do social quanto dos
saberes do individuo. Uma agitagdo que percorreu tanto os territérios bem definidos das
identidades, quanto as fronteiras entre os territorios sociais, através de semi6ticas marginais,
relagdes horizontais que quebram, mesmo que por um instante, as hierarquias piramidais;

mesmo que para depois serem trazidas a ordem.

Sendo assim, as correntes interpretagdes orgénicas do corpo social vio por 4gua abaixo. O
organismo ndo € primeiro em relagdo ao corpo; as forgas que percorrem quer o corpo
individual quer o corpo social ndo convergem para uma composi¢do orgdnica, ou seja, em
torno de uma composi¢do coerente e harmoniosa de todos os elementos. E como ndo ha mais
distingdo entre o individual e o coletivo, entre a produgdo desejante e a produgdo social,
poder-se-ia, entdo, perguntar de que maneira as macro-estruturas sociais integram o
funcionamento da produgdo desejante e de que forma esta mesma produgdo produz avarias,
cria curtos-circuitos, faz algo vazar no interior dos cédigos e praticas dominantes numa
sociedade. Desta maneira, comecamos a desvelar acontecimentos produzidos na superficie do
socius que implicam uma forma irredutivel a um aparelho de Estado, a uma significagdo
coletiva geral, ou a uma fungéo de estrutura. Por entre os grupos sociais, por entre as fungdes
bem determinadas das burocracias, por enfre os habitos regulares da identidade, se produzem
linhas n6mades, movimentos de matilha, minorias sempre criando interferéncias, resisténcias

as repeticdes do poder.

Deleuze da extrema importdncia ao conceito de diagrama inventado por Foucault
justamente pela sua capacidade de apreender essas oscilagdes que a todo 0 momento assolam
a estabilidade dos lugares fixos da burocracia, dos procedimentos métricos da disciplina, a
clarividéncia do olhar do poder, as amarras do corpo-organismo. Cito Deleuze em seu livro
sobre Foucault: "O diagrama, enquanto determinagdo de um conjunto de relagdes de forga,
jamais esgota a forga, que pode entrar em outras relagdes e dentro de outras composigdes. O
diagrama vem de fora, mas o lado de fora ndo se confunde com nenhum diagrama, nio
cessando, o fora, de fazer novos lances.**" E a constatagdo deste fora imanente a todo e

qualquer corpo individuado, seja ele o do individuo, o de uma familia, a vida em uma escola,

#F p. 96..
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a monotonia das institui¢des, afirma a abertura de um futuro imanente ao proprio presente,

linhas de bifurcagdo do presente, movimentos de resisténcia ao presente, a historia.

Em Vigiar e Punir, Foucault traga a genealogia dos corpos e das almas modernas no
interior do que chamou de dispositivos disciplinares. A alma moderna € “...produzida
permanentemente na superficie, em torno, no interior do corpo pelo funcionamento que se
exerce sobre os que sdo punidos, vigiados, treinados e corrigidos, sobre os loucos, as criangas,
os escolares, os colonizados, sobre os que sdo fixados a um aparelho de produgdo e
controlados durante toda a existéncia.™*' A tecnologia que caracteriza a modernidade para
Foucault opera por fixagdo, esquadrinhamento, controle permanente dos corpos e de seus
movimentos, controle permanente das almas e de seus desejos, das intensidades que as
percorrem, dos devires que as atingem. O que Foucault nos mostra é um poder que opera um
aprofundamento cada vez maior de suas zonas possiveis de intervengdo, atuando sobre tudo
aquilo que diz respeito a vida, mas ndo para potencializa-la em suas forgas afirmativas, o que
seria terrivel para a manutengdo de qualquer delirio de ordem, mas para controla-las, frear
suas ambi¢des nomades, inscrevé-las em um territorio, gesta-las em suas virtualidades,
sempre procurando antecipar os “perigos politicos™ que elas encerram. “O espago disciplinar
tende a se dividir em tantas parcelas quando corpos ou elementos ha a repartir. E preciso
anular os efeitos das repartigdes indecisas, o desaparecimento descontrolado dos individuos,
sua circulagdo difusa, sua coagulagdo inutilizavel e perigosa; titica de antidesergdo, de

antivadiagem, de r;mtiaglome:rac;ﬁ.o.”342

Mas se todas as regides do real, inclusive as mais reconditas, fossem uma conseqiiéncia
direta do poder, diretamente causadas por ele e impotentes contra ele, ndo haveria nenhum
espago para a mudanga, para a diferenga. Se a forga fosse uma representagéo do diagrama, se
o diagrama esgotasse as virtualidades da forga, tudo estaria bloqueado. Porém, diz Deleuze,
para Foucault uma for¢a “dispde de um potencial em relagdo ao organismo no qual esta
presa.” O préprio Foucault ja havia refletido sobre tal virtualidade da forga em relagdo aos
dispositivos histéricos de saber e poder que integra: a disciplina surge como a melhor
tecnologia, e hoje em dia criam-se tantas outras, quando se trata de controlar as for¢as de uma
multiplicidade, de uma multiddo, de uma populagdo, de uma massa ou matilha, seja uma
populagdo de corpos operdrios, de corpos escolares, de corpos sem 6rgdos. O exemplo de

Foucault sobre a implementagdo de procedimentos disciplinares nos portos alfandegarios,

*! FOUCAULT, Michel. Vigiar e punir. Petrépolis, ed. Vozes, 1996, p. 31.
*2 Idem, p. 131.

174



onde os fluxos comerciais estavam sempre fugindo da contabilidade oficial (contrabandos,
negociatas, pequenos furtos, desvios desapercebidos), ¢ exemplar. E o mais interessante € que
as multiddes ndo apresentam as mesmas caracteristicas dos grupos ja organizados. O poder
ndo atua sobre forgas ja passivas, prontas a receber integralmente sua marca. E objetivo do
proprio poder torna-las passivas, ou entdo direcionar da maneira mais intensa e eficaz possivel
as forgas do corpo para um espago controlavel (produgdo e intensificagdo da mais-valia, por
exemplo). Evitar o contrabando, impedir as negociatas através de rigorosos controles
alfandegarios, definir quem pode freqlientar os espagos, uma intensa agdo sobre forgas que

forcam um outro funcionamento das coisas.

Mas essa captura das for¢as do corpo, de suas virtualidades (dai, talvez, a recorrente
histéria de corpos miseraveis na modernidade) ndo se da de maneira integral, ndo se exerce
sem a fomentagdo de lutas, de choques, pequenos fracassos do poder e grandes sucessos de
minorias muitas vezes sem nome. Minorias de nés mesmos. Vimos haver uma ambig¢do
némade que anima as populagdes, as multiddes, e que se procurou bloqueada pelos
procedimentos disciplinares, que eram capazes ndo de anular, mas de canalizar essas forgas,
de faze-las incidir sobre os aparelhos de produgdo. E essa ambigdo ndémade que habita as
forgas da multiddo, que habita forgas que fogem a forma-Estado, que mantém uma relagéo
singular com o Fora, com a exterioridade. Multiddes de nés mesmos. Diz Deleuze, sobre a
teoria do poder em Foucault: "Na verdade, ha sempre espago para procurar sob os grandes
conjuntos, quer nas linhagens primitivas, quer nas instituigdes modernas, as micro-relagdes

"3 _ uma origem independente, identificada por Deleuze e

que ndo se originam dele...
Guattari em mil Platds, da méaquina de guerra em relagdo ao aparelho de Estado. O golpe
fundamental, de conseqiiéncias tanto logicas quanto politicas, ¢ que Foucault identifica um
regime de forg¢as se produzindo no interior do corpo social que escapa dos sistemas de
controle e enunciagdo dominantes, linhas de fuga que ndo sdo produzidas como um negativo
do poder, como uma reagdo negativa ao poder, mas como a afirmagdo de uma outra condigéo
da forga e para a forga. E nessas pequenas instabilidades produzidas no entrechoque das
tecnologias disciplinares, dos sistemas de significagdo dominantes, e as for¢as que se trata de
fixar, de controlar, que foge uma ponta de real, que se esboga um outro estilo, uma outra
sensibilidade, uma outra percep¢édo do intoleravel; € aqui, na reagdo das ambig¢des ndmades a

um territorio ja desconfortavel em demasia, que se inicia uma experiéncia de resisténcia, que

se engendra um devir.

*F p.9s.
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O conceito de devir ndo ocupara um lugar no sistema de Deleuze buscando apenas
identificar uma bifurcag¢do logica em uma série de repetigdes, ou ainda uma simples variagdo
restrita ao imaginario. O jogo das diferencgas e das repeti¢des toca o campo da invengdo e da
reinvencdo permanentes da vida, afirma que a vida ndo estd determinada por uma referéncia
constante a um modelo, a algo que seria como a razdo suficiente de todas as repetigdes, de
todos os acontecimentos do mundo (Deus, o Estado, Edipo, o Significante, a lei da mais-
valia), mas se caracteriza por um constante movimento de diferenciagdo de si mesma, de
falsifica¢do de si mesma, de uma multiplicagdo de si mesma. Ndo uma multiplicagdo apenas
quantitativa, mas fundamentalmente qualitativa cuja /ei passa por uma dindmica entre

necessidade e acaso, entre invengdo e memoria, entre desejo e sociedade.

Um pensamento ético se afirma em Deleuze ja em Diferenca e Repeti¢do, e tem a ver com
este campo de produgdo de diferengas que passa por entre as estruturas da sociedade, fazendo-
a vazar; um pensamento ético que identifica uma tarefa para a vida, mas que cabe somente ao
homem realizar: a de “fazer com que coexistam todas as repetigdes num espago em que se
distribui a diferenga."*** Logo em seguida, Deleuze identifica o grande perigo: o de que a
afirmacdo de diferengas puras, liberadas do idéntico, deslocadas em relagdo a modelos de
interioridade, caia na representagdo da bela-alma: "apenas diferengas, concilidveis e
federaveis, longe das lutas sangrentas”. A bela alma nos diz: somos diferentes mas néo
opostos. Mas quando as diferengas se tornam objeto de uma afirmagéo, diz Deleuze, “liberam
uma poténcia de agressdo e de sele¢do que destrdi a bela-alma, destituindo-a de sua identidade

345 Identificar nos individuos apenas consciéncia, identidade,

e alquebrando sua boa vontade.
significagdo, significa reduzir as forcas do corpo aos territérios produzidos pelos seus
encontros com o poder, com as forgas que o dobram e redobram, que lhe conferem uma
forma, uma previsibilidade, uma sensibilidade moderada, uma vida moderada. Dai a intima
relagfo, identificada por Foucault, entre os poderes disciplinares e as ciéncias humanas. Fazer,
entdo, dos signos dessa matilha que habita os grupos, dessa fala estrangeira da propria lingua,
da a-significincia de Bartleby, das recusas dos corpos ordinarios a continuar seguindo a
maquina, algo a ser afirmado, propagado, experimentado, reafirmado, experimentado de
novo, emprestado, e ndo algo a ser referido a uma norma, a uma significancia, a um territorio

com baixissimos indices de desterritorializagdo, ou seja, territérios que suportam pouco as

mudangas.

** DR, p. 16.
**DR,p. 17.
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O fracasso do corpo no interior de uma atividade disciplinar, assim como o fracasso do
desejo nas modernas condigdes da vida capitalista vem funcionar agora como um signo, um
indice politico néo de que o individuo deve ser corrigido, mas sim de que as relagdes sociais
devem ser transformadas, as organizagdes de poder redimensionadas em torno de um outro
tipo de exigéncia que ndo o imperativo do dinheiro e do lucro. Simplesmente porque a vida
deve possuir outras hierarquias, caso contrario, ...colapso. Se o poder, nas atuais condicdes da
sociedade de controle, invade a vida por todos os lados, é por todos os lados que uma
resisténcia ¢ acionada, deve ser acionada. E é nessas micro-resisténcias, nas frentes de
combate invisiveis, nesses seres infames da disciplina, nesses personagens ordindrios da
literatura que Deleuze e Guattari, e também Foucault, identificam o plano de uma nova
politica, de uma poténcia politica irresistivel, que tem agora a vida como critério. Mas ndo ¢
simples realizar tal tarefa. Ela estd repleta de fracassos, derrotas, destruigdes, sondadas por
perigos mortais. E ndo poderia ser de outro modo, sendo estariamos atras de um mundo ideal,

e ndo ¢ disso que se trata. Reencontramos, entdo, a questdo: o que € o corpo social?

Sem duvida, os grandes corpos de um Estado sdo organismos
diferenciados e hierarquizados, que, de um lado, dispdem do monopdlio de
um poder ou de uma fungdo, e de outro repartem localmente seus
representantes. Tém uma relagdo especial com as familias, porque fazem
comunicar nos dois extremos o modelo familiar e o modelo estatal , (...)
Todavia, parece que em muitos desses corpos, alguma outra coisa estd em
agdo, que ndo se reduz a esse esquema.... Um corpo ndo se reduz a um
organismo, assim como o espirito de corpo tampouco se reduz a alma de um
organismo. Seria preciso invocar uma origem militar do corpo e do espirito
de corpo? Ndo é o militar que conta, mas antes uma origem némade
longingua . (...) O que queremos dizer, na verdade, é que os corpos coletivos
sempre tém franjas ou minorias que reconstituem equivalentes de maquinas
de guerra, sob formas por vezes muito inesperadas, (...) Sempre sobrevém
periodos em que o Estado enquanto organismo se vé em apuros com Seus
proprios corpos, e em que esses, mesmo reivindicando privilégios, sdo
for¢ados, contra sua vontade, a abrir-se a algo que os transborda, um curto
instante revoluciondrio, um impulso experimentador.”*’

Mas ndo basta perceber que as coisas estfio sempre escapando de seus territorios. O
‘capitalismo, mais do que qualquer outro sistema social empreendeu uma incrivel
desmontagem de todos os territérios, criou uma maquina enlouquecida de desterritorializago:
era preciso criar um meio favoréavel para transformar a produgéo e reprodugdes capitalistas em

forma hegeménica, mas operava também por uma axiomética que a tudo captura. Grande

= MP, vol 5, p. 31..
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parte do pensamento de Foucault fala da genealogia dessa axiomatica. Ou seja, opera-se uma
desterritorializagdo das produgdes desejantes, uma vez que as antigas formas de comunidade e

alianga foram destruidas, mas se reterritorializa tudo na axiomatica capitalista.

Porém, essa anterioridade l6gica que Deleuze confere a Diferenca, essas poténcias ndo
orginicas que da as linhas de fuga ou de desterritorializagdo absoluta, ndo permite que o
funcionamento de tal axiomadtica seja perfeito, a captura nunca ¢ total, algo sempre vaza,
escapa; € justamente isso o que se deve fazer, talvez seja essa mesma a definigdo de politica
em Deleuze: fazer fugir, tragcar uma linha de fuga, criar uma nova cor, um novo som, uma
nova forma de experimentar o mundo, natural, individual e coletivo. Mas a produgdo dessas
linhas de fuga nem sempre conta a histéria de um combate bem sucedido. Aqueles que para
Deleuze experimentaram a vida em sua plena satide, que habitavam nas margens, 14 onde a
vida é mais selvagem e também mais intensa, acabaram por ter seus corpos destruidos -
Artaud, Fitzgerald, Virginia Wolfe, Joyce, Lawrence, Van Gog. A vida que por eles passou
talvez fosse intensa demais, uma experiéncia de vida demasiadamente torrencial para que
pudesse ser suportada sem maiores danos. E o que dizer ainda de nossas pequenas, e na
maioria das vezes invisiveis, resisténcias quotidianas nem sempre bem sucedidas. Por que a
afirmagio do CsO na modernidade se apresenta, pergunta Deleuze, "através deste desfile
ligubre de corpos costurados, vitrificados, catatonicos, aspirados, posto que o corpo sem
orgdos ¢ também plano da alegria, de éxtase, de danga?" E ndo hd como fazer o puro e
simples elogio desses corpos desfigurados e sofridos como se fosse possivel conquistar uma
mais valia simbdlica com o exotismo de um estilo de vida. E preciso, portanto, prudéncia,
algo que deve se instalar entre a agitagdo no virtual e as atualizagdes. Mas o que € essa
prudéncia? Alguma outra regra moral? De onde vem a sabedoria necessaria a tal
experimentagfio? Qual a boa regra da resisténcia? Os equipamentos coletivos que participam
da constituicio de nossa subjetividade, escolas, familia, trabalho, amigos, cultura, lazer etc.,
contribuem ou nfio para formar habitos de prudéncia? De uma certa maneira nés ja estamos
instalados no corpo sem drgdos, mas de outra, é ainda preciso construi-lo. As linhas de fuga
estdo sempre se engendrando, um povo por vir se esboga ja por todos os lados, mas a todo o
momento tais forgas, tais linhas de fuga estdo desembocando em territérios que podem levar
tanto a paralisia quanto ao desejo de autodestruigdo. Ndo basta, portanto, a meu ver, dizer:
viva as linhas de fuga e abaixo os territorios, o intempestivo € criador e a cultura repressiva, 0
molecular ¢ pela vida e o molar impde a morte. Serd que o conceito de prudéncia traz uma

conotagdo que produz uma desarmonia em meios a conceitos tdo afirmadores, de velocidade e
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agressividade quase infinitas? Serd a prudéncia um movimento de uma desaceleragdo

necessdria, o signo de que haveria, portanto, um limite para o que pode o corpo? Me parece

gue a prudéncia surge ndo como um bloqueio, uma paralisagdo, mas como uma segunda

afirmagdo. O atual reafirmando o virtual, mesmo que dele difira. Uma afirmacdo da

afirmagdio. Vé-se, diz Deleuze em Nietzsche e a Filosofia, "a necessidade, para a mais

orgulhosa afirmagdo, de ser acompanhada, dobrada por uma Segunda afirmagio que toma a

primeira por objeto."**” E neste segundo momento da afirmagéo que se abre a experiéncia do

socius, a experiéncia de uma constru¢do social da realidade onde a produgdo desejante

possa ndo ser esmagada, mas potencializada pelos habitos sociais. Dizem Deleuze-Guattari:

O que quer dizer desarticular, parar de ser um organismo? Como dizer a
que ponto é isto simples, e que nds o fazemos todos os dias. (O que é ser um
marginal, criar nas margens de forma a respirar sempre ar fresco?) Com
que prudéncia necessdria, a arte das doses, e o perigo, a overdose. Ndo se
faz a coisa com pancadas de martelo, mas com uma lima muito fina.
Inventam-se autodestrui¢des que ndo se confundem com a pulsdo de morte.
Desfazer o organismo nunca foi matar-se, mas abrir o corpo a novas
conexdes... Mas é necessdrio guardar o suficiente de organismo para que ele
se recomponha a cada aurora; pequenas provisdes de significdncia e de
interpretagdo, é também necessdrio conservar, inclusive para opé-los a seu
préprio sistema..., é preciso conservar suficientemente as pequenas ragdes
de subjetividade para poder responder a realidade dominante. Imitem os
estratos. Ndo se atinge o CsO e seu plano de consisténcia e seu plano de
coexisténcia desestratificando grosseiramente... Isto porque o CsO ndo para
de oscilar entre as superficies que o estratificam e o plano que o libera.
Liberem-no com um gesto demasiado violento, fagam saltar os estratos sem
prudéncia e vocés mesmos se matardo, encravados num buraco negro, ou
mesmo envolvidos numa catdstrofe, ao invés de tragar o plano... Eis entdo,
continuwam Deleuze e Guattari, o que seria necessdrio fazer: instalar-se
sobre um estrato, experimentar as oportunidades que ele nos oferece, buscar
ai um lugar favordvel, eventuais movimentos de desterritorializagdo, linhas
de fuga possiveis, vivencid-las, assegurar aqui e ali conjugagdes de fluxos,
experimentar segmento por segmento. ... E seguindo uma relagdo meticulosa
com os estratos que se consegue liberar as linhas de fuga..., Estamos numa
formagdo social; ver primeiramente como ela é estratificada para nos, em
nés, no lugar onde estamos; ir dos estratos aos agenciamentos mais
profundos em que estamos envolvidos; fazer com que o agenciamento oscile
delicadamente, fazé-lo passar do lado do plano de consisténcia... Vocé terd
construido sua pequena mdquina privada, pronta, segundo as
circunstdncias, para ramificar-se em outras mdquinas coletivas... Porque o
CsO ¢ tudo isso: necessariamente um lugar, necessariamente um plano,
necessariamente um coletivo, agenciando elementos, coisas, vegetais,
animais, utensilios, homens, poténcias, fragmentos de tudo isso, porque ndo
existe meu corpo sem érgdos, mas eu sobre ele (... ) aad

*7 NF, p. 214-215..
*¥ MP, vol 3, p.22-23.
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Mas como se tornar agente sobre este CsO e deste CsO. A afirmagdo de Ariadne, segunda
afirmagdo necessaria da diferenga ja mobiliza um povo, ja dispara devires que concernem
toda uma comunidade, definida agora ndo mais por um contrato ou espirito de uma raga, mas
em torno de problemas comuns. Uma vez mudado o problema, muda-se de comunidade,
muda-se a comunidade. Nado se estd preso definitivamente a nenhum territorio, ndo se traz
consigo a marca permanente de um espago social. E essa idéia de um corpo social formado

por estratos mdveis e mutantes que me parece indispensavel e dificil de produzir.

Uma ultima idéia: em Deleuze e Guattari, a idéia de revolugdo ja ndo aparece como 0
grande terror das formagdes sociais, mesmo que por um lado ela o continue sendo (terror do
regime parandico significante), mas é antes seu principio ativo. A comunidade, a idéia de um
povo por vir, parece sempre estranha no pensamento de Deleuze e Guattari, pois ela ndo
permite o surgimento de nenhuma imagem, de nenhum modelo, de nenhuma representagdo do
futuro da revolugdo. Talvez porque eles tenham percebido que ndo cabe ao pensamento
filosofico determinar o que deva ser o real ou como as lutas devem se produzir. A meu ver as
pessoas ndo tem nenhuma necessidade direta da filosofia para perceber a exploragdo e criar
suas estratégias de resisténcia. Talvez a filosofia tenha sempre se apresentado como uma
péssima intercessora dos movimentos sociais. Comunidade € processo, arte dos encontros,
criagdo de problemas, e ndo reprodugdo de um Unico problema, de um unico tesdo, mas que

parece impulsionar todo o mercado capitalista: a ganhar dinheiro.

Por natureza, os problemas escapam a consciéncia; (...) O fetiche é o
objeto natural da consciéncia social como senso comum ou recognicdo de
valor. Os problemas sociais sé podem ser apreendidos numa retificagdo,
quando a faculdade de sociabilidade se eleva a seu exercicio transcendente
e quebra a unidade do senso comum fetichista. O objeto transcendente da
faculdade de sociabilidade é a revolugdo. E neste sentido que a revolugdo é
a poténcia social da diferenga, o paradoxo de uma sociedade, a célera
propria da Idéia social. A revolugdo de modo algum passa pela pelo
negativo (...) A luta pradtica ndo passa pelo negativo, mas pela diferenga e
sua poténcia de afirmar.*”

** DR, p. 335.
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Selvagens e capitalistas

As sociedades s@o as ilhas ocednicas formadas sobre o grande deserto de aguas, ou
ainda, sdo os territérios humanos delineados sobre o corpo da Terra que, assim como as
regras de associagdo do pensamento, visam proteger o homem das for¢as do Fora, das
intempéries do plano de imanéncia. Segundo Deleuze, sdo sempre fluxos que correm sobre o
corpo de uma sociedade, fluxos de todos os tipos de fluxo, fluxo de mulheres, de sangue, de
bens materiais e simbolicos, animais, jovens, for¢as da natureza, etc. Esse seria a operagéo
fundamental do socius primitivo: ndo deixar que nenhum desses fluxos corram livremente
Os impérios despéticos e o capitalismo ndo agirdio sobre seus fluxos caracteristicos da mesma
maneira, mesmo que se trate de nunca deixar esses fluxos totalmente descodificados. As
sociedades primitivas se definem, portanto, por um conjunto de mecanismos de codificagdo
que agem sobre todas for¢as que percorrem esse mesmo corpo, constituindo-se como
sociedade a partir da codificagdo dessas forgas. Codificar significa tentar acabar com o
fluido, com as fronteiras mal definidas, significar até mesmo o mais misterioso. O que néo
pode acontecer ¢ que algum trecho desse territorio fique completamente na sombra,
absolutamente estrangeiro a compreensio humana. Num certo sentido, codificar significa
poder controlar, poder dispor de certo fluxo, canaliza-lo, dele extrair partes especificas e
distribui-los segundo certos arranjos. O c6digo é essa primeira invengdo, primeiro artificio
humano de composig@o sobre o plano de imanéncia, de sedentarizagdo de seus movimentos
tipicos de errancia. Ele deve inscrever esses fluxos em agenciamentos coletivos, fazendo-os
funcionar segundo meios e objetivos socialmente definidos. Ou seja, essas operagdes de
codificagdo constituirdo o mundo das regras culturais, das regras sociais de comportamento
indispensaveis para a sobrevivéncia do corpo coletivo. Pierre Bourdieu define dessa maneira
uma operagdo de codificagdo primitiva: “Codificar, é acabar com o fluido, com as fronteiras
mal definidas e as divisdes aproximativas, produzindo classes claras, operando cortes claros,
estabelecendo fronteiras bem marcadas, pronta a eliminar aqueles que ndo sdo nem chair

nem paisson.”35°

Deleuze da um exemplo bastante simples dessa operagdo na aula de 16 de novembro, em
Vincennes. Uma pessoa ¢ sempre percorrida por um fluxo de cabelo. Se esse fluxo cresce

indistintamente, podendo ir até o ponto de envolver como num casulo todo o corpo humano,

%0 BOURDIEU, Pierre. Choses dites. P. 101.
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pode-se dizer que nenhum tipo de codificag¢do agiu sobre. Porém, se esse mesmo fluxos passa
por varios arranjos, varios penteados, o do roqueiro, o do punk, do surfista, de empresario ou
avo, diz-se que eles foram codificados. “Cddigo da viava, da garota ou da mulher casada,
etc.” Pode-se ainda falar dessa distingdio em termos de presencga ou auséncia de cultura. De
qualquer forma, o que ndo se pode ¢ deixar que um fluxo corra sobre o corpo das sociedades
sem ser codificado. Surge um novo corte de cabelo, por mais estranho que ele seja, serd ainda
toleravel por encontrar referéncia num cédigo. Mas deixar os cabelos correr livremente,
como um signo de que a descodificagdo é muito mais profunda e de conseqiiéncias muito
mais sérias para a integridade dos c6digos sociais, isso deve ser evitado a todo o custo. Uma
sociedade nfio tem medo do vazio, de catastrofes redundantes ou suas contradigdes mais
acirradas. Tudo isso ja estd codificado. Mas quando algo que ainda ndo se sabe o que ¢,
quando alguma coisa que ainda ndo possui um cédigo percorre o corpo de uma sociedade,
entdo o medo e a angustia sdo instalados. “Codificar o desejo - € o medo, a angustia dos

53351

fluxos descodificados — é o objetivo do socius. Um cddigo deve evitar justamente que

essas forgas ndo codificadas, nem codificaveis, imponham a sociedade movimentos de

desterritorializagdo que fariam “ruir a terra sobre a qual ela esta instalada.”>

O que toda sociedade teme séo as forgas do dilivio capazes de romper as barreiras
criadas pelos codigos. Trata-se de evitar que essa linha de desterritorializagéo absoluta, cuja
extremidade indica a destruigdo do territorio, corra livremente pelo corpo de uma sociedade,
“esse ¢ o drama.” Num trecho de A virgem e o cigano, Lawrence narra esse encontro do
homem com as dguas diluviosas vindas da represa rompida. “E com grande horror e espanto,
viu que, ao longo da curva do rio, uma enorme massa de 4gua, ondeante e barrenta, avangava

como uma parede de ledes. Aquele barulho atordoador abalava tudo.”**?

De maneira mais sistemética, podemos definir assim uma sociedade para Deleuze: um
territério continuamente perpassado por todo tipo de fluxo; fluxos que escorrem de um poélo a
outro desse territério e que sdo codificados, enquanto ha outros fluxos que escapam a essa
codificagdo, mobilizando a sociedade num esforgo para tentar recuperar o que esta escapando.
Deleuze coloca o desejo como motor ontolégico de produgdo desses fluxos descodificados, a
produciio desejante como causa das avarias na produgdo social, enquanto define a sociedade

pelos codigos sobre os quais a produgdo desejante deve ser rebatida. E sobre essas maquinas

S OAE, p. 143.
2 Cursos de Vincennes, 16 de novembro de 1971, p. 1, In: www.webdeleuze.com.
3 LAWRENCE, D. H. A Virgem e o cigano, p. 142.
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que a maquinaria social de codificagdo deve agir: codificar os fluxos desterritorializados do
desejo, definir aquilo que pode ou que ndo pode passar nesse fluxo, que pode ou néo correr
pelo seu corpo. Se a produgdo desejante é definida por Deleuze como uma atividade de
conexdo que sempre desterritorializa os arranjos que acabara de montar, a produgfio social
deve funcionar no sentido de codificar essa atividade conectiva, fixando certas relagdes,
dando-lhe um territério. A produgdo social deve ser capaz de tornar relativa a

desterritorializagdo absoluta da produgéo desejante, tornando relativa sua reterritorializagdo.

Vem dai o paradoxo das formagdes sociais capitalistas. Para Deleuze, elas representariam
0 Unico tipo de sociedade fundada sobre o negativo de todas as outras, sobre o terror tanto das
formagdes primitivas quanto dos impérios despéticos, pois ¢ justamente da forca, da energia
liberada por esses fluxos desterritorializados que ele extraira sua forga. O capitalismo se
alimenta daquilo que todas as outras formagdes sociais procuravam conjurar. “O paradoxo do
capitalismo vem do fato de ele ser uma formagdo social constituida sobre aquilo que
representava o negativo de todas as outras sociedades. Aquilo que representava a coisa mais
temida por todas as formagdes sociais, se tornou a base de uma formagéo social que deveria
engolir todas as outras: o que era o negativo de todas as formagdes, tornou-se a prépria
positividade da nossa formagdo.™** Mas voltemos ao inicio, para a primeira formag&o social
trabalhada por Deleuze, ou melhor, o primeiro tipo de méquina social: méaquina de

codificagdo primitiva.

A codificacdo primitiva

Nada deve escapar a codifica¢do primitiva, todos os niveis da transmissdo hereditaria e da
motricidade dos corpos devem estar submetidos a codigos culturais. “Fluxos de mulheres e de
criangas, fluxo de rebanhos e sementes, fluxo de merda, de esperma e de menstruagdo, nada
disso deve escapar.”>> Podemos num primeiro momento confundir o universo dos cédigos
com o conjunto de leis ou regras que regem a vida social primitiva. Digo num primeiro
momento, pois Deleuze recusard interpretar essas operagdes de codificagdo a partir da forma
da Lei, ou seja, enquanto ato restritivo e inibidor das poténcias desterritorializadas do instinto.

Veremos mais adiante que Deleuze preferird o conceito de institui¢do ao conceito de Lei na

334 Cursos de Vincennes, 16 de novembro de 1971, p. 3, In: www.webdeleuze.com.
3 OAE, p. 145-146.
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interpretagdo dos lagos sociais elementares, na medida em que definem processos positivos,
artificios inventivos capazes de afirmar um novo plano para as for¢as do instinto, sem perda
ou sublimagd@o. A cultura ndo seria uma prisdo, nem a Lei um mal necessario na contengdo
das forcas ndo gregarias do instinto ou do desejo, como acontece, por exemplo, nas teorias
contratualistas do lago social e também nas teorias psicanaliticas da cultura. Mesmo que
Deleuze coloque o medo com um das causas do nascimento da cultura, isso ndo significa que
ela funcione sempre em estado de retraimento, inibindo a agdo. Ou seja, ndo se deve de
imediato confundir codificar com reprimir ou castrar. Sas méaquinas sociais ndo agem sobre as
maquinas desejantes no sentido de simplesmente barrar seu funcionamento, mas de lhes
inventar agenciamentos coletivos em que possam funcionar; desejar passa a se confundir com
cooperar, mesmo que essa cooperagdo seja sempre instavel, passando sempre por crises. A
operagdo € muito mais da ordem da canaliza¢fo do que do bloqueio. O que se deve evitar sdo
todos aqueles vazamentos que, como vimos, sempre atentam contra a estabilidade da ordem

social.

Em seu livro sobre os indios Guayaki, Pierre Clastres mostra como o conjunto de seus
ritos e mitos tem como finalidade submeter os fluxos presentes na vida cotidiana da aldeia a
uma codificagdo rigorosa. Ndo hd nada mais perigoso para os primitivos do que o terceiro tipo
de linha, pronta a irromper em qualquer lugar em que os fluxos ndo tenham sido devidamente
codificados. E o problema ¢ que os indios parecem possuir um sentido bastante desenvolvido
do acontecimento, enquanto dimensdo espago-temporal susceptivel de criar a desordem
temida, uma vez que praticamente todas as dimensdes da vida cotidiana, seja o nascimento de
uma crianga, os ritos de passagem dos jovens Aché, a caca didria na floresta, o fluxo das
estagdes, até¢ a morte de uma velha india, sdo capazes de produzir essas fugas préprias de todo
verdadeiro acontecimento. Os codigos nunca aplacam definitivamente os riscos das forgas do
dilavio, devendo, portanto, ser continuamente recomegados. “De todo acontecimento, positivo
ou negativo, nocivo ou benéfico, que, oriundo do mundo das coisas ou do mundo dos homens,
é susceptivel de introduzir na comunidade dos Aché, um excesso, ou de abrir uma falta.”**¢ A
forga do grande baipu, o jaguar azul das florestas paraguaias, estd sempre a espreita, pronta
para atacar a menor falha dos cédigos. Entre os Guayaki, baipu serve menos para designar o
animal jaguar azul, ameaga constante para todos aqueles que se aventuram fora do espago
protegido da aldeia, seja para cagar, ou para a colheita do mel, do que qualquer acidente capaz

de introduzir a desordem na rotina da vida cotidiana. O grande jaguar azul funciona como

¢ CLASTRES, Pierre. Cronica dos indios Guayaki, p. 168.
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uma metafora desse medo inscrito em todas as dimensdes da vida do indio Aché, como
metafora do caos, do diluvio. “E quando o terrivel habitante do céu, o grande jaguar azul, se
arroja para a lua ou para o sol para devora-los; as pessoas seriam condenadas a viver de novo
na luz ou nas trevas eternas, seria o fim do mundo.”**” Clastres descreve um ritual coletivo
envolvendo todos os homens e mulheres adultos da tribo cujo objetivo é justamente afastar as
forgas do baipu da vida da aldeia, tentar assusta-lo para que leve consigo as causas da morte.
Gritando, uivando e cantando, os indios Aché desafiam as poténcias da natureza,
reintroduzindo a ordem.

Entdo tem-se muito medo, ndo se poupam esforgos para parar como
isso, é preciso assustar o jaguar. As mulheres soltam gritos estridentes,
langam no fogo canigos que explodem, os homens fazem o jeproro, ameaga
uivada contra o animal; com seu machado de pedra, fendem furiosamente a
terra. O alarido é apavorante nos acampamentos Aché, faz-se todo o barulho
possivel. No fim a fera fica com medo, abandona sua presa, o sol reaparece,
a lua reencontra seu esplendor, a vida do mundo retoma seu curso regrado.
La mesmo jaz o segredo, e o saber que dele tém os indios: o excesso, a
desmedida sem cessar tenta alterar o movimento das coisas, e a tarefa dos
homens é obrar para impedir isso, é garantir a vida coletiva contra a

desordem... Ndo se deve deixar as coisas se confundirem, os vizinhos aqui, os
mortos ld, as criancas de um lado, os iniciados do outro.”?®

O nascimento de uma crianga entre os Aché envolve uma série de riscos, nio apenas para
amde e para o bebé, mas para toda comunidade. Ele néo ¢ tomado como a simples adigio de
um individuo a coletividade, mas como um acontecimento que libera ou desperta forgas de
desequilibrio, e que devem ser conjuradas por meio de uma ritualistica pormenorizada que
codifica todos os momentos do nascimento que, “irredutivel ao puro desenrolar biolégico,
assume imediatamente uma dimensdo social.”*** Os cuidados que os Guayaki tém com o novo
membro da comunidade, ndo deixam nada a desejar a nossa prépria sociedade. Assim que
vem ao mundo, numa pequena clareira afastada da aldeia, o jovem indio é imediatamente
recebido, quando cai da mde acocorada, pelos outros indios que se encontravam agachados
entorno da méde. dois em especial: um homem que tras consigo uma longa casca de bambu, a
faca Guayaki por exceléncia, “muito mais cortante e perigosa do que se poderia crer”*®, e um
grande daity cheio de 4gua fria, e uma jovem mulher que devera tomar o bebé logo apos os

primeiros cuidados. O primeiro, munido da faca, corta o corddo umbilical “com alguns

**7 1dem, p. 106.

% [dem, p. 106-107.
9 Idem, p. 11.

3 Idem, p. 14.
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movimentos precisos e rapidos”, separando o bebé da mae. Do daity, cuja impermeabilidade ¢é
garantida por uma camada de cera de abelha selvagem que recobre finas camadas de bambu
trangadas, o homem recolhe um pouco d’agua para livrar o corpo do jovem indio das
serosidades que o sujam, “com gestos a um tempo doces e firmes.” Terminada a toalete, a
mulher que se encontrava abaixada sob a crianga enquanto essa ra banhada, a recolhe em seu
brago esquerdo e aperta-a contra o seio para aquece-la. Logo em seguida, submete-a ao pity,
uma massagem realizada com a méfo direita sobre os membros e tronco da crianga. Essa
mulher € designada pela palavra tapave, ou ainda, de upiaregi, aquela que levantou. aquela
que tomou em seus bragos. Depois da queda do nascimento, a upiaregi deve garantir a crianga
a ascensdo a existéncia humana. A crianga agora estd aquecida. Entdo novamente o homem
intervém, o jware que ha pouco submetera a crianga a seu primeiro banho. Desta vez, sera a
cabega do kromi que receberd a massagem, s6 que agora realizada com mais forga. “A palma
bem aberta de sua méo direita pressiona com forga o crdnio, como uma matéria mole que se
tratasse de modelar”, procurando com isso dar a cabega a forma arredondada que os Aché
acham mais bela. Toda a atengdo esta voltada para o jovem kromi, pois a menor falta no
conjunto de cuidados necessarios para o recebimento do novo membro da ladeia pode ser
fatal. A placenta deve ser enterrada longe do acampamento, armazenada em folhas de
samambaia. Mas enterra a placenta ndo basta para afastar os deménios que ela atrai. Entra-se
assim na segunda fase do ritual, uma vez que as primeiras urgéncias com o nascimento ja
ficaram para tras: sera preciso agora velar pela seguranga dos adultos que participaram do
parto, uma vez que a da crianga ja esta garantida. Entdo, a upiaregi entrega a crianga a sua
mde, que a coloca numa larga tip6ia a tira colo. Ou seja, o nascimento do filho de Pichugi é
vivido por todo o grupo como causa de desequilibrio entre 0 mundo dos homens e o mundo
das poténcias invisiveis, “a subversio de uma ordem que o ritual deve aplicar-se em

restabelecer.”®!

Da mesma maneira, a primeira menstruagdo de uma jovem Guayaki envolve todo o tipo
de perigos, devendo também ser codificada por uma ritualistica rigorosa. Junto com o
nascimento de criangas, a primeira menstruagdo € vista como causa de bayja para os indios,
isto €, de mal e infelicidade. Sendo assim, a garota deve ser isolada, colocada a margem da
sociedade, diminuindo assim a ameaga que representa naquele momento. Ao aparecimento do

primeiro fluxo menstrual, Chachugi,***corre para a floresta. E isso que toda india deve fazer,

*! 1dem, p. 12.
*2 Chachugi ¢ 0 nome da india a passar pelos rituais de iniciagfo relatados por Pierre Clastres.
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tanto para fugir do olhar dos outros, como para indicar para os outros o que estd lhe
acontecendo. Uma vez evacuada a choga de seus pais, Chachugi pode retornar, de olhos
baixos, para o seio da aldeia, para ser submetida aos ritos de passagem, aos ritos de
codifica¢do que devem reterritorializar o influxo germinal do sangue menstrual, e de todo
terror e ojeriza que causa, que corre momentaneamente sobre o corpo da sociedade Aché.
Chachugi deve ndo apenas se esconder do olhar dos outros, mas sobretudo néo deitar sobre os
outros o seu olhar, pois dizem os indios que ela estd md, como se nela corresse algo que
ameagasse a vida da aldeia, algo que abalasse o antigo lugar de Chachugi na ordem da tribo,
na ordem da distribui¢do das mulheres, como signo de que algo mudou na ordem dos fluxos
que correm pela aldeia, E toda essa ordem que se encontra momentaneamente abalada pelo

fluxo descodificado de sangue que corre no corpo da antiga jovem e ainda ndo mulher.

Submeter a regra as coisas e os seres, tragar ou declarar para todo
desvio o limite de seu desdobramento, manter uma e serena a figura por
vezes movente do mundo: tal é o fundo sobre o qual repousa — inquieto diante
do movimento que deforma as linhas — o pensamento i(ndio do jepy, meio a
um sé tempo de exorcizar a alterag¢do, de suprimir a diferenca e de existir
na luz do Mesmo.’”

Consideremos ainda um ultimo exemplo de desequilibrio com que os indios tém de lidar.
Desta vez, a forga de desterritorializagdo que ameaga a ordem social e que deve ser codificada
vem do fluxo de jovens, ou seja, de individuos homens ainda ndo comprometidos com o
sustento material da comunidade, portanto incapazes de constituir uma familia, de se casarem.
Quando os indios atingem a puberdade, os beragi, jovens indios que deixaram de ser criangas
ao ter seus labios perfurados, gozam de um certo privilégio social, chegou o tempo do
pravoty. Nessa fase, estdo isentos das atividades da caga e absolutamente autorizados a
exercitar livremente a arte da conquista, at¢é mesmo com mulheres casadas, sempre felizes em
encontrar jovens vigorosos. O problema é que permanecer nesse estado por muito tempo,
significaria levar a aldeia a um desequilibrio alimentar; haveria muitas bocas e poucos arcos,
quanto a conflitos internos, ao mesmo tempo com os homens casados, cujas mulheres s3o
continuamente ameagada, e com os outros betagi, que esperam sua vez. Ou seja, chegada
certa idade, deve-se deixar de ser betagi para se tornar kybai gatu, isto é, adulto bom que deve

se casar. Nada deve correr ou crescer livremente entre os primitivos, nada pode se expandir de

%3 Idem, p. 168.
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maneira ilimitada. “Querer permanecer betagi quando se tem a idade de ser kybai gatu,
agarrar-se ao estatuto de celibatdrio irresponsavel quando se pode tomar mulher, é infroduzir
a desordem na sociedade.”** E claro que essa passagem ndo € natural, ndo vem de um gesto
espontdneo do jovem que automaticamente troca a vida despreocupada e cheia de prazeres de
um betagi para assumir a vida de trabalhos e responsabilidades de um kybai gatu, como que
conduzido por alguma lei inconsciente que representa a forma interiorizada da ordem social.
Ao mesmo tempo, € preciso que o indio seja capaz de se lembrar da codificagdo a que foi
submetido, € preciso que ele seja capaz de se comportar segundo a regra determinada por essa
codificagdo. Vimos que Deleuze rejeita qualquer tipo de estrutura logica inconsciente na
analise das sociedades primitivas. Se o que define esse tipo de formagdo social é a operagdo
de codificagdo, esse codigo ndo vem pronto no inconsciente do homem primitivo, mas ¢
inscrito, marcado sobre seu corpo. O corpo ¢ a superficie de inscrigdo dos cddigos primitivos,
€ nele que as regras da vida comum sdo talhadas. Sera através da dor e da meméria da dor
encarnada na ferida do corpo. A marca inscrita deverd lembrar que ndo se pertence mais
aquele segmento, que aquele tempo ja passou, que hoje deve-se ocupar outro segmento,
submeter-se a um novo cédigo. Enquanto se é betagi, faz-se o que se quer, pois o grupo diz
que ele pode. Os labios perfurados por um pequeno cani¢o sio a marca de que se entrou nessa
fase. Sobre um fluxo de meninos, diversas marcas sdo inscritas como forma de separa-los,
distribui-los em segmentos, de ordena-los e, territérios. Mas quando chega a hora de se tornar
kybai gatu, o grupo diz que essa fase acabou. E necessario dar o lugar a outro, e ir ocupar um
outro lugar, definido antecipadamente pelo grupo e por imposi¢do do grupo. “Entdo a prova
da dor atesta que ¢ bem assim, ndo ha nada a dizes, o sofrimento quer siléncio, ele paga a

divida contraida pelo befa pou junto a tribo, que o autorizou a seduzir mulheres.”*%

Retornamos assim a definigdo das sociedades nio como um conjunto de relagdes de troca,
mas sim como um conjunto de operagdes de inscrigdo, que tatuam no corpo a memoria das
dividas sobre as quais estd fundada a propria meméria coletiva. “... a sociedade ndo € um
meio de troca onde o essencial seria circular e fazer circular, mas um socius de inscri¢do onde
0 essencial é marcar e ser marcado.”**® No caso dos Guayaki, a lei do grupo € inscrita no
corpo em forma de longas fendas tecidas ao longo das costas, desde a base do pescogo até a
regido lombar. O ritual se inicia com a procura de uma pedra adequada, capaz de vencer a

dura resisténcia da pela sem dilacera-la. Para esse fim, aconselha-se a utilizagdo de pedras

36"Idem, p. 111.
** Idem, p 111.
** OAE, p. 146.
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encontradas no leito dos rios. Uma vez encontrada a pedra, o préximo passo € encontrar um
tronco de arvore que funcione como uma espécie de plataforma quando apoiada entre dois
galhos, assumindo uma angulag¢io obliqua sobre a qual o jovem é apoiado. Munido da pedra,
o “fendedor” talha as costas em tiras paralelas. Clastres descreve tal ferida ndo como uma
incisdo leve e superficial, como uma lasca de bambu seria capaz de provocar; mas como uma
verdadeira fenda que somente uma pedra, quando aplicada com a devida forga e precisdo, é
capaz de abrir. O bowaregi, responsavel pelas incisdes, “apdia todas as suas forgas, ele
1'asga.”3 7 Ao mesmo tempo em que as fenda sdo abertas, p6 de carvdo da érvore kybai368 é
colocado dentro das feridas como meio de absorg¢do do sangue e para bloquear a hemorragia,
assim como deixara as longas estrias, uma fez cicatrizadas, com um tom negro azulado. Logo
em seguida, aparas de arvores sdo esquentadas no fogo e colocadas sobre feridas como forma
de acalmar a dor. E tudo isso, todo esse sistema da crueldade deve ser suportado em siléncio.

Qualquer tipo de reclamagdo ou sinal sonoro de que a dor se tornou insuportavel diminuira o

valor do proprio individuo.

Toda a superficie das costas é assim trabalhada, em linhas retas e
paralelas, de uma espddua a outra;, ha pelo menos dez incisdes. O sangue
corre abundante, e o rapaz estd coberto de sangue, e os bragos do oficiante, a
dgrvore e todo o chdo em torno dele. A dor é atroz, dizem os aché: nada
compardavel ao perfuramento do labio, pouco sentido. O jaycha powo quase
mata aquele que se lhe submete. Mas, ndo mais que durante o imbi mubu, ndo
se ouvird o rapaz deixar escapar queixas ou gemidos: antes perderd a
cosnci6encia, mas sem descerrar os dentes. Por esse siléncio se medem sua
valentia e seu direito de ser tido como um homem feito.””

As torturas iniciaticas tém essa fungdo especifica: através da dor, ser capaz de lembrar da
dureza da lei, do rigor do c6digo, da necessaria obediéncia a uma meméoria coletiva. Se entre
nos, modernos ocidentais, ¢ através da instituicdo escolar que conhecemos
“humanisticamente™ os designios da lei, entre os indios Guayaki é pela recordagdo da dor
registrada no corpo que a memorizagdo das regras dos homens encontra sua origem. Se a
escrita é a forma mesma assumida pela lei. O que se primeiro registrou nido foram simples

impressdes cotidianas; gravadas na pedra, pintadas em cascas de arvore ou sobre papiros, o

*7 CLASTRES, Pierre. Cronica dos indios Guayaki, p. 110.
** Kybai significa homem.
** Idem, p. 110.
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que a escrita proclama € sempre o poder da lei. “Até mesmo os quipos’ ’ dos Incas, diz Pierre
Clastres, podem ser considerados uma escrita. Longe de se reduzirem a simples processos
mnemotécnicos de contabilidade, as cordinhas amarradas eram de antemdo, necessariamente,
uma escrita que afirmava a legitimidade da lei imperial, e o terror que ela devia inspirar.”""
Seria um erro, portanto, designar as sociedades primitivas como sociedades sem escritas.
Certamente ndo hd uma instancia paralela ou exterior ao corpo coletivo em que a lei seria
criada e registrada, como no caso dos impérios despéticos. Entre os primitivos, o corpo € a
superficie de inscri¢do da lei. O elogio de Deleuze a antropologia de Nietzsche, encontrada
sobretudo na segunda dissertagdo de A genealogia da moral, vem nio da riqueza etnografica a
partir da qual Nietzsche interpretou a época primitiva da humanidade, mas da particularidade
mesma de sua interpretagdo. Suas teses destoam radicalmente das teses antropologicas que
procuram explicar o lago social fundamental, a origem da consciéncia moral que garantira ao
homem uma vida em comunidade a partir de uma disposi¢io natural dessa mesma
consciéncia, seja ela da ordem dos sentimentos gregarios presentes no bom selvagem, seja da
ordem de um inconsciente coletivo que definiria as condigdes logicas da cultura. Essa
memoria dos c6digos néo ¢ um dado inicial, mas o produto final caracteristico das formagdes
primitivas, sua realizagdo por exceléncia. Nietzsche vé nos rituais de tortura iniciaticos nio
uma forma qualquer de masoquismo, mas a origem mesma das regras morais. A cosnci6encia
dos cddigos € o efeito de superficie da forga coletiva que marca o corpo do individuo, dando a
ele uma boa dose de sofrimento como signo de que pertence a um territorio, a um povo, a uma
classe de homens. Néo se trata tanto de trocar, mas de marcar e ser marcado. Marcar para
inventar uma nova memoria, uma meméria dos cédigos e ndo mais dos instintos, uma
memoria das palavras para substituir uma memoéria da Terra. Diz Deleuze: “trata-se de dar
uma memoria ao homem; e o homem, que se constitui por uma faculdade ativa de
esquecimento, por um recalcamento da meméria biolégica, deve arranjar uma outra memoria,
que seja coletiva, uma memoéria de palavras e ja ndo de coisas, uma memoéria de signos e jé
ndo de efeitos. E um sistema da crueldade, um alfabeto terrivel, esta organiza¢do que traga

signos no proprio corpo: ...’

™ Quipo: Escrita mnemotécnica (arte ou técnica para desenvolver a memoria) usada pelos peruanos para fins
aritmeéticos ou registro de fatos importantes, e que consiste num grupo de cordas de comprimento, grossura e
cores diferentes, pendentes da corda principal, e contendo, as mais curtas, nés representativos de niimeros. Cf,
Aurélio.

"' CLASTRES, Pierre. A4 sociedade contra o Estado. P. 195.

2 Idem, p. 148.
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A esséncia do socius que regista e inscreve, enquanto se atribui a si
préprio as forgas produtivas e distribui os agentes de produg¢do, consiste
em latuar, excisar, incisar, cortar, escarificar, mutilar, cercar, iniciar.
Nietzsche definia “a moralidade dos costumes como o verdadeiro trabalho

do homem sobre si mesmo durante o mais longo periodo da espécie
373 p
humana, o seu trabalho pré-historico”...

A tortura, a qual todo individuo deve ser submetido como condi¢io de sua integragdo na
sociedade, estd presente nos rituais de iniciagio que organizam praticamente toda a vida
social, determinando a logica com que os elementos de uma cadeia sdo extraidos, definindo
aquilo que pode ou ndo passar num determinado fluxo, como, por exemplo, os jovens que
devem passar para fase adulta, tendo como destino social a caga, a guerra, o uso de
alucindgenos e o sustento a comunidade. O corpo marcado pela dor se transforma em ponto
de encruzilhada do ethos tribal, e adquire, pelo mesmo processo, todo um saber memorizado
no corpo pela dor e pelas marcas que deixa gravada. O sofrimento no ¢ gratuito, tem como
objetivo passar alguma coisa ao individuo, ensinar alguma coisa a ele. Poder-se-ia dizer que
os rituais de escarificagdo representam um dos principais processos de produgdo da
subjetividade indigena, ou seja, de produgdo de uma memoria dos codigos que rebate toda a
produgdo desejante na produgdo social. E sempre que valorizamos da forga pedagdgica de
maximas morais, do tipo “Ta vendo o que d4 colocar a méo ai , machucou nio foi? Agora ja
ndo coloca mais!” produzimos memoria em nossas criangas da mesma maneira que os indios

produziam em seus jovens, através da dor.

Ja vimos que os jovens Guayaky passam para a fase adulta tendo suas costas talhadas por
dez linhas paralelas verticais, podendo ganhar os ombros e antebragos casa esse mesmo jovem
venha a sofrer os incomodos dos maus espiritos. No caso de um adulto Guayaki ndo ha mal
pior do que ter azar na caga. Quando um indio ¢ acometido de pane, ao voltar da caca sem
nada ou apenas com presas de pequeno porte, as marcas devem ser refeitas, como que para
renovar a divida assumida com a tribo. Entre os Mbaya-Guaykuru do Chaco paraguaio, os
Jovens, ao atingirem a idade de egresso a classe dos guerreiros, também sdo obrigados a
passar por uma dura prova de sofrimento. “Com afiado osso de jaguar, perfuravam-lhe o pénis
e outras partes do corpo. O peso de iniciagdo, também ali, era o siléncio.””* Porém, uma vez
cessada a dor, algo permanece, uma marca, uma marca de pertencimento, um signo territorial

que singulariza um individuo. “A marca ¢ um obstéculo ao esquecimento, o proprio corpo traz

B OAE, p . 148.
™ CLASTRES, P. A sociedade contra o Estado, p. 199.
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impressos em si os sulcos da lembranga — o corpo é uma meméria.”>”® E para evitar que os

fluxos corram livremente sobre o corpo da tribo, para canalizar os fluxos desterritorializados
de desejo de forma que o equilibrio da vida social ndo seja quebrado, ninguém deve se
esquecer. Sera através de todo esse teatro da crueldade, composto pelos rituais de iniciagdo,
que a produgéo desterritorializada do desejo serd submetida aos agenciamentos territoriais da
produgdo social. “E isto que a crueldade significa; a cultura da crueldade nio é um
movimento da ideologia mas sim um movimento que mete & forga a produgio no desejo e,
inversamente — igualmente a forga - , o desejo na produgio e reprodugio sociais. ... Faz dos

homens e dos seus 6rgdos pegas e engrenagens da maquina social.”*’®

Hé uma tltima particularidade das formagdes primitivas a ser considerada. Se utilizamos
0 conceito de lei como um sinénimo possivel para codigo, foi para podermos abranger um
certo campo da antropologia politica que se serve dessa nogdo. Porém, se significamos o
conceito de lei como essa operagdo de totalizagdo e unificagio numa ordem abstrata, separada
do plano de imanéncia, entdo um c6digo ndo é a mesma coisa que uma lei. E mais, para
Deleuze, leitor de Pierre Clastres, os primitivos nem mesmo possuiriam a instituigdo
necessaria a produgédo da lei, enquanto instdncia separada, transcendente, distante, exterior &
comunidade tribal: o Estado. Enquanto os codigos sdo a forma imanente da lei da comunidade
inscrita no proprio corpo dos membros da comunidade, a lei de Estado é a forma
transcendente da lei do Déspota, que vem sobrecodificar os cédigos primitivos. Nesse
sentido, haveria uma maior plasticidade do cédigo em relagdo a lei? Se codificar significa
estabelecer regras de comportamento, em que as determinagdes do cédigo seriam mais suaves
que as determinagbes da lei, apesar de toda dor envolvida nos processos de codificagio?
Como dissemos, as determinagdes da lei de Estado derivam de uma instancia separada do
corpo social, de um individuo ou corpo limitado de individuos que ndo participa efetivamente

da produgéo social, mas que comandam e se apropriam dessa mesma produgo.

Se os primitivos temem as forgas desterritorializadas do grande dilivio, se temem o
retorno do plano de imanéncia a sua condigdo original, temem também a sua captura por uma
instancia transcendente. Hd uma certa inspiragdo indigena na filosofia de Deleuze. Assim
como ele, os indios identificam dois grandes perigos: o perigo da forga de aboligdo que
acompanha toda linha de fuga, toda for¢a de desterritorializagdo que anima o plano de

imanéncia, e o perigo do Poder, que submete todo o plano a um principio transcendente de

3™ Idem, 201.
7% OAE, p. 149.
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organiza¢do, ou melhor, de submissdo. E assim como inventam cédigos para conjurar o

primeiro perigo, precisaram inventar uma estratégia politica capaz de conjurar o segundo.
Nesse sentido, as sociedades primitivas ndo seriam simples sociedades sem estado, como se a
elas faltasse alguma coisa, mas sociedades contra o Estado, que dispdem de institui¢des e
relagdes politicas aptas a bloquearem a concentragdo do poder na mio de um individuo ou
conjunto de individuos. Em qualquer um dos casos, o que néo se quer permitir é que a gestdo
cotidiana da vida social seja determinada por outros que ndo os préprios membros da
comunidade, que sua produtividade ndo seja apropriada por pessoas exteriores & comunidade.
Se a antropologia gosta definir as sociedades primitivas como sociedades sem escrita, uma
escrita que ndo tem o corpo como superficie nem as chagas como alfabeto, é preciso aceitar
também a razdo politica dessa auséncia. Pierre Clastres afirma que as sociedades primitivas
ndo sdo sociedades sem escrita, mas sociedade que barram o surgimento da escrita na medida
em que conjuram o nascimento do lugar em que a escrita encontrara sua origem: o Estado. Ao

conjurar a escrita, conjura-se a0 mesmo tempo o poder do Estado.

E, nessa medida, as sociedades primitivas sdo, de fato, sociedades sem
escrita, mas, na medida em que a escrita indica antes de tudo a lei separada,
distante, despética, a lei do Estado, que escrevem sobre seus corpos... E,
precisamente, nunca o afirmaremos com suficiente énfase, é para conjurar
essa lei, lei que institui e garante a desigualdade, é contra a lei do Estado que
se coloca a lei primitiva. As sociedades arcaicas, sociedades da marca, sdo
sociedades sem Estado, sociedades contra o Estado. A marca sobre o corpo,
igual sobre todos os corpos, enuncia: “Tu ndo terds o desejo do poder, nem
desejards ser submisso.” E essa lei ndo-separada sé pode ser inscrita num
espago ndo-separado: o préprio corpo.”’

As teses de Pierre Sociedade sdo de fundamental importéncia para Deleuze, uma vez que
afirma uma ldgica das relagdes sociais que ndo passa pelo modelo do Estado, instancia
fundamental de sociabilidade de praticamente todas as filosofias politicas ocidentais, a
excegdo do anarquismo. Dentro dessa tradigdo, ndo hé relagdo social possivel sem o
intermédio de um aparelho de Estado, tinico capaz de conferir os termos morais a relagdo e de
possuir a legitimidade da violéncia para inibir o egoismo natural do homem. O problema da
chefatura indigena ilustra bem essa questdo. A antropologia constata um fato quase cémico:
entre os indios da América florestal, o chefe é aquele que ndo tem poder, entendendo por

poder a capacidade de coagir os individuos a ago, a excegdo dos periodos de guerra em que

*"" CLASTRES, P. 4 sociedade contra o Estado, p. 204.
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um “comandante” das expedigdes € designado. Essas sdo normalmente definidas por um

conselho, do qual fazem parte os guerreiros e ancidos. Os chefes no s6 ndo possuem poder de
coagdo sobre os outros membros da tribo, como ainda podem ser facilmente identificados
através dos poucos pertences que possui, isto porque cabe ao chefe ser generoso com todos os
membros da tribo se quiser ter seu “poder” reconhecido. Se por um lado ele é o mais pobre,
por outro € o nico que pode possuir varias mulheres. Elas devem funcionar como o contra-
peso nesse circuito de troca. O chefe indigena, além de ter de ser generosos, como forma clara
de evitar que se transforme numa instincia de apropriag¢do da produgdo coletiva, tem como
fungdo fazer a paz, funcionar como uma espécie de instincia moderadora dos conflitos da
tribo. Deve ainda ser bom orador, para poder cotidianamente aumentar a moral da tribo com
discursos edificantes. Dentre todos esses atributos, ndo consta nem o monopdlio da produgéo,
uma vez que o chefe é continuamente materialmente expropriado devido o lugar que ocupa
no sistema de trocas — o reconhecimento de seu poder depende dessa aceitagdo em repassar
continuamente seus bens, nem detém o monopdlio da violéncia. O chefe é proprietario apenas
dos valores do grupo, e ndo de seus individuos e bens materiais. Todas as atribuigGes
conferidas ao chefe parecem arranjadas para evitar que o chefe se torna instdncia de
sobrecodificagdo dos codigos do grupo, como se todo o grupo ja pressentisse, em seu proprio
interior, a escalada de uma “for¢a demoniaca”. A chefatura nio se exerce sem inspirar ao
mesmo tempo uma certa desconfianga necessaria, que vé no chefe, mesmo que de maneira
reduzida, a figura latente do déspota. E é por essa razdo que os indios submetem a institui¢do
de chefatura a essa impoténcia. Trata-se de evitar que os fluxos primitivos convirjam para as
maos de uma s6 pessoa, que passa a ter a exclusividade da emissdo do codigo, e da
apropriac¢do dos destacamentos de fluxo, tanto de individuos quanto de riquezas. Se apropriar
de destacamentos significa simplesmente se apropriar da terra, dos individuos que nela
habitam e das riquezas nela produzidas. Esse é o segundo grande medo das sociedades
primitivas: a submissdo ao poder despdtico. Diz Deleuze: “Uma maquina territorial segmentar
esconjura a fusdo por cisdo, impede a concentragdo de poder mantendo os 6rgios de chefia
numa relagéo de impoténcia para com o grupo: como se os proprios selvagens pressentissem a
escalada do Barbaro imperial, que no entanto vai surgir de fora e que sobre-codificara todos

os seus codigos.™’®

Ha ainda uma outra maneira através da qual os indios conjuram o surgimento de um

aparelho de Estado. Para Pierre Clastres, a logica das aliangas entre grupos locais, que ndo

™ OAE, p. 157.
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pode, como vimos, ser deduzida de uma estrutura de parentesco, € marcada por uma profunda

instabilidade. Os acordos entre vizinhos parecem sempre apoiados sobre um solo fragil, dada
a autonomia que fazem questio de garantir para cada parte. A inexisténcia de um o6rgdo
exterior que garanta a estabilidade dessas aliangas, faz com que os diversos grupos locais
estejam em estado de guerra quase permanente. Essa autonomia dos grupos locais, ¢ a
instabilidade caracteristica de suas relagdes de alianga, impede a formagéo de grupos
sociopoliticos que os integrassem, ou seja, impedem o surgimento do estado como 6rgdo
unificador e “pacificador”. Afirmar a autonomia dos grupos locais ndo significa reduzir as
comunidades primitivas a comunidades totalmente isoladas. Elas estdo certamente integradas
em redes de relagdo intertribais de extensdo ainda ndo muito bem definidas. Mas sabe-se com
precisdo que as tribos do Xingu, por exemplo, dispunham de uma vasta rede de estradas e
pontes que provam a existéncia de uma intensa teia de relagdes que interligavam essas
comunidades entre si. O fato dessas relagdes serem profundamente instéveis, marcadas por
guerras ininterruptas, nio atesta falta de relagio, mas afirma uma logica politica propria
dessas aliancas. E através da guerra que a autonomia das comunidades € garantida. “... 0
estado de guerra é manter a separagdo entre as comunidades, isto €, a divisdo. O efeito
principal da guerra é criar o tempo todo o multiplo; como isso, a possibilidade de haver o
contrario do multiplo ndo existe.”™” A guerra é a condigdo de imanéncia do poder politico
entre os indios, assim como a crueldade de suas inscrigdes garante a iman6encia de
funcionamento de seus c6digos. Se dissemos anteriormente serem as relagdes laterais de
alianca que mantém aberta a l6gica das sociedades primitivas, ¢ da instabilidade das aliangas
guerreiras que tal abertura deriva. Enquanto as comunidades estdo em estado de guerra
permanente, de frieza ou hostilidade entre si, enquanto cada uma permanece relativamente
fechada em si mesma, garantindo assim as condigdes de sua autogestdo, nio pode haver
Estado. “A guerra nas sociedades primitivas consiste entes de tudo em impedir 0 uno; o uno é

primeiramente a unificagdo, ou seja, 0 Estado.”®

... a guerra é o mecanismo mais seguro contra a formagdo do Estado: é
que a guerra mantém a dispersdo e a segmentaridade dos grupos, e o
guerreiro é ele mesmo tomado num processo de acumulagdo de suas
faganhas que o conduz a uma soliddo e a uma morte prestigiosa, porém sem
poder. Clastres pode entdo invocar o Direito natural, revertendo sua
proposi¢do principal: assim como Hobbes viu nitidamente que o estado
existia contra a guerra, a guerra existe contra o Estado, e o torna impossivel.

379 CLASTRES, P. A sociedade contra o Estado, p. 252.
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Disso ndo se conclui que a guerra seja um estado de natureza, mas, ao
contrdrio, que ela é modo de um estado social que conjura e impede a

formagdo do Estado.™

Esse pavor da unidade representa o solo em que esta apoiada toda a “filosofia guarani”, e
vem determinar como origem dos infortinios humanos justamente a submisséo da vida a uma
unidade transcendente; “esse pensamento selvagem, que quase cega por tanta luz, nos diz que
o lugar de nascimento do Mal, da fonte da infelicidade, ¢ o Um.”**? Os profetas selvagens nio
apenas identificavam o Um como raiz de todo o mal, como afirmavam a possibilidade de
escapar-lhe. Por volta do final do séc XV, tais profetas foram protagonistas de verdadeiras
“migragdes religiosas” que, passando de tribo em tribo, foram capazes de mobilizar milhares
de indios. Mas o que motivou essa linha de errdncia religiosa que atentava contra o estatuto do
poder do chefe indigena? Clastres argumenta que a propria sociedade tupi-guarani passava
por um crescimento demogréfico que fugia ao controle dos cédigos tradicionais. Se a baixa
densidade demogréfica das unidades tribais intergrava o conjunto de condigdes que garantiam
a impoténcia da institui¢do da chefatura, seu aumento excessivo provocara um profundo abalo
nas redes de poder tradicionais dos guarani. Juntamente com o aumento da densidade
populacional, vem o aumento do porte dos grupos locais. Clastres fala de aldeias tupinamba
com milhares de habitantes, bem diferentes do modelo classico, segundo o qual uma aldeia
primitiva ndo deve possuir mais do que 300 individuos. E o fluxo populacional que, segundo
Pierre Clastres, fard as sociedades Tupi-Guarani vazarem. Ele representa sua linha de fuga,
cuja conseqiiéncia mais imediata no corpo da sociedade foi uma reterritorializagéo justamente
sobre a figura dos chefes. Havia, portanto, de um lado um fluxo demografico que
desestabiliza a consisténcia de praticamente todos os dominios da vida social — o problema
pode ser comparado as mudangas ocorridas na vida social das cidades apés a explosdo
demografica iniciada no séc. XX — e do outro a emergbencia de um poder politico
centralizado. Mesmo procurando ndo deixar que nada escape a sua codificagdo, as aldeias
tupinamba foram afetadas por algo que vazou, por uma linha de desterritorializagdo que
provocou abalos no sistema de protegdo dos indios contra a emergéncia de um poder

centralizado e unificado.

31 MP, vol 5, p. 20
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Os abalos produzidos por esse fluxo de populagdo desterritorializado provocaram uma

recuperagio do sistema através de um fortalecimento dos poderes do antes impotente chefe.
“Sobre essa base de expansdo demografica e de concentragdo da populagdo se destaca — fato
também inabitual na América dos selvagens, ao menos na dos impérios — a tendéncia evidente
das chefias em obter um poder desconhecido alhures.”® Isso significa dizer que Pierre
Clastres identifica uma origem interna do aparelho de Estado, ou seja, ele surgiria da
dindmica interna das sociedades primitivas amerindias, e ndo externa, representada pela
chegada das caravelas imperiais. Embora a segunda tese conte com a legitimidade dos fatos,
ou seja, é inegavel que a grande catastrofe, o grande dilivio que leva consigo toda a
existéncia indigena, chegou junto com a América junto com portugueses, espanhois e
ingleses. Mas ndo ¢ isso o que Pierre Clastres quer ressaltar. O que interessa a ele € afirmar
que nio foi a chegada dos portugueses que primeiro atentou contra esse crescimento do poder
entre os Tupi-Guarani, e que foi de seu proprio interior que surgiram as primeiras forgas
dirigidas diretamente contra o poder dos chefes. Se ha uma origem interna do aparelho de
Estado nas proprias sociedades primitivas, ela também existe para ser conjurada. Se o
fendmeno de uma crescente concentragdo do poder entre os indios aparece como um
movimento de reterritorializagdo do desequilibrio produzido pelo crescimento demografico
dos grupos locais, essa nova ordem ndo foi imposta sem suscitar novos abalos. Uma nova
linha de desterritorializagio, derivada desse instinto de preservagdo que faz das sociedades
primitivas, sociedades contra Estado. Sfo os profetas que irdo, surgidos do coragdo da
sociedade primitiva, e como que velando pela sua autonomia, se voltar contra o chefe
indigena e contra seu poder politico nascente. Eram eles que proclamavam ser Mau o mundo
em que os homens viviam, antecipando os efeitos que aquele germe de poder centralizado
viria a produzir, “nessa morte lenta & qual a emergéncia do poder condenava, num prazo mais
ou menos longo, a sociedade tupi-guarani, como sociedade primitiva, como sociedade sem
Estado.”®®* Linha profética que “agitava as tribos tupiguarani, a predicagdo inflamada de
alguns homens que, de grupo em grupo, concitavam os indios a tudo abandonar para se
langarem na procura da Terra sem Mal, do paraiso terrestre.”™®* Linha profética que funcionou
como uma mdquina de guerra primitiva voltada contra o aparelho de Estado nascente.
Deleuze identifica esse mesmo tipo de movimento entre os barbaros e nomades guerreiros. S6

que desta vez, em vez da maquina de guerra se voltar contra Estados potenciais, como no caso

33 CLASTRES, P. A sociedade contra o Estado, p. 230.
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Estado despético. E sobrecodificar a diversidade das codificagdes primitivas, seu principal

objetivo.

O que nos interessa é muito mais a sobrevivéncia das invengdes despéticas no interior das
formagdes capitalistas. Se Deleuze definira o capitalismo como o tnico sistema social
instalado sobre aquilo que representa o negativo de todas as outras formagdes sociais, ou seja,
sobre fluxos desterritorializados, essas invengdes que funcionardo no sentido de garantir o
controle desses mesmos fluxos. Ou seja, nos interessa refletir sobre o conceito de Estado em

Deleuze, mas nas condi¢des definidas pelo capitalismo.

Falta-nos apresentar a maneira com que Deleuze define a sociedade capitalista e de que
critérios se serve para elaborar a critica de sua “ordem™ caracteristica. Qual a razio do
paralelo que estabelece entre a produg@o capitalista e a esquizofrenia? Como define a relagdo
entre a produgdio das maquinas desejantes ¢ a produgdo social nesse regime? De onde o
capitalismo extrai suas poténcias, e como produz e controla suas misérias? Nesse momento, a
critica de Deleuze a imagem dogmatica do pensamento, sua continua critica da representagéo,
encontra uma outra razao de ser. Ndo € mais a partir de critérios logicos que criticard essa
experiéncia moderna da representago, presente tanto na filosofia, quanto na psicanalise e nas
ciéncias humanas, sobretudo pela maneira com que interpretam e valorizam as linhas de fuga
que incessantemente abalam a ordem do sistema. A questdo serd agora determinar em que
sentido, e com que intensidade, esses saberes instrumentalizam a edificagcdo dessa mesma
ordem, dando o suporte estratégico e moral de que o capitalismo necessita, ou seja, em que

medida integram a prépria axiomdtica capitalista.

Ha duas teses fundamentais na obra de Deleuze sobre a origem do sistema capitaliza. E
ambas sdo profundamente devedoras da teoria marxista do capital. A primeira delas, diz
respeito ao carater contingencial dessa formagdo. O capitalismo néo seria o resultado de uma
simples evolugdo logica dos meios de producgdo, mas sim de um conjunto de acasos, de
encontros fortuitos entre fluxos desterritorializados que poderiam ndo ter acontecido. Deleuze
faz de Marx uma leitura nfo dialética, e diz que toda teoria da histéria em Marx é
contingencial, e ndo teleologica. “Marx € o autor que mostrou a contingéncia radical da
formagdo do capital. Toda filosofia da histéria ¢ ou teologica ou histéria das contingéncias e
dos encontros imprevistos™®’ Ser circunstancial, é uma exigéncia irretocavel do empirismo

de Deleuze. Ha dois componentes necessarios para o surgimento do capitalismo enquanto

= CV, 14 de dezembro de 1971.
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sistema social de produgdo. Ou melhor, ¢ preciso a conjungdo desses dois componentes

descodificados num agenciamento social comum para que o capitalismo possa nascer. Ndo
basta apenas que esses componentes coexistam numa mesma época histérica, ou que haja
apenas um, sem outro. De um lado, fluxo desterritorializado de riquezas, a “riqueza em geral”,
dinheiro descodificado, capaz de se reterritorializar numa estrutura de produgo ininterrupta,
ou seja, em Capital, e de outro, um fluxo desterritorializado de uma méao-de-obra, “trabalho
simplesmente”, um fluxo de trabalho abstrato proveniente “do trabalhador livre e nu, tendo
para vender a for¢a de trabalho” a ser submetida a essa mesma estrutura. Serd preciso o
encontro desses dois fluxos num mesmo agenciamento de produgdo para que o capitalismo
possa surgir. Serra preciso o encontro desses dois fluxos como mercadoria. “O encontro podia
ndo se ter dado, os trabalhadores livres e o capital-dinheiro podiam ter continuado a existir
“virtualmente” cada um para seu lado.”** Ou seja, néio basta que haja fluxos descodificados,
provenientes da descodificagdo dos Estados despoticos, assim como esses vém da
descodificagdo dos codigos primitivos, para que o capitalismo nasga. Deleuze faz sua uma
questdo tradicional do marxismo, e também retomada pelo historiador Fernand Braudel: por
que o capitalismo na Europa moderna, e ndo na China ou na Roma do séc. XIII, uma vez que
as condigdes objetivas pareciam estar dadas ja nessas sociedades, “j4 que tantos componentes

ja estavam presentes 147*%

Fluxos descodificados — quem nomeard este novo desejo? Fluxo de
prapriedades que se vendem, fluxo de dinheiro que corre, fluxo de produgdo e
de meios de produgdo que se preparam na sombra, fluxo de trabalhadores
que se desterritorializam: serd preciso o encontro de todos estes fluxos
descodificados, a sua conjungdo, a reagdo de uns sobre os outros, e a
contingéncia deste encontro, desta conjun¢do... para que o capitalismo nasga
e o antigo morra... ’

Em Roma, por exemplo, verificou-se a descodificacio dos fluxos fundidrios,
representados pelas terras comunais, devido a formagao da propriedade privada, assim como a
descodificagdo dos fluxos comerciais, dantes restritos a uma produgdo de pequeno porte,
“devido ao desenvolvimento duma produg¢@io mercantil, a decodificagio dos produtores por

expropriagdo e proletarizagdo, ai estd tudo o que € preciso para produzir, nfo um capitalismo

8 OAE, p. 233.
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propriamente dito, mas um regime escravagista.”’' A resposta de Deleuze é clara: mesmo ja
possuindo esses fluxos desterritorializados, tanto o Estado imperial chinés quanto o império
romano impedirdo que eles venham a termo, ou seja, que corram livremente sem qualquer
tipo de limite exterior que entrave o movimento de expansdo desses fluxos. Segundo Deleuze,
“s6 o Ocidente estende e propaga seus focos de imanéncia.” Nas formagdes capitalistas, ndo
hé mais um limite exterior ou transcendentes que sobrecodifique o movimentos dos fluxos; o
limite é agora interior, imanente, ndo parando de estender suas fronteiras. “E que o Ocidente
monta e ajusta lentamente estes componentes, ao passo que o Oriente os impede de vir a
termo.” Assim como nas formagdes primitivas, o grande terror dos Estados imperiais era
também os fluxos desterritorializados de desejo, os fluxos descodificados da industria e do
comércio. Apenas nas formagdes capitalistas estes fluxos poderdo correr livremente, ou
melhor, segundo limites internos sempre ampliados capazes de reterritorializar todo o
movimento, como € caracteristico de sua axiomatica economica. Alias, € esse o lugar do
Estado dentro do capitalismo. Mesmo sendo um componente das formagdes despéticas, assim
como a lei e o significante, ele funcionara no capitalismo como elemento de “moderag@o” da
loucura imposta por esses fluxos a todo corpo social. E preciso estar sempre recuperando e
reinvestindo esses fluxos. Duplo processo: reterritorializagdo da produgdo dentro de certos
limites, o que garantird sua propria eficacia, e expansdo continuada destes mesmos limites,

como forma de garantir o desenvolvimento ilimitado do Capital.

Mas nio basta apontar a conjungdo desses dois fluxos desterritorializados, de riqueza e de
populagdo, de uma maneira geral. E preciso mostrar como cada um desses fluxos foi formado.
S6 assim teremos a justa medida da quantidade de violéncia e destrui¢do implicada na propria
légica de sua formacgédo e funcionamento. A grande critica que Marx fez a economia politica
do séc. XIX foi a de ter descrito o sistema capitalista tomando como evidentes seus elementos
constituintes, capital, propriedade fundiaria e trabalho assalariado, sem se perguntar pelas
condigdes historicas de sua formagdo. Ao fazer isso, deduz-se as relagdes de seus termos,
perdendo justamente a forca e a logica determinante da relagéo, e que é sempre exterior a seus
termos. E s6 assim, diz Marx, que os economistas oficiais do capital puderam ofuscar a
evidéncia do roubo, da pilhagem e do genocidio na forma¢do desses elementos. Trata-se,
portanto, de ver como esses fluxos desterritorializados de mao-de-obra e de riqueza puderam
se formar nos formagdes sociais ndo capitalistas, e como foram conjugados no capitalismo. S6

assim poderemos identificar onde Deleuze vai buscar as razdes dessa for¢a de
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desterritorializacdo propria da produgdo capitalista, na qual encontra as fortes de sua riqueza e

miséria extremas.

Primeira evidéncia: nenhum desses fluxos formou a partir de uma evolugéo dos costumes.
Marx ¢ claro a esse respeito. “Na realidade, os métodos da acumulagio primitiva nada tém de
idilicos.”* Tragar a origem do capitalismo, seguindo o processo de formagdo de seus dois
fluxos essenciais, significa acompanhar a historia sangrenta do declinio das estruturas feudais,
de cujos destrogos surgem os elementos formadores do capitalismo. O frabalhador abstrato
s6 pode surgir quando o trabalho deixou de estar vinculado a gleba, submetido a um regime
de serventia ou escraviddo, assumindo o estatuto de trabalho assalariado. Porém, ndo se trata
de avaliar essa mudanga em termos de emancipagdo, mesmo que seja esse o discurso oficial,
pois essa mudanga ndo se faz sem que, a0 mesmo tempo, esses trabalhadores tenham todos os
seus meios de produgdo roubados, e todas as antigas garantias de existéncia dadas pelas
antigas institui¢es feudais. Quando Deleuze fala de trabalho nu, ndo ha nenhuma metéafora
nessa expressdo. O trabalhador capitalista possui apenas a forga de seu corpo. Homem sem
passado ou futuro, sem nome nem referéncia, sem direitos ou valores. Membro de uma massa
indistinta a ser utilizada na produg@o. “a histéria da expropriagdo que sofreram foi escrita a
sangue e fogo nos anais da humanidade.”* O fluxo de operérios que inundou as cidades
européias deriva das grandes massas humanas arrancadas do campo e “langadas no mercado
de trabalho como levas de proletarios destituidos de direitos. A expropriagdo do produtor
rural, do camponés, que fica assim privado de suas terras, constitui a base de todo o
processo.”™* Ao expulsar os camponeses das terras comunais, ¢ a formagdo da propriedade
latifundiaria que se esta buscando. Marx nos fala de um verdadeiro processo de “limpeza”, de
“demoligdo total” das antigas organizagdes sociais que, de uma maneira ou de outra, barravam
a livre expansfo desses fluxos, como os celtas das regides montanhesas da Escécia, que
tiveram grande parte de suas terras expropriadas pelos novos senhores latifundiarios. H4 uma
passagem exemplar citada por Marx sobre o destino que essas pequenas comunidades

agricolas conheceram.

Impuseram-se nas terras altas, sofrimentos que ndo eram menos cruéis
que os impostos pelos reis normandos a Inglaterra. Os cervos dispdem de
espago livres, enquanto os seres humanos sdo acossados para um circulo

**2 Idem, p. 829.
33 Idem, P. 830.
3% Idem, P. 831.
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cada vez mais estreito. ... Roubam ao povo uma liberdade atrds da outra ... E
a opressdo cresce diariamente. Expulsar e dispersar gente é um principio
inabaldvel dos proprietdrios, ...; e a operagdo segue sua marcha trangiiila
como se fosse um negécio regular.’”

Néo € necessério dizer que essas massas camponesas, originarias das expropriagdes que
aconteceram durante quase trezentos anos por toda Europa, ndo ficaram errando livremente
pelos campos. Caso isso acontecesse, elas ndo poderiam ter se transformado em fluxo de méo-
de-obra. Leis foram criadas para evitar o refluxo dessas massas sobre o préprio campo, o que
permitiria que as antigas formas de existéncia fossem retomadas, impondo a elas uma dire¢éo
a ser seguida, um percurso que as guiaria para as cidades, condi¢do de sua transformagdio em
classe trabalhadora. No século XVIII, por exemplo, “foi proibida a emigragdo dos gaélicos
expulsos de suas terras, a fim de tangé-los compulsoriamente para Glasgow e para outras
cidades industriais.”**® Ou seja, podemos afirmar que a formac@o de fluxos desterritorializado
de trabalhadores dependeu de todos esses processos: roubo do bens da igreja, alienaCdo
fraudulenta dos dominios do estado feudal, “a ladroeira das terras comuns e a transformagao
da propriedade feudal e do cld em propriedade privada moderna, levada a cabo com o
terrorismo implacével, figuram entre os métodos idilicos da acumulagio primitiva.
Conquistaram o campo para a agricultura capitalista, incorporaram as terras ao capital e
proporcionaram 2 industria das cidades a oferta necesséria de proletarios sem direitos.” **’
Sera essa expropriagdo da populagdo rural que garantird a industria urbana massa sempre
renovadas de proletérios, € o que € mais importante, completamente desligados de qualquer
esfera corporativa. Mais uma vez, o problema da economia politica contemporanea, mas
também a economia politica contemporénea do capitalismo globalizado, é o de descrever as
relagdes capitalistas como evidentes em seus termos, ou seja, de representa-las a partir de seus

proprios termos, tomados como evidentes em si mesmos.

Marx observava no caso do capitalismo: hd uma violéncia que passa
necessariamente pelo Estado, que precede o modo de produgdo capitalista,
que constitui a “acumulagdo original” e torna possivel esse préprio modo de
produgdo mesmo. Se nos instalamos dentro do modo de produgdo capitalista,
€ dificil dizer quem rouba e quem é roubado, e mesmo onde estd a violéncia,
E que o trabalhador nasce ai objetivamente todo nu e o capitalista
objetivamente “vestido”, proprietdrio independente. O que formou assim o

% 1dem, P. 849.
3% Idem, P. 846.
%7 Idem, P. 850.
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trabalhador e o capitalismo nos escapa, uma vez que jd é operante em outros

modos de producdo. E uma violéncia que se coloca como Jjd feita, embora ela

se refaca todos os dias. E agora ou nunca o caso de se dizer que a mutilagdo
3

é prévia, preestabelecida. **

Mas sé esse fluxo ndo basta para dar origem ao capitalismo. Vimos que ser4 somente
apls seu encontro e conjungdo com um fluxo de riqueza também desterritorializado, nas
condi¢des de um mercado em que essa riqueza pode comprar essa mio-de-obra para produzir
mais-riqueza — ilimitadamente -, que ele poderd surgir. Esse acimulo de riquezas fora
facilitado pela descoberta da América, o que gerou um bom excedente em ouro, pedras
preciosas e outras matérias-primas. Marx ainda citard o confisco dos bens da igreja pelo
Estado e o licenciamento de numerosos séqiiitos dos senhores feudais. O dinheiro ¢ a forma
desterritorializada da riqueza, e a multiplicag@io indefinida, ilimitada do dinheiro, o grande
objetivo da axiomatica capitalista. Mas s6 o fluxo desterritorializado do dinheiro ndo basta
para dar origem ao capital. Em resumo, ndo basta considerar cada um desses fluxos
separadamente; a origem do capitalismo s6 pode ser determinada pela conjungfo dos dois

num mesmo agenciamento social, ou seja, no marcado.

Para transformar o dinheiro em capital tem o possuidor do dinheiro de
encontrar o trabalhador livre no mercado de mercadorias, livre nos dois
sentidos, o de dispor como pessoa livre de sua forga de trabalho como sua
mercadoria, e o de estar livre, inteiramente despojado de todas as coisas
necessdrias a materializagdo de sua forga de trabalho, ndo tendo além desta
outra mercadoria para vender. ... A natureza ndo produz, de um lado,
possuidores de dinheiro ou de mercadorias e, do outro, meros possuidores
das proprias for¢as de trabalho. Esta relagdo ndo tem sua origem na
natureza, nem é mesmo uma relagdo social que fosse comum a todos os
periodos histéricos.””

A uma outra tese desenvolvida por Marx no capital que ¢ de fundamental import6ancia
para entendermos essa for¢a de desterritorializagdo propria do capitalismo, ou melhor,
uma expansdo dos seus limites cujos efeitos diretos sfo a destrui¢do de dominios inteiros
da existéncia humana. Por que o capitalismo empreenderia uma radical e necessaria
destrui¢do ao garantir as condigdes de seu proprio funcionamento? Ou ainda, por que o

capitalismo ¢ essencialmente genocida, para aqui usar uma expressdo de Pierre Clastres.

**% Mil Platés, vol 5, p. 143.
** 0 anti-Edipo, p. 189.
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Para Clastres, o que diferencia o Ocidente das outras sociedades ¢ seu regime de produgdo

econdémica, regime de produgdo ilimitado de mercadorias, regime de crescimento

ilimitado das riquezas, mesmo que para isso seja preciso passar por cima de muita coisa.

O que difere o Ocidente é o capitalismo enquanto impossibilidade de
permanecer aquém de uma fronteira, enquanto passagem além de toda
fronteira; é o capitalismo, como sistema em que nada é impossivel, sendo a
de ndo ser para si seu prdprio fim: quer ele seja liberal, privado, como na
Europa do Oeste, ou planificado, de Estado, como na Europa do Leste. A
sociedade industrial, a mais formiddvel mdaquina de produzir, é por esta
mesma razdo a mais assustadora mdquina de destruir. Ragas, sociedades,
individuos; espago, natureza, mares, florestas, subsolo: tudo € itil, tudo
deve ser utilizado, tudo deve ser produtivo, de uma produtividade levada a
seu regime mdximo de intensidade.””

Podemos dizer que as economias primitivas tém suas relagdes econdmicas mediadas por
um valor de uso. Uma mercadoria é trocada por outra mercadoria, segundo as necessidades de
cada parte. Essa seria a forma simples de circulagdo de mercadorias. Nesse circuito, o
dinheiro serviria apenas para mediar essa troca de mercadorias a serem consumidas, o circuito
se fecha, para recomegar depois, quando novas necessidades surgem. N&o ha como o dinheiro
se transformar em Capital sob a légica dos valores de uso. M-D-M. Mercadorias que sdo
vendidas, permutadas por dinheiro cuja destinagdo é a compra de novas mercadorias. Nada ¢
acumulado nesse circuito. O dinheiro ganho é consumido junto com a mercadoria comprada;
trata-se de vender para comprar. E importante marcar essa distingdo: nem todas es economias
em que o dinheiro existe sdo economias capitalistas. Na forma M-D-M, uma mesma peca de
dinheiro muda de lugar duas vezes. O vendedor a recebe de um comprador para passé-la para

N
outro vendedor. Nesse regime, a mercadoria é o ponto de partida, comegando portanto com a
venda e terminando com a compra. “O dinheiro que é apenas dinheiro se distingue do
dinheiro que ¢ capital, através da diferenga na forma de circulagio.”*®! Ha, portanto, um outro
regime de circulagdo, desta vez submetido a um valor de troca.. A forma M-D-M ¢ substituida
pela forma D-M-D. Nesse caso, o dinheiro deve se transformar em capital, isto ¢, em mais
dinheiro. A quantidade de dinheiro presente no inicio do circuito ndo pode ser igual a do final.

O comprador gasta dinheiro para adquirir mercadorias ndo para consumi-las, mas para

40 CLASTRES, Pierre. De ['emocide. In: L'Homme - Reveu francaise d'antropologie, julho-dezembro de 1974,
tomo 14, n. 3-4. (Tradugio livre).
! MARX, K. Opus cit, p. 166.
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revende-las no mercado, adquirindo um valor adicional ao dinheiro que possuia no inicio do
circuito. Caso contrario, o valor do dinheiro seria integralmente absorvido pelo consumo.
Nessa forma de circulagdo, ndo mais a mesma peca de dinheiro que mudara de lugar duas
vezes, mas sim a mercadoria.O comprador recebe a mercadoria das maos de um vendedor
para repassa-la a outro comprador, fazendo o dinheiro retornar a seu ponto de partida. Esse
acréscimo de dinheiro serd chamado por Marx de mais-valia, espécie de razdo suficiente do

Capital.

O circuito M-D-M tem por ponto de partida uma mercadoria e por
ponto final outra mercadoria que sai da circulagdo e entre na esfera do
consumo. Seu objetivo final, portanto, é consumo, satisfagdo de necessidade,
em uma palavra, valor-de-uso. O circuito D-M-D, ao contrdrio, tem por
ponto de partida o dinheiro e retorna ao mesmo ponto. Por isso, é o prdprio
Esse acréscimo ou o excedente sobre o valor primitivo chamo de mais-valia
(valor excedente). O valor originalmente antecipado ndo sé se mantém na
circulagdo, mas nela altera a propria magnitude, acrescenta uma mais-valia,
valoriza-se. E este movimento transforma-o em capital.’”

Néao ¢é mais a satisfagdo das necessidades que estabelece um inicio e um fim para esse
circuito econdmico, mas o crescimento ilimitado dessa mais-valia. O dinheiro transformado
em Capital encontra sua finalidade em si mesmo, pois s6 havera valor acrescido ao dinheiro
se esse movimento se renovar infinitamente. O capitalista ¢ defino por Marx como o
“representante consciente” desse movimento. Seu unico objetivo € manter crescente a

apropriagdo dessa riqueza abstrata, é manter permanente a expansdo do valor.

A repetigdo ou renovagdo da venda para comprar, como o prdprio
processo, encontra sua medida e seu objetivo numa finalidade situada fora da
operagdo, a saber, o consumo, a satisfagdo de determinadas necessidades.
Na compra para venda, ao contrdrio, o comego e o fim sdo os mesmos,
dinheiro, valo-de-troca e, por isso mesmo, o movimento ndo tem fim. ... A
circulagdo simples da mercadoria — vender para comprar — serve de meio a
um fim situado fora da circulagdo, a apropria¢do de valores-de-uso, a
satisfagdo de necessidades. A circulagdo de dinheiro como capital, ao
contrdrio, tem sua finalidade em si mesma, pois a expansdo do valor sé existe
nesse movimento continuamente renovado. Por isso, o movimento do capital
ndo tem limites. *”

42 MARX, Karl. O capital, Livro 1, vol 1, p. 169-170.
“% 1dem, p. 170-171. Grifo meu.
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O proprio Marx ja identificara a “loucura” propria desse circuito. O que falar quando ela
vird o principio norteador de toda uma sociedade. Mas uma loucura especial, diferente da
obsessdo que move o “entesourador. Para Marx, esse ultimo seria mais “racional” do que o
capitalista, pois para acumular ele simplesmente as retira de circulagdo, bloqueando o
circuito; ou seja, ele se apropria da riqueza paralisando seu processo de expansdo. Ja o
capitalista acumula riqueza relangando-a continuamente no circuito, tornado-a ilimitada. de
circulagdo. Diz Marx: “Esse impulso de enriquecimento absoluto, essa caga apaixonada ao
valor é comum ao capitalista e ao entesourador, mas enquanto este ¢ o capitalista

enlouquecido, aquele € o entesourador racional.”*%* 4%°

E significativa a reflexdo que faz Aristoteles sobre os riscos e vicios do dinheiro para a
vida da comunidade grega. Essa referéncia ¢ comum a Marx e Deleuze, e ambos destacardo os
mesmos aspectos da analise de Aristételes. Estamos apenas querendo afirmar a importancia
das analises de Marx para as teorias que Deleuze formula a respeito das sociedades
capitalistas. Em ambos, ecoando Aristoteles, ¢ o efeito destruidor da busca ilimitada pelo
dinheiro que é ressaltado. Aristoteles opord a economia & crematistica. A primeira seria
definida pela arte de adquirir, ou seja, pela atividade de obter os bens necessdrios a vida, tteis
tanto a familia quanto ao Estado. Para Aristoteles, a economia estaria subordinada ao que
Marx chamou de valo-de-uso, “pois para a vida comoda ndo ¢ ilimitada a medida dessa
espécie de apropriau,:ﬁes.”406 J4 a crematistica, ao contrario da economia, se define pelo
exercicio indefinido, ilimitado da apropriagdo e do crescimento da riqueza, muito além do
necessario para satisfazer as necessidades cotidianas. Nesse sentido, a crematistica dos gregos
anteciparia o regime capitalista dos europeus modernos; mas s6 anteciparia, uma vez que

possuiam os c6digos necessarios para conjurar essa tendéncia.

A crematistica “parece girar em torno do dinheiro, pois o dinheiro € o principio e o fim
dessa espécie de permuta. Por isso, ndo hé limites a riqueza que a crematistica procura atingir.
Toda arte que ndo é um meio para um fim, mas um fim em si mesma, néo tem limites a seu
afd, pois procura sempre aproximar-se mais dele, enquanto as artes que procuram meios para
atingir um objetivo possuem limites, uma vez que o proprio objetivo lhes estabelece os
limites. No primeiro caso, estd a crematistica que ndo tem limites a sua finalidade, e visa o

enriquecimento absoluto. A economia, no a crematistica, tem um limite... a primeira tem por

4% 1dem, p. 173.

403 “Essa paixdo inextinguivel pelo lucro, a maldita cobiga do ouro, caracterizara sempre o capitalista.”
MacCulloch, In: The Principles of Polit. Econ., p. 179, citado por Marx:. Opus cit, p. 173.

4% Tdem, p. 171.
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objetivo algo diverso do dinheiro, a segunda a expansdo do dinheiro... A confusdo entre

ambas as formas que se sobrepdem induz alguns a ver na conservagdo e expansdo sem fim do

dinheiro o objetivo final da economia.” (Aristételes, “De Rep.,”)*"’

Quando o dinheiro é o principio norteador da atividade produtiva, o movimento da
produgdo torna-se ilimitado. “A circulagdo de dinheiro como capital... tem sua finalidade em
si mesma, pois a expansdo do valor s existe nesse movimento continuamente renovado. Por
isso, 0 movimento do capital ndo tem limites.”**® E isso que significa substituir os codigos por
uma axiomatica, na medida em que os codigos determinam um limite extra-econdmico para a
expansdo desse movimento proprio do Capital. Por exemplo, barrar a construgdo de uma
industria, ou impedir certo tipo de movimentagéo financeira pelos efeitos que produziriam
entre outras areas da vida social, significaria codificar a produgdo capitalista, freando seu
movimento ilimitado. J4 a axiomdtica se define por um conjunto de leis, institui¢bes e
aparelhos de repressdo e controle cujo objetivo é garantir a qualquer custo a reprodutibilidade
incessante desse movimento de expansdo do Capital, custe o que custar, mesmo que a vida.
Ou seja, a axiomatica estabelece limites imanentes, interiores ao proprio processo de
produgdo, mas que, uma vez cumprida sua fun¢do de retengdo ou canalizagdo local, sdo
novamente expandidos numa escala alargada: capitalismo europeu, intercontinental,
planetario e, quem sabe, interplanetario. Por duas vezes em O anti-Edipo, Deleuze interpreta a
corrida espacial a luz deste problema. Expandir os limites, alargar as fronteiras da produgio

capitalista, mesmo que para isso tenha-se de ir parar em outro planeta.

Marx analisa no Capital a verdadeira razdo deste duplo movimento: por
um lado, o capitalismo tem que desenvolver sem parar a esséncia subjetiva
da riqueza abstrata, produzir por produzir, isto é “a produg¢do como um fim
em si, o desenvolvimento absoluto da produtividade social do trabalho”; mas
por outro lado, e ao mesmo tempo, o capitalismo sé o pode fazer no quadro
do seu objetivo limitado, enquanto modo de produgdo determinado,
“produgdo pelo capital”, “valorizagdo do capital existente”. No primeiro
caso, o capitalismo ultrapassa a todo o momento os seus proprios limites,
desterritorializando sempre mais longe, ‘“dilatando-se numa energia
cosmopolita universal que rebenta com qualquer barreira ou liga¢do”; mas,
no segundo caso, que € estritamente complementar do primeiro, o
capitalismo encontra barreiras e limites por toda a parte, barreiras e limites
que lhe sdo interiores, imanentes, e que, precisamente por serem imanentes,
56 se deixam ultrapassar se se reproduzirem numa escala alargada (a

“7 1dem, p. 172.
% 1dem, p. 171. Grifo meu.
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reterritorializagdo estd sempre a aumentar: de local, passa a mundial e
planetdria).’”

Se as sociedades primitivas produzem sua ordem social através de uma codificagdo dos
fluxos, nunca permitindo que nenhum deles possa assumir um movimento ilimitado — ha
sempre uma instdncia extra-econdmica para barrar a passagem de um valor-de-uso para um
valor-de-troca — as sociedades capitalistas produzem sua ordem social a parir de uma
axiomatica que visa, ao contrario, manter ilimitado o movimento de expansdo do Capital. O
dinheiro se transforma num equivalente geral ao qual todos os fluxos qualificados, de desejo,
de bens, de biodiversidade, deverdo se submeter. E essa axiomatica serd tanto mais dura
quanto mais esses fluxos desterritorializados que formam o agenciamento capitalistico se
constituirem em forgas de anti-produgdo. E sera da desse movimento ilimitado de valorizagdo
do Capital que se originard a for¢a de desterritorializagdo da produgéo capitalista. D-M-D
arrastando consigo todos os codigos, limpando todos os territérios no intuito de criar as
condigdes sociais necessarias ao seu funcionamento. Deleuze gosta de dar como exemplo
dessa for¢a desterritorializante da produgdo capitalista o impacto produzido nas redes de
troca altamente codificada de algumas sociedades primitivas pela introdugdo de uma
economia monetdria. Da mesma forma, Pierre Bordieu em seu trabalhado sobre as politicas
coloniais francesas de ocupagdo da Argélia, mostra como as culturas camponesas tradicionais
foram mortalmente feridas com a substituigdo de uma economia agraria de pequeno porte por
uma economia capitalista industrial. Nao é preciso dizer que a mesma limpeza ocorrida na
Europa do séc. XV em diante ocorreu também na Africa do séc XIX, e continua acontecendo,
por exemplo, no Brasil do séc. XXI. Bourdieu mostra como praticamente a totalidade da
populagdo jovem foi submetida, ja nos primeiros anos da ocupagio, a uma sub-proletarizagdo
como Gnica maneira de ganhar seu sustento. O desespero € a nova condigdo dessas sociedades
de pastores. Elas foram profundamente desagregadas e langadas na miséria, tanto pela
substitui¢do da economia camponesa por uma economia de mercado, quanto pela destruigdo
simples e direta dos lagos sociais tradicionais por meio dos “programas de reagrupamneto de
populagdes” empreendido pelo Estado francés: estratégia sutil para a constru¢do de enormes
vilas operarias, onde vivem em condigdes de higiene subumana e completamente desprovidas
dos meios de seu proprio sustento. “Assim, o tradicionalismo tradicional que convinha a uma

sociedade fortemente integrada, repousando sobre uma economia relativamente equilibrada, é

Y OAE, p. 271.
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substituido pelo tradicionalismo do desespero, inseparavel de uma economia de subsisténcia e
de uma sociedade desagregada e propicia & formagdo de um sub-proletariado ligado a um
passado que sabe estar morto e enterrado.”*'’ Deleuze se refere aos estudos de Bohannan na
identificagéio dessa poténcia desagregadora do ilimitado capitalista, subordinando o equilibrio
dos fluxos qualificados das codificagdes sociais primitivas ao impulso desmesurado de uma

produgéo voltada para o mercado.

Mais razdes temos, portanto, para definir o capitalismo por uma
axiomdtica que se opde totalmente aos cédigos. Em primeiro lugar, a moeda
como equivalente geral, representa uma quantidade abstrata indiferente a
natureza qualificada dos fluxos. Mas a prdpria equivaléncia supde a posi¢do
de um ilimitado: na formula D-M-D, “a circulagdo do dinheiro como capital
tem seu fim em si mesma, porque é apenas devido a este movimento sempre
renovado que o valor continua a impor-se; o movimento do capital ndo tem,
pois, limites "1 0s estudos de Bohannan sobre os Tiv da Nigéria, ou de
Salisbury sobre os Siane da Nova-Guiné, mostram bem como a introdugdo da
moeda como equivalente, que permite comegar com dinheiro e acabar com
dinheiro — ou seja, nunca acabar — chega para perturbar os circuitos de
fluxos qualificados, para decompor os blocos finitos de divida e para destruir
a prépria base dos cédigos.””

Dissemos que a axiomitica do Capital é necessariamente economia pois trata-se
Justamente de impedir que qualquer outro fator extra-econdmico, seja ele politico, ético,
ecoldgico ou desejante venha codificar o dominio da produgdo de mercadorias. “O capital
como socius ou corpo pleno ¢ diferente de todos os outros, porque vale por si mesmo como
insténcia diretamente econdmica, e se rebate sobre a produgdo sem fazer intervir fatores extra-
econdmicos que se inscreveriam num cédigo.”'"3 Mas o efeito da conjung¢do desses dois
fluxos desterritorializados, de riqueza e de méo-de-obra, nio é apenas uma desterritorializagéo
absoluta de todos os codigos, mas um controle cada vez mais profundo da produgdo pelo
capital, orientada pelos critérios do capital, tornando-se possivel a convivéncia de uma
explosdo de produtividade nunca dantes vista com uma desertificagio humana também
inédita. Ao mesmo que tempo que descodifica os fluxos, apara deles retirar a energia de que
seu aparelho produtivo necessita de uma recuperago de tudo isso. E preciso uma ordem para

impor a desordem do capital. Quanto mais a essa maquinaria desterritorializa e axiomatiza

*'“ BOURDIEU, Pierre & SAID, Abdelmalek. Le déracinement. Paris: Ed. de Minuit, 1964, p. 20.
‘' MARX, Karl. O Capital, 1, 2, cap. 4.

2 O4E, p. 259.

B OAE, p. 260.
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todos os fluxos para integra-los ao processo de extragdo da mais-valia, ao mais dinheiro, mais

uma aparelhagem anexa — burocracia e aparato policial, reterritorializa tudo em territérios que
possibilitam manté-los sob controle. Serd essa, alias, a fungdo renovada do Estado, cuja
origem se encontra dos Impérios despoticos, num sistema social que parecia inicialmente
parecia dele ndo necessitar. A utilidade da lei e do significante numa formagdo social que
funciona pela eliminagdo de todo limite exterior ou transcendente, € definida pela necessidade
desse mesmo sistema de controlar as forgas que ele mesmo libera. Eles possuem uma historia
moderna que se confunde, segundo Deleuze, com as exigéncias de ordem do capitalismo; ou
ainda, a sobrevivéncia da representagdo em diversos dominios do saber moderno € definida
por uma axiomatica imanente de controle dessa dispersdo de todos os cédigos. Essa
reterritorializagdo sO aparentemente vai na contramio da desterritorializagdo desenfreada da
produgdo capitalista. O que ele faz é circunscrever essa produgdo a certos limites, alagando
por sua vez esses limites por meio de despesas limitares e com aparato policial de controle;
“s0 a guerra conseguiu alavancar a cabo aquilo em que o New-Deal falhara.” Mas, como
dissemos, esse limite ndo opera da mesma maneira que um limite transcendente, ou seja,
como uma espécie de travdo ou barreira. A introdugdo desta instdncia de anti-produgdo no
seio da propria producdo visa, ao contrario, direcionar o processo produtivo, canalizar todas
as for¢as que correm sobre o corpo do capital para dentro da esfera produtiva. O perigo € que,
quando ndo canalizadas, essas forgas possam devir ato de resisténcia a axiomatica capitalista.
Ou seja, essa descodificagdo generalizada dos fluxos ¢ imediatamente acompanhada de uma
sobrecodificagdo que subordina a atividade produtiva das maquinas desejantes a logica
ilimitada do D-M-D; esquiZofreniza-se toda a sociedade, mas para reterritorializa-la em

universos que nada tém de esquizofrénico.

O Estado, a sua policia e o seu exército formam um gigantesco
empreendimento de antiprodugdo, mas no seio da prépria produgdo,
condicionando-a. Encontramos aqui uma nova determinagdo do campo de
imanéncia especificamente capitalista: ndo apenas o jogo das relagdes e
coeficientes diferenciais dos fluxos descodificados, ndo apenas a natureza
dos limites que o capitalismo reproduz a uma escala sempre maior enquanto
limites anteriores, mas também a presenga da antiprodugdo na propria
produgdo. O aparelho de antiprodugdo jd ndo é uma instdncia transcendente
que se opde a produgdo , o limite ou o travdo, insinua-se, pelo contrdrio, por
toda a mdquina produtora, liga-se estreitamente com ele para orientar a sua
produtividade e realizar a mais-valia... Por outro lado, sé ela duplica o
capital e o fluxo do conhecimento, com um capital e um fluxo equivalente de
canalhice que também faz a absor¢do e a realizagdo, e que garante a
integragdo dos grupos e individuos no sistema. Ndo sé a falta no seio do
excesso, mas também a canalhice no conhecimento e na ciéncia: veremos,
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nomeadamente, como é ao nivel do Estado e do exército que se conjugam os
setores mais progressivos do conhecimento cientifico ou tecnoldgico e os
débeis arcaismos encarregados de exercer fungdes atuais.” P. 244-

O que o capitalismo libera por um lado, recaptura por outro, mantendo assim o
alargamento de suas fronteiras. Isso representa o que Deleuze chamou de “capacidade de
recuperagdo do Capital”: sempre que algo foge, acrescenta-se mais um axioma para recompor
a ordem do ilimitado. O capitalismo sempre se depara com seu proprio limite, com esses
fluxos desterritorializados que representariam o limite de todo o socius, mas para amplia-los,
estende-los. Deleuze interpreta as teses de Marx sobre a “baixa tendencial da taxa de lucro”
como uma apresentagdo da maneira como o capitalismo repele os limites que
‘provisoriamente indicam um limite a que teria chegado a capacidade produtiva do Capital.
Isso mostra como a sociedade capitalista ndo possui nenhum tipo de limite exterior que
controlasse de fora, se utilizando de codificagdes extra-econdmicas para definir um controle
da produg@o. A lei fundamental do capitalismo lhe ¢ imanente, e deve funcionar no sentido de
garantir sua ampliagdo ilimitada. E a0 mesmo tempo que o capitalismo bate de frente com

seus limites e que os transporta para colocé-los cada vez mais longe.

E assim que podemos dizer que o capitalismo ndo tem e, ao mesmo
tempo, tem um limite exterior: a esquizofrenia, ou seja, a descodificagdo
absoluta dos fluxos, que ele tem que repelir e esconjurar para poder
funcionar. E também tem e ndo tem limites interiores: tem-nos nas condi¢des
especificas da produgdo e da circulagdo capitalistas, isto é, no préprio
capital, mas sé pode funcionar reproduzindo e alargando estes limites a uma
escala cada vez maior. E o poder do capitalismo estd precisamente no fato de
a sua axiomdtica nunca se saturar, ser sempre capaz de acrescentar mais um
axioma aos axiomas precedentes. "

Nem mesmo a esquizofrenia dos saberes modernos, cuja arqueologia procuramos tragar
nos primeiros capitulos, deve maquinar longe dos olhares. Da mesma maneira, uma invengéo
cientifica s6 é adotada na medida em que impulsiona a taxa de lucro diminuindo os custos da
produgdo, seja pulando etapas, seja acelerando processos. Algumas questdes referentes a
industria farmacéutica e de biotecnologia sdo exemplares. O insistente boicote dos Estados e
das industrias e mercado as pesquisas em energia renovavel ou de politicas de produgéo sem

danos ecoldgicos representa bem o efeito da axiomatica sobre os codigos cientificos.

Y1 OAE, p. 261.
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A mdquina capitalista diacrénica nunca se deixa revolucionar por uma
ou vdrias mdquinas técnicas sincrénicas, nunca confere aos sabios e aos
técnicos uma independéncia desconhecida nos regimes precedentes. Pode,
sem divida, deixar certos sdbios, matemdticos por exemplo,
“esquizofrenizar” no seu canto, e fazer passar fluxos de codigo socialmente
descodificados que estes sdbios organizam em axiomdticas de pesquisa dita
fundamental. Mas a verdadeira axiomdtica_ndo ¢ esta (dd-se uma certa
liberdade aos sdbios, permite-se-lhes —que organizem a sua propria
axiomdtica; mas chega o momento das coisas sérias: a fisica indeterminista,
por exemplo, com os seus fluxos corpusculares, tem que se reconciliar com o
“determinismo”). A verdadeira axiomdtica é a da prdpria mdquina social,
que substitui as codificagdes anteriores, e que organiza todos os fluxos
descodificados, inclusivamente os fluxos de cddigo cientifico e técnico, em
proveito do sistema capitalista e ao servigo dos seus fins... Uma inovagdo s6
é adotada a partir da taxa de lucro que o seu investimento dd por diminuigdo
dos custos de produgdo; se isto ndo acontece, o capitalismo mantém o0s
utensilios existentes, e investe paralelamente a estes num outro dominio....
Dum modo geral, a introdugdo das inovagdes é sempre mais retardada do
que o tempo cientificamente necessdrio, até o momento em que as previsoes
do mercado justificam a sua exploragdo em grande escala. Em suma, quando
os fluxos sdo descodificados os fluxos particulares de cédigo que tomaram
uma forma tecnolégica e cientifica sdo submetidos a uma axiomdtica social
muito mais severa do que todas as axiomdticas cientificas, mas também muito
mais severa do que todos os cédigos anteriores ou sobrecodificagdes
desaparecidas: a axiomdtica do mercado capitalista mundial. Em resumo: os
fluxos de cédigo “liberto” na ciéncia e na técnica pelo regime capitalista
engendram uma mais-valia maquinica que ndo depende diretamente da
ciéncia nem da técnica mas do capital, e que se junta a mais-valia humana,
corrigindo sua baixa relativa, constituindo ambas o conjunto da mais-valia
de fluxo que_caracteriza o sistema. O conhecimento, a informagdo e a
formagdo qualificada sdo, tal como o trabalho mais elementar do operdrio,
partes do capital (“capital de conhecimento”).*”

Qual ¢é, entdio, a relagdo entre o capitalismo ¢ a esquizofrenia? Deleuze afirma ser
necessério considerar dois aspectos desse problema: num primeiro momento, a relagdo ¢ de
semelhanca, no sentido que tanto a esquizofrenia quanto o capitalismo operam uma
descodificagdo generalizada dos fluxos. O capitalismo liberaria fluxos que alimentam tanto a
arte quanto a ciéncia, e que se cristalizam na figura de seus doentes caracteristicos: 0s
esquizofrénicos. Ndo se trata de paralelismo entre o dominio da produgdo desejante € 0
dominio da produgdo social, mas de um unico € mesmo processo de produgdo que produz, de
um lado, mercadorias, e do outro, doentes mentais. “A nossa sociedade produz esquizos como
produz xampu Dop ou automéveis Renault, com a unica diferen¢a de que eles ndo sdo
vendaveis.”*'® Vimos, porém, que a esquizofrenia como entidade clinica se define sobretudo
pela paralisagdo desse processo. E € aqui se marca bem o segundo momento do problema:

momento da recuperagdo ou da reterritorializagdo. Nela, afirma Deleuze, ndo ha entre o

45 OAE, p. 242-243.
416 OAE, p. 255.
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capitalismo e a esquizofrenia. Isso porque o capitalismo, a produgdo capitalista esta sempre
paralisando, capturando a produgio esquizofrénica do desejo, como se visse nele a imagem

atual de sua propria morte, morte vinda de dentro.

Porque é que ela transforma o esquizofrénico num doente, ndo em
palavras, mas na realidade? Porque é que ela interna seus loucos em vez de
ver neles os seus proprios herdis, a sua prépria realizagdo? E quando jd ndo
pode reconhecer a figura duma simples doenga, porque que é que ela vigia
com tanto cuidado os seus artistas e até seus sdbios, como se eles pudessem
Jazer correr fluxos perigosos, cheios de potencialidades revoluciondrias,
enquanto ndo sdo recuperados ou absorvidos pelas leis do mercado? Porque
€ que ela forma uma gigantesca mdquina de repressdo-recalcamento para o
que constitui afinal a sua propria realidade, os fluxos descodificados? ™"’

Nesse sentido, a desterritorializagdo absoluta da produgdo desejante, o capitalismo oporia
uma desterritorializagdo relativa, retertitorializando a produgéo desejante em agenciamentos
sociais. Podemos dizer que a esquizofrenia seria, num primeiro momento, o tinico limite
exterior da produgdo capitalista, no sentido que realiza sua tendéncia mais profunda, uma
descodificagdo generalizada dos c6digos, mas essa produgdo s6 funcionara se for capaz de
repelir continuamente esse proprio limite, através de uma ampliagdo de sua propria
axiomatica. Digo num primeiro momento, pois Deleuze conferird também a filosofia essa
fun¢do de tornar absoluta a desterritorializagdo relativa do Capital. Lembremos que sera
relativa toda desterritorializagdo que apresentar como movimento complementar uma volta
para o0 mesmo territorio qué se abandonara, enquanto uma linha de desterritorializagdo
absoluta, tem sua extremidade sempre apontada para uma nova terra, para novos territorios. A
grande diferenga entre esses dois tipos de desterritorializagdo ndo € a reterritorializagio
complementar e simultdnea — “a desterritorializagdo absoluta ndo existe sem

»#1% _ mas sobre que territrios ela é feita. Se a axiomatica torna relativa a

reterritorializagdo
descodificagdo generalizada do Capital, é pelo fato de fazer com que todos os fluxos
encontrem sua razdo primeira na logica do mercado. “O que ele descodifica com uma mio,
axiomatiza com outra.... Assim, a esquizofrenia ndo ¢ a identidade do capitalismo mas, pelo
contrério, a sua diferenga, o seu desvio e a sua morte. Os fluxos monetarios sdo realidades

perfeitamente esquizofrénicas, mas que s6 existem e funcionam na axiomética imanente que

Y7 OAE, p. 255-256.
8 OOF, p. 131.
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conjura e repele essa realidade.”'” A questéio é sobre quais territrios ela ¢ feita, uma vez que

todos os cddigos tradicionais de sociabilidade foram destruidos.

As sociedades modernas civilizadas definem-se pelos processos de
descodificagdo e de desterritorializagdo. Mas o que desterritorializam por um
lado, reterritorializam por outro. E estas ndo-territorialidades sdo muitas
vezes artificiais, residuais, arcaicas; simplesmente, estes arcaismos tém uma
Jungdo perfeitamente atual, correspondem ao nosso modo moderno de
“ladrilhar”, de esquadrinhar, de reintroduzir fragmentos de cédigo, de
ressuscitar os antigos e inventar pesudo-cédigos ou girias. Sdo, como diz
Edgar Morin, neo-arcaismos. Estas territorialidades modernas sdo
extremamente complexas e variadas; umas sdo fundamentalmente folcléricas,
0 que ndo quer dizer que ndo representem forgas sociais e eventualmente
politicas (dos jogadores de futebol aos pequenos agricultores, passando pelos
antigos combatentes);, outras sdo enclaves cujo arcaismo tanto pode
alimentar um fascismo moderno como uma carga revoluciondria (as
minorias étnicas, o problema basco, os catdlicos irlandeses, as reservas de
indios). Umas formam-se como que espontaneamente, no proprio movimento
de desterritorializagdo (territorialidades de bairro, dos grandes conjuntos, os
“bandos”). Outras sdo organizadas ou favorecidas pelo Estado, ainda que
elas o ataquem e lhe criem vdrios problemas (o regionalismo, o
nacionalismo "’

Conclusdo

Essa dupla operagdo do Capital permite a Deleuze também uma dupla caracteriza¢io: o
capitalismo ¢ a sociedade do controle e das minorias. Se bem entendemos o funcionamento da
logica do sistema deleuziano, os movimentos que ela descreve do plano de imanéncia devem
sempre garantir o privilégio da fuga sobre a captura. Sendo assim, a descri¢do da légica das
sociedades capitalista ndo poderia terminar pela descrigéo dessa operagdo de captura. Hé algo
mais, algo que vem logo depois, e que nfio ¢ da mesma natureza da axiomética. Lei geral do
movimento em Deleuze: quanto mais a axiomatica produz um efeito global de captura e
controle, mas ela produz, necessariamente, a liberagdo de novas fugas, e que tém colocado
problemas que ela se mostra incapaz de resolver. Essa lei ndo fale apenas para as sociedades
capitalistas> Vimos que as sociedades primitivas também estio sempre realizando
recodificagdes de seus desequilibrios internos, como no caso da “revolta dos profetas” contra
o fortalecimento do poder dos chefes, assim como os impérios despéticos sobrecodificavam
os fluxos comerciais. E a cada operagdo de codificagdo ou sobrecodificagdo do que estava em

fuga, novas descodificagdes aparecem.

' OAE, p. 256.
20 OAE, p. 269.
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E claro .. que essa desestabilizagdo ndo é acidental, mas uma
conseqiiéncia (teoremdtica) dos axiomas do capitalismo e, principalmente, do
axioma dito da troca desigual, indispensavel a seu funcionamento. Também
essa formula é a versd@o moderna da formula mais antiga que jd valia para os
impérios arcaicos, sob outras condi¢bes. Quanto mais o império arcaico
sobrecodificava os fluxos, mais suscitava fluxos descodificados que se
voltavam contra ele e o forgcavam a modificar-se. Agora, quanto mais o0s
fluxos descodificados entram numa axiomdtica central, mais eles tendem a
escapar para a periferia e a colocar problemas que a axiomdtica é incapaz
de resolver ou de controlar (inclusive os axiomas que ele adiciona para essa
periferia).m

A questdio é saber até quando o capitalismo sera capaz de adicionar axiomas para integrar
todas as forgas que, inicialmente, indicavam a propria superagdo do capitalismo. Marx, por
exemplo, acreditava que essa forga estaria concentrada na classe operdria. Mesmo tendo sido
forjada dentro dos moldes que interessavam ao capitalismo, o que configuraria o que Marx
chamou de consciéncia alienada, ela deveria ser capaz os limites da sua posigdo classe
integrada a axiomatica, para se transformar em poténcia revoluciondria capaz de conduzir
uma luta que levaria todo o sistema ao ocaso. Se tomarmos o caso de boa parte do operariado
das industrias capitalistas de ponta, podemos dizer que a desterritorializagdo produzida pela
histéria do movimento operario, apesar de conquistas importantes, foi apenas relativa. O que
tem ocorrido é uma crescente integragdo da propria classe operaria, principalmente atraveés
dos fundos de pensio, a integrar o movimento de reprodugdo do Capital, ou seja, alimentando
o axioma D-M-D. Para Deleuze, “enquanto a classe trabalhadora se define por um estatuto
adquirido ou mesmo por um estado teoricamente conquistado, ela aparece somente como
“capital”, parte do capital (capital varidvel) e ndo sai do plano do capital. Quando muito o

plano se torna burocratico.” -

Deleuze identifica os quatro fluxos que mais incomodam atualmente a axiomética
capitalista, justamente pela grande dificuldade encontrada para reterritorializa-los, para inclui-
los dentro de um territério definido pela axiomatica. Sdo fluxos que, persistindo em sua
tendéncia, podem conduzir o capitalismo a um colapso final. Eles sdo perigosos porque para
resolve-los é toda a axiomatica capitalista que precisa ser mudada, e € isso que ndo acontece.

“A situagdo parece inextricAvel, porque a axiomatica ndo para de criar o conjunto desses

21 MP, vol 5, p. 171,
22 MP, vol 5, p. 176.
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problemas, a0 mesmo tempo que seus axiomas, mesmo que multiplicados, lhe retiram os

meios de resolvé-los.” **

Primeiro, fluxo de matéria-prima: o esgotamento das fontes primdrias de energia,
principalmente o petroleo, tem levado o capitalismo a buscar por fontes outras de energia,
sobretudo a nuclear, que envolve custos tanto financeiros quanto ecolégicos. Por outro lado,
as tecnologias de energia renovavel sdo politicamente pouco interessantes, uma vez que
permitiriam o barateamento e a democratizagdo da energia, 0 que quebraria o monopélio das
grandes corporagdes petroliferas e atomicas. Segundo, fluxo de populagdo, terceiro fluxo
alimentar, intimamente ligado ao segundo. N&o ha, dentro das regras de circulagdo e
distribui¢do do Capital, como alimentar tantas bocas. Nio se trata de uma caréncia produtiva,
mas de uma apropriagdo cinica daquilo que é produzido. E como quarto fluxo, Deleuze
identifica a explosdo dos centros urbanos, acompanhados da formagido de uma grande massa
de desempregados, sem perspectiva real de integragfo ao mercado de trabalho, e cujo destino
mais imediato ¢ a integragdo de um fluxo de delinqiiéncia e violéncia, que s6 tem incentivado
o Capital a dispor de um aparato de controle e repressdo e violéncia cada vez mais total.
“Mesmo uma social-democracia adaptada ao terceiro mundo ndo se propde certamente a
integrar toda uma populagfo miseravel a um mercado interno, mas, muito mais, a operar a

ruptura de classe que selecionaré os elementos integraveis.”***

Numa entrevista que concedeu a Toni Negri em 1990, Deleuze afirma que vivemos na era
das minorias. “Nossa era torna-se a era das minorias. ”**> Uma minoria nio se define pelo
pequeno numero de seus integrantes, mas pela sua capacidade de operar um devir, uma
bifurcag¢do ou fuga em relagdo a um axioma que constitui uma “maioria redundante”. Por sua
vez, uma maioria sempre se define pela posi¢do de subordinag@o que ocupa em relagdo ao
axioma. Mesmo que os brancos existam em menor nimero na terra, eles se constituem como
uma maioria, enquanto detém o monopdlio do modelo dominante a ser seguido. “Ulisses ou o
europeu médio de hoje, habitante das cidades, ou entdo, como diz Yann Moulier, “o
Trabalhador nacional, qualificado, macho e com mais de trinta e cinco anos”**® Uma minoria

pode, portanto, comportar um pequeno numero, mas pode também integrar uma massa

numerosa, infinita mesma.

‘2 MP, vol 5, p. 171.
2 MP, vol 5, p. 171.
25 MP, vol 5, p. 173.
26 MP, vol 5, p. 173.
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Com efeito, o estranho conceito de ndo-branco ndo constitui um
conjunto numerdvel. O que define entdo uma minoria ndo é o nimero, sdo as
relagdes interiores ao mimero. Uma minoria pode ser numerosa ou mesmo
infinita; do mesmo modo uma maioria. O que as distingue é que a relagdo
interior ao mimero constitui no caso de uma maioria um conjunto, finito ou
infinito, mas sempre numerdvel, enquanto que a minoria se define como
conjunto ndo numeravel, qualquer que seja o mimero de seus elementos. v

’

E esse o embarago que elas impdem & axiomatica: esta s6 manipula conjuntos
numeraveis, mesmo que eles sejam infinitos. Vé-se por todos os lados esses conjuntos nio
numeraveis desses ndo-brancos da periferia, bascos, curdos, colombianos guerrilheiros, sem-
terra, sem-teto, palestinos, africanos, gays, mulheres, até mesmo donas-de-casa..
Normalmente se tenta desacreditar essas minorias pelo fato delas serem incapazes de propor
qualquer tipo de solugdo vidvel para os problemas do ponto de vista da axiomética e da ordem
do mercado, qualquer tipo de saida que passe pela reafirmagdo da legitimidade do Estado. E
sempre que isso acontece, ressalta-se a incompreensdo ou o radicalismo desmedido desses
grupos, que logo se confunde com banditismo ou marginalidade sem escrupulos. Tenta-se
primeiro dar uma autonomia regional ou juridica a essas minorias: direito dos gays e das
mulheres, cotas para negros em universidades, um Estado para os palestinos, etc, em suma,
adicionando axiomas, tornado relativo o movimento de fuga dessas minorias, reintegrando-as

ao processo de produgdo do Capital, reintegrando-as a uma maioria.

a axiomdtica s6 manipula conjuntos numerdveis, mesmo que infinitos,
enquanto as minorias constituem esses conjuntos “leves” ndo numerdveis,
ndo axiomatizdveis, em suma, essas “massas”, essas multiplicidades de fuga
ou de fluxo. — Seja o conjunto infinito dos ndo-brancos da periferia, ou o
conjunto reduzido dos bascos, dos corsos, etc., vemos por toda parte as
premissas de um movimento mundial: as minorias recriam os fenomenos
“nacionalitdrios” que os Estados-nagdes se haviam encarregado de
controlar e de sufocar... Pouco importa que as minorias sejam incapazes de
constituir Estados vidveis do ponto de vista da axiomdtica e do mercado, uma
vez que elas promovem a longo prazo composigdes que ndo passam mais pela
economia capitalista que pela forma-Estado. A resposta dos estados, ou da
axiomdtica, pode ser, evidentemente, conferir as minorias uma autonomia
regional, ou federal, ou estatutdria, em suma, adicionar axiomas... 0 que
haveria ai seria uma operagdo consistindo em ftraduzir as minorias em
conjuntos ou subconjuntos numerdveis, que entrariam a titulo de elementos
na maioria, que poderiam ser contados numa maioria. Py

27 MP, vol 5, p. 173.
“% MP, vol 5, p. 173-174.
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O que a axiomatica quer garantir é que a face das linhas moleculares disparadas por essas
minorias esteja sempre voltada para os estratos que comegavam a descodificar. O importante
¢ ndo deixar que nenhuma dessas minorias fique indeterminada, conduzindo suas linhas de
fuga para fora dos territorios numeraveis, representaveis da axiomadtica. Isso ndo quer dizer
que a luta por direitos reconhecidos pelo Estado ndo tenha importancia. Para Deleuze ela €, ao
contrério, determinante, “nos niveis mais diferentes, luta das mulheres pelo voto, pelo aborto,
pelo emprego; luta de regides pela autonomia; luta do terceiro mundo; luta das massas e das
minorias oprimidas nas regides do Leste ou do Oeste...” Porém, o mais importante ¢ quando
se interpreta essas lutas como o “signo de um outro combate” 2% Um combate que passa
sobretudo pela redefinigdo daquilo que é problematico numa sociedade, capaz de subordinar o
movimento e valor ilimitado do dinheiro a novos cdédigos de sociabilidade, cooperagdo e
simpatia. Sempre que novas linhas forem tragadas, novos grupos formados, novos encontros
estabelecidos no sentido de garantir uma recriagdo de coédigos sociais e formas reais de
existéncia, exteriores a axiomatica do dinheiro e a 16gica do mercado. Diz Deleuze: “por mais
modesta que seja uma reivindicagdo, ela apresenta sempre um ponto que a axiomatica ndo
pode suportar, quando as pessoas protestam para elas mesmas levantarem seus proprios
problemas e determinar, ao menos, as condigdes particulares sob as quais aqueles podem

receber uma solugdo mais geral (ater-se ao Particular como forma inovadora).”**’

Em resumo, o capitalismo ndo opera a conjun¢do de fluxos desterritorializados sem
suscitar a0 mesmo tempo sem que os fluxos partam para ainda mais longe, escapando tanto da
axiomatica econdmica quanto dos territérios segmentares sobre os quais seriam
reterritorializados. “Ele ndo se efetua nos conjuntos numeraveis que lhe servem de modelos
sem constituir no mesmo golpe conjuntos ndo numeraveis que atravessam € convulsionam
esses modelos.” */ H4 uma coexisténcia entre aquilo que o sistema conjura e aquilo que ndo
para de lhe escapar segundo linhas de fuga elas mesmas conectaveis. As linhas que fogem do
agenciamento capitalista sdo elas mesmas agenciaveis entre si. E serdo nesses agenciamentos
em fuga, ou melhor, agenciamentos sobre uma fuga que abrem a possibilidade de um devir-
revolucionario das minorias. Em termos filosoficos, significaria conceder as linhas de fuga o
privilégio de composi¢do sobre o plano de imanéncia. Essas minorias em conjungdo trazem
consigo, segundo Deleuze, a for¢a do indecidivel. Ele aparece sempre que um agenciamento

proprio da axiomaética ¢ direcionado para fora dela, fazendo-a vazar. Numa formulagdo bem

2 MP, vol 5, p. 174.
“9 MP, vol 5, p. 174.
1 MP, vol 5, p. 176-1717.
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simples, significa voltar contra o inimigo as armas do proprio inimigo. Na ha, portanto,
nenhum lugar ou momento privilegiados para se fazer a revolugdo, na medida em que se pode
fazer um sistema vazar em qualquer parte, na musica, nas artes, em casa, na ciéncia, nas
empresas e na internet, nos habitos cotidianos, nas formas de desejar, etc. “Acontece
invocarmos, por exemplos a alta tecnologia do sistema mundial de serviddo; porém, ou
sobretudo, essa serviddo maquinica abunda em proposi¢des e movimentos indecidiveis que,
longe de reenviar a um saber de especialistas juramentados, ddo armas ao devir de todo

mundo, devir-radio, devir-eletronico, devir-molecular.”**?

A aposta é que seja no proprio movimento de fuga que essas minorias sejam capazes de
estabelecer “conexdes” que inventem novas formas de cooperagdo, novas possibilidades para
a sensibilidade do corpo e da alma e uma nova extensdo a simpatia.Que apontem para uma
nova Terra, mas Terra sem imagem, terra estrangeira de todos nés, como Deleuze quer que
seja 0 pensamento, mas que s6 pode ser almejada a condigdo de fazer do tempo presente o
espago de todos os acontecimentos, e dos acontecimentos o principios de todas as revolugdes.
Tratar-se-ia de uma nova utopia também? Sem duvida, desde que evitemos o risco que conduz
a uma recuperagio da transcendéncia pela utopia: utopias autoritarias. Esse tipo de utopia
aparece sempre que se quer submeter 0 movimento revolucionario a imagem de um possivel
representdvel. Se ha utopia em Deleuze, trata-se de uma utopia sem imagem, sem
representagdo possivel, necessariamente libertaria e imanente. E qual seria a condigdo dessa
utopia imanente de que fala Deleuze? Fazer da revolugdo um exercicio permanente, colocar a
revolugdo como plano, de imanéncia, acelerador de” movimentos infinitos e sobrevdos
absoluto”, “mas enquanto estes tragos se conectam com o que ha de real aqui e agora, na luta

contra o capitalismo, e relangam novas lutas, sempre que a precedente € traida.”**?

sk s ke ok e ok e ok sk ok ook ok ok
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