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RESUMO

No presente trabalho, o principio juridico da Dignidade Humana & compreendido
a partir de sua origem: a moral cristd. Nesse contexto, associa-se indelevelmente ao direito
a Vida, amalgamando-se a ele de tal modo que um se apdia no outro e ambos se baseiam
na etica, interpretada a luz dos ensinamentos de Jesus Cristo, ponto de partida para os
legitimos direitos e deveres do ser humano. Vida e Dignidade, por assim dizer, constituem o
“nucleo essencial” de todos os principios e direitos que dai decorrem. De acordo com esta
acepg¢ao, a Vida ultrapassa o elemento fisico ou material — e, até mesmo, o psicoldgico —,
para abranger outros aspectos ainda mais importantes do Homem, como o moral e 0
espiritual;, em consequéncia, o direito a Vida abrangeria, especiaimente, o bem-estar
espiritual de consciéncia do individuo, enquanto sua e:isténcia fisica estivesse
regulamentada pela positividade juridica, esta, informada pelos respectivos principios.
Convém lembrar, porém, que, compreender o principio da Dignidade Humana, a partir de
sua origem, nao significa estar-se a negar reconhecimento a constante abertura do
conhecimento juridico, ético, e também religioso, para novas leituras da abrangéncia da
Dignidade Humana, diante da continua sucessdo de ocorréncias que emergem da histéria.
Assim, para exemplificar tal realidade, mencione-se que a fungdo social da propriedade foi
sendo publicizada gradativamente em termos constitucionais e doutrinarios, a ponto de
abranger, nos dias atuais, uma finalidade (inclusive) ambiental; no entanto, imensos
desafios para a concretizagdo do principio da Dignidade Humana ainda estdo por ser
enfrentados: e isso ndo apenas em face do descumprimento das normas que a ele se
submetem, mas também por conta — dentre muitas outras coisas — do indiscriminado uso de
tecnologia avangada com o fim de intervengdo na Vida do Homem, desconhecendo ou

banalizando sua Dignidade.

PALAVRAS-CHAVES: Dignidade Humana, Vida, histéria, constante, abertura, abrangéncia,
principio, juridico, ética, moral, espiritual, religioso, cristad, ensinamentos, Jesus Cristo.



ABSTRACT

In this research, the juridical principle of Human Dignity is understood since its
origin: the cristian moral. | this context, it is everlastingly associated to the Living right, joining
it in such a way that one supports another and both are based in ethics which is interpred
through Jesus Chist’s teachings, the sarting point to the genuine human rights and
obligation. Life and and Dignity, in fact, constitute the “essential nucleus” of all principles and
rights derived from them. According to this concption, Life trespasses the physical or material
element — and, even, the psychological one - to include other aspects much more important
to Man, as the moral and spiritual one; consequently, the Living right would include,
especially, the spiritual well bing and the individual’'s conscience while his physical existence
were regularized by the juridical positivity, informed by its principles. However, understanding
the Human Dignity principle from its origin does not mean we are denying recognition to
constant opening to juridical knowledge, ethics, as well as religious, to new readings which
enclose Human Dignity under continuous succession of happenings that emerge from
history. Thus, in order to exemplify such reality, we should mention the social function of
property was being gradually publicized in constitucional and doctrinal terms, in such a way
to include nowadays an environmental goal (inclusively). However, enormous challenges to
the concretization of Human dignity principle may still be faced: and this is done, not only
because of the non-obedience of the rules to wich they are subjected, but also due to — many
others things — indiscriminate use of advanced technology to intervene in Man's Life,

unknowing or banalizing his Dignity.

KEYWORDS: Human Dignity, Living, history, constant, opening, enclose, principle, juridical,
ethics, moral, spiritual, religious, christian, teachings. Jesus Christ.
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INTRODUGAO

A urgente importancia de se mostrar a relagdo entre os dois Principios
mais fundamentais entre todos os fundamentais para a Pessoa Humana — os que
acarretam merecido reconhecimento a Vida e a Dignidade, também consistentes em
direitos, bens, valores — é que apenas a visdo conjunta e inseparavel de ambos,
iluminada pela ética cristd, aliada a observagéo os acontecimentos historicos, pode
dar absoluto supedaneo a todos os outros direitos e principios, como liberdade,
propriedade, igualdade, uma vez que os englobam e s&o os maiores entre todos. Os
demais, por sua vez, resguardada a hierarquia superior da Dignidade Humana e da

Vida, precisam ser relativizados entre si, nos termos das situagdes concretas.

Dignidade Humana e Vida encontram-se t&o intimamente ligados que, por
mais que os separemos didaticamente, ter Vida significara possuir Dignidade; e

somente ver respeitada a Dignidade podera assegurar a Vida.

Importa conceitua-las do modo mais abrangente possivel, a fim de que
nada se fique a dever ao Homem, e dele nada se retire que |he seja necessario; mas

a ele tudo de licito, bom e eticamente desejavel se tribute.

A Dignidade, tal como analisada neste trabalho, consubstancia-se no

Valor Intrinseco de que j& é dotado o ser humano desde o primeiro momento de sua
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existéncia (Valor, ao que se sabe, imensuravel, de tdo grandioso que se nos
apresenta). Os valores extrinsecos que se |he vao agregando, por mais que sejam,
também, levados a conta de dignidades — bem aqueles, também intrinsecos, mas
que adquirimos no decorrer da Vida — formam categorias diferenciadas da primeira,
uma vez gque, no presente contexto, s6 se analisa aquela Dignidade com a qual
todos somos aquinhoados, e € a que mais interessa a doutrina dos Direitos

Humanos e Fundamentais.

A Vida ajunta e se relaciona a tudo o que € essencial para o ser humano
(especialmente, aquele Valor Intrinseco inicial, retromencionado): de tal forma, a
Vida nao & tomada, apenas, em seu aspecto fisico, material, mas, igualmente, nos
enfoques mental, psicoldgico, espiritual e ético, abarcando-se, nela, todo e qualquer
ambito humano. E que o Homem n&o se constitui somente de matéria. e, por isso

mesmo, possui a Dignidade que o diferencia dos outros seres.
A Vida é inviolavel (ALMEIDA, 2004) e dom de Deus (ANDRADE, 2004).

Os Principios da Dignidade Humana e da Vida s&o informadores e
formadores dos direitos primeiros de toda e qualquer pessoa. Esta, digna por
natureza e tao-somente por ter a Vida (ou por Ela ser possuida), individualmente
podera. ou ndo — através da coeréncia obtida entre sua consciéncia moral e seu
comportamento efetivo —, corresponder ao atributo da Dignidade e tornar-se, por
mérito ou demérito, mais ou menos digna: indigna, neste contexto principiolégico,
jamais. Por isso mesmo & que rezam as leis penais (de paises onde os valores
morais da cidadania confundem-se com os valores cristdos) que o preso tera

resguardados todos os seus direitos que néo forem atingidos pela sangao criminal.

Dai a percepcdo da necessidade premente de se fazer uma politica

inclusiva, em vez de marginalizante, € um passo. A exclusdo social atenta
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gravemente contra os principios da Vida e da Dignidade Humana, contrariando,
assim, todo o sistema juridico-legal que deles advem. Desproteger a Vida e a
Dignidade Humana é cometer infragdes constitucionais das mais violentas, é buscar
a destruicdo das colunas que sustentam todo o arcaboucgo de principios e regras

construido pela cultura juridica brasileira.

Impossivel desvincular a Vida e a Dignidade Humana. Este trabalho
procuraré centrar foco no segundo principio, sem esquecer, jamais, do primeiro,
demonstrando que, ndo fosse a doutrina cristd, a humanidade ndo o teria
reconhecido. Tanto é que, & pessoa em si, os trés grandes filésofos gregos
(Sécrates, Platdo e Aristoteles, especialmente o ultimo) tributavam pouca honra.
Apenas os estdicos, precursores (em certo sentido) do cristianismo e defensores de
doutrinas mais universais, aproximaram-se, por meio do culto acentuado a virtude,

de emprestar, ao Homem, valores da Dignidade.

Consiste a Dignidade, por consequéncia do que foi dito, também no
respeito devido a Pessoa Humana. Derivam, dai, a condenag&o a escravatura (ja
esbocada por Tomas de Aquino, quando definiu todo e qualquer Homem como
unidade racional de corpo e espirito), a condenagdo aos maus-tratos e as
perseguicdes; o cultivar a honra subjetiva e objetiva, ndo cometer crimes e adotar

bons habitos.

Antes do surgimento do cristianismo, eram imensamente mais comuns as
violagdes a Dignidade Humana, expressas, por exemplo, no circo romano, onde os
homens se digladiavam, sendo obrigados a se deixar matar, para gaudio de uma

multiddo fera e enfurecida.

Além disso, contraveio & Dignidade Humana a cuitura de certos povos ou

tribos, nos quais a mulher quase néo tinha direito algum. Sabe-se que certas tribos,
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quando rareavam os meios de subsisténcia, se deslocavam de um para outro lugar.
e as mulheres cabia conduzir as costas as alfaias da tribo; enfim, rareando
alimentos. eram algumas escolhidas pelo chefe da tribo para servir de pasto e
alimento a comunidade. Sé o cristianismo restituiu @ mulher a Dignidade de Eva no

Paraiso.

Justifica-se. portanto, este trabalho, a medida que fornece a base
conceitual mais solida possivel aos avangos histéricos ja existentes, relacionados a
dignificacdo do ser humano, ratificando-os; e na medida em que abre espaco
doutrinario para serem criadas maiores perspectivas de reconhecimento dessa
Dignidade, que merece ser expressada em suas infinitas formas. Eis, ai, conforme j&
delineado genericamente, desde o inicio desta introdugéo, os objetivos da pesquisa

levada a cabo.



CAPITULO |

1 O CRISTIANISMO EM SUA ORIGEM E EM SEU
DESENVOLVIMENTO, FUNDAMENTANDO, DESDE O INICIO ATE A
ATUALIDADE, TODOS OS DIREITOS DO HOMEM

1.1 Prolegémenos

O capitulo presente busca perpassar ligeiramente, sob efeito do critério de
desvelamento da Dignidade Humana, inclusive na sua conseguéncia posterior
sociojuridica e politica, a histéria do cristianismo, desde alguns seéculos anteriores a
sua irrupgdo até os dias atuais. Isso, sem esquecer-se que tém havido crises
religiosas derivadas das multifacetadas divergéncias de pensamento entre os

cristdos, varias das quais culminaram em verdadeiras rupturas institucionais.

N&o obstante utilizar-se da visdo histérica, os fatos analisados neste
capitulo, e em toda a obra, ndo obedecem a rigorosa ordem cronoldgica, em raz&ao
de que segui-la inflexivelmente, redundaria em prejuizo para o encadeamento das
idéias expostas. De tal forma, abre-se um espago, somente no final e ainda que
pequeno, para falar-se, rapidamente, dos seguidores de Lutero e Calvino, como
exemplos — dos mais importantes — de como podem gerar transformagées no modus

vivendi de comunidades inteiras, tais desmembramentos do cristianismo.
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1.1.1 Brevissimas consideragdes iniciais acerca da religiosidade greco-

romana, antes do nascimento do cristianismo

E interessante que se observe o quanto a necessidade de uma religido
naturalmente gritante no espirito humano. Até cinco séculos a. C., periodo esse em
que as crengas mais antigas e arraigadas em Grécia e Roma foram se
desvanecendo e dando lugar a uma profunda crise religiosa, com efeitos sociais e
politicos, os povos ali sediados tinham toda sua vida totalmente regrada pelas
antigas religides, de modo que primeiramente a familia e, paulatinamente, depois 0
préprio Estado existiam em fungcdo dos deuses e seus movimentos eram, muitas

vezes, determinados por pressagios e augurios (COULANGES, 1980, p. 5-283).

O irromper do cristianismo mostrou que politica e religido constituem
distintas realidades (lbid., p. 470-478) que se interpenetram sem se confundirem,; tal
posicionamento vem sendo retomado nos dias atuais, apds varios desalinhamentos
dessa atitude inicial, com supedaneo em que “César’ e Deus né&o sdao a mesma

pessoa (LUCAS, 20:25).

1.1.2 O alvorecer do cristianismo

O cristianismo pode ser visto como um conjunto de doutrinas religiosas
que consideram Jesus o verdadeiro Cristo (0 Ungido, o Escolhido, o Messias),
professando a fé em que Ele € o Filho de Deus (segunda Pessoa da Santissima

Trindade, formada pelo Pai, pelo Filho e pelo Espirito Santo), ou seja, igual a Deus.

Jesus Cristo nasceu em torno do ano um de nossa era: a era cristd. Sua

paixdo, sucedida pelo falecimento na cruz, ocorreu trinta e trés anos depois.



Acreditam as igrejas cristas que Ele ressuscitou trés dias apds a morte, como fazem

crer diversos relatos de suas aparigdes, em corpo e alma.

O cristianismo teve nos apostolos, seguidores de Jesus, 0s primeiros
divulgadores das idéias d’Ele, apés Sua morte e, segundo proclamam catdlicos e
evangélicos — como o principal fato embasador dessas formas de religiosidade -,

Sua ressurreicao.

Nos primeiros tempos, os cristdos encontraram imensos obstaculos para
se agregar, vivenciar a nova religido e difundi-la, uma vez que costumavam ser
ferozmente perseguidos no seio das comunidades das quais eram participes. No
entanto, tudo dividiam em comum, segundo suas necessidades particulares, €
mantinham-se unidos em seus cultos. Muitos desses primeiros cristdos foram
torturados e sofreram mortes cruéis, tornando-se, para a Igreja Catdlica, martires

gue até hoje séo reverenciados.

Passando-se o tempo, e ndo havendo sido extinto o cristianismo — pelo
contrario —, tomou este grandiosas proporgdes e chegou a controlar o Estado, fase
que foi interrompida com a Modernidade. Tende o mundo, desde entao, para outro
extremo, também indesejavel: a excessiva laicizacdo da sociedade, sendo expulso,
Deus, da sociedade civil: essa atitude tem semeado abundantes maleficios, tais
como o materialismo e o desprezo pelos valores mais fundamentais do Homem,

entre os quais o da Dignidade Humana.

1.2 A justica cristd baseia-se na caridade, de onde provém a dignidade humana

Em relagdo ao ideal de justica cristianesca, diga-se que, no “Serméo de

Santo Anténio”, proferido por Vieira (2000), este assim se expressou:
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Profetizando Malaquias o nascimento de Cristo, diz que nasceria
como Sol de justiga: Onetur vobis Sol justitiae. E que fez Cristo como
Sol, e como justo? Como Sol mudou os Horizontes, porque nasceu
num lugar e morreu noutro: como justo deu a cada um o seu, porque
a Belém honrou com o bergo, a Jerusalém com o sepulcro. Assim
também Anténio. Se Lisboa foi a Aurora do seu Oriente, seja Padua

a sepultura do seu Ocaso.

Vieira (2000) fez mengéo, nesse enunciado, a justica distributiva: dar a
cada um o que é seu. Faz-se necessaria, portanto, uma releitura continuada dessa
justica distributiva, para torna-la, cada vez mais, justica social respeitante aos
direitos ndo somente de primeira e de segunda geracdo, mas culmine nas terceira

quarta dimensdes desses mesmos direitos.

A Dignidade Humana, no cristianismo, € maxima, porque em Cristo O
Homem é divinizado (participa da natureza divina), como releva profundamente ©
sacramento da Eucaristia, aprofundado na recente enciclica papal Ecclesia de
Eucharistia (JOAO PAULO II, 2003). Ac ser humano — criado pelo sopro divino —
feito a imagem e semelhanga de Deus, cumpre seja restituida a condigao de filhe
d’Ele, “mas a todos quantos O recek aram deu-lhes o poder de serem feitos filhos de
Deus” (JOAO, 1:12). Ai o supedéneo da crenca de que os Direitos Humanos

possuem infinito valor.

Visto que o0 homem erra continuamente, desrespeitando os direitos de seu
proximo e evitando corresponder ao amor de Deus, ou nisso se omitindo, ©
redirecionamento da conduta humana para a virtude pode, pelos merecimentos de
Jesus (sacrificado e ressurrecto), ser redentora. A salvagao é do individuo completo
— nao s6 apos a morte, nem apenas de sua alma, mas desde agora, corpo e espirito
— 0 qual ndo prescinde do auxilio dos irmdos no caminho salvifico (comunhao dos
santos). A conclusdo que dai se tira, parafraseando Nalini (2001) € a que “os

homens tém de ser santos, como Deus é santo. E a forma para alcangar a santidade



é a obediéncia aos mandamentos”. Lembre-se outra vez que tais mandamentos — 0S
quais, desde o judaismo, eram dez — Cristo resumiu-os a dois principais: amar a
Deus sobre todas as coisas e amar ao proximo como a si mesmo (MATEUS, 22:34-

40; MARCOS, 12:28-34; LUCAS, 10:25-28).

Esse Amor ao semelhante, que, conforme ja foi dito, ndo se dirige so ao
amigo, mas também ao inimigo, constitui aquela regra que Perelman considera de
ouro: “tudo aquilo que quereis que os homens vos fagam, fazei-o vos a eles”
(MATEUS, 7:12). E uma “caridade ativa’, bem mais eficiente que aquela “passiva’
que Confucio pregou: “ndo fagais a ninguém aquilo que ndo quereis que vos fagam”.
Perelman diz que a regra de ouro, se cumprida, salvaria o mundo; na verdade, o
cumprimento dessa norma constituiria a efetivacdo de todos os direitos humanos

(NALINI, 2001).

O mesmo Perelman considera Santo Agostinho o precursor dos filésofos
existenciais contemporaneos. Sua férmula mais célebre, “ama e faze o que
quiseres”, revela a concepgdo de que a sociedade se fundamenta em um desejo
comum (AUGUSTINUS EPISCOPUS, 1965). Ora, para Agostinho, a Dignidade
Humana é tao inexplicavelmente magnifica que Deus escolheu a alma do Homem
para ali fixar morada e erigir seu trono, para dali tudo iluminar com Sua Sabedoria,

acessivel aos seres humanos em geral (AGOSTINHO, 1995, p.110-115).

O Sermao da Montanha (LUCAS, 6:20-25; MATEUS, 5:ss), tdo apreciado
por cristdos e, também, por ndo-cristdos, como Gandhi, revela claramente que a
justica de Deus caminha, muitas vezes, em sentido contrario aquela erigida sobre
pilares que sejam expressdes de meramente humanos sentimentos e inclinagdes:

felizes os de coragao puro, os pobres em espirito, os misericordiosos, os pacificos,



0s que choram, os que tém fome e sede de justica... pois a loucura de Deus € maior

que a humana sabedoria (I CORINTIOS, 1:25).

Em sua Epistola aos Romanos (12:9-21), Sdo Paulo manda que a
ninguém se pague o mal com o mal, que cada um demonstre verdadeiro zelo
religioso e espirito fraternal para socorrer seu irmao necessitado, esmerando-se na
hospitalidade; que haja utilizagdo da caridade mutua da parte de uns para com os

outros; e outras coisas desta ordem.

1.3 A justica crista e os pequenos

Poder-se-iam tocar em inumeros pontos reveladores de como vem o
cristianismo influenciando, ao longo da historia, o respeito a Dignidade Humana (e,
consequentemente, a todos os direitos do Homem e cidad&o). Isso se da. de modo
mais visivel, nos avangos referentes aos direitos dagueles gque ndo tém muita “voz".
Na verdade, o respeito e o zelo pelos “pequenos’, inclusive no aspecto normativo,
ajudam a medir a influéncia do cristianismo em determinada sociedade, durante
certa época. Por motivos didaticos, restrinja-se essa constatagdo apenas ao plano
dos direitos daqueles seres humanos cuja situacdo peculiar se subsume a
encontrarem-se em fase de formacdo da personalidade, fazendo-os merecer

delicados trato e atencdo: a crianga e o adolescente.

Jesus dispensava imenso carinho aos ‘pequenos”’. Ressuscitou a filha de
Jairo (MATEUS, 9:23-26); curou o menino epiléptico (LUCAS, 9:37-43); advertiu
gravemente sobre escandalizar os pequeninos (LUCAS, 17:1-2); abengoou as

criangas e elevou-as a exemplos de Vida (MARCQOS, 10:13-16); e assim por diante.
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1.3.1 A evolugdo politico-social-normativa dos direitos da criangca e do

adolescente

Para que melhor se situe a andlise no periodo atual de tempo, convém
que se lembre de o guanto tem mudado a idéia de direito em sua evolugdo do
individual para o social e, deste, para o meta-individual: a sociologia juridica muito
vem contribuindo para a nogéo de sujeito coletivo de direitos, e a inspiracao crista
nessa area evidencia-se, inclusive, pelo fato de que, alargando tal conceito juridico,
de forma alguma, despreza o carater individual da pessoa humana, imputando-lhe,

sempre, a caracteristica suprema da Dignidade.

Em obra significativa e esclarecedora “A Tutela Jurisidicional dos Direitos
da Crianca e do Adolescente”, Moacyr Motta da Silva e Josiane Rose Petry
Veronese (1998) abragaram o tema. O livro mostra que existem matérias que
admitem estudo exclusivamente juridico, mas que isso ndo se aplica, todavia, ao
assunto sobre o qual discorre. A apreensao teérica da regulamentag@o dos direitos
da crianga e do adolescente exigem uma abordagem verdadeiramente

multidisciplinar, motivo da proposta metodolégica escolhida no estudo referido.

Ainda que tenham ocorrido diversas modificagdes historicas que
resultaram, como consequéncias, determinadas metamorfoses das condigdes de
trabalho da crianga e do adolescente ao longo dos séculos, estatisticamente, néo é
possivel demonstrar que ja ocorreram as evolugbes desejadas no que tange a
matéria; pelo contrério, atualmente, ainda ha profundo desrespeito & Dignidade
Humana infanto-juvenil nas relagdes de trabalho, apesar da evolugéo dos discursos
legais. Com supedaneo em pesquisas realizadas, descobre-se, entre muitas outras
noticias impressionantes de assemelhado teor, haver a Arquidiocese da capital

piauiense (Comisséo dos Direitos Humanos) asseverado que, na capital do Estado
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do Piaui, a prostituigdo infantil aumenta de janeiro a junho de cada ano, em razéo de
as chuvas impedirem, nesse periodo temporal, a continuagdo das atividades
realizadas nas olarias de Teresina. Surge, entdo, para as meninas, a alternativa

“comercial” de venda do proprio corpo, que se vem tornando cada vez mais comum.
Vale destacar, ainda, que

significativo contingente de criangas e adolescentes que presta
servicos em condicdes de escraviddo ndo conhece o ambiente
escolar, retirados precocemente de suas familias; ndo sabe brincar;
ndo conhece salarios; ndo tem nogdo dos riscos a saude, pelo
trabalho insalubre a que estdo expostos. Ao contrario, a miséria é-
lhes familiar; a prostituigdo constitui meio de sobrevivéncia. O passo
seguinte dessa trajetoria & o crime. (SILVA ; VERONESE, 1998, p.
15).

Aqui, abram-se parénteses para lembrar que ndo somente nos estratos
inferiores da sociedade dao-se as afrontas aos interesses difusos da crianga e do
adolescente (ainda que, em regra, tenha-se comprovado que sim). No entanto,
observem-se os exemplos que, diuturnamente, invadem os domicilios através dos
meios de comunicacdo. Estes veiculam programagao onde, nao raro, destacam-se
profissionais mirins de agendas abarrotadas, que, na persecucéo da fama e do
enriquecimento material sdo, muitas vezes, literalmente empurrados por suas
familias para trabalharem arduamente como atores e atrizes, cantores e cantoras,
modelos etc., submetendo-se a rotinas inadequadas para pessoas em formagao, a
dietas rigidas, noites sem dormir, prejuizos para os estudos, exposigbes publicas
resultantes na erotizacdo precoce pela exploragao do corpo (im)pubere etc., tudo em
nome de uma carreira glamourosa. Percebe-se, entdo, que nao € apanagio das
camadas economicamente menos favorecidas a lesdo, ou a potencial lesdo, aos
interesses supra-individuais da crianga e do adolescente, embora a nocividade
desses “detalhes’ passe despercebida no seio da classe media, em virtude de se

rotularem os comportamentos citados como socialmente aceitos e, até mesmo,
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almejados pelos pais das “vitimas”, que se sentem orgulhosos com o “sucesso’ de

seus petizes.

O trabalho humano possui infinito valor social, que, embora reconhecido
pela Carta Magna de 1988, ainda ndo foi efetivado, porque visto como mera
obrigagdo de fazer ou ndo fazer. Ora, essa analise tem sua dimens&o moral, e néo
somente juridica. Em conseqiiéncia, a obrigagao ética de solidariedade nas relagdes
de labor é exigivel e, melhor que isso, deve ser cumprida voluntariamente, havendo

a Lei Maior a erigido ao sfatus de garantia constitucional.

Optou-se, para melhor transitar entre as categorias juridicas ligadas aos
interesses transindividuais (SILVA ; VERONESE, 1998), por centrar o estudo nas
nogdes de Estado Moderno e Contemporaneo (em instantes diferenciados), sem
buscar a construcdo de uma Teoria, mas examinando-os a partir de uma otica social
que meca seu grau de interferéncia na sociedade, e com limites definidos a certos

angulos préprios a cada um desses conceitos.

Deste modo, com fulcro em bases tanto prescritivas, quando descritivas,
detecta-se que a aceitacdo da referéncia multidisciplinar acarreta variabilidade e
imprecisdo conceitual ao tema, ainda que sejam naturalmente enfatizados seus

aspectos juridico, sociologico e politico.

Interagem o Estado e a sociedade como fenomenos teoricamente
indissociaveis, podendo-se acatar a tese de que a sociedade politicamente
organizada confunde-se com o primeiro, enquanto sua mais elevada manifestagao.
E, tendo como ponto de partida os direitos sociais, questiona-se sobre a fonte dos

interesses de massa.
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Sob o prisma logico, as Teorias quanto ao aparecimento do Estado se

complementam, conforme perfunctoriamente delineadas a seguir:

a) Da_Necessidade, segundo a qual o Homem, espontaneamente,

precisou se agregar.

b) Da Dominagéo, que se concentra na manipulagdo da vontade do grupo

por alguns.

c) da_Origem Contratual, que se sustenta no consentimento reciproco

entre os membros da comunidade e se subdivide nas doutrinas de
Hobbes (para quem o estado de natureza antecede a sociedade), Locke e

Rosseau (que afirmaram haver um contrato politico livre, baseado na

igualdade e visando a paz).

d) Econémicas, defendidas por Marx e Engels (dentre outros) no sentido
de que o Estado se funda sobre os anseios humanos pelos bens
materiais e reflete os modos de produgéo, assegurando o dominio de uma

classe por outra.

Com base na teoria respeitante ao Estado de Dalmo de Abreu Dallari, o

autor da obra indicou os elementos fundamentais da substancia estatal, a saber:

a) soberania;

b) territorio;

C) povo.

Quando se busca uma compreensdo que tem como supedaneo o
aparecimento do liberalismo, é preciso olhar-se, pelo menos de relance, para o

conceito de Estado Moderno, antes de se discorrer sobre Estado Liberal.
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Situado entre os séculos Xll e XIX, surgiu ele como Estado Absulutista e,
em um segundo estadio, reordenou politicamente a sociedade através das idéias de
separagao entre fungbes estatais, do Estado Constitucional, de intervengdo minima
e dos direitos individuais. Destarte, o liberalismo constitui um sistema politico que

confere a liberdade individual o valor mais elevado.

Ocorre que o liberalismo, de par com suas vantagens, trouxe consigo
maleficios de grande ordem. O desprezo estatal pelos direitos sociais atentou
profundamente contra a dignidade humana, absolutizando o lucro em detrimento do
valor laboral, rebaixando os salarios vergonhosamente e reduzindo os operarios a
verdadeiros escravos, pois destituidos de qualquer autonomia de vontade nos
contratos trabalhistas. A mumificagdo do direito em codigos buscava perpetuar o
status quo (sob o pretexto da protegdo a seguranga juridica), situagdo aquela
geradora de desemprego, epidemias, acidentes e paralisagdes de trabalho, prisdes
e de um crescente protesto que comegou a se fortificar no seio das populagdes

oprimidas.

E necessaria a apreenséo reflexiva do conceito de Estado para melhor se

compreenderem os direitos difusos e coletivos.

Desde o inicio do século XX, aumentou o intervencionismo estatal, em
resposta aos desmandos do liberalismo. A igualdade formal provocara a
desigualdade concreta; por isso, nasceu o welfare State, procurando suavizar 0s
desniveis sociais em todas as areas. “A politica do individualismo ndo ma's se ajusta
ao novo modelo de questdes de massa. A saude, o trabalho, a moradia, a educagéo
constituem valores éticos do homem, porém sé imaginaveis como direito de todos”

(SILVA ; VERONESE, 1998, p. 30).
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O alvorecer do Estado Contemporaneo manifestou-se nas Cartas Magnas
dos diversos povos. Ai — na Constituicdo do México de 1917, na de Weimar de 1919
= naqueloutras que as seguiram —, reside o substrato essencial onde se abeberam
os interesses difusos e coletivos. A lei maior imbuiu o Estado Democrético da
obrigacao inarredavel de realizar direitos sociais efetiva e indiscriminadamente, regra

a gue nao foge o texto brasileiro de 1988.

Pesquisando cartas constitucionais que remontam ao Estado Moderno,
ndo se encontra garantia positivada dos interesses difusos, o que n&o surpreende,
em face da novidade que a estes é peculiar. Com efeito, a coletividade e difuséo
caracteristicas dos interesses no Estado Contemporaneo decorrem de liames que
guardam, com o ‘crescimento veloz dos centros urbanos’, o ‘elevado grau de
aperfeicoamento tecnolégico”, os “‘meios de transporte coletivo® e o0s
‘processos de comunicagdo de massa’ (lbid., p. 33). Sdo esses 0s interesses
transindividuais. A Declaracdo dos Direitos da Crianga, adotada pela Assembleia
Geral da ONU desde 20 de novembro de 1959, é fonte dos direitos metaindividuais
da crianga e do adolescente, assegurando-lhes abrangentes garantias que l|hes
dizem respeito aos ambitos corporal, de saude, educacional e ético, tendo em vista

um projeto de paz, a ser implantado entre os Homens.

Nesse diapasdo, classificam-se os direitos de terceira geragdo como de
resisténcia e insatisfacéo sociais em um determinado momento historico, incluida a
matéria abrangida pelo Direito Laboral. Ressalte-se que, seja em qual for a
modalidade do direito difuso da qual se tratar, o benéfico sempre recaira sobre a
categoria respectiva, a mesma que é titular do facultas agendi; isso implica em que 0
sujeito protegido € indeterminado; ou seja, 0 Homem, visto desse ponto de vista

juriddico-politico-social, integra uma coletividade.
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Colocar em perigo os Direitos Humanos afeta interesses impessoais
(difusos), que se consubstanciam em distintos fatos basicos (fendmenos reais
passiveis de produzir efeitos na sociedade), para cuja determinagéo o elemento
temporal é nulo, enquanto que valoravel é sua natureza mesma enquanto situagéo
fatica, disseminada na comunidade. O conteudo apreensivel nessa categoria nao se

presta a divisdo interpessoal, inexistindo vinculo juridico entre os titulares de

interesses supra-individuais.

Espécie do género transindividual, o interesse coletivo, integrante do
direito material, € mais restrito que o difuso, por referir-se a pessoas determinadas
(no caso do presente trabalho, adolescentes e/ou criangas) relacionadas por um

vinculo juridico que forma certa base juridica de tonalidade corporativa.

Nao traduz a soma de interesses particulares, o que resultaria em forma
plurima de interesses individuais; também € inconfundivel com interesse de pessoa
estatal, ou mesmo publico, embora se esteja tratando, inclusive, de normas publicas
que regulamentam interesses privados, porque estes sdo, também, sociais
(fundamentos da ordem, da paz e do bem comum), embora deixem de pertencer a
toda a sociedade, isto €, ndo se constituam em interesses gerais — cujo conteudo é
impreciso, cabendo ao sistema normativo elegé-los —, em razéo do alto potencial de

beligerancia que em si carregam.

Os interesses individuais homogéneos, também  garantidos
constitucionalmente pelo Estado Democratico de Direito, diferenciam-se dos difusos
e dos coletivos, por dizerem respeito a individuos certos (sempre mais de um),
porém relacionados entre si por vinculo meramente factual consubstanciado em uma
lesdo concreta, que pode variar quanto ao grau de pessoa para pessoa, sem que,

com isso, o instituto perca suas caracteristicas.



Admitem tanto a defesa coletiva como a individual. No que tange ao ECA
(Estatuto da Crianga e do Adolescente), a legitimagdo € concorrente, atingindo 0

préprio Ministério Publico do Trabalho (Agéo Civil Coletiva) quando a matéria

envolvida é laboral.

Tanto a crianga como sua familia devem ser assistidos pela Defensoria

Publica neste ambito, especialmente em litigios perante a Previdéncia Social.

Embora interesses e direitos se integrem legalmente no mesmo plano, a
definicdo liberal de direito tornou-se inadequada diante da transindividualidade, que
amplia os espagos processuais, jurisdicionais e da acéo. Interesses sdo fenomenos
da realidade factual, dentre os quais a Constituicao e a lei escolhem os que devem
ser politica e juridicamente tutelados, por mais importantes socialmente, de modo

geral. Afinal, os interesses sociais e os interesses publicos se harmonizam.

A Teoria Geral do Processo Civil (sendo sua missdo revigorar
continuamente os fendmenos jurisdicionais) renova os conceitos que cultiva,
introduzindo as categorias de interesses difusos e coletivos. Estas ndo abarcam o
direito enquanto regra de conduta, mas como opgdo politica originada dos fatos

sociais.

A evolucao do conceito tradicional de agéo (direito publico subjetivo) €
forcosa desde a promulgagdo da Magna Lex hodierna, que passou a abranger tanto
os interesses individuais como os que lhes transcendem, situagédo esta (a ultima

citada) que, em sua novidade, deve continuar sendo positivada em nivel legal.

E preciso transformar o discurso constitucional de protecao a interesses

supra-individuais em efetivo acesso a Justica.
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A idéia de Estado de Direito é necesséria para melhor apreenséo da
presente analise. Norberto Bobbio (1988), nesse aspecto, apresenta o conceito em

questao a partir das seguintes realidades estruturais do sistema juridico:
a) formal (garantias fundamentais das liberdades);
b) material (concorréncia livre);
¢) social (reformas dirigidas a classe operaria); e
d) politica (separagao da fungdes estatais - positivismo).

Porém, a producdo do direito estatal € produto de forgas sociais nos
ambitos politico, social etc. Como a ideologia do Estado é liberal, refletinco a opgao

governamental pelas normas de ordem publica, o Direito também o sera.

O Estado de Direito é regido politicamente nas areas administrativa,
legislativa e jurisdicional, de modo a vedar a autodefesa e, consequentemente,
obriga-se & prestagdo judicial. Sabe-se, hoje, que a agdo é autdnoma em relagéo ao
direito material e se dirige ao Estado. Esse dever-poder, considerado direito
postestativo por uns, direito abstrato por outros, ativa-se pelo facultas agendi e foi,
conforme ja exposto, imensamente alargado pelo texto de 1988, de forma que ja nao
é possivel, no momento atual de desenvolvimento das ciéncias sociais e juridicas,
continuar-se a definir a actio tao restritamente quanto em épocas anteriores: a partir

da limitacdo inerente aos conceitos antigos que se faziam dos polos processuais.

A teoria de Liebman, abrangendo os pressupostos da legitimidade ad
causam. do interesse de agir e da possibilidade juridica do pedido (com algumas
mudangas de idéia posteriores, por parte daquele mestre) merece reformulagdo para

acompanhar a nova viséo constitucional quanto aos interesses difusos e coletivos. O
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fato € que somente uma vis&o muito alargada dos fenémenos juridicos podera levar

a um melhor entendimento acerca da relagdo entre Estado e Direito. Logo,

o direito coletivo de acdo nado pode ser tomado no sentido individual
nem coletivo nem social, j& que se trata de garantia vocacionada
para a sociedade como um todo. E necessario assinalar que ©
moderno conceito de direito de agdo precisa ser redesenhado pelo
legislador, na esfera dos interesses de massa, a partir das idéias: a)
legitimagdo difusa; b) interesse processual difuso; c) ampliagéo do
conceito de presungdes diante dos fatos sobre conflitos de massa; d)
aumento dos poderes discricionarios do juiz no universo do direito
probatério; f) previsibilidade de concesséo de liminares, quer seja por
requerimento da parte ou por oficio do juiz; g) o direito de defesa
efetivo, mediante produgéo de provas, no conhecimento integral dos
fundamentos da sentenga e dos meios de recursos rapidos. (SILVA ;
VERONESE, 1998, p. 30).

E preciso fornecer dimens&o social as categorias sobre as quais se
debruca a Teoria Geral do Processo, levando a uma melhor definigéo e realizagac
dos interesses de massa. Os antigos requisitos de necessidade, adequagao e
utilidade sucumbem, contemporaneamente, sob a imperiosa discricionariedade
judicante, tornando complexo utilizar os velhos conceitos em um Pprocesso,
envolvendo interesses metaindividuais. E que o interesse juridicamente relevante

para a sociedade sempre determinara a intervengéo do Estado-Juiz.

Falar-se em interesse processual como categoria do processo Civii,
para adequa-la a agdo civil publica, como instrumento de interesses
difusos e coletivos, soa tao ilégico como conceituar parte no prisma
individual, para adequa-la como representativa de relagéo processual
coletiva. (Ibid., p. 61).

Havendo indeterminacdo das pessoas, torna-se improprio falar em
utilidade, necessidade e adequagdo, no sentido egoista, particular,
do processo civil tradicional. Ao contrario, a litigiosidade que envolve
interesses difuso e coletivos esta proxima da idéia dos fendbmenos
sociais, dos quais 0 homem, no plano coletivo, constitui o centro das
atengdes. (lbid., p. 62).

Um dos critérios que selecionamos para a construgdo teorica de
interesse processual, numa visdo meta-individual, consiste em
abandonar qualquer idéia sobre necessidade e utilidade fundada em
interesse individual. (Ibid., p. 63).



Aos principios inquisitivo e dispositivo, por razdes semelhantes as

apontadas, também é imposta revis&o tedrica e pratica.

Com base no direito material, a individualizagdo exigida para a
legitimidade ad causam (inconfundivel com a legitimag&o processual) torna-se
obsoleta no campo dos direitos supra-individuais — que, em poténcia, séo de todos e
ndo sdo exclusivos de ninguém — em razdo da extrema “rotatividade” de seus

titulares.

Consectario de tudo o que até agora foi exposto é que, nos dias atuais,
forgoso se faz que a prestagao jurisdicional ultrapasse as técnicas procedimentais e
se projete para o campo da moral, da sociologia, da psicologia, da filosofia, da

linguistica etc.

No tocante aos direitos da crianga e do adolescente, também sé o resgate
de sua Dignidade Humana, fulcrados (o resgate e a Dignidade) na moral crista,
podera fornecer a essas pessoas especialissimas o substrato etico-juridico

necessario a Vida, bem a como seu desenvolvimento saudavel e feliz.

1.4 Dissensdes na historia do cristianismo

Os cristdos, como é sabido, desentenderam-se muitas vezes acerca de
pontos mais ou menos importantes de sua doutrina religiosa, que se expandiam para
a vida social. Ndo é objetivo desta obra a andlise de tais divergéncias, mas pelo
menos algum desses cismas precisa, aqui, ser relembrado, ainda que
perfunctoriamente, a fim de que sejam exemplificadas formas ligeiramente diferentes
do pensar cristdo, as quais possuem distintas consequéncias no modo de se ver 0

principio da Dignidade Humana.
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1.4.1 Interpretagoes do ensinamento de Agostinho

Conforme Agostinho (da Patristica) relevava a Graga e Tomas de Aquino
(da Escolastica) dava grande importancia ao livre-arbitrio, formou-se uma corrente
exegética, a posteriori, acerca da doutrina manifestada pelo primeiro dos citados
doutores da Igreja Catdlica, no sentido de que, contrariamente a pregagéo do
segundo, as pessoas ja nascem predestinadas, ou a perdigdo ou a serem salvas,
dependendo a sina eterna unicamente da fé de cada um, independentemente de

suas obras.

Contudo, para os catolicos, & pacifico que nao ha contradi¢cao essencial,
mas enfoques complementares, permitindo-se, didaticamente, no maximo, uma
contraposicdo entre determinados tépicos dos ensinamentos professados por
aqueles padres. Deste modo, a respeito da matéria, transcreva-se escrito do

organizador de “Os Sermdes’, o qual afirma que Vieira (2000, TOMO 2, p. 76):

1 Considera a religido pratica da misericordia como condi¢do da fé,
vale dizer, ndo ha fé sem obra que a atualize e justifique;

2 Privilegia o ‘modo sacramental' que se efetua na pratica da
caridade, ou seja, o ato caridoso e particular que é corolario do culto
religioso;

3 Contrapde a uma teologia racional como a de Santo Tomas a de
Santo Agostinho, mais ‘afetiva’, que valoriza as formas ‘padecentes’
de Cristo, ‘transfuso’ no pobre.

Neste sentido, ali ja se valorizava o destituido de seus direitos, que
atualmente se chamam fundamentais: o pobre. Ele, pelo fato de o proprio Jesus
receber o que lhe era feito (como se observa adiante na proxima transcrigéo de
Vieira (Id. ibid.), revelava-se merecedor das garantias inerentes a um ser humano,

as quais Ihe puderam conferir, entre outros, o titulo de cidadao.

No dia do Juizo, quando Cristo chamar para o prémio da bem-
aventuranca a todos os Santos [...] as palavras e o relatorio daquela
gloriosa sentenga serdo estas: Venite, benedicti Patris mei, possidete



paratum vobis Regnum: esurivi enim, et dedisti mihi manducare;
sitivi, et dedisti mihi bibere; hospes eram, et collegistis me; nudus, et
cooperuistis me; infirmus, et visitastis me; in carcere, et venistis ad
me: Vinde, benditos de meu Padre, possuir o Reino que vos esta
aparelhado: porque tive fome, e me destes de comer; tive sede e me
destes de beber; era peregrino, e me hospedastes; andava despido e
me vestistes; estava enfermo, e no carcere, e me visitastes. [...].
(Ibid., p. 79).

Para melhor compreensdo acerca da problematica ora apresentada, bem
como de sua influéncia na evolugido que remeteu a hodierna constitucionalidade dos
direitos humanos, faz-se necessaria uma analise, um pouco mais demorada, e mais
adiante levada a cabo, da obra daquele grande santo da Igreja Catdlica, no que

entende com a matéria de que se trata nesta obra.

1.4.2 Relevancia dos pensamentos luterano e calvinista para os direitos

fundamentais

Os protestantes calvinistas e luteranos compreenderam o pensamento de
Agostinho, principalmente, como voltado a predestinagéo. Ajuntaram, a isso, a teoria
da decisiva preponderancia da fé sobre as obras na salvagdo, e um espirito
contestador dos erros que vinha a igreja Catdlica cometendo durante toda a Idade
Meédia.

O protestantismo, efetivamente, parece ter mudado os rumos econémicos
no surgimento da modernidade: a Dignidade Humana também passou a ser
considerada, no inicio do capitalismo, do seu ponto de vista pratico e financeiro,
entendendo-se como béngao divina a prosperidade advinda do trabalho honesto. A
pobreza era vista como desgraca; a perda de tempo era considerada um grandioso
pecado; a vida austera, consequéncia do trabalho virtuoso praticado quase sem
descanso, tornou-se um estilo de vida adotado pelos calvinistas mais convictos. A

acumulagéo e a poupanga foram, assim, estimuladas naquele periodo, ao qual, de
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maneira degenerativa, sucedeu-se o reinado do consumismo que, até hoje, constitui

apanagio do sistema liberal.

Por sua vez, no nascimento do liberalismo, formou-se o costumga, entre os
calvinistas enriquecidos, de ndo deixar heranga aos filhos, com o fim de obriga-los a

buscarem uma vida de labor incessante.

A Reforma Luterana, seguida doutrinariamente pelos calvinistas e outros,
certamente, acrescentou muito aos direitos fundamentais, resultando em um
abrandamento do principio da autoridade e, principalmente, na liberdade do culto e
da religido. E, porém, no catolicismo apostdlico romano que se atém mais
propriamente esta pesquisa, a conta de dispor essa Igreja da maior quantidade de

obras acessiveis a autora.

A respeito das contribuigdes que as vertentes cristas oferecem a evolugao

w

da idéia de Dignidade Humana, cabe evocar a palavra de Vieira no "3erméo da
Sexta-Feira da Quaresma’, para sublinhar a liberdade do pensamento e estimular a

discussdo em torno dessa matéria:

[...] até entre os Anjos pode haver variedade de opinides, sem
menoscabo de sua sabedoria, nem de sua santidade; e para que
acabe de entender o mundo, que ainda que algumas opinidées sejam
Angélicas, nem por isso so menos Angelicas as contrarias. (VIEIRA,
2001).



CAPITULO Il

2 A REPERCUSSAO DAS TEOLOGIAS DE AGOSTINHO E TOMAS
DE AQUINO NA IDEIA DOS PRINCIPIOS E DIREITOS
FUNDAMENTAIS

2.1 A relagao do pensamento de Santo Agostinho com a recente humanizagao

das penas e com as garantias que defluem da responsabilidade administrativa

Bernhard Haering (1979, p. 44-46) refere-se ao bispo de Hipona da

seguinte maneira:

Agostinho de Hipona (354-430) é talvez o mais criativo @ o mais
imaginativo pensador da antiguidade cristd e, como Crisostomo, &
marcado pela dedicagdo a Cristo e a sua Igreja. Agostinho, porém,
exerceu maior influéncia sobre a Igreja ocidental, ja que escreveu em
latim. No decurso dos seculos, ele tem sido uma figura fascinante,
devido ao seu calor humano, sua sinceridade, sua confianga em
Deus e sua capacidade para apresentar uma sintese atraente da
doutrina e da ética crista. [...].

Santo Agostinho abordou quase todas as maiores perspectivas da
moralidade crista, e fé-lo com grande profundidade e com um
conhecimento incomparavel do coragao humano. Antecipou muita
coisa dos conhecimentos atingidos pela moderna psicologia de
profundidade. [...].

O retorno a ética, em todas as areas profissionais, afina-se com a
tendéncia atual de interpretagdo valorativa da norma, eminentemente a
constitucional, realgando-se principios — como o da moralidade — enquanto regras

assecuratorias dos Direitos Fundamentais.
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Como sua personalidade, a teologia de Agostinho revela uma grande
complexidade. Ele percorreu um longo caminho do manigueismo ao
platonismo e, finalmente, a Cristo: e, s6 gradualmente, conseguiu
libertar-se de alguns lagos maniqueus. Permaneceu sempre um
platénico e, assim, influenciou toda a teologia ocidental até Tomas de
Aquino, e mesmo depois dessa época.

Sempre e em toda parte, Agostinho exalta a bondade da graga de
Deus, e a fé como um dom gratuito. Em contrapartida, ndo negou 0
livre-arbitrio, embora achando que o mistério da predestinacédo, de
um lado, e o livre arbitrio, do outro, ndo podem ser explicados por um
ser humano. Contra os maniqueus e os pelagianos, Agostinho
sustenta com firmeza a realidade do pecado. Chama a propria Igreja
de ‘um corpo misto’. O pecado é uma realidade terrivel, mas o
homem néo pode desculpar-se. Deus oferece sua graga a todos, e
quem rezar e colocar sua confianga em Deus recebera a liberdade
em Cristo. (HAERING, 1979, p. 44-46).

Pode-se observar que o direito a liberdade guarda semelhanga com o
ideal de liberdade crista. ambos apenas sdo atingidos desde que cumpridas
determinadas condigdes, nas quais se incluem o respeito ao préximo e a atividade

conforme a justica.

[...] Agostinho ensina a lei natural pela qual Deus guia a consciéncia
de todas as pessoas. Deus jamais abandonou a humanidade. Como
Cicero, Agostinho define a virtude como ‘uma disposi¢do natural
compativel com a natureza e a razao'. No entanto, ndo tem em alta
conta as virtudes dos pagdos, achando antes que elas mais se
assemelham a espléndidos vicios. (Id. ibid).

O direito natural, muito préximo do conceito de moral, ja se exprimia na
doutrina agostiniana como uma base para a efetivagdo de harmonia entre os
homens. Mas era necessario algo mais, nessa visao religiosa, a fim de que apazeo

bem se estabelecessem no seio da humanidade: a Revelagao Crista.

Melhor do que muitos tedlogos anteriores, Agostinho conseguiu
integrar as quatro virtudes cardeais na grande visdao do amor
redimido e semelhante ao de Cristo. Ele vé o dom divino do amor,
correspondido pelo homem, como sendo o coragdo de todas as
vitudes: ‘Assim, a temperanga € amor, que guarda integro e
incorrupto o seu préprio ser para o amado. A fortaleza € amor que
tudo suporta de bom grado pelo amado. A justica & amor, que serve
unicamente ao amado, e, portanto, requlando-se bem. E a prudéncia
& amor, que sabiamente discerne o que o ajuda e o que o atrapalha.’
Sem amor, ndo ha virtude que realmente possa ser considerada. O



amor nos une a Deus e aos homens. Ele nos faz reaimente Igreja, e
faz da Igreja ‘aquela que Cristo ama como a si proprio’. (Id. ibid.).

A busca da justiga no cristianismo remonta & época do Velho Testamento,
precursor do Novo. Contudo, enquanto no Velho Testamento impunha-se a
retribuicdo do bem pelo bem e do mal pelo mal (Lei de Talido), conforme a
interpretagdo da vontade divina durante aquele periodo, o Novo Testamento ensina
a pagar o bem com o bem e o mal com o bem (uma grande novidade). Jesus Cristo,
que ndo negava a antiga lei mosaica, mas a fez evoluir e aperfeigoou, prescreveu:
“[...] amai os vossos inimigos, fazei bem aos que vos odeiam, abengoai 0s que vos

maldizem e orai pelos que vos injuriam” (LUCAS, 6:27-28).

Nao se pode esquecer que o mesmo Instituidor do cristianismo resumiu
os Dez Mandamentos em dois: “Amar a Deus” e “Amar ao proximo” (MATEUS,
22:34-40: MARCOS, 12:28-34; LUCAS, 10:25-28). Por sua vez, o Evangelista Jo&o

definiu o Todo-Poderoso como o proprio Amor (1 JO, 4:7-21).

O amor de Deus, sempre unido ao amor do proximo, € visivel, para
Agostinho, em toda parte como o centro da moralidade. ‘A virtude
nada mais € que o amor de Deus no mais alto grau’. Provavelmente
a frase de santo Agostinho mais citada é: ‘Ama, e faze o que
quiseres’. No entanto, ela precisa ser lida dentro do contexto e no
seu sentido original. Ele ndo diz ‘ama’, mas 'dilige’, aue quer dizer
‘tem um amor puro e reto’. A visdo do amor de santo Agostinho néo é
absolutamente aquele amor desestruturado e agnéstico que Joseph
Fletcher e outros eticistas extremistas tém em mente. Ele nos
recomenda que sejamos cuidadosos em relagdo aqueles que
amamos e ao modo como amamos, e diz que podemos aprender 0
amor com Jesus Cristo sob a guia do Espirito Santo. (Id. ibid.).

Organizador de uma teologia vista por muitos como “afetiva’, Santo
Agostinho destaca a incondicionalidade do Amor Divino por nos, miseros pecadores,
principalmente quando ensina que todo o bem recebido de Deus pelo Homem é
graca, ja que ndo possuimos méritos para tanto: a fé, igualmente, € dom que provém

do Senhor. Conclui-se, a partir desses raciocinios, que a Dignidade Humana emana
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da ternura especialissima com a qual somos tratados pela Divindade; e, se o proprio
Deus & Quem nos dignifica, o irmao devera lidar com o irmao de modo a preservar

esse designio.

Agora, € oportuno que se faga um paralelo entre a Boa Nova (Amor
incondicional) e a histoéria do direito penitenciério. Sabe-se que a prisao € o local que
deve abrigar os criminosos, inimigos da sociedade, mas hoje existe uma viséo
diferente guanto a populagdo carceraria (embora as praticas cruéis ainda
permanegam), no sentido de que devem ser resguardados os direitos humanos &

fundamentais do preso.

No encetar a questdo das sangdes (porque mostram o nivel de
solidariedade e justica enderegadas de um pecador a outro), acrescente-se ao que
foi exposto o asserto de Bernard Shaw: “para punir um homem retributivamente ha
mister injuria-lo. Para reforma-lo & preciso melhora-lo. E os homens ndo s&o

melhoraveis através de injurias” (THOMPSON, 1980, p. 6).

Convém enfatizar que evoluiu muito a doutrina social da Igreja, trazendo,
contemporaneamente, a nogao de “pecados sociais’, nos quais tém maior quota de
responsabilidade aqueles que dirigem os destinos da comunidade. Deste modo, nao
é exagero afirmar que a visao cristd atual compatibiliza-se com o teor encontravel

nas seguintes constatagoes.

Muitos delitos s&o realizados omissivamente por agentes politicos, ndo so
contra individuos ou grupos determinados, como também contra a propria
humanidade. Ha um prejuizo para a sociedade, a medida, por exemplo, que algo
obtido as custas do erario deixou de servir ao bem comum. E, saliente-se, deixou de

servir a saude, a seguranga, a educagao, ao meio ambiente da populagdo, sendo
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desnecessario dizer qualquer coisa sobre o valor juridico que a Lei Maior Ihes

confere.

Sob este aspecto, conhece-se, igualmente, a tendéncia injusta no meio
social de se culparem os mais fracos a fim de que seja dada uma satisfagao a
sociedade, calando seu clamor, enquanto os principais criminosos s&o poupados.
Isso ndo ocorre apenas em relagdo a pena, mas as diversas sangdes que o Direito

consagrou.

Contudo, para que se oferegca uma apreciagdo baseada na visao
integrada e interdisciplinar do Direito, seguindo os ditames do saber cientifico, €
preciso tocar em alguns pontos cruciais dessa ciéncia antes de adentrar,
especificamente, o objeto do presente tema. Tal assertiva tem como supsdaneo que,
em se tratando de matéria punitiva (ainda que no ambito civil ou administrativo),
precioso se faz enfocar as ocorréncias através da o6tica assecuratoria — denominada
GARANTISTA -, segundo a qual s6 é valida a norma que esta de acordo com a

Constituicao federal.

Dentre os muitos principios da Administragcdo que a Magna Carta de 1988
institui, expressa ou implicitamente, encontra-se o da responsabilidade do Estado

por atos administrativos.

Desta forma, conclui-se, da determinagao contida no § 6° do art. 37 da

Constituigao patria, que a

responsabilidade objetiva, entretanto, s6 est« consagrada
constitucionalmente para atos comissivos do Estado [..]. Assim,
parece-nos — e também nisto acatamos reverentemente o0s
ensinamentos doutrinarios sempre luminosos de Osvaldo Aranha
Bandeira de Mello — que a regra em nosso Direito Constitucional € a
da [...], salvo casos excepcionais, responsabilidade subjetiva (por
culpa do servigo) para os comportamentos omissivos a saber,
quando o Estado, devendo legaimente agir para evitar um dano e
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podendo fazé-lo, ndo o fez ou ndo o fez tempestiva ou
eficientemente. (MELLO, 1999, p. 74-75).

Mais adiante, 0 mesmo doutrinador discorre sobre varios aspectos da

responsabilidade subjetiva do Estado (Ibid., p. 662):

Em face dos principios publicisticos n&o é necessaria a identificagao
de uma culpa individual para deflagrar-se a responsabilidade do
Estado. Esta nogéo civilista é ultrapassada pela idéia denominada de
‘faute du service’ entre os franceses. Ocorre a culpa do servigo ou
falta de servico' quando este ndo funciona, devendo funcionar,
funciona mal ou funciona atrasado. Esta é a triplice modalidade pela
qual se apresenta e nela se traduz um elo entre a responsabilidade
tradicional do Direito Civil e a responsabilidade objetiva.

[.]

Em suma: a auséncia do servigo devido ou seu defeituoso
funcionamento, inclusive por demora, basta para configurar a
responsabilidade do Estado pelos danos dai decorrentes em agravo
dos administrados.

O administrativista citado critica os juristas que aplicam — para casos de
faute du service — a Teoria da Responsabilidade Objetiva, expondo o pensamento
de que a falha do servigo decorre de culpa ou dolo, sendo insuficiente para sua
deflagragéo a existéncia de dano objetivo relacionado a servigo estatal. E continua
seu raciocinio, diferengando “a objetividade de dada conduta, a qual se atribui 0
dano, e a objetividade da responsabilidade. A primeira é sempre objetiva, pois 0
Direito s6 se ocupa de situagbes tomadas em sua objetividade, isto €, como um

dado objetivo. A segunda sé-lo-a ou n&o” (Ibid., p. 664).

Logo, a responsabilidade subjetiva se caracteriza pela intengao voltada
para a realizagdo da atitude normativamente vedada ou pelo mau atendimento do
desempenho que a lei exige do Estado, complementando-se tal idéia por meio da

nogdo de que a culpa se constitui de negligéncia, imprudéncia ou impericia.

Ainda, reportando-se aos “sujeitos que comprometem 0 Estado” (Ibid., p.

667- 669), o mesmo Doutrinador ensina que deve ser levado em conta se o Estado



agiu bem ou mal, dele ndo se desvinculando o agente, eis que a relagéo entre
ambos existente é diversa das de mandante e mandatario, representante e

representado.

Referindo-se a “danos por omiss&o do Estado” (lbid., p. 672), o referido
Mestre reflexiona que, se aquele deixou de agir, ndo pode ser considerado autor do
dano, s6 podendo ser responsabilizado subjetivamente. Isso implica em que a
normalidade da prestagdo estatal deve ser mensurada de acordo com as
circunstancias do ambiente social que a cerca, ndo sendo conforme ao Direito
imputar aquela responsabilidade ao Estado se, havendo ele atuado eficientemente,

o evento prejudicial ndo foi evitado, porque ndo poderia sé-lo.

Reportando-se a constitucionalidade da responsabilizagdo subjetiva do
Estado, doutrina Celso Anténio que a Magna Lex, embora deixasse de declara-lo

expressamente, acolheu-a.

Conforme ja foi implicitamente apontado, a infringéncia de normas, a
investigacdo e a punigdo no ambito administrativo constituem o direito penal e
processual penal da administragao; assim, mister se faz sejam também guardados,
respeitados e aplicados, na espécie, os principios juridicos proprios dos ramos
criminais (e de suas ciéncias afins), que, conquanto integrem o Direito Publico tanto
como o Administrativo, devem ter suas regras adaptadas a cada situagao, uma vez

que aqui ndo se discorre sobre o jus puniendi em sentido estrito.

Feitas essas consideracdes, apreciem-se os seguintes traslados parciais
da obra “Reforma e ‘Contra’ Reforma Penal no Brasil — Uma ilus&o... que sobrevive’

(AZEVEDO, 1999, p. 23):

O marco teorico da analise € a Criminologia Critica, que operou,
neste século, uma mudanga radical de paradigma, substituindo, no
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centro de abordagem, o autor e o fato pelas condigdes que originam
o desvio e fazem nascer o criminalizado.

Realmente, o angulo escolhido no alfarrabio citado, para observar o
problema da criminalidade, & muito eficaz para desvendar as contradigbes do que

até hoje foi dito e escrito a este respeito.

E ilusério querer estudar (e combater) o binémio positivista ‘crime-
criminoso’, sem compreender os processos de criminalizagéo
engendrados na Sociedade que faz do sistema penal, tal como ele é,
um dos instrumentos para produzir e reproduzir as relacdes sociais e
econémicas de desigualdade e privilegios. Por isso, com base na
nova Criminologia, pode-se apontar a falacia dos discursos
reformista e ‘contra-reformista’, cuja fungdo € meramente simbdlica,
pois, na verdade, os objetivos reais sd@o latentes, opostos aos
declarados. (Ibid., p. 24).

A mudanga definitiva de paradigma ocorreu com a ampliagao ainda
maior do objeto da Criminologia, para nele compreender, além dos
mecanismos sociais e institucionais que controlam e constroem a
‘realidade social’ da conduta desviante, criam e aplicam as definigbes
de tal conduta e de criminalidade, e realizam o processo de
criminalizagdo, as relagbes desses mecanismos com a estrutura
socioecondmica. Surgira a Criminologia Critica. (lbid., p. 34).

Na verdade, até o alvorecer da Criminologia Critica, as opinides reinantes
buscavam encobrir, propositadamente, os reais motivos tanto da disseminagao dos
atos atentatorios a Dignidade da Pessoa Humana, como das incoerentes formas de
reprimir aqguelas praticas. “[...] a Sociedade deve defender-se do ‘crime’ e do

‘criminoso’, como se nao fora ela propria um fator criminogeno” (Ibid., p. 23).

Atente-se para qudo facil e comodo pode ser imputar erro proprio a
outrem, ou atribui-lo apenas a sujeito distinto, quando também se & co-responsavel,
ou mesmo o principal responsavel por essas falhas. Atribuir punigdo a um unico
alguém por delitos coletivos & infringir violentamente o Principio da Personalidade da
Pena, tdo afamado entre juristas tradicionais que decantam as teses de Beccaria e

de seus seguidores.

Com efeito, repete-se, na perspectiva da nova Criminologia,
delinqiiente ndo é quem apenas praticou fato definido como crime,



mas quem, tendo-o feito, foi também alcangado pelo sistema, isto e,
quem sofreu o efeito estigmatizante da agdo das instancias de
controle. (lbid., p. 33).

Ressalte-se quanto podem ser desumanos um ordenamento juridico e
uma politica estatal, que escolnem a dedo os que devem pagar pelas faltas de
todos, principalmente se se levar em consideragdo que os “selecionacos” sé@o 0s
mais fracos, os que nunca tiveram “voz nem vez’, os desvalidos a quem jamais foi
permitido que pudessem participar da distribuicdo da Justiga, recebendo educagéo e
conscientizagéo (até para que viessem a saber distinguir o bem do mal), enquanto
que aqueles praticantes dos delitos de maior extensdo, se considerada sua
repercussdo social, quase sempre coincidem com os beneficiados pela economia
injusta que assola as regides mais pobres do mundo. ‘[...] a lei n&o € igual para
todos: [...] ndo & a prética da infragdo, por si, que torna alguém ‘criminoso™ [...]

(Ibid., p. 36).

0 discurso de implementagdo da igualdade, da isonomia, da
imparcialidade e da impessoalidade desmoronam estrondosamente perante o fato
de que a lei, em sendo desigual, fere os fundamentos basicos do Estado
Democratico de Direito. O principio da proporcionalidade entre a sang&o criminal e o
delito cometido também resulta violado, em razdo de que os crimes, tomados em
sua objetividade, sdo punidos de modos imensamente diversos, a depender do nivel
econdmico e cultural de quem praticou o ato vedado pela lei penal. Au passant,
lembre-se que grande parte dos fatos tipicos realizados pelos estratos mais

elevados da piramide social sequer s&o apurados, quanto mais punidos.

Atente-se, por exemplo, para a condigdo social dos que, normalmente,
sdo0 “presenteados” com a privagéo da liberdade. Associe-se a tal realidade uma

legislagdo penal que deixa crimes de repercussdo prejudicial fantastica na
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comunidade sem repressao suficiente, como € o caso de varios delitos perpetrados

contra o meio ambiente por empresarios que detém grande poder.

[...] ndo é socialmente verdadeiro um discurso juridico-penal quando,
por exemplo, os 6rgdos policiais, judiciais, do Ministério Publico, 0s
meios macigos de comunicagdo social etc. contemplam
passivamente o homicidio de milhares de pessoas. (Ibid., p. 39).

Por sua vez, é profundamente questionavel a lealdade administrativa do
Estado quando, de forma que aparece hipdcrita, busca passar uma idéia de que algo
esta sendo feito, através das estruturas criadas com essa (expressada) finalidade,
para diminuir as agressdes constantes e permanentes aos direitos humanos. “[...]
Parece irrecusavel reconhecer que ha uma consciéncia clara da falacia do discurso

oficial, salvo a boa fé de alguns reformadores” (Id. ibid.).

Da mesma forma, que se dira da intengdo dos construtores de opiniao,
operadores juridicos e outros (a grande maioria, evidentemente, originaria da elite
social), ao divulgarem as idéias do Movimento de Lei e Ordem, que, em oposi¢ao as
do Movimento em pré do Direito Penal Minimalista — cujos anseios vém a culminar
no desejo da propria supressdo da pena — pugnam por maiores atrocidades estatais

contra a vida e liberdade humanas?

Evidentemente, a midia possui papel fundamental nesse contexto,
estimulando os apelos das classes dominantes, espalhando o panico e insuflando

em todos a idéia de que maior repressao diminuira a criminalidade.

A propalada reforma penal oficialmente buscou humanizar a pena e tornar
justo o procedimento processual, além de outros objetivos saudaveis que parecia
perseguir. No entanto, essa leveza no trato do problema alcangou apenas a parcela
social ja mais favorecida, pois dirigiu-se concretamente aos que habitualmente eram

e sdo rotulados de menos perigosos, em virtude da educagdo que tiveram o



privilégio de receber e das artimanhas proprias do poder econdmico de que

dispbem.

Por conseguinte, a “contra-reforma” que a sucedeu mostra que a reforma
fracassou, ja que a criminalidade nao diminuiu (o que ndo se diz & que fora feita com
esse fim mesmo). Ela acabou por punigdes mais severas aqueles que jamais foram
contemplados com a suavizagdo do ordenamento juridico penal. Em suma, ambas
continuam a reproduzir a criminalidade e a estigmatizagdo do infrator que o sistema

alcanga.

Reconhecer que ha uma cifra oculta da delinguéncia, conforme exposto
adiante, nas transcrigdes, € infinitamente dificultado pela vaidade dos operadores do
Direito e das camadas sociais dominantes como um todo, resistentes em se
considerarem semelhantes a classe dos “fora-da-lei”. Mas, ainda que nédo se possa
abstrair dessa atitude o aspecto psicolégico consistente no preconceito e na soberba
(em respeito, novamente, ao aspecto multidisciplinar da Ciéncia), forgoso &€ admitir
gue o escondimento da verdadeira estatistica criminal abebera-se na fonte da
conveniéncia para a manutencao do status quo. Neste sentido, inimaginavel seria
que, obtendo consciéncia acerca da absoluta auséncia de justos e inocentes na
sociedade, os excluidos — tachados de “criminosos” — ndo se rebelassem contra a
manuteng@o da ordem social, que dessa segregagao se aproveita para manter o

bem-estar e a opuléncia de alguns poucos.

[...] A cifra oculta:

A aplicacdo da pena reforga a ilusdo de que o sistema funciona ao
mesmo tempo que mantém a cifra oculta da ‘criminalidade’,
acobertando um numero bem maior de infragdes, sobretudo quando
praticadas pelos segmentos ‘imunes’ ao processo de criminalizagao.

As pesquisas sobre a cifra oculta permitiram significativa mudanga no
conceito de criminalidade, mostrando ndo ser este um
comportamento minoritario, mas, inversamente, o da maioria da
sociedade. (lbid., p. 43).
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As estatisticas criminais ndo refletem a criminalidade real, sugerindo
uma concentracdo de ‘criminalidade’ nos estratos inferiores da
sociedade e praticamente sua auséncia nos estratos superiores.
(Ibid., p. 44).

Sociedade desigual, também o status de criminoso, bem negativo, &
desigualmente distribuido.

Na perspectiva da Criminologia Critica, a criminalidade € um status
atribuido a determinadas pessoas por meio de dupla selecéo: a dos
bens pessoalmente protegidos e a dos comportamentos ofensivos a
tais bens, assim tipificados; em segundo lugar, a selecdo dos
individuos estigmatizados entre todos os individuos que praticam
infragdes. (Ibid., p. 46).

Cabe, ainda, deixar claro que o principio restritivo & razoavelmente
acolhido na hermenéutica juspenalista. As normas punitivas devem ser aplicadas de
modo estrito: deste modo, todas as regras dirigidas & acusagéo do individuo. N&o €
por outro motivo que tanto falam os doutrinadores em in dubio pro reo. E dessa
forma (stricto sensu) que se soi interpretar a lei que retira garantias do ser humano,
tanto a estatal (integrante dos diversos ramos do Direito, € ndo exclusivamente do
penal e processual penal) como a interna a Administragido Publica, especialmente
guando se tratar de falta imputada a agente subordinado, de menor liberdade
politica na prética de seus atos, ja que se presume que suas atitudes qguestionadas,
se ndo vinculadas a orientacdo hierarquica, no minimo se enquadram em uma
situagdo estrutural sobre a qual ele ndo tem poder, ali estando inserido como parte

integrante da mesma.

Depreende-se, de elucubragdes calcadas nos ensinamentos até aqui

transcritos, confrontados com toda a argumentagao ai gerada, que:

A punico, inclusive em nivel administrativo e, quiga, no civel, ndo alcanga
todos os que cometeram infragdes. Geralmente, as infringéncias maiores ao sistema
juridico sdo praticadas por quem detém maior poder na sociedade e na

administrac@o, porque estes s@o aptos a causar mal mais grave e abrangente. A um
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ilicito realizado no “baixo escaldo” funcional, ou nos mais miseraveis estratos sociais,
comumente se associam intengbes dolosas ou faltas de servigos, relacionadas a

tomadas de decisdo em niveis sucessivamente mais elevados.

A propria Administrag@o e a sociedade mesma, abstraindo-se aqui a culpa
e o dolo de seus agentes e membros, sdo responsaveis, de forma subjetiva, pelo
prejuizo causado a sociedade (faute de service) em suas diversas manifestagées,
conhecidas e desconhecidas. Dedugdo semelhante a esta, por ancorada em
idénticas premissas, consiste em que o proprio modo de serem conduzidas as
atividades na administragdo e na sociedade ddo margem a todos esses eventos

danosos.

Embora n&o seja corrente acatar a tese da Insignificancia ou Bagateia
(segundo a qual a pratica de crimes de menor relevancia falta o condao de acionar o
aparelho estatal repressor), quando se cuida de infragdo administraliva, e mesmo
em nivel penal, a timida utilizagao dessa teoria ainda esteja longe do desejavel, é
forgoso que se reconhega a distancia entre o grau de responsabilidade imputavel
aos detentores dos destinos do povo, ou aos chefes e administradores, por nao
deliberarem e ndo agirem conforme deveriam, e o imputavel & populagédo ou a
agentes administrativos encarregados de afazeres mais humildes, uns como outros
submetidos a se adequarem a lei da selva estabelecida por governo e
administragao, historicamente injustos, essencialmente incapazes de responder as

necessidades basicas dos individuos e grupos.

Deste modo, € que possivel cada delito cometido possuir, como co-
responsaveis por sua pratica, sociedades inteiras (especialmente, ns mais ricos e
poderosos), além de entidades abstratas como Estado e administragéo. O sistema

punitivo, tal como se apresenta atualmente, impossibilita a reversdo desse real
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quadro de criminalidade enquanto ato e poténcia mundialmente generalizados.
Somente a instauragdo da justica social, através de educagédo para a mudanga de
mentalidade coletiva, através da aplicagdo do direito conforme os principios de
ordem publica, em uma postura garantista, de projetos politicos a longo e médio
prazo, podera obstar as causas e os efeitos da contra-reforma penal, objeto da obra
analisada, que — paradoxalmente — no mesmo sentido da reforma outrora realizada,
instiga e alimenta a cifra oculta da criminalidade, enquanto segrega e oprime,

rigorosamente, os abrangidos pela cifra aparente.

2.2 A relagdao do pensamento de Santo Tomas de Aquino com a idéia de um

sistema politico-econdmico inspirado na justi¢a social

Tomas de Aquino foi realmente criativo num sentido pastoral. Nao
era por arbitrariedade que ele tentava encontrar o pensamento de
Aristoteles, que ja se achava largamente espalhado na Europa e que
constituia, para muitos, uma tentagcdo de abandonar a fé. Ao invés de
apresentar uma apologética estéril, Tomas enveredou por um didlogo
mais frutuoso, elaborando uma nova sintese, sem abandonar o que
havia de bom na tradigcdo agostiniana. Aquino era muito bem versado
na Biblia, e seu ensinamento moral, profundamente integrado numa
visdo global da fé, teve como verdadeiro cerne ‘a lei do Espirito que
nos da a vida em Cristo Jesus'. (HAERING, 1979).

Convém salientar que o tomismo é a doutrina filosofica de maior influéncia
na Igreja e tem grande repercussdo fora dela, redescobrindo o pensamento
aristotélico. Para Santo Tomas de Aquino (1225-1274), segundo Nalini (2001), “cada
ser tende a realizacdo de sua esséncia. O objetivo de uma vida moral é alcangar a
perfeicdo. Toda operagdo propiciadora dessa aproximagdo do hom.em com seu

destino natural & considerada bem moral”.

Ele vé, como os gregos antigos, que o Homem tende ao bem, mas, por

sua liberdade, pode se deixar seduzir por meios errados para alcancar tal fim. Parao
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filosofo, existe uma Verdade Moral atingivel pela razdo humana, sendo que esta

dltima, embora imperfeita sempre, é nossa participagéo na Razao eterna.

Afinal, na concepgao crista, existem regras impostas por Deus e s6 se
deve obedecer ao direito positivo quando ele estiver de acordo com o direito divino.
Para Tomas de Aquino, o modelo do Homem deve ser Deus, que € Amor, uma

Pessoa Perfeita, Onisciente.

Apontada como uma teologia mais voltada & racionalidade que a
agostiniana, os estudos de Santo Tomés foram confirmados pela Igreja nos dias
atuais, inclusive quanto a boa relagdo que n&o poderia deixar de haver entre O
raciocinio e a Fé. A Carta Enciclica “Fé e Razao” (Fides et Ratio), de Joao Paulo Il
(1998), mais uma vez demonstrou o grande apoio das construgdes racionais

humanas que possuam base sodlida no alcance da verdade.

Reinterpretando Aristoteles a luz da Revelagéo Cristd, Santo Tomas de
Aquino tratou (MARIAS, 1975), entre muitas outras matérias, do assunto da alma
humana, espiritual e eterna, e da ética. Admitir-se, sob esse aspecto, que o Homem
é imortal (superando a morte), e que os valores morais e religiosos devem presidir
toda conduta, redunda em uma postura de pensamento que serve de esteio a

culminancia hierarquica dos Principios da Dignidade Humana e da Vida.

Para Nalini (2001), civilizagdo crista e civilizagdo ocidental formam
sinonimia. Logo, a chamada crise dos valores nada mais & que o abandono dos

valores cristaos.

Sob este aspecto, ética, justica e doutrina politico-cristd constituem
matérias inclusas na tematica dos doutores da Igreja, e disso ndo se esqueceu 0O

tomismo (AQUINO, [s.d.].



Jacques Maritain, “promotor do renascimento e difusdo do tomismo”
(FREITAS, s.d., p. 195), acompanhado de sua mulher, Raissa, absorveu as |luzes

filosoficas de Bergson que,

com substanciosas prelegdes, fé-los assegurar-se da premissa de
que o homem se alimenta do que é transcendental, da possibilidade
de alcangar esse nutriente, isto é pode o homem conhecer
verdadeiramente o real, pode atingir pela intuicdo o absoluto. Ibid., p.
202).

L]
Maritain, muito assisadamente,

[...] distinguia 0 BERGSONISMO como sistema do BERGSONISMO
de intengéo, o primeiro dos quais ndo admitia. Ja o segundo reputava
admirando, de tal forma que de sua persistente influéncia jamais se
despojou. Da qual filosofia se podem surpreender nitidos vestigios na
frequéncia com que MARITAIN insiste no poder intuitivo da razéo.
(Ibid., p. 205).

Como Santo Tomdas, Maritain pugnava pela SUBMISSAO do poder
temporal ao espiritual (porém, INDIRETA, uma vez que a este ultimo s6 cabe zelar

pelo bem das almas, evitando o pecado, e manter a Igreja livre).

Tudo visto e ponderado, que é o que incumbe aos cristaos, hoje?
Responde o filosofo: incumbe-lhes fazer quanto estiver a seu alcance
para que se ordene uma cristandade tal, que se concerte a realidade
cultural e histérica, ja a pique de irromper. Compete-lhes elaborar,
pois, aquele /deal histonco de um regime temporal, essencialmente
cristdo, no qual ponderaveis e circunstancias, sob o influxo deles,
ndao se desviem tanto da traga por eles prefixada, quanto se
desviariam, se se deixasse produzirem efeito confusa e
autonomamente.

Na verdade, ndo ha fugir: ou se fara a reeducagao da humanidade,
acima de tudo, no plano espiritual e do religioso, ou ela mergulhara
em tempos apocalipticos! (Ibid., p. 212)

Dizia, também, Vieira, em seu “Sermdo da Sexta-Feira de Quaresma’
(1662), que as politicas que ndo visam aos fins determinados pela Lei de Deus
pecam pela ignorancia, delas decorrendo erros e mais erros: redundariam, assim,

em verdadeiros desgovernos. Afirma, ainda, na obra supramencionada,




denunciando faltas cometidas contra os direitos humanos na optica do cristianismo,
que os julgadores e ministros, demorando meses e anos em resolver problemas
urgentes dos jurisdicionados e administrados, os quais poderiam solucionar em dias
ou horas, atingem a propria pessoa de Jesus Cristo, como j& fora dito por Ele

préprio.

Ricardo Henry Marques Dip, comentando a mencionada “Etica Geral e
Profissional” de Nalini (2001), manifestou a opinido de que, salvando-se a justiga, os
povos tém a faculdade de buscar para si as espécies de governo que melhor se
adaptem a natureza especifica de cada qual, levando-se em conta sua historia, seus

habitos particulares, as hodiernas exigéncias da nagao.

Ora, é sabido que o lema da Revolugdo Francesa (Liberdade, Igualdade,
Fraternidade) continua inspirando ideais democraticos. Sabe-se, também, que o
sistema politico calcado na prevaléncia da liberdade sobre os outros principios (o
liberalismo) detém, atualmente, a preferéncia mundial sobre os sistemas que
optaram pela culminancia da igualdade (os diversos tipos de socialismo e
comunismo). Ora, quanto a solidariedade, ainda n&o houve sistema politico que o
pusesse a frente dos demais principios. — Sera que & o que falta para implementar-
se a Dignidade Humana e a Vida em larga escala? Qualquer que seja a resposta a
tal questionamento, permanecer-se-a no campo hipotético, ainda assim, é
interessante a discussao, porque pode abrir portas para tentativas mais arrojadas de

globalizag@o dos direitos humanos.



2.2.1 Os tipos basicos de liberalismo; as fundamentagdes que pretendem obter
na justica; e os cuidados que a ideologia propria de cada um dispensa a
restauragao da Dignidade Humana, ofendida nos pobres

2.2.1.1 Prolegémenos

O capitalismo constitui, hoje, monopalio planetario. Suas duas vertentes
mais conhecidas s&o o liberalismo conservador e o democrata, dos quais dois dos
maiores expoentes nos Estados Unidos da América denominam-se,

respectivamente, Nozick (1991) e Rawls (2000).

Ambos, embora capitalistas, entendem de modo radicalmente
diferenciado a justica politica, cujo contexto exige, ainda que perfunctoriamente, um

vislumbre das definigées de justica e de doutrina liberal.

O termo “justiga” inspira uma referéncia a qualidade ou atributo pessoal. A
justica, com efeito, entende-se como virtude: e a virtude & afeta ao campo moral.
Hans Kelsen (1996) define norma de justica como a norma ética que prescreve 0
modus agendi de um individuo em relagdo a outrem, servindo como critério do

julgamento quanto a justi¢a, ou ndo, de determinada conduta

O teor da norma de justica nao & pacifico nas doutrinas que se ocupam
da matéria: além disso, discussdes do género sdo tao antigas quanto a humanidade.
Confucio dizia que ndo devemos fazer aos outros 0 que ndo queremos para nos
mesmos. Agir de tal forma que o ato seja desejavel como lei universal foi o
Imperativo Categérico que Kant (Id. ibid.) elaborou. Ja a Lei de Talido mandava
trocar “olho por olho, dente por dente”. Por sua vez, muito propalada pela midia nos
dias atuais, é a norma segundo a qual deve-se retribuir o bem como o bem e o mal,

com o mal: mas a justi¢a cristd consubstanciou-se na misericordia (MATEUS, 5:6-7).

LBl chem. o d. B



Observe-se, porém, que ha algo em comum na totalidade das visGes de
justica apresentadas: o obedecimento & norma prescrita implica em se ser justo; €

desobedecé-la tem, como conseqiéncia, o ser-se injusto.

O problema posto, entretanto, ultrapassa o fato de encontrar-se a norma
de justica exata, ou a mais praticavel, ou, ainda, aquela que melhor corresponda aos
ideais de relacionamento dos Homens entre si. Tal questdo desemboca no sistema
que preside a conduta das pessoas enquanto cidadas e responsaveis pela nogéo de

Estado que prepondera na sociedade da qual fazem parte.

Assim é que se descortina a idéia de justica politica, estudada como regra

moral que determina as relagdes dos individuos com o Estado.

2.2.1.2 As interpretagoes de justica politica a partir dos liberalismos,
democrata e conservador

Rawls (2000) costuma descrever justica politica afirmando que essa
concepgao permanece no campo ético, com a diferenga de que se volta para uma

problematica especial, isto €, aquela das instituigdes sociopoliticas e econémicas.

Para determinadas correntes do imaginario jusfilosofico — aquelas
constituintes do positivismo —, ndo ha qualquer dificuldade em se saber que norma
deva presidir as relagdes entre individuos e o Estado; afinal, a justica se confundiria
com a legalidade, sempre coincidindo a regra justa com a do direito positivo. Essa
doutrina, em verdade, ndo se pode esquecer de mencionar, por sua enorme €
demorada influéncia histérica no pensamento juridico tradicional. Bobbio (2000)

cuida dela em seus escritos, onde cita Hobbes, como seu representante.
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Contrariamente, diz Santo Tomas de Aquino que nem sempre sdo a
mesma coisa, norma justa e regra de direito positivo. As teorias juridicas que com
ele fazem coro redescobrem a injustica de muitas leis, buscando (as vezes, caso a
caso), a norma de justica que fornega os necessarios parametros da medida em que

a ordem juridica &, ou deixa de ser, justa.

Em suma, o pensamento doutrindrio referente & justica politica &
classificavel nos termos da visdo que oferece ao contemplar o papel do Estado. O
fim estatal é garantir a liberdade? Construida estara uma doutrina liberal de justica
politica, o que ndo ocorrera se a resposta a essa indagagdo for negativa,

considerando-se justiga, antes de tudo, como (por exemplo) igualdade.

Nas doutrinas liberais, porém, os tedricos — igualmente — divergem entre
si. Algumas dessas teorias afirmam serem incompativeis, liberdade e igualdade
liberalismo conservador), outras asseveram a compatibilidade en're ambos os

direitos (liberalismo democratico).

O liberalismo nasceu na busca de limitar o poder do Estado (BOBBIO,
1988), insurgindo-se contra os desmandos e a arbitrariedade perpetrados em nome
do poder publico. Certamente, foi grande a contribuigdo que o respeito ao individuo,
carreado pelo liberalismo, dedicou a idéia de Dignidade Humana; as exacerbacgoes e
os desvirtuamentos do individualismo, no entanto, mais males vém provocando que

beneficios, tanto ao direito, como a democracia.

Em linhas gerais, pode-se afirmar que os liberais defendem o Estado de
Direito, cuja regulamentagdo dos poderes publicos da-se por meio de normas
constitucionais e infra-constitucionais. Pugnam, ainda, pela existéncia de um Estado

Minimo que restringe a intervengéo do Estado na esfera econdmica e na espiritual



(aqui, entendidos os diversos ambitos humanos que n&o se constituem na esfera

econdémica).

Durante o século XIX, os liberais se perguntavam quanto a possibilidade
de convivéncia entre a democracia (vista como a forma de governo que admite 0
sufragio universal) e a liberdade do individuo humano, porque o direito amplo ao
voto poderia — na compreenséo da época — destruir o direito & liberdade, calcado
que estava, para aqueles capitalistas, no direito a propriedade. Assim pensavam,
exempli gratia, os seguidores de Tocqueville (liberal conservador), enquanto que os
partidarios das idéias de Stuart Mill (liberal democrata) se posicionavam a favor da

ampliag@o do numero de pessoas votantes.

Saindo-se dos primérdios do capitalismo para a atualidade neoliberal,
idéntica classificacdo pode ser feita, isto é: entre neoliberais conservadores e
neoliberais democratas. Entretanto, a contextualizag@o sociolégica € diversa, pois
que o fio condutor da discussdo tornou-se a possivel convivéncia entre liberdade e
igualdade. Ja& ndo se trata de se perquirir sobre a possibilidade de o sufragio
universal permitir a existéncia do bem denominado liberdade; a pergunta, desta feita,

é: — a igualdade converge para ou diverge da liberdade?

A redistribuicdo de riqueza pelo Estado foi contemporaneamente
ampliada, e de forma significativa, sob o pélio do "Estado de Bem-Estar Social". Para
os neoliberais democratas, tal distribuicdo mais equitativa dos bens da vida justifica
e fortalece a democracia; ja para os neoliberais conservadores, esta € u'a maneira

de o Estado limitar e, até mesmo, suprimir as liberdades individuais.

Como exemplo de liberal democrata da atualidade, tome-se John Rawls
(2000); e, como exemplo de neoliberal conservador, Robert Nozick (1991). O

primeiro cré na possibilidade de liberdade e igualdade conviverem dentro de um
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Estado de Justica que efetive a redistribuigdo de riquezas; o segundo entende
injusta essa distribuigdo proveniente do intervencionismo estatal, e propée uma

teoria da justi¢ca nao distributiva.

Analisem-se, portanto, a teoria da justica elaborada por John Rawls
(1971) e a teoria da justica proposta por Robert Nozick (1974), no intuito de mostrar

as duas concepgodes de Justiga Politica no contexto atual.

Seguindo a tradigdo contratualista, que explica a origem do Estado
através de um acordo entre os homens, em um hipotético Estado de Natureza,
Rawls indaga: — E possivel que os homens, racionalmente, concordem sobre as
regras de justica que devem presidir suas instituicbes politicas, econémicas e

sociais?

Responde ele, afirmativamente, a essa questao, supondo fatos iniciais
engendrados imaginariamente, de forma a resultarem numa “posica@o original’. Sua
idéia & que um processo equitativo seja estabelecido entre as partes, para que elas

firmem um acordo sobre os principios de justica que devem ser escolhidos.

Nessa posigdo original, os homens sao considerados racionais. Para

Rawls (2000, p. 154),

uma pessoa € racional quando, diante de um conjunto de
preferéncias entre varias posicoes que estdo ao seu dispor,
classifigue essas opg¢bes de acordo com sua afetividade em
promover seus propositos; segundo o plano que satisfara a que tem
maiores probabilidades de ser implementada com sucesso.

Se os homens sdo racionais, € possivel chegarem a um acordo sobre 0s
principios que devem nortear suas instituicoes. Nao obstante isso, e por esse
mesmo motivo, ha alguns inconvenientes que levam os homens a disputar entre si.

No intuito de se neutralizarem tais contingéncias, mister se faz criar-se um artificio
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para que sejam colocados, os mesmos homens, numa posigéo original de igualdade

e liberdade. Esse instrumento € o "véu da ignorancia".

Ficticiamente, Rawls (2000) pressupde, assim, que ninguém sabe: qual é
o seu lugar na sociedade; sua situagdo de classe ou status; sua propria sorte na
distribuicdo dos dotes naturais e habilidades; sua inteligéncia e forga; sua concepgéo
de bem:; e as particularidades de sua propria sociedade. Além disso, ninguém possui

informagdes sobre a que geragao pertencem.

Supbe, ainda, que o unico fato particular que as partes conhecem na
posicao original & que sua sociedade esta sujeita as circunstancias da justica. Elas
sabem que toda sociedade, apesar de ser um empreendimento cooperativo para
vantagens mutuas, €, também marcada pelo conflito e, nesse sentido, sabem que na
sociedade ha uma situacdo de escassez moderada para atender a uma gama de
interesses e necessidades semelhantes, e que existem pessoas que tém planos de
vida diferentes (que as levam a ter objetivos e propositos diferentes, e a fazer

reivindicagoes conflitantes em relagdo aos recursos naturais e sociais).

A opgéo por essa ‘norma de justica” &, igualmente, limitada, entendendo-
se gue as partes devem escolher principios que sejam: gerais, no sentido de poder
servir como estatuto publico de uma sociedade ordenada; universais em sua
aplicagdo, pois devem ser escolhidos em vista das consequéncias decorrentes de
sua aceitacdo; e publicos, pois devem considerar que estdo escolhendo principios

para uma concepgao comum de justica.

Deste modo, como pessoas racionais cobertas pelo véu de ignorancia e
cientes das circunstancias da justica, as partes utilizam seus juizos ponderados em
equilibrio refletido, para fazerem a escolha da norma de justica; diante de todas

essas condigdes favoraveis ao exercicio da justica, analisam as varias posigoes



61

filosdficas, tais como as concepgdes teleoldgicas, as concepgdes intuicionistas e as
concepgbes egoistas, para escolher aquela que mais se conforme com suas
avaliagdes. Conforme Rawls (2000, p. 333), as partes escolheriam, necessariamente,

0s seguintes principios:

PRIMEIRO: cada pessoa deve ter um direito igual ao mais abrangente
sistema total de liberdades basicas iguais que sejam compativeis com um

sistema semelhante de liberdade para todos.

SEGUNDO: as desigualdades econdmicas e sociais devem ser ordenadas

de tal modo que, ao mesmo tempo:
a) traga o maior beneficio possivel para os menos favorecidos;

b) sejam vinculados a cargos e posigdes abertas a todos em condi¢des de

igualdade equitativa de oportunidades.

Tendo em vista esses principios, as partes teriam analisado varias
interpretagdes sobre justiga (entre elas, a da liberdade natural, a da igualdade liberal

e da liberdade democratica, escolhendo a ultima).

De acordo com o sistema da liberdade natural, uma estrutura basica que
satisfaga o principio da eficiéncia, e na qual as posigbes estejam abertas aqueles
capazes de lutar por elas, e, dispostos a isso, levara a uma distribuicéo justa. A
eficiéncia é. ai, entendida no sentido do "Otimo de Pareto”, ou seja: uma distribui¢éo
total dos recursos entre um certo numero de individuos sera eficiente se nao houver
nenhuma forma de altera-la de modo a melhorar a situagdo de alguns gue, ao
mesmo tempo, ndo piore a situagdo de outros. Formulada desse modo, a

interpretagéo nao leva em conta a igualdade de condigées, exigindo, apenas, uma
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igualdade formal de oportunidades, no sentido de que todos tém direitos legais de

acesso a todas as posigoes privilegiadas.

Considerando esses aspectos, as partes consideram tal sistama injusto,
pois a distribuigdo € influenciada por fatores arbitrarios, como talentos e habilidades

naturais.

Na igualdade liberal, as posigbes nao devem estar cobertas apenas de
um modo formal, mas todos devem ter uma oportunidade de atingi-las. Assim, 0
sistema social pode impor condigdes sociais basicas, como a educagao para permitir

que talentos e habilidades semelhantes tenham chances semelhantes.

Ao analisarem essa vertente, as partes consideram que ela permite que a
distribuicdo de renda e riqueza seja influenciada pela distribuicdo natural de

habilidades e talentos e, assim, consideram-na (também) injusta.

Escolhem a interpretagdo democratica, pois, embora através dela,
reconhega-se que existem talentos e habilidades naturais, entende-se que o sistema
social deve manter uma igualdade social, beneficiando os menos favorecidos. De
acordo com essa concepgado, as desigualdades so6 podem ser permitidas se

beneficiarem os menos favorecidos.

Gize-se, entdo, que as partes optam por principios em conformidade com

essa concepgao democratica.

Ja escolhidos os principios de justi¢a, as partes recebem delegacao para
formar uma convengao constituinte, no intuito de estabelecer uma constituigéo justa
(em conformidade com os principios) que seja eficaz, promovendo uma legislagao

justa (em conformidade com os principios e com a constituicdo). Trata-se, nesse
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estadio, de propor um sistema para os poderes constitucionais de governo e 0s

direitos basicos dos cidadaos.

Em tal momento, o véu de ignorancia €, em parte, retirado. As pessoas
conhecem os fatos genéricos apropriados a respeito de sua sociedade, mas nao
conhecem as particularidades de suas proprias condigdes. Decidem, entdo, que uma
constituicdo deve assegurar um sistema de normas publicas que definem direitos e
deveres. Concordam com uma ampla gama de liberdades, tais como a liberdade de
consciéncia, de opinido, de reunido, de religido, de associagéo, todas asseguradas

contra a Ingeréncia do Estado.

O principio da liberdade igual também deve ser aplicado ao procedimento
politico definido pela constituigdo como principio da participagao igual, o que
significa que todos possuem idéntico direito de participar do processo constituinte,
estabelecendo leis as quais eles devem obedecer, e de determinar seus resultados.
Mas a constituigdo deve tomar medidas para garantir uma oportunidade equitativa

de participagéo e de influéncia no processo politico.

Considerando que cada voto deve ter o mesmo peso para a escolha de
seus representantes, e que todos os cidadéos devem ter direito igual de acesso aos
cargos publicos, é necessario que sejam tomadas diversas medidas compensatorias
para assegurar esses direitos aos menos favorecidos, pois eles nao estdo na mesma
situacdo de igualdade. Logo, é fundamental uma ampla distribuicdo de riquezas,
com destinagdo de verbas publicas para encorajar a discussdo publica e garantir a

independéncia dos partidos politicos de interesses econémicos privados.

Por sua vez, resolvem as partes que o procedimento para a escolha das
decisGes politicas é o da regra da maioria; mas vém a considerar que isso podera

trazer muitos inconvenientes, como a usurpagao das liberdades individuais. Assim,
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elas optam por torna-la uma regra secundaria em relagéo as liberdades individuais
(que sdo prioritarias), ou seja: a maioria ndo pode destruir tais liberdades, alegando

u’a maior vantagem econoémica.

A fim de proteger todas essas liberdades, a Constituicdo deve garantir um
Estado de Direito que limite as decisdes dos juizes e de outros que ocupem cargos
de autoridades, através do principio segundo o qual casos semelhantes devem
receber tratamento semelhante; do principio da legalidade e de principios que

preservem a integridade do processo juridico.

Solucionada a aplicagdo do primeiro principio, as partes analisam e
descrevem uma organizagao das instituicées que satisfaga a exigéncia do segundo

principio dentro de um Estado Moderno.

Também nesse estadio, as pessoas estao parcialmente encobertas pelo

véu da ignorancia. Agora, o objetivo € tragar o perfil de um sistema econdmico justo.

As partes supdem uma economia de mercado ideal, onde existe a
concorréncia perfeita. Mas sabem que esse modelo ndo corresponde as formas
histéricas, sendo necessaria a intervengao do Estado para efetuar as condigbes para
tanto. Elas partem do pensamento de que o objetivo do governo é estabelecer um
regime democratico, no qual a posse da terra e do capital seja distribuida de forma

ampla.
Para realizar essa distribuigdo, o governo se divide em quatro setores:

1) Setor de Alocag&o: serve para manter a competitividade do sistema de
precos dentro dos limites do factivel e para impedir a formagéo de poder

sobre o mercado, que ndo seja razoavel.
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2) Setor de Transferéncia: responsavel pelo minimo social, como o
saldrio, subvengdo em casos de doengas e desempregos, suplemento

gradual de renda (imposto de renda negativo);

3) Setor de Estabilizagdo: luta para criar o pleno emprego razoavel e a

livre escolha de ocupagéo; e

4) Setor de Distribuicdo: tem como tarefa preservar uma justica
aproximativa das partes a serem distribuidas, por meio de taxagdo e dos
ajustes no direito de propriedade. Para esse fim, ha necessidade de

varios impostos sobre a heranga e sobre doagdes.

Além disso, & necessario um sistema de tributagdo que tenha o intuito de

arrecadar a receita exigida, para que o principio da diferenga (o segundo principio)

seja satisfeito.

Tal concepgao de justica distributiva parte de ideia de que a renda e 0s
salarios serao justos, tdo logo um sistema de pregos competiivos esteja

adequadamente organizado e implicito em uma renda basica justa.

As partes rejeitariam as nogdes intuitivas de justi¢a, tais como “a cada de
um acordo com sua contribuigdo” e “a cada um de acordo com o seu esforgo”, como
principios basicos, pois eles pressupdem, antes de tudo, uma nogéo de sistema de
precos competitivos que € apenas um modelo ideal. Em vez disso, consideram que
um sistema social justo da a cada pessoa aquilo a que ela tem direito segundo a
propria definigdo do sistema. Tanto é que, completada a aplicagéo dos principios e
desenhada a estrutura de instituicdes economicas, sociais e politicas justas, tem-se

a definigdo de um sistema justo, ndo sendo mais necessario 0 véu da ignorancia.
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Basicamente, essa € a concepgdo de justica politica em Rawls (2000),
que vé a justica como equidade, mas ndo em acepgao metafisica ou epistemologica,
e sim de modo pratico; isto & sua nogao de justica ndo € apresentada como a
verdadeira, mas como uma concepgdo que pode basear um acordo politico

informado, e voluntario, entre cidadaos que s&o pessoas iguais e livres.

Ante o exposto, conclui-se que Rawls realmente corrobora com a reedigao
do pensamento liberal democratico antes citado, procurando mostrar a relagdo de
complemento entre liberalismo e democracia: o ideal do liberalismo, constituido pela
liberdade individual, é garantido por um Estado democratico de direito que permite a
intervengdo do Estado para realizar a liberdade de participagédo politica igual,
enquanto o ideal democratico de igualdade é satisfeito por permitir uma intervencao

do Estado para regular a economia.

Contra essa vertente liberal e especificamente contra John Rawls (2000),
Robert Nozick (1991) formula uma teoria de justica (a teoria do titulo, ou do direito a

coisas) que exige apenas um Estado Minimo que néo realiza justica distributiva entre

os cidadaos.

A idéia.central de Nozick € a de que um Estado distributivista ndo se
justifica, tendo em vista que o Estado ndo pode usar sua maquina coercitiva para
obrigar certos cidaddos a ajudarem a outros, assim como ndo pode proibir a

realizagao de atividades para seu proprio bem ou protegao.

Nessa perspectiva, o Estado, limitando as fungbes restritas de protegao
contra a forca, o roubo, a fraude, a fiscalizagdo do cumprimento de contratos, € o

mais amplo que se pode legitimar.
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Como ficara demonstrado a seguir, a concepgao de justica politica em

Nozick esta intimamente vinculada a defesa desse Estado Minimo.

Na parte | do “Anarquia, Estado e Utopia®, Nozick (Id. ibid.) justifica o
Estado Minimo, rejeitando a tese anarquista de que o Estado ndo & necessario por
ser violador de direitos; e nega a tese de Locke de que o Estado teria surgido de um

contrato.

Na parte I, alega que nenhum Estado mais amplo pode ser justificado,

formulando uma teoria de justica que se opde a teoria distributiva.

E na parte lll, analisa a teoria utopista, argumentando que o que pode ser

salvo dessa tradigdo é, exatamente, a estrutura do Estado Minimo.

Em relagdo & primeira parte, discute a alegagdo anarquista,
argumentando que o Estado nasceria da anarquia mesmo que ninguém tivesse essa
intengéo ou tentasse cria-lo, através de um processo que nao precisaria violar os

direitos de ninguém.

Como entender o processo pelo qual o Estado nasceria? Seria necessario
imaginar uma situagao hipotética antes da existéncia do Estado (nos moldes dos

contratualistas). Essa posic¢éo inicial € chamada de estado de natureza.

Nessa situacdo, as pessoas se encontram em um Estado de liberdade
perfeita para organizar seus atos, e para dispor de seus bens dentro dos limites da
lei da natureza. Esta diz que ninguém deve prejudicar a outrem em sua vida, saude,

liberdade e propriedade.

0 estado de natureza, entretanto, traz uma série de inconvenientes, pois
os homens tendem a julgar em causa propria, a superestimar o volume do dano ou

prejuizo que sofreram e a exigir mais direitos do que possuem.



Para enfrentar esses problemas, os individuos exigem, pessoalmente,
respeito aos seus direitos, reclamam indenizagdo e punem os infratores. Como 0
homem é um ser gregario, outros podem aliar-se a ele para repelir o atacante (troca

de favores, espirito publico e ajuda mutua).

A partir de um processo natural (mao invisivel), surgiria uma série de
associacdes de protecdo privada oferecendo seus servigos, para protegcrem direitos
contra a interferéncia de terceiros, em uma mesma darea geografica. O sistema das
associagdes ndo é pacifico e traz inconvenientes, na medida em que algumas
pessoas podem usar a associagdo para violar os direitos de terceiros, e também
podem ocorrer conflitos dos clientes de uma mesma agéncia. Poder-se-ia imaginar
que, no Ultimo caso citado, as agéncias recorreriam a outra agéncia para resolver as

controvérsias.

A luta entre as diferentes agéncias por clientes e por resolugdes eficientes

leva uma agéncia a ser dominante em um certo espago geografico.

Desse processo, nasce, entdo, algo semelhante a um Estado Minimo

geograficamente distinto: a associagéo de protegdo dominante.

O surgimento desse sistema se assemelha ao aparecimento do Estado,
mas dele difere porque, apesar de a associagdo dominante ter o monopolio de fato,
ela nao reivindica que é a unica que tem legitimidade para exercé-lo e nem a unica

que possui o direito de punir.

Com o desenvolvimento desse sistema, surge o Estado Ultraminimo, que
protege apenas o0s clientes que pagam pelos servicos. Ele traz alguns

inconvenientes, pois realiza proibigdes aos ndo clientes.
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Para Nozick, os que controlam um Estado Ultraminimo estdo moralmente

obrigados a transforma-lo em um Estado Minimo, pelo principio da compensagao.

O fato de o Estado Ultraminimo monopolizar o uso da forga acaba por
proibir os ndo clientes de usarem procedimentos que achem corretos para defesa de

seus direitos.

O principio da compensagéo requer que 0s que agem em causa propria,
para aumentar sua propria seguranga, compensem aqueles a quem proibem de

praticar atos arriscados, pelas desvantagens impostas aos mesmos.

Assim, por este principio, a protegdo é estendida a todos que estdo sob
um mesmo territorio, transformando-se o Estado Ultraminimo em Estado Minimo.
Com essa idéia de compensagdo, Nozick (1991) pretende negar que essa

transformagé&o seja justificada por qualquer principio distributivista.

Diferentemente do que pensa o contratualista Locke, esse Estado nao
teria origem em um contrato estabelecido pelos homens, mas emerge pela méo

invisivel que significa um processo natural, ndao voluntario ou intencional.

A segunda parte dessa obra de Nozick é destinada a demonstrar que um

Estado mais amplo que o Minimo descrito nao se justifica por ser injusto.

Para ele, justica ndo € sinébnimo de distribuigdo como nos modelos
propostos por uma parte significativa da doutrina politica. Uma teoria da justiga tem
necessariamente que considerar o modo como ocorreu o processe historico. Existe
uma “distribuicdo” natural que tem que ser levada em conta, e nenhum Estado tem

direito de redistribuir algo que ja € justo em si mesmo.

Sob este aspecto, uma ordem social justa ideal teria que levar em

consideragao que:
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1) A pessoa que adquire uma propriedade de acordo com o principio de

justica na aquisigao tem direito & propriedade,

2) A pessoa que adquire uma propriedade de acordo com o principio de
justica em transferéncia de alguém mais com direito @ propriedade tem

direito a propriedade;

3) Ninguém tem direito a uma propriedade exceto por aplicagdes repetida

de 1 e 2 (NOZICK, 1991, p. 172).

Desse modo, Nozick justifica que esses principios histéricos ou agdes

passadas criam direitos diferenciais ou merecidamente diferenciais as coisas.

Com esse argumento, rejeita a idéia de reparticao corrente, 2 afirma que
deve haver uma distribuicdo atual, sem indagar como as pessoas adquiriram suas
propriedades e se elas querem se desfazer delas de modo a dividir com 0s outros o

que é delas de direito.

Para Nozick (Id. ibid.), o Estado de bem-estar social €, tipicamente, um
Estado que fere os direitos de propriedade. Ninguém deve ser obrigado a repartir o
que tem com outros que nao se esforgarem para ter, mas a economia do bem-estar
social obriga os cidadaos que adquiriram a propriedade de forma justa a distribuir o
produto de seu trabalho, sob a alegagao de justica distributiva; ora, isso nao é

justica, & expropriagdo ou trabalho forgcado.

Para ele, é impossivel imaginar uma situagéo totalmente igualitaria e livre.
A liberdade pressupde que as pessoas fagam aquilo que desejam. O exemplo do
jogador de Basquete, Wilt Chamberlaim, citado por Nozick, & elucidativo nesse
sentido: se imaginassemos uma situagdo onde todos tivessem 0s MesSMOos recursos

e um certo individuo (o jogador) se destacasse dos demais por ser adorado
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enquanto tal, nada impediria, em uma sociedade livre, que ele contratasse com 0s
donos do time e pela platéia; haveria, ai, distribuigéo justa, ainda que néo igualitaria,

ja que Wilt Chamberlaim ficou com mais do que os outros por direito.

Para Nozick, se fosse possivel escolher um principio de justiga, ndo seria
possivel separar o dar a cada um... e 0 de cada um..., como fazem as diferentes

doutrinas. Assim, define um principio “distribuitivo”, na seguinte maxima:

De cada um segundo o que ele resolve fazer, a cada um segundo ©
que ele faz por si mesmo (talvez com a ajuda contratad.. de outros) e

0 que os outros resolvem fazer por ele e dar-lhe parte daquilo que
recebem. (Ibid., p. 180).

Com a estipulagéo desse principio, fica nitida a concepgao de justica em
Nozick; ela ndo admite a interferéncia do Estado nas relagdes privadas, ou seja, ndo

admite que o Estado faga uma distribuigao, a partir, por exemplo, de uma tributagéo.

Refuta ele o principio da diferenga de Rawls (2000), que admite uma
sociedade de desiguais, desde que essa diferenga beneficie os menos favorecidos.
Nozick (1991) afirma haver, ai, uma tremenda injustica por ndo se perguntar quem
contribuiu mais para o desenvolvimento da propria sociedade. E ndo guestionando
isso, os menos dotados ganham mais que os bem dotados sem se esforgarem para

merecer tais coisas.

Ninguém tem direito a confiscar as propriedades adquiridas e transferidas
de forma justa, para da-las a outros, mesmo em nome de uma igualdade de
oportunidades. A diferenciagdo € um processo natural que leva a uma distribui¢ao

natural, ndo cabendo a ninguém o direito de interferir nessa liberdade.

Rejeita, ainda, a existéncia de uma democracia representativa moderna,
que se baseia na idéia de participar de decisdes que afetem de modo importante sua

vida. De acordo com ele, se se desse as pessoas o direito de interferir na vida dos
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outros, elas procurariam se utilizar dessa situacao para enriquecer-se. Entre
algumas medidas tomadas em uma democracia, teria-se a expropriacéo, o confisco

e a arbitrariedade.

Pode-se dizer que o Estado Minimo, por ter poderes e fungdes limitadas,

& mais facil de ser controlado do que um Estado com amplos poderes.

Na terceira parte do livro, Nozick (1991) discute a teoria utdpica (o modelo
a ser projetado), afirmando que a sociedade ideal a ser criada € aquela em que se
pode escolher o que quiser, com a limitagdo de que os demais podem fazer o
mesmo e onde quem quiser pode se recusar a viver nessa sociedade. Segundo ele,
existem dois meios para se chegar a esse modelo de sociedade: o0 do desenho e 0
de filtragem. No primeiro, tem-se um modelo pré-concebido pela mente de alguém,
que padroniza todos os aspectos dessa sociedade justa. No segundo, procuram-se
eliminar as varias alternativas, através de um filtro que tira as impurezas. Esse ultimo
método permite a experimentagcao de um sem-numero de padroes e construgdes, o
gue o leva a ser mais vantajoso para existéncia de uma sociedade futura. Por todas
essas experiéncias, o0 que pode ser salvo € a estrutura do Estado Minimo: o modelo

concorrencial perfeito, idealizado pelo liberalismo econémico.

Infere-se, de tudo o que foi dito, que Rawls e Nozick possuem
concepcdes de justica politica substancialmente diferentes, apesar de serem
neoliberais: o primeiro filia-se a tradicao liberal democratica e o segundo a tradicao

liberal ndo democratica.

Como liberal democrata, Rawls (Id. ibid.), na sua vertente contratualista,
considera possivel conciliar liberdade e igualdade de forma a construir uma

sociedade justa. Sua nogdo de justica politica estd fortemente vinculada 2
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justificativa de um Estado distributivista nos moldes do Estado de bem-estar social

(welfare State) das sociedades capitalistas ocidentais.

Diferentemente, Nozick (ld. ibid), como liberal ndo democrata, considera
impossivel conciliar liberdade e igualdade. O seu modelo de sociedade justa tem

como modelo o Estado liberal na sua fase concorrencial, onde o que conta €,

fundamentalmente, o livre jogo do mercado.

Como liberais, ambos propdem limitaces as fungdes do Estado. Rawls,
por entender que a liberdade tem prioridade sobre o principio da diferenca e da
igualdade de oportunidade, afirma que ninguém tem legitimidade para suplanta-la
em nome de u'a maior vantagem econdémica. Com esse argumento, o papel do
Estado fica limitado a assegurar as liberdades (ndo interferindo na esfera dos

individuos) e a garantir um minimo de justi¢a social (distribuigdo dos recursos).

No entanto, essa distribuicdo precisa ter limites. Sendo a sociedade um
empreendimento cooperativo para vantagens mutuas, os mais afortunados nao
podem sofrer desestimulos substanciais (com impostos excessivos, por exemplo) a
ponto de ndo quererem mais produzir. A visdo de Rawls ainda esta longe de uma

perspectiva igualitaria.

Definindo a justica procedimental perfeita, ele cita 0 exemplo de um bolo
que deve ser dividido em partes iguais: & evidente que o melhor procedimento seria
entregar, a um homem, a faca para cortd-lo, sendo esse homem o ultimo a receber o
proprio pedago, uma vez gque isso traria um resultado que se coadunaria com 0
padrdo inicial, ja que o homem, racional como era, chegaria a conclusao de que o
seu maior pedago possivel seriz o de tamanho igual ao tamanho dos outros
pedacos. Mas em uma sociedade, lembra Rawls, a situagdo é diferente, existindo,

no maximo, uma justica procedimental imperfeita (que nao leva ao resultado
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desejado), ou uma justica procedimental pura (aquela sobre a qual os homens, como

seres racionais, acordariam, dentro dos limites impostos pelas circunstancias da

justica).

Nozick, também como liberal, limita as fungées do Estado, s6 que com
muito mais rigor do que Rawls; para ele, o Estado ndo pode interferir nas liberdades

individuais, que significam, antes de tudo, a liberdade de se ter propriedades.

Segundo ele, o Estado, como organizagdo monopolista da forca, tem,
como tnico obijetivo, proteger os direitos individuais de todos os membros do grupo.
Pode-se afirmar que, na sua Otica, antes de se dizer que dividir o bolo em partes
iguais é justo, tem-se que perguntar a propor¢éo na qual cada um contribuiu para

sua formacdo. Somente, a partir dai, pode-se falar que a distribui¢éo € inteiramente

justa.

2.2.1.3 Relagao do liberalismo com o principio da Dignidade Humana

Se é a solidariedade que inspira os direitos humanos de terceira e quaria
geragbes (BONAVIDES, 2000), ndo menos verdadeira € a assertiva de que o
capitalismo em geral — e, especificamente, o neoliberalismo — tem deixado a desejar

no que tange a concretizagdo do principio da Dignidade Humana.

O neoliberalismo é diferente do liberalismo classico do século passado,
havendo surgido apds a Segunda Guerra Mundial na Europa e na América do Norte,
como reacéo tedrica e politica ao Estado intervencionista e de bem-estar. Teve
como precursor Friedrich Hayek, autor da obra O Caminho da Servidao (1944),‘que
atacou radicalmente toda a limitagao imposta pelo Estado ac mercado. Dizia Hayek
que tais restricbes ameagavam a liberdade econdmica e politica dos paises

(ANDERSON, s.d.).
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Langado pouco antes do auge alcancado pela ideologia do Estado de
bem-estar nos anos 1850 e 1960, o livro combatia o “solidarismo” e a intervengéo
estatal na iniciativa privada, afirmando que o “igualitarismo” sufocava a concorréncia,
pressuposto da prosperidade. Os seguidores de Hayek afirmavam, veementemente,

que a desigualdade era valor positivo.

Essas idéias foram se tornando mais aceitas apés 1973, quando a
inflagédo alta, a recessdo e o baixo desenvolvimento fizeram ruir o sistema
- econdémico em voga. Hayek defendia o Estado Minimo e a diminuigdo de impostos
para os mais ricos, acusando os sindicatos pelos fracassos na economia, pois,

segundo ele, o fato de os trabalhadores ganharem bem afetava negativamente o

lucro das empresas.

Os governos europeus, de modo geral, com fundo catélico, praticaram um

neoliberalismo menos genuino que as poténcias anglo-saxonicas, evitando cortar

gastos sociais e enfrentar os sindicatos.

Dentre os efeitos do neoliberalismo, citem-se: especulagao financeira,
pobreza e misérias generalizadas (exceto para a minoria da populagéo mundial),
desrespeito a Vida e a Dignidade Humanas. As varias formas experimentadas de
socialismo nado tiveram resultados tao diferentes assim (exceto no que tange a

especulacdo), apesar de constituirem, politicamente, o lado inverso do capitalismo.

Em sua 342 Congregacédo, os Superiores Provinciais da Companhia de
Jesus da América Latina e do Caribe redigiram uma Carta sobre o Neoliberalismo na
Ameérica Latina, em que foram registradas suas conclusdes acerca daquele sistema
e dos efeitos dele decorrentes para os paises em foco (CARTA DA 34°

CONGREGACAOQ... s.d.).
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Lancado pouco antes do auge alcangado pela ideologia do Estado de
bem-estar nos anos 1950 e 1960, o livro combatia o “solidarismo” e a intervencéo
estatal na iniciativa privada, afirmando que o “igualitarismo” sufocava a concorréncia,
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inflacdo alta, a recessdo e o baixo desenvolvimento fizeram ruir o sistema
econdmico em voga. Hayek defendia o Estado Minimo e a diminuigao de impostos
para 0s mais ricos, acusando os sindicatos pelos fracassos na economia, pois,

segundo ele, o fato de os trabalhadores ganharem bem afetava negativamente o

lucro das empresas.

Os governos europeus, de modo geral, com fundo catdlico, praticaram um
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=speculacdo), apesar de constituirem, politicamente, o lado inverso do capitalismo.

Em sua 342 Congregacéo, os Superiores Provinciais da Companhia de
=sus da América Latina e do Caribe redigiram uma Carta sobre o Neoliberalismo na
“mérica Latina, em que foram registradas suas conclusges acerca daquele sistema
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CONGREGACAO... s.d.).
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Ali, afirmaram discordar de que seguir essa ideologia seja a unica
possibilidade para as nagbes, e de que o empobrecimento de milhdes de latino-

americanos seja o prego do desenvolvimento futuro.

A Carta diz ndo pretender constituir analise cientifica do complexo tema, e
sim uma reflexdo acerca dos postulados neoliberais e sobre a sociedade que, do
ponto de vista ético e religioso, deve ser construida. Tal sociedade se afasta da
hodierna, formada com base no neoliberalismo; com efeito, os fundamentos deste

regime séo alheios aos ideais cristdos de pessoa e de coletividade.

Passeando por temas diversos relacionados a economia, & moral, a

sociedade e & politica, os jesuitas desvendam as falhas do neoliberalismo.

Atualmente, comunicacgées, tecnologia e mercado reinam de forma quase
totalitaria no mundo. As economias dos paises latino-americanos voltaram a crescer;
mas esse crescimento, observavel na América Latina e no Caribe, deixa cerca de

180 milhdes de pessoas na pobreza e 80 milhdes na miséria.

Por outro lado, absolutizou-se o mercado, que deveria ocupar o lugar de

instrumento util para melhorar a oferta de bens e servigos, baixando seus pregos.
Como medidas neoliberais, citem-se:

a) crescimento econémico desacompanhado de desenvolvimento das

pessoas enquanto seres humanos;
b) redugao exagerada de intervencao estatal;
¢) eliminagéo das oportunidades igualitarias;

d) privatizagao excessiva;
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e) abertura de fornteiras, desprotegendo-se pequenos e médios

produtores;

f) tratamento inadequado da divida externa, reduzindo-se gastos sociais;

g) gestdo da economia limitada a equilibrar o orgamento, reduzir-se a

inflacdo e estabilizar a balanga de pagamentos, divulgando-se que isso

resolvera os problemas nacionais;

h) eliminagao dos direitos trabalhistas;

i) protecédo fiscal aos grupos economicamente poderosos;
j) submisséo da atividade politica a hegemonia neoliberal.

Por sua vez, o neoliberalismo também possui vantagens: aumento dos
bens -e servicos de precos mais baixos e melhor qualidade; reducao da inflagao;
liberagdo dos governos de atividades n&o-governamentais; austeridade fiscal,

estreitamento de relagdes comerciais entre as nagoes.

Mas esses aspectos positivos tém um peso muito menor do que a
concentracao de riqueza e da propriedade; menor que a multiplicagdo do
desemprego e do subemprego; que as faléncias das pequenas e médias empresas;
que a destruicdo ou expulsdo dos indigenas e ruricolas das terras que ocupavam,;
gue a expansao do narcotrafico, especialmente onde as culturas a ele anteriores
foram excluidas do mercado; menor que a fome e o aumento da criminalidade dela
decorrente; que as perigosas desestabilizagbes econémicas e menor que 0s

desajustes causados pelas multinacionais.

A oposicdo ao neoliberalismo, por sua vez, ndo tem surtido efeito, ainda
mais se o instrumento nela usado é a luta armada, que traz outros inumeros

maleficios.



78

A concepgéo de ser humano do pensamento liberal € desvirtuado: o
Homem é medido por sua capacidade de gerar renda. Tal visdo exacerba 0
egoismo. Como a doutrina referida insufla o ter e querer sempre mais leva a cobica
e, frequentemente, a corrupgdo e a violéncia, fazendo desaparecer o espirito
comunitario e estimulando a liberdade individual como meio para a satisfagéo de

prazeres considerados legitimos, ai incluidos o erotismo e a droga.

O neoliberalismo s6 aceita as leis do mercado, opondo-se a programas
sociais e desprezando a solidariedade. Devido a atual forga dos meios de
comunicacéo, o neoliberalismo adentra todas as sociedades, destruindo as culturas
locais, que n&o possuem a mesma facilidade de divulgagdo. Os dirigentes
neoliberais chegam a ver seu povo como ameaga aos principios da ideologia

reinante, e a considerar normal a miséria crescente diante do enriquecimento dos ja

abastados.

A sociedade realmente desejavel € aquela pregada por Jesus, onde
homens e mulheres vivam com Dignidade, possuindo acesso aos bens e servicos a
que tém direito sd por serem chamados a partilhar da caminhada que leva a Deus.
Nao se deve exigir sociedade de conforto ilimitado, mas sociedade justa, de gozo da
natureza que sera legada para as futuras geragdes. Uma sociedade que respeita as
diferentes culturas, democratica e sensivel aos fracos e marginalizados, onde a

politica seja exercida com honestidade.
Vale assinalar que isso € um imenso desafio, que ndo deve excluir o que

ja existe de positivo, como a eficiéncia.

O documento sugere que seus assinantes se comprometam a (dentre
outras tarefas): mostrar, inclusive com o exemplo proprio, o valor da gratuidade, da

vida sobria, da beleza simples, do siléncio interior, da vida espiritual, da liberdade
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responsavel, da solidariedade e da transformagéo do coragdo humano; e buscar o

pleno desenvolvimento de todos, sem exclusdo.

No Documento de Trabalho (Pistas para uma Reflexdo) que acompanha a
Carta, registra-se que o discernimento religioso levou aqueles jesuitas as conclusdes
de que: Deus se revela na realiza¢ao do ser humano, sendo negado quando alguém
e tratado injustamente; e, quando as pessoas permitem que Deus nelas se
manifeste, crescem nas comunidades a misericordia, a solidariedade, o perdao, a

justica e a liberdade.

Mais adiante, em uma abordagem conceitual do neoliberalismo, infere-se
que, tal como vivido na América Latina, radicalizou a concepgdo capitalista,
marcando-se pela absolutizagdo do mercado: a Vida dos homens e mulheres, a
politica, a sociedade, tudo, enfim, & submetido a esse objetivo. O mercado ndo pode

sofrer restricdes financeiras, trabalhistas, tecnologicas etc.

O pensamento de brilhantes capitalistas do passado foi desprezado pelo
neoliberalismo. Ainda assim, muitos de seus valores sao necessarios, desde que
nao sejam levados a conta de absolutos. No presente contexto, opde-se ao
neoliberalismo quem afirma que o unico Absoluto € Deus, o qual inspira o0 Homem
no sentido da Solidariedade; isso significa que s&o danosas todas as formas de

totalitarismo, que sé levam a exclusao, a injustiga e a violéncia.

O conceito de ser humano subjacente ao neoliberalismo diminui sua real
Dignidade, ao valorizar, apenas, guem gera renda e tem éxito no mercado. Apesar
de a tecnologia haver permitido tanto a redug@o de doengas, como maior facilidade
de comunicagdo (dentre outras melhorias para a Vida Humana), ainda assim, a

pessoa nado esta sendo dado o merecido respeito.
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O neoliberalismo refor¢a a desigualdade e a injustiga, antes ja presentes

nos paises da América Latina, aprofundando a pobreza estrutural.

Quanto 2@ ma distribuicdo da riqueza e da renda, quase metade dos
habitantes da América Latina e do Caribe nZc tém condicées materiais para a Vida

com Dignidade, nem para o exercicio de seus direitos!

O neoliberalismo, apontando o mercado como o Unico capaz de distribuir
corretamente a renda, destitui de seu valor os esforgos por uma justica social,
através de impostos progressivos, da administracdo em favor dos menos

favorecidos, da democratizagéo da propriedade acionaria e da reforma agraria.

No que tange a precariedade do capital social, explique-se que o capital
social consubstancia-se na riqueza humana, natural, institucional, e de infra-
estrutura. Ele aumenta na medida em que os particulares, o Estado e a sociedade

investem na expansao das oportunidades iguais para todos.

O capital social dos paises em tela € parco: educacdo, saude, estradas,
instituicées... praticamente tudo necessitando ser reformado e melhorado.

Evidentemente, o neoliberalismo esta agravando esse quadro.

O mercado encontra-se fora do controle social. O fim do mercado pode,
sob o angulo historico da necessidade humana de apoio mutuo, ser visto como a
realizacdo pessoal, finalidade essa utilizavel, como toda relagéo, de forma perversa

ou construtiva.

Com o neoliberalismo na América Latina, o mercado encontra-se a
servigo, apenas, dos mais bem preparados, dos detentores da informacéo, dos que
possuem a infra-estrutura em suas mé&os. Sem regulamentagéo financeira e

trabalhista, o mercado facilmente transfere o montante produzido para areas de
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concentragdo de renda. Ou seja: os setores populares e a classe média participam,

cada vez menos, da riqueza produzida.

Os trabalhadores sdo mal pagos de um modo geral, e os dos paises mais
pobres, impedidos de entrar nos paises mais ricos. Os capitais “andorinhas”

facilmente migram, devido a especulagéo financeira, desestabilizando as economias.

Neste sentido, percebe-se uma ruptura geral das sociedades, causada
pela falta de solidariedade, havendo substituicdo da busca do bem comum pelo
equilibrio entre as for¢cas do mercado. A distorgédo social, portanto, é agravada pelo
capitalismo: ndo mais se cuida da familia como nuclec saudével da sociedade; a
mulher & vista como mao-de-obra mais barata; a natureza, como fonte de riqueza

das geracdes presentes; e 0 camponés € considerado um ser ineficiente, que deve

emigrar.

Destarte, a metamorfose dos fatos deve ser gerada a partir da superagao
de politicas geradoras de exclusdo social; da conversdo pessoal; e da autocritica.
Essas mudangas devem passar pelos proprios excluidos, os gquais, muitas vezes,
alimentam os desequilibrios sociais. Para tanto, € relevante que as atengbes se
voltem para os mais necessitados a fim de que, com sua participagao, seja criada
uma sociedade abrangente e solidaria, ainda inexistente. Afinal, a meta néo € incluir

os excluidos em sistemas geradores de exclusao.

Por fim, entenda-se que, para o neoliberalismo, o pobre nao tem de que

reclamar, pois nada vale no mercado...

Em resumo, ha choque entre a doutrina apresentada e o pensamento
social da Igreja, porque, para a ideologia neoliberal, somente deve haver intervengao

estatal com o objetivo de se solucionar algum problema macroecondmico; entende a
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Igreja, porém, que o Estado deve intervir na economia sempre que for preciso gue

ele atenda aos ditames imperativos do bem comum.

Ante tudo o que ja foi dito acerca do neoliberalismo, pode-se, agora,
indagar o seguinte: — de que forma a doutrina liberal (principalmente, a 2xacerbada)

vem marcando e formando, diretamente, o Direito exercido no mundo?

2.21.4 A reflexdo critica pode ajudar a descobrir o relacionamento do Direito
com o liberalismo politico

Em sua obra “Introdugdo ao Pensamento Juridico-Critico”, Wolkmer
(1995) propde topicos que capacitam, dentro da perspectiva de relatividade da

ciéncia juridica e de sua teoria, a responder a tal pergunta.

ExpGe ele o pensamento de que, no respeitante as possibilidades e aos
limites de uma teoria critica do direito, a crise do idealismo e do positivismo precisam
ser levadas em conta nas investigages relativas ao direito, a sua filcsofia e teoria
geral, bem como a sua produgéo e pratica. Para este autor, somente assim — através
de pensamento critico, ainda que ndo unificado — o status quo injusto dara espaco a

“socializag&o institucional da justi¢a”.

A critica se constitui em um instrumental apto a esclarecer e emancipar o
Homem oprimido pela jusfilosofia dominante da legalidade liberal, contrapondo-se ao
discurso do “senso comum’, intervindo no saber social sem pretensdes de

completude, até mesmo em raz&o de sua novidade.
Antes dos anos 1990, predominaram duas posicbes epistemologicas:

a) Uma, onde Michel Miaille (fundamentalmente marxista) e Ricardo

Entelman (que, assimilando pontos do marxismo cléssico, acenou com
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‘um discurso juridico critico assentado nos caminhos do ecletismo e da
interdisciplinaridade”, conforme palavras do Autor na p. 28 do alfarrabio),
defendiam a possibilidade da construgédo de uma teoria critica do direito a

partir de principios teoricos.

b) Outra, de Leonel S. Rocha e Luis A. Warat, negando a existéncia
dessa Teoria, e doutrinando existirem apenas perspectivas metodoldgicas
da critica juridica. O primeiro aponta a paradoxal semelhanga entre o
positivismo juridico e a pretensa “teoria critica”, no que tange as
insuficiéncias de seus dogmatismos. Ja Warat procura desmascarar tanto
o racionalismo burgués, com seu discurso da objetividade plena, como a
falsa interdisciplinaridade (preferindo a intertextualidade); e, ao buscar a
base ideologica do Direito posto, constata-o excessivamente normativo e
egocéntrico. Utilizando-se de referenciais tedricos pertinentes a
semiologia do poder e a filosofia da linguagem juridica, esse doutrinador
também encontra alguma infeliz similitude quanto aos mitos, no legalismo
e na teoria critica, embora reconhega que aqueles foram parcialmente
dessacralizados pela ultima. Luis Alberto Warat assevera que, se 0 modo
tradicional de fazer o direito era dogmatico por se apoiar na lei, o

pensamento critico igualmente o €, por almejar proclamar uma verdade

social.

Ainda sobre Warat, entende ele que inexiste teoria critica atualmente, pois
sua existéncia esta utilizada meramente como estratégia politica. Alem disso,
defende que sejam recuperados os discursos criticos nas faculdades, por diversos

motivos
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a) A incompeténcia dos discursos que, ali, dizem-se criticos, apesar de

racionzalistas.

b) O temor da marginalizagdo, que leva ao ocultamento dos discursos

criticos nas escolas de Direito.

c) As restricdes determinadas pelo modo de ser da critica institucional e

pela hierarquia administrativa a coeréncia conceitual desses discursos.

Reconhega-se, pelo menos, a existéncia de um “pensamento critico” a
influenciar hodiernamente a filosofia juridica, ainda sem unidade e necessitando de

elaboragéo consistente voltada para a aplicagdo do direito justo, inclusive na

América Latina.

Quanto ao pensamento juridico critico no Brasil, Wolkmer (1995) expde,
inicialmente, aquilo que ele entende por questdes epistemoldgicas preliminares,
afirmando ser possivel a pratica de um direito consciente e conscientizador, também
no Brasil, por mais que isso pareca dificil. Para ele, além de a verdade juridica ser
relativa, os paradigmas cosmologicos, teoldgicos e antropoldgicos vém sendo
continuamente superados. Portanto, a critica, nesse contexto, € de fundamental
importancia para a desejavel transformagao da sociedade, desmitificando os ritos e o

legalismo exagerados que a dominam.

Em nosso pais, certos fetiches apenas sdo substituidos periodicamente
por outros, sem uma metamorfose essencial. Rompeu com esse quadro a reacéo
critica da Escola do Recife ao modelo juridico entdo vigente, dentre outros fatos
significativos da histéria académica patria (o culturalismo tridimensional de Miguel
Reale, por exemplo). E relevante, agora, que o pensamento critico reposicione o

direito entre as praticas sociais que Ihe sdo determinantes.
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Representam, fragmentadamente, a critica juridica brasileira, em um
esforgo conjunto de unificag@o tedrica, segundo Wolkmer (1995, p. 83), correntes
varias de pensamento que, com relativa autonomia, interagem com o direito e a
politica, atuando na teoria geral do direito, na filosofia e sociologia juridicas, além de
se fazerem presentes em outras disciplinas (até mesmo do direito privado, embora

em menor escala) e em produgdes diversas das mais importantes, ta:to praticas

como teodricas.

Fazendo um panorama da critica juridica brasileira, registra o doutrinador
que, sendo o direito fendmeno cultural, possui dimensao dual, formada pela

estrutura logico-formal interna, que a dogmatica juridica encampa, e pelo processo

material (externo, extralegal) de conhecimento.

Cita a teoria critica de perspectiva sistémica como reformista, de uma
critica antidogmatica moderada, dentro da legalidade, e que tem como expoentes, a

Escola do Recife e o Professor José Eduardo Faria (USP).

Quanto a teoria critica de perspectiva dialética, afirma que & uma escola
mais radical e com o maior numero de adeptos, abrangendo o direito alternativo, o
direito insurgente e o direito achado na rua, nomes que apontam para a necessidade
de ua mudanca mais profunda na sociedade. Divide-se nas seguintes linhas

investigatorias:

a)Critica juridica: expressé@o do pluralismo e do humanismo dialético
(Roberto Lyra Filho, José Geraldo de Souza Jr., Antonio Carlos Wolkmer).
Opde-se & reducéo do direito em jusnaturalismo e positivismo, real¢ando

o papel da dialética e fixando um objetivo politico-juridico.
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b) Critica juridica instrumental politico da transformacgéo (Roberto A. R. de
Aguiar, Tarso F. Genro e Edmundo Lima Arruda Jr.). No inicio dos anos
1980, apreendiz o direito com supedaneo em Marx (macroanaiise — vis&o
de mundo) e em Foucault (microanalise — relagdes Direito / poder). Em
posicdo mais recente quanto a essa dimensdo historica, relaciona a
juspolitizacZo & teoria geral do direito. Além disso, analisa acuradamente
a advocacia, 0 meio ambiente, a ecologia etc., € une a teoria socialista
libertaria & praxis emancipatoria. Busca, por fim, materializar um novo

direito, em trés niveis, a saber: criticas das razdes juridica, socialista e

democratica.

¢)Critica juridica: Fenomenologia do “Normativismo Dialético” (Luiz F.
Coelho, Plauto Faraco de Azevedo e Juarez Freitas). Postura critica
marcada, primeiro, pelo culturalismo juridico zetético, para onde
convergem a loégica e a hermenéutica; e, depois, pela teoria critica do
direito, com a introducdo de novas categorias epistémicas para construir
uma interpretacgdo juridica critica, de matiz menos idealista e mais realista,

tendo a praxis como ponto de partida e desvendando o caminho da

Dignidade Humana.

Em relagcdo a teoria critica de perspectiva semiolégica, ensina possuir
como expoente o Prof. Warat, dantes mencionado. Trabalha a questao da retorica e

critica o discurso juridico dominante.

Quanto a teoria critica de perspectiva psicanalitica, assevera que tem
como principal defensor, nos dias atuais, Agostinho Marques Neto. Fulcrada no
pensamento de Lacan, consiste em um estudo psicanalitico da lei e na analise do

sujeito de direito
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No que tange & critica juridica nas multiplas instancias do instituido,

afirma resultar da evolucao de experiéncias juridicas concretas. Desdobra-se em:

a) Critica juridica académica: sao publicados, atualmente, varios artigos e
obras de linha critica, seja nos ambitos de analise institucional, sociologia
e ensino juridico, bem como nas areas dos direitos publico, politico,

constitucional, do trabalho, internacional, penal, civil, agrario ou

processual.

b) Critica juridica pratica: exercida pelos operadores juridicos, costumava

se consagrar na magistratura alternativa e na advocacia popular.

Por fim, analisando a questéo da critica juridica e do direitc alternativo,
explica que a constituicdo da teoria critica do direito impde a “delimitagao do
conceito operacional” (WOLKMER, p. 141), a metodologia (freqUentemente, a
sociohistérica dialética) e a instituigdo das finalidades a que se aspira (emancipagéo
social através da praxis juridica, aliada a supera¢éo do modo tradicional de fazer
direito). Mas a teoria ndo tem alcangado resultados praticos satisfatorios. A propria
negacdo da dogmatica dificulta o trabalho do jurista perante os fatos. Ja a expressao
“direito alternativo” tem vérias acepgbes: de uma disciplina ensinada na Escola de
Magistratura gaticha, de um conjunto de juizes do Sul com praticas que revelam sua
opcéo pelos pobres, e, atualmente, “passou a configurar uma pluralidade de
instancias profissionais habilitadas a articular frentes de lutas dentro da legalidade
instituida (o uso alternativo do direito) e da legalidade insurgente a instituir (pratica
de pluralismo juridico) etc.” (lbid., p.143), que, além dos mencionados usos
alternativos do direito e do direito alternativo em sentido estrito, utiliza-se do
positivismo de combate. Embora ainda lhe faltem teoria e dogmatica intrajuridica

consistentes, de acordo com a “teoria do uso dos direitos”, de Edmundo L. de Arruda
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Jr., o direito altemativo se decompde nas dimensdes do instutido-sonegado

(legalidade sonegada), do instituido-relido (legalidade relida) e do instituinte-negado

(legalidade negada).

A critica juridica, que esteve intimamente ligada ao direito alternativo — e
hoje encontra-se vinculada (inclusive) ao Garantismo Juridico, segundo o qual
somente sdo validas as normas que estdo de acordo com a Magna Lex -,
representa uma estratégia didatica e pedagogica constantemente :enovada e

redefinida, de grande valia para a transformacao social.

Com efeito, o empirismo exegético, corolario da aplicacéo do liberalismo
exacerbado ao direito, acostumou o operador juridico a evitar a critica e a acreditar,
de modo nocivamente dogmatico, que a justica esta na letra dos codigos. Assim, a
interpretacao nos termos da constituicdo federal, que, hoje, pode satisfazer os
anseios de justica da sociedade, foi (durante longo tempo) reputada desnecessaria
na rotina juridica, e relegada ao escaldo das utopias inatingiveis e, portanto,
impraticaveis. Dessa forma, grassava a reprodugdo dos modelos sociais

arcaicamente destinados a concretizar a injustica sociopolitica.

O retorno da valorizagédo dos valores — a redundancia € p:opositada —,
aliado a doutrina garantista, impde ao operador juridico a reflexéo e a critica, a luz
dos postulados socioldgicos e, principalmente, éticos do direito. Nao basta entender
0 que expressa a gramaticalidade da lei: importa, antes, abstrair seus elementos
mais relevantes (como o moral), fazendo-se um paralelo entre esses dados e o0s
principios assegurados pela Magna Lex, a fim de aplicar-se & realidade o que o
espirito da constituicdo almeja, com supedaneo na deontologia. Dai ao efetivar-se

u'a transformacao social benigna e justa, ndo ha grande distancia.
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E, por falar-se em transformag&o, nao € inoportunc afirmar que o
cristianismo tem se modificado em seu evolver historico, ndo em sua esséncia, mas
no sentido da evolug2o do conhecimento e de atitudes. Tal & o que se desvenda,
através das manifestacdes atuais dos movimentos catolicos e da producéo de
documentos oficiais, emitidos pelo Vaticano. Cumpre observar, ligando o contetdo
anterior ao dos proximos capitulos, que essas metamorfoses que se tém observado
na expressdo e na vivéncia da fé catdlica repercutem na viabilizagdo de

concretizagdes do principio da Dignidade Humana.



CAPITULO 1lI

3 O CONTEMPORANEO CRISTIANISMO ABERTO AO
CONHECIMENTO PROGRESSIVO DE DEUS, DOS SEUS
ATRIBUTOS, DOS CARISMAS QUE D’ELE EMANAM E DAS SUAS
OBRAS

3.1 Prolegémenos

O cristianismo, de maneira especial na época contemporanea, abre suas
portas & reflexdo continuada, inclusive, sobre os temas aqui expostos. Isso, sem

falar nos avancos das ciéncias, aos quais muitas igrejas ja ndo fazem ouvidos

MOucCOos.

Para bem marcar esse posicionamento religioso atual, Dom Odilo Pedro
Scherer, Bispo Auxiliar de S&o Paulo e Secretario Geral da CNBB afirma, em artigo
recentemente divulgado na internet (2004), que o catolicismo busca estimular a
ciéncia, pois que esta possui, como fung&o, revelar as latentes verdades da

magnifica obra de Deus chamada natureza.

E ha grandes avangos cientificos que foram levados a cabo por cristdos e
catdlicos. Somente para citar um exemplo recente, invogque-se a descoberta e

elaboracdo do método de abordagem direta do inconsciente (ADI) pela Dra. Gisela
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Renate Jost de Moraes, cujas obras publicadas evidenciam a plausibilidade, hoje, de
se adentrar o inconsciente humano sem se perder a consciéncia e o autocontrole,
inclusive, sem qualquer necessidade da hipnose, o que tem revelado utilidade impar

no tratamento de disturbios psicossomaticos.

A fisica quantica, bem como a neurocirurgia, conforme estudada por
Penfiel, confirmam que o inconsciente €, ao mesmo tempo, matéria e energia, e que

a mente humana (espiritual) & diversa do cérebro (fisico) (MORAES, 2000).

A psicologia, ao contrario da fisica, € uma ciéncia social; assim, 0s
diversos ramos da ciéncia, eivados de uma interdisciplinaridade crescente nos dias
de agora, recebem da Igreja tratamento valorizado. As ciéncias, ocupando-se cada
uma de seu objeto, convergem todas na ligagdo — inerente a suas naturezas — com

0s principios da Vida e da Dignidade Humana.

3.2 Documentos do Vaticano e Dignidade Humana

No que tange aos Direitos Humanos e Fundamentais, ha muito, a Igreja
Catdlica Apostolica Romana vem buscando fornecer uma resposta amorosa aos
golpes que sofre a justica social. Exempli gratia, na Enciclica Rerum Novarum
(LEAO XIil, 1881). Em 15 de maio de 1891, o Papa Ledo Xlll comega a registrar
oficialmente, através dessa Carta eclesial, a condicdo desumana a que s&o
reduzidos inUmeros operarios; e pugna para que lhes seja reconhecida a Dignidade,
postando-se contra o que chama de orgulho do século. Duas Enciclicas posteriores
que comemoraram aniversarios da referida anteriormente, Quadragesimo Anno (PIQ
X1, 1931) e Centesimus Annus (JOAQO PAULO Il, 1991), ndo lhe repetiram o
conteudo, pois gue, ao lado da permanente novidade deste, revelaram aos leitores

“coisas mais novas” ou novissimas situagdes de injustica social que permaneciam
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emergindo da sociedade e necessitavam de que a palavra da Fé, sem excluir a da

razdo, lhes fornecesse a regulamentagéo devida.

A Enciclica Mater et Magistra (JOAO XXIIl, 1961) ressalta que a ordem
moral imprescinde do fundamento Divino; e assim como a confianga mutua, tanto
entre homens como entre Estados, repousa na moralidade, também ndo ha Etica
sem Deus. Essa postura, certamente, reforga a idéia de que os Principios basilares
da Vida e da Dignidade Humana encontram suas bases na reflex&o moral, que, por

sua vez, é gerada a partir de uma vivéncia ou, no minimo, de u'a nogdo religiosa.

O Papa Jodo XXill foi, de modo inconteste, autor méximo da
impressionante mudanca que a Igreja sofreu nos ultimos tempos, ao organizar 0
Concilio Vaticano Il. Rico em documentos profundos e sabios, o Concilio, que durou
varios anos, buscou, entre outros objetivos, adaptar a Igreja as transformacgdes que
o mundo vinha sofrendo no decorrer dos séculos, sem esquecer de proclamar,

firmemente, as raizes da crenga catolica. Em um daqueles documentos, Dei Verbum

(PAULO VI, 1985), registra-se que:

O sagrado Concilio professa que Deus, principio e fim de todas as
coisas, se pode conhecer com certeza pela luz natural da razdo a
partir das criaturas (cfr. Rom. 1,20); mas ensina também que deve
atribuir-se a Sua revelagao «poderem todos 0os homens conhecer
com facilidade, firme certeza e sem mistura de erro aquilo que nas
coisas divinas nao €& inacessivel a razdo humana, mesmo na
presente condi¢gdo do género humano».

Ao referendar que a causa primeira de todo e gualquer bem humano é
Deus, a Constituicdo Dogmatica do Concilio Vaticano Il Lumen Gentium (PAULO VI,
1964) afirmava, textualmente, ser Cristo a luz dos povos. A Constituicao Pastoral
Gaudium et Spes (PAULO VI, 1965), estendendo um abrago afetuoso da Igreja
Catdlica Apostélica Romana a toda a humanidade, dirigia-se expressamente,

inclusive, aos nao-cristdos, repisando o cerne do Principio da Dignidade Humana:
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uma vez que as angustias de qualquer ser humano s&o as angustias do Cristo que

morreu na cruz, n&o & possivel excluir ninguem do ambito de Seus bragos abertos.

3.3 Movimentos da Igreja Catdlica e Dignidade Humana

Caracterizam-se os Movimentos, no seio do catolicismo, por uma
espiritualidade prépria, descendente da doutrina cristd. Dentre os Movimentos que
surgiram contemporaneamente na Igreja Catolica, podem-se destacar a Renovagéo
Carismatica Catolica e o Movimento dos Focolares: o primeiro, surgido na metade

final do século passado e o Ultimo, na metade inicial.

A fundadora do Movimento dos Focolares, Chiara Lubich (2003), afirma
gue o amor cristdo equilibrado pressupde tanto o amor individual, no sentido de ser
dirigido ao mais proximo, como também o amor a toda a humanidade. Ha, contudo,
uma diferenca: aquele que serve ao proximo compreende 0s prublemas da
humanidade; j& quem apenas discute problemas sociais tera dificuldades em

entender os problemas do irmao que esta a seu lado.

Para Lubich (ld. ibid.), a unidade com o préoximo — no sentido de chorar
com ele, para que suas dores sejam divididas, e de sorrir com ele, para que as
alegrias sejam multiplicadas — € o caminho maior para chegar-se a unidade com
Deus. Diz entender, ainda, que a politica tem servido ac mal, mas podera servir a
Deus; e que aquilo que falta aos politicos catdlicos € Jesus entre eles, darlf:lo-lhes

u'a unidade que leve a solidariedade mutua.

Assevera ela que o Movimento pela Unidade é filho da doutrina crist3,
mas constitui um carisma que, por isso, encontra-se repleto de sua novidade

especifica. Chama ela a atengéo para o fato de que a fraternidade, ultimo lema da
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30 francesa que a humanidade ainda n&o ousou adotar largamente no campo

pode ser a caracteristica especifica desse Movimento. Sua fundadora
a, ainda, entre muitos outros, os seguintes pensamentos: de que a figura de
@m condicdes de influenciar a politica, como prova o Magnificat (LUCAS,
le que a fraternidade € salvaguarda da Dignidade Humana, do inicio ao fim
i do Homem; de que exercer a fraternidade é dificilimo, uma vez que a

lade talvez seja o Unico tema verdadeiramente revolucionario. ..

Lembra LUBICH (2003), com justica, que ndo s6 os cristdos difundem o
aterno, t&o préprio do cristianismo: Comte o propunha na religido terrena que
eurbach, pai do ateismo moderno, guindou-o & lei mais importante dentre
>éneca defendia a irmandade entre todos. No entanto, o cristdo sabe que a
lade vem, sobretudo, de Deus, o qual deseja ser Pai de todos nos; mas,
lue Cristo ndo possa ser inspiracdo de algum politico, por ser este nao-
que — a0 menos — 0s principios universais e os valores humanos, presentes

)s os coragbes e validados pelo mesmo Cristo, sirvam para inspirar sua

) politica.

Pensa Chiara Lubich incluir-se na vocac@o da cidade, permitir que todos
em suas vocagoes, para seu proprio bem e para o bem comum. Lembra que
nitadas a amizade politica, ou “concérdia” (a que mantinha os lagos entre os
s), como também a ética e a politica, no pensamento de Aristoteles; em
amizade, ética e a politica que dai resulta recebem um imenso salto
ivo: “Ja ndo vos chamo servos, porque o servo ndo sabe o que seu senhor
s eu vos chamo amigos, porque tudo o que ouvi de meu Pai eu vos dei a
ar” (JO, 15:15). Afirma Chiara que, dessa forma, a Dignidade do ser humano

rmada enquanto absoluta, e a humanidade tornou-se comunidade universal.
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A fraternidade universal, portanto, faz da humanidade uma sé familia, conforme

Mahatma Gandhi pregava e Dalai Lama divulga.

No entanto, a fraternidade universal foi trazida, essencialmente, por
Jesus: “Pai [...] que todos sejam um” (JO, 17:21). Essa fraternidade n&o pode ser
vivida separadamente da igualdade ou da liberdade; todas precisam estar juntas, ou
desmoronarédo, como se pode apreender a partir do proprio lema da Revolugdo
Tiar ranm anmnar Aaa rantradinfas dasts

Segundo Chiara Lubich (2003), os Sumos Pontifices, por graca especial
de Deus, pronunciaram-se de modo extremamente feliz e oportuno acerca de
politica. Bento XV, na enciclica Pacem Dei Munus (1920), desejou que se formasse
uma “familia dos povos”. Pio Xll, na enciclica Summi Pontificatus (1939), afirmou
que a unidade do género humano ¢ aspiracio de Deus, de forma que as diferencas
culturais dos povos n&o devem afasta-los uns dos outros. Jodo XXl na Pacem in
Terris (1936), disse que nenhuma comunidade politica pode se fechar em si. Paulo
VI, no Discurso a ONU (1965), asseverou que todos os povos devem se irmanar
entre si, e n@o, apenas, alguns dentre eles. Jodo Paulo Il, na Mensagem por ocasiao
do 50° aniversario do fim da Segunda Guerra Mundial (1995), dirigiu-se aos jovens,
incumbindo-lhes da miss&o de construir a familia humana unica, pois a via futura da

humanidade passa pela unidade.

Chiara (2004) manifesta sua conviccdo de que o p;éprio Jesus esta
presente no meio dos irm&os, e isso ndo deve ser tomado, apenas, como ponto de
chegada, mas também como ponto de partida nas situagtes vivenciais (1 PEDRO,
4:8). Jesus esta vivo e presente entre nos, tal é a Dignidade de que se reveste o

Homem!



Essa presenca efetiva do Cristo ressurecto, onde dois ou mais estiverem
reunidos em Seu nome, faz com que as reunides entre aqueles que O amam sejam
muito mais do que a soma dagueles individuos, cujo corpo ainda é corruptivel, que
ali se encontram: a coletividade assume proporgdes transcendentes e inefaveis,
divinamente mais grandiosas do que as dimensdes encontraveis nas c)>letividades

meramente sociais, que também se caracterizam por representar mais que a soma

dos seus individuos.

Quanto & Renovagédo Carismatica Catélica (RCC), tem como objetivo
restaurar determinados modos de vida dos primeiros cristdos, especialmente, no que
se refere a valorizagao e ao exercicio dos dons recebidos do Espirito Santo, Terceira
Pessoa da Santissima Trindade. Busca uma unido mais direta, intuitiva e emocional
com Deus, que o exagerado racionalismo da modernidade soterrou, agrupando fiéis

em torno da oragao, muitas vezes, aliada ao trabalho social voluntario.

O estilo da oragéo e das atividades da RCC tem influenciado, em grau
maior ou menor, diversas comunidades catodlicas, dentre as quais a Servus, em
Arcoverde-PE, que o Padre Airton Freire fundou em 2000. Essa comunidade tem o

fim de, incrementando a simplicidade e a fraternidade, propiciar oracao,

discernimento e trabatho.

Anteriormente a 2000, Padre Airton ja havia fundado a Fundacao Terra
(1984), que tem o objetivo, com base na oragao e na vida intensamente voltada para
Deus, de buscar meios éfetivos de resgatar a Dignidade Humana dos pobres,
especiaimente, daqueles mais necessitados. E, se a miséria material & alvo
privilegiado desse trabalho, ndo se pode negar que os outros tipos de caréncia

humana também merecem atencado por parte da espiritualidade ali vivenciada.
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Dos muitos escritos do Padre Airton Freire, pode-se destacar, também,
um apelo a unidade em suas dimensdes interna e externa, sendo que o pressuposto
da segunda é a primeira. A exemplo de S&o Paulo, preconiza que as divisdes gque se
encontram fora do Homem encontram seu nascedouro dentro dele (FREIRE, 2000,

p. 245-251).

Afirma Padre Airton que ninguém podera deixar de perceber o seu
exterior cindido e conflituoso se ndo carregar, em si, unidade interna. E s6 quem a
possui podera transmiti-la, embora viver a unidade e transmiti-la seja uma sé coisa.
A quebra da unidade é causada por um desejo que ndo encontra satisfagao, por nao

reconhecer, aquele que deseja, o verdadeiro objeto de seu desejo; somente Deus

pode saciar o Homem.

ST L



CAPITULO IV

4 CONCRETIZAGAO ATUALIZADA
DO PRINCIPIO DE DIGNIDADE HUMANA: EXEMPLOS DE UM
AVANGO E DE UM RETROCESSO

4.1 A releitura da fungdo social da propriedade como avango do principio da
dignidade humana

E mister dizer-se que, sempre, a propriedade e sua fungdo social

r*r\r\

onstituiram alvos de tensdes sociais, econdmicas e juridicas entre individuos efou

grupos, bem como entre estes e o Estado.

A discussao em torno da propriedade sempre foi permeada de pré-
conceitos ideologizados, que colocam o tema como um dogma.
Assim o debate politico &€ esvaziado sob o argumento positivista da
sacralizagao do direito de propriedade. Ocorre que esta retérica néo
tem nada de inocente, ela serve para justificar e impor uma
determinada ideologia que estabelece cidaddos de primeira - os
proprietérios - e cidaddos de segunda - ou ndo cidadaos, os nio-
proprietarios. (ARAUJO, 19?7).

Determina o art. 17 da Declaragao Universal dos Direitos Humanos:

Artigo 17:

1) Todos tém direito a propriedade, isolada ou em associagdo com
outros.

2) Ninguém sera arbitrariamente despojado da sua propriedade.

O texto transcrito ressalta duas fungdes dos Direitos Humanos: a de exigir

que o Estado aja de modo justo, sempre que isso seja cabivel ou necessario; e a de
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impor limites & acdo do Estado. Antes, porém, de avangar-se no detalhamento

normativo da propriedade, enveredar-se-a por breves alusbes 3 saga histdrica de

sua compreenséo juridica.

No engatinhar das civilizagdes, marcado por tipos societarios bem
diversos dos atualmente conhecidos, as formas reinantes da propriedade eram de
fundo comunitario. Entre os indigenas brasileiros, por parte dos que habitavam a
mesma oca, havia dominio comum da maioria das coisas Uteis, excepcionando-se a
individualizaco da propriedade de certos méveis (redes, armas e utensilios de uso
proprio). O solo também pertencia a toda a tribo, que era némade: tal conduta
tipificava verdadeira estratégia de sobrevivéncia humana. No entanto, por influéncia
de novos paradigmas de comportamento, 0 Homem passou a apoiar o seu sentido
de existéncia em um forte egocentrismo, que guarda, como simbolo maior, o direito

a propriedade individual (cuja fonte é o Direito Romano).

Conforme se dizia, foi inaugurado, na época romana, um sentimento
excacerbadamente individualista desse direito, apesar da coletividade expressa na
gens (onde cada individuo poderia possuir, apenas, 1/2 hectare de terra, sendo
possivel alienagdo de bens moveis) e na familia. Extinguindo-se essa forma de
propriedade coletiva da cidade, sobreveio a da familia, a qual, pouco a pouco, a

autoridade absoluta do pater familias destruiu.

Deste modo, como foi sendo engendrado © carater privativo da
propriedade? De modo sucinto, pode-se afirmar que evoluiu conforme os estadios a

seguir:

a) dominio sobre as coisas indispensaveis a vida material de cada um;
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b) dominio sobre os objetos particulares, que podiam trocados com outras

pessoas;
¢) dominio dos meios de trabalho e de produgao;
d) propriedade individual absoluta.

Pouco antes da Revolugdo Francesa, a propriedade n&o era tida como
unidade juridica, tal como é caracterizada hodiernamente; mas se compunha do
direito de posse eminente (respeitante ao soberano), da posse indireta (relativa ao
senhor feudal), da posse direta (tocante ao explorador do imovel rural, ou da pessoa
que, realmente, possuisse a coisa). Lado a lado com isso, havia a titularidade e a
serviddo, motivos pelos quais, atualmente, diz-se — ainda — que a propriedade

consiste em um feixe de direitos.

Por estranho que parega, na ldade Média, a propriedade rural fez-se de
tal modo que o proprietéario livre era o mais fragil de todos. Em primoérdios daquela
era, os feudos eram usufruidos por beneficiarios sob a condicdo de que eles
prestassem, ao senhor, varios servicos (inclusive, militares). Depois, essa
propriedade tornou-se perpétua e vinculada a hereditariedade masculina; entretanto,
era frequente serem os menos favorecidos despejados das terras de onde tiravam o

sustento.

As capitanias hereditarias no Brasil, certamente, foram resquicios do

sistema feudal.

A Revolugdo Francesa implantou, em termos juridicos, a associag&o
basilar de liberdade e propriedade (Codigo Civil francés, de 1804), fazendo surgir
nova classificacdo dos bens: os de uso, os de consumo e os de produgéo. Criaram-

se, igualmente. novos tipos de propriedades, correspondentes as diversas classes
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de bens, dando-se especial valor aos de produgido, em face de sua natureza
criadora de riquezas mais vastas. A propriedade, como o mais amplo direito real,
que congrega os poderes de usar, gozar e dispor da coisa, de forma absoluta,
exclusiva e perpétua, bem como o de persegui-la nas méaos de guem quer que

injustamente a detenha, hoje evolui, pelo menos em ambito doutrinario, do sentido

individual para o social.

Voltando-se aos primordios da era moderna, aconteceu que, reagindo
violentamente ao sistema feudal, a sociedade revivia a concepcdo individualista

formada durante o periodo romano. Destarte, cresceram vertiginosamente as

restricdes impostas pelo Estado.

Aos poucos, as leis e regulamentos deixaram de limitar-se aos direitos de
vizinhanga, para emprestar a propriedade uma fungdo social, prevalente na
contemporaneidade e abrigada, com amplitude, na Constituicdo Brasileira; para a

Magna Lex, o uso da propriedade precisa estar condicionado ao bem-estar social

(ART. 5°, XXIl e XXIII).

A esséncia que o Direito de cada pais empresta a propriedade se
relaciona intimamente com sua orientacéo politica. Em nacgdes de cultura ocidental,

permanece o sistema da propriedade individual, embora com restrigcdes.

Conforme ja dito, no Brasil, a Constituinte de 1987 optou pela funcdo
social da propriedade (em nome do bem-estar social), respeitada‘, inclusive, pelo
novo Cddigo Civil. Essa fung&o social ndo pode ser interpretada como mero limite &
atuacdo do proprietario: o social deve, mesmo, orientar a atividade do individuo,
tanto no que diz respeito a propriedade rural como no que tange a urbana, cujas

utilizagbes merecem controle da Administragdo Publica e do Poder Judiciario.
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Com base nessas afirmagbes, é possivel impor, ac proprietario rural,
dever de repor vegetagdo em sua terra, ainda quando ndo tenha sido ele o
responsavel pelo desmatamento. E a legitimacgdo ao direito de propriedade advém
do bom uso que dela se faz, em termos coletivos. Assim, restringe-se o direito a

propriedade para evitar abusos.

Isso significa que discussdes em torno do direito de propriedade, nos dias
atuais, sdo mais afetas ao campo do Direito Publico que ao do Direito Privado, e

precisam ter sempre em mira os direitos de protegio a Vida e a Dignidade Humana,

A Magna Lex elevou os direitos a Vida e a Dignidade Humana sobre os
outros Direitos Fundamentais do Homem. Logo, é com base primordial nesses
Principios e Valores que toda a Carta deve ser interpretada, inclusive as normas que
dizem respeito a propriedade e & iniciativa privada. Ora, a Constituicdo Federal
brasileira de 1988 garante o direito de propriedade em muitos dispositivos; em
especial, no art. 5° caput, e em seu inciso XXIl. Determina, no entanto, o

atendimento a sua funcgéo social (ART. 5°, inciso XXIIl), através de (dentre outras

medidas):

a) desapropriacdo por necessidade ou utilidade publica (ART. 5°, inciso

XXIV);

b) no caso de iminente perigo publico, uso de propriedade particular,
assegurada ao proprietario indenizagao ulterior, se houver dano (art, 5°,

XXV),

¢) instituicdo de impostos, pelos municipios, sobre a propriedade predial e

territorial urbana (os quais poderdo ser progressivos, de forma a
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assegurarem o cumprimento da fung&o social da propriedade (ART. 156,

1. §1°;

d) estabelecimento, no art. 170, como principios da ordem econdmica, da
propriedade privada e da fungdo social da propriedade; determinagéo, no
art. 182, de que a propriedade urbana cumpre sua fun¢do social quando
atende as exigéncias fundamentais de ordenacéo da cidade expressas no
plano diretor, permitindo ao Poder Publico municipal, em caso de
descumprimento das exigéncias, promover o parcelamento ou edificagéo

compulsdria, a instituicdo de imposto progressivo e a desapropriagdo;

e) desapropriagdo (ARTS. 184 ; 186), por interesse social, para fins de
reforma agraria, do imével rural que nio esteja cumprindo sua fungdo
social. A matéria estéa disciplinada pela Lei n° 8.629, de 25/2/93, e pela Lei

Complementar n° 76, de 6/9/73.

A intervencéo na propriedade privada é ato coativo do Estado que limita
ou extingue o direito de propriedade, com meta publica (realizar a funcéo social da
propriedade). Reveste-se das seguintes formas: limitagbes administrativas,
requisicdo  administrativa, ocupagdo temporédria, serviddo administrativa,
tombamento, parcelamento obrigatério, edificagdo compulséria, desapropriagéo. A
limitacdo administrativa € o modo mais suave de interven¢do na propriedade.
Exemplos: obrigagdo de murar o terreno conforme o recuo imposto ;Jelo Municipio;

limitag&o ao nimero de andares do edificio etc.

A ocupacdo temporaria € um modo de o Estado limitar a propriedade
privada, caracterizando-se pela utilizacao provisoria, onerosa ou néo, de imovel
particular, para fins de interesse publico (CF, ART. 5° XXV). Ocorre, em geral,

quando é necessario lugar para depésito de equipamentos e materiais, voltados a
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feitura de obras ou servigos publicos em local préximo aquela propriedade particular.
A Lei de Licitacdo (8.666/93), por usa vez, admite a ocupagdo temporaria do local,

ou de instalagbes, equipamentos, material e pessoal do construtor inadimplente

(ART. 80, II).

Ja a requisicdo administrativa apresenta-se de modos distintos, incidindo
ora sobre servicos, ora sobre bens (moveis ou iméveis). Identifica-se, as vezes, com
a ocupacdo temporaria e assemelha-se, em outras, a desapropriaggo. Consiste na
utilizag&o obrigatéria de bens ou servigos particulares, com decorrente indenizagao
posterior, da parte do Poder Publico, através de ato passivel da execucdo imediata e
direta da autoridade requisitante, com o fim de atendimento de necessidades

coletivas transitorias e inadiaveis (ART. 5°, XXV, da CF).

A Constituicdo de 1988 estabelece diretrizes da politica nacional de
incentivo a cultura, incluindo a protecéo do patriménio cultural brasileiro (arts. 215 e
216), o que pode envolver desapropriagdo, tombamento, vigilancia etc. O
tombamento constitui serviddo administrativa, na qual o imovel tombado & dominante
e os prédios vizinhos sdo servientes. Da-se por intervengdo do Estado na
propriedade privada, possuindo como meta a protegdo do patrimonio historico e
artistico nacional, o qual é tido pelo Decreto-Lei 25/37, como “o conjunto dos bens
moveis e imoveis existentes no pais cuja conservagéo seja de interesse publico,
quer por sua vinculagio a fatos memoraveis da historia do Brasil, quer por seu

excepcional valor arqueoldgico ou etnografico, bibliografico ou artistico”.

Tombar quer dizer registrar nos arquivos do Reino, na To.re do Tombo
(hoje, Arquivo Nacional da Torre do Tombo); somente demonstrando que sofreu
algum prejuizo por causa do tombamento, poderd o proprietario do bem tombado

receber uma compensagao pecuniaria. O proprietario desse imovel tera que realizar
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obras de conservagao; assegurar, em caso de venda, direito de preferéncia aos
orgéos publicos; sujeitar-se a fiscalizagdo, ndo podendo reformar o imével sem
prévia autorizagdo dos 6rgaos competentes. Os vizinhos também sofrem limitagGes

e ficam proibidos de edificar e promover outros servigos que diminuam a visibilidade

do imovel tombado.

Quanto ao procedimento usado, tem-se o tombamento: de oficio (incide
sobre bens publicos), voluntario (requerido por proprietario de bem particular) ou
compulsario (em oposi¢gaéo a vontade do proprietario); provisorio ou definitivo; geral

ou individual.

Trata do assunto a Convencéo para a Protegdo do Patrimonio Mundial,

Cultural e Natural, aprovada em 1972.

Essa mudanca de mentalidade juridica quanto a propriedade deve ser
avaliada nos termos das seguintes assertivas: o Direito Romano e o liberalismo
econdémico definiam a propriedade como o direito de usar (jus utendi) e de abusar da
coisa (jus abutendi); como diz o Codigo Civil francés: “o direito de gozar e de dispor
das coisas da maneira mais absoluta, desde que n&o se faca delas um uso proibido
pelas leis e pelos regulamentos” (/la proprieété est le droit de jouir et disposer des
choses de la maniére la plus absolue, pourvu qu'on en fasse pas un usage prohibé
par la loi ou par les réglements — Code Civil, art. 544). Mas hoje, o abuso (que se
pode traduzir por mau uso) da propriedade pode levar a desapropriagao de natureza
punitiva, dando-se a indenizagéo por meio de titulos da divida publica, resgataveis
em até 10 anos, para os iméveis urbanos (ART. 182, § 4°, inc. Ill) ou mediante titulos
da divida agraria, resgatéveis em até 20 anos, para os iméveis rurais (ART. 184).

Sao diversas, porém, a desapropriagdo por necessidade ou utilidade publica, ou
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interesse social, com indenizagéo em dinheiro, previa e justa (ART. 5°, inc. XXIV, da

CF/88).

Ha necessidade publica se a Administragdo precisa resolver problema
urgente, para cuja solucdo é necessario incorporar a propriedade estatal o bem
particular. Existe utilidade publica caso a utilizagéo da propriedade seja oportuna ao
interesse coletivo. Ha interesse social se é ele respeitante a camada menos
favorecida do povo. O Decreto-lei 3365/41 chamou de utilidade publica os casos
tanto de necessidade publica como de utilidade publica (ART. 5°), sendo tal
desapropriagdo de competéncia da Unido, dos Estados, dos Municipios, do Distrito
Federal e dos Territorios (ART. 2°). Os bens dos Estados, Municipios, Distrito

Federal e Territorios podem ser desapropriados pela Unido, e os dos Municipios

também pelos Estados.

Ja a desapropriacdo por interesse social € fundamentada pelo art. 5°, inc.
XXIV, da CF/88, disciplinado pela Lei 4132/62, que no seu art. 2° indica as hipoteses
de interesse social, e & da competéncia da Uni&o, dos Estados, dos Municipios, do
Distrito Federal e dos Territorios; pelo art. 182, § 4°, da CF/88, que cuida do caso de
desapropriacdo cujo objetivo é atender a fungdo social da propriedade urbana
(dependente da regulamentacdo por lei ordindria, sendo de competéncia exclusiva
do Municipio); e pelo art. 184 da CF/88, que prevé a desapropriagdo por interesse
social, para fins de reforma agréria, de competéncia exclusiva da Unido e possuindo,
como objetivo, assegurar a fungdo social da propriedade rural (disciplinada pela Lei
complementar 76/93, alterada pela Lei Complementar 88/96, pelos arts. 18 a 23 do

Estatuto da Terra e pela Lei 8629/93).
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Somente a Unido pode desapropriar o imovel rural que se destina a

reforma agraria, de acordo com o Supremo Tribunal Federal (RDA 152/122 e RT

595/266).

A desapropriag@o esta regulamentada no Direito brasileiro pela seguinte
legislacéo infraconstitucional, principalmente: Decreto-lei n° 3.365, de 21/06/41,
denominado Lei Geral das Desapropriacoes; Lei n. 4.132, de 10/09/62, que trata da
desapropriagdo por interesse social; Lei n. 8.629, de 25/02/93, que trata da
desapropriacéo para fins de reforma agraria; Decreto-lei n. 1.075, de 22/01/70, que
dispbe sobre a imissdo de posse; Lei 9.785, de 20/01/99, que altera a Lei Geral das

Desapropriagdes.

4.2 Supedaneos éticos que justificam a fun¢ado social da propriedade, com o

fim de atendimento as exigéncias do principio da Dignidade Humana

Quanto & necessidade constante de se buscar o aperfeicoamento das
normas que regulam a propriedade privada, observe-se que bem algum foi criado
para tornar o Homem mais egoista. Vestibularmente, abramos parénteses com o fim

de revelarmos, mais pormenorizadamente, a ligagéo que ha entre Direito e Valores.

O elemento moral faz parte da cena juridica (bem como de qualquer
ciéncia ou arte humana), nio obstante serem coisas distintas, Direito e Etica. Em
sendo campos diferentes do conhecimento humano que interagem, guardam
semelhancas e autonomias proprias de suas naturezas, da mesma forma que se da

com o Direito e Sociologia, o Direito e a Psicologia, o Direito e a Teologia...

Por outro lado, que a vivéncia do Direito imprescinde do raciocinio,
propalam-no os doutrinadores, com exemplar acerto. Que seja ele ciéncia

argumentativa, dizem-no muitos. Alguns consideram-no, ainda, arte. Mas o Direito e
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muito mais: €, também, intuicdo, porque esta consiste na compreensdo imediata de
determinado fendmeno ou fato, por inteiro € sem necessidade de raciocinios
sucessivos, baseados na logica, para tanto. O fim do Direito deve ser realizar a
Justica, cujas regras basilares sdo intuitivas (CF. NALINI, 2001). Exempli gratia,
tome-se uma das regras de Justiniano (Frag. 113 do Corpus Juris Civilis): in toto et
pars continetur, isto €, “no todo também a parte se contém’. Esta € uma verdade
intuitiva e um principio cientifico (aplicavel, inclusive, ao Direito) que ndo precisa de

prova: € evidente e aceita por todos.

Diga-se, au passant, que a defesa da interpretacéo juridica voltada a
Principios e Valores (os quais, muitas vezes, podem ser tomados como sinénimos)
exclui o dogmatismo juridico, uma vez que este impde a sociedacz as regras
mumificadas dos codigos, desmembradas da base ética que as deveria instruir e
justificar. Sem os Valores, a lei fica distorcida e injusta; por associacdo das idéias
expostas, o que é injusto acaba sendo, igualmente, antijuridico. Isso, por mais que
as verdades aprioristicas (que nao se coadunam com a demonstragao, mas sao
percebidas como verdadeiras) sejam captadas, também no Direito, enquanto
principios: € que a intuicdo de Valores (diluida no logos) e os dogmas (verdades
dificilmente apreendidas, mas inquestionaveis e afetas, somente, as religides)
possuem definigdes muito diversas, ainda quando uns e outros pudessem, ali ou

acola, coincidir entre si.
Torna-se claro, entdo, que o Direito €, substancialmente, principiolégico
(jamais, dogmatico).

Destarte, foi pelos motivos elencados que a interpretagdo meramente
exegética do Direito evoluiu para o sistema histérico-evolutivo da Hermenéutica, que

distingue os quatro elementos basicos da interpretagéo: gramatical, logico, histdrico
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e sistematico. Possui como expoentes, Savigny (fundador do historicismo juridico);

e, no Brasil, Espinola e Carlos Maximiliano.

Pugnam os defensores do sistema histérico-evolutivo da Hermenéutica
pela utilizagdo dos quatro elementos mencionados, durante a interpretacao juridica.
O elemento literal seria, apenas, o primeiro passo interpretativo, seguido pelos
outros trés: o encadeamento de raciocinios que levasse a um resultado coerente da
interpretacéo; o considerar-se a sucessividade historica de atos e fatos que influiram
no modelamento da lei; e a contextualizagao do artigo que esta sendo interpretado
no seu meio: titulo ao qual pertence, secdo, parte, codigo... ndo se podendo

esquecer de relacionar as alineas, itens etc., ao respectivo caput.

Mais adiante, criou-se o sistema da livre pesquisa, de acordo com o qual
pode ser langada mao dos mais variados elementos interpretativos, e ndo somente
dos ja referidos. Assim, o elemento ético podera (e por que nao dizer? Devera) estar
presente na elucidagdo do sentido da lei, bem como os elementos sociolégico,
antropologico, religioso, e todos aqueles que a Ciéncia e os demais ambitos do
conhecimento humano puderem fornecer ao operador do Direito (cada um deles,

influenciando o substrato juridico do modo que é inerente a sua prépria natureza).

Indubitavelmente, é este Gltimo o sistema interpretativo mais pleno, e que
melhores condigdes oferece de realizar o Direito com satisfatorio grau de Justica. No
entanto, o Principio da Precaugao determina que, na interpretac;éc; e aplicagdo do
Direito, ndo se caia na linha, nominada romantica, do “bom Juiz Maugnaud’, que
desprezava por inteiro a literalidade dos cédigos, portanto, retirando do Direito algo
que lhe é inerente, por sua fundamentalidade: a nogéo de limite interpretativo. Ora, a
palavra determina o limite da interpretag&o; e tudo, neste mundo, ha de conhecer

limites.
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Assim também o sistema da livre-pesquisa cientifico extremado, que
elevou (durante a década de 1980) a certa posi¢do de fama o Direito Alternativo no
Brasil, pode comprometer o minimo necessario de seguranga juridica. Apenas o
sistema da livre pesquisa cientifico moderado, cujo Mestre é Frangois Gény, é capaz
de aliar o desvelamento cada vez mais multidisciplinar, multic.entifico e

multiepistemoldgico do Direito aos limites ditados pela seguranca juridica e pelo

elemento gramatical da interpretagéo.

Se Deus criou tudo (Gn 1,1; 2,4a) e possui sobre todas as coisas U
direito exclusivo, o homem n&o é apenas um mero usufrutuario
(Codigo Civil, art. 1.390)? Todos os homens devem viver da terra e
de seus frutos. Ninguém pode ser excluido do gozo daquilo que por
Deus foi preparado para todos, e sem o que seria impossivel viver &
realizar o seu proprio destino. Este, o fim da propriedade; dela deve
provir a riqueza para todos, com a condigdo de que, proporcionada
aos meios do proprietario, assegure aos outros a maior soma de
bens possiveis. Foi instituida para melhor garantir os beneficios da
posse. Sua fungdo social é o que a |justifica.
Aristoteles ensinava que “a propriedade deve ser comum, mesmo
permanecendo particular’ (Politica, Il, c. I, 1263 a 26.27). Para
Tomas de Aquino, “quanto ao seu uso, ndo deve 0 homem possuir 0s
bens exteriores, como se Ihe fossem proprios, mas sim como sendo
de todos” (Et quantum ad hoc non debet homo habere res exteriores
ut proprias, sed ut communes — S. th. lla-llae q. 66 a. 2 co.).

Deus destinou os bens deste mundo a todos os homens. Tais bens,
propriedade do Pai celeste, sdo o bem comum de toda a familia
humana. Por isso, segundo o direito natural, eles tém como fungéo
primeira servir a toda a sociedade. Essa funcéo deve ser preservada

. mesmo quando, a justo titulo, tal ou tal bem se torna propriedade
particular.

Jodo Paulo |l dirigindo-se aos indigenas do México, em 29/01/1979,
foi enfatico: “.. sobre a propriedade privada pesa sempre uma
hipoteca social, para que os bens sirvam ao destino geral que Deus
lhes deu”. Em 1987, na enciclica Laborem Exercens, 0 mesmo papa
observou que a propriedade privada tem uma finalidade social ou
deve servir ao bem comum da sociedade (n° 14).

O principio constitucional da fung¢do social da propriedade vai além
do ensinamento da Igreja, segundo o qual “sobre toda a propriedade
privada pesa uma hipoteca social’, mas que se inclina a uma simples
vinculagdo obrigacional. Esse principio transforma a propriedade
capitalista, sem socializa-la, condiciona-a como um todo, ndo apenas
seu exercicio, e constitui o fundamento do regime juridico da
propriedade.

A propriedade atendera a sua fungao social” (art. 5°, XXIIl). Bastaria
essa disposicdo, mas a Constituigdo reafirmou a instituicdo da
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propriedade privada e a sua fungdo social como principios da ordem
econémica (art. 170, Il e lll). Além disso, inscreveu o principio da
fungdo social da propriedade com conteudo definido em relagdo as
propriedades urbana e rural, com sangbes para o caso de néo ser
observado (arts. 182, 184 e 186).

A utilizagdo e o desfrute de um bem devem ser feitos de acordo com
a conveniéncia social da utilizagdo da coisa. O direito do dono deve
ajustar-se aos interesses da sociedade. Em caso de conflito, 0
interesse social pode prevalecer sobre o individual; exemplo disso é
a desapropriagdo, para fins de reforma agraria, de uma propriedade
rural improdutiva, com o pagamento de indenizagdo em titulos da
divida agraria (art. 184).

Nessa linha de raciocinio, o Cédigo Civil proclama que “o direito de
propriedade deve ser exercido em consonancia com suas finalidades
econdmicas e sociais e de modo que sejam preservados, de
conformidade com o estabelecido em lei especial, a flora, a fauna, as
belezas naturais, o equilibrio ecolégico e o patriménio histérico e
artistico, bem como evitada a polui¢do do ar e das aguas” (Cdédigo
Civil, art. 1.228, § 1°) e que “sao defesos os atos que ndo trazem ao
proprietario qualquer comodidade, ou utilidade, e sejam animados
pela intengdo de prejudicar outrem” (§ 2°). (LIMA, 2003).

Feitas essas observagdes acerca da Moral e da propria Religiosidade,
como elementos necessarios a interpretacao juridica, e transcrito, anteriormente, um
estudo que as corrobora, gize-se, ainda, transcrevendo (parcialmente) outro artigo

publicado sobre o mesmo assunto (CHAGAS, 2000), que,

para Santo Tomas de Aquino, o conceito de propriedade privada é
visto em trés planos distintos na ordem de valores. Em um primeiro
lugar, o Homem: em razdo de sua natureza especifica (animal
: racional), tem um direito natural ao apossamento dos bens materiais.
Num segundo, contempla o problema da apropriagdo dos bens, o
qual resulta, em dUltima instancia, no direito de propriedade
propriamente dito. Por fim, num terceiro plano, Santo Tomas de
Aquino permite o condicionamento da propriedade ao momento

histérico de cada povo, desde que nao se chegue ao extremo de
nega-la.

As enciclicas papais, por sua vez, abordando questdes sociais,
enfocam o problema sob o prisma tomista. A autenticidade crista do
direito de propriedade privada esta reafirmado nas enciclicas "Rerum
Novarum", de Ledo XllI, e "Mater et Magistra", de Jodao XXIlll, embora
nao deixasse de se fazer mengdo ao condicionamento representado
pelo bom uso da propriedade, como se vé, w@ambém, na
"Quadragésimo Ano", de Pio XI.

‘Ao direito de propriedade privada sobre os bens estara
intrinsecamente inerente uma fungéo social’ (Mater et Magistra). A
essa limitacdo do direito de propriedade, responde Francisco Vito
com o argumento de que esse principio, ‘longe de enfraquecer o
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instituto da propriedade privada, reforga-o porque um regime em que
ele satisfaz a fungéo social, torna-o cada vez menos criticavel em
nome do principio da justica social.” (Francisco Vito, ‘A Enciclica
Mater et Magistra e a hodiema questdo social.’, trad. Brasileira,
Edigbes Paulinas).

Pode-se sintetizar tudo na realizagdo do bem comum, entendido
como o bem da comunidade. Quer isso dizer que o Estado, ao ter
como seu objetivo precipuo o bem comum, jamais devera sacrificar
nenhum dos direitos considerados fundamentais do ser humano.

Para Antdénio C. Vivanco, a fungdo social da propriedade
representaria nada mais, nada menos, que o reconhecimento de todo
titular do dominio, de que por ser um membro da comunidade tem
direitos e obrigagdes com relagdo aos demais membros, de maneira

que se ele pode chegar a ser titular do dominio, tem a obrigagao de
cumprir com o direito dos demais sujeitos [...].

4.3 Desvios morais relativos a bioética, ao biodireito, a biosseguranca e a

bioconstituigdo como atentatérios ao principio da Dignidade Humana

Palavras como Bioética, Biodireito e Bioconstituigdo tornam-se, mais e
mais, familiares ao operador juridico. A dltima delas apresenta-se como
imprescindivel & andlise por parte de quem lida diuturnamente com as normas
juridicas hierarquicamente superiores, uma vez que reune o estudo das questdes
constitucionais abrangedoras do Principio da Dignidade Humana e do Direito a Vida.
Ndo obstante, parca é, ainda, a regulamentagéo de tais assuntos; o crescimento
tecnologico esta a exigir dos estudiosos do Direito uma atualizacdo emergente e
continuada para que ndo titubeie ao lidar com as diferentes problematicas que

surgem, o tempo inteiro, acerca dessas matérias.

O Direito a Vida envolve o comego € o fim desta; e ndo poderia haver

topicos mais eivados de interdisciplinaridade que 0s termos inicial e final da Vida.

O comeco da Vida, sabe-se bem, é problema transversal que enfoca,
dentre outras coisas, a reproducdo assistida, o aborto e a clonagem, ja o

encerramento vital é permeado de interrogagbes acerca de pacientes terminais,



113

morte encefalica, doagdo de 6rgaos, existéncia de legitimidade da eutanasia e, em
certas circunstancias, do suicidio... consubstanciam-se as perquiricoes referidas em
duvidas de fundamental importancia para a comunidade humana, pois as respostas
que a elas forem dadas n&o indicam a escolha, apenas, de orientagbes cientificas e
juridica, mas, antes e acima de tudo, das linhas basilares do comportamento

individual e, conseglientemente, social: a filoséfica e a religiosa.

Cite-se o irromper de fatos novos diversos, relacionados aos termos inicial
e final da Vida: a clonagem de seres humanos; o testamento vital, onde, em sa
consciéncia, alguém declara que, no caso de estar vivendo por causa de aparelhos,
sua vontade é que sejam eles desligados; os hospices, espagos construidos para
abrigar pessoas em estado terminal, onde elas recebem atendimentos em todos 0s
niveis e, ndo so, de médicos. Indiscutivel a moralidade norteadora da ultima situagéo

mencionada; profundamente discutivel e discutido, o atendimento aos ditames éticos

nos casos mencionados anteriormente.

A Constituicio de 1998 deu especialissima énfase ao Direito a Vida;

abrigaria, portanto, qualquer excegéo (inclusive as existentes no Cédigo Penal) a

proibicao do aborto e da eutanasia?

O debate recente em torno do aborto, ou da eutanasia, de anencéfalos,
tem produzido grave reagdo da Igreja Catdlica Apostdlica Romana, bem como a
expressao (igualmente contraria), por parte de leigos catdlicos engajados, ao
antecipado final da vida dessas criancas portadoras de mé-formacéo cerebral.
Mesmo de outras vertentes religiosas, cristds e néo-cristds, levantam-se opinides
similares. Entre os documentos encontrados no site da CNBB (Conferéncia Nacional
dos BisposCatolicos) a respeito do assunto (DISPONIVEL EM: hitp:/Amww.cnbb.org.br),

exempli gratia, mencionem-se os seguintes:
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a) “RAZOES PARA DEFENDER A VIDA DO FETO COM ANENCEFALIA"
(entrevista concedida a Zenif por Dernival da Silva Brandao, Especialista
em Ginecologia e Obstetricia). O profissional da saude responde a
algumas duvidas relativas &8 ma-formagdo denominada anenceralia e as

razbes para que seja proibido o aborto em tais casos:

[.1

O tema ganhou destaque na sociedade brasileira nas ultimas
semanas, ap6és o ministro do Supremo Tribunal Federal, Marco
Aurélio, conceder decis&o liminar no inicio desse més que permite o
aborto em caso de anencefalia.

-- Que é anencefalia fetal?

- Dermival Branddao: E wa ma-formagdo congénita que se
caracteriza, geralmente, pela auséncia da abobada craniana e massa
encefalica reduzida. O termo anencefalia € improprio, uma vez que
ndo ha auséncia de todo o encéfalo, como o termo sugere. O
encéfalo compreende varias partes, sendo as principais o telencéfalo
(cérebro ou hemisférios cerebrais), o diencéfalo (do qual fazem parte
6 talamo e o hipotalamo), o tronco encefalico (mesencéfalo, ponte e
medula oblonga). O cérebro € a parte anterior e superior da massa
encefalica e ocupa a maior parte da cavidade craniana.

--Havendo a morte encefalica a crianga ndo estaria morta?
--Dernival Brandao: E importante essa pergunta, pois no anencéfalo
nao se caracteriza a morte encefalica. Inadvertidamente querem
igualar a falta dos hemisferios cerebrais com a morte encefalica. Os
critérios para diagnosticar a morte encefélica ndo sdo aplicaveis
cientificamente a criangas menores de dois anos, muito menos a
criangas intra-utero, quando nem se podem fazer os testes
necessarios ao diagnostico. Uma vez nascida a crianga anencefalica,
responde a estimulos auditivos, vestibulares e dolorosos e apresenta
quase todos os reflexos primitivos dos recém-nascidos, conforme
informam os Professores Aron Diament e Saul Cypel, da Faculdade
de Medicina da Universidade de Sao Paulo em "Neurologia Infantil”,
32 edicdo, Editora Atheneu. A crianga anencefalica & um ser humano
vivo, com toda a sua dignidade que lhe é conferida pela sua natureza
humana. [...].

b) “O RECEM-NASCIDO ANENCEFALICO E A DOAGAO DE ORGAOS’
(Texto da Presidéncia do Conselho dos Ministros do Departamento para a
Informac&o e Publicagdo, aprovado pelo Comité Nacional de Biogética da
ltalia — C. N. B. — em 21 de junho de 1996): analisa, das perspectivas

ética, juridica, psicolégica, médico-cientifica etc., a anencefalia e o
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anencéfalo, fazendo um paralelo entre a existéncia desse problema de
saude com a facilitagdo de doag&o de orgaos, e concluindo pela injusti¢a
de tornar 0s anencéfalos doadores — ndo obstante a moralidade da
doagao de drgaos por pessoas mais velhas, cuja morte foi comprovada, e
a dificuldade de serem encontrados doadores de orgaos para criangas
pequenas —, uma vez que, dentre outros motivos, a morte cerebral dos

anenceéfalos ainda nao pode ser diagnosticada como nos adultos.

c) “HISTORIA DE MARIA TERESA, ANENCEFALA’ (Testemunho de Ana
Cecilia Araujo Nunes, Mestre em Educacao Brasileira pela Universidade
Federal do Ceara — UFC — e Membro da Comunidade Catdlica Shalom):
ressalta, especialmente, que, desde que se soube gravida de Lma crianga
anencéfala, respeitou-lhe a Dignidade Humana, permanecendo firme na
crenga de ser, sua filha, um ser humano completo. Lembra que a grave
anencefalia com a qual nasceu a crianga uniu a familia em torno do amor
a ela dedicado, e, ndo obstante a "Pascoa” de Maria Teresa — que todos
aprenderam a aceitar como breve — ter ocorrido rapidamente, realizou-se
ja em casa e muito depois do que podiam prever os médicos (com mais

de trés meses de vida).

d) “PARECER SOBRE O ABORTO DO FETO ANENCEFALICO’, de
Autoria de José Néri da Silveira, Ministro aposentado do Supremo
Tribunal Federal (OAB-RS 2.246), em resposta a “Consulta a2 Unido dos
Juristas Catolicos do Rio de Janeiro sobre a quaestio juris deduzida pela
Confederacdo Nacional dos Trabalhadores na Saude - CNTS, na
Arguicdo de Descumprimento de Preceito Fundamental (ADPF) n° 54,

perante o Supremo Tribunal Federal, acdo proposta com base em
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expressa invocac&o do art. 1°., caput, da Lei n°® 9.882/1999, em que se
indicam ‘como preceitos vulnerados o art. 1°,, IV (a dignidade da pessoa
humana), o art. 5°, Il (principio da legalidade, liberdade e autonomia da
vontade) e os arts. 6°, caput, e 196 (direito & saude), todos da
ConstituicBo da Republica, e como ato do Poder Publico causador da
lesdo o conjunto normativo representado pelos arts. 124, 126, caput, e
128, | e ll, do Cddigo Penal (Decreto-Lei n° 2848, de 7.12.40).” (O grifo

nao consta do original).

e) “PARECER N° 3358/CF (ARGUICAO DE DESCUMPRIMENTO DE
PRECEITO FUNDAMENTAL N° 54-DF)’, de Autoria do Professor Claudio

Fonteles, Procurador Geral da Republica:

RELATOR: EXMO. SR. MINISTRO MARCO AURELIO

AGRAVANTE: CON FEDERACAO NACIONAL DOS
TRABALHADORES NA SAUDE-CNTS
Ementa:

1. O pleito, como apresentado, ndo autoriza o recurso a interpretacao
conforme a Constituicdo: consideragdes.

2. Anencefalia. Primazia juridica do direito & vida: consideragées.
3. Indeferimento do pleito.

L

f) “MEMORIAL ENTREGUE AOS MINISTROS DO STF”, de Autoria do Dr.

Luis Carlos Martins Alves, assessor juridico da CNBB:

L]

3. ACNBB é a entidade represeniativa dos interesses do episcopado
brasileiro e dentre suas missées esta a promogéo do Evangelho de
Cristo radicado nas seguintes exortagdes, dentre outras:

“Amaras o teu préoximo como a ti mesmo” (Mateus, 22:39).

“Eu vim para que todos tenham vida e a tenham plenamente” (Joéo,
10:10).

“Eu quero a misericérdia e nao sacrificios” (Mateus, 9:13).
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4. Exceléncias, o Evangelho de Jesus Cristo & parte das concepgoes
de Mundo ha mais de 2.000 (dois) mil anos. No Brasil, o cristianismo
se confunde com a nossa historia. Dai que os valores cristaos fazem
parte da formacado cultural de nossa sociedade. Um Estado laico
respeita os valores religiosos de uma sociedade e os considera
na formulagdo de suas decisdes. Os Poderes do Estado, e o
Judiciario & um deles, decidem em nome e para o povo, dai que
ndo podem desprezar ou ignorar esses valores em suas
decisoes.

5. A Republica deve ser laica, democratica, plural e aberta. Todavia,
isso ndo implica ou impde uma indiferenga ou desconsiaeragdo aos
aspectos espirituais ou as convicgdes das pessoas. O Estado nao
tem fé, as pessoas sim.

6. Dai, indaga-se: deve o Judiciario ignorar a religiosidade dos
jurisdicionados? Entendemos que n&o. Na verdade, deve velar na
protecdo desse bem juridico — as crengas religiosas. Afinal,
sabemos todos que religiosidade & uma das mais belas
manifestacdes culturais de um povo. A sociedade brasileira tem nas
suas religides um dos seus elementos de identidade.

7. Por essa razao, considerando a perspectiva evangélica e a
gravidade do tema envolvido nessa controvérsia juridica, a CNBB, a
luz da doutrina cristd radicada no amor, na misericérdia e na
preservacao da vida, vem manifestar o seu ponto de vista e expor as
suas razbes, sem querer impor absolutamente nada, mas pedindo,
tao somente, o direito de ser ouvida. Ser escutada para poder
convencer € o0 que pede a CNBB.

8. Outrossim, além dos induvidosos aspectos religiosos empolgados
na presente controvérsia, ha profundas questdes éticas e juridicas.
Aqui, aduziremos apenas os aspectos éticos e juridicos pertinentes
ndo visitaremos aspectos religiosos. Por serem menos
importantes ou irrelevantes ou irracionais? N&o, mas por respeito
aqueles que nao os compartilham com a CNBB.

9. Cuida-se, em verdade, da seguinte questao etico-juridica: a
discussio acerca do inicio da vida e de sua destinagdo e do
legitimo poder humano sobre outra vida humana diz respeito ao
género humano, em sua totalidade, ndo apenas a uma determinada
confissdo ou conviccdo religiosa. E a humanidade ou nio de um
feto anencefalico que se vai decidir e o sentido dessa
humanidade.

10. A defesa da vida humana & uma das causas universais
(catdlicas) da CNBB, da Igreja e de todos os homens e mulheres de
boa vontade, independentemente das convicgdes religiosas, crentes
ou nao crentes.

11. Por esses motivos, Exceléncias, a CNBB pede para que sejam
consideradas algumas indagagdes de superior importancia:

a) O feto anencefélico € ser humano ou & uma “coisa”?
b) Dizem que & um “ser ndo-vivo™. O que é esse ser nao-vivo?

c) E ser dotado de uma essencial dignidade e merecedor de uma
especial protegdo ou é um sub-humano, uma coisa em forma
humana?
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d) O feto anencefalico € uma patologia ou € a anencefalia que € uma
patologia?

e) O doente se confunde com a doenga? O andémalo com &
anomalia?

f) Acabaremos com as doengas dizimando os doentes?

@) A humanidade de um ser estd apenas em sua racionalidade?
Somente os seres racionais sdo humanos?

h) A protegdo ao nascituro, desde a concepcgéo, é letra morta do
nosso Caodigo Civil?

i) S6 o nascituro com viabilidade exira-uterina € merecedor de
protecéo juridica?

j) Somente seres humanos vidveis sdo destinatarios de prote¢éo?

) A dignidade da vida do feto anencefalico & inferior ao bem—estar da
mulher gestante?

m) Uma gravidez pode ser comparada a uma tortura ou a um
tratamento degradante porque o feto ndo atende as expectativas dos
pais?

n) Fica a dignidade de uma gestante aviltada por carregar em seu
ventre um feto anencefalico?

o) C abortamento ou o eufemismo “antecipagao terapéutica do parto”

se justificam por uma razdo de bem-estar da gestante ou da familia?

p) A vida requer adjetivos e outros qualificativos ou eia se basta
enquanto si?

q) O que vale mais que a vida humana? O bem estar?
r) A vida s6 deve ser protegida se Util?
s) Quem s&o os uteis para viver?

t) O feto anencefalico € um outro, um ser humano vivo, ou ndo passa

de um pedago de came que deve ser extirpado do corpo da
gestante?

u) A mao humana deve intervir para salvar ou para matar?

v) Os avangos da medicina e da ciéncia devem atropelar as
concepgdes éticas de uma sociedade?

x) O sacrificio da vida do feto anencefalico restaura a dignidade da
gestante?

]

y) O feto anencefalico ndo tem o direito de morrer naturalmente?

12. As respostas a essas indagagbes sdo indispensaveis para o
deslinde dessa quest&o. Pede-se, Exceléncias, que reflitam sobre as
respostas e sobre os principios que serdo estabelecidos a partir
delas. A decisio do Supremo estabelecera um caminho e uma
perspectiva acerca do sentido da vida.

13. A CNBB entende, concessa venia dos que pensam em contrario,
que o ser humano, independentemente de sua forma ou estagio, &
pessoa humana, sujeito e nunca uma coisa ou um ser qualquer.
A pessoa humana, seja em que estagio for ou estiver, ndo pode ser
coisificada ou desqualificada em hipétese alguma.
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14. Todo ser humano, e o feto anencefalico, para a CNBB, é ser
humano, independentemente da situagdo em que se encontre, é
merecedor de uma especial atengdo e dotado de uma essencial
dignidade. E eles — fetos anencefalicos e todos que ndo tenham
viabilidade ou que ndo sejam mais uteis - mais do que nunca, por
ndo poderem se defender e sem terem nada, sequer a consciéncia
de sua dignidade, s&o os que devem ser especialmente protegidos.

15. O sofrimento da gestante e da familia a todos sensibiliza e nao
podemos ser indiferentes a essa dor e angustia. Mas esse sofrimento
nao justifica nem autoriza o sacrificio da vida do filho que se carrega
no ventre. Ndo é uma simples escolha, um simples ato de vontade,
ndo se trata apenas do proprio corpo, mas se cuida de uma outra
vida, de vida auténoma, de vida que vale por si, pelo simples fato de
existir. Ou o feto anencefalico ndo existe?

16. N&o sera a antecipag¢éo da morte que livrarda a mée ou o feto de
seus sofrimentos. O sacrificio da vida fetal, nada obstante a
inviabilidade extra-uterina, ndo se justifica em face dos interesses
maternos ou familiares. O sacrificio de uma vida, e o feto
anencefalico é ser humano vivo, insistimos, porque essa vida €
inviavel socialmente ndo pode ser aceito no atual estagi» e grau de
desenvolvimento de nossa cultura.

17. Vislumbrar o feto anencefalico como uma “coisa”, sub-
humana, patologia, ou qualificagdes similares nos lembra a
retérica nazi-fascista ou daqueles que desprezam a pessoa
humana. Destila-se contra o feto anencefalico o odio venenoso que
mata qualquer sentimento de civilizagdo que temos. Nés nao
podemos nos juntar as culturas que matavam aqueles que nao
atendiam as suas expectativas, sejam quais forem: fisicas, estéticas,
eticas, religiosas, sexuais, econdémicas, raciais etc.

18. Em um Estado que se diz e que se quer Democratico e de
Direito, 0s mais frageis s&o os primeiros a serem protegidos & nao
mortos ou terem antecipada terapeuticamente a sua morte.

Sa0 essas, Excelentissimos senhores, as nossas breves
consideragdes que lhes submetemos.

Nestes termos, pedimos e esperamos uma profunda reflexdo ética
sobre o tema. Que a luz da s& raz&o ilumine as suas consciéncias e
que pensem, ndo apenas no direito de decidir da gestante, mas nos
direitos que nao tiveram os fetos.

Brasilia, 19 de agosto de 2004.
Luis Carlos Martins Alves - OA3/DF 18.274

g) “BIOETICA™ Assessor do Papa em assuntos de bioética, Vice-
Presidente da Pontificia Academia para a Vida e professor de bioetica no
Hospital Escola Agostinho Gemelli, de Roma, © Arcebispo Dom Elio
Sgreccia ministrou curso de bioética ao clero arquidiocesano de Sao

Paulo nos dias 9 a 12 de agosto de 2004; no dia 6 de agosto, Dom Elio
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Sgreccia concedeu entrevista exclusiva @ Radio 9 de Julho Catdlica e ao
Jornal O SAO PAULO, de Sao Paulo, dizendo, em suma, que a palavra
bioética quer significar o estabelecimento de principios éticos acerca do

tratar da vida.

h) “A EUTANASIA A CRIANCAS E BEBES: A PESSOA SUPRIMIDA POR
INTERESSES ECONOMICOS”: artigo reproduzido de Roma noticiara, aos
16.09.2004 (numa quinta-feira), acordo entre autoridades judiciais
holandesas e a clinica universitaria de Groningen, autorizando a
eutanasia — que fora regulamentada legalmente em abril de 2002 —, desta
feita, em menores de 12 (doze) anos; e que Dom Elio Sgreccia, vice-
presidente da Academia Pontificia para a Vida, comentara o fato no
sentido de que essa atitude resultava da inversdo entre os valores

econdmicos e os personalissimos.

i) “NOTA DA CNBB SOBRE A DECISAO DO STF ACERCA DO ABORTO
DE ANENCEFALOS”: expressando satisfagdo com a decisdo do Supremo
Tribunal Federal que, em 20.10.2004, revogou liminar concedida pelo

Ministro MARCO AURELIO, a CNBB asseverou que

a nova decisao reafirma o principio do pleno respeito a dignidade
e a vida do ser humano, ndo importando o estagio de seu
desenvolvimento, ou a condigdo em que ele se encontra. Esse
principio, que fundamenta todos os demais direitos da pessoa, é
base e condigdo para a convivéncia social digna, justa e
solidaria. (O grifo ndo consta do original).

Ao mesmo tempo que manifesta seu apreco a todos que, no
cumprimento de sua miss&o civica, buscam a defesa da vida e da
dignidade humana no ordenamento juridico brasileiro, a CNBB
renova a disposicdo de prestar sua colaboragdo com as iniciativas
éticas voltadas a afastar da convivéncia social todas as formas de
violéncia e agressdo a vida e & dignidade da pessoa, convidando
todos os brasileiros e brasileiras a abragarem, sem titubeios, esta
nobre causa.

Cardeal Geraldo Maijella Agnelo
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Arcebispo de S&o Salvador da Bahia / Presidente da CNBB

Dom Antonio Celso de Queirds Bispo de Catanduva-SP
Vice-Presidente da CNEB

Dom Qdilo Pedro Scherer Bispo Auxiliar de Sdo Paulo
Secretario Geral da CNBB

Mais especificamente, em relagdo a (igualmente) atualissima
problematica da clonagem humana, diga-se que Clone vem do grego Klon, isto €,
“broto” (o que evoca duas idéias: a primeira, de que ha produgéo de um novo ser,
gerado a partir de outro que possui as mesmas caracteristicas, ndo sendo, para
tanto, necessario relacionamento sexual entre o Homem e a Mulher; e a segunda, de

que esse tipo de reprodugdo é naturalmente destinada a vegetais, e nunca a

pessoas humanas).

A clonagem de Homens e Mulheres pode ser diretamente contraria ao
Direito a Vida? Sim, quando para efetivar com “sucesso” o procedimento, destruir-se
a Vida de alguém, ainda que nos estadios iniciais da existéncia (como embrides).

Outro artigo (DISPONIVEL EM: http:/ivww.cnbb.org.br/) reproduzido de
Roma noticiara, aos 18.08.2004 (numa quarta-feira), que a Federagdo Internacional
das Associagdes de Medicos Catolicos (FIAMC) publicou, no dia 12 de agosto,
comunicado denunciando que argumentos éticos estavam sendo manipulados para,
falsamente, basear medida tomada por Autoridade na area de fertilizacdo e
embriologia humanas desse pais, no sentido de autorizar clonagem humana com
fins de pesquisa (pois, segundo a FIAMC, é inaceitavel retirar-se, deliberadamente, a

Vida de outrem).

Ha, d'outra parte, relacdo entre Clonagem e Protegdo Constitucional a
Familia, tudo desembocando na agressédo ao Principio da Dignidade Humana. O

sistema constitucional patrio reconheceu ser a familia célula-m&e da sociedade e
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ambiente de extrema importancia para o crescimento humano, em todas as suas
formas saudaveis. Ora, € na familia que se criam as referéncias basicas para ©
individuo, abrangendo as éticas. E na familia que o Homem aprende a reconhecer-
se como ser humano, dotado de Dignidade. E de que maneiras clonar seres
humanos afetara a constituicdo, a permanéncia e o bem-estar da Familia? De que
Dignidade se sentira revestido o clone, percebendo-se, talvez, sem lagos em relagao
ao ser do qual proveio geneticamente, em relagdo aquela que o abrigou no ventre,
em relacdo a familia onde cresce ou cresceu (se € que ainda haveria familias, caso

fossem os clones gestados — ou “produzidos”? — em massa).

Existe a nogéo de que o ser humano, com poucas semanas, constitui
mera propriedade de outrem (embora n&o se possa definir, ao certo, de quem: da
mé&e? Dos pais? Do cientista manipulador do embrido? Do Estado?). Essa posicéo,
ainda que ndo assumida abertamente, por motivos politicos, vem ditando as
experiéncias pseudocientificas de clonagem humana. A midia se encarrega de levar
ao pubico, com certa frequéncia, a imagem de relativa “normalidade” da matéria
abordada, por mais “nova” que possa parecer. Note-se, porém, que considerar o ser
humano como propriedade foi o préprio fundamento da escravatura, &
abstratamente repudiada por Santo Tomas de Aquino, quando expressou o
pensamento de que todo Homem, qualquer que seja ele, possui Dignidade suprema,
por consubstanciar-se em unidade racional, de corpo e espirito. Gize-se, ainda, que
aberragfes coletivas como o nazismo ousaram tratar de pessoas cCOmo se
propriedades fossem dos governantes, dai decorrendo a manipulagdo enticientifica

de componentes da chamadas “ragas inferiores”.

Ver o Homem como propriedade leva a esse tipo de consequéncias. Foi

dito nos itens anteriores que a propriedade tem de estar a servico da comunidade
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humana; confundir o ser humano com propriedade, no entanto, ou constituira erro
primario, ha muito superado pelo conhecimento cultural hodierno; ou servira
intencionalmente — € necessario dizé-lo, por mais que a ficgdo cientifica descortine

ilusdes fantasticas a nossos olhos — a finalidades as mais ilicitas e torpes.



CONSIDERAGOES FINAIS

Tornou-se premente para o Homem proteger e respeitar ndo apenas a si
proprio e a seus semelhantes, como também a natureza, pois, com ela, sua Vida
esta sendo, lentamente, destruida. Nesse contexto, € inadiavel realizar a funcéo
socioambiental da propriedade, posto que a baixissima qualidade de Vida e a
miséria crescente.de muitos despossuidos, totalmente incompativeis com os bens
fundamentais da Vida e da Dignidade Humana, também acabam por atingir os
poucos abastados. Ninguém pode mais quedar-se a esperar, indefinidamente, pela
chegada triunfal da Virtude, da Legitimidade, da Justica, do Direito. E preciso lutar
para construi-las com afinco, edifica-las com o suor do proprio rosto, ainda que as

apalpadelas, e aprendendo-se com os erros cometidos.

Desde o alvorecer do moderno constitucionalismo, a propriedade privada
tomou a forma de um Direito Humano, consagrado em Direito Fundamental das

Cartas Magnas. Para Fabio Konder Comparato (19?7?),

sob esse aspecto, reconheceu-se que ao lado do direito de
propriedade havia também um direito a propriedade.

A evolugdo socioecondmica contemporanea estendeu o conceito
constitucional de propriedade privada, bem como alargou
funcionalmente o instituto. Doravante, a protecdo da liberdade
individual e do direito de subsisténcia ja nao dependem, unicamente,
da propriedade de bens materiais, mas abarcam outros bens de valor
patrimonial, como os direitos trabalhistas e previdenciarios.
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Ora, realizar a fungéo social da propriedade ndo prescinde da relativa
desprivatizagdo, ndo da propriedade privada em si, mas do sistema jusnormativo do
qual a Magna Lex ja retirou a prevaléncia no trato da questdo. Publicizar mais ainda,
tanto a legislagéo infraconstitucional que rege a propriedade, como a interpretagéo
juridica aplicavel a espécie — atendendo-se aos ditames das bases, sobretudo
eticas, da Hermenéutica Constitucional —, é valorizar devidamente o Espirito da
Carta de 1988. Essas atitudes, indubitavelmente, fornecerdo aos opevadores do
Direito e a sociedade os mais eficazes instrumentos para que seja cumprida a justica
social, na incansavel procura do bem comum, que se baseia, por sua vez, no

Principio da Dignidade Humana.

As discussOes sobre a propriedade, a liberdade e os demais Direitos
Humanos, envolvendo o avango da tecnologia e dos procedimentos de clonagem, os
questionamentos acerca da questao punitiva e sancionadora em todos os ramos
juridicos, e os assertos quanto & valorizacdo especialmente atenciosa dos direitos
daqueles que precisam de maior protegédo (criangas, adolescentes, portadores de
deficiéncias), bem como dos historicamente discriminados, (e. g., negros e
mulheres), naturalmente confluem, de maneira absoluta, para a Vida e ¢ Dignidade
Humana. Estes s&o os Unicos Principios, os Unicos Bens, Direitos. Valores, enfim,
que obrigam todos os demais a uma submissdo absoluta, tal é sua ordem de
superioridade hierarquica. Entre os outros, ha relatividade, a ser resolvida no caso
concreto, e inexiste hierarquia; entre eles mesmos, porém, ndo ha qualquer

hierarquia, constituindo, por assim dizer, o nucleo essencial dos demais.

Vida e Dignidade Humana sdo complementares — como as duas faces de
uma mesma moeda — e, no sentido em que s&o tomadas neste trabalho, ndo podem

subsistir uma sem a outra. Um fato apenas € moral e juridicamente licito se atender
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a ambos, o que se diz observando que, para chegar-se a esse posicionamento, nao
se podera considerar a Vida em seu aspecto meramente fisico, mas buscar-se-g
preservar o que ela tem de mais importante: sua vertente ética e (por que nédo
reconhecé-lo?) espiritual. Com esse pensamento, a Conferéncia Nacional dos

Bispos Brasileiros-CNBB (2004) afirmou que

[...] o principio do pleno respeito a dignidade e a vida do ser humano,
nédo importando o estagio de seu desenvolvimento, ou a condi¢do em
que ele se encontra [...] fundamenta todos os demais direitos da

pessoa, & base e condigdo para a convivéncia social digna, justa e
solidaria. [...].

Portanto, conforme a doutrina da Igreja Catolica Apostolica Romana,
Dignidade Humana e Vida constituem os dois lados de um mesmo e sé Principio

Maior, que embasa e permeia todos os demais: O Principio do pleno respeito &

Dignidade e a Vida do ser humano.

A partir dessa constatagao, ndo se podera, jamais, inferir que a mulher
cuja gravidez resultou de estupro teria o direito de abortar para preservar sua
integridade; que a eutanasia € morte digna; que o suicidio € opgdo plausivel; que 0

avango da ciéncia autoriza a clonagem de seres humanos.

Assim como a Historia mundial, as idéias embrionarias dos Direitos
Humanos — e, depois, Fundamentais — existentes na humanidade, os quais podem
ser resumidos na Vida e na Dignidade Humana, sofreram profunda ruptura e
fransformacgao, a partir do nascimento, da vida, morte e ressurreig:é‘o do grande

revolucionario que foi Jesus Cristo.

O Amor, fundamento das religiGes cristas, € também — por exceléncia — o
fundamento valido e eficaz para os direitos e deveres do homem, considerado em
seu ambito individual, intersubjetivo ou coletivo. Isso porque nenhuma forga exterior,

por mais poderosa que seja, sera suficiente para transformar o ser humano —
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milenarmente corrompido e habituado a injustica — a ponto de fazé-lo valorizar e

respeitar tanto seus proprios direitos basicos como os de seus semelhantes.

E para, mais uma vez, distinguir-se a Dignidade inerente ao ser humano
(da qual se tratou no presente trabalho) daguela construida por ele, em
correspondéncia a primeira — que lhe foi dada gratuitamente —, transcreve-se,
adiante, uma afirmacgdo ouvida pela Autora em 29.11.2004, no Progrema “Amor
Exigente” da Rede Vida de Televisdo, emissora catolica brasileira: “O QUE SOMOS
E PRESENTE DE DEUS PARA NOS; AQUILO EM QUE NOS TORNAMOS E
PRESENTE NOSSO PARA DEUS”.
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