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RESUMO

Esta dissertacdo apresenta um contexto politico acerca das relagdes sociais desenvolvidas em
uma experiéncia de Educagdo Popular do Campo, com uma interse¢do entre uma identidade
histdrica de Luta pela Terra e Ecologia. Aqui desenvolvo uma interpretacédo etnogréafica sobre
a relacdo de um concatenado de povoados que cultivam uma espiritualidade em torno das
relacbes com a natureza local, representada pela afirmacdo de vinculo com as raizes dos
cajueiros, simbolicamente representadas pelo Cajueiro do Saber e por uma devocéo a Santa da
Luta pela Terra, Nossa Senhora da Libertacdo. Essa devog¢do congrega uma cosmogonia em
comum aliada as formas de vida em um territorio, o Territorio da Libertacdo, além de se aliar a
uma afirmacdo de ancestralidade indigena Tremembé e a um referencial de liberdade, diante
das inimeras reinvencdes culturais em dialogo com o proposito de construcao de uma soberania
popular.

Palavras-Chaves: Educacdo Popular do Campo; Ecologia; Espiritualidade; Luta pela Terra;
Territorio da Libertac&o.



ABSTRACT

It presents a political context about the social relations developed in a Popular Education School
in Campo, with an intersection between a historical identity of Fight for the Earth and Ecology.
An ethnographic interpretation of the relationship of a concatenate of settlements that cultivate
a spirituality reveals the relationship with the local nature, represented by the affirmation of ties
with the cashew roots, symbolically represented by the Cashew Tree of Knowledge and a
devotion to the Santa da Luta for Earth, Our Lady of Liberation. Devotion that brings together
a common cosmogony allied to life forms in a territory, the Liberation Territory. This devotion
is combined with an affirmation of Tremembé indigenous ancestry and a reference of freedom,
in view of the innumerable cultural reinventions in dialogue with the purpose of building a
popular sovereignty.

Keywords: Rural Popular Education; Ecology; Spirituality; Fight for the Earth; Liberation
Territory.



RESUME

Il présente un contexte politique sur les relations sociales développées dans une école
d'éducation populaire a Campo, avec une intersection entre une identité historique de Fight for
the Earth et Ecology. Une interprétation ethnographique de la relation d’un concaténat de
colonies cultivant une spiritualité révele la relation avec la nature locale, représentée par
I’affirmation de liens avec les racines de cajou, symboliquement représentée par le Cajou de la
Connaissance et une dévotion a Santa da Luta pour Terre, Notre-Dame de la Libération.
Dévotion qui réunit une cosmogonie commune alliée a des formes de vie sur un territoire, le
territoire de libération. Cette dévotion s’ajoute a ’affirmation de 1’ascendance autochtone
Tremembé et a une référence a la liberté, au regard des innombrables réinventions culturelles
qui dialoguent dans le but de construire une souveraineté populaire.

Mots-clés: Education populaire rurale; Ecologie; La spiritualité; Se Battre pour la Terre;
Territoire de Libération.



LISTA DE FIGURAS

Figura 1 — Cajueiro d0 SADET .........oiiii 16
Figura 2 — Lis, Dandara e Julia brincando no Cruzeiro dos Martires - Morro dos Patos....... 24
Figura 3 — Convite da Feira de Ciéncias da ECFAB.........cccccoiieiiiie s 29
Figura 4 — Educadores/as e Educandos/as da escola indigena da Varjota presentes na Feira de
CIENCIaS A ECFAB .......ooiieecece ettt sne e e 30
Figura 5 — Banner na entrada da ECFAB ..........ccooiiiiii i 38
Figura 6 — | Encontro das Rezadeiras € Parteiras..........ccccoveveieeieeiiesieeieenieseesre e seeseene s 43
Figura 7 — | Seminario da Cultura do Batiputa: Resgate e Fortalecimento dos Saberes
N [0 L SRS 45
Figura 8 — Recorte do Mapa — Capela de Nossa Senhora da Libertagdo, ECFAB e Cajueiro do
Saber — POVOAd0 BarDOSA ........ccoiueiiiiiiiiieieie e 50
Figura 9 — Saldo interno da Capela de Nossa Senhora da Libertagao ............cccocvevviiverinenene. 51
Figura 10 — Andor da Capela de Nossa Senhora da Libertagao ............ccccceevvercrencnnnnennnn. 52
Figura 11 — Praca e Capela de Nossa Senhora da Libertagao ............cccoeoerereneneninnsnennnn, 52
Figura 12 — Jovens desenvolvendo praticas produtivas no Campo Experimental da Reforma
Agréria e Agricultura CampPONESA..........ceruerieirerieiee e 59
Figura 13 — BiblioteCa da ECFAB.........ooi i 62
Figura 14 — Azeite de Batiputa em garrafas e os frutos em natura exposto no “I Seminario da
Cultura do Batiputé: Resgate e Fortalecimento dos Saberes Ancestrais™.............. 63
Figura 15 — Mostra da Cultura da Mandioca — Patio da ECFAB - 2016............cccccecvvvrnnnne. 69
Figura 16 — “Bredo da Praia” sobre as dunas — Cata-Ventos ..........cccoceveerenieneeniesieesieenenn 89
Figura 17 — Ruinas do Engenho de Cana-de-agUCar............coeererereneneeriesieneniesiesiesreseenenns 91
Figura 18 — Ruinas do Engenho de Cana-de-agUCar............cceceeiueerieseesieenieseesieesee e e 92
Figura 19 — POrt0 d0S BAICOS .........coeeieieieiiesie ettt sttt 94
Figura 20 — Cena do filme “O anel de tUCUM™ ......ceeiuiiieiiiieeie e 101
Figura 21 — Capela de Nossa Senhora da Conceicdo construida em 1702 — Sede de Almofala
.............................................................................................................................. 116
Figura 22 — Capela de Nossa Senhora da Conceicdo construida em 1889 — Povoado de Patos
.............................................................................................................................. 116
Figura 23 — Recorte do Mapa do costa do Ceara em 1629 — Albernaz. ..........ccccceevevvvennnnne. 119
Figura 24 — A vilva Maria de Jesus e o Padre que celebrou a missa em homenagem a morte
de FranCISCO BaAITOS.........civeieeieiiese e sie e te s e et aeanae e e saeeneesreenreenee e 132
Figura 25 — 172 Caminhada dos Martires - 12 de agosto de 2018 (a direita é o local onde
assassinaram FranciSCO Barr0S) ........ccccuviiiiiiiiiiieiie e cie et see e 133
Figura 26 — Cruzeiro dos Martires — Barbosa...........cccceevieieiic i 133
Figura 27 — Mesa do Encontro das Parteiras € ReZadeirasS...........ccovvevuerieerveriesiiesieesinsennens 137
Figura 28 — Encontro das rezadeiras € Parteiras.........cccceoererererenesesieeieseesie s 142
Figura 29 — Maria de Jesus partilhando seus saberes no Encontro das Rezadeiras.............. 144
Figura 30 — Mala e equipamento trazidos por Dona Toinha ..........cccceeevieieece e 150
Figura 31 — Maria de Jesus, Hilma, Dona Maria e Dona Chiquinha...........cccccccocevivenvennnee. 152
Figura 32 — Tio Dota rezando em ANa ValEria ..........cccooerriieniininecceee e 153
Figura 33 — Dona Chiquinha preparando a farofa de gergelim no final do encontro........... 157
Figura 34 — Local da casa de morada de Dona Maria de Jesus e Francisco Barros............. 159
Figura 35 — lvaniza no Porto dos Barcos escolhendo 0s peixes do mar..........ccoceeeevvrvninnne. 160

Figura 36 — lvaniza no Porto dos Barcos negociando 0S peixes dos CUrraiS ..........cccceeveenee. 160



SUMARIO

1. INTRODUGAD........oooieieeeeeeteeeeee et st anae st 15
2. EDUCACAO NO TERRITORIO DA LIBERTAGAO ......c.ovvveeireieeereeeeeeeeeesieeesnennas 33
2.1 O CAMPO EXPERIMENTAL ....ooviiieeiitiee ettt nes st enes st 33
2.2 NOSSA SENHORA DA LIBERTACGAO .......ccoiiirieeeeeseeseeereeeeesssesss s 50
2.3 ESCOLA DO CAMPO FRANCISCO ARAUJO BARROS ........cccoovvrriieereesrniernnennns 53
2.4  CAPITAO DOS INDIOS CHICO BARROS.........coiveiiereersseiesieeessesessessssssessensensenenes 75
2.5 EDUCAGCAO POPULAR DO CAMPO......cocviieeieiiestieeesesisesseseesssesesss s sesnessenesseneas 78
3. ECOLOGIA DO TERRITORIO DA LIBERTACAO ......covveveeeeeieeeesssvessensessenienienenes 87
3.1 CONFLITOS SOCIOAMBIENTAIS ......ooiiiieieieeeeeeeees st 87
3.2 FRONTEIRA ETNICA ...ttt es st sttt s st n s 99
3.3 MOBILIDADE NO TERRITORIO ......covviieiiiieieeeeee s sessessn s 103
4. HISTORIA DA LUTA PELA TERRA NO TERRITORIO DA LIBERTACAO........... 109
41 COLONIZAGCAO DA COSTA LESTE-OESTE......cooiieievrieeeeiseeessseesessessseenisnenens 109
4.2 CAPELAS DE NOSSA SENHORA DA CONCEICAO .......cccevveereesieserevneneesnns 114
4.3 ASFRONTEIRAS ENTRE A COSTAE O SERTAO ....coovveeieeeereeeesee e 122
44 NO INFERNO NAO TEM TERRA ......o.ooiiieeieeeeeeseeetes s eseenesses s s 130
5. VIVENCIA NO CAMPO EXPERIMENTAL ....covviiiiiieseceeeseeseeseeetes s, 136
51 ENCONTRO DAS REZADEIRAS E PARTEIRAS DO TERRITORIO DA
LIBERTAGAOD ..o teeiee e tes s sa s sttt sn s st st n s 136
6. CONSIDERAGCOES FINAIS ....oocvieiieteeeeeeeteestee et enes s esn st en s 161
REFERENCIAS ........oootiieieiieeeeeeee ettt en st st es et n sttt s et n st st an st s tesnees 163
7. ANEXOS ..ottt ettt 170
7.1 1-Mapa da costa do Ceard em 1629 — AIDEINAZ. .........cceoereriereieieece e 170
7.2 2 -Mapa— Povoados do Territdrio da Libertagdo............cccccvevvevvevviiieiiece e 171
7.3 Mapa— A AREA INDIGENA TREMEMBE — FUNAI 92 .......coovvoveereeeereceeeee s 172
7.4 Mapa— A TERRA DO ALDEAMENTO — FUNAI 92 ......oovviiieeieeieseeressiesieniesenines 173

7.5 Noticias sobre episddios da Luta pela Terra no Territério da Libertagdo ..............c........ 174



Aqui trazemos a semente, sangue dessa gente que fecunda o chdo, dos

gritos de tantos lavradores e operdrios em libertagao.
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1. INTRODUCAO

O amor dos gentios ao cajueiro ndo era amor de experiéncia, nem efémero, de
lua-de-mel. Em face de nossas riquezas floristicas, que deixaram de boca
aberta tantos outros naturalistas europeus. Riquezas de arvores frutiferas de
variedades jamais vistas, espontaneas, em qualquer tempo ou lugar, esse amor
pelo qual os nativos batiam-se até a morte no literal ndo era acomodagéo ou
de quem ndo tinha outra coisa para amar. Era amor por ser um ser preferido
entre centenas de outros, mesmo pelo muito que podia dar em
correspondéncia. Entrelagam-se as raizes dos cajueiros e as do sentimento
humano, para ele dirigido ha muitas geracdes. (MOTA, 1954, p. 41).

Em alusdo aos maltiplos significados, o titulo central dessa dissertacdo € O Cajueiro
do Saber, com destaque para a Educacdo, Luta pela Terra e Espiritualidade no Campo
Experimental do Territorio da Libertacio — Almofala — Itarema — Ceard. Nesse estudo,
apresento uma etnografia do Campo Experimental do Territério da Libertacdo, parte do distrito
de Almofala, localizado no municipio de Itarema, no estado do Ceara. O Territério da
Libertacdo é formado pelo congregado de muitos povoados, dentre comunidades, aldeias
indigenas e assentamentos: sdo as comunidades Brilhante, Camundongo, Patos, Trapia, Touro,
S&o Gabriel, Santo Ant6nio; as aldeias indigenas Batedeira, Aguapé, Torrbes, Tapera e Varjota;
e 0s assentamentos Macaco, Fazenda Patos, Morro dos Patos, Paichicu, Patos Bela Vista,
Salgado Comprido, Palmeiras, Lagoa do Jardim, Canaa Melancias e Lagoa do Mineiro.

O Cajueiro do Saber é o espaco de partilha dos saberes localizado dentro do Campo
Experimental, além disso é uma simbologia da ancestralidade aliada a Pertenca a Terra e a Luta
pela Terra. Nessa dissertacdo, apresento uma interpretagcdo sobre a conex@o dos saberes dentro
do Campo Experimental, o historico da Luta pela Terra local e procurei, ainda, deixar pistas
para que se possa compreender como essa sabedoria € compartilhada. Um dos principais
resultados dessa pesquisa foi compreender que, entre os povoados pesquisados, a complexidade
das relacgdes culturais associadas aos sistemas produtivos esté interligada a atuacdo politica, ao
conhecimento e a espiritualidade.

Encontrei, na raiz do cajueiro, uma espiritualidade envolta por uma ancestralidade
e pelo sentimento de Pertenca a Terra. Da raiz do cajueiro parte uma ramificacdo de galhos que
engrossam conforme a idade e dos quais brotam outros galhos, multiplas vezes, chegando a
formar uma frondosa copa, mantendo-se verde durante o ano todo. O interior dessas copas,
entre os seus galhos deitados no chdo, é o local de morada dos encantados, ou seja, 14 € o local

de morada dos ancestrais de um povo presente nas sociabilidades do Territdrio da Libertacao.
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Nas suas copas estdo 0s espagos de socializagdo, encontros, rezas, reunides. Percorrendo o
territério € comum encontrar, proximo aos terreiros das casas, as copas dos cajueiros com redes

armadas, mesas e cadeiras. O cajueiro marca o lugar de morada, de vida.

Figura 1 — Cajueiro do Saber
Fonte: Acervo da escola

Quando os fortes ventos chegam do mar, é o periodo de floracédo dos cajueiros, pois
um pélen fino se mistura as correntes de ar, de forma que o vento é o principal agente
polinizador das flores, contando também com a acdo mais timida de formigas e abelhas. Em
meados do periodo de estiagem, chamado de verdo, os cajueiros frutificam em grandes
quantidades, doces e azedos, grandes e pequenos, uma variagdo de cores alaranjadas entre 0s
vermelhos e os amarelos: saborosos frutos que encantam os olhares para as castanhas
penduradas. Do sumo desse fruto extrai-se um adocicado néctar, capaz de saciar a sede. Esse
mesmo néctar, quando desidratado, torna-se um mel encorpado, o mel do caju, j& quando
extraido dos cajus mais azedos e posteriomente fermentado, da origem a uma bebida espumante
e deliciosa, 0 mocoror6, importante simbolo da afirmacdo étnica Tremembé e parte integrante
dos rituais do torem em Almofala. A partir do mocorord, apds o processo de fermentagéo,
também é possivel obter vinhos e vinagres.

A producgdo dos frutos é exuberante e sua maturagdo € rapida. Assim, quando
coletados no dia, os cajus podem ser aproveitados com exceléncia, mas, uma vez colhidos,

estragam rapidamente. Sob as copas dos cajueiros, 0s cajus caidos secam em poucos dias. A
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apanha da castanha se da recolhendo as sementes caidas sob as suas copas. Retiradas as
castanhas, os frutos, os peddnculos saciam a fome quando maduros e também podem ser
aproveitados na racao de animais, especialmente os suinos. Os frutos secos podem tambéem ser
servir como alimento, pois, quando pilados e peneirados, geram uma farinha adocicada.
Portanto, como frutificam nos periodos mais secos do ano, correspondem assim a um
importante complemento na dieta alimentar dos muitos povoados envoltos nessa pesquisa.
Ademais, as castanhas sdo inflamaveis e faceis de serem assadas e, quando torradas, encantam
o paladar, além de oferecerem de uma rica fonte energética e proteica, fator que representa um
significado diferenciado e Ihe atribui um alto valor econdmico nas relagcdes mercantis. O ganho
pecuniario associado a amplia¢do do cultivo de cajueiros no mundo, integrado a uma mudanca
das necessidades comerciais, atribuiu a améndoa do caju o patamar de uma das commodities
mais valorizadas nas bolsas de valores mundiais. Portanto, a castanha é a semente, é o alimento
e é também mercadoria.

Ao perceber essas subjetividades envoltas simbolicamente a partir das raizes do
cajueiro, 0 que vem no meu imaginario é uma ideia de Bem Viver. Para Alberto Acosta, “O
Bem Viver &, essencialmente, um processo proveniente da matriz comunitaria de povos que
vivem em harmonia com a Natureza” (2016, p. 24). Faco essa analogia por presenciar uma
relacdo de integracdo entre os fazeres praticos dos sistemas produtivos dos povoados dessa
pesquisa com 0s ecossistemas, transpostos em inimeras relagdes que passo a interpretar através
da afetividade, solidariedade e coletividade.

Mario Mota (1982) traz uma narrativa sobre a Guerra dos Cajueiros, disputas entre
0s nativos pelos cajueirais da costa, e, em sua obra, referencia o dominio a tais cajueirais ao
acesso a pesca marinha. Descreve que, em época de safra da castanha, povos do sertdo
montavam acampamentos junto aos povos da costa. Momento de encontro e trocas de
mercadorias, peixe seco e goma aliavam-se a coleta das castanhas. Atribuo aos cajueirais o local
de encontro, a fronteira entre os povos da costa e os do sertdo. Mota (1982) ainda afirma que,
passada a época das safras de castanhas, os povos adventicios deixavam a costa e retornavam
ao sertdo. Remete-me tal encontro a potencialidade de troca de saberes. Na sua narrativa,
comenta que 0s encontros nem sempre eram amistosos e que os conflitos sobre essas areas se
intensificaram apo0s a chegada dos colonizadores a costa, principalmente holandeses e
portugueses, 0s quais passaram a disputar também essas areas por boa parte dos litorais do
nordeste do Brasil.

Entre os galhos do cajueiro dialogavam muitas outras raizes de outros cajueiros,

local de encontro dos encantados. Nos seus galhos, pendurava-se o peixe do mar e a caca do
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sertdo. Ritualizava-se uma grande guerra, demonstragdo de forca entre 0S povos.
Simultaneamente as safras de castanha ocorriam as farinhadas, local onde se encontravam
principalmente as mulheres, quando ocorria uma partilha de farinha e mao de obra, troca de
sementes e saberes. Encontros de jovens e criangas estavam associados a esse encontro e
partilha de afazeres. Assim como a safra da mandioca, ocorriam simultaneas outras safras
durante a frutificacdo do cajueiro, o que estendia o lugar de morada e socializagdo a muitos
outros espacos do territorio.

Entre os galhos do cajueiro tecia-se as fibras do algodao cultivado nos rogados em
fios, da resina dos galhos do cajueiro impermeabilizavam-se os fios de algodéo utilizados nos
equipamentos de pesca. Com esses mesmos fios de algoddo redes de tucuns eram trancadas
para dormir. Entre os galhos as criancas brincavam de subir, balancar, colher frutos e assar as
castanhas, pendurados nas redes, sempre proximo aos afazeres diarios.

Nas pontas dos galhos as folhas aproveitavam a luz do sol, langavam-se
determinadas a alcancgé-la. Entre as folhas a disputa é t&o grande que pouca luz solar adentra-
se na sua copa. Tao forte a destinacéo das folhas a alcancar o sol, que esticam os galhos em sua
direcdo, fazendo erigir sobre a terra densos caules para dar sustento a grandiosas copas
esverdeadas. Aos pés desses caules, cabacas fermentavam o sumo do caju azedo; aos pés desses
caules os povos uniam-se ao redor da partilha de alimentos e de 1& partiam-se também a procura
deles. Proximo aos cajueiros estavam as rogas e os rocados de inverno, periodo de chuvas.
Estavam o mar, rios e mangues com 0S Seus recursos pesqueiros. Estavam as matas com sua
diversidade de flora e fauna. Estava o local de pratica e encontro dos saberes sobre os afazeres
do lugar.

Encontrar cajueiros no territério da pesquisa € facil, estdo ao alcance da vista. No
entanto, compreender quais significados tais plantas representam para um povo que as associa
a sua ancestralidade e ao pertencimento a terra requer um pouco mais de envolvimento e
abstracdo. No Territorio da Libertagcdo, o cajueiro estd envolto em uma espiritualidade que
abrange uma relagdo ancestral com a terra, além de ser também o simbolo da luta
contemporanea contra a expropriacao das terras e contra 0 monocultivo de coqueiros na regido,
empreendimento que desmatou grande parte dos cajueirais que foram as moradas dos ancestrais
daqueles que vivem e resistem nesse territdrio. Encontrei, nas sementes desses cajueiros, um
sentimento que aspira ao rebrotar dessas raizes com a libertagdo do povo oprimido pelos
coqueirais.

A Luta pela Terra no contexto dos monocultivos de cocos € a continuidade de

muitas outras lutas na regido, como veremos no historico da luta pela terra no territorio.
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Atualmente a Luta pela Terra assume uma dimensdo diferenciada através da educacao popular,
uma educacdo do campo, na qual essas simbologias de ancestralidade e de pertenca a terra
fundem-se as praticas educativas, representadas atraves do Cajueiro do Saber.

O Cajueiro do Saber esta localizado dentro de uma é&rea destinada as atividades do
Campo Experimental, local onde se encontra edificada também a Escola do Campo de Ensino
Médio Francisco Araljo Barros — ECFAB. A essa area foi dado o nome de campo experimental
da reforma agraria e agricultura camponesa, que, somando o total de dez hectares, abriga
amostras dos sistemas produtivos dos povoados e é localizada na Barbosa, um dos povoados
que compdem o assentamento Lagoa do Mineiro em Itarema.

O Cajueiro do Saber € o lugar de encontro dos saberes ancestrais com as dindmicas
contemporaneas, ou seja, € o local da troca e de reinvencdo dessa sabedoria. Pela cosmologia
local, é o cajueiro que congrega 0os muitos conhecimentos praticados no dia a dia dos povoados
do territério. Esse exercicio de troca e reinvencdo de saberes é chamado de Campo
Experimental pelas familias dos povoados do Territério da Libertagéo.

O Campo Experimental surge da necessidade de reconhecer as muitas praticas
tradicionais associadas aos sistemas produtivos locais e de fomentar a reinvencdo desses
saberes. Assim, foi concebido nos processos historicos de Luta pela Terra e passou a ser
trabalhado a partir da conquista de parte do territério. Buscar compreender como ocorre 0
dialogo dos conhecimentos no Campo Experimental é o objetivo dessa pesquisa, porém, buscar
entender quais processos historicos fazem parte desse dialogo foi uma intencédo que surgiu no
transcorrer da pesquisa. Conceber uma narrativa histérica sobre a Luta pela Terra nesse
territorio se fundamenta no desejo de compreender as origens de uma afirmacdo sobre uma
identidade ancestral ligada a terra e uma afirmacédo de pertenca coletiva a esse territorio.

O Campo Experimental é uma experiéncia de educacdo popular do campo,
desenvolvida em alguns povoados em consonancia aos processos de Luta pela Terra. As
praticas do Campo Experimental estdo associadas as praticas produtivas, igualmente
indissociaveis dos processos organizativos e politicos desses povoados. As informagdes aqui
apresentadas sdo o resultado de uma investigacdo sobre o didlogo dos saberes no Campo
Experimental. Por isso, desenvolve-se um histérico construido a partir das narrativas
provenientes das memorias dos sujeitos do territdrio e que se articula com minhas reflexdes,
oriundas dos estudos bibliograficos e das observacdes do trabalho de campo empreendidos
durante essa pesquisa.

As atividades do Campo Experimental trabalham com o reconhecimento e a

reinvencdo das praticas tradicionais em contraposicdo a tentativa de imposicdo de grandes
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empreendimentos capitalistas no territorio, associada a expropriacdo das terras ocupadas
ancestralmente pelos povos do local. Esses pontos de tensdo serdo tratados nesse trabalho como
Conflitos Socioambientais (LITLLE, 2006), pois sdo eles um dos elos de motivacdo das
atividades pedagdgicas do Campo Experimental.

Peco licenga para explanar sobre minha experiéncia profissional e a trajetoria inicial
dessa pesquisa, antes da apresentacdo resumida de cada capitulo, ja que considero importante
descrever como cheguei ao territdério e comecei a elaborar a problematica da pesquisa,
detalhando alguns momentos do trabalho de campo e fazendo as reflexfes sobre o contato com
as pessoas do lugar. Isso é inclusive uma forma de demonstrar o lugar de onde eu falo.

No inicio do ano de 2012, fui morar e trabalhar na regido composta pelos Vales do
Cur e Aracatiacu, pois, durante este periodo, atuava como soci6logo nos convénios de
Assessoria Técnica e Extensdo Rural e Social — ATER/ATES em assentamentos rurais. No
exercicio dessa funcdo, estava em permanente didlogo com associacfes e cooperativas de
alguns dos assentamentos da regido, que compreendia 0s municipios de Sobral, Santana do
Acaraul, Acarad, Itarema, Amontada, Trairi, Paraipaba, Itapipoca, Umirim e Tururu.

Os servigos de ATER/ATES ocorriam através das chamadas pablicas do Instituto
Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria — INCRA com empresas terceirizadas. Nessa
regido, o controle social dessa atividade era exercido pelos coletivos integrantes do Movimento
dos Trabalhadores Rurais Sem-Terra — MST. Em todos os assentamentos, existe um vinculo
das acdes desenvolvidas com o histérico de Luta pela Terra, em toda a area existe um referencial
a varios martires, em especial a pessoa do Francisco Barros. Esse foi o fato que, naquele
periodo, levou-me a cultivar a curiosidade sobre quem fora essa pessoa tdo presente na memoria
desses assentamentos.

A figura do Francisco Barros estava ligada a mobilizagéo politica na desapropriacdo
e criacdo do assentamento Lagoa do Mineiro, um dos primeiros assentamentos a serem criados
nesse periodo histdrico, por isso a sua representatividade era motivadora e referencial de luta
para muitos outros povoados que passavam por processos semelhantes de expropriacdo de seus
territdrios tradicionais. A politica de reforma agraria e criacdo dos assentamentos surge como
um atenuador do conflito em torno da Luta pela Terra e impulsionador de outras reinvencdes e
sociabilidades no territorio. Essa relacdo do martir Francisco Barros com o Territorio da
Libertagcdo permeia as narrativas dessa dissertacao.

Apos o fim dos contratos de ATES/ATES com o INCRA, inseri-me na equipe de
ATER/ATES da Secretaria de Desenvolvimento Agrario do Estado do Ceard — SDA, periodo

no qual passei a acompanhar a gestdo associativa para elaboracao e implantacdo de projetos
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produtivos através de convénios de cooperagdo técnica e produtiva entre o estado e 0S mesmos
assentamentos que assessorava anteriormente, de modo que essa atuagdo manteve-me numa
relacdo mais proxima aos coletivos do MST. A elaboracdo desses projetos ocorria em
permanente dialogo com as associacdes dos assentamentos, momentos de muitas discussdes
sobre a relagdo dessas propostas com as praticas culturais locais, bem como sobre o seu vinculo
com a sustentabilidade ambiental, tratados pelos assentamentos como premissas
agroecoldgicas.

A agroecologia, ciéncia que estuda a cultura do campo, tem sido um campo de
estudos, observagdes e experiéncias nessa trajetria. Essa relagdo com as atividades dos
assentamentos possibilitou-me fazer uma especializagdo em Agroecologia, Desenvolvimento
Rural Sustentavel e Educacdo do Campo pela Universidade Federal do Ceara — UFC. Tal
formacgdo ocorreu por meio do Programa Nacional de Educacdo da Reforma Agraria —
PRONERA, pois, dentre os critérios da selecdo do curso, estava a exigéncia de comprovacéao
de vinculo as atividades produtivas e/ou organizativas junto as areas de reforma agraria.

Durante o periodo de atuacdo profissional na regido, mantive-me em contato com
algumas atividades da Escola de Ensino Médio do Campo Francisco Araujo Barros — ECFAB,
em especial com as experiéncias pedagogicas denominadas de Campo Experimental, visto que
dialogavam com as atividades exercidas pelos servicos de ATER/ATES fomentados pelas
politicas publicas da SDA, cujos objetivos, por sua vez, sempre visavam buscar a melhoria dos
sistemas produtivos e a soberania alimentar dos assentamentos. Ainda nesses assentamentos é
muito recorrente uma afirmacao de uma ancestralidade comum aos povos indigenas da regido,
afirmacao essa relacionada as etnias Tremembé! e Ararits?.

Em meados de 2016, apds o fim do vinculo com essas atividades profissionais,
comeco a participar do Grupo de Estudos sobre Educacdo Ambiental Dialdgica — GEAD, na
Faculdade de Educacdo — FACED da UFC. O envolvimento nas atividades desse grupo
proporcionou ndo s6 um convivio com as discussdes sobre a educagdo intercultural e a
decolonialidade, como também, em especial, o contato com pesquisadores e pesquisadoras que
desenvolviam teses e dissertacdes junto aos Tremembé de Almofala. Participar das etapas de
pesquisas dos integrantes do GEAD me estimulou a fazer as associacfes reflexivas com as
minhas vivéncias no territorio. Comecei entdo a desenvolver questionamentos no entorno da

problemdtica do fazer educacéo relacionado as questfes étnicas, buscando entdo compreender

1 Os Tremembé sdo um grupo étnico indigena que habita os estados do Ceara e do Piau.
2 Os Ararits sdo um povo indigena, do grupo Tabajara, que habitava o estado do Ceara. Ainda por volta de 1700,
viviam no alto vale do rio Acarad, prdximo a suas nascentes, na regido da serra de Ibiapaba.
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como ocorre o dialogo dos saberes locais Tremembé com as préaticas do Campo Experimental,
inclusive partindo da premissa de que nessa experiéncia existiam sujeitos que teciam essa
afirmacéo étnica. Também no GEAD passei a ter um convivio académico mais préximo com o
professor Gerson Junior, presente nas bancas de qualificagcéo e de defesa de algumas pesquisas
de integrantes do grupo.

Em 2017 submeti ao Programa Associado de Pos-Graduacdo em Antropologia —
PPGA - UFC/UNILAB um projeto de pesquisa baseado nessa problematica, como requisito
para a selecdo da primeira turma desse mestrado. Com a minha aprovacao, iniciei mais
diretamente as atividades de pesquisa. Por conta das demandas do mestrado, passei a ter acesso
com mais intensidade as teorias antropolégicas, momento de formacao sobre esse atuar como
pesquisador e antropdlogo junto ao campo de pesquisa. Assim, partindo do questionamento
inicial, retornei aos povoados com o intuito de compreender o diadlogo dos saberes no Campo
Experimental.

Contei com o importante apoio da amiga e comadre Hilma Oliveira, moradora do
territério e educadora da Escola do Campo Francisco Aradjo Barros — ECFAB, com a qual
passei a manter um didlogo mais detalhado sobre minha pesquisa e sobre as atividades do
Campo Experimental. O trabalho de campo ocorreu em consonancia com as atividades da pos-
graduacdo, de modo que sempre que possivel retornava aos povoados para vivenciar e observar
as dinamicas culturais do local, enfocando a problematica inicial.

No primeiro semestre desse mestrado, comecei um dialogo de orientacdo com o
professor Martinho Tota, que indicou a leitura do livro O Guru, o Iniciador e Outras Variacoes
Antropoldgicas, de Fredrik Barth, por identificar que no meu campo existia uma fronteira entre
0S grupos étnicos, e também orientou-me a procurar a contribuicdo da professora Isabelle Silva,
por ela ter uma vivéncia mais longa no territorio estudado. Ainda nos corredores do Centro de
Humanidades — CH da UFC, encontrei com a professora Isabelle, apresentei-me e pedi suas
contribuicGes para minha pesquisa. Na ocasido, ela me pediu para expor a problematica, indicou
alguns trabalhos, teses e dissertagdes para leitura e também me convidou a participar das
reunides do Grupo de Estudos e Pesquisas em Etnicidade — GEPE, o qual ocorria no mesmo dia
e horario das disciplinas obrigatorias, fato que limitava a minha presenca nas reunides. Em
conversa posterior e em acordo com o professor Martinho, passei a ter a orientacdo da
professora para a conducdo do trabalho de campo e elaboracgdo dessa dissertacéo.

Na primeira reunido de orientacdo, apresentei a ela o projeto de pesquisa e narrei
um pouco da minha trajetdria académica, profissional e a relagdo com o campo de pesquisa,

guando ela apresentou importantes questdes para me auxiliar no trabalho de campo. Naquele
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momento, como estavamos no decorrer das disciplinas e das leituras das teorias, ainda ndo havia
me debrucado com mais rigor no trabalho de campo, portanto, ndo possuia dados solidos sobre
a problematica da pesquisa. Uma das sugestdes da professora foi buscar descrever a historia da
Luta pela Terra, caminho que se entrelagou com todas as visitas ao campo de pesquisa e todos
os didlogos sobre 0 Campo Experimental. Nos demais encontros com a orientadora, dialogamos
sobre as etapas do trabalho de campo, bem como sobre a estruturacdo e analise dos dados da
pesquisa.

Vivenciar o lugar, as muitas sociabilidades do Territdrio da Libertacdo, de outra
forma foi o primeiro passo da pesquisa: se outrora atuava como assessor técnico, buscando
estabelecer a mediagdo dessa relacdo de contato dos povoados com os poderes publicos, naquela
circunstancia passei a desenvolver o papel de pesquisador, estabelecendo o didlogo entre meus
guestionamentos com o cotidiano do lugar. Houve uma mudanca na interagdo com as familias
dos povoados, isto é, a funcdo que desempenhava junto ao lugar, como assessor técnico, passou
a ser um atuar como pesquisador. As relacdes construidas junto as familias favoreceram uma
relacdo de confianca e a possibilidade de um maior envolvimento com as atividades de
pesquisa, ou seja, a minha presenca no lugar ndo era estranha as sociabilidades dos povoados,
apesar de compreender que mesmo assim a minha presenca causava interferéncia nessas
relagBes. Aliés, apesar de ndo estar atuando como assessor técnico, em alguns momentos era
procurado para tirar davidas sobre encaminhamentos burocréticos das associacdes e
cooperativa, momento nos quais sempre procurava contribuir para sanar tais demandas.

Durante a pesquisa de campo, passei entdo a observar-vivenciar com mais
intensidade as atividades produtivas do lugar, principalmente aquelas que estavam integradas
as atividades do Campo Experimental. Sempre que possivel fazia os registros das minhas
observacdes por escrito no diario de campo e por meio de fotografias. Em todas atividades de
pesquisa de campo, hospedei-me na casa da Hilma, sendo eu padrinho da sua filha Jalia, além
disso, esteve presente comigo, em quase todos os momentos, a minha filha Lis. Percorrer as
experiéncias na companhia das duas meninas possibilitou-me ainda observar a interacdo das
criancas dos povoados, sempre presentes, brincando proximo as atividades produtivas locais.
Julia é uma eximia conhecedora dos povoados e exerceu uma excelente contribuicdo ao me
guiar entre os muitos caminhos. Sempre que chegava nos lugares com as meninas, havia o
encontro com outras criancas, as quais tratavam logo de interagir e brincar. O meu contato se
dava com a familia, permitindo vivenciar o cotidiano do lugar. Na maioria das vezes, chegava

sem avisar ou sem planejamento prévio, mesmo assim, em todas as vezes era bem recebido.



24

A

Figura 2 — Lis, Dandara e Julia brincando no Cruzeiro dos Matrtires - Morro dos Patos
Fonte: Acervo do autor

Além disso, ja conhecer parte das pessoas e contar com a companhia das criangas
no vivenciar das atividades de pesquisa no campo proporcionaram outras experiéncias, as quais
envolviam observar os cuidados comunitarios para com as criangas, constantemente presentes
nos contextos dos afazeres produtivos dos povoados. Essa problemaética ndo serd aprofundada
nessa dissertacdo, mas acredito ser fomentadora de inUmeras questdes para investigacdes
posteriores.

Em uma circunstancia, no comeco do trabalho de campo, enquanto percorria 0s
corredores da ECFAB, uma das educadoras me questionou sobre a Antropologia, querendo
saber 0 que essa ciéncia estuda. Acredito que a duvida dela tinha o intuito de descobrir o que

eu estava pesquisando na escola, respondi entdo que a Antropologia estuda a cultura. De
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imediato ela me respondeu que cultura tinha muito 14 no assentamento, comecou a falar dos
grupos de reisado e das quadrilhas, inclusive citando o nome de alguns mestres de cultura local.
Demonstrei curiosidade sobre as informac6es, respondi que isso também era estudado pela
Antropologia, junto com os muitos outros afazeres do assentamento, e expliquei a ela que estava
pesquisando essa relacdo da cultura, do aprender e do ensinar, nas atividades do Campo
Experimental.

Entdo, buscando desenvolver a pesquisa com um rigor mais especifico, passei a
realizar entrevistas com pessoas envolvidas diretamente nas atividades do Campo
Experimental. A primeira entrevista que realizei foi com a lvaniza Nascimento, diretora da
Escola do Campo de Ensino Médio Francisco Araujo Barros — ECFAB, que ocorreu na sua sala
na ECFAB, de uma forma ndo sistematizada, no formato de uma conversa, na qual outras
pessoas participavam, educandos e educandas, educadores e educadoras e tantas outras pessoas
que de alguma forma contribuiam com a gestdo da escola e, por isso, entravam e saiam da sala
com uma certa frequéncia. Essas pessoas por varias vezes passavam a participar da conversa,
de forma gque, em alguns momentos eu era muito mais inquirido ao invés de obter respostas aos
meus questionamentos. A principio, tal fato causou-me um certo incbmodo, porém com algum
tempo passei a observa-lo como parte do campo de pesquisa e, portanto, rico em significacfes
e informagdes sobre a gestdo da escola. A partir desse momento, consegui observar a dindmica
das relacOes hierarquicas e da divisdo dos trabalhos e, em algumas ocasides, até socializar
experiéncias minhas sobre assuntos discutidos na escola.

A coordenacdo do espaco da escola do campo € atribuida a lvaniza, que foi uma
interlocutora fundamental nessa pesquisa, pois ela me apresentou-me muitos dados, um vasto
acervo de documentos, acompanhou-me em muitos povoados do lugar e realizou a mediacao
com varias pessoas, transpondo qualquer relacdo de estranhamento entre as pessoas que ndo me
conheciam. Em diversas oportunidades, mostrou-me varios documentos sobre o territorio,
sempre associando a eles uma narrativa cheia de emocdes, fazendo a relagdo de complexidade
a outras inimeras situacdes do lugar. Nas visitas aos povoados, ela acompanhou parte das
conversas e contribuiu com marcos memoriais nas narrativas sobre a historia do lugar e a
relacdo com atividades do Campo Experimental. Sempre demonstrou enorme disponibilidade
e ndo dispensou nenhum empenho para a conducdo dos trabalhos de campo. Ivaniza sempre
afirmava a importancia das pesquisas sobre o territério.

Em uma das nossas primeiras conversas, ela me apresentou uma narrativa historica
sobre a Luta pela Terra, numa relacédo do lugar com a identidade étnica Tremembé e como isso

se dava no desenvolvimento das ages do Campo Experimental. A partir dessa conversa passeli
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a encontrar Ivaniza com maior regularidade nas atividades junto aos povoados, ela estava
sempre planejando e coordenando a implementacao de alguma atividade vinculada ao Campo
Experimental e a ECFAB.

Com Ivaniza percorri boa parte dos povoados; sempre conversando sobre 0s
processos de formacdo e desafios, ela demonstrava um enorme apreco pelos passeios nos
povoados e muita empolgagdo para visitar as familias do lugar. Ivaniza sempre demonstrou um
enorme afeto pelas atividades de pesca, sendo um dos nossos passeios mais corriqueiros e
divertidos ir ao Porto dos Barcos buscar peixes frescos, sempre circulando por caminhos
diferentes e visitando familias nos povoados. As idas ocorriam com muitas conversas e
brincadeiras no carro, momentos em que reelaborava os questionamentos e observacdes sobre
a problematica inicial da pesquisa. Nos percursos, era muito comum ela oferecer caronas aos
caminhantes nas estradas, de forma que estes passavam a participar dos dialogos dentro do
veiculo.

Nos caminhos percorridos com lvaniza, estdvamos constantemente em contato com
muitas pessoas dos povoados, sempre nos recebendo com café, tapioca e peixe assado. Acredito
que, no sentido de contribuir com as informacgdes para responder aos meus questionamentos,
ela sempre estimulava os dialogos sobre os contextos historicos do territdrio e sobre o
desenvolvimento das atividades produtivas, além disso, nos povoados me apresentava como
pesquisador da universidade e irmdo da educadora Hilma. Esse vivenciar o territorio com
Ivaniza atravessou toda a pesquisa.

Outro momento importante dessa pesquisa contou com um Circulo de Saber com
trés educadoras do territorio, ao qual atribuo um referencial trabalhado por Paulo Freire (2016)
diante das rodas de conversas para a partilha dos saberes, o dialogo. Na ocasido desse Circulo
de Saber, reuni-me com Hilma Oliveira, Cosma Damasceno e Ldcia do Nascimento no Cajueiro
do Saber. A principio pensei em realizar as entrevistas com as educadoras individualmente e
assim procurei articula-las, mas o que de fato ocorreu foi uma roda de conversa sobre 0 Campo
Experimental, momento no qual me apresentaram uma compreensao diferenciada da que havia
elaborado sobre essa experiéncia no lugar. Nessa roda de conversa, expuseram o planejamento
de realizacdo do | Encontro das Parteiras e Rezadeiras do territorio, sobre o qual apresento uma
narrativa descrevendo alguns momentos do evento no quarto capitulo, no intuito de expor como
ocorreu o dialogo dos saberes entre 0 Campo Experimental e as escolas do campo do territério.

Bastante significativa para essa pesquisa foi a 1728 Caminhada dos Martires, que
ocorreu no dia 12 de agosto ano de 2018, ato em memoria ao dia do assassinato de Francisco

Araujo Barros em um dos episodios da historia da Luta pela Terra no territorio. Nas vesperas
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da caminhada, acompanhei Ivaniza a varios povoados para articular a infraestrutura necesséria,
desde a logistica de transporte, para quem tivesse dificuldade de caminhar, as arrecadacdes dos
alimentos ofertados aos participantes no inicio e no final do ato e ainda os artefatos que seriam
utilizados na mistica. A Caminhada dos Martires é considerada um importante momento
politico do territério, no qual a memaria é conectada com as problemaéticas contemporaneas.

O fato novo que me surpreendeu ocorreu na noite apds a caminhada, no dia 12 de
agosto, quando se deram as celebracdes da abertura da Novena de Nossa Senhora da Libertacéo,
inicio de um ciclo de nove dias onde 0s muitos povoados se reuniam em prol de uma
cosmogonia em comum. Estes mesmos povoados estavam presentes na Caminhada dos
Martires e sdo o local de origem da maioria dos educandos e educandas da ECFAB. Portanto,
¢ justamente esse concatenamento de povoados que identifico como a especificidade do
Territorio da Libertacéo, ou o Territério da Nossa Senhora da Libertacédo, por ser ela a santa da
Luta pela Terra, e a libertacdo a pauta politica envolta nessa espiritualidade. Participei de alguns
instantes da novena, movido por admiragdo e subita reveréncia a essa santa que reverbera tanta
forca entre os povoados. Momento que pensei inclusive em mudar os rumos da pesquisa, deixar
as especificidades do Campo Experimental e procurar compreender quais os significados
presentes naquela espiritualidade e na agregacéo de tantos povoados, mesclando a devogéo a
uma articulacdo politica para a melhoria de vida no territério.

A partir das narrativas memorialisticas e de outros dados, observa-se essa relacéo
de devocdo a Nossa Senhora, permeada por momentos politicos ao longo do tempo, seja na
afirmacdo da Terra da Santa, atribuido a Santa Labareda®, também chamada de “santa de ouro”,
seja na articulacdo pela demarcacao das terras Tremembé. Essa ligacdo transparece também nos
signos presentes na capela de Nossa Senhora da Conceicdo da vila de Almofala, referendando-
se a reveréncia a Santa e a igreja como marco politico de Luta pela Terra entre 0 movimento
indigena do territdrio. Alias, € uma relacdo que se tece em contraditério a construgéo da capela
de Nossa Senhora da Concei¢do do povoado de Patos ap6s o soterramento da igreja de
Almofala, a qual é renegada por parte das familias de Almofala, por estar Ia um simbolo da
escraviddo nos mausoléus da familia do Coronel Andrade, personagem que irei abordar mais
profundamente nas descri¢cdes posteriores.

Decidi manter o foco da pesquisa sobre 0 Campo Experimental, porém tornou-se
impossivel dissociar essa articulacdo politica de uma espiritualidade e das religiosidades

comuns as familias que estavam envolvidas nas atividades educativas do mesmo Campo

3 Santa Labareda: atribuem esse nome a uma imagem encontrada em uma cacimba por indios velhos, refere-se a
Maria Labareda.
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Experimental. Entdo, continuei visitando as atividades produtivas do Campo Experimental e
mantendo contato com as pessoas diretamente envolvidas nesses experimentos, cuja realizacao
se sempre justificava pela busca de alternativas aos empreendimentos que estavam sendo
implementados e causando danos ambientais no territério, invariavelmente tratados nas
narrativas dos povoados a partir de uma tensao, um conflito.

Passei entdo a utilizar das ferramentas tedricas de Paul Elliot Litlle (2006) para
descrever tais tensGes a partir do seu conceito de Conflito Socioambiental. Dessa forma,
conversei com muitas pessoas do territdrio sobre as inquietacBes da pesquisa, € 0S processos de
criacdo das atividades do Campo Experimental estavam sempre associados aos contextos de
Luta pela Terra. Nas narrativas sobre o desenvolvimento das a¢cdes do Campo Experimental e
a Luta pela Terra, existe uma referéncia na atuacdo politica de muitas pessoas em prol de uma
coletividade entre os povoados, pessoas que eram a mim indicadas por terem uma maior
participagdo nos contextos de Luta pela Terra. Entre as indicagcdes mais recorrentes, estavam
algumas mulheres: Mae Bia, do povoado do Sagui; Dona Chiquinha, do povoado da Barbosa;
Dona Maria de Jesus, do povoado do jardim; e Dona Diana, do povoado da Varjota, das quais
fui ao encontro para realizar entrevistas mais condensadas sobre as vivéncias do Campo
Experimental e o histérico de Luta pela Terra que me fora atribuido como elemento principal
dessa atividade. Dessa forma, consegui realizar as entrevistas com Dona Chiquinha e Dona
Maria de Jesus, porém ndo foi possivel encontrar Mée Bia, por motivos de desencontros de
horéarios. Por fim, ainda conversei com Dona Diana, porém néo gravei a entrevista. Além dessas
mulheres, outras pessoas deram importantes contribuicdes a essa pesquisa, ainda realizei
entrevistas com Dona Maria e Seu Ameérico, na Praia de Patos, e com Seu Dota, do povoado de
Patos, por apresentarem outras informagfes que complementavam as respostas ao meu
guestionamento inicial. As entrevistas ocorreram simultaneamente com visitas as experiéncias
e aos povoados.

Participei ainda da 14* Marcha do Povo Tremembé em Almofala no ano de 2018.
A marcha ocorre sempre no dia 7 de setembro, circunstancia na qual encontrei com algumas
pessoas dos povoados que Visitei e ainda pude ter acesso a outras importantes informacdes que
complementavam as narrativas sobre o historico de Luta pela Terra no Territorio da Libertacéo.
O processo de afirmacéo étnica do povo Tremembé se vincula aos processos e fundamentacdes
politicas dos povoados nos quais desenvolvi a pesquisa, de modo que é importante ressaltar que
se trata de uma articulago politica diferenciada e com caracteristicas proprias. E imprescindivel
afirmar que tais movimentos, apesar de distintos entre si, ocorrem nas areas pesquisadas e se

apresentam em um dialogo com as problematicas da Luta pela Terra.
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Figura 3 — Convite da Feira de Ciéncias da ECFAB
Fonte: ECFAB

Outro momento relevante da pesquisa ocorreu com a minha participagdo na Feira
de Ciéncias da ECFAB no ano de 2018. Ja havia participado dessa feira nos anos de 2016 e
2017. Porém, nessa ultima, com maior rigor metodolégico, foi possivel entrevistar trinta e um
jovens, entre educandos e educandas de algumas escolas do campo do territorio. Eles estavam
expondo os resultados das atividades desenvolvidas pelo Campo Experimental e outras
experiéncias de pesquisa sobre as praticas educativas, cujas apresentac@es ocorreram na Feira
de Ciéncias da ECFAB de forma oral com o suporte de banners. A exibigdo dos resultados
dessas pesquisas representavam um excelente desenho das muitas atividades desenvolvidas
pelo Campo Experimental. Ocorreu nesse dia também uma roda de torém, puxada por pessoas
dos povoados da Varjota e Tapera que estavam expondo as experiéncias desenvolvidas pelas

escolas indigenas do territdrio.
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Figura ucdrs/as Educandos/as da escola indigena da Varjota resenes na Feira de Ciéncias
da ECFAB
Fonte: Acervo do autor

Apos a Feira de Ciéncias da ECFAB, passei a manter uma maior concentracdo na
sistematizacdo dos dados, nos didrios de campo e na transcri¢do das entrevistas, etapa na qual
articulava os dados de campo com as teorias estudadas para a construcdo das interpretacGes
presentes neste estudo. Retornei a0 campo outras vezes, com o intuito de complementar os
dados e dar continuidade a pesquisa, de sorte que passei a ser convidado para outros eventos e
atividades que ocorreram nos povoados, sempre relacionados ao Campo Experimental. Porém
ndo participei delas para ndo comprometer o processo de sistematizagdo e analise dos dados
que ja& havia adquirido e nem a conclusdo dessa dissertacdo em tempo habil. Mesmo assim,
passei a acompanhar algumas atividades por meio das redes sociais, onde as praticas estavam
sendo publicadas.

Percebo que a tentativa de compreender como saberes dialogam no Campo
Experimental foi um objetivo um tanto pretensioso, mesmo assim procurei elaborar uma
descricdo etnografica sobre minhas vivéncias na busca desse entender. Nesse momento, sei
mais um pouco dessa atividade se compararmos ao conhecimento que possuia quando iniciei a
pesquisa, portanto, tenho a certeza de que existem ainda mais informacdes e que estuda-las
enriqueceria ainda mais a investigacado sobre essa tematica.

No primeiro capitulo, intitulado Educacdo do Territério da Libertacéo,
apresento cinco itens. Para explicar o cerne dessa pesquisa, aponto uma interpretacao reflexiva
sobre O Campo Experimental, na qual explicito como se desenvolvem as acdes do Campo

Experimental e a sua relacdo com o Territério da Libertacdo e a Luta pela Terra. Agregado a
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esse capitulo, apresento o item Nossa Senhora da Libertacéo, “Santa da Luta pela Terra”, uma
representacdo de devocdo presente nas sociabilidades desse territério. No item Escola do
Campo Francisco Araujo Barros, faco uma explanacdo sobre a conexdo da escola com o
Campo Experimental e desenvolvo uma narrativa para demonstrar como essa ferramenta se
integra as dindmicas de aprendizado dos povoados. Em seguida, para ilustrar a figura do
Francisco Barros, ha o item intitulado Capit&o dos indios Chico Barros, por ter encontrado, no
trabalho de campo, uma narrativa de parentesco entre essas personalidades. No item Educacao
Popular do Campo, aponto algumas reflexfes sobre esse fazer pedagogico nas relagdes do
Territorio da Libertacdo e que foram oriundas das minhas leituras sobre os paradigmas de “Bem
Viver”, de Alberto Acosta (2016), “Dialogo”, de Paulo Freire (2016), e “Decolonialidade do
Saber”, pensado por Catherine Walsh (2009), utilizando-as como forma de interpretar e fazer
analogias tedricas sobre as sociabilidades presentes do territorio.

No segundo capitulo, denominado de Ecologia do Territério da Libertacao,
apresento a relacdo desses povoados com 0s agroecossistemas locais. No item Conflitos
Socioambientais, relaciono os elos de tensdes sobre a utilizacdo dos recursos naturais do
territdrio, fatores que me foram apresentados como motivadores das agdes relacionadas ao
Campo Experimental. Para complementar o tépico anterior, apresento o item Fronteiras
Etnicas, uma interpretacio sobre articulagio e estratégia politica aliada ao pertencimento
étnico. No proximo item, Mobilidade do Territorio, faco uma narrativa concatenando 0s
depoimentos e as memorias sobre utilizacdo e ocupacdo do territdério, bem como 0s seus
respectivos conflitos.

No terceiro capitulo, denominado de Histdria da Luta pela Terra no Territdrio
da Libertacdo, apresento fragmentos sobre a histéria do lugar e faco analogias com as
vivéncias durante a pesquisa de campo, no intuito de descrever as correspondéncias das
afirmacOes étnicas de luta e resisténcia dos povos nativos no contexto contemporaneo do
territorio pesquisado. Neste capitulo, discorro sobre o item Colonizacéo da Costa Leste-Oeste,
no qual utilizo da tese de J6ina Borges (2010) para iniciar uma explicacdo sobre as primeiras
interacOes e 0s primeiros encontros com os colonizadores europeus, a qual faz uma alusédo aos
nativos dessa costa como 0s muitos tremembés. Na sequéncia, apresento o item Capelas de
Nossa Senhora da Concei¢do, para expor as correlacdes atuais e historicas sobre a
espiritualidade em torno da devogdo a Nossa Senhora e sua relagdo com uma dimensao politica
na Luta pela Terra do territrio. No item As Fronteiras entre a Costa e o Sertdo, construo uma
explanacdo em torno do contato e do encontro dos povos da costa e do sertdo, em alusdo aos

processos de expropriacdo dos territdrios ancestrais, similares em ambas as regides. Fecho esse
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capitulo com o subtépico No Inferno ndo tem Terra, no qual faco uma tessitura das muitas
narrativas sobre as lutas contemporaneas pela soberania do territério e formacao das Fronteiras
Etnicas.

No quarto capitulo, o qual intitulo Vivéncia no Campo Experimental, introduzo
uma narrativa descritiva sobre um momento da pesquisa, o0 Encontro de Parteiras e Rezadeiras,
que ocorreu dois dias antes da 172 Caminhada dos Martires. Procurei realizar uma etnografia
desse acontecimento, apresentando uma explanacdo densa acerca dos fatos presenciados.
Caberia uma ampla analise das informacdes desse episddio e de muitos outros vivenciados no
territorio. O prazo exigido para a conclusdo desse mestrado possibilitou-me alcangar os
resultados aqui expostos, de modo que pretendo dar continuidade a analise desses dados
futuramente. Utilizo essa descri¢do para representar um desenho narrativo para entendermos
como se articula o dialogo dos saberes sobre o0 Campo Experimental, explicitados no primeiro

capitulo.
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2. EDUCACAO NO TERRITORIO DA LIBERTACAO

21 O CAMPO EXPERIMENTAL

No Assentamento Lagoa do Mineiro, localizado no distrito de Almofala, municipio
de Itarema, existe uma area de dez hectares destinada ao campo experimental da reforma agraria
e agricultura camponesa, local onde estd edificada a Escola do Campo de Ensino Médio
Francisco Aradjo Barros — ECFAB. Esse assentamento, situado proximo ao antigo porto do
Buraco das Tartarugas, atual Praia de Patos e das Ruinas do Engenho de Patos, congrega
relacdes politicas e organizativas comuns a muitos outros povoados. Saber disso levou-me a
questionar que campo experimental era esse. Comecei a curiar, investigar, pesquisar.

Fui conversar com a diretora e algumas educadoras da ECFAB sobre essa
inquietacdo, visto que essa escola fora construida dentro dessa area. Enquanto buscava
informacdes sobre o campo experimental, levaram-me ao Cajueiro do Saber, um lugar de clima
fresco e ventilado, sob a copa de uma frondosa arvore, cujos galhos ondulados préximos ao
chdo formavam um anfiteatro circular, representativo no tocante a horizontalidade na troca de
saberes a qual Paulo Freire descreve como dialogicidade (2016). Como pretendia entender
melhor os significados daquele espaco, falaram-me que esse campo vai bem além daquele lugar
e ali que em especial existe uma raiz viva do Cajueiro do Saber, conectado a um mundo
espiritual, encantado. Mesmo tendo lido bibliografia a respeito do assunto, aquilo e daquela
forma jamais havia-me sido apresentado. Que Campo Experimental é esse?

Observar o cotidiano do lugar levou-me a compreender que o Campo Experimental
é composto por um complexo sistema de préaticas e vivéncias trabalhadas de forma integrada
com a intencionalidade de fomentar a troca e o aprimoramento dos saberes locais de um
agrupamento de povoados. Na sua dindmica, faz um dialogo com o trabalho produtivo e o
fortalecimento da Luta pela Terra, a partir da qual estes povoados tracaram a sua historia,
permeados por uma espiritualidade ressignificada diante das tradi¢des locais e do forte vinculo
com a natureza do lugar. O trabalho produtivo desenvolvido pelas atividades do Campo
Experimental tem uma forte influéncia na raiz de fortalecimento de uma Pertenca a Terra e,
com ela, uma necessidade de garantir a manutencdo das sociabilidades entre as muitas familias

gue congregam essa cosmologia.
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Essa raiz de fortalecimento da pertenca a terra perpassa a dimensao da qualidade de
vida e sobrevivéncia, tem um alicerce nas relacGes de trabalho coletivo e preservacdo da
ecologia local. Assim, ela transcorre em todos os momentos pela dimensdo de uma identidade
permeada por uma cosmoviséo forjada na espiritualidade, uma mescla de significados envoltos
nas atuacdes politicas, resguardadas por forcas espirituais, além de um forte vinculo com a
natureza do lugar, em especial aos cajueiros.

As relacbes entrelacadas nessa espiritualidade figuraram, nessa pesquisa, como
agregadoras de forcas politicas e sociais, vinculadas a uma coletividade que reproduz, reinventa
e ressignifica as suas multiplas formas de sociabiliza¢do na relacdo com a terra. Essa agregacao
de sentidos comuns de sociabilidade e o seu vinculo social com a terra, envolta em uma coesdo
social desses povoados, serd tratada nesse trabalho como territério. Tal interpretacdo se

entrelaca na compreensédo de Paul Elliot Little sobre Territorialidade, pois ele afirma que:

A renovacdo da teoria de territorialidade na antropologia tem como ponto de
partida uma abordagem que considera a conduta territorial como parte integral
de todos os grupos humanos. Defino a territorialidade como o esforco coletivo
de um grupo social para ocupar, usar, controlar e se identificar com uma
parcela especifica de seu ambiente biofisico, convertendo-a assim em seu
“territorio” ou homeland (cf. Sack, 1986:19). Casimir (1992) mostra como a
territorialidade é uma forca latente em qualquer grupo, cuja manifestagcdo
explicita depende de contingéncias historicas (LITTLE, 2004, p. 254).

Para aludir a essa relagdo dos povoados com essa espiritualidade e tornar
compreensivel a textualizacdo das minhas observacdes, irei me referir a essa territorialidade,
ou seja, uma concatenacdo de familias e suas sociabilidades, como o Territorio da Libertacao,
em alusdo ao referencial comungado por muitas familias do lugar em torno da devog¢do a Nossa
Senhora da Libertagéo, a Santa da Luta pela Terra.

O Campo Experimental é parte das sociabilidades desse territorio, impulsionador
de reflexbes e conhecimentos, fomentador de reelaboracdes criativas sobre as praticas
cotidianas desses povoados. Esse territdrio é composto por diversos povoados, que, de acordo
com seus arranjos politicos organizativos, apresentam-se com uma diversificada classificagéo,
compreendendo: as comunidades Brilhante, Camundongo, Patos, Trapia, Touro, Sdo Gabriel,
Santo Antonio; as aldeias indigenas Batedeira, Aguapé, Torrbes, Tapera e Varjota; e 0s
Assentamentos Macaco, Fazenda Patos, Morro dos Patos, Paichicu, Patos Bela Vista, Salgado
Comprido, Palmeiras, Lagoa do Jardim, Canad Melancias e Lagoa do Mineiro. Todas estas
unidades — comunidades, aldeias indigenas, assentamentos — fazem parte do distrito de

Almofala, do municipio de Itarema, no estado do Ceara.
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Dentre os povoados que compdem o Territorio da Libertacdo, encontra-se uma
diversidade de implicagGes nas suas formas de interaces com os ecossistemas locais®. Esses,
que se estendem desde o0 mar, praia, estuarios, mangues, lagoas, acudes, riachos até as dunas,
tabuleiros, matas e caatingas do sertdo, abrangem uma rica variedade de ambientes, cada qual
com uma especificidade na relagdo com o seu usufruto cotidiano. Essas implica¢des séo o foco
trabalhado pelo Campo Experimental e perpassam as agdes de conhecer, preservar e usufruir
dos recursos naturais desse territério. Logo, aliada a esse usufruir estd uma pratica reflexiva,
praxis epistemoldgica, vinculada também ao objetivo de manterem-se nesses ambientes, com
acesso e soberania, de uma forma sustentavel. Dessa forma, o processo se agrega a Luta pela
Terra, de modo a aglutinar o Campo Experimental a luta pela soberania do territério.

A consolidacdo da ideia de um Campo Experimental é decorréncia dos varios
resultados alcangados no movimento de luta pela terra, objetivando ser uma forma de resguardar
0s propdsitos existentes, visto que foram motivadores da congregacdo dos muitos povoados
com trajetdrias marcadas por inimeros episddios de conflitos pela posse das terras do territorio.

O Territorio da Libertacdo esta situado no litoral norte do Ceara, uma regido com
inlmeros recursos naturais, que o diferencia das demais regides semiaridas do estado. As
caracteristicas dos solos, na sua maioria arenosos e sedimentares, associadas a uma maior
pluviosidade e integradas a foz das bacias dos vales do rio Cur( e o Aracatiagu, intercaladas
pelas indmeras vertentes marinhas, garantem a regido boas condi¢cBes naturais para a
agricultura. Esse fator é responsavel por uma disputa histérica sobre a posse dessas areas, pela
expansdo do agronegdcio sobre os povoados e pelas suas formas de usufruto desses ambientes,
além de resultar em inimeros conflitos socioambientais. Como veremos no histérico de luta
pela terra, a expropriagdo dos territdrios tradicionais estd aliada a expansdo de
empreendimentos capitalistas, podendo ser interpretada através dos modelos de economias
hegemdnicas associadas apos a revolucdo verde. Sdo grandes empreendimentos econémicos,
controlados por grandes corporagfes com financiamento do capital financeiro internacional,
aliados a uma légica mercantil que imp&e aos povoados modelos de producdo em escala para
atender ao mercado capitalista, desfavorecendo as relacdes locais de sociabilidade. As formas
de utilizacdo dos recursos naturais do territdrio resultam em uma disputa constante entre o fazer
tradicional e a ampla producéo de mercadorias, disputa essa que se materializa nos inimeros

conflitos em torno da conquista/posse de parte das terras por algumas familias desse territorio.

4 Ecossistema é o conjunto dos organismos vivos e seus ambientes fisicos e quimicos. O termo ecossistema é
originado a unido das palavras “oikos” e “sistema”, ou seja, tem como significado, sistema da casa. Ele representa
0 conjunto de comunidades que habitam e interagem em um determinado espaco.
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O Campo Experimental também é o espaco de consolidacdo das pautas politicas
estabelecidas a partir da reflexdo e da formacao politica e organizativa desse agrupamento de
povoados. La € o local onde as préaticas sdo socializadas, e mais que isso, momento em que as
demandas sdo construidas coletivamente. Em uma das conversas com lvaniza, diretora da
ECFAB, ela me relatou que essa reflexdo acontece para além dos limites do territdrio e
mencionou a forma como ocorriam as reunides enquanto acampavam em frente a Secretaria de
Desenvolvimento Agrario — SDA, instalada na avenida Bezerra de Menezes em Fortaleza. Ela
afirma que ali também era 0 Campo Experimental, pois as acGes estavam sendo construidas
através das reflexbes coletivas e pautadas para os poderes publicos. Essas mobilizacoes
ocorriam em parceria com o Movimento dos Trabalhadores/as Rurais Sem Terra — MST,
reconhecido no territério como um dos principais agentes responsaveis pela conquista da
escola, forma local que utilizam para explicar como a ECFAB chegou no territorio.

O Campo Experimental sdo as vivéncias associadas as reflexdes, sao as praticas das
experiéncias dialogadas que passam a ser coletivamente direcionadas. Em outras palavras,
consiste em um circulo de saber entre os muitos povoados, que resulta no agir com
intencionalidade e reflexdo sobre os resultados, dialogados entre as muitas experiéncias e
praticas pessoais. Na minha primeira visita como pesquisador ao Cajueiro do Saber, no intuito
de desenvolver esse trabalho e acompanhado de trés educadoras do territério, Hilma, Cosma e
Lucia, sentados nos galhos arranjados em sua copa, conversamos sobre o Cajueiro do Saber,
onde a espiritualidade podia ser sentida quando versada nas falas que narravam a luta pela
educacdo no territdrio. Lucia narrou a importancia da conquista das escolas para o territorio,

Cosma falou da parceria com o MST nas pautas sobre educagéo. Elas expuseram o seguinte:

Para ter acesso ao Ensino Fundamental Il e ao Ensino Médio, a gente
precisaria se deslocar daqui para a cidade, que fica a 32km, antes dessa CE ser
construida, ai foi conquistado o Fundamental 1l completo pela prefeitura, via
municipio, mas queriamos de fato que o estado assumisse a educagdo do
campo diferenciada. (LUcia — 12.07.2018).

Por mais que a Lagoa do Mineiro ndo tenha sido uma ocupagdo, mas quando
0 movimento (MST) chegou no Cearé a Lagoa do Mineiro se somou com 0
movimento, essa bandeira da educacdo, desde que conhe¢o 0 movimento,
lembro que em 1996, Lucinha e eu nos conhecemos, 14 no Serrote na Caridade,
em uma capacitacdo sobre educacéo, |4 estavam as meninas, a LUcia, Ivaniza
e Raimundinha, ja tinham ido para esse encontro. Essa batalha pela luta pela
educacdo (...) era a gente acreditar que era possivel conseguir, e de tanto, toda
luta, toda a mobilizacéo, todas as reivindicagBes estarem ai nas pautas, teve
uma hora que a gente conseguiu. Entre aspas... pois foi com um governo que
pudemos ter uma abertura diferente, mas a gente conseguiu, mas foi fruto de
todas as mobilizacGes, participei de 1996 até hoje, participei de todas e sempre
estava na pauta a educacdo, o Ensino Fundamental, o Ensino Médio, a
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Educacdo de Jovens e Adultos. A escola aparece como uma ferramenta
importante dessa conquista. (Cosma — 12.07.2018).

Diante desse Circulo de Saber, surgiram entrelacados nas oralidades os muitos
saberes através da reveréncia a ancestralidade do lugar. Anteriormente a esse momento, com
Hilma, comecei a partilhar os meus questionamentos sobre a pesquisa. Ela sempre tinha alguma
experiéncia que vivenciou para relatar-me sobre 0 Campo Experimental, sempre explicando
que existe uma pertenca dessa experiéncia pelas familias do lugar. Na roda de conversa na copa
do Cajueiro do Saber, Hilma abriu o dialogo ja expondo uma resposta ao questionamento que

aela apresentara em outro momento:

A histdria (pergunta) do Fran seria: Como € que o campo experimental dialoga
com a comunidade? E a Comunidade dialoga com o campo experimental? Na
verdade, a comunidade faz o Campo Experimental, embora esteja dentro da
proposta do PPP (Planejamento Politico Pedagdgico da ECFAB) que é a
histéria do campo experimental da reforma agraria popular e agricultura
camponesa, mas a comunidade abraca. Em relacdo ao Campo Experimental
com a comunidade, é essa coisa que eu ja disse na semana pedagogica, ndo
tem como 0s campos experimentais se desenvolverem se o técnico ndo estiver
envolvido com a comunidade, ndo adianta vir um técnico, é doutor, é p6s doc,
é ndo sei 0 qué, caido do céu e sem uma relacdo com a escola, dar sua aula,
vai se embora e acabou, ndo tem como ter, a proposta nossa ndo é essa. O
Campo Experimental vai para além desses muros, a relacdo que nés temos
com a comunidade, a relacdo que nds temos com as outras escolas de ensino
bésico, ensino fundamental, hoje nds temos um fortalecimento muito grande
com a Escola Sdo José, porgue esta proxima, o campo experimental dialoga
direto com a escola Sdo José, o campo experimental, hoje, tem esse didlogo e
essa aproximagdo maior com o setor de producdo do assentamento. Embora
ainda seja uma coisa incipiente, pequenininha ainda, mas a nossa historia é
essa, entdo é assim, had esse didlogo, esse fortalecimento. (Hilma —
12.07.2018).

O Campo Experimental é feito pela comunidade, como afirmou Hilma, mas
também usufrui das parcerias com o poder publico para garantir as “ferramentas”, as escolas,
como narrou a Cosma. Lucia relatou as dificuldades que era ter acesso a essas escolas de ensino
sequencial e formal em tempos passados e, a0 mesmo tempo, deixa uma reflexdo sobre o papel
da escola, a concepcdo de uma educacdo diferenciada, uma educagdo do campo. Nesse Campo
Experimental, de reflexdes sobre a educacdo, essa concepcdo de um fazer educacédo
diferenciado, que esteja contextualizado com a cultura do territorio, € 0 amago para pensar 0S
pressupostos presentes na educacdo das escolas do campo do Territorio da Libertacéo.

Na entrada da ECFAB, em um surrdo fabricado com palha de carnalba, Ié-se,

estampado em EVA® e retalhos de chita, uma reflexdo do educador popular Paulo Freire:

5 EVA - Etil Vinil Acetato - borracha ndo-toxica aplicada em diversas atividades artesanais.
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“SEJAM BEM VINDOS — NINGUEM IGNORA TUDO. NINGUEM SABE TUDO. TODOS
NOS SABEMOS ALGUMA COISA. TODOS NOS IGNORAMOS ALGUMA COISA. POR
ISSO APRENDEMOS SEMPRE. PAULO FREIRE”. Existe ainda um coletivo de educacao
que promove uma articulacdo em torno do Conselho do territorio e se configura como ambiente
deliberativo de didlogo e decisdes, mas esse coletivo é primordialmente um espaco de troca de

saberes, reflexdes e experiéncias.

Figura 5 — Banner na entrada da ECFAB
Fonte: Acervo do Autor

O Conselho do territério é o local das disputas politicas internas. Em uma das
discussbes que indiretamente acompanhei, um dos temas foi a venda de argila de um dos
povoados, 0 que resultaria na instalagdo de uma mineradora e na ampliacdo de uma estrada de
acesso a alguns dos povoados. Enquanto alguns defendiam tal empreendimentos, alegando os
ganhos pecuniarios, no Conselho o assunto foi discutido até alcancarem um consenso sobre 0s
prejuizos ambientais e sociais que tal empreendimento poderia causar, vetando a construcao da
mina. Semelhante discussfes sdo elencadas e dialogadas, como a deciséo da nédo instalacdo de
aerogeradores de energia, a qual girou em torno dos impactos ambientais e da perda da
soberania sobre o territorio.
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Seria esse didlogo resultado do aprender? Trocar ideias de forma igualitaria,
dialdgica, resultantes de reflexdo, sabedoria. Se essa reflexdo alcanca a transformacdo de uma
pratica, torna-se praxis, ou seja, nesse caso, pensar e agir coletivamente. Paulo Freire (2003),
em Pedagogia do Oprimido, descreve o didlogo como o elemento central para superacdo da
relacdo opressora entre educadores/as e educandos/as.

O que se congrega demostra coesdo e muita forgca, mas quando observo 0s processos
fragmentados foi possivel encontrar com mais facilidade as diversidades. A congregacédo de
povoados do Territério da Libertacdo apresenta uma postura rigida e definida, porém
internamente essa postura é instavel, motivo pelo qual sdo impulsionadas maiores discussdes e
estudos. O que, para Fredrik Barth (2000), seria a mobilidade da fronteira politica, posso afirmar
gue nenhuma estrutura organizativa encontra-se cristalizada, nenhuma deciséo e postura
coletiva é definitiva, haja vista que todas estdo constantemente sendo reelaboradas diante dos
processos de didlogos. No Campo Experimental, essa reelaboracdo € praticada e ponderada,
comparada e multiplicada. Esse pensar e agir segue um propoésito de fortalecimento das lutas
travadas historicamente no territdrio, propositos tecidos nessa dinamica de reestruturacdo das
tradices e recriadas a partir dos contextos de Luta pela Terra e pela libertagdo dos povoados.

Em uma oportunidade, enquanto percorriamos o territorio com o propdésito de irmos
conhecer o povoado de Torrdes, Ivaniza narrava sobre a diferenca de qualidade de vida e sobre
a presenca da violéncia no cotidiano das familias dos povoados comprimidos pelos grandes
coqueirais da Ducoco®. Além da mudanca abrupta da paisagem e das discrepantes
transformac®@es nos espacos de fronteira, o choque inicial foi ter a obrigatoriedade de parar em
uma cancela, controlada pela Ducoco, onde um seguranca limitava o acesso. Em determinado
momento, tivemos que parar o carro e solicitar autorizacdo para a entrada, rapidamente
concedida pelo seguranca ao avistar lvaniza dentro do veiculo, quando ela apenas informou que
estdvamos nos dirigindo ao Torrbes. Posteriormente, compreendi que tal cancela, além de
restringir a entrada de pessoas nos coqueirais, tinha a funcao de controlar o fluxo de mercadorias
que saiam desse trecho do territério, principalmente cocos secos e mandioca.

TorrBes € dividido pelo rio Aracatiacu Mirim. Ao lado oeste do rio, hd um porto
com uma pesqueira. Com énfase para a pesca da lagosta e atum, € um dos principais portos de
despesca utilizados no Territorio da Libertacdo, onde os pescadores encontram uma

infraestrutura para receber e viabilizar a venda dos pescados. Ao lado leste do rio, deparamo-

® A Ducoco é uma empresa brasileira com capital multinacional que atua nos setores de alimentos e bebidas desde
1979 através das marcas Ducoco e Menina.
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nos com outra realidade: o acesso terrestre é obrigatoriamente feito adentrando a &rea em posse
da Ducoco, na qual existe um conflito latente sobre a utilizacdo da terra.

No caminho, por dentro da “Vila da Ducoco”’, percorremos a area da fazenda onde
existem edificacOes da empresa, espago onde se situa a sede local da Ducoco, rodeada por
residéncias dos empregados da empresa, um outro povoado. No percurso, Ivaniza comentou
que o filho de um trabalhador da Ducoco, que morava naquela vila apesar de ndo ser nativo do
territdrio, estudava na ECFAB. Ainda gque o pai fosse apenas um empregado sem cargo de poder
na empresa, como o transporte escolar ia buscar os educandos e educandas dos Torrdes,
passando obrigatoriamente em frente a vila, tornou-se acessivel a esse jovem frequentar a
ECFAB. Finalizou seu relato com a afirmacéo de que é papel da ECFAB educar a todos e todas
do territorio.

AViladaDucoco localiza-se proximo a Aldeia da Tapera, onde foram concentradas
a maior parte das familias que residiam antes da chegada da empresa ao territdrio e que tiveram
suas terras expropriadas pela fazenda da Ducoco, e ainda é o local onde residem boa parte dos
indigenas funcionarios da fazenda. Essa situacdo provoca um desentendimento relacionado ao
nome do lugar, pois, por vezes, o povoado da Tapera é equivocadamente chamado de Vila da
Ducoco, o que de certa forma configura uma tentativa de invisibilizar o movimento étnico
presente no lugar.

O caminho que liga Torrbes a Patos passa por dentro das aldeias da Tapera e da
Varjota. lvaniza falou com muito afinco da luta que estd sendo travada para que as familias
dessas aldeias indigenas possam ter acesso a qualidade de vida que € encontrada dentro dos
assentamentos e comentou que a grande maioria dos indigenas de 1& ainda séo explorados, ainda
ndo se libertaram. Relatou, ainda, os inumeros casos de criminalidade e de violéncia, oriundos
das desigualdades sociais e econdmicas decorrentes da expropriacao de suas terras e exploracédo
da méo de obra local pela Ducoco. Contou-me que sempre foram unidos e que, quando a
Ducoco chegou para expropriar as terras, junto com o Padre Aristides, houve muitas reunioes
e lutaram juntos pela libertacdo do lugar, ficando até o momento aquela parte do territorio ainda
sobre a posse da empresa. Declarou que aquela area € pertencente aos Tremembé de Almofala
e gque todo o territorio estd mobilizado para apoiar a ocupacéo da localidade caso os Tremembé
venham requerer a retomada das suas terras, sua libertagdo. Reforcando que é area dos

Tremembé, Ivaniza afirmou que cabe a eles a soberania desse trecho do territdrio, com um tom

’ Vila da Ducoco: nessa narrativa trata-se de um conjunto de residéncias e sede administrativa da fazenda, tal
“povoado” encontra-se proximo ao povoado da Tapera.
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de preocupacéo alertou para a grande regido ja ocupada com as usinas e6licas em concordancia
com as liderancas indigenas locais.

Como atividade do Campo Experimental, a ECFAB realizou uma préatica
denominada “Inventario da Realidade”, na qual algumas turmas da escola elaboraram um
diagnostico comparativo entre a realidade das familias que vivem nas &reas dos monocultivos
de coco e a daquelas que moram nos assentamentos, com o objetivo de apresenta-la para as
demais turmas, educadores e educadoras da escola. Tendo como referencial a vida nos
assentamentos, foram destacados o potencial pesqueiro do lugar, a criacdo de ovelhas nos
bredos das dunas, a liberagao do extrativismo do coco pelas familias da regido, a liberagéo para
0 plantio dos rogados de mandioca consorciado com as demais culturas de subsisténcia, o
fortalecimento do comércio do pescado e o turismo. Esses fatores foram citados como solugdes
para repensar as agdes ecoldgicas, capazes de garantir a qualidade de vida, geracdo de renda e
sobrevivéncia das familias do lugar, entretanto, todas essas acBes deveriam ocorrer
concomitante a efetiva demarcacdo do territério indigena Tremembeé.

Mesmo as familias do lugar ndo tendo soberania sobre esse trecho do territorio onde
se realizou tal estudo, na minha interpretacdo, os resultados obtidos pelos jovens estdo em
consonancia com a proposta de educacdo do campo exercida pela ECFAB. Os educandos e as
educandas observaram e refletiram sobre a realidade de um lugar, com atencdo as formas de
usufruto da terra e do mar, conseguiram propor mudancas e definir acdes produtivas
sustentaveis ao territorio e, ao final, socializaram os conhecimentos. A articulacao de saberes e
experiéncias entre escola e povoados é parte importante do Campo Experimental. No que
concerne ao Inventario da Realidade como atividade pedagdgica, o Projeto Politico Pedagogico
— PPP da ECFAB traz a seguinte explicacéo:

O Inventério da realidade é um instrumento de pesquisa, de estudos
permanentes da realidade, que busca identificar as fontes educativas do meio,
a partir das quatro matrizes formativas (as lutas sociais, a cultura, o trabalho e
aopressao). Tem a intencionalidade de realizar os planejamentos pedagdgicos
vinculando os objetivos formativos e de ensino das areas do conhecimento, a
vida e a realidade dos educandos(as). Este instrumento é fruto de um processo
coletivo que envolve, educadores(as), educandos(as) e comunidades em que a
escola esta inserida. (PPP da ECFAB, p. 31).

Em outra atividade semelhante do Campo Experimental, dois educandos da ECFAB
moradores da comunidade de Patos, com a orientagdo do educador Yarles Alves, tragaram uma
narrativa sobre a histdria do lugar em que residem. Para isso, eles entrevistaram os habitantes
mais antigos e sistematizaram as memorias sobre o lugar, fatos recontados a partir das

lembrancas dos moradores mais velhos, aludindo a recordacGes do que era contado pelos seus
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antepassados da regido. O primeiro acesso que tive a essa experiéncia ocorreu na Feira de
Ciéncias de 2019 da ECFAB, quando os educandos a expuseram oralmente. O registro dos
relatos foi feito em um caderno manuscrito, cuja copia consegui posteriormente. E rica a
narrativa transcrita nesse caderno: sdo falas de esperanca e melhoria de vida, mas também
relatos do trabalho escravo que preponderava no periodo de funcionamento do engenho, do
cativeiro de pessoas dos povoados local e da construgdo da capela de Nossa Senhora da
Conceicdo de Patos, referenciando tal igreja como um patriménio da histéria do povoado.

A capela é o local onde se encontra atualmente o mausoléu do Coronel Andrade,
detentor de um titulo de terra 1850 que lhe dava a posse de uma extensa area, que vai muito
além do Territorio da Libertagdo e cuja imissdo de posse ao Coronel Andrade ocorreu
concomitante a promulgacdo da Lei de Terra de 1850. Nesse contexto, Isabelle Silva afirma

que:

Pode-se dizer que 0 voraz e permanente processo de expropriagdo das terras
indigenas gue nos acompanha até a contemporaneidade teve inicio com o ndo
reconhecimento da propriedade coletiva indigena, inaugurado pela Coroa
Portuguesa. O periodo de implantacdo da Lei de Terras foi mais uma etapa
desse processo, que, baseando-se em atos, avisos, regulamentos, ordens e
decretos posteriores, facilitou a expropriacdo delas, como é o caso da Ordem
Imperial n° 44, de 21 de janeiro de 1856, que autorizou a extingdo dos
aldeamentos e a incorporagdo de suas terras, confundindo cada vez mais as
terras indigenas com as devolutas. (SILVA, 2011, p. 334).

Ocorreu na sequéncia a afirmacdo do decreto de 1863, assinado pelo governador da
Provincia do Ceard, José Bento da Cunha Figueiredo Janior, declarando a “ndo existéncia” de
indigenas no Ceara. Considero esse fato como ponto-chave para compreendermos a histéria e
0 contexto atual sobre a demarcacédo da terra dos Tremembé e o histdrico de Luta pela Terra no
territério em que desenvolvi a pesquisa. A dimensao das posses das terras emitidas em nome
do Coronel Andrade estendia-se dos atuais municipios de Acaral a Amontada, abarcando toda
a extensdo de Itarema.

Herdeiro de parte das terras, Padre Aristides Andrade Sales é descendente do
Coronel José Frederico de Andrade, foi o paroco do municipio de Itarema e Acaral e é uma
figura presente nas declaragfes contemporaneas sobre a Luta pela Terra na regido. Os
educandos da ECFAB construiram uma narrativa de fundacdo do povoado de Patos ap6s a
chegada do Coronel Andrade com a sua familia portuguesa, na qual este coronel aparece como
responsavel pela edificacdo do engenho de cana-de-agucar e do Casardo, exercendo dominacao
sobre as familias dos povoados dessa extensa area. As narrativas prosseguem passando pelo seu

declinio, o fim do trabalho escravo e concluem os relatos falando da vida cultural do povoado,
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bem como das problemaéticas atuais, como da falta de trabalho e da criminalidade. Assim, as
informacgOes descritas por esses jovens complementavam a explanacdo de lIvaniza sobre a
diferenca da qualidade de vida dos assentamentos comparada as areas ocupadas pelos povoados
que ainda ndo se libertaram, ou seja, que ainda ndo detém a soberania para exercer suas
sociabilidades sobre a terra.

A troca de saberes do Campo Experimental ocorre ligada aos conhecimentos
expressados oralmente nos relatos das familias do Territério da Liberta¢do. Presenciei essas
oralidades durante o “I Encontro das Rezadeiras e Parteiras” do territorio, no qual estavam
presentes educadores e educadoras de trés escolas: além da ECFAB, compareceram educadores

e educadoras das escolas de Ensino Fundamental do campo S&o José e Raimundo Irineu.
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Figura 6 — | Encontro das Rezadeiras e Parteiras
Fonte: Acervo da Ana Valéria

O encontro contou com a partilha dos saberes e préaticas de cura de muitas mulheres
do territorio. A espiritualidade se fez presente nas agdes de aprendizado, na forga da natureza e
nas funcbes medicinais de algumas plantas e animais, cujas aplicacfes e utilidades foram
socializadas. Consultas e terapias foram realizadas e dialogadas com as demandas apresentadas

pelos participantes do encontro, rezas e indicagdes de terapias permearam todos 0S momentos.
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A partilha desses saberes, centralizada nas falas das parteiras e rezadeiras, remete a uma
sabedoria construida a partir da tradicdo oral. No dia do encontro, também descobri que a
mulher mais nova tinha sessenta e dois anos, fato que me permitiu associar tais oralidades a
uma ancestralidade viva. A tradicdo oral apresenta-se consolidada nas memarias e narrativas,
bem como sua dinamica se diferencia das dinamicas da experiéncia escrita. Jan VVansina diz o

seguinte:

A tradicdo oral foi definida como um testemunho transmitido oralmente de
uma geracao a outra. Suas caracteristicas particulares sdo o verbalismo e sua
maneira de transmissdo, na qual difere das fontes escritas. Devido a sua
complexidade, ndo € facil encontrar uma definicdo para tradicdo oral que dé
conta de todos os seus aspectos. (VANSINA, 2010, p. 157).

Apds esse encontro, as familias do Territorio da Libertacéo realizaram outro evento
especifico, o “I Semindrio da Cultura do Batiputd: Resgate e Fortalecimento dos Saberes
Ancestrais”, no qual esses saberes da tradi¢do oral e seus costumes atuais foram socializados.
Na oportunidade, as comunidades contaram com a contribuicdo da ECFAB, quando, por
exemplo, uma educadora apresentou uma pesquisa sobre as propriedades medicinais e
nutricionais do Batiputa realizada junto aos educandos e as educandas da ECFAB. Fazendo o
didlogo entre o conhecimento popular e o cientifico, apresentaram a experiéncia que
desenvolveram no territério com a juventude, fazendo a coleta do fruto na mata e o
beneficiamento, até a extracdo do azeite de batiputd. Essa atividade é exercida por varias
mulheres, é completamente artesanal e o azeite é comercializado no proprio lugar, sendo

utilizado como medicamento e alimento.
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Figura 7 — | Seminério da Cultura do Batiputa: Resgate e Fortalecimento dos Saberes Ancestrais
Fonte: Acervo da Escola

Considero 0 meu proprio contato com os povoados do Territorio da Libertacdo
como importante passo na trajetoria desse estudo. Antes do inicio dessa pesquisa,
desempenhando a funcdo de educador social e socidlogo, ora chamado de técnico, ora, de
assessor, mas em todos 0s casos participando de didlogos sobre os organogramas politicos e
organizativos dos assentamentos do territorio, atuando na elaboracdo de algumas estratégias
junto a esse coletivo. Esse foi um periodo do qual trago apenas uma certeza: aprendi muito mais
que ensinei, pois, no desempenho dessas fungdes, fui, na maioria das vezes, um mediador dessa
politica interna dos povoados com o Estado fomentador de politicas publicas. Foi ainda nesse
contexto que presenciei questionamentos na ECFAB por parte dos educadores/as e
educandas/os, indo de encontro a proposicdo de um projeto para fomentar a
agroindustrializacdo da mandioca cultivada nos povoados. Com o financiamento do Banco
Mundial, o projeto consistia na agregacdo de valor da producdo local através da
agroindustrializacdo da mandioca, cultura agricola trabalhada extensa e tradicionalmente no
territério. O ponto central da discussdo consistia na exigéncia apresentada pelos
avaliadores/financiadores do projeto em atingir um indice ideal de produtividade por hectare,
calculado de acordo com a quantidade de mandioca produzida (em toneladas)
proporcionalmente a area plantada. Ocorre que o cultivo realizado pelas familias do local se da
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de forma consorciada com outras muitas culturas, fato utilizado como argumento por uma
educadora da ECFAB ao questionar as condic¢des do projeto, informando ter, nas comunidades,
areas produtivas com até dezoito variedades de géneros alimenticios em um Unico hectare.
Nesse momento, aquela ideia de uma pertenca a terra em torno da mudanca dos costumes tomou
uma dimenséo diferenciada, visto que deixou de ser a terra enquanto lugar de producao e passou
a ser uma luta qualificada pela forma de utilizagdo do solo. Entéo, sobre a relagdo do campo
experimental com a ECFAB e o beneficiamento da mandioca no territorio, as educadoras Lucia

e Hilma fizeram os seguintes comentarios:

Pois é, como se tem o publico de 14, a gente estende o saber para a teoria e um
pouco para a pratica, embora como ja disse, ndo é uma coisa que ta4 bem
desenvolvida, mas a gente tem essa visdo, essa premissa, que a gente vai
caminhando aos poucos, a gente tem também a questdo da casa de farinha,
hoje n6s ndo temos uma Casa de Farinha dentro desse Campo Experimental,
mas 0 Campo Experimental ele vai para além desses 10 hectares, entdo quando
a gente vai trabalhar a mandiocultura, até entdo a gente ia pra onde? Para a
casa de farinha da comunidade da Barbosa, pra casa de farinha da Dona
Chiquinha, e la a gente trabalhava um momento com a Dona Chiquinha,
trabalhava um momento com as Boas Praticas de Fabricacdo, que a Dona
Chiquinha inclusive traz a fala que uma vez a farinha dela e a goma foi
rejeitada, por que tinha muito areia, hoje em dia tem isso, se lava com
hipoclorito, entdo é uma prética, entdo a gente sai daqui e vai pra |4, ta aqui e
ta 1. Dona Chiquinha vem fazer oficina de lambedores aqui, Vem a Dona Bia
também, a Llcia la com a Sdo José (Hilma — 12.07.2018).

A cinza dos fornos que a farinha foi torrada, se tu olhar, na verdade, a gente
mora dentro de um campo, um Campo realmente Experimental, ta
entendendo? Que ali ja tem Fisica, Quimica, Historia, Geografia, Lingua
Portuguesa, assim tudo que vocé possa olhar ao seu redor, vocé ja pode ir ali
e constatar e melhorar as técnicas no campo. Tudo para a melhoria de novas
técnicas (Lucia — 12.07.2018).

Areas produtivas com essa variedade de culturas foram implantadas e subsidiadas
pelo governo do estado do Ceara na regido. A variedade de mandioca indicada para o plantio
foi cultivada no Campo Experimental e ja era conhecida pelas familias, tanto que é apelidada
no local como “pretinha”. Dona Maria, moradora da Praia de Patos, falou sobre o assunto

enquanto conversavamos sobre a farinhada e a questionei sobre as variedades de mandioca:

Franderlan - As mandiocas e macaxeiras, a macaxeira € mais facil encontrar
nos terreiros de casa, ja essas mandiocas de farinha, eu conheco muito pouco
Dona Maria. Aqui vocés tém a guarani?

Dona Maria - Tem sim. Tem a guarani, tem umas poucas de qualidade aqui,
ali fizeram um projeto, fizeram o projeto ndo, foi os técnicos que vieram
perguntar se a gente dava o chdo pra eles fazerem, para experimentar sabe?
Eles vieram ano retrasado, eles plantaram e deu boa, da amarela, de toda a
qualidade, gema de ovo, toda a qualidade.

Franderlan - Os técnicos hoje estdo incentivando muito a pretinha, que tem a
casca branca.



47

D. Maria - A pretinha so é seis meses, se passou do tempo ela ndo presta mais,
ela apodrece, a farinha fica s6 aquele salzdo, ela ndo d& goma, € assim... seis
meses ela.

Franderlan - Entdo tem que ter a outra ainda?

D. Maria - Tem que ter a outra, mas com seis meses, fazendo ela, ela da boa
também. (Franderlan; Dona Maria — 12.07.2018).

A acdo coordenada pelo Estado, uma politica publica, de certa forma articulada e
pautada pela comunidade, com amplas reunides e discussdes, além de muitas readequacdes da
proposta dos projetos, gerou uma outra forma de se fazer, um novo fazer como. No campo
experimental, esse saber fazer passa a ser experimentar fazer, incluindo a variedade “pretinha”
nos demais consoércios agricolas produtivos dos povoados. A proposta de plantio de areas da
variedade “pretinha” passou a ser aceita e produzida no intuito de avaliar os seus resultados.

O Campo Experimental do Territorio da Libertacdo ainda me causa enorme
curiosidade, haja vista que presenciar a conexdo dos saberes locais visando o aprimoramento
das préaticas me faz pensar sobre qual o modelo de educacdo esta sendo construido, bem como
sobre as proprias sociabilidades do territorio. Possibilitar o dialogo dessas praticas com 0s
conteddos obrigatdrios do curriculo escolar € tirar o saber cristalizado historicamente atribuido
a escola e colocé-lo ndo so na fungdo de mote transformador da vida do lugar como também
transformado pelo lugar. Descolonizacgdo curricular? Decolonialidade do Saber é o conceito
trabalhado por Catherine Walsh (2009) que uso como fundamentagdo da minha interpretacéo
sobre o0 Campo Experimental.

Entre os primeiros meses do ano 2019, em especial no final de margo, um fato
especial complementou essa compreensdo sobre o Campo Experimental: o fendmeno das
chuvas, chamadas de inverno no local, representou uma mudanga nas dinamicas locais. O
grande volume de chuva € recebido com grande festa e, quando se estende para o sertdo, a agua
que escorre deixa o lugar com inumeras aguas correntes, com volumes extraordinarios. Nesse
periodo em especial, com a chegada das fortes chuvas, é possivel presenciar a formagédo de
inimeros acampamentos as margens dos rios, acudes, lagos, manguezais, entre outros sistemas
pluviais. Ha4 uma integracdo bioldgica entre 0 mar e a terra. Além da enorme beleza das aguadas
escorrendo, elas ultrapassam barreiras, abrem caminhos, destroem estradas e pontes,
provocando a limitagdo dos acessos terrestres e da circulagdo de mercadorias entre os povoados
e a sede do municipio, promovendo uma mudanga na rotina do lugar.

Vale ressaltar que os volumes de chuva desse ano foram superiores aos dos Gltimos
seis anos, considerado um longo periodo de seca, ou seja, nesse periodo as aguadas do sertdo

ndo escorreram pela costa em direcdo ao mar. Entretanto, o fato que pretendo descrever com
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essa narrativa corresponde & mudanga do cotidiano, dado que uma grande quantidade de pessoas
montaram acampamentos de pesca para aproveitar a imensa quantidade de peixes que nadavam
contra as correntezas dessas aguadas, uma grande festa envolta em uma ritualizacéo por todo o
territorio, no entorno das farturas de pescados. Esse conjunto de fatores resultou na antecipagao
das férias escolares de todas as escolas do campo do lugar, pois assim as criancas e as
juventudes passam a se integrar nessa dinamica sazonal.

Um trecho dessa dissertacao foi escrito ao pé da Serra da Ibiapaba, local de onde
era possivel avistar a Bica do Ipu, de modo que, na maior parte do tempo, era possivel avistar
um filete de &gua que se esvaia no ar, desaparecendo da vista ao vento, enquanto, na época das
grandes chuvas, vislumbrava-se uma caudalosa cachoeira. Foi em um dia de muita chuva que
ouvi de um morador local uma interessante narrativa: ele vinha das margens do Acarad, foi para
la para ver os peixes pularem nas correntezas acima, relatou sobre muitas pessoas assando
peixes na beira do rio, formando os acampamentos de pesca, atividade por ocorréncia de um
efeito da natureza. Ao questiona-lo se teria ido Ia para pescar, respondeu que fora somente
observar as aguas correntes por onde antes estava o leito seco do rio.

O relato da pesca dos peixes nadando na contracorrente do rio Acarad suscitou em
mim enormes curiosidades para compreender quais circunstancias e particularidades poderiam
ser descobertas. Na Enseada de Patos, no Territorio da Libertacdo, um pescador contou-me
sobre a reproducdo dos peixes. Nessa conversa comentei com ele sobre uma fala que ouvi do
professor Gerson Junior, que explicava que naquele ano estava tendo uma seca no mar.
Argumentando a assertiva, o pescador comecgou a explicar como ocorria a reproducao de alguns
peixes, falou dos de &gua doce que vinham desovar no mangue e de alguns do mar que s6
desovavam nas correntezas dos mangue; mencionou o lodo que escorria pelas aguadas,
ambiente ideal de desova de peixes e lagostas, complementou explicando que ninguém pesca
na desova, disse que do mangue o peixe da dgua doce corre rio acima e aquele da agua salgada,
mar afora; enfim, concluiu dizendo que tinha que chover no sertdo para o peixe nascer no mar.

A mudanca da rotina do lugar que ocorre concomitante a fartura de peixes associada
ao inicio das colheitas dos rocados e a presenca da juventude nessa dindmica, isentas
temporariamente da obrigatoriedade de estarem frequentando as escolas, remeteu-me
novamente a ideia do espacgo de aprendizado fomentador do Campo Experimental. O préprio
vivenciar dessas sociabilidades tornam-se uma rica experiéncia em fartos momentos de trocas
de conhecimentos, aprender fazendo. Curioso, conversei com Hilma a respeito do fendmeno.
Ela reforcou que a interrupcdo das aulas € fundamental para a integracdo da juventude do

territério a essa dindmica de pesca e, ainda, a manutencao da tradi¢do do trabalho do campo na
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colheita dos rogados. Comentou que, mesmo durante o periodo de férias dos educandos e
educandas, ela continua desenvolvendo as atividades do Campo Experimental. Passou entdo a
frequentar os acampamentos, conviver com as dindmicas das familias, conhecer os rocados e
conviver com os agrupamentos de pesca, partilhando o “Bem Viver” do lugar, que é
concatenado nas relagdes de solidariedade e partilha e cuja leitura é feita a partir do pensamento
de Alberto Acosta (2016) e José Silva (2018).

Hilma, em seus relatos, falou que, em decorréncia das chuvas, 0s acessos ficam
interrompidos por dias, séo riachos cheios, destruindo estradas e pontes. Como alternativa,
outros caminhos sdo tracados para a garantia da mobilidade no territério, veredas. Muitas
pessoas andam a pé, a cavalo, de bicicletas e/ou de motocicletas, alternando entre 0s povoados,
assim como a presenca das balsas e canoas torna-se comum para ultrapassar as barreiras criadas
pelas aguadas. Nesse sentido, Hilma reforca que essa dificuldade de acesso fortalece as relagdes
de solidariedade entre 0s povoados, pois as pessoas passam a se ajudar mais e a partilhar a vida

com mais intensidade. Sobre o Bem Viver, José Silva nos traz a seguinte explanacao:

O Bem Viver é o horizonte utdpico de construtores de caminhos
comprometidos com a felicidade dos povos e a sustentabilidade de seus modos
de vida. No século XXI, seguidores de caminhos sdo reféns de alternativas de
desenvolvimento, caminhos para quem aspira ser desenvolvido (ser
capitalista) que proliferam sem construir sociedades felizes nem modos de
vida sustentéaveis. A civiliza¢do ocidental esta em crise porque seu paradigma
de desenvolvimento (o capitalismo e seu modus operandi) ndo consegue
sustentar a vida no Planeta, além de ndo cumprir as promessas de
prosperidade, felicidade e paz para todos os povos. O desenvolvimento nao
tem solucdo para “problemas de desenvolvimento” (pobreza, fome) criados
por suas contradi¢Oes capitalistas, razdo pela qual a humanidade necessita de
alternativas a0 — e ndo de — desenvolvimento. Como progresso =
desenvolvimento = capitalismo, os caminhos ao Bem Viver sdo ndo
capitalistas, sdo emancipatdrios. Desde uma filosofia insurgente, trazemos um
convite ético a pratica da desobediéncia epistémica como forma de ativismo
politico: (1) fazemos perguntas que problematizam mitos modernos, como
progresso e desenvolvimento, contando sua historia subalterna para
demonstrar que foram criados para ocultar o capitalismo e a dicotomia
superior-inferior que viabiliza sua expansdo; (2) compartilhamos o conceito
de colonialidade — do poder, do saber, do ser, da natureza — para ampliar
nossa compreensdo da crise do desenvolvimento e da emergéncia do Bem
Viver, um paradigma alternativo ao paradigma de desenvolvimento,
sustentado pela institucionalidade contra hegemonica de movimentos e
organizac@es sociais; e (3) sugerimos perguntas e premissas decoloniais para
a construcao fecunda de caminhos ao Bem Viver no Semiérido Brasileiro, um
processo — intensivo de aprendizagem social e construgdes coletivas —
nutrido por cosmovisdes de povos originarios e seus saberes ancestrais, que
constroi o ‘dia depois do desenvolvimento’, ou seja, o dia depois do
capitalismo. (SILVA, 2018, p. 1).
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2.2 NOSSA SENHORA DA LIBERTACAO

Reafirmo que o Territério da Libertagdo ¢ um concatenado de povoados em
devocédo a Nossa Senhora da Libertacdo, somado ao propdsito politico de libertagcdo dos povos
da terra e a uma reinvencao dos afazeres a partir dos saberes e espiritualidades vinculados aos
ecossistemas locais. Para Emile Durkheim, em As formas elementares da vida religiosa (1989),
as manifestacdes religiosas representam uma base de coesdo social para a formacdo de
sociedades. Durante o | Encontro da Rezadeiras e Parteiras do Territério da Libertacéo,
presenciei depoimentos tratando algumas mulheres do lugar como santas, atribuindo a elas o
poder de cura. A atuacdo das mulheres, com seus poderes de cura, associadas as forcas
espirituais da natureza e das imagens, surgiram nessa pesquisa com diferentes significados,
porém com uma simbologia comum.

As santas surgem também em outros registros historicos dos povoados, devogoes
conectadas a outras territorialidades sobre o lugar, como a Santa Labareda, em alusdo a “Terra
da Santa”, e o0s referenciais a santa presentes nas Capelas de Nossa Senhora da Conceigéo.

Nossa Senhora da Libertagéo é evocada como a Santa da Luta pela Terra.

Capela de NossajSenhora da: Libertacdo

ECEAB 9.
/ /

‘Cajueiro do:Saber

Figura 8 — Recorte do Mapa — Capela e Nossa Senhora da Libertacdo, ECFAB e Cajueiro do Saber —
Povoado Barbosa
Fonte: Google Earth 2019 (Editado pelo autor)

A libertacdo a que se refere a devocao a santa € impulsionadora de narrativas e
memorias dos processos historicos de Luta pela Terra, resisténcia e unido contra a escravizacao

dos povos locais. Sobre esse historico, fago uma narrativa no capitulo Historia da Luta pela



51

Terra no Territdrio da Libertacdo. Entre os povoados, é viva a memoria dos movimentos
sociais erigidos no territorio, antes e durante a ditadura militar no Brasil, na década de 1960-
70, momento de amplas articulagdes politicas em prol da reforma agréria. A Luta pela Terra era
uma luta pelo direito de manter as sociabilidades vinculadas ao territério, direitos reconhecidos
posteriormente na Constituicdo Federal de 1988, apesar de alguns deles ainda ndo serem
efetivados.

A compreensdo sobre a negacdo desses direitos é atribuida aos momentos de
encontros e estudos. A participacdo das Pastorais da Terra associadas as Comunidades Eclesiais
de Base — CEBs é potencializadora desses encontros, com uma politica forte e representativa
frente ao Estado, o qual, por sua vez, é regido por uma antagonica representagdo, com uma
maioria vinculada as elites agrarias com interesses econémicos sobre 0s recursos dos territorios
tradicionais. Portanto, a Comissdo Pastoral da Terra — CPT emerge como importante apoio
juridico e fomentadora de dialogos sobre os direitos humanos. A mistica encontra, na Teologia
da Libertacdo, solos féerteis e profundos, encantando-se com as flores, os frutos e as sementes
dos povoados do Territério da Libertacdo. Agrega-se a uma dimensdo da espiritualidade,
presente nos poderes espirituais das mulheres dos povoados, uma intima relagdo com a devocao
a Nossa Senhora, na qual se fundem espiritualidade e religiosidade aos propositos politicos dos
muitos povoados.

Figura 9 — Saldo interno da Capela de Nossa Senhora da Libertagdo
Fonte: Acervo do Autor
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Figura — Andor da Cpela de Nossa Senhora da Libertacéo
Fonte: Acervo do Autor

Figura 11 — Praga e Capela de Nossa Senhora da Libertacéo
Fonte: Acervo do Autor
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ORACAO DE NOSSA SENHORA DA LIBERTACAO

O Mae Amantissima, Senhora da Libertag&o!

Liberta-nos do flagelo devastador e humilhante da miséria.

Liberta-nos da corrida desmedida em busca de falsos idolos.

Liberta toda a humanidade da escandalosa e crescente desigualdade entre ricos
e pobres.

Liberta as criancas da absurda taxa de mortalidade infantil provocada pela
desnutri¢éo e por problemas de salde.

Liberta nossas criancas, jovens e adultos do trafico e do consumo das drogas.
Liberta nossas criangas da pedofilia, da indecéncia e da marginalizag&o.
Liberta nossas crianc¢as da falta de amor, de um lar e de protecéo.

Liberta toda a multiddo de criancas, mulheres, homens e idosos que sdo
forcados a migrar sem protecdo e sem rumo certo.

Liberta-nos das guerras forjadas, dos ataques dos inimigos, da bandidagem e
da corrupcao.

Liberta-nos das elites corruptas que desviam o0s recursos publicos.
Liberta-nos do materialismo, do consumismo desenfreado e da soberba.
Liberta-nos da violéncia, da mentira e da perseguicao.

Liberta-nos de todos os inimigos materiais e espirituais.

Liberta-nos dos perigos, dos desastres, dos assaltos e da morte subita.

O Senhora da Libertacio! Eu te imploro a tua bencéo e protecdo diaria para
mim e toda a minha familia. Amém!

O Maria concebida sem pecado original, rogai por n6s que recorremos a vos.

A Nossa Senhora da Libertacdo surge em Portugal no século XVII. Em sua imagem
nas terras lusitanas, encontra-se acompanhada do menino Jesus empunhando uma espada e
rompendo correntes, simbolizando o fim da escravidao. Existem narrativas que recontam que
essa santa era reverenciada no conjunto eclesial da igreja de Almofala antes do seu soterramento

da capela pelas dunas.

2.3 ESCOLA DO CAMPO FRANCISCO ARAUJO BARROS

Pode prestar atengdo, por isso hoje, tudo que eu pedi a Deus eu vejo. Aquela
escola ali, quem €é que esperava uma escola, a gente nunca acreditava que teria
uma escola daquela no nosso lugar. Nossos filhos ia terminar os estudos em
Itarema, sem ter um tostdo pra dar, essa minha LUcia terminou os estudo no
Itarema, e eu aqui arrumando todo o dia um real pra guardar pra ela, e 0s outros
tinham? Nao iam estudar porque ndo tinham. Como é que arrumava um real
pra levar, iam morrer de fome la? Saia uma crianca dagqui, como a minha
menina saia, as vezes uma hora da madrugada, o pai ia deixar ela a cavalo la
pra pegar o transporte pra Itarema, 0s outros ndo tinham, ai como era que
podia? Era muito sofrimento, nés sofremos demais. Hoje todos tém o direito
bem pertinho, cadé esse real? Nem precisa desse real. E a merenda, tempo
integral que tem na escola, e aqui e acola tem o dia que eles passam o dia
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todinho, se alimentam na escola, vém fazer aqui uma aula de campo, tai, meus
filhos, as mangueiras, podem comer, se quiser café aqui tem, e isso ndo € outra
vida? Eu tenho é gosto! E Deus esta sabendo, eu trabalhei foi para isso. (Dona
Chiquinha — 15.10.2018).

Em fevereiro de 2012, foi inaugurada a Escola de Ensino Médio Francisco Araujo
Barros — ECFAB no Assentamento Lagoa do Mineiro, Distrito de Almofala, na zona rural do
municipio de Itarema, estado do Ceara. A escola tem doze salas de aula, com capacidade para
540 alunos. Dispde ainda de laboratdrios de Quimica, Fisica e Biologia, biblioteca, sala de
video e informatica, dependéncias administrativas, cozinha, ginasio poliesportivo e anfiteatro,
integrados aos dez hectares do campo experimental da reforma agraria e da agricultura
camponesa. Sobre essa area de experiéncia, a educadora da ECFAB, Cosma Damasceno, teceu
a seguinte explicacéo:
Conforme a proposta pedagdgica, também faz parte da escola um terreno
considerado “campo experimental da reforma agraria e da agricultura
camponesa”, uma area de 10 ha doada pelo assentamento Lagoa do Mineiro ¢
homologada junto ao INCRA para atividades produtivas e experimentos de
tecnologias agroecoldgicas. Conta também com os espacos diversos do
assentamento e comunidades vizinhas, que s&o considerados espacos
educativos e de estudos, de acordo com o inventario da realidade, onde possam

ser construidas experiéncias educativas associadas aos objetivos escolares.
(DAMASCENO, 2015 p. 64).

O campo experimental da reforma agraria e agricultura camponesa é uma parte e
estd integrado ao Campo Experimental do territorio, entretanto tem um carater formativo
especifico, corresponde a area de dez hectares formalizada junto a Associacéo do assentamento,
e destinada as atividades da ECFAB. Essa formalizagdo correspondeu a concessao do espaco
por parte da associacdo do assentamento Lagoa do Mineiro para a construcdo da escola pela
SEDUC e deu-se em acordo com o INCRA, resultado de um acordo formal entre as entidades
parceiras no intuito de operacionalizar a proposta de educacdo do campo pautada pelos
povoados. Nesse espaco, onde a escola foi construida, ocorrem as atividades praticas
pedagdgicas associadas ao funcionamento da ECFAB, sendo utilizado ainda para inimeras
experiéncias dos povoados; assim, atendendo para além da escola, € um ambiente de
aprendizado e experiéncias vivenciados por outras escolas e familias do territorio.

A ferramenta que Cosma descreveu quando elaborava uma narrativa sobre a
conquista da escola é o instrumento de trabalho por meio do qual os jovens aprendem e
dialogam sobre os saberes do lugar. E o local de agregar e tecer os conhecimentos com 0s
componentes da grade curricular instituida pela regulamentacao do Ensino Médio, mas também

é 0 espaco de proporcionar a habilidade de experimentar e refletir, estudar as praticas e
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reelaborar os saberes sobre o local, isto €, utilizar os conhecimentos materializados pelas
praticas produtivas locais como fundamentacdo para 0s experimentos proporcionados no
cotidiano daquele territério. Contar com os saberes dos educadores e educadoras e juntar a tudo
isso 0 proprio territério como local de aprendizado é a resposta que percebi no decorrer dessa
pesquisa.

Ainda em 2011, com as obras da escola de Ensino Médio concluidas, as familias do
Territorio da Libertacdo assumiram as atividades do espaco como atividades do Campo
Experimental. A proposicéo inicial deles era trabalhar uma escola do campo, com formagéo
técnica nas areas de agropecudria e convivéncia com o ambiental local, associada a um turismo
comunitario e com énfase nos pressupostos agroecoldgicos para a producdo de alimentos. O
Campo Experimental utiliza a estrutura da escola e passa a trabalhar com a educacéo de jovens
e adultos dos povoados, congregando a oportunidade de aprendizado para todas as pessoas do
lugar, independentemente da idade.

A articulagéo e negociagdo com o Estado para a construgdo da escola ocorreu como
fruto da luta conjunta das familias do Territorio da Libertacdo com o MST, o que, por sua vez,
proporcionou ainda mecanismos de encontros e didlogos com outros coletivos de educacéo,
junto a outros agrupamentos de assentamentos e acampamentos que suscitaram a elaboracéo
conjunta de diretrizes sobre o fazer educacdo do campo. Vale ressaltar a enorme forca politica
que os povos do campo representam na reivindicacdo de politicas publicas. O acimulo de
saberes do Campo Experimental toma uma dimenséo representativa sobre as experiéncias das
demais escolas do campo de Ensino Médio que estavam simultaneamente sendo edificadas em
outras regides do estado.

No Ceara, existem edificadas nove escolas estaduais de Ensino Médio que se
integram em uma rede de educacdo do campo, reunindo-se e dialogando sobre os avancos,
estratégias e fortalecimento da parceria local com o estado. Sao elas: a escola Jodo Sem-Terra,
no assentamento 25 de Maio, na cidade de Madalena; a Florestan Fernandes, no assentamento
Santana, em Monsenhor Tabosa; a Nazaré Flor, no assentamento Maceid, em Itapipoca; a
Francisco Araujo Barros, no assentamento Lagoa do Mineiro, em Itarema; a José Fideles, no
assentamento Bonfim Conceicdo, em Santana do Acaral; a Francisca Pinto, no assentamento
Antonio Conselheiro, em Ocara; a Patativa do Assare, no assentamento Santana da Cal, em
Canindé; a Padre José Augusto, no assentamento Pedra e Cal, em Jaguaretama; e a Paulo Freire,
no assentamento Sal&do, em Mombagca.

A evocacdo da espiritualidade dos encantados presentes na raiz do Cajueiro do

Saber, vivenciada pelas familias do Campo Experimental do Territdrio da Libertacdo reverbera
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para as demais escolas. A cada nova escola construida é desenvolvida uma experiéncia de um
campo experimental da reforma agraria e da agricultura camponesa, onde as praticas educativas
podem ser experienciadas pelos educandos e educandas em didlogo com as praticas dos
povoados que congregam cada escola do campo. Dentro delas surgem a Imburana do Saber, a
Cajarana do Saber, 0 Juazeiro do Saber e a Mangueira do Saber, esta Gltima situada na SEDUC?,
em Fortaleza, em um dos jardins externos ao prédio e proximo ao estacionamento, local onde
realizam encontros e reunides entre as representatividades sociais de cada escola para conjugar
as pautas politicas antes de apresenta-las como demandas aos poderes publicos.

A edificacdo do prédio da ECFAB tornou-se uma importante ferramenta, diria
ainda, uma significativa oficina do campo e um andor da luta pela terra, agregando-se ao local
de morada e de vida daquelas familias do Territorio da Libertacdo. O patio e a quadra da escola
sdo os ambientes onde sdo acomodadas as muitas pessoas dos povoados. As reunides do
conselho ocorrem em rotatividade nas muitas localidades, mas, em situacdes de grandes
assembleias, nas quais h& o encontro das familias dos muitos povoados, o espago da ECFAB é
escolhido. Assim, passou a ser um espaco integrado ao territorio, local de vivéncias
comunitarias, proporcionando ao Territdrio da Libertacdo muitas outras possibilidades de troca
de saberes para alem do acesso ao Ensino Médio, ou seja, é simultaneamente uma ferramenta,
um instrumento, uma oficina, um laboratorio, um altar, os quais classifico como sinénimos por
estarem integrados no mesmo existéncia, imbuidos da mesma esperanga. A cultura permeia
esse entendimento, que se entrelaca entre o viver com a materialidade do mundo, a
espiritualidade e a sociabilidade entre as pessoas. Uma canoa néo teria muito aproveitamento
se ndo houvesse habilidosos navegantes para maneja-la: assim é a ECFAB, o edificio é um
acessorio, um equipamento nas maos de educadores/as, formando uma parceria com a
juventude da escola e povoados no cultivo de novos saberes.

A pratica do Campo Experimental tem, na estrutura da escola, um aparato de
instrumentos que potencializam as agdes educativas, essas que ja vinham sendo trabalhadas.
Existe uma boa participacdo dos povoados nas atividades e experimentos da escola, unindo a
educacdo formal do Ensino Médio a extensdo dos conhecimentos trabalhados na escola para
todo o lugar. A grade curricular do Ensino Médio é trabalhada rigorosamente com os jovens,
de forma que o dialogo desse repertorio com a realidade do local representa uma ampliacédo
criativa e diferenciada desses fundamentos aos povoados, favorecendo espago de cultivo e
disseminacdo de novas informagdes a jovens e adultos. O histérico sobre a educagéo ndo formal

8 SEDUC - Secretaria de Educagdo do Estado do Ceara.
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exercida no lugar implicou em muitos saberes praticos, associados a lida cotidiana, entretanto,
a auséncia de escolas resultou em uma grande quantidade de jovens e adultos com baixa
escolaridade. Compreendo o Campo Experimental e a utilizacdo da escola como uma
alternativa estratégica de unir esses saberes praticos em didlogo com o conhecimento cientifico,
favorecendo uma formacdo complementar e ainda potencializando outras atividades de ensino

em comunh&o com a estrutura da escola. No PPP da escola é feita a sequinte afirmacéo:

Destacamos a oferta da Educacgdo de Jovens e Adultos, em todos os niveis e
diversos outros cursos e projetos que poderdo ser desenvolvidos através de
parcerias com o MST, o Programa Nacional de Educacio das Areas de
Reforma Agraria — PRONERA, Universidades e Institutos de Educacéo da
Rede Publica, bem como de outras organizac¢fes sociais e do poder publico.
(PPP DA ECFAB, 2015).

Nas vivéncias durante a pesquisa, consegui perceber que existe, entre as familias,
um sentimento de pertenga & escola. Elas laboram num regime de gestdo participativa,
executando uma politica publica de forma que as atividades da escola sdo discutidas, elaboradas
e realizadas pelos povoados que concatenam o Territorio da Libertacdo. A participacdo do
Estado garante que se somem a essas atividades os quadros de profissionais qualificados para
atender a esse plano, nas multiplas formag6es exigidas para 0 Ensino Médio regulamentado,
incluindo ainda, nas atividades pedagdgicas da escola, profissionais com conhecimentos nas
ciéncias agrarias, como complemento & proposta de educacdo do campo. Fazer parte do
Territorio da Libertacdo € um dos critérios examinados na selecdo dos profissionais, a qual
ocorre, contudo, com a avaliacdo do potencial saber agregado ao conhecimento cientifico e a
didatica. Por isso, ECFAB conta com a presenca de educadores/as de outras regides que se

integraram a escola, cuja missao, de acordo com o PPP, é:

Promover a formacdo humana dos educandos e educandas visando o
conhecimento histérico, social, econémico, politico, ambiental e cultural para
uma atuacdo critica e participativa buscando se apropriar do conhecimento
popular e cientifico numa perspectiva de produzir novos conhecimentos que
contribuam na transformacéo da realidade, do trabalho e da vida do campo. A
Escola Estadual de Ensino Médio do Campo Francisco Araudjo Barros, visa
contribuir com a formacdo de educandos/as criticos, participativos,
autbnomos, sujeitos da historia, com consciéncia de género e de classe e
comprometidos com a construgdo de outro modelo agricola e agrario para o
campo brasileiro e com a transformacao social, com comprometimento com a
agricultura camponesa, valorizando o campo como espaco digno de se viver.
(PPP da ECFAB, 2015).

A ECFAB segue as diretrizes para garantir o ensino formal do Ensino Médio,
tragando nesse percurso a vinculagéo dos conhecimentos as realidades do local, uma educagdo
do campo. Em especial a ECFAB proporciona um espaco de pratica e dialogo com as dindmicas
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culturais locais, essas préaticas dialogadas com a realidade do campo representam um ensino
diferenciado, uma educacdo do campo. L4, aliam-se todas as premissas de transformacdo da
realidade que embasam o Campo Experimental, diante das suas multiplas formas de
socializacdo dos saberes. As multiplas vivéncias préaticas associadas aos componentes
curriculares enriquecem a formacgéo de novos sujeitos, capazes de atuar de forma colaborativa
na melhoria da qualidade de vida das familias do territério. Além disso, atrelar esses
conhecimentos as vivéncias praticas e fazer o dialogo entre as muitas experiéncias dos sujeitos
do campo favorece formas de requalificar as préaticas locais. Atribuir a esse conhecimento a
espiritualidade vinculada a terra e junto a ela promover momentos de integracdo dessas muitas
sabedorias, representa uma forma de cultivo de frutos futuros a partir das raizes ancestrais do
territério. As diretrizes operacionais para a Educacdo Béasica nas escolas do campo reiteram

que:

A identidade da escola do campo é definida pela sua vinculagdo as questdes
inerentes a sua realidade, ancorando-se na temporalidade e saberes préprios
dos estudantes, na memoria coletiva que sinaliza futuros, na rede de ciéncia e
tecnologia disponivel na sociedade e nos movimentos sociais em defesa de
projetos que associem as solucBes exigidas por essas questdes a qualidade
social da vida coletiva no pais. (Resolucdo da Camara de Educacdo Basica
CEB do CNE n°. 1, de 3 de abril de 2002, art. 2°).

Existe na ECFAB uma formacao para o trabalho, mas sobretudo a reflex&o acerca
do trabalho familiar exercido no territorio. Os agroecossistemas produtivos garantem as
familias a sua principal fonte de sustentabilidade alimentar e financeira. Associar as praticas,
fazé-las dialogar e, se necessario, aprimora-las sdo propostas do Campo Experimental.
Criativamente esse fluxo é trabalhado pelos/as educadores/as da ECFAB e fundamentado nas
disciplinas do Ensino Médio. Os pressupostos agroecoldgicos como diretriz se apresentam
como um solo fértil para o desenvolvimento dessas raizes. O reconhecimento da complexidade
e integracdo dos ecossistemas associado ao seu usufruto sustentavel sdo os frutos que se
esperam que sejam semeados por todo o territorio. Os educandos e educandas sao as sementes,
pois trazem os saberes das suas vivéncias, 0s quais, por sua vez, sao cultivados na escola,
multiplicados e disseminados, algumas vezes para além daquele territorio. As premissas do
trabalho seguem os critérios da agroecologia, sobre isso e vinculado a ECFAB, Cosma

Damasceno explica que:

A agricultura baseada no sistema agroecol6gico toma como referéncia o
principio de que se um ecossistema natural é integrado por uma
biodiversidade, este inclui plantas e animais, incluindo os seres humanos, e
um agroecossistema deve prezar por ter esta caracteristica para ter equilibrio
ambiental e ser possivel desenvolver uma agricultura limpa. [...] Embora se
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reconheca que a agroecologia tem uma dimensdo mundial e é desenvolvida
por agricultores, ainda estd muito longe de ser hegeménica. Porém tem
ajudado a ampliar a visdo da sociedade sobre as contradigdes da agricultura
convencional e seus impactos no meio ambiente, na saude e nas relacdes
sociais e de trabalho no campo. (DAMASCENO, 2015, p. 25).

A educadora Hilma, em seu relato, expde algumas ideias relacionadas ao que a

escola chama de educar na prética, no trabalho e na reflexdo sobre o aprender fazer, quando

afirma que:

Figura 12 — Jovens desenv

Eu aprendi muito depois que entrei dentro da escola, quando fui me apresentar
ndo era técnica ou agrénoma, eu era educadora, eu sou educadora. Educar é
estar construindo, e é construcdo. Estou estudando aqui que Seu Raimundo
faz racdo com as cascas (de mandioca), ai vou sentar e ver ele mexendo, e sei
gue em Itapipoca a Caritas t4 trabalhando, entdo é sO incorporar isso e
aprofundar, entendeu? Isso é, temos que aprofundar, discutir, com a quimica,
gue traz os elementos quimicos, a biologia traz que carboidratos sdo esses?
que proteinas? tudo isso a gente vai vendo, mas no dia a dia, fortalecendo aqui.
Entdo a nossa ideia é essa. (Hilma — 12.07.2018).

N e -y
0 préticas produtivas no Campo Experimental d
Agricultura Camponesa
Fonte: Acervo da escola

.

olven a Reforma Agréria e

Associa-se a proposta pedagdgica da escola ao vivenciar/praticar do Campo

Experimental. O local de morada e trabalho encontram-se no cotidiano do territorio, por isso a

presenca da juventude desde a primeira infancia nos espacos produtivos é corriqueira, seja a

beira-mar nas jangadas e canoas, seja nos campos proximos as moradias, nos quintais das
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residéncias e na lida com os animais. O trabalhar e viver se integram na mesma experiéncia, e
o0 aprendizado é evidente. Durante caminhadas na Praia de Patos, presenciei um grupo de
meninos que brincavam na enseada, a brincadeira consistia na captura de siris utilizando
pequenas varas dos galhos do mangue. Proximo a enseada, encontra-se a barraca do Jodo
Puruna, local para onde levaram os siris, pediram uma panela e, utilizando o fogo aceso,
cozinharam os crustaceos, comendo-0s na sombra da palhoga. Ao fim da refeigdo, seguiram
correndo em direcdo ao mar, onde passaram a brincar de subir em uma das canoas ancoradas e
pular em seguida. Uma das brincadeiras comuns no lugar consiste em disputar a habilidade de
mergulho: as criancas pulam das canoas e devem ir ao fundo do mar buscar um punhado de
areia; aquele que retorna com a maior quantidade € considerado o vitorioso. Nessas
brincadeiras, vivencia-se o cotidiano produtivo, nesse caso a habilidade de mergulhar, bastante
comum entre os pescadores locais. Associar essas vivéncias e muitas outras aos conteudos
estudados nas escolas do territério representa um aprender dinamico e contextualizado ao lugar.

A relacdo dos povoados com a conquista e constru¢cdo da ECFAB emerge com
muita animacdo, mas também com inimeros desafios. O Ensino Fundamental também fora uma
conquista recente para 0s povoados, ap0s a recorréncia de muitas mobilizacfes e negociacGes
com o poder publico municipal. As primeiras experiéncias de alfabetizacdo nos povoados
ocorreram com a atuacao das irméas da Comisséo Pastoral da Terra— CPT, que, aliadas a igreja
catélica progressista, formaram junto a outros povoados as Comunidades Eclesiais de Base —
CEB:s. Essa relacao se prolonga até hoje e mantém um forte vinculo de didlogos entre a regido
que se estende por boa parte do litoral noroeste do estado, composta pelos povoados dos
municipios vizinhos, Amontada, Itapipoca, Acarad, entre outros. Conforme algumas mulheres
do lugar iam se alfabetizando, passavam a formar outras turmas nos povoados vizinhos, cujas
aulas ocorriam por voluntariado. Existiram ainda as turmas de Educacédo de Jovens e Adultos —
EJA coordenadas pelo Setor do Educacdo do MST em parceria com a SEDUC. Dessa forma,
atualmente ndo existe nenhuma crianca do lugar sem frequentar as escolas de Educacdo Bésica.
Contudo, ressalta-se que entre o publico adulto hd uma defasagem no tocante a escolaridade,
dado que uma parte ainda ndo é alfabetizada em decorréncia da auséncia de espacos,
disponibilidade e oportunidades. Semelhante realidade repete-se no Ensino Médio, pois uma
parcela dos jovens, mesmo apoés a escola edificada no territorio, interromperam os estudos e
passaram a dedicar-se ao trabalho.

Parte dos jovens que concluiram o Ensino Fundamental antes da inauguragdo da
ECFAB abandonaram a sequéncia dos estudos, com excecdo daqueles cujas familias

dispunham de melhores condigcdes financeiras para garantirem o0s deslocamentos e a
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alimentacdo quando se deslocavam para a sede do municipio, situada a 32 quildmetros de
distancia. Como a defasagem da escolaridade torna-se um dos desafios a serem superados,
varias escolas dos povoados passam a ofertar turmas de alfabetizacdo para jovens e adultos,
entre elas a ECFAB, que recebe também uma parte dos educandos/as para o Ensino Médio
acima da faixa etéria ideal, cursando o ensino médio em tempo regular. Acredito que a baixa
escolaridade tende a ser mitigada com as futuras geracdes. Alguns jovens, ao concluirem o
Ensino Médio, procuram outras formacdes de nivel técnico e superior no sentido de dar
continuidade aos estudos, com isso é importante destacar 0s cursos superiores que ocorrem
através da pedagogia da alternancia do PRONERA e mantém uma relagdo com a educagéo do
campo, garantindo uma formagdo complementar para educandas/os e educadoras/es do

territério.

A educacdo desponta como pauta dos movimentos na década de 1990, mas
resulta das experiéncias que se desenvolvem nos territorios camponeses desde
as suas longas lutas, como decorréncia da quase inexisténcia da educagdo do
Estado nesses espagos e como desejo e necessidade de ter uma educagéo que
atenda aos anseios e necessidades de seus modos de vida e cultura, que foram
sistematicamente menosprezados pelos interesses hegemdnicos no campo
brasileiro, que, em nome do projeto colonizador exdgeno, apropriou-se de
terras e de vidas para impor um modelo civilizador. Sob a égide de uma
racionalidade econdmica de acumulacdo de capital, submeteu as populacdes,
as riguezas naturais e culturais a um projeto colonizador fundado na
racionalidade econdmica da acumulacéo de capital. (BATISTA, 2016, p. 80).

Além das salas de aula, a ECFAB conta com uma estrutura que complementa as
atividades pedagdgicas. A biblioteca é aberta a todas as familias, conta com acervo de livros e
documentos que complementam os assuntos estudados no Ensino Médio e se somam a outros
materiais para fomentar as demais pesquisas sobre o Territorio da Libertacdo. Em uma das
minhas visitas a escola, na ocasido em que procurei a diretoria para informar sobre a minha
pesquisa, a primeira reacao da diretora Ivaniza foi me convidar para irmos a biblioteca, quando
mostrou-me varios trabalhos académicos que tratavam da vida e cultura dos povoados da regido,
além de um rico acervo de documentos, fotografias, recortes de jornal, entre tantos outros

registros que contemplavam a histéria de luta desse territério.
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Figura 13 — Biblioteca da ECFAB
Fonte: Acervo do autor

O laboratorio de informatica conectado a rede de internet tem o uso restrito as/aos
educandas/os, ocorrendo somente quando acompanhados de um/a educador/a, no entanto, as
pesquisas na rede de internet sdo incentivadas e fomentadas pelos assuntos trabalhados nas
disciplinas e experiéncias desenvolvidas. No trabalho elaborado sobre a cultura local do
batiputd, os jovens encontraram inimeras produgdes cientificas que tratavam dessa planta, que
foram catalogadas e estudadas em didlogo com a utilizacdo dessa planta na tradicao do local. O
resultado desse trabalho foi apresentado no “I Seminario da Cultura do Batiputa: Resgate e
Fortalecimento dos Saberes Ancestrais” que ocorreu em 2018. No laboratério de ciéncias, ha a
disponibilidade de inimeros instrumentos que propiciam a comprovacao pratica sobre as teorias
estudadas. A sala de video favorece a utilizacdo de materiais audiovisuais, utilizadas
principalmente pelos educandos/as, mas também séo apresentados nessa sala documentarios
para as familias, de acordo com a temética que esteja sendo abordada pelo Campo

Experimental.
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Figura 14 — Azeite de Batiputa em rrafas e os frutos em natura expostos no “I Seminario da Cultura
do Batiputa: Resgate e Fortalecimento dos Saberes Ancestrais”
Fonte: Acervo da escola

A cozinha é integrada ao patio da ECFAB, local com mesas e cadeiras, utilizado
como refeitério dos educandos e educandas. O patio € integrado a escola, localizado no centro
da edificacdo, sendo circundado pela quadra, pelo anfiteatro, além de jardins, hortas e salas de
aula, e é também o espaco para a realizagdo de reunides, exposi¢des, palestras, misticas,
apresentacdes, entre outros eventos. O patio conta com uma cobertura de telhas de ceramica e
madeiras sustentada por dezenove colunas cilindricas de alvenaria, em cada uma delas foi
grafado o nome de cada um dos dezenove camponeses assassinados no evento conhecido como
Massacre de Eldorado do Carajas, ocorrido em 17 de abril de 1996, no municipio de Eldorado
do Carajas, no sul do Para, decorrente da acdo da policia estadual em um dos episédios da luta
pela terra na regido. Os registros demarcam a representatividade histérica dos episodios da luta
pela terra que séo evidenciados nas dindmicas pedagdgicas da escola e, assim como 0 home do
Francisco Araujo Barros, representam marcos historicos sobre a construcao e a conquista de

uma educacdo do campo. Esse acontecimento marcou a historia dos conflitos agrarios na
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América Latina, sendo o dia 17 de abril considerado, por inlmeros movimentos sociais, como
o Dia Internacional da Luta Camponesa. Na ECFAB, o dia € lembrado em um evento que retne
os/as educandos/as e familias do povoado, de forma que a data remete ainda a memaria dos
martires da luta pela terra local.

No dia 17 de abril de 2019, na jornada de lutas pela reforma agréria, parte das
atividades do Dia Internacional de Luta Camponesa, aproximadamente mil camponeses de
diversos assentamentos do Ceard reuniram-se na capital do Ceara, Fortaleza, e marcharam
desde a Secretaria de Desenvolvimento Agrario do estado do Ceard — SDA até o Instituto
Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria — INCRA. Essa jornada foi coordenada pelo MST
e contou com representacdo das familias do Territorio da Libertacdo. Pela primeira vez na
histdria das mobilizages do MST no estado, 0 ato que buscava pautar politicas publicas para
as areas de reforma agraria junto ao INCRA foi recebido pelo batalhdo de choque da policia
militar. A superintendéncia desse 6rgao esta sendo dirigida por indicacGes do atual presidente
Jair Bolsonaro, que explicitou em campanha eleitoral a sua aprovacdo a repressdo aos
movimentos sociais do campo.

O ato pedagogico do dia 17 de abril que ocorreu na ECFAB, assim como o0s demais
que presenciei, foram iniciados por uma mistica, representacao corporea e artistica, envolta em
uma mensagem politica, uma ideia que € transmitida para proporcionar uma reflexao sobre a
tematica a ser trabalhada no dia na escola. Para compreender o sentido da palavra mistica,
Ademar Bogo, no Dicionario da Educacdo do Campo, explica que mistica é o processo pelo
qual uma experiéncia é assimilada por meio da espiritualidade. O autor complementa afirmando
que, se essa experiéncia estiver vinculada as ciéncias politicas, representa “a dedicagdo ¢ o
empenho em desencadear processos que oferecem melhorias a vida social, dignidade e
emancipacdo humana”, enquanto, para 0S movimentos sociais, ¢ “a linguagem das atitudes
verbais e ndo-verbais que expressa 0 que Sd0 e 0 que querem como mudangas sociais”
(CALDART, 2012. p. 474). No Dicionario Houaiss, mistica significa uma forma de ocupar a
mente com as doutrinas religiosas, mas também pode significar alcangar um estado de éxtase e
paixdo para algo considerado divino, é o conteudo de uma ideia, causa, instituicdo que €
despertada nas pessoas atraves da emocéo. (HOUAISS, 2001).

As misticas sdo elementos que requerem uma investigacdo mais detalhada, visto
que ocorrem em todas as atividades do Campo Experimental. A principio poderia defini-la
como uma encenacdo, um ritual, uma performance, mas nela esta embutida uma espiritualidade,
uma expressividade de uma intencdo que busca ser coletivamente compreendida, uma sintonia

entre as emoc¢des. As misticas que presenciei no territorio estdo envoltas em muita emogéo e
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revivescimento de momentos histdricos de Luta pela Terra, uma mistura de obra teatral com o
improviso dos cenarios que buscam recriar marcos historicos. Nas atividades de que participei,
a mistica engloba a ornamentacdo, os cantos e a leitura de textos, assim, considero a
expressividade da mensagem que se deseja repassar 0 ponto-chave da mistica, ja que ha o
envolvimento emocional tanto de quem a conduz como de quem a presencia. Em todas as
oportunidades que pude presenciar, senti-me envolto por ela devido a forca expressada, uma
mistica resposta do corpo ao sentimento que lhe é provocado pela forma de apresentar tais
problematicas.

Na ECFAB, as misticas ocorrem com o envolvimento dos/as educandos/as e
educadores/as, representando uma atuacéo politizada sobre a realidade vivenciada. Perpassando
a ornamentacédo dos espacos, na qual as simbologias das sementes, dos frutos e das ferramentas
estdo sempre presentes, além da existéncia de uma espiritualidade vinculada ao trabalho e a
pertenca a terra, quase sempre segue um roteiro que expde uma realidade. Com a ajuda da
ornamentagdo, recriam o cendrio almejado, denunciam uma injustica, denotam um
enfrentamento com resisténcia e anunciam uma acdo envolta em esperanca a partir da
coletividade para a superacdo da injustica. O envolvimento provocado pela mistica alude ao
vivenciar uma realidade de sofrimento, mas também a um sentimento de alcance de justica
provocado pela unido. Em todas que presenciei e que de certa forma participei, senti-me afetado
pela representatividade aflorada, senti-me como parte da problematica exposta e ainda mais
instigado a dar uma resposta a situacdo de injustica. Um conjunto de gestos e palavras que
deixam os participantes envolvidos na dendncia apresentada e que, além disso, apresentam um
caminho e uma probabilidade de mudanca por meio de agdes coletivas.

A escola do campo é o Campo Experimental. A estrutura é composta por pessoas,
pois existe uma equipe que faz a gestdo da ECFAB, a educadora Cosma Damasceno explica

que:

Os educadores e educadoras envolvidos nesta escola sdo integrados a rede
estadual de ensino, concursados ou contratados, com formacdo em nivel
superior e habilitados ou com experiéncia comprovada para 0 ensino nas areas
especificas do ensino médio, prioritariamente moradores do assentamento ou
com vinculo com o campo e compreensdo da Educacdo do Campo, sendo
capazes de trabalhar a sensibilizacdo de seres humanos, reeducando-se nas
relagbes de seus valores, participando de um processo construido
coletivamente pelos educadores e educadoras nele inseridos, rompendo com a
visdo de repasses de conteudos e se desafiando a trabalhar saberes e a tratar
pedagogicamente a luta, o trabalho e a vida. (DAMASCENO, 2015 p. 68).

A participacdo dos jovens nas atividades é pujante. A forma de organizacdo da

juventude segue a pedagogia do MST para qualquer atividade, desde o plantio de uma fruteira
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no jardim & preparagdo de um seminario para a comunidade, é escolhida uma coordenagéo,
representada por um Nucleo de Base — NB. Os NBs da ECFAB sao formados por grupos de
aproximadamente dez educandos/as, com paridade de género, de forma que cabe a eles articular
a tarefa e apresentar o resultado ou, em alguns casos, convocar os demais NBs e/ou educadores
e educadoras, ou parte deles, para compor a atividade solicitada.

Um dos exercicios consistiu em estudar os residuos provenientes das praticas
produtivas do territorio: as cascas dos buzios no caso das marisqueiras, as escamas dos peixes
maiores no caso dos pescadores e as cascas dos caranguejos dos mangues. Escolhido o NB com
a tarefa de recolher esses materiais e leva-los para a escola, a articulacdo se da diretamente com
0 NB e os educandas/os que residem proximo aos estuarios. No momento da aula, o material é
utilizado, cabendo ao educador/a tecer a relacdo desses com a fundamentacdo cientifica da
grade curricular. Essa amostra pode ser trabalhada em diversas disciplinas regulares, cujas
praticas de utilizagdo, no Campo Experimental, sdo vivenciadas e exercidas por outros NBs. A
interacdo do/a educador/a com os/as educandos/as é 0 momento de dialogo sobre os multiplos
saberes, o vivenciado nas comunidades é partilhado pelos/as educandos/as, semeado e
reelaborado por outros com vivéncias semelhantes e complementares, multiplicando tais
saberes. O saber é como semente, e semente que é cultivada tem maiores chances de dar frutos.

Em uma tarde, caminhava com um dos funcionarios da ECFAB responsavel pela
manutenc¢éo de alguns sistemas produtivos, o Neguim (Francisco de Castro Oliveira), e minha
filha Lis brincava na mandalla, espaco circular de integracdo entre o cultivo de hortas irrigadas
com a criacao de aves e peixes, conversavamos sobre a manutencao das atividades da ECFAB
no Campo Experimental, as criacfes de animais e as hortas, até que, em determinado momento,
avistei um educador de Lingua Portuguesa caminhando com sua turma para o Cajueiro do
Saber, e cada educando/a carregava um livro. Na sombra do Cajueiro do Saber, ocorreu uma
aula de literatura e oratoria, o que me gerou curiosidade em saber como a aula fora planejada e
como o espaco fora integrado a esse planejamento. Embora ndo tenha me aproximado do espago
para ndo interferir diretamente na dindmica do educador, ao final perguntei a alguns jovens
sobre 0 assunto discutido.

Esse movimentar-se pelo Campo Experimental é comum para os/as educadores/as
e educandos/as, pois as atividades pedagdgicas ocorrem para além dos muros da escola e as
aulas de campo integram os saberes vivenciados com a pratica de ensinar, de modo que
possibilitam o didlogo do presenciar e do fazer com o refletir sobre esse fazer. Experiéncia
semelhante ocorre entre os vizinhos Tremembé de Almofala, nos quais os Troncos-Velhos sdo

educadores/as com ampla participacdo no ambiente escolar indigena. As vivéncias pedagdgicas
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do Territdrio da Libertagdo contam com as experiéncias dos afazeres diérios sobre a producao,
atividades geradoras de alimentos e de mercadorias que estejam integradas aos
agroecossistemas locais®.

Sobre esses afazeres, 0s educandos/as passam a observar e dialogar com o contetdo
programatico do Ensino Médio. Compreender a sua relacdo com a cientificidade perpassa o
questionar e propor caminhos para a elucidagédo de questfes que se relacionem com a temaética,
fazendo com que o contetido programatico se vincule as praticas vivenciadas. Por isso, existe
um direcionamento para que as atividades pedagogicas da escola se correlacionem ao cotidiano
da comunidade. Assim, ja que existe um ciclo produtivo no territorio, associado diretamente ao
ciclo de chuvas, chamado de inverno e verdo, o qual exerce uma forca natural sobre as
atividades de pesca e agropecudrias, entdo, a articulacdo dos assuntos abordados na ECFAB
segue esses ciclos produtivos da comunidade, conectando o cotidiano do territorio aos
conhecimentos cientificos do Ensino Médio.

Pude perceber, ainda, um outro diferencial trabalhado na ECFAB que considero
importante ressaltar por diferenciar-se de outras escolas de Ensino Médio. O direcionamento e
estimulo as pesquisas como complemento dos estudos sdo atividades que se somam aos
assuntos estudados e se associam as vivéncias dos educandos e educandas com as experiéncias
do lugar. Para cada assunto a ser pesquisado, as/aos educadoras/es da escola ficam responsaveis
por orientar as pesquisas, que sao registradas em um caderno, onde sdo anotados 0s muitos
procedimentos decorrentes da investigacdo. Parte desses estudos sdo direcionados para as
atividades de extensdo da ECFAB, momento em que os resultados s@o apresentados para a
comunidade. De acordo com o resultado de cada pesquisa, seminarios, palestras, eventos séo
planejados no intuito de disseminar os conhecimentos empreendidos pelos jovens. Além do
aprendizado resultante dessas exploracfes para os educandos/as envolvidos, o exercicio de
sistematizar e apresentar proporciona aos jovens o exercicio da expressividade e estimulo a
criatividade. De fato, o ato de questionar e buscar as respostas ja é potencializador de um
aprendizado, pois sistematizar essas descobertas e apresenta-las ao grupo escolar, sejam
educandos/as, educadores/as, sejam familias do territorio, estimulam outro exercicio do
processo de aprendizagem: o de organizar e sistematizar os saberes para serem difundidos.

Na Feira de Ciéncias da ECFAB que presenciei no Campo Experimental, que

contava com a participacdo das escolas do territorio, houve a participacdo dos educandos e

9 Agroecossistema é um ecossistema com presenca de pelo menos uma populagdo agricola. Portanto, no caso de
sistemas agricolas, pode ser entendido como uma unidade de trabalho que difere fundamentalmente dos
ecossistemas naturais por ser regulado pela intervencdo humana na busca de um determinado propdsito.
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educandas expondo esses conhecimentos. As formas criativas de sistematiza-los deixaram-me
impressionado. 1sso ocorre porque ha um estimulo para a participacdo dos jovens nos processos
educativos do Campo Experimental, favorecendo a eles o exercicio da oratoria, ao qual ainda
se soma o ensinar do que esta sendo aprendido, estimulando também o exercicio da criatividade.
Uma vez ao ano ocorre na ECFAB a Feira de Ciéncias, circunstancia na qual varias outras
escolas e familias sdo convidadas a conhecer as experiéncias cientificas desenvolvidas pelas/os
educandas/os, transformando-se em um grande momento de festa. Misticas se misturam a
apresentacdo das experiéncias, alguns educadores preparam salas tematicas de acordo com
algum assunto trabalhado durante o ano e os educandos/as expdem os resultados de algumas
pesquisas desenvolvidas junto a ECFAB através de banners. Os corredores e salas de aula da
escola sdo cuidadosamente ornamentados para receber as familias e uma extensa programacao
de apresentacgdes culturais e palestras segue durante todo o dia.

Presenciei as Feiras de Ciéncias da ECFAB nos anos de 2016, 2017 e 2018, este
altimo com uma atencéo diferenciada devido ao rigor metodolégico exigido pela pesquisa. Na
Feira de Ciéncias do ano de 2016, houve o destaque as atividades pedagdgicas da escola.
Produziram a Amostra Cultural da Mandioca, atividade que contou com um planejamento de
inUmeras acdes durante o ano letivo, nas quais a cultura da mandioca foi abordada pelas
inimeras disciplinas da escola. Durante a feira, expuseram as variedades de mandioca e
macaxeira cultivadas no territorio, realizaram o concurso de elei¢cdo do garoto e da garota
mandioca e deixaram a disposi¢cdo uma amostra que contava com mais de vinte preparos das
muitas receitas tradicionais do territorio que utilizavam a raiz. Durante o ano, foram trabalhando
as muitas formas de utilizacdo da mandioca, depois sistematizaram 0s inimeros pratos
preparados com essas tuberosas de acordo com a forma como eram consumidas pelas familias
dos povoados. Para a amostra, sortearam cada prato para um dos povoados que congregam 0
territério atendido pela escola, cabendo as/aos educandas/os desses povoados, junto as suas
familias, se organizarem e levarem os pratos prontos para a exposi¢do e degustacdo dos
visitantes. Para cada prato apresentado na feira, havia um educando e uma educanda
apresentando e explicando como era feito o seu preparo. A riqueza e diversidade das receitas

deixou-me impressionado, ainda mais podendo provar cada um deles.
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A da Mandioca — Patio da ECFAB - 2016
Fonte: Acervo do autor

A ECFAB é uma conquista da articulagdo local junto ao MST atraves das politicas

publicas para a reforma agréria, pois existe uma atuacéo pedagdgica em torno de um projeto de

Reforma Agréaria Popular e o Territorio da Libertacdo. sobre o assunto, Cosma Damasceno faz

0 seguinte comentario:

Na Reforma Agraria Popular, os assentamentos passam a ter outro carater, o
de se tornarem territérios de confronto ao modelo do capital e de afirmacéo
da agricultura camponesa, procurando garantir a organizacao e sobrevivéncia
da familia, tornando a terra conquistada em espaco de vida e de trabalho, e
espaco de continuidade das geragdes futuras [...] E preciso articulagio na
busca pelo conhecimento com instituicGes apoiadoras das diversas bandeiras
de lutas defendidas, bem como ha necessidade de um melhor embasamento
tedrico e técnico-cientifico capaz de enfrentar o capital. Cada educador/a
precisa ter conhecimento cientifico capaz de fazer intervengdo com uma viséo
critica do que esta imposto, e com capacidade de propor questionamentos que
venham a contrapor o0 modelo do capital e que estejam ligados ao projeto dos
camponeses. (DAMASCENO, 2010, p. 116).

O Territorio da Libertacdo é constituido atraves de uma historica atuacao politica

das familias dos seus povoados, € possivel elencar inimeras conquistas nos processos que

chamam de Luta pela Terra, dentre as quais encontramos a ECFAB, ferramenta de
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aprimoramento das praticas de construcéo dos saberes do lugar. Nesse sentido, a escola torna-
se um lugar de aprendizado por meio da continuidade e da elaboracdo de novos objetivos.
Encontro no espago um trabalho de formacéo da juventude para a atuacéo politica e profissional
em defesa da qualidade de vida e da soberania sobre esse territorio, de modo que séo as pautas
politicas que se congregam nos ensinamentos e possibilitam aos educandos e as educandas
atuarem politicamente na defesa das conquistas e na ampliagdo dos direitos sociais. Nas minhas
percepcdes, as atividades de formacao reverenciam as atuacdes coletivas e proporcionam aos
jovens perceberem-se como parte importante dos contextos atuais de Luta pela Terra,
possibilitando a eles promoverem reflexdes acerca das agdes e suas consequéncias futuras sobre
as interferéncias atuais sobre o territorio.

Nesse mesmo processo de formacdo da ECFAB, sdo conjugadas as cosmologias e
espiritualidades presentes no territério, seus significados e propositos sdo valorizados e
trabalhados de forma pedagogica junto as disciplinas da escola. Existe um reconhecimento que
funde a diversidade cultural com os objetivos comuns de qualidade de vida e dignidade,
perpassando os multiplos significados das organizacdes religiosas. No Campo Experimental no
qual a escola esta inserida, os saberes e as crencas ancestrais se atravessam em diadlogo com as
praticas do local. Existe um forte referencial a Santa da Luta pela Terra, a Nossa Senhora da
Libertacdo, agregadora de forcas espirituais e politicas no perceber-se como parte desse
territorio entre os educandos e educandas. H& também, aliada a historia e a atuacdo no territorio,
o referencial aos encantados, cosmologia que vincula uma atuagdo politica com o sentimento
de pertenca a terra, fortemente representada pelas raizes do Cajueiro do Saber, existente
também junto aos Tremembe de Almofala. Na escola, existe, ainda, um trabalho associado as
espiritualidades africanas, presente nas atividades pedagdgicas de valorizagdo da cultura negra
e da autoestima que visam a superacdo dos processos histdricos que influenciaram as relacdes
de desigualdade, discriminacéo e preconceito.

As crengas ancestrais sdo trabalhadas na ECFAB relacionadas aos processos de
fortalecimento de uma identidade comum de pertenca a terra e principalmente aos
procedimentos de curas. Existe um componente curricular trabalhado de forma interdisciplinar
chamado de “Crengas ¢ Plantas Medicinais”, que agrega o0s inimeros saberes das rezadeiras e
curandeiros dos povoados, associado aos tratamentos com as receitas medicinais tradicionais,
fitoterapicas e procedimentos de cura. Esse componente une o trabalho préatico de cultivo das
hortas com as plantas medicinais, interligando-o aos conhecimentos cientificos.

Em anos anteriores, participei de algumas reuniGes e planejamentos para o

fortalecimento desses saberes. Essa articulacdo resultou na construgdo de um laboratério de
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fitoterapicos no assentamento Novo Horizonte em Tururu, considerado um dos mais modernos
para o beneficiamento desses medicamentos fitoterapicos. Tal articulagdo contou com ampla
atuacdo das familias do Territério da Libertacdo em parceria com outros povoados que se
congregaram atraves das politicas publicas desenvolvidas pelo governo do estado, como o
Programa Territorios de Cidadania dos Vales do Curl e Aracatiacu. No entanto, tal laboratério
encontra-se construido, equipado e paralisado. Apesar disso, as praticas de cura sdo presentes
nos povoados, pois 0s saberes sobre os conhecimentos medicinais de uso tradicional sdo
tratados pelo Campo Experimental e fortalecidos pelas atividades pedagdgicas da escola.

Né&o quero nesse momento estender a reflexdo acerca da influéncia da escola na
organizacdo dos povoados, entretanto vale ressaltar que a escola é um espaco de construcao
politica de liderancas locais, uma vez que o saber agregado as tradi¢bes reverberam nas
concepcdes politicas a serem fortalecidas. Buscar a qualidade de vida, conectada as préaticas
locais na formacéo das/os educandas/os, resulta na estruturacdo de saberes para empreender o
desenvolvimento do territorio. No caso da ECFAB, a formag&o oferecida tem um proposito de
garantir as/aos educandas/os habilidades para atuarem nas atividades produtivas e organizativas
em prol do incremento econdmico e social associado as questdes ambientais. Garantir que o
territério continue sendo o espago de vida permeado pelas relagcdes de trabalho e producao
mostra-se uma forma de resisténcia cultural aos modelos de desenvolvimento influenciados
pelos paradigmas econdmicos do capitalismo. Possibilitar a juventude se reconhecer parte desse
territdrio e associar os saberes praticos do Campo Experimental aos conhecimentos cientificos
é o caminho planejado para garantir a qualidade de vida das geracdes futuras. Compreender que
0s preceitos da agroecologia estdo sendo trabalhados, em consonancia com as préaticas locais
nos agroecossistemas produtivos do territdrio, € o objetivo principal da educacdo do campo
desenvolvida pela ECFAB.

Os espacos de vida e trabalho congregam-se em todo o territorio, haja vista que as
vivéncias dos educandos e das educandas nos espacos produtivos familiares promovem a
reproducdo das praticas e sociabilidades locais. Associar esse aprendizado aos conhecimentos
abordados na escola motiva uma concatenacao das multiplas experiéncias da juventude com a
possibilidade de reflexdo sobre essas praticas familiares. Portanto, a escola é o espaco de
reflexdo sobre as praticas; a pratica como ferramenta pedagogica é desenvolvida por meio do
trabalho, o qual, por sua vez, é exercitado mediante a reinvencdo de forma pedagdgica das
experiéncias encontradas no territério.

Parte dos/as educandos/as participam do trabalho junto a familia, de maneira que

esse participar é reproduzido e estimulador de reflexdo junto as atividades pedagdgicas da
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ECFAB, cujos resultados sdo sistematizados e socializados. O conhecimento construido
viabiliza a reinvencdo das praticas e fazeres produtivos nos povoados e, ainda, uma
compreensdo mais sistematizada dessas técnicas por parte dos educandos e educandas. Por isso,
esse proposito é trabalhado de forma interdisciplinar através do componente curricular chamado
pela ECFAB de Organizacgdo do Trabalho e das Técnicas Produtivas — OTTP.

Percorrer e conversar sobre o cotidiano desse territorio, nos muitos povoados que 0
compdem, possibilitaram-me ter acesso a mdultiplos fatos e informacdes. No decorrer da
investigacdo, vivenciar o cotidiano da ECFAB fez-me perceber que congregar educandas e
educandos desses multiplos povoados em um espaco comum transforma-o em uma amostra das
muitas possibilidades e problematicas vivenciadas pelas familias. Ao longo da pesquisa,
presenciei, durante os trabalhos da escola, algumas discussdes e a¢des sobre esse cotidiano no
qual os jovens estdo inseridos. Dentre as problematicas discutidas na escola, considero merecer
uma maior atencdo a complexidade implicada nos relatos de violéncia, sobretudo na fronteira
interna no territorio, analisada a partir da relacdo de soberania sobre esse mesmo territorio.

As ocorréncias de violéncias incidem justamente nos povoados onde a posse da
terra, a libertacdo das familias, ainda se encontram em processos de construcao e de articulacdes
politicas. Uma complexa relacdo que se emaranha entre a falta de geracé@o de renda e poucas
oportunidades de trabalho, passando pela falta de espagos de lazer e pelo mercado da cocaina,
conjuntura que atinge com maior expressividade os povoados de Torrdes, Varjota, Tapera e
Patos. A problematica do consumo de cocaina, e em especial o crack, associa-se diretamente
aos furtos e assaltos que ocorrem. Subtraem-se motocicletas, celulares, motores de bombas,
sistemas de fiagdo das unidades produtivas, arames das cercas, equipamentos de pesca dos
barcos ancorados, animais e tantos outros itens, 0 que reverbera em uma sensacdo de
inseguranca e medo, além de afetar diretamente os sistemas produtivos familiares.

Essa relacdo ja resultou no assassinato de alguns educandos da escola, situacao
infeliz que € trabalhada nas relagdes educacionais da escola. O Campo Experimental fomenta
discussdes sobre essa problematica, tracando estratégias para a protecdo da juventude. Dona
Chiquinha, em um dos seus depoimentos sobre a histdria da luta pela terra e a violéncia, traca
um comparativo entre os diferentes periodos histdricos e essa relacdo com a violéncia. Ela

contou que:

No dia do Francisco Araljo Barros eu estava I, e tinha outra mulher também,
nos rezando, e levemos o merendal pra eles comerem, chega as balas passava
assim por nosso chapéu, pra quem tava de chapéu, saiu tudo furado os chapéu,
e ninguém pegou um tiro, sO esses trés, e foi assim, fui uma pessoa que se
langou a morte, pra combater, pra ver se a gente ganhou o que nds ganhemos,
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que foi a terra, hoje eu ndo me arrependo ndo, ndo me arrependo, e ta ai, hoje
em dia a gente ainda ta com o confronto, porque 0s projetos que nds estamos
ganhando, as galinhas que nés estamos criando, os ladrdo junto com gente
daqui, gente que a gente da de comer todo o dia, bem dizer, vai 14 e traz os
ladrdo dos Patos e vem roubar aqui, chegaram a roubar cingquenta e sete
galinhas da minha filha, e aqui das minhas galinhas e tudo, isso ndo é um
confronto que a gente t4? E um sofrimento, s6 que ninguém da o braco a torcer,
porque nds somos € resistente. NOs somos umas pessoas, negros e indios, que
noés ndo abre mao da nossa origem, da nossa identidade, nds ndo abre méo. Ou
gue roube, ou que faca e aconte¢a, ameaca de morte, pode ameagar, quem tiver
gue morrer morre, € quem ndo tiver ndo morre, mas nés ndo damos o bracgo a
torcer. Ndo vamos entregar nossa origem, nossa identidade (Dona Chiquinha
12.07.2019).

A situagdo que narra Dona Chiquinha ocorreu em decorréncia de uma das aulas de
campo da ECFAB, quando educandos e educandas vao para as areas produtivas do territério
vivenciar as praticas produtivas. Nessa ocasido, foram ao seu quintal para estudar as
experiéncias produtivas que ela desenvolve, entre elas a criacdo de galinhas caipiras. Na
ECFAB, sdao realizadas atividades informativas sobre a tematica das drogas, discriminacao,
homofobia, depressdo, entre outras tematicas transversais visando ao bem-estar dos/das
educandos/as.

Em outros depoimentos feitos a mim, foram detalhadas as situacdes de furtos e
assaltos diretamente relacionados ao consumo e ao comércio do crack. Essas informagdes sdo
apresentadas com uma certa cautela nessas narrativas, pois existe uma compreensdo sobre a
vitimizag&o da juventude usuaria de crack devido ao comércio de cocaina no territdrio, de modo
que algumas delas indicam com preciséo a discrepante situacdo social e a ostentacdo econémica
dos grupos que realizam esse comércio se comparada com a vida dos jovens dos povoados.

Essa amostra da vida dos povoados que é revivida nos encontros entre educandas e
educandos da escola é permeada também por afetividades e cuidados entre os jovens. As
relacdes de afinidade, amizades, compadrio, parentesco, trabalho, entre tantas outras, também
sdo forjadas nesses momentos de interacdo na escola. O espaco da ECFAB é frequentado por
familias do territdrio, por isso, a presenca das criancas é constante e as relacfes de cuidado e
atencdo se estendem a toda a coletividade que compde a escola, sendo uma reproducdo das
relacbes que se estabelecem nos povoados, ou seja, uma relacdo afetiva de cuidados que
encontro presentes naqueles povoados.

A vivéncia na cidade sempre causa-me o estranhamento quando em contato com 0s
povoados na costa e no sertdo, visto que sdo outras relagfes de afinidade e vizinhanca que se
desenham em outras formas de sociabilidades, permeando desde o cuidado coletivo com as

criancas até a partilha dos excedentes dos alimentos produzidos. Durante a pesquisa, na minha
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permanéncia nos povoados, presenciei inUmeros momentos dessa partilha e cuidados, uma
relacdo que ao mesmo tempo que fortalece os vinculos de sociabilidade, apresentam-nos pistas
para compreender outras relacBes econdémicas. Marcel Mauss (2006), em Ensaio sobre a
dadiva, ajuda-nos a pensar e a construir interpretacdes sobre a complexidade presente nessas
sociabilidades que demonstram um contraponto as relagdes econdmicas capitalistas.

Essas outras relagdes de sociabilidade podem ser representadas nas trocas afetivas
que pude observar nas dindmicas da escola, nas quais educandos e educandas mantém
constantes expressoes de ternuras entre si, situacdes que misturam brincadeiras com carinhos e
romances. As discussdes sobre sexualidade e saude so trabalhadas de forma interdisciplinar
nas dindmicas da escola e ocorrem em consonancia com 0s contextos vivenciados pelos
educandos e educandas, dessa forma, estdo nas campanhas sobre a prevencdo de doencas
sexualmente transmissiveis, na prevencdo e nas informacgdes sobre a gravidez precoce e 0s
métodos contraceptivos.

Nas préprias atividades pedagodgicas sdo aprofundados os estudos sobre a
ocorréncia de doencas comuns nos povoados, tratadas em muitos momentos nos dialogos com
as disciplinas da escola. Assim, aborda-se disfuncdes como a hipertensdo, a diabetes, 0s
resfriados, as viroses, as anemias, dentre outras que sdao comuns por |4, sobre as quais € feito
um paralelo entre os habitos alimentares e os tratamentos que utilizam as plantas medicinais
presentes no saber local. Nessas atividades, explicita-se a importancia da alimentacéo saudavel
como a melhor forma de prevencéo de muitas enfermidades, fazendo a relagéo entre a producéo
de alimentos dos povoados e 0s conhecimentos e preceitos agroecoldgicos.

Foi no Cajueiro do Saber que perguntei a Lucinha porque o nome da escola €
Francisco Araljo Barros, a qual, em sua explanacao, apresentou episodios da historia da Luta
pela Terra do territério em uma afirmacdo sobre o marco histérico que Francisco Barros
representa, das sementes e dos filhos que se fez gerar nesse territorio. Em outro momento,
durante a 142 Marcha Tremembé, relataram-me que Francisco Barros é descendente do Capitéo
dos indios Chico Barros.
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2.4 CAPITAO DOS INDIOS CHICO BARROS

A escola teve esse nome, porque o Francisco Barros foi um dos quatro
companheiros tombados aqui na luta pela terra, e a morte dele foi uma das
mais perversas gue aconteceu, entre esses companheiros que tiveram as vidas
ceifadas para que a gente conquistasse de fato essa terra, o Francisco Barros
foi homenageado como um legado importante no nome da nossa escola, por
esse fator deixou doze filhos, a maioria deles eram menores na época, e nessa
historia a gente achou que o saber, fazer educacdo do assentamento, ele tinha
que ir além das fronteiras, lembrando que a Educacdo do Campo também tem
gue ser pautada, também, na valorizacdo da historia de luta que essa
comunidade fez e faz. Portanto o nome dele é e foi lembrado, sera sempre,
como uma luta permanente, que néo vai parar. (LUcia 12.07.2019).

Francisco Araljo Barros é descendente direto das familias que aparecem nas
narrativas dos povos do territdrio. No Torrdes, esta localizada a Lagoa Luiz Barros, local onde
também residiu, no final do século XIX, o antigo capitdo dos indios Luiz de Barros, a cujos
sucessores, 0s capitdes Basilio de Barros e Chico Barros, ambos narrados como Capitdes dos
indios do aldeamento Tremembé no inicio do século XX, foi atribuida uma relacdo de
parentesco com Francisco Barros. Chico Barros foi indicado ainda como o primeiro cacique
Tremembé. Finalmente, sobre esse elo de parentesco, ha a necessidade de realizar uma
investigacao mais detalhada, inclusive sobre o que é entendido como parentesco nas dindmicas
locais, entretanto, esse fato indica outras inimeras ligacOes politicas e organizativas que ajudam

a tecer essa narrativa sobre o0 nome da Escola do Campo.

A terra que se quer conquistar é, a0 mesmo tempo, o lugar de trabalhar, de
produzir, de morar, de viver e de morrer (voltar a terra), e também de cultuar
0s mortos, principalmente agueles feitos na propria luta para conquista-la.
(CALDART, 2004, p. 354).

Para entender esse elo entre Francisco Barros e Chico Barros, é preciso
compreender a estrutura organizativa atual da aldeia dos Tremembeé de Almofala, constituida
apos as atuacdes de missionarios indigenistas no século XX. Sobre esse tema, trago uma
interpretacdo sobre a dimensdo colonial do organograma hierarquico “imposto”, negociado,
gue pode ser compreendido por uma dimensao da ideia de tutela e controle para com os grupos
indigenas. Até que ponto essa intervencdo desestabilizou e/ou desarticulou um processo
auténomo de organizacéo e recriacao de suas formas organizativas associadas as suas praticas
cotidianas de sobrevivéncia? Pacheco de Oliveira faz a seguinte afirmacéo que dialoga com

esse questionamento:
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Estabelecer a tutela sobre os “indios” era exercer uma funcdo de mediacéo
intercultural e politica, disciplinadora e necesséria para a convivéncia entre 0s
dois lados, pacificando a regido como um todo, regularizando minimamente o
mercado de terras e criando condigBes para o chamado desenvolvimento
econémico. (PACHECO DE OLIVEIRA, 1998, p. 52).

O papel exercido pelo Capitdo dos indios no inicio do século XX, no contexto das
narrativas sobre o Capitio dos Indios Chico Barros, era o de intermediar as prestacbes de
servigos entre os indios do aldeamento e as fazendas localizadas ao redor de Almofala e, ainda,
negociar areas de plantio fora da area do antigo aldeamento para os indios do local, fator que
considero importante para pensarmos a espacialidade ocupada pelos Tremembé nesse periodo,
frente a expropriacdo do seu territorio no século passado. Para além disso, os relatos afirmam
que Chico Barros exercia uma lideranca politica sobre o povo de Almofala, sendo responsavel
por algumas mediac@es de conflitos internos, entre indios e/ou entre os ndo-indios.

Relatos contam ainda que, antes da figura de poder atribuida ao Cacique da
comunidade Tremembé, era de responsabilidade do capitdo de indio fazer as articulaces da
vida cultural da aldeia com o poder publico e os demais povoados. Neste contexto, remeto a
reflexdo e & comparagdo dessa patente a um cargo hierarquico criado para auxiliar na
administracdo dos aldeamentos, neste caso de Almofala, cabendo a um indigena a funcéo de
mediagdo das relacdes sociais dos “de dentro” com os “de fora”. Fabricio Lyrio Santos (2013)
nos traz uma reflexdo acerca do afastamento das direcGes das aldeias das méos dos clérigos ao
ser repassada para o cargo de “capitdo da aldeia” (p. 5). Essa analogia pode ser utilizada como
uma forma de facilitar o entendimento acerca da incumbéncia de Chico Barros, atribuida aos
processos de negociacdo durante a transformacdo das aldeias em vilas de indio, mudanca
politica detalhada pela tese de lIsabelle Silva (2003), conferindo, para isso, essa patente
diretamente ao cargo de mediador interno, isto €, um interlocutor indigena com as institui¢cdes
dominantes coloniais.

Esse formato hierarquico encontrado nas aldeias indigenas, na atualidade
representado pelas figuras do Pajé e do Cacique, remete a uma padronizacdo das imagens do
senso comum existente sobre os “indios”. Por que todos os grupos que se utilizam da categoria
de indigena para pautar suas demandas politicas sdo representados por uma esfera hierarquica
semelhante aquela oriunda das instituicbes ocidentais? Uma ideia de poder centrada em uma
representacéo politica, no caso dos Caciques, e em uma esfera espiritual religiosa e tdo influente
quanto, no caso do Pajé. Entre as fronteiras étnicas no territério, encontrei essa estrutura
hierarquica como fator de diferenciacdo entre grupos que se afirmam Tremembé e que néo se

integraram a tal organograma hierarquico. Quando Fabricio Lyrio Santos (2013) apresenta
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algumas questdes historicas sobre a administracdo das aldeias no periodo colonial, deixa as

seguintes pistas sobre a ideia de uma funcéo de gerenciamento desses aldeamentos:

No tocante ao regime de funcionamento das aldeias, a lei de 1611 atribuiu o
encargo espiritual dos indios aldeados aos vigarios seculares, nomeados pelo
bispo. Na falta, porém, de clérigos, essa funcdo poderia ser exercida por
religiosos, nomeadamente da Companhia de Jesus (mas também de outras
ordens religiosas), desde que subordinados a jurisdi¢do episcopal. Além disso,
a administragdo temporal foi tirada das maos dos religiosos, ficando
estabelecido o cargo de capitdo da aldeia. Essa lei, no entanto, ndo foi
inteiramente aplicada e tudo permaneceu como antes, com o0s religiosos
exercendo tanto o encargo espiritual quanto a administragdo temporal das
aldeias. (SANTOS, 2013, p. 5, grifo meu).

Isabelle Silva (1993), quando faz uma reflexdo sobre a “cultura de contato” a partir
das interacOes existentes nos aldeamentos, apresenta uma incognita sobre a dualidade cultural
existente no papel desempenhado no cargo diferenciado dado a um indigena naquela instituicdo
colonial. E importante a reflexdo acerca do fato narrado, ou seja, sobre qual é a funcdo que tal
sujeito estabelece naguela conjectura de mediacdo e negociagédo, ora representante de uma
instituicdo dominadora colonial, ora representando o papel dos grupos que simbolizavam
resisténcia e buscavam a manutencgéo de suas sobrevivéncias, perante o historico de opressao e
expropriacdes de seus territdrios, oriundos da colonizacgéo. Isabelle Silva ainda reforca a ideia
desses sujeitos mediadores nas estruturas organizativas dos aldeamentos, quando tece 0s

seguintes comentarios:

Nas aldeias de visita, quando os padres ndo estavam presentes, havia indios
gue eram uma espécie de substitutos, encarregados de cuidar do templo,
ministrar as doutrinas, ensinar as criangas €, em caso de necessidade, batizar
e oficializar o altimo sacramento. Esses substitutos provavelmente se
diferenciavam dos demais, embora ndo tenhamos condicdes de avaliar em que
medida eles também ndo vivenciavam a tensdo da “dualidade cultural” (...) Os
Principais eram figuras chaves nos aldeamentos. Eles eram canais através dos
quais 0s missionarios realizavam suas decisdes, inclusive a aplicacdo de
castigos ordinarios: “... e geralmente tudo o que houvemos de fazer, se forem
coisas de momento, convém que ndo o fagamos imediatamente por nos, sendo
pelos Principais de sua nacdo, 0s quais com isto se satisfazem, e nos
acrescentamos respeito e autoridade” (Vieira apud Leite, 1943: 119) (SILVA,
1993, p. 8).

Retomar esse suposto parentesco entre as funcdes desempenhadas pelo Capitdo dos
indios Chico Barros e pelo martir cristio Francisco Barros deixa incognitas sobre uma nogéo
de identidade étnica sobre o territorio. Quero, contudo, reforcar o autorreconhecimento étnico
a uma ancestralidade indigena, presente de forma simultanea a pertenca a terra, entre boa parte
das familias que tém, na simbologia dessa memdria e de suas raizes nos cajueiros, recordacdes

de momentos coletivos que reforgam historicamente as suas lutas.
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2.5 EDUCACAO POPULAR DO CAMPO

Para compreender essa concepcao de educagdo, é importante compreender as
determinacBes do modelo agrério brasileiro que motivaram as lutas dos povos
do campo pela terra, pela vida, pelo trabalho, por direitos resultantes das
contradigbes do modo de organizacdo social, econdbmica e politica imposta
pelos colonizadores portugueses, que moldou uma estrutura de classes —
proprietérios de terra x trabalhadores escravos, moradores, colonos — e de
dominacgdo baseada no latifindio, no monocultivo com uma organizacdo
politica baseada no poder dos donos da terra. (BATISTA, 2016, p. 80).

O Campo Experimental hoje ¢ uma préatica de educacdo popular do campo no
Territorio da Libertacdo e é resultado das sociabilidades que forjaram as reinvengfes das
praticas produtivas locais diante dos contextos histéricos de Luta pela Terra na regido. Essas
reinvengOes resultaram em demandas, tanto para garantir o acesso a educacdo fundamental e
alfabetizacdo a todos 0s povoados como também para compreender a qual formacao cultural e
comportamental estardo sujeitas as novas geracdes. Ademais, pretende-se garantir, no caso
desse territorio. uma articulacao para que esse modelo de educacao esteja alicercado nos saberes
e nas praticas produtivas das geragcdes ancestrais, 0 que remete a uma educacdo politica
contextualizada ao vinculo com a producdo de alimentos e com a Luta pela Terra. Neste
capitulo, apresento uma reflexdo sobre o histdrico dos processos educativos que influenciaram
o cotidiano politico na regido. De fato, € preciso reconhecer que existem paradigmas e interesses
econdmicos que influenciam os projetos de sociedade, dessa forma, no tocante a educacgéo, 0s

modelos dissonantes provocam tensées sociais nessa trajetoria.

Eis por que a escola tradicional dificilmente consegue frutificar nos contextos
rurais, embora ela consiga ser quase onipresente, a despeito de sua
incompeténcia. E que ela ndo faz sentido numa realidade em que a producéo
humana é tdo indissocidvel da vida e da capacidade de sobreviver. Como
contraponto, a educacdo popular em escolas do campo parte, portanto, de uma
concepcao de educacgdo além do espaco fisico da escola e como constituidora
da formacéo da identidade camponesa. Nesse sentido, 0s movimentos sociais
vém trabalhando nas suas préticas educativas agdes de Luta pela Terra e de
transformacdo da sociedade, partindo de suas experiéncias e referéncias
tedrico-metodoldgicas que orientam os principios pedagégicos e filosoficos:
“O que justifica a Educacdo Popular ¢ o fato de que o povo, no processo de
luta pela transformagao popular, social, precisa elaborar o seu préprio saber”
[...]. Estamos em presenca de atividades de Educacdo Popular quando,
independentemente do nome que levem, se esta vinculado & aquisi¢cdo de um
saber (que pode ser muito particular ou especifico) com um projeto social
transformador. A educacdo é popular quando, enfrentando a distribuicdo
desigual de saberes, incorpora um saber como ferramenta de libertacdo nas
maéos do povo. (BRANDAO, 1984, p. 68-69).
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O saber construido através de uma reflexdo politica sobre a realidade mostra-se uma
solida base para as constru¢es politico-organizativas dos povoados. A dimensdo da
espiritualidade em torno da pertenca a terra e das cosmogonias comuns erigiram largas paredes
sobre essa base, compreendidas por mim como fatores socio-historicos importantes para
fundamentar os contextos atuais nas atividades educativas do Campo Experimental.

O saber popular € constituido a partir das vivéncias praticas do lugar, forma-se na
reproducdo, reapropriacdo e intuicdo sobre o fazer cotidiano, ¢ fomentador das novas
experiéncias de geracao a geracao. Reconhecer que o0 aprender e o ensinar estao integrados nas
sociabilidades dos povoados € compreender a importancia da influéncia dos muitos saberes
locais, capazes de promover a propagacao e a reinvengédo dos costumes. O pautar uma educacao
diferenciada e contextualizada emerge como necessidade frente aos processos educativos que
surgem desvinculados do contexto politico local, que ndao fomentam a continuidade do
reconhecimento dos conhecimentos e sociabilidades presentes no cotidiano.

O mais das vezes, instituicOes educacionais se apresentam como ordenadoras de
mecanismos de controle social por meio dos arranjos de significacdo dos conhecimentos. O
contetdo e a forma como esses conhecimentos séo trabalhados, bem como o nivel de relagédo
com o contexto em que se situam, dizem muito se a formacdo é integrada e se incita reflexdes
sobre a realidade ou tentativas de se moldar e se adaptar aos interesses sociais e econdmicos.
De acordo com Roseli Caldart (2000), nas concepgdes populares da educagdo do campo,
almeja-se que ela seja fomentadora de reflexéo e transformacéo social.

No Territério da Libertacdo, a relacdo das escolas do campo com o Campo
Experimental advém da articulacdo de uma educacdo popular com as demandas locais por
politicas publicas. A fungdo desempenhada pela instituicdo escola é articulada em paralelo aos
processos de crescimento populacional e industrializacdo tecnoldgica, tornando-se um
mecanismo capaz de propiciar uma adequacdo das novas geracfes as sociabilidades que se
transformam diante dos processos de modernidade e urbanizacdo do pais. Essa adequagdo
apresenta resultados diferenciados, de acordo com o formato politico no qual os conhecimentos
sdo pedagogicamente trabalhados e com o projeto de sociedade que se procura difundir
(MATTQOS, 2000).

O formato das primeiras escolas implantadas no territério ndo condizia com as
demandas locais, visto que alfabetizavam, porém ndo fomentavam o pensamento criativo no
tocante ao aprimorar das préaticas culturais locais e nem fortaleciam a Luta pela Terra. Transpor
esse modelo de escola em direcdo a uma realidade onde os saberes que sdo praticados estejam

integrados aos cotidianos educacionais tem sido o desafio. As escolas do campo surgem nesse
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contexto, a partir de uma demanda por politicas publicas de educagdo, nas quais se encontra a
reivindicacdo por um espaco de partilha de conhecimentos que integre o saber local com as
praticas educacionais e que seja também uma ferramenta politica que fortaleca a organicidade
historica.

O aprender e 0 ensinar sdo inerentes a sociabilidade do territorio, bem como o
vivenciar as préaticas e reproduzi-las dentro das relagdes entre os muitos povoados sao parte do
contexto em que os saberes locais sdo partilhados, de sorte que refletir sobre essas préaticas e
fomentar uma reinvencdo é o diferencial que se forja no Campo Experimental e se estende na
proposta de atuacdo das escolas do campo. Existem ainda os mecanismos de mudanca, de
quebra dos costumes e de transformacdo das tradi¢Ges, que precisam ser compreendidos nos
contextos histéricos do territério, os quais, por sua vez, estabelecem um dialogo com a
multiplicidade cultural da Luta pela Terra.

O Territorio da Libertagdo surge na articulacdo e mobilizacdo social dos conflitos
sociais em torno da Luta pela Terra. As articulagdes locais para enfrentar tais conflitos aliam-
se em prol da superacdo das desigualdades, da garantia de manutencdo das sociabilidades e da
melhoria da qualidade de vida das familias, almejadas durante as disputas em torno da retomada
do dominio e da soberania das terras que ocupavam ancestralmente. Conforme iremos tratar
mais a frente, no histérico da luta pela terra, houve ndo s6 uma apropriacdo das terras, como
também a subalternizagdo dos povoados, com a escravizacdo e exploracdo da forca de trabalho
por mais de um século. A pretensdo de superacdo desse contexto politico, que inferiorizava os
povos locais, é afirmada politicamente como Libertacdo. Para Anibal Quijano (2010), essas
desigualdades sdo consequéncias da colonizacdo, e qualquer experiéncia de enfrentamento e/ou
desconstrucdo dessa perpetuacdo pode ser compreendida através da Ecologia dos Saberes.

Conforme os povoados se organizavam politica e espiritualmente, as demandas
tomavam formas diferenciadas, a terra conquistada nos processos de luta exigira, por parte das
familias, a elaboracdo de outras demandas, dentre as quais a educacdo desponta como uma das
mais importante. Acerca do contexto nacional sobre a educagao do campo, Batista faz a seguinte

afirmacéo:

Para viver nos territdrios conquistados, nos anos 1990 os movimentos
entenderam que teriam que incorporar em suas demandas, além de politicas
agricolas e agrérias, a educacdo, como elemento importante para o
desenvolvimento das comunidades e para fortalecer o projeto de sociedade
gue defendem [...] os movimentos se articulam e estabelecem aliancas com
parceiros de instituicGes publicas, como as universidades, inserindo em suas
agendas o debate e proposicGes sobre politicas educacionais que garantissem
0 acesso a educacdo de todas as populacBes que vivem no e do campo, mas
seria uma escola que primasse por uma concepcao de educacao que garantisse
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a diversidade social cultural, econémica e de modos de vida dos diferentes
povos que habitam o campo brasileiro. (BATISTA, 2016, p. 82).

Existe outro conflito paradigmatico relacionado & pretensdo de utilizacdo dos
recursos do territorio, humanos e materiais. Questionar e compreender qual o resultado de cada
proposta de intervencao no local e estabelecer critérios de mudancas séo a¢cdes que se alinham
aos propdsitos éticos e morais sobre o lugar de vida e a sociabilidade. Dessa forma, identifico,
no Territorio da Libertacdo, um processo de formacdo politica que incentiva as pessoas do lugar
a refletir e a atuar sobre os multiplos contextos nos quais estdo inseridas. Existe um dialogo
permanente entre as familias, com um importante respaldo sobre as vivéncias historicas,
reverenciadas na atuacao de pessoas mais velhas do lugar, uma ancestralidade hierarquica que
opera nas formulacdes de estratégias coletivas em prol do Bem Comum do territério — chamo
de Bem Comum um paradigma fomentador das articula¢cGes em torno da Pertenca & Terra e da
Luta pela Terra em prol da qualidade de vida no territorio. A afirmacéo de uma espiritualidade
erigida sobre o sentimento de pertenca a terra demonstra-se como um impulsionador de agdes,
que séo planejadas e trabalhadas conjuntamente nos espacos de troca de saberes, dentre os quais
figuram as escolas do campo, resultado de uma educacao politica, popular e espiritualizada,
vinculadas a essa pertenca a terra. Nesse sentido, o Cajueiro do Saber é representativo nessa
acao, pois é um elo entre a ancestralidade e os encantados, a afirmacdo politica e as praticas
pedagogicas, a ecologia e a economia.

A experiéncia educativa que encontro no Campo Experimental est4 interligada ao
permanente diélogo entre o como fazer e o porqué de fazer. E certo que uma das diretrizes
preponderantes nesse fazer permeia a necessidade de sobrevivéncia e sua intima relagdo com o
ganho pecuniario, associado ao mercado de bens, isto é, uma relacdo entre o produzir, o comprar
e o vender. Porém as relagdes subjetivas presentes no Campo Experimental sdo fatores que
interferem nesse processo de producdo, apresentando-se em uma esfera politica com forte
influéncia sobre as praticas locais. Isso quer dizer que existe uma compreensdo diferenciada
das relagbes com os ecossistemas, partindo das premissas de base agroecologica para
estabelecer as agdes produtivas e de mercado, dessa forma, ndo se trata apenas de produzir
alimentos, mas produzi-los de forma sustentavel, assim como ndo se trata apenas de vender
géneros alimenticios, mas disponibilizar ao consumidor alimentos de qualidade, livres de
veneno e oriundos de relacdes justas de trabalho. Nesse sentido, o pensamento de Alberto
Acosta nos ajuda a refletir sobre as relagbes entre as formas de sociabilidade local se
contrapondo aos paradigmas hegemonicos aliados a I6gica do mercado como uma ideia de

desenvolvimento, pois ele diz que:
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Seja como for, 0 que importa é reconhecer que nestas terras existem memorias,
experiéncias e praticas de sujeitos comunitarios que exercitam estilos de vida
ndo inspirados no tradicional conceito de desenvolvimento e progresso,
entendidos como a acumulacdo ilimitada e permanente de riquezas. E
imperioso, portanto, recuperar ditas praticas e vivéncias préprias das
comunidades indigenas assumindo-as tal como sdo, sem idealiza-las. Embora
reconhecendo seu possivel valor contestatario, também nos parece uma
ameaca ao Bem Viver o uso e abuso de categorias pés-modernas e pos-
coloniais — como arquétipo, cosmico, quantico ou cosmovisao — para tratar de
construir “o ancestral” a margem de suas proprias raizes [...] Nao é apenas
indispensavel questionar o senso histérico do processo desencadeado pela
ideia do desenvolvimento: é preciso implodir todos objetivos, politicas e
ferramentas com que se tem buscado inutilmente o bem-estar geral prometido
pelo desenvolvimento. E necessario inclusive reconhecer que os conceitos e
instrumentos disponiveis para analisar o desenvolvimento j& ndo servem. S&o
conhecimentos que pretendem nos convencer de que este padrao civilizatorio
— atado a ldégica convencional do progresso — é natural e inevitavel.
(ACOSTA, 2016, p. 96-97).

Como irei tratar no histérico da Luta pela Terra, esse trecho da costa do Ceara onde
realizei o estudo tem uma longa trajetéria de disputas territoriais. Nas memarias presentes nos
povoados, existem narrativas sobre reunides e articulagbes discutindo reforma agraria ja nos
anos de 1950, portanto, anteriormente a Ditadura Militar, fase marcada pelas fortes tensdes
entre as relacdes de trabalho das fazendas e o usufruto da terra para a producdo de alimentos
para a subsisténcia dos povos locais. Remeto essas reunides a momentos de educacao popular
geradores de reflexéo sobre a realidade e de fortalecimento de articulag@es politicas. A presenca
de elites agrarias detentoras das posses das terras, com a utilizacdo de coer¢fes armadas,
desponta como perpetuacdo das relacdes colonizadoras com viés econdémico que subalternizava
0 povo local.

Beatriz Mattos discorre sobre o periodo de tentativa de implantacdo de uma
educacao rural no nordeste brasileiro na primeira metade do século XX. Ela ressalta a tentativa
de aproveitar a mao de obra do contingente populacional do campo para servir aos interesses
das grandes fazendas sob o jugo do capital internacional e das elites agrarias, resultando no
surgimento das pautas por reforma agraria e em inimeras articulagdes politicas contrérias a

implementagdo desse projeto em nivel nacional. Ela fala que:

Deste modo, podemos constatar que, a partir de 1950, a educacdo rural passa a ter
vinculos mais estreitos com a questdo do desenvolvimento nacional e os conflitos
existentes revelam projetos politicos e econdmicos, em disputa no Pais. Cresce, no
final de 1959, a oposicéo ao governo que rompe com o Fundo Monetério Internacional
(FMI) e se prepara para enfrentar novas elei¢des, dentro de um posicionamento
politico e ideolégico nacionalista. O processo politico radicaliza-se,
progressivamente, e esta disputa se estende até 1964, quando o golpe militar,
apoiado pelo governo norte-americano define os rumos de desenvolvimento
do Pais. (MATTOS, 2010, p. 29).
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O golpe militar de 1960 é empreendido para impor o projeto politico das elites
agrarias, que comecava a ser preparado antes da década de 1950, sendo instaurado para conter
as articulacdes politicas em torno das mobilizacGes em prol da reforma agraria. Diante dos
mecanismos de repressdo, 0s processos de educacdo popular passaram por indmeras
adequacOes criativas. Para o Territério da Libertacdo, podemos citar como importante
referéncia a atuacéo das pastorais sociais vinculadas as igrejas cristas progressistas, acdes que
resultaram em outras articulagdes e no fortalecimento das Comunidades Eclesiais de Base —
CEBs, periodo também de ampla atuagdo de movimentos sociais no campo, com destaque para
as Ligas Camponesas, que ja pautavam a reforma agraria como projeto de desenvolvimento
nacional. Durante os “anos duros”, essas articulagdes, juntamente com as reunides e formacdes
em torno de um projeto popular, foram severamente reprimidas.

Essas pautas e as articulag@es politicas de inimeros coletivos e intelectuais foram
estrategicamente cultivadas. Dessa forma, amadureceram ideais de projetos de sociedade,
resultando nas bases das maiorias das a¢Bes contemporéneas & época posterior a abertura
politica, momento do surgimento de inimeros movimentos sociais. Os projetos politicos
construidos nesse periodo reverberam ainda hoje e sao atualizados nos planos futuros desses
povoados, ai incluidos os que compdem o Territorio da Libertagdo. Sobre esse fazer educacédo
e formac&o politica, Beatriz Matos faz a seguinte afirmagao:

Foi através desses novos saberes e fazeres — metodologia de alfabetizacéo, do
teatro popular e da formagdo de grupos sociais — que se desenvolveu um
trabalho de educacdo popular que estimulava o projeto de desenvolvimento
nacionalista para o Pais e elaborava uma critica ao projeto das elites que
defendiam a associacdo subordinada ao capital internacional. [...] E, apesar do
periodo de breve atuacdo destas novas ideias e praticas educativas e da sua
abrupta interrupcdo com o golpe militar de 1964, elas deixaram raizes
profundas que influenciaram e influenciam, até hoje, o pensamento social
brasileiro, através do movimento sindicalista, dos movimentos sociais do
campo e da trajetoria da educacdo popular. (MATTOS, 2010, p. 29-30).

No periodo que se seguiu ap6s o fim da ditadura, os conflitos em torno da posse da
terra se intensificam, os contrastes entre os projetos politicos tornam-se evidentes e se sucedem
inimeros atritos, os quais irei abordar com mais detalhes a frente. A disputa se da a principio
em torno da posse das terras e vai se qualificando em ambos os lados, apresentando-se como
um enfrentamento permanente em torno da busca de autonomia sobre as terras e contra a
expropriacao das areas tradicionalmente ocupadas. Conforme o conflito avanca, a resisténcia
dos povoados se qualifica e a repressdo aumenta, a conquista da posse das terras intensifica-se
apos o assassinato de trabalhadores, acarretando enorme comocao publica e mobiliza¢do social.

Ocorre através da desapropriacdo parcial do territorio e a imissdo de posse de algumas areas do
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territorio as familias dos povoados, através das politicas de reforma agréria. A efetivacdo da
politica de reforma agraria acompanha outras demandas, dentre as quais se destacam a educacao
do campo e a afirmacdo de um projeto de sociedade. Sobre essas demandas, Socorro Batista diz

0 seguinte:

A educacdo do campo tem como base de sustentacdo a valorizacdo da vida do
campo, visando construir politicas publicas que garantam o direito de
trabalhar e estudar no campo, estabelecendo relacdo de solidariedade e
sustentabilidade nas relaces entre a educacdo, a agricultura familiar e os
demais aspectos culturais e produtivos dos povos do campo. Também busca
fortalecer a formacdo humana para a emancipacdo e promover uma reflexdo
critica sobre as contradi¢des da sociedade opressora, valorizando uma
sociedade solidaria, igualitaria, ambiental e socialmente sustentavel. Para
tanto, enfatiza a valorizacéo e o respeito aos costumes da tradi¢éo e aos modos
de vida e de trabalho dos trabalhadores do campo, bem como reforca o
pertencimento a um lugar, a uma comunidade, a um assentamento.
(BATISTA, 2016, p. 80).

A concepcdo de uma politica publica educacional para o povo do campo esta ligada
diretamente aos processos de articulagédo politica de diferentes movimentos sociais formados
pelas populagfes do campo. O seu proposito visa dar continuidade as mdaltiplas facetas e
demandas oriundas das circunstancias sociais e historicas, perpassando desde a efetiva
aplicacdo de politicas de reforma agraria até a demarcacao de territorios tradicionais, como 0s
indigenas e quilombolas. As demandas vao se qualificando em busca de mudancas das
condigdes de vida do campo, direcionando um esfor¢o conjunto para a superagédo da pobreza e
para o enfrentamento ao aumento da violéncia decorrente do avanco dos segmentos econdémicos
do agronegocio. Essa luta se estende a relutdncia quanto a implantagdo de um modelo de
agricultura capitalista que acarreta maior degradacdo ambiental e maior precarizacdo das
condigdes de trabalho no campo.

O avango do agronegocio impacta diretamente as populagcdes do campo e suas
formas de sociabilidade, como veremos mais a frente, quando busquei dar énfase a esses
empreendimentos econdmicos presentes no Territorio da Libertacdo durante as ultimas décadas.
As atividades de educacédo popular do campo desenvolvidas pelo Campo Experimental buscam
dar uma resposta pratica as investidas desses empreendimentos capitalistas, de forma a garantir
que ndo interfiram na qualidade de vida e nas sociabilidades do territorio. As agdes apresentam-
Se como resposta aos processos de ocupagao econdmica que representam riscos aos povoados,
com a diminuicdo da soberania sobre a terra. Como irei detalhar adiante, foram e sdo as
tentativas de introducdo da bovinocultura, os monocultivos de cana-de-agucar, 0 monocultivo

de coqueiros, a carcinicultura, a pesca industrial, a privatizacdo das areas tradicionais dos
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currais marinhos, a pesca industrial, a privatizacdo das praias pelo turismo convencional e a
implantacdo das usinas de geracdo de energia eolicas. Sobre o avan¢o do agronegécio, Matos

frisa o seguinte:

Todavia, uma avaliagdo mais acurada das transformacdes ocorridas na
agricultura, a partir dos anos 80 do século passado, demonstra que este modelo
foi, socialmente, excludente, prejudicial aos ecossistemas naturais, provocou
uma reducdo abrupta das populagdes rurais e, apesar dos espetaculares ganhos
de produtividade e transformagdo radical da base tecnoldgica dos processos
produtivos agricolas, uma parte consideravel da populacdo mundial,
incluindo-se, ai, 0s paises onde a modernizacéo da tecnologia foi mais intensa
e ainda ndo conseguiram atingir os limites alimentares minimos [...] Cremos
ser pertinente ressaltar, neste momento, também, que esta produtividade se
deu a expensas da superexploragdo do solo, levando-o, em geral, & faléncia.
Outro aspecto € que a principal motivacdo desse processo de excesso na
producéo se deu por meio da inducdo do consumo e geracdo de necessidades,
antes supérfluas e dispensaveis. (MATTOS, 2010, p. 37).

Atribuo a garantia da manutencao das relacdes de sociabilidade e a reelaboracéo de
praticas produtivas sustentaveis aos processos de formacao do Campo Experimental, ou seja, 0
experienciar e refletir sobre as praticas produtivas. Busca-se, através dos mecanismos de uma
educacdo do campo, salientar a relagdo com a terra e a preservacdo ambiental, reelaboram os
significados dessa relacdo através da espiritualidade, atribuindo mdaltiplos sentidos as formas
produtivas e buscam construir as alternativas econémicas e sustentaveis diante das investidas
dos modelos capitalistas do agronegodcio. Desenvolver nesse processo uma educacdo que
valorize a relacdo de usufruto sustentavel com os ecossistemas locais fortalece a proposta
politica de soberania sobre o territorio, como alternativa e resisténcia cultural aos avancos dos
modelos capitalistas do agronegocio. Portanto, tem sido esse o viés politico da educagdo do
campo nas a¢des do Campo Experimental praticadas no territorio.

Essa dicotomia entre o projeto popular das populagfes do campo em disputa com o
agronegocio evidencia-se também no campo conceitual. Os movimentos do campo defendem
a categoria de Educacdo do Campo frente a Educacao Rural ou Agraria, justificando que tais
conceitos retratam paradigmas diferenciados no tocante aos projetos politicos que representam.
Reflexo disso ocorreu no territério na ocasido de uma tentativa de implantacdo, por parte de
segmentos do estado, de projetos educacionais nomeados de “Agrinho” junto as escolas do
campo. No estado do Ceard, o Agrinho ¢ gerido pela parceria puablica com os setores privados
da Federacdo da Agricultura e Pecuaria do Estado do Ceara — FAEC e o Servi¢o Nacional de
Aprendizagem Rural — SENAR, entidades que, por meio de uma estrutura operacional em
niveis estadual e regional, desenvolvem projetos de educacgdo rural em consonancia com 0s

projetos do agronegdcio e aliado as elites rurais do estado. Tal projeto entrou em atrito com a
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proposta trabalhada pelas escolas junto as criangas, nas quais é desenvolvida uma educagao no
formato de um projeto educacional nomeado de “Sem-Terrinha”, que, por sua vez, integra

espiritualidade, memoria e pertenca a terra.
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3. ECOLOGIA DO TERRITORIO DA LIBERTACAO

3.1 CONFLITOS SOCIOAMBIENTAIS

O Campo Experimental € desenvolvido a partir das reflexdes das praticas
produtivas, as quais se associa um paradigma de producédo de alimentos para a subsisténcia dos
seus povoados com foco no fortalecimento dos mercados locais. Historicamente nesse territdrio
encontram-se disputas e conflitos sobre essa rede de comercializagdo e troca da producao,
recorrente ou decorrentes da transicdo em curso de uma economia campesina para uma ldgica
capitalista, embate dos paradigmas reconfigurados a partir da intima relagdo entre o acimulo
de capital e a sustentabilidade econémica das familias. Como ja foi citado anteriormente,
existem ainda litigios sobre parte da posse das terras desse territdrio, tratados localmente como
territdrios ainda nao-libertos, indicados nas narrativas como o principal motivo das
desigualdades sociais do local. Compreendi que a reflexdo proposta pelo Campo Experimental
associada as atividades produtivas dialogam com esse propdsito de assegurar aos povoados uma
condigdo de vida digna, garantindo a reproducdo das multiplas sociabilidades no entorno da
producdo das mercadorias, conectadas a valorizacdo das tradi¢cGes, em constantes processos de
reinvencao.

No contexto do Territorio da Libertacdo, vinculado a economia local, podemos
afirmar o enorme referencial que o territério tem na producdo e comercializacdo de alimentos
e fortalecimento dos mercados locais, com foco especial nos frutos do mar, nos derivados da
mandioca, do coco e do caju, economia que associo a cultura dos povos locais e aos seus
multiplos saberes. O didlogo desses saberes com os dos demais povos que foram se integrando
ao territorio constituiu reinvencdes de multiplas relacdes ecoldgicas com 0s recursos naturais
locais. Em oposicdo a isso, é possivel apresentar de forma sucinta algumas das atividades
econbmicas que foram e sdo exploradas na regido, atividades que se apropriaram dos diversos
espacos geograficos através de uma logica capitalista, provocando esse resistir e refletir sobre
essas transformacBes em consonancia com as praticas culturais locais que estdo sendo
trabalhadas e reatualizadas pelo Campo Experimental. Em um estudo anterior, observei que

nesse territorio apresenta-se a seguinte problematica:

A grande teia de praticas e saberes, associada a cada ambiente, sofre
incontaveis alteracdes. Essa teia é afetada por uma dindmica economicista e
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predatdria e porque ndo afirmar perversa e etnocéntrica. A0 mesmo tempo em
que se encontram na Escola do Campo Francisco Barros uma proposta
pedagdgica diferenciada de reconhecimento dessa cultura e estratégias de
ressignificacdo da mesma, ha o avanco de grandes empreendimentos
capitalistas (...). Estes estdo no cultivo de cana-de-agucar pela “Ypidca”; o
monocultivo de coco irrigado pela “Ducoco”; os tanques de criacdo de
camardo em cativeiro - carcinicultura; a pesca predatoria com grandes
embarcacdes e redes de arrasto com a destruicdo dos corais; a apropriagéo das
areas de currais por grandes empresas € a proibicao do acesso a essas areas de
pesca pelos nativos; 0 avanco do turismo convencional com a privatizacao de
praias, especialmente por grupos estrangeiros; a implantacdo de enormes cata-
ventos para a geracdo de energia eolica, interferindo diretamente nos
ecossistemas locais e alterando as paisagens. (PEREIRA, 2017, p. 2).

Ao caminhar pelas dunas do territorio, é bastante comum encontrar uma vegetacao
rasteira que por muitas vezes se encontra com o mar; trata-se de uma planta das familias das
suculentas, bastante adaptada a salinidade dos solos, a beldroega®®, também chamada por
algumas pessoas de “bredo da praia”. Essa planta nativa atualmente esta sendo difundida pelo
enorme potencial alimenticio e elevado teor proteico para a alimentacdo humana, fato que nédo
presenciei no territério, constatado apenas em relatos de alguns pescadores mais velhos que
costumavam comer a planta durante a infancia, referindo-se a ela pelo nome de “azedinho”.
Recorro a essa planta para explicar como ela esta sendo explorada pela pecuaria no territorio,
ainda que avistar bovinos caminhando nas praias do territdrio seja bastante raro, de acordo com
os relatos locais e observagdes minhas. O gado tem nessa planta um importante complemento
alimentar proteico, e sua presenca nas dunas é facil de ser comprovada devido a presenca dos
seus excrementos, ja que os rastros dos seus cascos na areia sdo rapidamente apagados pelo
vento. Os bovinos pastam a beira-mar ou sobre as dunas sempre no alvorecer, antes do sol
esquentar a areia da praia. Em conversa com um grupo de pescadores um dia a beira da praia,
explicaram que o bredo amarga depois do esquentar do sol e as vacas o rejeitam, mas o0 apreciam

depois das neblinas do alvorecer.

10 Nome cientifico da Beldroega: Portulaca oleracea.
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Figura 16 — “Bredo da Praia” sobre as dunas — Cata-Ventos
Fonte: Acervo do Autor

As atividades pecuérias na parte litordnea do territorio sdo bastante restritas, em
virtude das dindmicas dos sistemas agricolas que utilizam de muitas plantas de ciclos longos
nos campos, restringindo assim o consorcio agricultura-pecudria, ainda que haja uma demanda
local para o consumo de leite, de seus derivados e da carne vermelha. Contudo, para além desses
produtos comuns nas atividades pecuarias, o destaque que pude verificar a bovinocultura no
territorio esta relacionado aos bois de trabalho. A estrutura geoldgica das terras, na sua grande
maioria compostas por areia, exige um maior esforgo para a circulagéo de cargas e mercadorias,
assim, os bois de trabalho sdo utilizados como a principal forca motriz das carrocas que
garantem a dindmica de circulagcdo de mercadorias entre as comunidades. A principal carga das
carrocas de bois ¢ a mandioca, um fluxo quase que permanente entre as rogas e as casas de
farinha, dado que a mandiocultura representa uma das principais atividades produtivas do lugar.
Entretanto, para além do deslocamento da mandioca, os carros de boi sdo utilizados para todo
o tipo de transporte. Muito famoso no lugar ¢ o “Boi Pareddo”, uma carroga puxada por boi,
adaptada com baterias de caminhdo recarregaveis, que alimentam um sistema de som e caixas
amplificadas que animam festas a beira-mar, distante de qualquer rede elétrica. A propria
dindmica ecoldgica do local permitiu que a pecuaria fosse integrada aos sistemas produtivos
locais, corroborando-os e causando baixos impactos ambientais devido a sua timida presenca.

De acordo com informacdes ja citadas, conforme o depoimento de uma educadora
da Escola do Campo, Hilma, a prética agricola dos rocados desenvolvida nos povoados é
representada por uma enorme diversidade, um multiplo consorcio de géneros alimenticios
sendo cultivados de forma ecoldgica. Trata-se de um sistema que integra principalmente
géneros alimentares consumidos e destinados para os mercados locais, com destaque ainda a
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uma imensa variedade genética entre os cultivares. Entre a mandioca encontra-se uma grande
diversidade, dentre as quais se destaca a variedade local chamada de mandioca Guarani,
extremamente resistente e com boa produtividade, sendo a principal matéria-prima da farinha
e goma da regido. A educadora afirma que a mandioca é o principal complemento alimentar
das comunidades, estando diretamente associado ao consumo de pescados. Ela destaca ainda a
enorme variedade de tipos de macaxeiras, tubérculos que podem ser consumidos diretamente,
sem a necessidade de manipulacdo pelas casas de farinha, visto que a manipueira presente nas
demais variedades de mandioca é toxica para as pessoas. Sobre o processamento da mandioca
e as relacbes com o Campo Experimental, apresenta-se um fértil campo para futuras
investigacoes.

Do cultivo da mandioca, as cascas e as manivas sdo postas pra secar ao sol,
trituradas e, em seguida, utilizadas como complemento para a alimentacéo dos bovinos, sejam
os de trabalho, sejam os de producdo de leite. Os bovinos também sdo uma importante fonte de
matéria organica, pois o estrume animal € bastante valorizado, bastante utilizado para a
adubacdo organica dos rocados e dos canteiros de hortalicas e plantas medicinais. Hilma me
explicou que a demanda de estrume organico nos povoados € bem maior que a disponibilidade
desse adubo, fator que exige a importacdo de matéria organica de outras regides, dos sertoes.
Ela relatou que, além do estrume animal, ha uma grande procura e valorizagdo da bagana de
carnalba e cama de frangos. Por fim, ela relatou que a escassez de adubo organico esta
diretamente ligada as ampliagdes dos monocultivos de coco no territorio.

Foi a ampliacdo dos monocultivos de coco, durante a segunda metade do século
XX, que resultou nos estopins, fase em que se intensificou a disputa por esse territorio,
provocando o rompimento dos elos de tensdo acerca dos conflitos dos territorios tradicionais e
a criacdo de boa parte dos assentamentos do territorio. A area que se encontra em poder da
empresa Ducoco, na qual hd uma extensa area de monocultivo de coqueiros, apresenta-se como
0 maior entrave na demarcacdo do territorio indigena Tremembé. Associam-se aos
monocultivos de coqueiros dessa empresa também o fragil e complexo sistema marinho e amplo
saber dos povos locais (OLIVEIRA JUNIOR, 2010). Guillerme Valle, sobre essa dialética das

classes presentes no territorio, traz a seguinte interpretacao:

A diferenciacdo social entre proprietarios de embarcacdes, donos de curral e
grandes plantadores de cogueiro, por um lado, e pescadores e agricultores, na
sua diversidade (mesmo pequenos produtores), de outro, tem histéria recente,
guarenta anos no maximo, periodo que se caracterizou por um pProcesso
continuo, acentuado e sistémico de controle dos fatores de producdo,
sobretudo a terra por meio da concentracdo fundiaria, atualmente nas méos de
poucas familias. Elas constituiam um grupo dominante relativamente
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homogéneo, composto de pessoas que mantinham vinculos proximos, padrdes
de comportamento comuns e trajetoria de vida bastante similar. A maioria ndo
nasceu na regido, tendo chegado ali depois dos anos 50. (VALLE, 1993, p.
34).

Existiram muitas ocupagdes econdmicas no Territdrio da Libertacdo, ocasionando
conflitos sobre a posse e finalidade ecoldgica de uso da terra. Para compreender melhor esse
contexto, utilizo o pensamento de Paul Elliot Litlle (2006) e, por isso, afirmo que essas
ocupacOes resultaram e resultam em latentes conflitos socioambientais na historia e no
cotidiano das comunidades. Paul Litlle define essa tipologia de conflito da seguinte forma:
“Conflitos socioambientais referem-se a um conjunto complexo de embates entre grupos sociais
em funcdo de seus distintos modos de inter-relacionamento ecoldgico.” (2006, p. 91).

De acordo com essa perspectiva, o primeiro conflito socioambiental presenciado no
territorio foi ligado a pecuaria, atividade que, como vimos, foi integrada a dindmica camponesa
dos povos locais e a qual foi dado um novo significado. A seguinte se relacionou a cultura de
cana-de-agucar, com uma historia circunscrita na comunidade de Patos, registrada nas ruinas

do antigo engenho de agucar e no Casardao do Coronel Andrade.

igura 17 — Ruinas do engenho de cana-de-agUcar
Fonte: Acervo da escola
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Figura 18 — Ruinas do engenho de cana-de-acUcar
Fonte: Acervo da escola

Houve ainda um vasto incentivo a ampliacdo dos cultivos dos cajueiros, planta
nativa integrada a vida dos povos locais e a qual esta intimamente ligada a producdo de
castanhas para a exportacdo, além de possuir um amplo significado nas relagdes sociais e
espirituais das comunidades, ilustrada através do titulo desse trabalho, o Cajueiro do Saber. O
caju é a fonte da qual se extrai 0 sumo com o intuito de produzir uma bebida sagrada, dado que,
na cosmologia do fruto dessa planta, é ele que fomenta um importante simbolo da cultura
Tremembé, o mocorord. Essa bebida é facilmente encontrada entre as familias do Territério da
Libertacdo, consumida de forma recreativa em diversos momentos da vida comunitaria. A
afirmacdo indigena dos Tremembé de Almofala se destaca por meio de ritos e signos culturais,
como o “Torém”, com cantos nos vocabulos Nherécaco!!: “O Torém ¢é uma ‘brincadeira’ dos
antepassados indigenas, uma forma de lazer, mas também é um ritual.” (SOUZA, 2002, p. 125).

Os plantios dos novos cajueiros associaram-se aos cultivos consorciados das
culturas anuais nas areas trabalhadas de forma tradicional pelos povos locais. Em contraponto,
apos a década de 1960, nas fazendas dos posseiros andantes, grandes areas foram desmatadas
e monocultivos de cajueiro foram feitos. A médo de obra contou com as populacdes locais para
plantar, zelar e apanhar as castanhas, no entanto, nesse trabalho estava embutida a obrigacéo de

11 Nherécac6 — De acordo com registro feito em video por Guaracy Rodrigues em 1992, Nherécaco é lingua
ancestral falada pelos indigenas Tremembé, porém, ndo encontrei nenhum outro referencial sobre essa
afirmacéo.
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sujeicdo de muitas familias moradoras das fazendas. Para a apanha das castanhas, era paga uma
renda de uma para cinco, ou seja, vinte por cento da castanha mais os pedunculos que
conseguissem aproveitar. Importante salientar que as areas desmatadas para a ampliacdo dos
monocultivos de cajueiros estavam integradas as mdltiplas praticas extrativistas dos povos
locais, e a sua modificacdo passa a interferir nas dindmicas ecoldgicas anteriormente existentes.

Essa mesma dindmica, que consiste na apropriacdo dos territorios tradicionais e 0s
conflitos que se instalam em torno da sua utilizacéo ecoldgica, repete-se nas proximidades dos
estuarios, nas lagoas, nos riachos e nos manguezais. A demanda do mercado pelos frutos do
mar estimulou a implantacdo de tanques para a criacdo de camarao, a carcinicultura, que, além
de causar uma imensa modificagdo no meio ambiente, limita 0 acesso as &reas de pesca artesanal
e provoca o desequilibrio e poluicdo dos mangues locais. Essa apropriacdo da-se também nos
currais de pesca, ou seja, grandes empresas apropriam-se de uma estratégia tradicional local
utilizada para pesca, privatizando praias e limitando o acesso a essas &reas e ao seu entorno.
Definir um territdrio, seus limites e suas fronteiras sobre a terra ja € uma acéo dificil diante da
mobilidade do povo local e de um histérico de uso coletivo, mais dificil ainda € estabelecer esse
territério como parte integrada ao mar, local de fluxo livre de inUmeras embarcacdes e de uma
importancia fundamental para as dindmicas sociais de sobrevivéncia dos habitantes locais.
Esses conflitos sdo estendidos para as &reas de pesca marinha e nas relacfes de trabalho
decorrente dela.

As areas de conflitos socioambiental se agregam e tomam uma dimensdo ndo
espacial, a exemplo do Torrdes, territorio Tremembé localizado na foz do Rio Aracati-Mirim,
que ficou de fora da area reivindicada pelos indigenas para evitar o conflito com moradores do
lugar que ainda exercem um enorme poder politico sobre 0 municipio de Itarema, onde se
concentra 0 mercado da pesca industrial da lagosta, com a utilizacdo de manzua em linha e
compressores, e do atum de alto-mar, atividades que utilizam a médo de obra de muitos
pescadores que residem no Territorio da Libertagdo. Esses se integram com os conflitos
existentes no Porto dos Barcos e na llha de Guajird. Pelos relatos encontrados no territério,
esses locais possuem um maior indice de criminalidade e trafico de drogas, fato social que
requereria um estudo mais detalhado em decorréncia da crescente taxa de violéncia, inclusive
com registros de conflitos junto a juventude atendida na ECFAB, casos que ndo irei detalhar
em virtude do delicado ambiente onde ocorrem os episodios relatados e do empenho de tempo

que tal investigagéo exigiria.
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Figura 19 — Porto dos Barcos
Fonte: Acervo da escola

No ano de 1993, foi transmitida pela Rede Globo a telenovela “Mulheres de Areia”,
criacdo de Ivani Ribeiro e direcdo de Wolf Maya, com enredo roméantico que ndo afetaria o
contexto étnico se ndo fosse pelo fato da trama ter sido gravada no territdrio. Parte das cenas
foi gravada na Praia da Barra, cuja beleza, associada as aguas calmas e aos coqueiros a beira-
mar das paisagens exibidas na trama, expés ao mundo um cenario idealizado e paradisiaco.
Logo ao fim da novela, a intensa especulacdo imobiliaria do local continuou crescente, de modo
gue uma grande extensao da praia foi privatizada e adquirida por grupos franceses que passaram
a explorar um turismo internacional de luxo. Posteriormente, a praia foi renomeada de Praia
das Mulheres de Areia.

Dentro do roteiro turistico, a cultura Tremembé é apresentada como atrativo, a
igreja de Almofala, a culinéria associada ao pescado e a preservacgdo das tartarugas marinhas,
comuns no territorio e presentes em muitas narrativas que perpassam esse trabalho. O roteiro
turistico percorria boa parte do territorio costeiro do municipio de Itarema, vinculado ao grande
fluxo ja existente na Praia de Jericoacoara. Isso repercutiu na especulagdo de territorios no
entorno de outras praias do local, transfigurando os sentidos ecoldgicos que o povo local
atribuia aos ambientes, gerando latentes conflitos.

Na Praia de Patos, logo ap6s esse primeiro movimento de incentivo ao turismo na
regidao, em especial nos arredores da Praia da Barra (Praia das Mulheres de Areia), as estradas
de acesso ao local foram melhoradas, e uma pousada e restaurantes foram implantados no local
por empresarios de fora. Existe um francés, conhecido no local como Olivier, que adquiriu de

um pescador local uma antiga choca e, no local, construiu uma pequena pousada que deu 0
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nome de “Aloha” e onde recebe inimeros estrangeiros que buscam a pratica de kitesurf. Ao
lado da pousada, um outro empresario de Acaral adquiriu um terreno e construiu uma barraca
e restaurante de nome “Chalana”. De acordo com os relatos, o proprietario do estabelecimento
se recusa a atender os moradores locais e justifica a atitude ao afirmar que os nativos ndo tém
o perfil dos consumidores de seu restaurante. Eu passei nas cercanias da barraca mas nunca
adentrei, pois, mesmo localizada muito préximo a praia, € rodeada por um alto muro de
alvenaria que limita o fluxo do povoado a orla.

Como resposta, no povoado da Praia de Patos, iniciou-se uma campanha entre
visitantes para evitar 0 acesso a barraca e passar a fortalecer servi¢os prestados e 0s espacos
administrados pelos moradores nativos, alertando para a discriminagao para com os habitantes.
Esses conflitos se repetem em inumeros pontos da redondeza: ecossistemas locais privatizados
seguidos de restricdo de acesso. A regido engloba o complexo turistico de Jericoacoara, que
sofre uma nova expansao em torno da constru¢do de um novo aeroporto na regido. Existe um
plano local de potencializar o turismo comunitario no povoado do Morro dos Patos, com
especial atencdo devido a sua proximidade da Praia de Patos. Em didlogo com o campo
experimental foi elaborado um plano para a criacdo de uma pousada comunitaria, agregada a
um restaurante que pudesse servir pratos que utilizassem alimentos do local no seu preparo, e
de um espago de eventos e reunides. Associado a hospedagem, criou-se um roteiro de trilhas e
pontos de visitas, como o proprio estuario da Praia de Patos, com sua camboa e seus belos
manguezais, podendo-se incluir passeios de canoa e mergulhos em pontos estratégicos,
contemplando ainda a visita e o banho no acude da Corrente, local apelidado de Jijoca do
Mineiro por conta da semelhanga com as lagoas de Jijoca de Jericoacoara. Esse plano pretendia
contemplar um turismo que pudesse abranger o cotidiano de todo o territorio, com as visitas as
casas de farinha e outros espacos produtivos dos povoados.

Saindo de Fortaleza, 0 acesso a Itarema se da pela Rodovia Sol Poente (CE-085),
rodovia construida sob os solos sedimentares do litoral sob a justificativa de estimular o
comeércio do litoral e facilitar o acesso a regido turistica. Foi construida como alternativa a
rodovia BR-222, construida na parte do sertdo sobre os solos cristalinos, um tanto distante dos
atrativos e belezas naturais das praias. A paisagem desse percurso tem sido alterada nos ultimos
anos e, ao percorré-lo no fim de tarde, para além do belo por-do-sol do horizonte, avistam-se
enormes cata-ventos em boa parte do caminho. Em alguns pontos a se perderem de vista, esses
sdo geradores de energia edlica, os quais evidenciam a mais recente leva de expansdo e

expropriacdo dos territérios tradicionais, ponto acerca do qual apresentarei ndo s6 algumas
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discussdes e percepcBes ao longo de algumas narrativas desse trabalho, como também as
concepcdes dessa relacdo com o campo experimental.

Diante das multiplas interac6es e mobilidades no territorio, seu fluxo de ocupacgéo
e sua relacdo de sobrevivéncia, resumidamente apresentados, encontram-se marcadas pelos
conflitos socioambientais em torno dos recursos naturais. Esses conflitos tém especificidades.
O assassinato de Francisco Araujo Barros foi consequéncia do conflito pela posse da terra,
estabelecido entre o Padre Aristides, paroco da regido e herdeiro do titulo das terras do local, a
“Ducoco”, empresa multinacional que negociou a compra direta dessas terras com 0s seus
posseiros, onde pretendia fazer um plantio de coco, e no meio estava um conjunto de familias
que historicamente ocupavam tais terras, onde tinham suas sociabilidades e fontes de
sobrevivéncia.

Dentre os povoados que estavam tendo os seus territdrios desapropriados, um grupo
se aliou as Pastorais da Terra e Sindicatos Rurais e se fortaleceu enquanto um grande coletivo,
articulando-se em nivel nacional com muitos outros integrados as CEBs. Do outro lado, havia
a mesma afinidade e luta, porém houve outras formas de resisténcia, com uma maior énfase na
afirmacdo étnica indigena Tremembé e na reivindicacdo pelas vias legais em prol da
demarcacdo do territorio. Esse processo se estendeu, reconfigurando as relagdes sociais e
ampliando as diferenciagcfes entre os grupos até os dias de hoje. Apos a Constituicdo de 1988,
o0 trabalho missionario da Maria Amélia, intitulado de Associacdo Missdo Tremembé??,
comecou a ser fortalecido, isso resultou na delimitacao do territdrio, muito aquém daquele que
ancestralmente era utilizado, porém a sua homologacao nunca fora efetivada. Destarte, o grupo
dos Tremembé continua pautando a homologacgéo da demarcacao do territorio.

Partindo do pensamento de Joina Borges (2010), posso afirmar que existem, entre
os Tremembé, varios tremembés, uma diversidade de povos que recriaram as suas tradi¢cdes e
sociabilidades. Guilherme Valle, quando fala das forcas externas que resultaram na criacdo

dessas fronteiras, apresenta o seguinte:

O Sindicato aparecia como a instituicdo mais articulada e precisa, sobretudo
em termos ideoldgicos e praticos, quanto aos problemas sofridos na ocupacéo,
controle e acesso a terra. As diversas mobilizag¢des sociais que se fizeram no
municipio de Itarema, voltadas a problemas fundiarios, conseguiram ter
sucesso apoiando-se na atuacdo sindical e da Pastoral da Terra, o que ndo
impedia que as reivindicagdes étnicas despontassem e que o Sindicato tivesse
uma postura ambigua quando isso acontecia. Mais do que na Varjota, foi na
situacdo do Capim-acu/Séo José que tal ambiguidade foi mais evidente, pois
tendo despontado ali reivindicacGes étnicas por pessoas que se identificavam

12 Associagdo Missdo Tremembé atualmente é uma importante representatividade da sociedade civil em defesa
dos povos indigenas no Ceara.
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como da parte dos indios, ocorreu a desapropriagdo do imével pelo INCRA.
Todos seus habitantes foram assentados como trabalhadores rurais. (VALLE,
1993, p. 93).

De acordo com os relatos, as primeiras pessoas foram alfabetizadas como resultado
das acOes das irmas da Pastoral da Terra, que em paralelo discutiam a importancia de uma
educacdo libertadora. Havia uma nitida relagdo das atuagGes missionarias & Teologia da
Libertacdo. Os processos de formacéo associados as muitas desigualdades sociais resultaram
em muitos movimentos sociais populares. Seria dificil ndo vincular a atuacdo politica dos
movimentos religiosos durante a ditadura aos segmentos mais organizados dos movimentos
sociais atuais. Essa ligacdo se deu gracas a fortes influéncias questionadoras de liderangas
carismaticas vinculadas as igrejas e a um comprometimento com as causas populares. Esse fato
me traz a reflexo feita por Emile Durkheim no livro As Formas Elementares da Vida Religiosa
(1989), quando afirma que as estruturas sociais complexas tiveram as suas formas elementares
nas bases religiosas.

Esses referenciais cristdos se estendem a muitos outros contextos e outras
realidades, as quais mantiveram uma unidade politica que se caracterizou em uma importante
forca politica e uma imensa capacidade de mobilizacdo social. Em contraposicdo, classes
dominantes entram em choques ideoldgicos com essas alas mais progressistas das igrejas,
dentre as quais se destacam alguns icones, como Dom Hélder Camara e Frei Humberto, nos
projetos de Leonardo Boff e Frei Betto, nas ages de Dom Pedro Casaldaliga e de Dom Tomas
Balduino com trabalhadores rurais. A forca representada pelos discursos desses icones pode ser
interpretada por meio do pensamento de Max Weber, quando discorre sobre “A Politica como
Vocagao” e “Disciplina e Carisma” na obra Ensaios de Sociologia. Os movimentos surgem na
génese desse processo religioso de mobilizacdo e construgdo de autonomia. O MST aparece
posteriormente na cena dessas comunidades como uma importante parceria e possibilidade de
governabilidade politica nas esferas institucionais do Estado. Sobre as identidades étnicas dos
Sem-Terra do MST, Roseli Caldart (2000) faz o seguinte comentario:

Os sem-terra também trazem em si uma multiplicidade de origens étnicas e
culturais. Sdo as misturas que existem ja em cada estado ou regido, acrescidas
da mistura entre os personagens tipicos das diversas regifes, a medida que o
MST se desenvolve como uma organizacdo nacional. (CALDART, 2000, p.
79).

A Escola do Campo Francisco Araujo Barros é considerada como uma conquista
da articulacdo das CEBs com as demandas de uma educacdo diferenciada pautada em nivel

nacional pelo Setor de Educacdo do MST. A Escola do Campo traz esse projeto de Educagéo



98

Popular em sua génese. Uma educadora da escola, Cosma Damasceno, em seu depoimento,

explica esse nexo da seguinte forma:

Por mais que a Lagoa do Mineiro ndo tenha sido uma ocupacgdo, mas quando
0 movimento chegou no Ceard a Lagoa do Mineiro se somou com o
movimento, nessa bandeira da educacdo, desde que conhe¢o 0 movimento,
lembro que em 1996, Lucinha e eu nos conhecemos |4 no Serrote na Caridade,
em uma capacitacao sobre educacdo, la estavam as meninas, a LUcia, Ivaniza,
Raimundinha, elas tinham ido para esse encontro. Essa batalha pela luta pela
educacdo, por mais que estejamos inseridos na militancia, essa batalha pela
luta pela educacdo la na Santana, no Assentamento Santana, pelo Ensino
Médio. Era a gente acreditar que era possivel conseguir, e de tanto, por toda
luta, toda a mobilizacdo, todas as reivindicacGes estar ai nas pautas, teve uma
hora que a gente conseguiu. Entre aspas. Pois foi com um governo que
pudemos ter uma abertura diferente, mas a gente conseguiu, mas foi fruto de
todas as mobilizages, participei de 1996 até hoje participei de todas e sempre
estava na pauta a educacdo, o Ensino Fundamental, o Ensino Médio, a
Educacdo de Jovens e Adultos. A escola aparece como uma ferramenta
importante dessa conquista, o primeiro ENERA nés participamos em 1997,
em Brasilia, 0 segundo ENERA eu participei. O importante é ter uma escola
gue discuta essa realidade. (Cosma - 12.07.2018).

A comunidade Barbosa foi o local escolhido para a sede da Escola do Campo
Francisco Araujo Barros, pois tradicionalmente sempre foi local de encontros e reunides e
também onde o Assentamento Lagoa do Mineiro dispunha de uma area de dez hectares para a
realizacdo de experimentos de atividades produtivas do Campo Experimental. Seria impossivel
tratarmos da histdria da escola sem falarmos dos processos de articulacdo politica entre os
multiplos sujeitos das comunidades e dos assentamentos. A Escola do Campo, como costumam
afirmar, foi uma conquista da luta por uma educacao do campo, fortalecida pelas articulacdes
entre CEBs, CPT e Setor de Educacdo do Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra —
MST.

Roseli Caldart (2014) apresenta a Educagéo do Campo como uma contraposicéo ao
projeto capitalista neoliberal que se encontra em curso no Brasil nos ultimos anos e no qual ha
uma superexploracéo dos recursos naturais, bem como a precarizacao e reducao dos custos com

a mao de obra ndo especializada. A autora tece o seguinte comentario:

Esse projeto provoca o esmagamento e a desterritorializacéo dos trabalhadores
e trabalhadoras dos povos do campo, das aguas e das florestas. Suas
consequéncias sociais e ambientais sdo a ndo realizacdo da reforma agraria, a
ndo demarcacdo e reconhecimento de territdrios indigenas e quilombolas, o
aumento da violéncia, a violagdo dos territérios dos pescadores e povos da
floresta, a fragilizacdo da agricultura familiar e camponesa, a sujei¢cdo dos
trabalhadores e consumidores a alimentos contaminados e ao convivio com a
degradacdo ambiental. H& ainda consequéncias socioculturais como a
masculinizacdo e o envelhecimento do campo pela auséncia de oportunidades
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para a juventude e as mulheres, resultando na ndo reproducdo social do
campesinato. (CALDART, 2014, p. 229).

Apesar de estar localizada na Barbosa, a Escola do Campo Francisco Barros é
formada pelos educandos e educandas de varias comunidades, aldeias e assentamentos do seu
entorno. S&o as comunidades Brilhante, Camundongo, Trapid, Touro, Sdo Gabriel, Santo
Antdnio. As aldeias indigenas Batedeira, Aguapé, Tapera e Varjota, 0s Assentamentos Macaco,
Fazenda Patos, Morro dos Patos, Pachicu, Patos Bela Vista, Salgado Comprido, Palmeiras,
Lagoa do Jardim, Canaé@ Melancias e Lagoa do Mineiro e do povoado de Patos (ver mapa no
anexo 2). Essa diferenciacdo entre comunidade, aldeia e assentamento é atribuida as
concepgdes politicas, afirmacGes étnicas e diferenciacdes entre a relacdo dos sujeitos com a

terra e 0 acesso ao mar como meio de subsisténcia.

3.2 FRONTEIRA ETNICA

Com base na perspectiva das minhas leituras e percepcdes sobre o contexto do local,
existem duas frentes politicas organizativas relevantes que influenciaram as Fronteiras Etnicas
(BARTH, 2010) e as delimitacbes do territorio pesquisado. Uma delas formada pelas
Comunidades Eclesiais de Base — CEBs com forte atuacdo da Comissdo Pastoral da Terra —
CPT nos levantes de retomadas e resisténcias do territorio através de intensas mobilizacGes
sociais. J& a outra que se somou nos propdsitos, mas se diferenciou nas estratégias, € constituida
pelos Movimentos Indigenistas com forte atuacdo da Associacdo Missdo Tremembg,
referenciados na pessoa de Maria Amélia, que buscaram fortalecer uma identidade indigena e,
através dela, reivindicar direitos mediante politicas publicas e mobilizacdo da opinido publica.
Ambas as frentes tiveram uma forte atuacdo em meados do século XX, foram forjadas pelos
anos duros da historia do Brasil e perpetuam-se desde entdo nas concepgdes politicas atuais..
Importante ressaltar que existem outras forcas e outras dinamicas sociais que dao uma maior
multiplicidade cultural ao espaco no qual desenvolvo essa pesquisa, mas utilizarei aquelas que
penso serem as mais relevantes, para percorrer a textualizacao dessa etnografia.

Dentro desse contexto, & importante ressaltar o caso da Varjota como espaco de
mobilidade dessa fronteira, onde encontro registros de atuacéo e resultados nas duas frentes,
tanto simbolicamente representadas pelo reconhecimento de posse parcial de seu territdrio por

usucapido (aproximadamente 400ha), decorrente da assessoria juridica da CPT memorada pela
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atuacdo do advogado Antdnio Pinheiro Freitas, como também perdurou, simultaneamente, a
reivindicacdo pelo reconhecimento e pela ampliacdo do territério como terra Tremembg,
utilizando a ressignificacdo de um ritual local falado na lingua Nherécac6, o Torém, como sinal
diacritico, associado ao fato de estarem residindo dentro da &rea do antigo aldeamento indigena.
Esse fato que ndo se conjugou nas dindmicas politicas e organizativas das demais comunidades,
estabelecendo uma diferenciacdo e ao mesmo tempo um elo entre as diferentes atuagdes e
concepcdes politicas.

No filme de Conrado Berning (1994), “O Anel de Tucum”, ¢ tragada uma narrativa
documental sobre a atuacdo das Comunidades Eclesiais de Base — CEBs na luta de
trabalhadores rurais explorados pelos latifundiarios na segunda metade do século XX. O enredo
de sua histdria ilustra os “referenciais cristdos” associados a organizagdo politica de inlimeros
povos pobres, indigenas, negros, operarios e camponeses do Brasil. Esse enredo € representado
por rituais ecumeénicos reais, momentos de formacéo politica e unido popular. Em um deles,
que ocorre na cidade de Itapipoca, é feita uma comunhdo, uma mistica, com partilha de
alimentos, agua de coco e tapioca, fazendo uma alusdo aos alimentos oriundos daquela terra.
No momento da comunhdo, é dado destaque aos martires do territdrio, aqueles que foram
assassinados motivados pela expropriacao dos espacos dos povos tradicionais e dentre os quais
é citado o nome de Francisco Araujo Barros, oportunidade na qual pude reconhecer Dona
Chiquinha. Compreendo essa concepcao simbdlica dada aos martires como um marco histérico
da memoria daquelas comunidades, neste caso estruturada através dos muitos anos de atuacao
da Comissao Pastoral da Terra — CPT com aluséo a construcdo de uma pertenca ao territério. O
desempenho das CEBs e da CPT representa uma das forcas internas e externas, como trata
Fredrik Barth (2000), determinantes das Fronteiras Etnicas no territorio.
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Figura 20 — Cena do filme “O anel de tucum”
Fonte:

Existe um fator comum que atribui aos povos locais uma identidade congénere,
relacionada ao enfrentamento a opressao e a subalternizacdo dos povos do territério. Porém,
fazendo um recorte das narrativas registradas sobre as memodrias da ocupagdo das areas
produtivas, encontramos indicios de uma extensa mobilidade humana pelos espacos do
territério, consequentemente, sobressaem inumeras pistas que conectam essas identidades a
elementos da cultura indigena. Entretanto, mais viva na memaria e na histéria das comunidades
norteadas pela Luta pela Terra, esta a l6gica produtiva dos monocultivos de coqueiros. Maria

Ivaniza, diretora da Escola do Campo, traz a seguinte narrativa:

Vocé sabia que n6s aqui éramos todos indigenas, quando eles chegaram aqui,
que nds travamos esse entrave com a Ducoco, o assentamento e os indios,
porque nds somos indios, tipo o Pajé é meu tio, tudinho, os meninos ali, as
liderancas indigenas, séo todas da nossa familia, o Lolo, os meninos aqui no
assentamento é irmdo da Edinésia, uma lideranga indigena, todo mundo aqui
é indio, o problema é que quando nds passamos a ser assentamento, foi por
essa separacao da referéncia dos indios 1a na hora, sendo a Ducoco ndo estaria
instalada 14 ndo, se na hora tivesse feito a unido, intensificada dos indios, agora
vamos aqui nos reunir, vai ser tudo indigena, vai ser tudo demarcado indigena,
essa Ducoco ndo estava instalada & ndo, nos tinhamos expulsado ela. (Maria
Ivaniza, 14.07.2018).

Estas diferenciagdes ndo resultaram necessariamente em separagdes politicas, visto
que ha ainda uma intima relagdo entre as articulagfes étnicas e as propostas organizativas dos

assentamentos. Sobre essa relacdo, Guilherme Valle faz o seguinte comentario a partir da fala
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de Dona Chiquinha na década de 1990, na qual afirma que hd uma luta em comum contra a

opresséo:

Vale dizer que a referéncia, em juizo, a Terra do Aldeamento, feita pelos
habitantes da Varjota, ndo se repetiu nos outros casos de Comunidades. Suas
reivindicac6es lidavam mais com o ideério e a imagem da terra liberta do que
mesmo de um territério étnico, conforme se verificou na Varjota. Conheci
varios habitantes de uma das Comunidades desapropriadas, a Barbosa, que
sabiam que o povo da Varjota se identifica como indio ... “se eles dizem que
sdo, eles sdo indios ... aquele pessoal da Varjota tudo diz que é indio ... dizem
que a avo deles foi pegada a dente de cachorro”. Faziam, inclusive, referéncia
aos seus proprios antepassados, por terem nascido na Almofala, o que
indicaria terem parte de indio também. Mas, tal aproveitamento semantico da
etnicidade ndo se dava como sendo um investimento étnico, sendo mais um
anedotario, tipico de um conhecimento de senso comum. Compreendiam e
mesmo interpretavam 0 processo de investimento étnico feito pelos
Tremembé da Varjota, ndo encontrando contradicdo entre a luta dos
trabalhadores rurais e a dos indios. “Tudo que é agricultor, indio, tudo luta
demais, tudo é massacrado” (VALLE, 1993, p. 91).

As formas de organizagdo politica tiveram resultados diferentes. Se talvez tivesse
ocorrido o que afirmou Ivaniza quando disse: “se na hora tivesse feito a unido, intensificada
dos indios, agora vamos aqui nos reunir, vai ser tudo indigena, vai ser tudo demarcado
indigena”, os efeitos teriam sido completamente diferentes? Impossivel prever quais seriam as
repercussdes, porque a vida é o grande laboratdrio. Os processos de luta, de construcédo e de
transformacéo sdo realizados de acordo com os ideais e acordos politicos nas conjunturas de
forcas dos momentos. Contudo, a afirmacdo étnica das familias organizadas nos assentamentos,
em detrimento do movimento étnico dos que estdo na aldeia reivindicando a demarcacdo do
territorio, ndo pode ser desconsiderada nesse contexto social, visto que os elos culturais de um
lado estdo fortalecidos, enquanto o territdrio do outro estd assegurado. Ao falar dos tragos
étnicos, Alex Ratts nos indica uma pista sobre essa ideia de afirmacéo étnica fora das dimensdes
politicas de reivindicacdo territorial, conforme o trecho de uma entrevista a seguir, que

representa bem essas autoafirmagoes:

Alex: Tem mais gente em Fortaleza que mora l4 e que se assume como indio?
Luis: Que se assume eu ndo vou garantir, ndo, mas que mora em Fortaleza tem
uma grande parte. Pelo menos umas irmds dessa dona da casa aqui, da
comadre Maria, mora la em Fortaleza, ela mora no Conjunto Palmeiras.

Agostinho: E a familia de Demézio, a familia de Cabral também, que é uma
irma do Dete com a familia dele todinha, moram 14, e do Chico Loa, tudo é
gente daqui que mora Ia. Agora, deixa que um pedago de chdo desses, se esse
povo viesse tudo para ca era demais! Acho que... quando for liberado, for
demarcado... Eles tdo tentando vir pra ca. E pelo Jardim, quase por toda parte
e Lagoa de Santana, tudo tem gente que a gente sabe, Mineiro, tudo tem gente
gue é tudo da indescendéncia. Agora, é que esse taco de chdo ndo da pra mode
esse povo sobreviver. (Varjota, janeiro de 1994) (RATTS, 2009. p. 30).
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Nessas narrativas de Valle e no trecho do didlogo do Ratts com pessoas do territorio,
existem tracos que indicam uma afirmacédo étnica relacionada a uma ancestralidade indigena,
mas ainda é preciso compreender o0s inimeros contextos politicos que influenciavam as agoes
e sedicdes. Buscando compreender iSso passei a investigar como esse povo ocupava e/ou se
movimentava por dentro desse territdrio, inquietacdo sobre a qual desenvolvo uma narrativa na
subsecdo a seguir, que denomino de Mobilidade no Territorio. Esse olhar sobre o mobilizar
dentro do Territorio da Libertacdo surgiu a partir da leitura do trabalho de Brisa Moura (2017),

intitulado de A “parte com indio ”: interpretacdes sobre a ascendéncia indigena em Acarad.

3.3 MOBILIDADE NO TERRITORIO

Tracando uma correspondéncia com o papel desempenhado pelo Capitéo dos indios
Chico Barros, qual seja, negociar areas produtivas e forcas de trabalho, atribuo aqui o impacto
da Lei de Terras, de 1850, a esse organograma politico. Foi essa lei que outorgou a posse e 0s
registros das terras, criando assim as figuras narradas pelas oralidades histéricas no presente.
Entre as narrativas locais, aos posseiros do territorio sdo atribuidos inimeros papéis e aspectos,
ja que sdo geralmente os patrdes, brancos, ricos, poderosos, entre outras tantas representagdes
que colocam os narradores que escutei em um lugar antagénico, embora enriquecido com
situacOes de conquistas e sucessos, com boas relacbes de amizade e ganhos pecuniarios nas
negociacoes.

Para repensar o impacto da Lei de Terras de 1850 sobre a estrutura agraria do
territdrio, desenvolvo uma interpretacdo sobre as trajetdrias presentes na relacdo de ocupacgéo
da terra posteriores a homologacdo dessa lei, relacionada diretamente aos acordos entre o
posseiro e o morador. Da terra 0 morador precisava retirar o alimento para a subsisténcia de
sua familia e ainda gerar dividendos para pagar a renda estabelecida nos pactos de ocupacao,
pagas aqueles que detinham a titulacdo da terra, e que geralmente consistiam em dois alqueires
de milho, ou o valor em dinheiro ou, ainda, sujeitar-se a dois dias de trabalho semanal nédo
remunerados para a manutencao das fazendas. Existem ainda algumas familias que rememoram
a possibilidade de ocupar o territorio e lavrar suas ro¢cas de mandioca, milho e feijdo sem a
necessidade direta desse acordo com o patrdo, apenas montavam a moradia e cultivavam a terra.

Esses casos sdo mais raros nos relatos, mas sao presentes e importantes de serem ressaltados.
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Em todas as narrativas, h&d uma relacdo préxima com o mar, em especial com a pesca artesanal,
conexdes que iremos trabalhar mais a frente.

Na grande maioria dos casos a mim relatados, nas memdrias orais, os fatos que irei
apresentar sobrepGem-se em memdrias semelhantes entre 0s muitos povos que ocupam 0
territorio atualmente. O primeiro passo era o trabalhador pedir morada na terra e, ainda que ja
residisse nela, pedir autorizacdo para o seu cultivo, o que j& o obrigava a prestar os dois dias de
sujeicdo. O cultivar do rocado, atividade indispensavel para a subsisténcia familiar, era
permitido mediante o acordo de dois alqueires de milho como renda, independentemente do
tamanho da &rea cultivada. Muitos relataram que, como atividade paralela, ainda exerciam a
pesca no mar e nos estuarios, com a apanha de crustaceos, bem como, no caso de familias que
buscaram moradas mais distantes do mar, ha também a mencdo de caca nas matas. Nos
depoimentos, principalmente entre as mulheres, € comum estabelecerem uma relacdo com a
coleta de ervas medicinais e frutos das matas nativas. Porém, na maioria das vezes, o que surge
nos relatos acerca dessa relacdo econdmica, de uma forma patriarcal, era o acordo existente
entre o patrdo e o morador (pai da familia). Esse paradigma patriarcal apresenta-se num
contraditorio, visto que, nas memdrias de enfrentamento e resisténcia, ha uma extensa atuacéo
e autonomia das mulheres nos trabalhos produtivos. Algumas falas revelam que, em anos de
seca, quando ndo havia produtividade suficiente nos rogcados para o pagamento da renda, alguns
homens tinham que ter um empenho maior na pesca marinha para garantir o cumprimento do
pagamento acordado como renda da terra; caso contrario, poderiam ter bens pessoais recolhidos
para sanar tais dividas.

Nas mobilidades de ocupacdo do territorio entre os moradores, descrevo algumas
minucias narradas. As moradias eram chamadas de choca e na sua maioria construidas com
palha de coqueiro. Obtendo o acordo com o posseiro, as familias podiam construir a sua casa
em qualquer lugar da propriedade. Havia sempre o receio de ndo se estabelecer benfeitorias e
plantas de raizes, mas alguns cultivavam coqueiros e cajueiros, acreditando que ndo seriam
expropriados da terra. As casas de palha garantiam aos habitantes uma maior mobilidade no
territério, podendo migrar para areas mais férteis de acordo com as sazonalidades climaticas.
Alguns relatam que, em determinadas situacdes, as casas eram construidas de taipa, naquelas
situacbes em que os moradores permaneciam cultivando as mesmas areas e ndo havia
necessidade de migracGes dentro do territério. Para as casas de taipa, havia um investimento
maior, atribuido a maior mobilizagdo de materiais como o barro e a madeira. Algumas casas
utilizavam materiais mistos, mesclando taipa e palha de coqueiro, que geralmente era utilizada

nas cobertas. A aquisicdo das palhas, o transporte de materiais e a construcdo das habitacdes
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eram realizados em forma de trocas de servigos nos vinculos familiares e de amizade,
compadrio. Devido a formacdo geologica do territorio, constituido na sua maioria de solos
arenosos, o barro utilizado nas construcdes de taipa, oriundo de solos argilosos, sdo mais raros
e consequentemente mais valorizados.

Seu Américo, residente da comunidade de Patos, com seus setenta e dois anos,
quando conversadvamos sobre a ocupagdo das terras do lugar, anteriormente a criacdo dos
assentamentos, informou-me que, junto com a familia, peregrinou pelo territério durante mais
de vinte anos. Contou-me que ele nascera na comunidade da Barbosa, que seu irmé&o, dois anos
mais novo que ele, ja nascera nos Patos, mas que seu pai era nascido na praia de Almofala e
sua mae, na Varjota. Seus pais mudaram para a Barbosa para cuidar de um curral de pesca
proximo a Praia de Patos. Mencionou a sua primeira namorada, que era da Barbosa e que fora
embora com a familia para os lados do Maranhdo, mas que, muitos anos depois, retornaram
todos doentes da malaria, em busca da cura no territério, momento no qual ja estava de namoro
com a sua atual esposa, que vinha da comunidade de Caetanos, do outro lado do Rio Curd.
Revelou que, no ano em que se casou, ergueu sua primeira morada depois da Barbosa, local
que ele chama de Morada Velha (area que outros chamam de Tapera), e onde atualmente € a
fronteira extrema dos coqueirais da Ducoco com o povoado Corrente, do Assentamento Lagoa
do Mineiro. Nesse tempo, trabalhava com o pai dele nos currais e ja pescava por conta propria,
mas tinha também um rocado de mandioca, milho e feijdo proximo de onde construiu a primeira
palhoca.

Com detalhes, foi me narrando como se davam 0s contatos para adquirir as palhas
de coqueiros, através das relacfes de trocas entre as familias do lugar. Contou-me que hd uma
forma certa de trancar a palha para que o vento ndo a desmanchasse; caso contrario a parede da
casa ndo duraria um ano, instante no qual me convidou para ver a palhoca que tinha no quintal
da sua casa e a qual ele utilizava para guardar as suas ferramentas de pesca. Falou-me acerca
do tempo em que moravam naquelas palhogas, e o piso era 0 chdo mesmo de areia, como aquele
que estava ali. Mencionou também que o pai dele foi um dos primeiros na comunidade de Patos
a cobrir a palhoca com telha de ceramica, pois a sua parede, sendo bem feita e trabalhada de
forma correta, durava muitos anos, mas que a coberta de palha de coqueiro, essa ndo tinha jeito,
tinha que ser refeita com palha nova todos 0s anos, caso contrario as goteiras apareceriam no
inverno; observou ainda que, j& com a telha de cerdmica, a coberta durava uma vida e até as
paredes de palha duravam mais. Ele disse que sé veio a cobrir a morada dele com telha de
ceramica depois da quinta palhoca que morou, pois 0s ganhos que tinha na época eram

insuficientes para comprar as telhas; além disso, a choga se situava exatamente no local da casa
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de alvenaria que reside h& aproximadamente quarenta anos. Neste momento, foi indicando os
locais onde construira as suas outras chocas de morada, sempre descrevendo a relacdo com 0s
antigos posseiros da terra, as rendas que pagava, 0s servigos de sujeicédo e sua vontade de morar
mais proximo do mar, pois 0 seu gosto mesmo era ir pra fora, metafora utilizada pelos
pescadores do local para dizer que estdo indo para 0 mar pescar. Assim explicou Seu Américo

em uma das nossas conversas:

Aqui n6s diz assim, vamos pra fora, vamos pro seco, mas aqui pra fora € pra
I4 (apontando para o mar). Mais pra fora, rapaz, eu vou mais pra fora, tu ta
onde? Por caso eu esteja pescando e chega outros dois pescador e diz tu ta
onde? Tava la fora. A lingua de pescador é assim. Quando mais pra la é mais
pra fora, ninguém diz que estava la dentréo ndo, diz 14 pra fordo. (Seu Américo
— julho de 2018).

A descricdo dessa narrativa, selecionada pelo detalhamento feito pelo pescador e
pela semelhanca com outros relatos do local, revela indicios sobre a forma como ocorria a
ocupacao do territorio. Percebe-se que havia mobilidade e circulagdo na ocupacéo do territorio,
as quais, no entanto, ndo eram totalmente livres, pois estavam sempre vinculadas a acordos de
pagamento de renda e servidao de trabalhos estabelecidos com os detentores da posse da terra.
Outros depoimentos se assemelham a esse no que se refere as descri¢cbes das atividades
produtivas realizadas, das relagdes matrimoniais, da construgdo de novas palhocas, dos acordos
e rendas sobre a producdo, do comércio de mercadorias e das relagdes de compadrio. Essas
informacgdes demonstram uma dindmica que forma um mosaico de uma cultura que integra
pesca e agricultura nas interacGes sociais entre muitos povoados do territorio, uma tentativa
minha de representar uma amostra da forma de vida do local. Por anseio epistémico e
curiosidade, perguntei a esse mesmo pescador sobre o povo Tremembé, entdo ele falou que
eram os indios que viviam na Batedeira, aqueles que faziam aquela danca do Torém e que eles
eram da parte do povo da Almofala.

Em algumas narrativas historicas sobre a pesca e a agricultura no territério,
encontramos cenarios que nos remetem a uma perda do dominio territorial e a uma exploracédo
da mado de obra local pelas fazendas. Entre 0s povos que residem proximo ao litoral dos
municipios de Acarad, Itarema e Amontada, 0s contextos se assemelham bastante, existindo
uma afirmacédo étnica fortemente ligada as categorias politicas de pescador e camponés, estes
atribuidos diante de processo de Luta pela Terra e manutencdo das tradi¢bes locais.
Assemelham-se também as praticas culturais e as estratégias locais de sobrevivéncia presentes

nos estudos sobre os Tremembé. Podemos citar neste caso os estudos de Joina Borges (2010)
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sobre a relacdo de chegada dos colonizadores adventicios e da reacdo dos nativos da costa, a

autora faz a seguinte afirmacéo:

Diante de um sistema de colonizacdo que, [...] do poder de dominio
(dominium), reivindica também o direito de propriedade sobre as terras a
conquistar e a tutela dos povos conquistados (imperium) [...]”, é relevante
reconhecer que alguns grupos nativos, mesmo inseridos no processo de
colonizagdo, como os indios aldeados, conseguiram manter relativa
autonomia, através de acBes conscientes (agenciamentos), negociacdo e
mesmo resisténcia, frente as imposicoes da administracdo colonial e/ou dos
missionarios religiosos. Em contrapartida, também é necessario enfatizar que
outros grupos indigenas, dentre eles os tremembés, na Costa Leste-Oeste,
conseguiram escapar do dominium e do imperium, por certo periodo de
tempo, preservando maior autonomia sobre seus territérios e atraves de
conflitos, negociacBes e interagdes com outros grupos nativos, e com
diferentes estrangeiros (portugueses, franceses e holandeses, principalmente),
seus espacos fugiram, por certo tempo, ao controle da administracdo colonial,
ou seja, ndo se converteram em espacos coloniais, eram ainda espacos
gerenciados pelos nativos (BORGES, 2010, p.22-23).

Durante as trabalhos de assessoria técnica, nas minhas andancas pelo territério,
composto pelos vales dos rios Curu, Acaral e Aracatiacu e do qual Itarema faz parte, por varias
vezes em comunidades e assentamentos ouvi referéncias a essa concepcdo politica de martir
associada a luta pela terra. Um dos casos mais citados referia-se ao assassinato de Francisco
Barros, sempre conectado a historia politica da organizacdo das comunidades unidas pela
condicdo de camponesas, em especial a conquista do Assentamento Lagoa do Mineiro. O
assentamento possui terras bastante férteis, apresentando uma boa produtividade agricola
associada ao coco, a mandioca e ao caju e € composto por sete comunidades, séo elas o Saguim,
Lagoa do Mineiro, Mineiro Velho, Corrente, Barbosa, Cedro e Cérrego das Mocas.

Para além da referéncia dos martires com a luta e conquista da terra, essa regiao
agrega, nas suas multiplas oralidades, um passado de lutas e resisténcias frente as opressdes e
a escraviddo, vinculadas também a uma ascendéncia nativa e ao sentimento de uma intima
pertenca a terra. Sobre o mesmo territorio, Guilherme Valle descreve a presenca dessas
autoafirmacgdes, mencionando a ideia de eficacia politica que essas autoafirmagdes acionam,
tratando algumas delas, por outro lado, como senso comum da etnicidade. Em outras palavras,
fazem uma mencdo afirmativa de uma ancestralidade nativa que ndo esta diretamente
interligada a demandas politicas especificas, mas afirma uma identidade ligada a percepcéao de
uma realidade ancestral comum (VALLE, 1993).

Joina Borges (2010), através dos estudos arqueoldgicos e histdricos, apresenta uma
outra perspectiva antropologica para pensarmos essas afirmacfes étnicas na atualidade. A

autora deixa bem claro que essas autoafirmacdes sdo representacdes dessa eficacia politica,
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diante das multiplas estratégias de resisténcia, as quais resultaram em um povo que por muitos
séculos resistiu a imposicao colonial sobre esse territorio. Ainda acerca do tema, Joina Borges

faz o seguinte comentario:

Em janeiro do ano de 1500, no contexto dos descobrimentos espanhois na
América, 0s navegadores Vicente Yafiez Pinzon e Diego de Lepe fizeram uma
aportada no litoral do Ceard, e percorreram a costa até o rio Amazonas. Desde
entdo, a Costa Leste-Oeste passou a ser frequentada com certa assiduidade
pelos europeus. A partir destes “descobrimentos”, ocorreram contatos,
conflitos e negocia¢bes com 0s nativos da costa. Apds alguns anos, com a
doagdo das Capitanias Hereditarias no Brasil, houve, por pelo menos trés
vezes no século XVI, tentativas portuguesas de colonizagédo, as quais foram
frustradas. Um dos principais elementos a que é atribuido o fracasso dos
colonizadores portugueses, € a atuacdo histdrica dos indigenas que viviam na
costa e regides adjacentes, os quais eram conhecidos, genericamente, pelo
termo “tapuias”, e que ndo colaboraram na instalacdo dos nucleos coloniais.
(...) Nos anos Seiscentos, portugueses, franceses e holandeses tentaram
estabelecer guarnigdes, para efetivar ndcleos colonizadores entre as praias do
litoral ocidental do Ceara e oriental do Maranh&o, porém, ndo conseguiram
manter-se por muito tempo no territorio que ainda era dominado pelos indios
tremembés. Estes indios, por sua vez, realizando o comércio de mercadorias
tais como ambar-gris, pau-violeta e até escravos, com diferentes estrangeiros
que frequentavam suas praias, conseguiram permanecer na ‘“zona fronteirica”
(Boccara, 2005) do processo de colonizacdo, negociando nessa parte da Costa
Leste-Oeste, até o final do século XVII, ainda com bastante autonomia sobre
seu territorio. (BORGES, 2010, p. 10).

Fazendo um complemento ao pensamento de Joina Borges e Guilherme Valle,
remeto as reflexdes acerca dos processos posteriores aos registros historicos por ela levantados,
quando lanca a hipétese de que esses grupos nativos chamados de “‘tremembés’ (também
‘taramembés’, ‘trememés’, dentre outras variagdes)” (2010, p. 17) mantiveram controle e/ou
forte influéncia politica sobre o territério perante as constantes investidas colonizadoras
realizadas principalmente pelos portugueses, espanhdis, ingleses, holandeses. Além disso, eles
mantiveram uma autonomia sobre o territorio da Costa Leste-Oeste mesmo ap0s a criacdo dos
aldeamentos no século XVIII. Para buscar explicitar melhor essa historica relacdo de uso,
ocupacao e expropriagdo do territério, desenvolvo uma narrativa sobre a histdria da Luta pela

Terra na regido.
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4. HISTORIA DA LUTA PELA TERRA NO TERRITORIO DA
LIBERTACAO

4.1 COLONIZACAO DA COSTA LESTE-OESTE

Qual a importancia de retratar a histéria de ocupacdo do territério no qual
desenvolvo esse trabalho? Acredito que seja uma forma de explicar melhor o que anteriormente
sintetizei de Luta pela Terra. Para tanto comeco utilizando referéncias bibliogréficas de Joina
Borges (2000) presentes na tese intitulada Os Senhores das Dunas e os Adventicios d’Além-
mar: primeiros contatos, tentativas de colonizacéo e autonomia Tremembé na Costa Leste-
Oeste (séculos XVI e XVII). Nesse trabalho, as contribuicbes de Borges percorrem a
interpretacdo de fontes historicas nos dois primeiros séculos da colonizagdo, em especial sobre
o contato dos “adventicios” com os “indigenas” que ocupavam (e ainda ocupam?) a faixa
territorial onde se encontra o Territério da Libertacdo, ao qual a autora denomina Costa Leste-
Oeste, valendo-se deste conceito colonial. Ela utiliza inimeras fontes histéricas para afirmar
que a interagdo entre adventicios e indigenas foi marcada por uma forte autonomia indigena.
Importante salientar que o termo autonomia precisa ser mais bem fundamentado, ja que nédo
representa o isolamento cultural, mas sim inimeras relacdes de negociacéo e enfrentamentos,

independentemente do jugo colonial.

O elemento principal a ser destacado, na questdo da autonomia dos indios da
Costa Leste-Oeste, e no século XVII especificamente dos tremembés, é que,
frente as novas relagGes sociais articuladas a partir do contato com o0s
europeus, eles construiram maneiras de se manter autbnomos em seus espacos.
Isto significa que mesmo duzentos anos apo6s a chegada e a presenga dos
adventicios nas suas praias, e apesar das tentativas de colonizagdo, grande
parte do espaco de ocupacdo indigena, na Costa Leste-Oeste, nos séculos XVI
e XVII, ndo se convertera em espago colonial até o inicio do século XVIII; ou
seja, ainda era area de dominio dos tremembés. (BORGES, 2010. p. 19).

Entre os aspectos que ela apresenta como determinantes dessa autonomia e com a
qual traco uma correlagdo com a afirmacgéo étnica contemporanea, esta uma especifica relacdo

dos seus habitantes com a ecologia do local, conforme a seguinte afirmacao:

Os indigenas possuiam o savoir-faire da utilizacdo dos recursos costeiros,
sabiam como se movimentar no amplo espago, enquanto 0S europeus
reclamavam das dificuldades impostas pela natureza da regido. Por isso, 0s
nativos sdo aqui chamados de senhores das dunas, por que eram eles que
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detinham, através do uso e do conhecimento, a posse efetiva do territdrio
(BORGES, 2010. p. 20).

E justamente esse savoir-faire, saber fazer, ou “saber como” viver no territorio que
encontro nos afazeres e nas praticas do Campo Experimental, que apresentei acompanhado de
outros questionamentos no primeiro capitulo desse trabalho. Dialogando sobre esse “‘saber
como”, retomo a ideia das fronteiras étnicas e como as estratégias organizativas resultam nas
heterogeneidades culturais que encontrei enquanto pesquisava e descreverei mais a frente.
Barth apresenta os seguintes questionamentos que ajudardo a pensar sobre a relacéo cultural

histérica com a ecologia local e com as suas fronteiras étnicas:

Sera que as mesmas pessoas, com 0s mesmos valores e idéias, nao adotariam
diferentes padrdes de vida e institucionalizariam diferentes formas de
comportamento, se postas diante de oportunidades diferentes oferecidas por
ambientes distintos? [...] Como entdo classificar essa diversidade, se adotamos
as formas institucionais explicitadas como critério diagnostico? (BARTH,
2000. p. 29).

Retomando as contribui¢cfes de Borges, as fontes que ela utiliza apontam para um
foco de atencdo na tentativa de dominio do territério da Costa Leste-Oeste associado a
exploracdo e a intencdo de descoberta de riquezas minerais por parte dos adventicios europeus.
Esse fato, obtido com a releitura dos documentos histéricos, reforca a ideia de uma afirmacao
étnica indigena diretamente relacionada a Luta pela Terra na atualidade. Compreendo as formas
de organizacdo humana como sendo resultante de uma multipla interseccdo de fatores sociais,
por isso, é possivel afirmar que, como veremos mais adiante, as muitas comunidades envolvidas
nessa pesquisa constituiram-se e constituem-se na disputa territorial, severamente permeada por
inimeros conflitos. Os registros, apesar de muito reduzidos, trataram dos povos dessa Costa
com caracteristicas especificas, ou seja, diferentes dos “tupis” da costa leste e dos “tapuias” do
sertdo. Seria impossivel negar a relacdo de contato existente entre esses povos e até com outros
gue porventura tenham os encontrado em outras épocas, ja que ndo houve um isolamento
cultural entre os muitos grupos. Como questiona Barth, como classifica-los se ndo por meio das
distingdes explicitadas? De fato, ha elementos que evidenciam essa diferenciacdo, mas 0s
fatores geopoliticos foram se requalificando e modificando as suas estratégias organizativas.

Acdes politicamente planejadas, executadas na forma contemporanea de uma
politica de Estado, de império, esteja ela sob a égide de uma coroa, de uma cruz ou diretamente
executada por elites agrarias, podem interferir nessa requalificacdo e nas diferenciaces? Essa
indagac&o é valida inclusive no contexto atual de incertezas e imprevisibilidade sobre o atual

governo. Nesta narrativa, apresento de forma sucinta algumas interferéncias que modificaram
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substancialmente as rela¢fes culturais no territorio estudado no periodo colonial e como isso
dialoga com o presente do espaco.

A tese de Joina Borges (2010) remete a uma ancestralidade comum ao atual povo
Tremembé e aos indigenas do Caribe, atribuindo a sua intima rela¢cdo com o mar a esses povos
que transitavam pelas costas do continente por volta de seis mil anos antes da “descoberta do
novo mundo”, isto é, o local que veio a ser chamado de Ameérica apos o século X1V do ano
cristdo. Essa informacdo provoca outros tantos questionamentos: estaria esse povo expandindo
seu territério durante esses milénios ou migravam a procura de melhores condi¢cdes? Respostas
essas que ndo terei. No entanto, esse dado reforca o pressuposto de que aqueles povos nao
estariam isolados culturalmente, de forma que a assertiva de que as interagBes culturais
complementavam socialmente as inimeras formas de organiza¢do humana me parece bastante
acurada. Contudo, enquanto estudioso, devo lembrar que o fator diferencial estava na pretensédo
desse contato, visto que os anos que sucederam a “descoberta do novo mundo”, segundo a
interpretacdo europeia, foram marcados pela intensa violéncia e opressdo, subjugando os
indigenas com a justificativa de acimulo de riqueza e apropriacdo de extensos territdrios que
eram antes tradicionalmente utilizados, imprimindo um histérico de violéncia marcante em toda
a histdria colonial da América durante a expansdo do mercantilismo. Contudo, os anos que
antecederam a “dominacdo do novo mundo” s3o dificeis de ser analisados sob o0 jugo da
dominacdo e da opressédo, por isso, devido a dificuldade de se ter acesso a essas informacdes,
os dados apresentados sdo oriundos de interpretacdes de base arqueoldgica. No mesmo sentido

desse pensamento, Borges diz que:

Os processos historicos indigenas, antes e depois do contato com 0s europeus,
eram complexos, dindmicos e contextuais. Falar em tupis, tapuias e indios da costa,
requer um grau de generalizacdo, o qual ndo corresponde a grande diversidade cultural
dos indigenas, no Brasil pré-colombiano. Tal diversidade tornou-se ainda mais
complexa no periodo colonial, ao se juntar, as dinamicas proprias das
sociedades indigenas, as culturas europeias, motivadas por um momento de
expansdo territorial e mercantil, ansiosas por almas e por ouro. (BORGES,
2010. p. 57).

Para lIsabelle Silva, tal assertiva se confirma quando diz que a cultura sofre uma
constante variagdo, sendo permanentemente reinventada nos contextos dos encontros entre a
tradicdo e a situacdo. Pensar essa relacdo dindmica demonstra que 0s grupos sociais podem ser
interpretados através da andlise de suas estratégias politicas e, no caso desse trabalho, dialogam
com o acumulo de experiéncias decorrente da intensa vivéncia histdrica dos povos dessa costa
com o seu ambiente. As relagdes de coeséo e separagdo resultam em varia¢Oes nas formas de

organizacdo, as quais, por sua vez, resultam nas fronteiras étnicas citadas. E nesse sentido que
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penso a ecologia, isto €, enquanto o saber sobre a melhor forma de viver e conviver ou, ainda,
uma ciéncia capaz de decidir qual a melhor forma de viver e se relacionar de forma integrada
ao ambiente. Como fatores importantes para compreender as dindmicas das afirmacdes étnicas

encontradas no territorio dessa pesquisa, Isabelle Silva apresenta a afirmacéo a seguir:

Nada de pensar a cultura consolidada, acabada, fixa no tempo e no espacgo.
Pelo contrario, ela nasce, cresce, qguem sabe morre, tudo isso variando com o
passado (tradicdo) e o presente (situacdo) dos grupos que a vivenciam
singularmente (SILVA, 2003. p. 49).

Dessa forma, para analisar os contextos histéricos visando responder a questdo
inicial, € importante compreender o percurso de interacfes embutido na colonizacdo europeia
imputado nas dindmicas locais do territorio estudado, justamente por elas apresentarem outros
paradigmas na forma de viver e se relacionar com territério. De acordo com dados trabalhados
por Borges (2000), os indigenas da Costa Leste-Oeste mantiveram, nos primeiros séculos da
colonizacdo, relagbes comerciais com os adventicios, principalmente o0s espanhais,
portugueses, holandeses e franceses. Alternando entre contatos amistosos e hostis, para esse
trabalho o importante é salientar que as estratégias politicas e as reinvengdes culturais ocorriam
concomitantemente e com interferéncia desses contatos.

A localizagdo geogréfica do territorio e as dindmicas de poder nas geopoliticas da
expansdo mercantilista somaram-se a essa reelaboracdo de estratégias. Cabe ressaltar que tal
interacdo perpassou o conhecimento sobre a forma de viver no local, e a sua reinvencdo foi se
agregando as suas multiplas interacdes coloniais. Marcel Mauss, em Ensaio sobre a Dadiva,
nos deixa pistas para pressupor sobre as interacdes e os significados das trocas existentes nesse
periodo, ou seja, outras formas simbdlicas integradas a essas trocas, talvez tdo complexas
guanto as que atualmente vivenciamos na logica capitalista que gira em torno do acimulo de

riqueza e produgdo de mercadorias. Assim, Marcel Mauss afirma que:

As sociedades progrediram na medida em que elas proprias, e seus subgrupos
e, por fim, os seus individuos, souberam estabilizar as suas relagdes, dar,
receber e, finalmente, restituir. Para comerciar, era primeiro necessario saber
depor as lancgas. Foi entdo que teve éxito a troca dos bens e das pessoas, ndo
apenas de clas para clas, mas de tribos e de nagdes para nacgdes, sobretudo de
individuos para individuos. Foi sé depois que as pessoas souberam criar para
si, satisfazer-se interesses mutuos e, enfim, defendé-los sem terem que
recorrer a armas. Assim, o cld, a tribo, 0s povos souberam — e é assim que
amanha, no nosso mundo dito civilizado, as classes, as na¢cdes e também o0s
individuos devem saber — opor-se sem se massacrarem e dar-se sem se
sacrificarem uns aos outros. Ai estd um dos segredos permanentes da sua
sabedoria e solidariedade. (MAUSS, 2006. p. 216).
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Talvez estas estivessem proximas as relagdes de sociabilidade com a qual me
deparei no territdrio, onde ha uma rede de solidariedade em torno dos excedentes produzidos,
por isso o dinheiro ndo é o determinante, embora também néo seja indispensavel. Encontrei
essas sociabilidades tanto no dia a dia dos povoados como nas narrativas de memdria das
entrevistas. As trocas de dias de servi¢o no preparo dos rogados, chamados de batalhdes. As
integracdes entre as mulheres na manufatura da mandioca e na partilha da goma e da farinha.
A entrega do pescado em troca da utilizagdo dos barcos e apetrechos de pesca, entre outras
tantas que, além de garantir uma economia local, fortalecem as relagdes pessoais. Em conversa
com o Seu Américo, quando falava sobre as rendas do rocado, ele retrata um pouco dessa
variacao entre o dar (receber e reciprocar?) e o vender. Sobre a mudanga do regime de trabalho

e a relacdo com a producao de mercadoria, vejamos o que ele diz nesse trecho:

A gente pagava a renda com o milho, se ndo desse o milho, pagava depois que
fizesse a farinha, pronto, tudo que tinha ali era minha, se eu pagasse a renda,
pronto, até a, naquele tempo, aproveitava até a maniva, ficava l4, dava a quem
quisesse, hoje tudo é aproveitado, vocé vende, vocé da a um amigo se quiser
dar por amizade, ano passado eu vendi a minha maniva quase toda, esse ano
ndo, dei uma carrogada de maniva ao menino do Lucimar. (Seu Américo
13.07.2018).

Esse fragmento da fala de Seu Américo percorre o periodo em que deixou de pagar
a renda pela utilizacdo das terras, caminhos que, através da associacdo local, adquiriram as
terras que utilizavam ancestralmente por meio do Crédito Fundiario®, politica publica de
reforma agréria executada pelo governo do estado do Ceara. Portanto, o que nos cabe agora é
expor pistas sobre as formas de trocas e comércio resultantes das numerosas intera¢fes sociais.

Podemos deduzir que essas interacdes durante o periodo colonial perpassaram
inUmeras negociacdes, estando a centralidade dessa relacdo no comércio de mercadorias como
importante marco desse contato, presentes nos registros historicos. Joina descreve o nivel de
aceitacdo desses encontros e como as formas de comercializagdo foram determinantes para a

forma como o olhar etnocéntrico europeu se referia aos indigenas que viviam nesse territorio:

A Costa Leste-Oeste, durante todo o século XVI, foi regido marginal da
colonizagdo portuguesa. O impacto dos primeiros contatos conflituosos, a
presenca de franceses e outros europeus negociando com os indigenas e as
dificuldades da navegacéo, propiciaram maior agenciamento dos nativos que,
de aguerridos “canibais”, transformaram-se em negociantes de paus de tinta,
escravos e ambar, principalmente. Desta forma, a sua posi¢do no mundo
colonial, a0 mesmo tempo que estava no “limite” entre o “selvagem” e o
“civilizado”, devido ao comércio realizado com os europeus, também os

13 politica publica que oferece condigdes para que os trabalhadores e trabalhadoras sem-terra ou com pouca terra
possam comprar imovel rural por meio de um financiamento.
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inseria no centro, ao fazerem parte de um dos circuitos (clandestinos, é certo)
da economia mercantil ocidental (BORGES, 2010. p. 66).

A autora ainda descreve que foi justamente esse comércio com inimeros grupos
europeus que, por um lado, proporcionou uma certa autonomia e a inser¢do dos indigenas desse
territério na logica mercantil, por outro, em contraposicdo, detalha que essa autonomia
estimulou as investidas portuguesas na tentativa de dominar e impedir tais interagfes. Assim
como os indigenas se reinventaram nesse contato, 0s portugueses passaram a se reinventar nas
suas formas de agir, atribuindo assim a esse territdrio um carater conflituoso que perduraria por
mais de um século. Ainda de acordo com Jdina, essa relacdo e as estratégias dos indigenas
resultaram em uma certa independéncia do povo dessa costa sobre o territério que ocupavam.
SituacOes bem diferentes de outros grupos que interagiram com 0s colonizadores nesse mesmo
periodo, no qual se encontram maiores registros de edificacbes e o surgimento de colbnias.

Vale lembrar que exercer a centralidade sobre o comércio local era condicéo tatica
para ter controle sobre o territdrio. A retaliacdo publica expedida pelas Coroas mercantilistas
tratavam como inimigos, piratas, qualquer comerciante que nao estivesse sobre a sua tributacéo
e seu controle. Borges fala que esse mercado, fora do controle das metrépoles mercantilistas
ocorria sem registros oficiais, de forma que o levantamento se da a partir de diarios de bordo,
por isso dificil de analisa-los por falta de dados e documentos historicos mais precisos. Uma
professora de Itarema, durante a Marcha Tremembé que ocorreu no dia 7 de setembro de 2018,
comentou sobre historias de fugitivos da Espanha que constituiram vida entre os Tremembé
ainda no periodo da colonizagdo, essa informacdo invoca um novo questionamento, qual o
critério de aceitacdo de agregados adventicios entre os indigenas? Integrar-se a vida e somar-se
as dinamicas culturais faria desse fugitivo um Tremembé? Se é que esse outro realmente se

agregara ao cotidiano da vida local.

4.2 CAPELAS DE NOSSA SENHORA DA CONCEICAO

A igreja de Almofala, ou a igreja dos indios, marco memorial dessa espiritualidade,
é um exemplo material da importancia das relacBes sociais que permearam subjetivamente a
histdria da Luta pela Terra. Originaria de uma capela erguida para fomentar a evangelizacdo
dos indigenas, atribuida a Nossa Senhora da Conceigdo, a qual deu 0 nome para a igreja que foi

construida em 1702, funde-se a mesma identidade de Luta pela Terra. No povoado de Patos,
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outra igreja homoénima foi construida em 1889, préximo ao Casardo e ao engenho de cana-de-
agucar, que, conforme memadrias locais, foram erigidos pelos “brancos” portugueses que vieram
de Sobral no ano de 1850, trouxeram escravos para trabalhar e muitos jaguncgos para fazer a
protecao e efetivar o propdsito de estabelecer uma plantacdo de cana-de-acucar. De acordo com
um documento elaborado pelo educando Elizeu Rodrigues e pela educanda Larissa Souto,

orientados pelo educador da ECFAB larles Alves, apresentado na Feira de Ciéncias da ECFB,

[...] de todos os povos que pisaram nesse torrdo, apenas os ‘“brancos”
portugueses tomaram posse dessa comunidade, posseiros. De chocas a
alvenaria, de visitantes a proprietarios, de consumidores a proprietarios,
assim, esses homens ganharam fama e poder no auge da produgdo de agucar,
a localidade de poucos moradores ficou restrita sobre o dominio e o poder dos
coronéis. Quem entrava ndo saia, virava refém diante da necessidade de
trabalho e sobrevivéncia. Os poderosos coronéis tornaram-se pessoas
poderosas em todo o territdério cearense. Além dos brancos, como eram
chamados os coronéis de origem portuguesa, Patos recebeu pessoas de origem
africana, pois consta na comunidade um grande nimero de negros. (Patos:
Memaéria da sombra do passado e superacdo do presente — ECFB, 2018).

Para compreendermos melhor esse trecho da historia da Luta pela Terra e a sua
relacdo com a edificacdo da capela de Patos, apesar de frequentada por algumas familias do
territério da ECFB, a Igreja de Nossa Senhora da Concei¢cdo dos Patos ndo integra o conjunto
eclesial envolto na espiritualidade entre as familias interlocutoras dessa pesquisa. Na tentativa
de entender o porqué dessa ndo pertenca, cheguei a uma narrativa: a igreja foi erguida pelo
Coronel Andrade na frente da sua Casa-Grande (Casarao dos Patos) e do engenho de cana-de-
acucar. O inicio da construcdo deu-se logo apds o soterramento pelas dunas da capela
homo6nima, onde hoje é sede de Almofala; reverenciada como patriménio dos Tremembé de
Almofala, a capela foi descoberta pelas areias na década de 1940 e é importante marco histérico
desse contexto. Coronel Andrade, branco e portugués, conforme é lembrado no local,
juntamente com sua familia, exerceu poder e se apossou das terras de Almofala. Seu Americo

os chama de Posseiros Andantes.
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Figura 21 — Capela de Nossa Senhora da Conceigéo construida em 1702 — Sede de Almofala
Fonte: Acervo do autor
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Durante certo periodo, Coronel Andrade estabeleceu um regime de escraviddo na
regiao, apossando-se de uma larga extensdo de terra entre os atuais municipios de Amontada,
Itarema e Acaral. Articulava-se com outras fazendas de gado do sertdo, que juntas exerciam
uma forte pressdo no territério por intermédio da atuacdo dos jaguncos armados. Muitos dos
indigenas foram submetidos aos trabalhos servis nas suas fazendas. Uma das rezadoras da

comunidade, a Maria, a qual se afirmou devota de Nossa Senhora da Conceicao, falou que a



117

Igreja do Patos foi construida para atrair mais pessoas de Almofala para servir na fazenda do
Coronel Andrade, contou que entrou nela apenas uma vez e sentiu um mal-estar muito grande,
comentando que talvez fosse por estar la até hoje os mausoléus com os restos mortais do
Coronel Andrade e alguns filhos dele. Declarou ainda que os Andrade ndo deixaram mais
nenhuma semente de gente nessa terra.

No dia dois de fevereiro de 2019, estive na localidade de Patos, local onde se
cruzam as estradas que ligam Torrdes, Varjota e Tapera a Barbosa, Pachicu e Morro dos Patos,
este Ultimo fora chamado de “Buraco” em outro tempo. No povoado de Patos, vé-se um projeto
quadrangular, com uma igreja na cabeceira de uma grande praga, rodeada por largas ruas com
calcamento, constituindo, dessa forma, um desenho urbano totalmente distinto de qualquer
outro povoado no territorio abordado nessa pesquisa. Proximo a igreja, encontram-se o Casarao,
atualmente sendo utilizado como local de festas, e as ruinas do engenho de cana-de-agUcar
localizado aos fundos do Casardo. Nesse dia, presenciei a Novena dos Navegantes, em
caminhada um grupo seguia da Praia de Patos com destino a igreja, em reveréncia a Nossa
Senhora da Conceicdo. Similarmente, nessa data ocorrem em muitos locais as festas em
reveréncia a lemanja, e a congruéncia das datas deixou-me com uma certa inquietacao.

Ainda sobre o povoado de Patos, encontrei um choque na sua representatividade,
pois ora era tratado como distrito de Itarema, ora como apenas uma parte que integra o distrito
de Almofala. Entre os povoados que integram o Territorio da Libertacdo, consideram Patos
como parte que se integra ao distrito de Almofala, isto é, apenas mais um povoado local. A
nomenclatura do local também representa um outro ponto a ser compreendido. No ano de 1850,
com a chegada do Coronel Andrade, é implantada a Fazenda Patos, cujo nome pode derivar da
presenca de abundantes bandos de patos que viviam nas lagoas do lugar. Apos a constituicdo
da fazenda, Coronel Andrade se apossou de um extenso territorio, incluindo mangues e a
enseada. No lugar existia um indio rezador, pajé, que também surgiu nas narrativas com a
alcunha de “Pajé Pato” ou “Pajé dos Patos”, o qual foi o primeiro a ceder em “negociagdo” ao
Coronel Andrade, existindo assim essas duas referéncias ao nome da fazenda. Além de se
apossar do territério, o coronel utilizava mdo de obra escrava, africana e indigena,
consequentemente, o declinio do engenho se deu no final do século XIX, em decorréncia tanto
da falta de mao de obra servil como de irregularidades na producdo da cana-de-acUcar devido
as condicOes climaticas. A nomenclatura Patos se estende para outros povoados em referéncia
a fazenda, sdo elas a Praia de Patos, Fazenda Patos, Patos Bela Vista e Morro dos Patos, esse
altimo tinha outrora 0 nome de Morro do Buraco, em referéncia ao Porto do Buraco das

Tartarugas que existiu no local. No intuito de garantir a visibilidade dos barcos que vinham
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para o porto do local, uma extensa area de vegetacdo foi desmatada a mando da familia dos
Andrades, garantindo 0 monitoramento dos barcos que vinham do alto-mar. Todavia, essa acao
resultou no assoreamento dos canais que ligavam o mar ao porto, inviabilizando a navegacao
dos barcos maiores. Buraco é citado como referéncia a etnomorfologia da palavra tremembé

por Joina Borges, ela narra que:

As variacbes taramembé, teremembé, dentre outras, provavelmente
corresponderiam as adaptacdes fonicas dos indios tupis, como eles falariam a
palavra sem 0 encontro consonantal (tre), além de poderem representar,
também, as apropriacdes realizadas pelos tupis, no ato de nomear o outro. Por
exemplo: tarambicé significa “odiento, rancoroso, inimigo feroz” (BUENO,
1983, p. 281); taracaya (DICCIONARIO, [1771] 2008) que significa
tartaruga, no tupi, era alimento e objeto de troca tradicional entre os
tremembés e pode ter influenciado na composi¢ao do vocabulo taramembé.
Nesta hipotese, a palavra seria toda de origem tupi/lingua geral, e,
provavelmente, designaria como 0s povos desta lingua denominavam 0s
“tapuias” do litoral setentrional, que apreciavam os quelonios na alimentacao,
e/ou negociavam produtos e subprodutos advindos das fartas tartarugas
existentes no seu litoral (de onde deve vir o nome da praia de Jericoacoara —
Cear4, localizada no territorio dos tremembés e que em tupi significa “buraco
das tartarugas”). (BORGES, 2010, p. 73-74).

Na sequéncia, podemos ver um recorte do Mapa de Albernaz da “Provincia dos
Tara Membez de Guerra”, de 1629, com destaque a regido onde hoje se localiza Almofala,
atualmente localizada entre os rios Curt e Acaral. No mapa a seguir, Albernaz descreve “Aldea
dos Indios” e logo abaixo “Buraco da Tartarugas”, possivelmente se referindo a presenca delas

no mar. No anexo 1, apresento o mapa completo.
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Figura 23 — Recorte do Mapa da costa do Ceara em 1629 — Albernaz.

A nomenclatura “Buraco da Tartaruga” poderia ser interpretada como uma traducao
para o termo tremembé, mas, independentemente do significado de origem atribuido ao termo
tremembé, em todo o territério predominou uma espécie de tartaruga marinha, a aruan**. No
extenso territdrio que era denominado anteriormente como Terra da Santa, remetendo a Maria
Labareda, encontra-se um ponto de protecao e preservacao das tartarugas marinhas do Projeto
Tamar. Entre as narrativas dos pescadores na Praia de Patos, Seu Américo descreve como era
realizada a caca da aruana antes da proibicéo, e o local que ele descreve na citagdo abaixo trata-
se da praia localizada em frente a comunidade Morro dos Patos, anteriormente chamada de
Buraco: “nds chama Buraco, eles ndo gostam que a gente chama Buraco ndo, eu chamo é na
frente deles” (Seu Américo — 13.07.2018).

No Morro dos Patos, estd localizado um Cruzeiro dos Martires, que foi edificado
em memoria dos mortos na Luta pela Terra, dentre os quais esta Francisco de Araujo Barros, a
guem originou o0 nome da Escola do Campo, trecho que iremos relatar mais a frente. Ao
falarmos das aruanas, seu Américo relata sobre o curral que fez para elas no periodo em que a

pesca era permitida:

1 Aruand é também conhecida como tartaruga-verde ou Uruand; seu nome cientifico é Chelonia mydas.
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Seu Américo - Eu peguei muito, na época que eu construi essa casa aqui, essa
casa ai que é do Miudo, eu fiz foi um curral pra botar elas dentro, sabe?

Fran - Viva?

Seu Ameérico - Viva. Nesse tempo o0 porto era aqui, era bem aqui, eu trazia
elas pra ca e eu trazia pra botar na sombra, as bichas eram umas enormes,
nesse tempo ndo tinha a proibigdo, ai a Barra entupiu aqui, fez que nem é
agora, ai nés nos mudemaos la pra cimao, mas nesse tempo eram quatro canoas
que pescava, era a minha, nesse tempo eu tinha duas canoas, mas era s6 uma
gue pescava a aruand, a outra pescava s peixe mesmo, depois dessa época,
que nds passamos agora, 0 més de abril, maio, junho, até agora em julho ainda
dava, uma pescava galdo e a outra botava rede para a aruana. (Seu Américo —
13.07.2018).

Jodo, pescador que mora na Praia de Patos, habilidoso mergulhador, em uma das
nossas conversas, enquanto relatava sobre a pratica de pescar a lagosta com as maos durante 0s
mergulhos, mencionou, entre tantas outras paisagens submarinas, que, bem préximo ao Morro
de Patos, existe uma pedra no formato de uma aruand gigante, localizada logo depois da
enseada. Borges (2010) apresenta registros coloniais que tratavam os indigenas dessa costa
como “peixes racionais”, em referéncia as suas habilidades no mar. Oliveira Junior (2006)
retrata registros das vivéncias entre os Tremembé de Almofala, descrevendo-os como
habilidosos mergulhadores e conhecedores do diversificado ecossistema marinho. Poderia essa
pedra ter alguma relacdo com topénimo de Buraco da Tartaruga como uma tradugdo ao
significado do nome Tremembé? Essa indagacéo ira perdurar, ja que, para respondé-la, seria
necessario um estudo detalhado sobre a origem morfoldgica dessa palavra associada a tantos
outros preceitos.

Ainda sem uma resposta assertiva, retorno a falar da igreja de Patos, levantando o
seguinte questionamento: poderia a igreja de Patos ter sido utilizada como ferramenta de
coercao cultural favoravel a Idgica colonial que ali estava implantada? Quais circunstancias
explicariam a recusa de algumas pessoas a frequentarem tal igreja? Por que essa igreja teria o
mesmo nome da igreja soterrada pelas dunas em Almofala? A auséncia de mais dados e
documentos sobre o local faz essa narrativa apresentar fatos quebrados, mas néo
incompreensiveis. O registro de implantacdo da Fazenda Patos coexiste historicamente com a
chamada Lei de Terras no Brasil (lei n°® 601, de 18 de setembro de 1850), a qual permitiu as
elites agrarias do recente Brasil “independente” se apossarem de extensos territorios apoiados
pelos diretorios imperiais. Importante lembrar que tal legislacdo garantia direito de posse das
terras ocupada pelos indigenas. Por meio do Relatério provincial de 1863, elaborado pelas
autoridades administrativas da Provincia do Ceara, durante o governo de José Bento da Cunha

Figueiredo Junior, era informado “ndo existirem ali hordas de indios selvagens” no Ceara.
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Decreto que veicula o direito ao sequestro e incorporacao das terras dos indigenas a fazenda

nacional.
O Cearé foi a primeira provincia brasileira a negar oficialmente a existéncia
de indios nas areas dos aldeamentos e a promover a apropriacdo das terras
indigenas, processo que se desenrola apés a Lei das Terras de 1850. (SOUZA,
2002, p. 114).
Leite Neto faz a seguinte descri¢ao sobre o “desaparecimento” dos indigenas no
Ceara:

O “desaparecimento” dos povos indigenas, no Ceara, propagado no decorrer
da segunda metade do século XIX, estd intrinsecamente relacionado a um
plano politico promovido pela historia oficial, com o objetivo declarado de
legitimar a desapropriacdo de suas terras. Logo ap0s a regulamentacdo da Lei
de Terras, em 1854, varios foram os atos do Governo Imperial ordenando que
fossem extintos os aldeamentos e que vendessem suas terras ou as
reaproveitassem de acordo com as orientacdes da dita Lei. Os argumentos que
justificavam essas decisdes eram quase sempre 0s mesmos: 0s aldeamentos
eram considerados abandonados e, consequentemente, caracterizados como
terrenos devolutos, cabendo ao governo vendé-los, aforé-los ou legitima-los
na posse particular. (LEITE NETO, 2006. p. 174).

Dona Chiquinha, ao falar do periodo em que comecaram as perseguicdes e

cobrancas de renda, relata o que ocorreu na terra:

Foi um golpe grande contra quem estava morando nela, colocaram o nome da
terra em uma pessoa, aqui foi dos Andrades. Quem morava aqui era uma
familia s6, muito grande.

Fran - Depois disso os filhos foram dividindo?

D. Chiquinha - Isso era uma terra muito grande, eles se apossaram, € como
tinha o dinheiro fizeram no cartorio, eles eram donos dos cartorios, claro, eles
eram donos dos cartoérios (epifania). (Dona Chiquinha — 15.10.2019).

Com a morte do Coronel Andrade em 1889, no ano em que a igreja de Patos foi
concluida, seus herdeiros trataram de administrar o extenso territorio apossado com o suporte
de jaguncos armados. Como nos informou Borges, as terras apossadas estavam sendo utilizadas
pelos indigenas da Costa Leste-Oeste, com uma certa autonomia, até o século XVII.
Posteriormente, o século XVI11 foi marcado pela entrada do gado nos sertdes, tema sobre o qual

teci, em um estudo anterior, o0 seguinte comentario:

Relatos de memoria e registros histdricos mostram a presenga dos primeiros
vaqgueiros que chegavam, sendo tangidos pelo gado, na maioria das vezes
prontos a enfrentar 0 nativo na ocupacdo das regides mais férteis e, no
impedimento de abate do gado, ndo ha dados sobre o tamanho do etnocidio,
sabe-se que a ocupacdo foi prospera e 0 nativo que porventura viesse a
interferir nesse processo era duramente enfrentado. (PEREIRA, 2011, p. 59).
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Em suas narra¢des, Dona Chiquinha, afirma que os coronéis mataram muitos indios
e que, quando era crianca, ja ouvia as historias da sua avo, que viveu o tempo de muitas batalhas.
Na Varjota, quando perguntei sobre a Luta pela Terra, um dos indigenas me respondeu que eles
eram da paz; outro me falou que Dona Diana poderia me contar o que sabia detalhadamente,
pois ela é Tronco Velho dos Tremembé e foi ativa na época e relatou também que ainda existem
pessoas com receio de falar sobre o assunto, porém, tal afirmacdo requereria um estudo mais
aprofundado sobre o silenciamento dos habitantes (POLLAK, 1989; VEENA DAS, 2010). No
entanto, existe um relato recorrente de dois indios Tremembé que foram a Acaral fazer a
dendncia de expropriacdo das terras durante a implantacdo da Ducoco e foram assassinados

assim que retornaram para a aldeia. Depois disso, um temor passou a sombrear essas memorias.

43 ASFRONTEIRAS ENTRE A COSTA E O SERTAO

Estou convencido de que o fator principal da resisténcia dos nossos sertanejos
deve ser procurado nos elementos étnicos que povoavam os sertbes do
nordeste na época do seu desbravamento. (OLIVEIRA, 1942).

No depoimento de Dona Chiquinha, destaca-se o poder da espiritualidade. Ela conta
que como ela existem muitas pessoas “espirituais” nos povoados, conhece cada uma delas e
sabe em qual reza cada uma tem mais forca. Ela fala dos encantamentos desses espirituais, nas
praticas de cura e protegdo da comunidade através ao espantar dos espiritos maus. Enquanto
narrava episodios da Luta pela Terra, fez uma mencéo ao cajueiro para atribuir a protecdo

espiritual nas batalhas e o vinculo de Pertenca a Terra:

O cajueiro é uma das nossas raizes, muita gente, olha... quando uma pessoa ta
doente, as vezes eu rezo na pessoa € a pessoa se sente bem, e também veio
umas pessoas de fora, eu acho que foi do Maranhéo, também fazer um estudo,
e disseram, Dona Francisca, vocé se defendeu e vocé tem essa energia, porque
vocé tem uma linha espiritual, pode acreditar, vocé tem, Dona Francisquinha,
por isso que vocé tem essa forca, € dada espiritual, vocé tem uma
espiritualidade muito forte, vocé tem corrente que lhe ajuda. Eu sinto mesmo,
guando eu ia para essas coisas, eu rezava as treze palavras dita e retornada,
vocé ja ouviu falar nessas palavras? As treze palavras dita e retornada. Vocé
pode rezar e ir para qualquer uma batalha, bala ndo Ihe alcanca ndo, nem faca.
[...] Eu, aqui tem um menino aqui que endoida, ele endoida, assim que eu rezo
essa reza, ele agarra no sono, acorda no outro dia e bonzinho. Que ela é muito
forte, ela € muito forte essa reza, e a que eu rezava quando eu ia para um
batalha. A minha avd, a avé dela era uma cangaceira, nao tinha as pessoas que
tinha no canga¢o? Ela se montava hum cavalo, ou num burro, e botava a arma
dela e vinha amanhecer o dia no Acaral. Naquele tempo que ndo tinha estrada,
era so veredas, e ela passava pelas pessoas quem nem via elas, por causa dessa
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oragdo forte. [...] Era india, india, india! Era uma mulher forte, uma mulher
gue tinha muita energia. E a minha avd me ensinou tudinho, e ensinou foi
muitas oragdes, me ensinou tudinho, me ensinou muita orag¢do. (Dona
Chiquinha — 15.10.2018).

N&o encontrei dados exatos acerca da expansdo das fazendas sobre o territério.
Jéina Borges afirmava que, até o fim do século XVII, estava sob a autonomia dos indigenas.
Quando Dona Chiquinha relatou sobre a protecéo das batalhas que ela enfrentou, e remete essa
espiritualidade a uma ancestral india cangaceira, aludiu a uma narrativa historia sobre o
cangaco®, o qual, por sua vez, tem a sua histdria construida no serto, nas veredas das caatingas.
Nesse mesmo sertdo, foram construidas as narrativas coloniais sobre os “tapuias”, 0S quais
condensam multiplas etnias. Quando encontro nas narrativas atos de enfrentamento contra 0s
colonizadores, remeto ao pensamento anterior, reportando a ideia de contato, interacGes
culturais e reinvencdo, as quais, durante os ltimos séculos, permearam muitas ressignificacdes
sobre o saber viver do local. Marcos Galdino (2011) tem uma rica narrativa sobre esse periodo
no Sertdo, a qual ele intitulou de A Submergéncia Tapuia. Em alguns documentos histéricos,
encontro os nativos do territorio dessa pesquisa sendo chamados de “Tapuias da Costa”, 0S

XA

quais continuadamente mantiveram contatos e interagdes com os “Tapuias do Sertao”. Em outro

estudo, afirmei o seguinte:

Veio a somar dentre as culturas do Sertdo, o contato com o litoral, através de
importantes rotas de migra¢des dos povos indigenas, com ele também a
oportunidade de trocas culturais, as quais foram afetadas com a chegada do
colonizador europeu e da forca de trabalho africana, sendo somadas as suas
culturas e propositos. (PEREIRA, 2011, p. 19).

Falar do sertdo nesse trabalho, e em especial da nogdo de cangago, vai ajudar a
entender as circunstancias que levaram a reducdo do territorio dos indigenas da costa. A dubia
histdria do cangaco percorre narrativas de heroismos e banditismos. A fala de Dona Chiquinha
nos remete aos enfrentamentos na Luta pela Terra e ajuda a pensar a india cangaceira
percorrendo o territorio de Acarau a Itarema, armada e montada a cavalo, invisivel aos olhos
do inimigo, imbuida de forcas espirituais de protecéo e cura, saberes esses que sao revivescidos
nas dindmicas contemporaneas do territério. Apesar de ndo explicitar a data exata, pode se

presumir que a sua alusdo a uma ancestral indigena cangaceira se tratava de uma forma de

15 Por volta de 1834, o termo cangaceiro ja foi usado para se referir a bandos de camponeses pobres que habitavam
0s desertos do nordeste brasileiro, vestindo roupas de couro e chapéus, carregando carabinas, revolveres,
espingardas e  facas longas  estreitas, conhecidos  como peixeiras. Disponivel  em;
https://pt.wikipedia.org/wiki/Cangaco. Acesso em: 25 fev. 2019.
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resisténcia aos avancos territoriais das Casas-Grandes, sob a égide das elites agrarias sobre esse
territdrio tradicionalmente ocupado.

Jbina Borges (2010) explicita que a autonomia dos indigenas da Costa Leste-Oeste
foi resultado das frustradas tentativas de colonizar o territdrio via mar, dispersados por resultado
das investidas dos nativos aos barcos que tentavam aportar nas praias dessa costa. Estariam eles
sob a mesma protecdo e invisibilidade da india cangaceira narrada por Dona Chiquinha?

Nesse quebra-cabeca de registros historicos, as narrativas locais afirmam que o
mesmo territério em posse dos sucessores do Coronel Andrade sempre fora utilizado pelos
povos locais. Assim como no sertdo, nesse trecho da costa, as fazendas de gado e de algodao
estavam sendo ampliadas, acompanhadas dos jaguncos armados, foram transpondo uma
fronteira étnica de resisténcia. A minha proposicdo € que a sujeicdo dos povos dessa costa
ocorre concomitantemente as investidas contra os povos do sertdo, o que 0s obrigou a se inserir
na l6gica produtiva da producdo de carne e algoddao em expansao pelos sertdes. Sobre os

“tapuias”, utilizando o termo agregado, Galdino explica:

Agregados as fazendas, os nativos negociavam dia a dia sua sobrevivéncia
étnica, ndo apenas perdendo a sua identidade, como querem muitos, mas
cambiando e construindo uma sociedade mestica na qual o comportamento
nativo sempre foi mais presente que o ocidental. (GALDINO, 2011, p. 205).

A mesma logica se sucedeu aos povos da costa, apesar de algumas particularidades
que se distinguem entre as semelhancas encontradas. No sertdo, para os agregados, chamados
de moradores da fazenda, cabia a obrigacdo de pagar a renda proporcional a producdo além dos

dias de sujei¢cdo, um modelo de regime servil quase que feudal.

As condicbes de vida no sertdo nesse Ultimo século se estabilizou em um
sertanejo obrigado a trabalhar para o acimulo econémico das aristocracias
locais. Nas fazendas, procuravam moradas e de acordo com cada coronel eram
estabelecidas as regras dessa moradia, a primeira era chamada de sujeicéo,
para cada familia era obrigada a prestacdo de dois dias de servico dentro da
fazenda, além da sujeicdo tinham obrigacdo de produzir algodao no regime de
meia, porém entregando a producdo completamente, essa era logo estocada, o
peso e os precos eram ditados pelo patrdo e a meia restante do algoddo era
descontada dos produtos retirados da bodega da casa grande. (PEREIRA,
2011. p. 34).

Na costa, segundo as narrativas de memoria observadas durante a pesquisa, tentou-
se estabelecer uma relacdo semelhante, o povo continuava a residir dentro dos seus territorios
transformados em “fazendas”, estando obrigados a pagar uma renda equivalente a dois alqueires
de milho ao ano para o cultivo das rogas. Em ambos os locais, existiam grupos que, em troca

de privilégios, exerciam uma espécie de coergdo sobre esses “agregados”, na sua maioria servos
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empregados nas atividades produtivas da fazenda. Os relatos da costa os tratam como

mandantes e pistoleiros, e como jaguncos nos depoimentos do sertdo. Seria impreciso associar

a ampliacdo dessas fazendas com as obrigacdes as quais 0s povos locais foram submetidos sem

nenhuma resisténcia a coercdo armada, por isso, a seguir apresento um longo trecho de um

depoimento de Dona Chiquinha sobre essa relagdo com o patrdo e sobre escopo das

transformacGes sociais em um dos momentos da Luta pela Terra.

Eles diziam assim, va cuidar do meu gado, ondo eu nasci, 0 meu pai estava
cuidando de gado, gado dessa pessoa, e que quando a gente veio pra ¢4, para
esse lugar aqui. Pois, ai 0 que que acontece, nés viemos para ca, eu
pequenininha, eu apenas tinha nascido nessa outra propriedade, ai ndo deu
mais certo, o papai disse que aqui era melhor porque ficava mais perto do rio,
para pescar, e trabalhar, mas para o patrdo. N&o era para n6s. N&o era assim,
era trabalhar e ganhar aquela coisinha. Aquela migalha e nem renda néo tinha
porque ndo tinha. Ninguém podia brocar terra. Assim rocar 0 mato, tinha que
ser 0s quintal, e que a gente veio pra ca, e esse dono o povo achava ele bom,
ele dava galinha para a minha mée criar, aquelas galinhas para partir com ela,
e 0vos, juntava e levava pra ela, e era desse jeito, ai o patrdo ndo tinha filho,
era s6 o casal. Mas tinha muito empregado, e que quando 0 homem morreu
né, acabou se 0 homem, ai a mulher ainda ficou, ai a mulher viu que ndo dava
mais para ela aqui, foi se embora para Fortaleza, |4 ela faleceu com pouco
tempo que o marido faleceu ela também faleceu. Ai foi que a perseguicao
bateu né, porque antes ele ndo ia vender a terra, mas também nés nao fazia
nada, nés nao plantava um pé de coqueiro, ndo plantava um pé de cajueiro,
gue era essas plantas grandes né, ele dizia que néo podia plantar, s6 assim o
quintal para fazer um feijdo, um farinhada. Quando o homem morreu, foi que
veio os herdeiros, que o padre aqui da nossa regido, o paroco daqui nosso que
ficou o dono, que é, era sobrinho, ficou o herdeiro dessa parte aqui, ficou ele,
ai fomos sofrer. Porque ele queria vender para a construtora Meta, e a
construtora Meta ndo queria morador, ela ndo queria nenhum morador, ela
queria a terra para coqueiral, e era desse jeito né? Ai n6s fomos lutar, foi o
jeito, contra ele. Ai ele botou, antes dele vender pra construtora, ele botou uma
lei pra gente plantar e acerar o mato, brocar e pagar a renda, pagar renda, e
gue a gente, de toda a farinha e goma que a gente fazia e o feijdo, s6 dava pra
renda, sé dava pra renda, a terra ndo era muito boa né? Nao dava muita coisa,
ai e o trabalho da gente? Como era que ficava? Ai foi o tempo que ele viu que
ndo estava dando, ndo estava dando nada, cobrou o dinheiro, e era dinheiro na
hora que aceirasse 0 mato, era para pagar logo o dinheiro, em dinheiro. Ora,
imagine um povo pobre, que ndo tinha nem quando fazia a safra, ndo dava
nada, imagina pra pagar antes, de onde é que tirava esse dinheiro, de onde é
que saia essa fonte que tinha que pagar no aceiro? Adiantado como é que
podia? Nunca na vida. Ai era o0 meio da pessoa sair, ficar logo como doido,
sem saber o que fizesse com a familia, a familia ia logo passar muita fome, ai
dizia assim, € o jeito eu entregar a terra e sair, mas sair pra onde? Sem ter
como sair, nenhum lugar, e a pessoa ndo tinha nada mesmao, ai foi o tempo que
eles tomaram, os que ele botava para fazer essa cobranca, tomou muito animal
das pessoas, daqui ele tomou um jumento que a gente carregava a carga, ele
tomava, ficou na renda. (Dona Chiquinha — 15.10.2018).

O auge do cangago, na imagem do capitdo Lampido, corresponde justamente ao

periodo posterior a proclamacdo da Republica: seria uma resposta dos povos subalternizado
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contra a violéncia oriunda da ampliacdo das fazendas, contra a obrigacdo de pagamentos de
rendas e impostos? Afonsina Moreira, enquanto percorre as narrativas das obras de Gustavo
Barroso, escritor que, nos dias atuais, poderia ser pejorado como “fascista”, informa sobre uma
confluéncia entre o cangago e a espiritualidade. A autora explana que Barroso “também
construiu seu estudo a partir de fatores sociais” e, a esse respeito, citou o seguinte trecho do

préprio Gustavo Barroso:

O habitante do sert&o esta, assim, murado num ambiente onde n&o ha o menor
desenvolvimento, ignorando quasi por completo a civilisagdo moderna, em
contacto diario com as tradi¢fes unicas da raca e do meio, revendo o passado
em todas as manifestacfes da vida, enchendo-se de preconceitos doutros
tempos, procurando imitar os antepassados e praticar hoje acgdes
compativeis com o estado social de seculos atraz. Demais, a luta feroz desse
homem desprezado pelo poder publico, insulado, contra a natureza armada
com todas as armas da-lhe grande pretensdo de superioridade e torna
indomavel a altivez do caracter, poucas vezes mau e sempre pessimamente
educado. (MOREIRA, 2006. p. 101, grifo meu).

Antepassados tempos, culturas e gente. Os costumes permaneceram, N0 MesmMo
sentido antes explicitado, aliados ndo sé a uma identidade de Luta pela Terra, como também ao
saber como viver. Conhecer 0 mangue da costa ou a mata do sertdo contribuiu para os
enfrentamentos as investidas culturais da ldégica colonial etnocéntrica, que apenas
desqualificava e tentava transformar uma forma de viver propria desse territorio em algo
semelhante ao modo ocidental e para atender as ambic¢des da exploragcdo mercantil. O senso de
justica, honradez, uma compreensao quase imperceptivel do outro enquanto parte de um todo,
tipica dos povos dessa terra, fora negligenciada e por alguns momentos reprimidas, desde a
proibicao dos seus rituais até as maltiplas formas de convivio matuo.

Na costa, 0 cajueiro era a casa, o local de oracOes e de festas. Os nativos, embora
ndo fossem ndmades, percorriam um extenso territorio para sobreviver, sem contudo jamais té-
lo tomado posse, compreendido com um espaco de usufruto comum, bem proximo de uma ideia
de “Bem Viver”. O que posso supor é que o extenso territdrio era ocupado por atividades
produtivas de subsisténcia, correlacionadas a uma forte relacdo de usufruto coletivo das matas
locais através da caga e coleta de frutos, que, assim como as areas de pesca marinha sdo, hoje
em dia, podendo ser usufruidas por todos, a terra também era.

Seguindo as pistas encontradas nas narrativas dos interlocutores, é possivel
desenhar um mapa registrando as mobilidades humanas dentro do territério estudado. As
chocas, como eram chamadas as casas de palha de coqueiro construidas na regido, eram
efémeras, desgastando e se decompondo rapidamente apds o periodo do inverno, estacdo das

chuvas. Dessa forma, os acampamentos eram constantemente reerguidos e/ou recuperados em
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pontos estratégicos, de acordo com a atividade de subsisténcia que se desenvolvia,
consequentemente, a choca era erguida proxima a uma nova roca de mandioca para fazer uma
farinhada, préxima a um local de pescaria, nos mangues nas épocas de captura dos caranguejos,
e entre muitas outras localidades que uma moradia temporaria poderia contribuir. Fato
semelhante pude presenciar entre as mulheres de alguns povoados da Lagoa do Mineiro, no
inicio do ano de 2017, fase em que os frutos do batiputa estavam amadurecendo. Algumas delas
levaram muitos equipamentos para 0 meio da mata, montaram fogareiros e construiram uma
choca com palhas de coqueiro, onde armavam suas redes de algodao e 14 passaram a maior parte
do periodo da safra do fruto, realizando a coleta e o beneficiamento do batiputa para a extracao
do azeite. Com elas, sequiam as criancas e tudo o que fosse necessario para preparo do alimento.
Nos depoimentos, informaram-me que passavam até dois meses no acampamento, retornando
esporadicas vezes para a vila do assentamento quando era necessario repor algum mantimento.
Seria essa uma das formas de sociabilidade dos nativos dessa costa que continuam a ser
reinventadas? Imagino esses acampamentos sendo montados préximos aos chichas e mungubas
na época de fartura das suas castanhas, no pé das dunas durante as safras do murici e trapia, na
beira do mar durante a época da apanha dos mariscos, nos mangues quando 0s caranguejos
comegavam a andar, em suma, esse movimento sempre conectado ao usufruto dos bens
disponiveis nos ecossistemas do territorio.

As transformacdes sobre as formas de viver séo constantemente reinventadas, no
entanto, tém uma contribuicdo da longa tradicdo acerca do saber como viver nesse territorio,
associada ou adaptada as situacdes contemporaneas e a presenca colonial. Pode parecer fato
inconteste que, na historia dos nativos, ja se auferiam batalhas com outros povos, mas ainda
mostra-se como incognita, ja é fato que ndo estavam isolados, mas como se davam essas
interacbes com o0s demais povos antes do periodo colonial? De fato, o grande fator de ruptura
rapida dessas tradi¢des foi a chegada dos colonizadores europeus, pois a reinvencdo passa a ter
outros atributos que outrora inexistiam, entre eles um enfrentamento a inferiorizacdo
etnocéntrica dos seus costumes em prol da instituicdo de habitos das tradi¢cGes europeias, por
exemplo.

Nao dispondo de dados sobre a relagao dos “tapuias da costa” com os “tapuias do
sertdo” antes do periodo colonial, isso ndo nos impede de afirmar que a transformacédo das
formas de viver de um reverberava no outro. A perda parcial da soberania do territério do povo
dessa costa ocorreu concomitantemente a ocupacgédo das fazendas de gado no sertdo, acerca das

quais encontro inimeras narrativas, entre elas o enfrentamento as sujeicdes impostas pelo poder
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aliado aos latifundios por parte do movimento armado denominado de cangago. Guimaraes

Rosa faz o seguinte comentario reverberando na presente espiritualidade no sertdo:

E nisto, que conto ao senhor, se vé o sertdo do mundo. Que Deus existe, sim,
devagarinho, depressa. Ele existe — mas quase sé por intermédio da acdo das
pessoas: de bons e maus. Coisas imensas no mundo. O grande-sertdo é a forte
arma. Deus é um gatilho? (ROSA, 1994. p. 484)

O que fortalecia uma reinvencéo cultural no sertdo era a auséncia de uma soberania
colonial sobre as novas rela¢fes sociais que se criavam, o que ndo implica dizer, porém, que
essa auséncia ndo tenha contribuido para essa transformacdo. Gustavo Barroso utilizou o
conceito insulamento do sertdo para exprimir um ideal de vida sobre o outro e apresentar o que
para ele seria uma solucéo para por fim ao fenébmeno do cangaco. Insulamento € um conceito
que representa um isolamento, uma fronteira, mas nesse contexto podemos supor uma ideia de
fazer, no norte do pais, o que se praticava no sul, dai insular. Afonsina Moreira diz o seguinte

sobre 0 pensamento de Gustavo Barroso:

Desenhou um quadro explicativo do que ele chamou de “insulamento do
sertdo” dando énfase aos aspectos sociais que teriam contribuido para o
fendmeno do cangaco. Citou a escassez de meios de comunicagao, no caso, as
estradas de ferro, de pouca penetragdo nos sertdes e, a situacdo educacional:
“Porque, depois que o jesuita foi expulso, ninguem ensinou mais coisa alguma
ao sertdo. Ao tempo da monarchia, eram pouco numerosas as escolas publicas.
As da Republica ndo sdo tambem em grande numero e a politicagem imppede
gue produzam beneficios reaes, removendo professoras, afim de servir
antiphatias de potentados, pagando-as mal e com atrazo, quase ndo provendo
os estabelecimentos de material escolar e ndo fiscalizando o ensino. Os
Estados, chamando a si as rendas dos municipios, obrigaram-nos a fechar as
escolas municipaes. Algumas de menos. A frequencia das classes € dificil; as
distancias grandes e exiguas as condugdes. Os meninos dos povoados
aproveitam alguma coisa. Os dos arredores, pobres, precisando ajudar os paes
da labuta diaria ou madracando, porque néo os obrigam a aprender, impedidos
de frequentar a aula todo o dia pela extensdo da caminhada, pouco ou nada
adiantam. Ha sem exagero uma propor¢do de 97% de analphabetos!”
(MOREIRA, 2006, p. 102, grifo meu).

A problematica narrada por Gustavo Barroso apresenta uma auséncia de uma
intervencdo politica, uma politica pablica, ou até de certa forma uma obrigacdo e/ou
investimento do Estado para manter uma unidade cultural e territorial integrada a Republica
recém-instituida. Na costa em que desenvolvi essa pesquisa, assim como no sertdo, parto do
pressuposto de que, nos primeiros séculos apds a “descoberta do novo mundo”, as institui¢cdes
coloniais estiveram presentes, no entanto ndo exerceram dominio. Entre os séculos XVIII e
XIX, com a expansdo econdmica das elites agrarias e, com ela, o acréscimo do aparato bélico

e a agregacao de relacdes patronais, essa soberania sofreu inUmeros abalos, essas elites
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utilizaram (e utilizam?) das ferramentas burocraticas do Estado para sobrepor o0s seus interesses
aos de todo o povo do estado, ou seja, uma representacdo democratica, influenciada por
barganhas e acordos entre tantos outros interesses que se defrontavam-se ao Bem Viver dos
povos locais. Dona Chiquinha nos engrandece com esse trecho em uma entrevista no qual
retrata a sua resisténcia em ser cooptada por essas elites, quando ofereceram favorecimentos
através de ganhos pecuniarios, uma logica de dominac¢do para com uns no intuito de ganhar

poder sobre os demais:

Al ele pediu, veio o dono, o gerente da empresa veio falar com nés, ai o que
ele botou, pra nds ir morar |4, eu ia ser a gerente do refeitério, s6 pra mandar
as pessoas que fazia a comida né, e eu ficava sendo a gerente do refeitorio, a
minha filha mais velha ficava sendo a professora |4, e 0 Raimundo aqui ia ser
0 gerente do campo. Mandar no campo. Ai eu disse, ndo doutor, eu ndo quero,
nés ndo quer esse negocio. Porque nds estamos morando na comunidade gque
nascemos e se criamos nela, essa terra aqui nGs nascemos e se criamos nela,
meu esposo hdo tem estudo que possa ser gerente de nada, e eu muito pior, eu
sO tenho o segundo grau e ndo d& pra mim ser gerente de nada assim. Nem do
refeitorio. [...] Eu ndo vou fazer uma malvadeza dessa comigo e com meus
irm&os, que eu ainda tenho esse conhecimento, mas aqui tem gente que ndo
tem nenhum punhado de farinha pra botar pros filhos tomar com café de
manha, entendeu? Ai porque que eu vou enfraquecer uma coisa dessa? Sair
daqui pra meus outros irmdos morrerem aqui, ai vocés passarem os tratores
por cima das casas deles, ai doutor vou querer ndo, ndo tem quem faca, ai ele
mandou nos assinar e nos ndo assinamos, ai ele levou sem assinar, e pronto.
Ai nés perdemos tudo, perdemos mais de cem quilos de cavala. Perdemos a
roga, a roga ele botou, deu ao povo... até o arame que a gente colocou la nds
perdemos. (Dona Chiquinha — 15.10.2018).

No depoimento acima, o conflito instaurado remete a expropriacdo das diversas
formas de sociabilidades vinculadas a terra. O aparato legal que autorizava a atuacao de Padre
Aristides, paroco do local e herdeiro de partes das terras do Coronel Andrade, estava na
titulacdo de propriedade que detinha sobre os torrGes habitados por esses povos na costa.

Conforme declaracdo de Dona Chiquinha, ja citada anteriormente, o que ocorreu:

Foi um golpe grande contra quem estava morando nela (na terra), colocaram
0 nome da terra em uma pessoa, aqui foi dos Andrades. Quem morava aqui
era uma familia s6, muito grande. Isso era uma terra muito grande, eles se
apossaram, e como tinha o dinheiro fizeram no cartorio, eles eram dono dos
cartdrios, claro, eles eram dono dos cartérios. (Dona Chiquinha —15.10.2018).

Afirmo que os mecanismos burocraticos do Estado tém seus marcos ao atribuir
direito de posse sobre o territdrio. A Lei de Terra de 1850 € um deles. Esse marco historico
precedeu as inimeras lutas contemporédneas, com episddios contados a partir das atuais
memorias dos moradores do territorio estudado. Sobre esse momento historico, traco uma

narrativa denominada “No Inferno ndo tem Terra”.
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4.4 NO INFERNO NAO TEM TERRA

Algumas pessoas que moravam na terra foram convocadas para uma “missa” que
ocorreu no inicio do ano de 1987 na comunidade de Jardim. L4, o padre explicou sobre a venda
de todas as propriedades e fez o pedido para que as familias desocupassem as terras. Sobre o

caso, dona Maria Bia fez o seguinte relato:

Nos tinha um padre, que era um padre muito ruim para 0 povo dessa
comunidade, um dia ele mandou chamar os morador, porgue ele queria ter
uma conversa, e a gente foi, quando chegou ele disse pra todos que estavam
I4 na reunido, que queria que o pessoal desocupasse a terra, qual é a terra?
Essa que vocés vivem! E essa terra é sua? E minha, pode desocupar. Ai um
morador aqui da Barbosa perguntou: Padre e nds vamos embora pra onde? Ele
disse: Pro inferno! E disseram: mas no inferno ndo tem terra. Pois é pra ir pra
I&. Ai quando nés chegamos, n6s nos reunimos e dissemos: No inferno nao
tem terra, e a nossa terra é essa, e por isso vamos lutar por ela. Ai comegamos
a luta, foi uma luta muito pesada, onde tombou trés irmaos nossos, mas nos
ndo deixamos de lutar. (Depoimento de Dona Bia no documentério Cangdes
de Libertacdo®® — 2014, grifo meu).

A luta citada por Dona Bia se estendeu por varios meses. Nos relatos, surgiram as
figuras dos pistoleiros montados a cavalos, que percorriam 0 ambiente e ameagavam 0S
moradores. As articulaces ja existentes entre as familias da terra com a CPT através das CEBs
se fortaleciam, de sorte que, a0 mesmo tempo em que as ameacas e as afrontas as familias
ocorriam, reunides e articulagdes internas eram realizadas. Entre as praticas das comunidades,
estavam 0s mutirdes, os quais estabeleciam trocas de dias de trabalho dentro das relacGes de
amizade e compadrio. Diante das ameacas, estas relacdes se fortaleciam também como forma
de resisténcia e protecao aos trabalhadores, dando a esses mutirdes o nome de batalhdes. Como
a maioria das ameacas ocorriam nos campos de trabalho, os homens se reuniam para, juntos,
irem trabalhar nos rogados um dos outros. Em uma dessas ocasifes, um mutirdo de homens se
reuniu pela manha na comunidade da Barbosa para juntos irem fazer a limpeza de um campo
para o plantio de uma roca de mandioca coletiva préximo ao povoado de Patos. Quando estavam
todos la trabalhando, foram surpreendidos por jagungos armados que chegaram atirando, e
dentre os feridos a bala estava o Francisco Araljo Barros. Relatos contam que, ferido e tentando
fugir, foi capturado e degolado com a foice com a qual trabalhava. Muitos anos depois, 0
assassino assumiu ter degolado Francisco Barros porque, caso ele sobrevivesse ao tiro, poderia

identifica-lo, e ainda confessou que agiu a mando do Padre Aristide Andrade. Nos depoimentos

16 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=fchHJ2mjFg8. Acesso em: 16 ago. 2018.
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do Padre Aristide a justica, ainda ndo julgado, ele afirma que contratou os segurangas para
amedrontar os trabalhadores, e ndo mata-los. Tal fato ocorreu por conta da tentativa de vender
a terra para a empresa “Ducoco”, que determinou, dentre outras exigéncias, que a terra estivesse
totalmente desocupada.

Ocorre que, ap6s esse acontecimento, houve uma grande mobilizacdo das
comunidades em revolta ao ocorrido com o Francisco Barros. A pressao da “Ducoco” sobre o
territdério foi parcialmente inundada pela comocéo que se deu em torno da morte de Francisco
Barros. A ampla atuacdo da CPT reverberou nas muitas outras comunidades que estavam
passando por processos de conflitos semelhantes em seus territorios. Dona Chiquinha discorre
um pouco sobre essa identidade que se forjava no territorio, articulagdo que agregava muita

gente em prol do Bem Viver sobre um grande espago:

Fran - Foi muita gente unida no tempo? Eles falam muito o nome de Francisco Barros
e do Manoel Verissimo.

Dona Chiquinha - No dia que mataram o Manoel Verissimo'? la (ltapipoca), nds
fomos daqui pra la tudin de pés, de pés... andando. Quando chegamos la o enterro ja
tinha feito, ja tinham feito o enterro. Ndo abalsemaram, mas nés fomos tudim, um
bando de gente, era gente a cavalo, levando os que fosse enfraquecendo, tudim de pés,
para o veldrio do Manoel Verissimo. Fomos... e no dia do sétimo dia, no dia da missa
dele, nos fomos de novo. Era, rapaz... nés lutava demais... estou dizendo que as unhas
da gente caia. (Dona Chiquinha — 15.10.2018).

Houve a articulacao entre as muitas comunidades eclesiais de base em um territorio
bem mais amplo, que incluia povoados de Amontada, Itapipoca, Trairi, Paraipaba,
Uruburetama, Tururu, Umirim, Sobral, Acarad, Santana do Acaral e lrauguba, todos passando
por levantes de resisténcia semelhantes, e que vieram em marcha a Itarema quando souberam

do assassinado de Francisco Aradjo Barros. Maria Ivaniza nos apresenta o seguinte depoimento:

Tem um outro material, outras coisas guardadas ali (Ivaniza foi buscar mais
arquivo e fotografias), essa aqui € a vilva do Francisco Aradjo Barros, e esse
aqui € o Padre que celebrou a missa, a missa de sétimo dia, celebrando a vida
e morte de Francisco Araudjo Barros, ele morreu na Luta pela Terra no dia 12
de agosto de 1987, mais de cinco mil pessoas de todo o Ceara participaram
da missa celebrada em Itarema, a missa foi feita na cidade de Itarema
(mostrando as fotos) até a igreja, antigamente como era ltarema, esse aqui é 0
Tio Louvado, irm&o da mamae, que era marcado também para morrer, ele que
fez a leitura na missa, nos estdvamos 14, quem cantou os hinos foi eu,
aguentando... morrendo de chorar, mas cantava... 0 hino era aquele: Vamos
juntos povo unido, porque a nossa missdo, de lutar pelos direitos... (Maria
Ivaniza em 14.07.2018).

17 Manoel Verissimo, assim como Francisco Barros, surge nas narrativas sobre a Luta pela Terra no territorio. Ele
foi um camponés assassinado em 1986, em Trairi, enquanto reivindicava o direito a terra.
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fa 2 Jfan
Figura 24 — A vitva Maria de Jesus e o Padre que celebrou a missa em homenagem a morte de
Francisco Barros
Fonte: Acervo da escola

Na sequéncia desse fato, outros conflitos foram estabelecidos, sempre em torno da
Luta pela Terra e da resisténcia dos povos locais em permanecer nas suas areas de producgéo e
sociabilidade. Além do assentamento Lagoa do Mineiro, hd muitas outras areas cuja imissao de
posse também foram dadas ao povo local. Maria de Jesus, vilva de Francisco Barros, fez o

seguinte relato a mim sobre os assentamentos:

NGs moravamos, aqui era uma ligacdo, um terreno so, era dos fazendeiros,
uma terra s6. Era herdeiro dos posseiros, Padre Aristides, Chico Andrade, era
tudo uma familia s6 l4. Eramos moradores e vizinhos, eram sete comunidades
juntas que lutaram, que se organizou na luta pela terra, justamente uma era la
onde a gente morava, no tempo que foi desapropriado aqui, 14 ainda ficou, era
mais terra, sendo desapropriado s6 depois, tem uma parte que foi através de
compra do IDACE, pois era de outro herdeiro, mas 14 onde eu moro foi
desapropriado, era do Padre Aristides, eram mais hectares, hoje onde eu moro
é assentamento, Assentamento Melancias Canad. (Maria de Jesus, vilva de
Francisco Barros — 10.08.2018).

Em memodria a esse ocorrido e ainda relembrando outros assassinatos ocorridos no
territdrio, realizam desde entdo a Caminhada dos Martires, que ocorre sempre no dia 12 de
agosto, data de morte de Francisco Barros. Apos a partilha de um café da manha na comunidade
do Morro dos Patos, local onde se hd& um monumento em memoria a luta, chamado de Cruzeiro
dos Martires, em frente ao qual ocorre a abertura do ato, em um intenso momento de memarias
e misticas, com a presenca de representacGes do MST e da CPT. As pessoas saem em passeata,

entoando os canticos que falam da luta, recontam as memorias e sdo reproduzidos num carro
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de som. O cortejo faz uma parada exatamente no ponto do assassinato de Francisco Barros,
referenciando-o, e seguem até a comunidade da Barbosa, seis quildbmetros de distancia, local
onde ha o outro Cruzeiro dos Martires e onde fazem a partilha de um almoco. No ano de 2018,

a refeicdo foi servida no patio da Escola do Campo de Ensino Médio Francisco Araljo Barros.

N\ o R\ g

Figura 2 — 172 Caminhada dos Martires - 12 de agosto de 2018 a direita encontra-se o ocal one
assassinaram Francisco Barros)
Fonte: Acervo do autor

Figura 26 — Cruzeiro dos Martires — Barbosa
Fonte: Acervo do autor
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Figura 26 — Cruzeiro dos Mértires — Morro dos Patos
Fonte: Acervo do Autor

Essas mobilizacBes em torno da resisténcia as investidas da Ducoco tiveram
distintos desfechos no territério. A empresa se instalou em uma boa parte do territorio,
expropriando um grande numero de familias. Nos relatos sobre o periodo da luta, surgem
indicios para compreendermos as diferenciagdes, fronteiras étnicas, presentes no contexto
politico local, principalmente sobre as questdes de afirmacdo étnica. As terras hoje tomadas
pelos monocultivos de coqueiros eram ocupadas por muitas familias Tremembé, que, devido as
circunstancias e muitas perseguicdes, foram obrigadas a desocupar as areas. A educadora

Lucinha faz o seguinte comentario:

As familias aqui todas sdo, na época da conquista da luta, todas as
comunidades se somaram aqui para lutar juntas, os indios lutavam junto com
a gente, porque muitas das nossas familias sdo de 14, moram 14, s6 que la
aconteceu a demarcacdo indigena pela FUNAI e aqui a desapropriagdo para
fins de reforma agréria pelo INCRA. (Lucinha — 12.07.2018).

Parte dessas familias ficaram concentradas nos povoados da Varjota e da Tapera, e,
apesar de haver uma tentativa de dar o nome de Vila do Coco ao lugar, continua sendo a Tapera
dos Tremembé. No local, também residem boa parte dos empregados da empresa, indigenas

Tremembé. Na Marcha dos Tremembé de setembro de 2018, em uma das falas foi relatada a
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demissdo de mais cem funcionarios da empresa, dentre 0s quais uma grande maioria eram
indigenas Tremembé residentes na Tapera. Esse fato nos remete a uma dinamica parecida com
a logica colonial: aproveitam-se dos povos locais, expropriam seus territorios, para, em seguida,
inserir seus habitantes como mao de obra em regime de serviddo nos monocultivos para servir

aos interesses dos avangos mercantilistas.
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5. VIVENCIA NO CAMPO EXPERIMENTAL

5.1 ENCONTRO DAS REZADEIRAS E PARTEIRAS DO TERRITORIO DA
LIBERTACAO

Como forma de iniciar esta analise, descrevo uma série de eventos conforme
foram registrados por mim num unico dia. As situa¢fes sociais constituem
uma grande parte da matéria-prima do antropélogo, pois sdo os eventos que
observa. A partir das situac6es sociais e de suas inter-relagdes numa sociedade
particular, podem-se abstrair a estrutura social, as relacdes sociais, as
instituicOes, etc. daquela sociedade. Através destas e de novas situagdes, o
antropdlogo deve verificar a validade de suas generaliza¢fes (GLUCKMAN,
2010, p. 239).

No Circulo de Cultura com as educadoras Hilma Oliveira, Lucia Nascimento e
Cosma Damasceno, no Cajueiro do Saber, falavamos sobre o0 Campo Experimental e a relacao
com as ancestralidades do Territorio da Libertacdo. Lucia falou do planejamento para a
realizacdo do encontro de fortalecimento dos saberes locais associados as crencas e aos poderes
de cura entre as mulheres mais velhas do lugar. Ela explicou que pretendiam fazer um momento
de valorizacdo desses conhecimentos ancestrais no come¢o do més seguinte, reforcando que,
se necessario fosse, iria buscar cada uma das mulheres em casa para que 0 evento 0corresse,
detalhando que algumas delas ndo gostam de falar em pablico. Na oportunidade, expus o0 meu
interesse em participar dessa atividade, que ocorreu no dia 10 de agosto de 2018, dois dias antes
da 332 Caminhada dos Martires.

Alguns dias antes, recebi o convite confirmando que o encontro ocorreria pela
manha, na Casa de Farinha de Dona Chiquinha, no povoado da Barbosa, no assentamento Lagoa
do Mineiro. No convite, reforgava-se que ocorreria na sequéncia a Caminhada dos Martires, na
qual ja havia me planejado para estar presente. Na noite do dia anterior ao encontro das
rezadeiras e parteiras, cheguei na comunidade em companhia da minha filha Lis e de duas
amigas pesquisadoras da Faculdade de Educacdo da UFC, Ana Valéria da Nobrega e Adilbénia
Machado, também convidadas para o encontro. Como de costume ficamos hospedados na casa
da educadora Hilma, na Praia de Patos.

Na manha do dia seguinte, seguimos para a Casa de Farinha e, assim que chegamos,

presenciei uma mesa ornamentada com muitas plantas e utensilios utilizados nos rituais de cura,
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rodeada por cadeiras e redes de tucum armadas. Ja estavam presentes algumas mulheres,
rezadeiras e parteiras. Conforme as demais iam chegando, traziam mais ervas e utensilios e 0s
colocavam sobre a mesa. A cada mulher que chegava, as demais festejavam, com abracos e
cumprimentos calorosos. Elas vinham de varios povoados que circundavam a localidade da
Barbosa. Percebi que, para além do propdsito do evento, estava ocorrendo um reencontro de
muitas pessoas no espagco, momento em que conversavam sobre muitos outros assuntos para

além da tematica do evento. A mais nova das mulheres tinha a idade de sessenta e dois anos.

Figura 27 — Mesa do Encontro das Parteiras e Rezadeiras
Fonte: Acervo do autor

Pouco tempo depois, comegaram a chegar os Onibus vindos das escolas com
educadoras e educadores, bem como educandas e educandos. Estiveram presentes no encontro
as Escolas do Campo de Ensino Fundamental Sdo José e Raimundo Irineu e a Escola do Campo
de Ensino Medio Francisco Araujo Barros, cujos integrantes, conforme iam chegando,

alocavam-se ao redor da casa de farinha.
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Um pouco antes do inico do encontro, chegou a Dona Maria de Jesus, rezadeira e
vilva de Francisco Araudjo Barros, martir da luta pela terra do territorio. Assim como fiz com
as demais, aproximei-me para me apresentar e conversar, Maria de Jesus falou que morava no
assentamento Canda Melancias, vizinho a Lagoa do Mineiro, e comegou a narrar trechos da luta
pelaterra, a forma como atuavam em mutirdes e como se efetivava a resisténcia para a conquista
da terra e para a criagdo dos assentamentos, alguns via Instituto Nacional de Colonizagéo e
Reforma Agraria — INCRA e outros via Instituto de Desenvolvimento Agrario do Ceard —
IDACE. Ela falou que parte da praia ndo foi desapropriada por ser area de marina, falou também
sobre a questdo junto a FUNAI e a demarcacdo do territorio indigena. Comentou sobre o
sindicato que fundaram na época. Referenciando a parte das terras do territdrio que ainda ndo
foram conquistadas, explicou que as desapropriacdes ocorreram em momentos diferentes.
Falou da luta dos indios, reforcando que sempre lutaram juntos pela libertagdo das familias.
Neste momento, Ivaniza fez uma chamada para que as rezadeiras e parteiras sentassem ao redor
da mesa e pediu para que os/as educadores/as se aproximassem para que pudessem iniciar a
atividade.

Como de costume, nos eventos do Campo Experimental, o inicio se deu com a
mistica, etapa em que se fez um circulo de médos dadas, estando ao centro as rezadeiras e
parteiras juntos aos educadores e educadoras, o qual foi em seguida rodeado por novos circulos
com os demais presentes, entre eles os educandos e as educandas e outras pessoas dos povoados.

Assim, logo apds desejar bom dia aos presentes, lvaniza fez a seguinte fala:

Agora a gente gostaria que todo mundo fizesse uma roda aqui no meio, a gente
gostaria que os educandos pudessem sentar aqui em cima, pudessem ficar aqui
mais proxima da roda do saber. Vamos? Vamos fazer essa dindmica aqui?
Queria que os educadores chamassem, porque aqui ndo tem microfone.
Primeiro eu quero que todos fiqguem de pé agora pra gente fazer o momento,
0 momento de alegria, de concentracdo, da nossa chegada até aqui nesse
ambiente. E dizer que n6s viemos pra c& com uma proposta, cada um de nos
temos um propdsito de estarmos aqui nesse momento, entdo a gente quer
convidar a todos e a todas a pegarem nas maos, e queria que agora nos
cantassemos o hino “Eu Quero uma Escola do Campo”. Vamos 1a? Todo
mundo canta.

O hino de que falou lvaniza trata-se da musica “Construtores do Futuro” de Gilvan

Santos, sua letra diz o seguinte:

Eu quero uma escola do campo

Que tenha a ver com a vida, com a gente
Querida e organizada

E conduzida coletivamente.

Eu quero uma escola do campo
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Que ndo enxerga apenas equacdes
Que tenha como chave mestra
O trabalho e os mutirdes.

Eu quero uma escola do campo

Que ndo tenha cercas, que nao tenha muros
Onde iremos aprender

A sermos construtores do futuro.

Eu quero uma escola do campo
Onde o saber ndo seja limitado
Que a gente possa ver o todo

E possa compreender os lados.

Eu guero uma escola do campo

Onde esteja 0 simbolo da nossa semeia
Que seja como a nossa casa

Que ndo seja como a casa alheia.

Eu quero uma escola do campo

Que ndo tenha cercas que ndo tenha muros
Onde iremos aprender

A sermos construtores do futuro.

Abrir o encontro cantando uma mdusica que faz referéncias as escolas do campo
conseguiu chamar a atencdo dos presentes, proporciona um momento de descontracdo e
animacao, mas, ao mesmo tempo, também estimula uma reflexdo sobre a proposta de educacgéo
do campo que estava sendo trabalhada no Encontro das Rezadeiras e Parteiras, reforcando a
importancia de valorizar a “roda de saber”. Pude perceber que os educandos e as educandas
presentes evocavam 0s versos da cancdo com certa naturalidade e pertenca, foi uma ocasido de
muita animacéo, com a atenc¢do dos presentes sendo direcionada para o circulo que fora formado
ao centro, composto pelas rezadeiras e parteiras junto aos educadores e educadoras. Na
sequéncia, Ivaniza trouxe uma fala contextualizando a luta pela terra e por educacéo, reforgando
a importancia de considerarmos a histéria dos povoados, suas memarias, conquistas e

ancestralidades. Como parte da mistica de abertura, ela fez a seguinte reflexao:

Ha momentos na histéria, em que todas as vitorias parecem fugir da gente,
mas vence quem ndo desanima e busca em sua autoestima a forca pra ser
persistente. O tempo, o tempo passa lento, mas também passa com ele a gléria
do imperador. Quem tem as maos de construir tera que levantar e decidir o dia
de enterrar a dor. Erguer-se de todos os lugares para dizer que é hora de colher
tudo o que se plantou. Gente, gente € como a 4gua do mar, mesmo se movendo
devagar, mostra no seu balangar que nunca se dobrou. Regando, regando o
deserto da consciéncia e um novo ser nasceu, & hora de irmos em frente,
companheiros e companheiras, todos n6s somos os guerrilheiros que a histdria
nos fez.
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A mistica foi encerrada com o hino do MST:

Vem tecamos a nossa liberdade
Bracos fortes que rasgam o chéo

Sob a sombra de nossa valentia
Desfraldemos a nossa rebeldia

E plantemos nesta terra como irmaos!

Vem, lutemos punho erguido
Nossa forga nos faz a edificar
Nossa pétria livre e forte
Construida pelo poder popular.

Braco erguido ditemos nossa histdria
Sufocando com forga 0s opressores
Hasteemos a bandeira colorida
Despertemos esta patria adormecida

O amanha pertence a nds trabalhadores!

Vem, lutemos punho erguido
Nossa forga nos faz a edificar
Nossa pétria livre e forte
Construida pelo poder popular.

Nossa forca resgatada pela chama
Da esperanca no triunfo que vira
Forjaremos desta luta com certeza
Patria livre operéaria e camponesa
Nossa estrela enfim triunfar!

Vem, lutemos punho erguido
Nossa forga nos faz a edificar
Nossa patria livre e forte
Construida pelo poder popular

Pétria livre! Venceremos!

Ao final do hino do MST, todos bateram palmas e acomodaram-se nos assentos,
alguns deles improvisados a partir dos bancos dos carros de linha, paus de arara que circulam
nos povoados, outra parte dos jovens acomodara-se sobre 0s equipamentos da casa de farinha.
Ivaniza encerrou a abertura afirmando que fazer educagdo do campo é construir a historia. Na
sua fala, remeteu a uma aula sem muros, onde os saberes ancestrais sdo parte do alimento dos
povoados. Convidou a educadora Hilma, da ECFAB, para apresentar o propdsito do encontro.
Hilma fez uma contextualizacdo do encontro e da relacdo dos saberes das rezadeiras e das

parteiras com as escolas:

Entdo, nas escolas, todo mundo aqui sabe que nés temos alguns sistemas
produtivos, a gente chamava também de vivéncias produtivas. Um deles séo
as plantas medicinais e crengas. Pensando nessa perspectiva da valorizacéo,
das plantas medicinais, do resgate delas, do uso delas no nosso dia a dia, a
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gente tem esse sistema produtivo. E ele vai para além de todos os usos das
plantas, porque ele envolve a questéo das crengas, entdo nas crengas vem esses
saberes ancestrais das benzedeiras, das rezadeiras, das parteiras. [...] Entdo
hoje, esse momento nosso aqui, junto com as escolas Francisco Barros, Sdo
José e Raimundo Irineu e com algumas benzedeiras e rezadores das nossas
comunidades é pra fortalecer essa nossa vivéncia com as plantas medicinais.

A fala da Hilma remeteu as experiéncias praticas do Campo Experimental que sdo
trabalhadas em parceria e como atividades pedagogicas junto as escolas do campo do territério.
Nesse momento ela convida a mim, a Adilbénia e a Ana Valéria para nos apresentarmos e
fazermo-nos presentes a roda de saber. ApGs a nossa apresentacdo, uma educadora da Escola

Raimundo Irineu, Raimundinha, fez a seguinte fala:

Bom dia a todos e a todas. Eu acho que essa € a coisa mais linda que eu t6
vendo hoje, esse momento de reencontro de todos nos. E assim, a gente
parabeniza a organizacdo por trazer essas pessoas tdo importantes. A gente as
vezes esquece que a gente tem pessoas que lutaram, que permanecem hoje na
luta, que é quem conhece a nossa realidade desde o principio. Ai a gente vé
essas mulheres, ai vé essas outras que estdo aprendendo com elas. E hoje aqui
era pra estar uma pessoa, que € a minha vo, ela é muito conhecida na
comunidade, na regido. O nome dela é Maria Noémia, mas a gente chama de
Mée Bia. Ela foi uma das primeiras parteiras aqui do assentamento, ela pegou
muito menino, muita crianga. E ontem eu falei com ela, ¢ ela disse “eu t6 muito
cansada, muito cansada, mas se quiserem vir até mim, estou na minha rede,
com meu cachimbo, esperando a visita das pessoas que quiserem vir até mim”.
Ela ndo veio, mas veio aqui a minha mae, que é uma pessoa que conhece essa
realidade, essa historia do assentamento.

Raimundinha é uma das primeiras educadoras do assentamento, e a fala dela reforca
a apresentacdo que lvaniza fez na abertura, sobre a importancia dos saberes ancestrais na
construcdo da historia de luta do territorio. Ldcia, educadora e diretora da Escola do Campo

Sao José, contribuiu contextualizando a realidade das escolas com a histéria do territorio:

Eu também tenho poucas palavras pra dizer, s6 gostaria de ressaltar o que
muitas pessoas ja falaram da importancia que as pessoas tém na comunidade.
E primeiramente nds temos que pensar quando n6s nao tinhamos os direitos
garantidos, quando ndo se tinha estrada, quando ndo se tinha um hospital, acho
que muitos de vocés nasceram pela mesma parteira. Quem ai nasceu pela mao
de uma parteira? Que ndo deu tempo ou nao tinha hospital. Levanta a mao ai!
Entdo, assim, vocés veem, que muita gente aqui passou pela méo, veio ao
mundo com a ajuda da médo de uma parteira. Dai a gente coloca essa questao
muito importante pra nds, porque a gente diz assim: € um fato que muitas
mulheres e tantos companheiros que as vezes passaram até a ser parteiros. E
hoje a gente tem medo de sangue, tem medo da realidade, tem medo de fazer
um ché, tem medo de plantar uma planta. Entdo, assim, que esse medo seja
arrancado de nés, dessa juventude que quer construir um caminho novo, que
a gente arranque esse medo. Se a gente, por exemplo, for transportar uma
mulher pra ganhar neném, e se, no meio do caminho, essa mulher entrar em
trabalho de parto. Que geracéo é essa que é capaz de desligar o carro, correr e
se omitir da situacéo. Entdo é muito importante que nds estejamos preparados
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para a ousadia, para nds ousarmos, para dizer que somos capazes de sacrificar
a nossa vida, para que a nossa vida dé vida a outras pessoas. Isso também &
uma luta, isso também é um jeito de falar e dizer, por isso que todo mundo
aqui é importante. Tem uma coisa muito importante que é a crenga, a crenga
gue esta presente na reza e no poder da cura, ela esta totalmente ligada as
nossas raizes ancestrais, a acreditar nas plantas medicinais, a acreditar nesse
poder da medicina popular, isso é muito importante.

Ivaniza entdo pediu para que os educadores e educadoras se levantassem e se
apresentassem para as rezadeiras e parteiras, informando 0 nome, a escola que atua e a disciplina
que ministra. Ao fim das apresentagdes foi entoado um cantico de boas-vindas: “Que bom que
vocé veio, que bom que vocé chegou. Esse nosso encontro mais alegre, mais bonito, agora vai
ficar”. Depois, fez um chamado as turmas de educandos e educandas presentes, 0s quais,

conforme as turmas eram chamadas, 0s jovens levantavam-se e batiam palmas.

Figura 28 — Encontro das rezadeiras e parteiras
Fonte: Acervo do autor

Ao fim das apresentacGes das turmas, Ivaniza fez uma reveréncia a mesa com seus
muitos objetos trazidos pelas rezadeiras e parteiras e pediu para que elas se apresentassem. A
primeira a falar foi a Dona Maria Bia, mde da educadora Raimundinha e filha da Mé&e Bia,
depois foi Dona Maria que se apresentou e falou da importancia da caridade. Dona Chiquinha,

na sequéncia, expde a emogdo de ouvir a apresentacdo de Raimundinha:
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Eu me emocionei quando ela se apresentou, porque ela, Raimundinha, e a
minha filha, LUcia, elas saiam daqui de madrugada pra pegar carona la na pista
e essas meninas sofreram muito no estudo delas e eu fico emocionada. E hoje
gracas a Deus, vocés tudo estudando numa escola dessas que nds temos aqui
mesmo no lugar, passando até o dia na escola, isso é gratificante pra uma
pessoa da minha idade ver, gracas a Deus! Eu aqui na comunidade faco cha,
fui agente de salde dezesseis anos, gracas a Deus e ainda hoje eu tenho
saudade do meu trabalho. Eu ja peguei muito menino na estrada, aqui no rio,
aqui na minha casa, quando dava fé vinham me chamar, até ali no cérrego uma
crianga nasceu e eu trouxe na minha saia. Essa menina t& por ai? Sei nem se
ela t& aqui estudando. Isso é muito gratificante, eu com setenta e cinco anos,
t4 ainda nessa batalha, vendo acontecer a historia da vida renovada. Muito
obrigada!

Logo em seguida foi a fala de Dona Toinha, que contou que fazia parte da Pastoral
da Crianga da igreja e sempre dizia que nunca ia “pegar menino”, fazer parto. Seu trabalho era
realizar as visitas as mulheres gravidas dos povoados, dizia: “mulher, quando completar os nove
meses, quando tu sentir qualquer dorzinha, a gente corre pro hospital”. Contou o dia que chegou

na casa de uma mulher e teve que acompanhar o0 seu primeiro parto:

Meu Jesus, 0 que ta acontecendo aqui? Ai ela disse: é pra vocé pegar agora, ai
eu disse: meu Deus, o que é que eu fago? Ai na mesma hora eu peguei a crianga
e gritei pra minha vizinha. E a minha vizinha veio e eu disse assim: pronto,
peguei 0 neném, agora vocé corta o umbigo, ai ela disse assim: vocé ja
comecou, entdo termine. Vou te ensinar como vocé faz. E eu fui 14, peguei a
medida do dedo, tantos centimetros, e cortei 0 umbigo do menino. Entdo, eu
sou pessoa para o que der e vier, na hora certa, né?

A apresentacdo de Dona Toinha foi sucedida pela fala de Dona Maria de Jesus, que
comegou saudando as pessoas que levantaram a mdo no momento que LUcia perguntou quem
tinha nascido pelas méos de parteiras da comunidade e afirmou a importancia em dizer que

mulher € vida, e o0 sangue € a ressureicao. Ela relatou:

Eu queria contar muito essa historia de que mulher é vida. E sangue pra mim
é ressureicdo. Sabe o porqué? Eu tive oito filhos e nunca precisei de hospital,
nunca fui pessoa de dizer assim: eu posso fazer um pré-natal. Tive meus filhos,
principalmente um eu tive sozinha e Deus, e eu foi que enfrentei esse sangue
sozinha. Muito importante quando vocé diz que a mulher € vida, € &4gua. E o
sangue é a ressureicdo, porque ndés mulheres que enfrentamos sangue sozinha,
um perigo, eu ainda tive oito e eu estou aqui contando a minha histéria. E
muito importante. Se eu for contar a minha hist6ria é muito longa, mas la na
nossa comunidade eu ndo pego crianca, mas eu trabalho na Pastoral da Crianga
e trabalho na nossa comunidade, 14 na nossa igreja eu coordeno um grupo de
homens. Eu sei que cada um de nés tem uma tarefa, nés mulheres e os homens
também, nds comecamos a nossa luta, cada uma tem uma histéria pra contar,
uns mais dificeis e outros mais faceis, mas tudo a gente enfrenta na vida da
gente. Cada uma tem a sua tarefa a assumir, e cada uma tem a sua historia a
contar, e se eu for contar a minha histéria é muito longa, mas eu estou muito
satisfeita de estar aqui hoje junto com pessoas que eu ainda néo tinha visto. E
eu também quero dizer que eu desejo a essas pessoas que lembrem dessas
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palavras: “que mulher ¢ vida, e sangue ¢é ressureigdo”. Principalmente pra essa
juventude, essa juventude que era pra estar disposta a enfrentar a ressureicao
gue é o0 sangue, e a vida que é nds mulheres. Essa juventude tem que estar
preparada como nos, quando comegamos a nossa luta, fomos preparadas e
guem preparou nds foi a nossa resisténcia, foi 0 nosso desejo, foi 0 nosso
acreditar, nos acreditemos que temos um Deus que faz tudo por nds aqui, nos
s6 faz quando ele determina. Essas sdo as palavras que eu tinha pra dizer a
vocés, com muita satisfagdo, uma boa paz para todos aqui.

Na sua fala, Maria de Jesus tratou com muito respeito da importancia das mulheres
e do sangue, fazendo alusdo ao renascimento, a ressureicdo. Assim, ela se remeteu a sua
trajetoria de vida, quando ficou viliva com oito filhos pequenos apds o assassinato de Francisco
Araljo Barros, possibilitando que esse sangue representasse vida para todos os povoados,
aludindo ao papel do sangue dos martires, quando alguns companheiros tiveram o sangue
derramado, a “vida ceifada”, para que os demais pudessem ter vida. Em sua exposicdo, remeteu-

se novamente aos episodios de Luta pela Terra, direcionou a fala aos educandos e as educandas

para que estejam preparados para dar continuidade a resisténcia diante da vontade de Deus.
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Figura 29 — Maria de Jesus partilhando seus saberes no Encontro das Rezadeiras
Fonte: Adilbénia Machado



145

Além das rezadeiras e parteiras, estavam presentes no evento Seu Edmar e seu

Raimundo, conhecido como Tio Dota. O primeiro se apresentou dizendo que estava feliz por

reencontrar as pessoas do lugar, contando que estava morando em Fortaleza, mas que tinha um

desejo de retornar a morar no territorio. O segundo, na sua exposi¢ao, mencionou o periodo que

morou em Fortaleza, mas que estava satisfeito por voltar a morar na sua terra natal, e fez o

seguinte relato:

L4 onde eu moro, nos Patos, chega gente qualquer hora da noite pedindo
socorro. Eu curo de graga, ndo quero nada em troca. Chega gente chorando
com espirito e vou rezar e 0 espirito sai e ndo volta mais. Jesus me deu esse
poder de cura e onde eu ponho a méo, eu curo, qualquer hora da noite, da
madrugada, onde eu ponho minha méo, minha méo tem peso para tirar aquilo
que for preciso.

A proxima pessoa convidada a se apresentar foi a Irma Wilza, da Comisséo Pastoral

da Terra — CPT, ela chegou durante a fala do Seu Dota e falou que vinha do sertdo de Iguatu,

parabenizando os presentes pela experiéncia e pela troca de aprendizados. Nesse momento, a

educadora Neide exp0s o seguinte:

Bom dia, companheiros e companheiras! Caros educadores, minha familia que
estd aqui. Saber as historias de vida, de testemunho, de benzedeiros, estdo
todos de parabéns por mais uma oficina, por mais um trabalho realizado. Eu
quero agradecer a escola S&o José, da qual eu faco parte deste grupo, e
agradeco a todos que estdo compartilhando nesse momento. A minha
comadre, o tio Edimar de Fortaleza que estd aqui conosco, a comadre De
Jesus, a vilva de um dos nossos martires, companheira Toinha, a comadre
Maria, também a todos, médes, educadores e educadoras, todos. Entdo eu
parabenizo a todos por mais uma iniciativa de trabalho sendo realizado no
nosso assentamento. Ontem eu havia ligado pra irma Wilza, e eu ndo disse que
tipo de oficina que ia ser realizada hoje. Mas tudo que a gente faz sempre é
um aprendizado, é um ensinamento da gente passando para as nossas préximas
geracOes. Parabéns, e muito obrigado, muito obrigado a todos e que Deus
abencoe. Domingo estamos juntos na nossa Caminhada dos Martires. Muito
Obrigado!

Esse primeiro momento do encontro foi composto pelas apresentacdes dos

presentes, com o intuito de aproximar os educadores e as educadoras das escolas as pessoas que

reavivam a memaoria e os saberes de cura do territério. Ivaniza retomou a referéncia aos muitos

objetos alocados sobre a mesa, mencionou os saberes que ali estdo representados e ainda fez

uma alusdo as tantas outras pessoas que nao puderam estar presentes. Ela retomou um pouco

da historia de Luta pela Terra, pelo direito de exercerem os saberes e complementou:

E assim, pessoal, aqui também era pra ter algumas pessoas que tém colaborado
conosco nessa caminhada, que é a Mae Bia, a mde da Maria Bia, a
companheira que, em todos os momentos, assim como o Tio Doca e a Tia
Maria aqui, recebe pessoas em sua casa para curar. Eu a principio ia la pro
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Sagui pedir cura 1a pra mée Bia, ela me cura e eu passo mais de trés meses
sem sentir nada. As vezes, comeca a querer voltar as dores de novo, e eu digo
“ja quero uma visita na mae Bia”. Ela me dizia assim “tu s6 vem pra ca quando
ta sentindo dor, né?”. Ai o que eu dizer que a Mae Bia, esse registro muito
importante que ela estivesse aqui, mas ndo esta presente, mas nds estamos
lembrando. A dona pastora, as nossas convidadas ali, a Madalena, Seu
Antbnio Dondon, esse pessoal dos saberes, 0 seu Américo. Quando ndo tinha
farméacia nem nada, mas era a primeira pessoa que aplicava nossas injegdes.
Quem aqui ja levou injecdo pelo Seu Américo? Pronto, a gente ja sabe que se
dirigia diretamente pro seu Américo. E ai essas pessoas sdo importantes na
nossa vida, na nossa comunidade, e a gente ndo pode perder essa identidade
de valorar e cultivar essas pessoas. A tia Maria Feijéo, a saudosa tia Maria
Feijdo, a mae da companheira Toinha. Tio Antbnio Feijdo que eu também
cansei de ir pra 14 tomar reza dele, pedir a bengdo, s6 em ele dizer “Deus te
abengoe” eu ja me sentia curada. O Seu Chico Dica. Essas pessoas, pessoal,
que ja se foram, a memoria deles estd sendo cultivada e esta presente no nosso
meio, no nosso dia a dia. [...] Entdo eu quero dizer pra vocés também que a
nossa fé, ela é uma cura profunda. Naquela hora ela teve fé, e ele fez a oracéo
dele. Eu queria convidar também a tia Rita, a educadora, que também tem
varios saberes importantes, é a nossa radialista aqui da regido. A companheira
Orminda, que chegou também agora, educadora. E 0 Marquinhos e o Mércio,
gue também estd por ai. E registrar aqui também o companheiro filho da
companheira Sandra, 14 da Madalena, o companheiro esposo da companheira
Mara, o companheiro Matheus Filho que também estd aqui conosco. E,
pessoal, nds viemos pra essa atividade nessa mesa, que tem uma série de
acoes, até a Maria me perguntou: “mulher, a gente vai compartilhar as nossas
experiéncias?”, ai eu disse “vai contar”. Na hora que vocé for, vocé se
apresenta, e ai eles se apresentaram, e na hora que vocé for falar da sua
experiéncia, e a experiéncia da sua mée é importante também, vocé vai contar
sobre o segredo da medicacdo fitoterapica.

Na continuidade do encontro, Adilbénia foi convidada para falar da ancestralidade
e 0s saberes, assim, ela utilizou as relacdes de parentesco para ilustrar como essa sabedoria €
repassada e afirma a identidade a partir da histdria de cada um deles. Na sua fala, perpassou a
dimensdo das colonialidades e da resisténcia diaria das tradi¢des diante da violéncia decorrente
da colonizagdo. Reforgou, ainda, a importancia de reconhecer que esses conhecimentos
permanecem presentes no cotidiano dos povoados, ao afirmar que “a ancestralidade é muito
maior, a ancestralidade € todos os saberes que perpassam de pai para filho. Os nossos bisavos,
tataravos, a gente sempre tem uma historia pra contar. E a historia é conhecimento, historia é
saber”. A exposi¢do de Adilbénia se congregou com a importancia dada a histéria de Luta pela
Terra, perpassada pelas falas das rezadeiras e parteiras. Para complementar o que havia dito e

interpor uma reflexao contraditdria, narrou um conto africano sobre a aranha Ananse:

Existe uma aranha que ela vivia em uma arvore bem alta na floresta. E essa
aranha achava que era gente, e achava que era a pessoa mais inteligente do
mundo, 0 nome dessa aranha era Ananse. Ananse, muito inteligente que era,
ficou pensando: esse mundo é tdo grande, mas tdo grande. Deve ter alguém
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mais inteligente do que eu. E a Ananse ficou muito preocupada, porque achava
gue o maior orgulho dela era ser a pessoa mais inteligente do mundo. E a
Ananse, preocupada em o que faria para ser a pessoa mais inteligente do
mundo, teve uma brilhante ideia. Saiu pelo mundo pedindo um pouquinho de
conhecimento para cada pessoa que encontrava. E as pessoas riam de Ananse,
zombavam de Ananse, ¢ diziam que Ananse era meio louca né? “Por que que
essa pessoa t4 pedindo conhecimento?”. Mas ela continuava pedindo um
pouquinho de conhecimento para cada pessoa que encontrava. E ai, voltando
pra casa ela comecou a ficar muito preocupada onde iria guardar agquele
conhecimento, aquele grande tesouro, que era a coisa mais importante da vida
dela. E ai ela viu uma &rvore enorme, ai ela resolveu botar Ia em cima daquela
arvore. Ela colocou o conhecimento em uma cabaga e amarrou a cabaga na
frente, quando ela amarrou a cabaca na frente, ela perdeu a mobilidade dos
bracos e das pernas, ela estava prendendo a cabaca, entdo ela ndo estava
conseguindo subir na arvore e ai chegou um gurizinho tipo a Clarinha, bem
sapequinha, e falou “o que vocé ta fazendo ai?”, ai olhou assim, “ah, eu to
querendo guardar o meu tesouro 14 em cima dessa arvore”. A crianga, esperta
que era, olhou e falou, “mas nio seria mais inteligente amarrar a cabaga nas
costas ¢ ficar com os bragos e pernas livres pra subir na arvore?”, 6bvio que
isso era mais inteligente. O que os pais fazem com as crianc¢as quando elas
vao 14 e dao uma ligdozinha para nossos pais? “Menina, ndo ta na hora de vocé
ir pra casa? Sua mae ta te chamando!”, mandou a Clarinha pra casa, amarrou
a cabaca nas costas e subiu na arvore, quando ela chegou la em cima, ela abriu
a cabaca, foi soltando o conhecimento dela e falou “eu andei e andei nesse
mundo querendo ser a pessoa mais sabia do mundo, e eis que hoje a minha
filha, que é apenas uma crianga, me deu a maior ligdo desse mundo”. Qual
seria a maior licdo desse mundo?

Dona Chiquinha respondeu que a ligdo que Ananse aprendeu “foi informar como

era que ela podia botar o conhecimento pra nao ser so pra ela”. Adilbénia concordou com Dona

Chiquinha e afirmou que: “o conhecimento s6 existe se ele for compartilhado. Se a gente ndo

compartilhar nosso conhecimento, ele ndo tem valor, ndo tem serventia”. Na continuidade, ela

concluiu a historia remetendo aos saberes que estavam representados pelos materiais sobre a

mesa:

lamparina e afirmou:

Todas as pessoas, independente da raca, de onde ela vem, independentemente
da idade, se seja homem ou mulher, ela tem alguma coisa pra nos ensinar. E
importante a gente saber que, quando a gente fala de ancestralidade, é entender
gue a ancestralidade, ela esta aqui (colocando a méao sobre o peito) e que o
conhecimento s existe em movimento. A ancestralidade ndo é s nosso
passado, é esse passado que ta fortalecendo esse nosso presente. Acho que foi
a senhora que falou da importancia dos jovens estarem aqui, eu acho que eu
sou jovem de vez em quando, é da gente se entender e nos fortalecer para
continuar essa luta e continuar aprendendo e compartilhando nossos saberes.
Nesse sentido, eu queria passar pra essas pessoas maravilhosas (rezadeiras e
parteiras), porque com certeza elas tém muitos saberes pra compartilhar com
a gente e nos dizer um pouquinho dessa mesa, um pouguinho...

A primeira rezadeira a falar foi Dona Maria Bia, que se dirigiu até a mesa, pegou uma
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Vim contar um pouco da nossa histéria, mas primeiro eu vou falar disso aqui
(lamparina). Que hoje muitas pessoas usam pouco isso aqui, muitas pessoas
usam pouco. Quando falta energia as pessoas usam vela, mas antes de eu
explicar isso aqui eu vou explicar uma coisa pra vocés, juventude, eu nasci
pelas mdos nem foi sé de uma parteira, que minha mae conta, foi de trés.
Porque minha mée comecou a sofrer, que a gente diz assim, aguela linguagem
daquele tempo, ela comecou a sofrer com uma parteira, essa parteira ndo
resolveu. Mandaram buscar outra e assim foi trés. Veio Dona Chiquinha, Dona
Maria e a finada tia Maria, que ela era parteira. E ai se valeu de que? Promessa.
Uma fez uma promessa, outra fez outra e outra fez outra. Ai fizeram uma
promessa que, Se eu nascesse em paz, 0 meu nome ia ser, se fosse mulher, era
Expedita, se fosse homem Expedito, 0 Santo Expedito. E assim eu nasci e
botaram meu nome de Expedita. J4 a outra ndo gostou, porque fez uma
promessa pra S&o Francisco e a minha mée, pra ndo desgostar as trés, disse
“eu vou botar de Maria e depois bota o restante”, ai botaram Maria Expedita.
Quando foi eu que tive a minha primeira filha, passei oito dias sofrendo. Qito.
Essa moca aqui. Foram varias promessas também, duas parteiras. Veio a
comadre Damiana e ai passou cinco dias e nada da Raimundinha nascer e eu
toda inchada, morre ndo morre. Ai ela disse “sé fico aqui se for mais outra”,
ai mandaram botar a finada Maria Santana que vocés conhecem, passaram oito
dias e com oito dias a Raimundinha nasceu. Foi varias promessas. Teve a
promessa do Sdo Raimundo Nonato, que se fosse mulher era Raimunda e se
fosse homem era Nonato, Raimundo Nonato, e foi assim que a Raimundinha
nasceu ja& com nome. Eu ndo gostei desse nome, mas como foi promessa eu
vou botar, mas, por favor, chamem Raimundinha. E assim t4 aqui a
Raimundinha, foi oito dias, o pior do sofrimento dos sofrimentos, ndo queiram
saber o que foi que eu passei. Quando foi no terceiro filho, isso aqui, pessoal,
a gente sofria e ndo tinha energia, pessoal, a gente sofria era com essas
luzinhas aqui acesas, pra cima e pra baixo correndo com ela, ia pra sala, ia pra
cozinha, pra onde fosse, era com uma luzinha dessa aqui na mao. Quando foi
no terceiro filho que eu tive, quando eu tive a menina, deu hemorragia muito
grande que eu nem vou contar pra vocés o tamanho dessa hemorragia que deu
e o que foi que a parteira disse? O povo tudo correndo e chorando... “nao chore
nem tenha medo, porque quando eu sai de casa...” que a comadre Damiana,
voceé sabe, que quando ela vinha assistir a gente, ela trazia aquela oracéo dela,
ela rezava na casa dela, se desse certo, ela ia. Quando chegava la, dava tudo
certo. Se ela rezasse a oragdo trés vezes, ela dizia “ndo vou”. Ela dizia pra
pessoa “ndo vou” e a pessoa dizia “porque vocé ndo vai?”, é porque eu ndo td
boa, é porque ndo ia dar certo o parto, a pessoa morria. Ela dizia assim, na
hora que me deu essa hemorragia muito grande, ela dizia assim “ndo tenha
medo, acredite em Deus, porque tudo vai dar certo e com uma garapa de
acucar” e assim fizeram uma garapa de acucar bem forte e trouxeram pra mim,
olhe pessoal, eu tomei e estancou. E assim, as nossas historias pra hoje, pra
essa juventude, eles acham estranho demais, porque a pessoa passar Varios
dias com crianca pegquena em casa doente e com uma luzinha dessa, é muito
estranho, né? Uma lamparina dessa que hoje muitas pessoas ndo usam e
guando uma pessoa, nos, vou falar pouco porque tem muitas pessoas aqui que
também véo dizer. Quando nossos filhos adoeciam pequenininhos, a gente
fazia pra dor de barriga era um cha dessa plantazinha aqui, 0 nome é? E
horteld. A gente botava horteld com cebola branca, toda mulher nessa época
tinha guardado pra fazer cha porque crianca sofria muito de dor de barriga e
guando a crianca nascia 0 que as parteiras faziam? Pegavam a crianca,
enrolava no pano, acendia um cachimbo bem forte e quando acabar faz vuco,
vuco, vuco solta uma fumaca ao redor do umbigo da crianga e pronto, com
isso elas diziam assim “ndo vai inflamar, ndo vai ter nenhum problema, pode
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cuidar do seu filho” e quando tinha algum problemazinho que dava, a gente ia
I naguelas... no mato... 0s nossos maridos, que a gente ndo tinha casa de tijolo,
era casa de taipa e tinha naquelas forquilhas de pau ferro, tinha assim um
pozinho, a gente ia |4, tirava aquele pé daquela forquilha e botava no umbigo
da crianga e num instante sarava. Essa é a nossa historia, pessoal.

Dona Maria Bia continua falando de alguns saberes: explicou como a sua mae fez
para curar o umbigo das criangas utilizando de oragdo e de uma linha vermelha; comentou
acerca das muitas outras rezas de cura que ela realiza; conta que aprendeu apenas trés delas e
que quando as faz, sempre da certo, sdo elas: “Tomar sangue de palavra, curar de frieira e de
queimadura”; afirmou também que ainda quer aprender a reza para curar 0 umbigo e a da
“engasgacdo”; informou que sua mae é sempre procurada para curar qualquer tipo de engasgado
e que vinham pessoas de outras cidades para se tratar com a Mée Bia. Além da fala de Dona
Bia, outras pessoas falaram aleatoriamente dos poderes de cura de Mée Bia, refor¢ando o poder
que ela tem na comunidade.

O dia do encontro das rezadeiras e parteiras também foi o dia do aniversario da
educadora Neide, por isso, ao final das declaragdes sobre a Mae Bia foi feita uma comemoracao
na qual todos cantaram, parabenizando a aniversariante. Neide agradeceu a homenagem
fazendo referéncia ao encontro: “Viva todos nés aqui reunidos. E € muito bom aniversariar com
uma mesa dessa toda enfeitada. A mesa de parto, a mesa dos fitoterapicos. A mesa das energias.
A mesa das curas. Fico muito agradecida”.

Nesse momento, Ivaniza informou que parte dos estudantes ia precisar sair do
encontro, em decorréncia dos transportes e da necessidade de deslocamento dos demais que
ficaram na escola, reforcando que todos os educadores e as educadoras ficariam presentes. Ela
se dirigiu @ mesa e pegou o banquinho de Dona Toinha, dizendo: “Eu queria apresentar pra
vOCés agora o saber e o fazer de uma pessoa, que inclusive foi a parteira que me pegou”,
indicando ainda muitas outras pessoas presentes no encontro que tiveram o parto feito por ela
utilizando aquele banquinho. Contou do dia em que Dona Toinha foi convidada por um médico
de Itapipoca para fazer uma capacitacao sobre parto e que, diante do reconhecimento da técnica
do banquinho na realizacdo dos partos naturais, 0 médico a presenteou com um Kit, contendo
uma mala com uma bacia, tesoura e outros objetos utilizados para fazer o parto. Ivaniza entéo
dirigiu-se a mesa e exp6s a mala aos presentes, relatando que ela fazia os partos sem ter esses
instrumentos e que, apés a capacitagdo, continuou realizando os partos com o banquinho na
comunidade e utilizando os instrumentos. Explicou que Dona Toinha colocava a mulher na
esteira feita com palha de carnalba, utilizava um lencol para cobrir e aguardava no chao a

crianca nascer.
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Figura 30 - Mala e equipamento trazidos o Dona Toinha
Fonte: Acervo do Autor

Ivaniza continuou, revelando que a primeira vez que a parteira utilizou os
equipamentos da mala, que recebera de presente, foi acompanhada pela enfermeira Chica
Regada, mas que continua utilizando a técnica do banquinho até hoje. Por fim, ainda relatou da
técnica utilizada por Dona Toinha quando a crianca estava “atravessada” e tinha dificuldade

para nascer nos povoados:

Teve muitas mées que passaram dificuldades na hora do parto, inclusive,
pessoal, parto em que a crianga estava atravessada. Vocés ja ouviram falar,
né? Ai, quando chega no hospital hoje, o médico diz assim “nZo, essa crianca
pra nascer agora tem que ser cesariana” ai taca logo uma cesariana na mulher
e tira a crianca e ela ndo. Ela, além de fazer o parto, ainda fazia uma oragdo
que a crianca se ajeitava, ela mesma ajeitava a crianca tocando na barriga da
made e ai a crianca nascia. Nascia com dificuldade, teve muitos que nasceram
com dificuldade, nascia bem roxinho ja de tanto passar do... mas ela utilizava
isso aqui, isso aqui, pessoal, era a tesoura de segurar a tripa do corddo
umbilical da crianga, ela tinha outra tesoura de cortar. Aqui nesse material, ela
colhia os objetos do parto, cortava o umbigo da crianga, colocava aqui dentro.
Tinha alguns problemas que ela guardava alguns materiais do parto aqui
dentro, mas ela tinha gaze, tinha o material pra ir limpando bem direitinho e
fazia todo esse trabalho. Entdo esse é o kit da mala dela.

Nesse instante, Dona Chiquinha pede a palavra e fala das dificuldades que também

enfrentou na hora de fazer os partos, citando as criangas que nasciam separadas da placenta:

Eu quero dizer a oragdo que ela rezava quando as mulheres ganhavam neném que néo
tinha a placenta logo, né, ai ela dizia assim, ela pegava com essa tesourinha e dizia
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“minha santa margarida, nem t06 prenha, nem parida, quero ser de vds favorecida” ai
rezava um Pai Nosso e uma Ave Maria. Rezava trés vezes e assim que ela terminava,
a mulher desocupava.

Na continuidade da roda de saber, foi sugerido as mulheres presentes que falassem
um pouco das ervas e medicamentos que estavam sobre a mesa. lvaniza, nesse momento,
contextualizou com o trabalho que é realizado nas escolas dos povoados, onde se desenvolvem
os cultivos de plantas medicinais e o preparo dos fitoterapicos, buscando sempre associar 0s
saberes tradicionais aos conhecimentos ensinados na escola. Nesse instante, a Dona Maria de

Jesus pediu a palavra e disse:

S8o poucas palavras sobre os remédios caseiros, né? Como findou aqui na
apresentacdo do parto, entdo eu queria contar pra vocés que quem da dom a
gente é Deus. Porque hoje, muitas pessoas, muitas méaes confiam muito é nos
médicos e nesse tempo nds ndo tinha médicos, mas Deus sempre d& um dom
a cada um de nos, de sabedoria, pra gente acudir cada um dos necessitados
que estdo necessitando de salde naquele momento. Eu lembro que, todo
mundo sabe, que a minha mée, ela é uma mulher gue todos os partos dela
tinham perigo, problema de hemorragia e eu lembro que um dia ela estava
com 14 dias que perdia sangue, ai veio uma parteira e disse “A crianga ainda
td viva, mas t4 atravessada e ela ta perdendo sangue, ai a tia, que nesse tempo
nos chamava os mais velho era tia, ai eu toda aflita, era menina réia, falei “tia,
o que € que a gente faz pra mamae ficar boa?” “ndo sei, minha filha, tem que
ser o médico porque a crianga ta atravessada, td com 14 dias que perde sangue”
ai eu sai pra cozinha, fogdo a lenha, acendi o fogo ai falei “6 pai do céu, me
mostra um meio, um remédio pra minha mae parar essa perda de sangue” Ai
me deu assim um entendimento, eu fiz um café amargoso, nesse tempo papai
cuidava de gado e nos fazia muita manteiga de leite insosso, ai eu fiz café
amargoso, botei um pouquinho na Xicara, ai botei duas colheradas de manteiga
e levei pra ela. Foi mesmo que sangue de cristo... justamente mas porque eu
fiz o pedido. Ai ela morreu bem velhinha, mas ndo de parto e nem de perda de
sangue. Por isso que eu digo, € a gente pedir as coisas com fé e pedir a quem
pensa na gente. Muitas vezes a gente ndo tem fé e nem sabe a quem pedir, a
gente morre a mingua, mas tendo fé e sabendo quem tem pra dar a gente, a
gente ndo morre a mingua. Entdo, é isso que eu queria dizer nas minhas
palavras, sabe? Porque sobre cha e essas coisas ai, as meninas vdo dizer,
porque é muitas coisas, como eu ja falei, ¢ um monte de histdria pra gente
contar, mas a gente tem que contar pouco a pouco e mostrar aquilo que a gente
ja passou na vida da gente e hoje ta pra contar a historia. E por isso que a gente
tem que pedir sabedoria a Deus pra, num momento de aflicdo, a gente pedir
pra ele dar aguela memdria, aquela sabedoria de um chd, de uma erva e assim
a gente salvar a vida de qualquer companheiro. Entdo meu muito obrigada.

Os dialogos sobre as plantas medicinais continuaram, sempre fazendo aluséo as
ervas gue estavam dispostas sobre a mesa, e as partilhas eram ouvidas com muita atencdo pelos
educadores e pelas educadoras na roda de saber. Durante todos 0s momentos houve uma troca
de saberes entre os presentes, uma exaltagdo dos muitos saberes presentes, sempre permeada
por perguntas e situacfes em que tais medicamentos foram eficazes. Dona Maria entdo exp06s

uma narrativa valorizando as ervas medicinais:
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Bom, minhas irmds, primeiro de tudo, nds sabemos que antes do
conhecimento de hospitais, nos recorriamos era a nossas ervas medicinais e
hoje as pessoas estdo perdendo essa tradi¢do, em vez de fazer um chazinho, as
pessoas buscam logo € os hospitais. Lembrando que os remédios do hospital,
muitas vezes sai do seu quintal. Entdo o que ta faltando hoje pra nés é darmos
continuidade a essa cultura, que n6s ndo perca essa coisa tdo boa que nos
sustentou até agora, né, a comunicacdo, o conhecimento. Porque todos nds
hoje seja aquela crianga, porque nds ndo somos sabios o tanto que ndo tenha
nada a aprender, nem somos tdo analfabeto que ndo tenha alguma coisa para
ensinar, entdo, uma das coisas que eu peco € ndo esqueca suas raizes, veja o
seu passado, veja como é que ele ta sendo desenvolvido hoje, vocé, mamae,
vocé, professor, que leva pras escolas, vivencia cada dia essa experiéncia, para
gue nds no futuro, porgque hoje meus irmdos, esse daqui, vocé faz um
chazinho, vocé sabe de onde ele veio, vocé sabe como ele foi cultivado, né,
com adubo organico, trabalha com agua potavel, né, com adubo natural. Esse
remédio, vamos supor que aqui tem um remédio da farmécia, vocé compra um
remédio da farmécia ai tem 4, fabricado no ano de 2010 e vélido até 2018,
entdo meus irmaos, isso garante que aqui teve um produto muito perigoso para
combater, para dar sustentabilidade a esse remédio durante tantos anos. Hoje
como € que os laboratdrios estdo fazendo, eles estdo produzindo remédios tdo
fortes, capaz de combater um tumor ou uma doenca grave em vocé, mas eles
estdo gerando outras doengas. Olhe, agora ha poucos dias eu encontrei uma
pessoa que estava se tratando de uma doenca, de uma bactéria, e ele era bem
magrinho, ai de repente ele tava bem forte, os peito grande, eu fui e disse “meu
irmdo, tu engordou demais”, “gordura nada, minha irma, é o remédio que eu
t6 tomando”. Entdo aquele homem pensava que tava se tratando mas ele tava
era adquirindo outra doenca, porque ele ndo acredita muito nos nossos
remédios caseiros. Entdo é uma das coisas que eu peco aqui e eu recomendo
a toda minha comunidade, na minha igreja, como pastoral da crianca, que nés
ndo esqueca as nossas raizes, porque as vezes um chazinho de casa evita que
vocé chega la no hospital, né, e muito obrigada.

Figura 31 — Maria de Jesus, Hilma, Dona Maria e Dona Chiquinha
Fonte: Ana Valéria
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O encontro resultou em muitas partilhas de saberes, uma forma de multiplicar essa
sabedoria tradicional para os publicos da escola e ainda de reforcar o apreco a historia dos
povoados. Conforme as mulheres apresentavam seus conhecimentos e suas memdrias, pessoas
presentes procuravam se consultar com as rezadeiras, pedir receitas e solicitar rezas de curas.
O encontro foi destinado principalmente as mulheres, porém nos relatos alguns homens dos
povoados também realizavam as rezas e curas. Nesse encontro, estava presente apenas o Tio
Dota, que, logo no principio, afastou-se para efetuar uma reza de cura em Ana Valéria,
pesquisadora convidada para o encontro, ocasido na qual ambos se afastaram da roda de saber,
ficando em um espaco proximo a casa de farinha. Esse fato fez com que o Tio Dota ndo
participasse das discussGes da roda de saber, porém proporcionou a Ana Valéria uma

experiéncia diferenciada e, conforme seus relatos, um bem-estar para o mal que estava sentindo.

Figura 32 — Tio If)bta rezando em Ana Valéria
Fonte: Acervo do autor
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Eu e Ana Valéria estdvamos hospedados na mesma casa. Ao final da tarde do dia
do encontro, recebemos a visita do Tio Dota, cujo propdsito era visitar Ana Valéria para saber
do estado espiritual e dar continuidade aos procedimentos de cura. Mais cedo, apos o final do
encontro, em conversa com Dona Chiquinha, ela me relatou que Seu Dota era uma das pessoas
“espirituais” do lugar e que tinha um grande poder oriundo dos encantados, indicando ainda
tantas outras pessoas dos povoados que também traziam essa relacdo com a espiritualidade
relacionadas aquela terra. Apés os cuidados do Tio Dota a Ana Valéria, aproximei-me dele no
intuito de buscar entender um pouco mais sobre o relato de Dona Chiquinha. Quando o inquiri
sobre o poder de curar, ele me respondeu que ele mesmo nao tinha poder nenhum, tudo que
fazia estava ligado as “forgas divinas” e quem realizava as curas era Deus. Na conversa, falou
de muitas situacdes que essa for¢a divina o auxiliou a ajudar outras pessoas e a se proteger de
muitos inimigos, associando a batalhas espirituais os inimeros conflitos pela Luta da Terra no
territorio.

Existiam muitas plantas medicinais expostas sobre a mesa. A principio, fiquei na
expectativa de ouvir as narrativas e utilidades de cada uma delas, mas, com o passar do tempo,
percebi que para isso seriam necessarios varios dias, em virtude da quantidade e dos muitos
saberes presentes naquelas historias. Entre as ervas, estavam muitos outros vidros e embalagens
com o0s medicamentos prontos, em especial uma garrafa de 6leo de batiputd, sobre o qual

Ivaniza fez a seguinte explanacéo:

Ento, pessoal, essa medicagdo que tem nesse vidro aqui € éleo de batiputd. O
batiput4 € uma planta nativa da regido, inclusive tem muito nas chapadas, né,
Dona Maria? Ela tem uma semente bem pequenininha que vocé junta em torno
de 10 quilos dessa semente, e ap0s fazer o 6leo, apurando, ela da apenas um
litro de 6leo e 10 quilos de semente, é muita semente, certo? Entdo, bota pra
cozer na agua e a semente vai soltando 6leo, diluindo o 6leo, e a gente com
uma peneirinha, uma bacia, uma colherzinha, a gente vai coletando o 6leo e
colocando em outro recipiente. Esse 6leo que foi coletado, cada éleo junto 14,
cozido, ele vai sendo coletado em outro recipiente, apos coletar e ver que a
semente ndo esta mais dando nenhum éleo, vocé pega aguela semente que ta
14, que cozeu, isso aqui quem faz é a Dona Sulina do Corrego das Mocgas, eu
estive uma manha inteira com ela, ela fazendo o 6leo de batiputd e eu
presenciando, ai eu perguntei “Dona Sulina, e a semente que ficou cozida que
nao tem mais 6leo, eu fago o que com ela?”, “minha filha, se ndo quiser jogar
fora ou enterrar, vocé coloca ela num buraquinho, faz um buraco, coloca ela e
plante uma planta, que aquela planta vai fluir muitos frutos bonitos, inclusive
flores” que € pra ndo desperdicar a semente, porque ela tem os outros
ingredientes que é importante para terra que também servira de adubo apds ter
soltado o 6leo.

Nos povoados do Territério da Libertacdo, esse 6leo € bastante conhecido e

utilizado por suas propriedades medicinais e alimenticias; por isso, durante o encontro, muitas
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pessoas apresentaram os seus relatos sobre a utilizacdo e a eficacia nos tratamentos com tal
azeite. Esse saber é amplamente difundido e também trabalhado nas atividades praticas da
escola. Enaltecendo o periodo de colheita dos frutos do batiputa e buscando dar visibilidade ao
trabalho de extracdo do 6leo, realizado na sua maioria pelas mulheres dos povoados, ocorreu,
no comec¢o do ano de 2019, o “I Seminario da Cultura do Batiputa: Resgate ¢ Fortalecimento
dos Saberes Ancestrais”, oportunidade em que as formas de utilizagdo desse insumo foram
partilhadas como atividade do Campo Experimental do territério. No seminario, algumas
educadoras apresentaram os resultados das pesquisas dos trabalhos cientificos associados ao
batiputd, fazendo um comparativo com os saberes tradicionais dos povoados. No encontro,

Ivaniza declarou:

Ai esse 6leo que estd num recipiente, que foi colhido, ele vai para um
pouquinho da temperatura do fogo, para apurar o 6leo, e aqui ta aqui o 6leo,
pessoal? Ele fica bem verdinho, vocé percebe a cor dele, e 0 que é que a gente
ja tem comprovado hoje, de pesquisas cientificas nas universidades, nos ja
temos alguns materiais, de professores, pesquisadores, tem artigos cientificos,
tese de doutorado, num €, Cosma? A Cosma tava até falando que tem uma tese
de doutorado sobre o 6leo de batiputa, que nds também vamos conhecer essa
tese ainda, vamos conhecer essa educadora, na UFC.

No encontro das parteiras e rezadeiras, os didlogos sobre a utilizacdo dos 0leos se
estenderam da medicina a culinaria. Algumas delas expuseram sobre a mesa pequenos vidros
contendo variadas banhas, cada uma delas associadas a algum tratamento: recomendou-se a
utilizacdo da banha das galinhas caipiras para tratar resfriados e a banha de pato para infec¢Ges
nos ouvidos, por exemplo. Outros relatos também expuseram alguns saberes sobre variedade
de banhas extraidas dos variados pescados do territorio, confirmando a existéncia de uma
proxima relacdo entre a utilizacdo dessas banhas como condimentos alimentares e 0 seu uso
medicinal. Em uma das falas anteriores, Dona Maria de Jesus falou da utilizagdo da manteiga
do leite de vaca e como ela ajudou a aliviar as complica¢Ges do parto de sua mae. Outras
exposicdes se referiram a banha de alguns animais nativos encontrados no territorio, como o

teju, o cururu, a aruand, o jacaré. Sobre o jacaré, Ivaniza declarou o seguinte:

Ai aqui na comunidade foi pego dois jacarés, um jacaré, a galera ja tinha
abatido o bichinho, o bichinho ja estava morto, ai eu pedi a banha do jacaré,
esse jacaré bem gordinho, ai eu dilui e fiz trés, ta aqui, 6, vidrinhos desse aqui
de 6leo de jacaré. Um eu ja usei, mas foi num inchago. Tava muito inchada a
perna do menino, ele desmentiu a perna num jogo e tava muito inchada. Ai eu
disse “vou testar o 6leo do jacaré”, assim como nos ja testamos, né, mamae, a
banha da aruand que alguém j& deu pra nés. Ai pessoal, passei na perna do
menino, ele disse assim “tia Ivaniza, venha c4, me diga qual foi aquele
remédio que vocé passou na minha perna”, disse que ja tava conseguindo pisar
no chio, ai eu “leve o restante do vidro”, porque segundo um rezador acola
me disse que a gente ndo pode dizer pra pessoa o que é ndo, é s depois que a
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pessoa ficar curada, ai eu disse “leve a garrafinha, chegar 14, vocé amorna de
noite e passa na sua perna”, ta ai o rapaz bonzinho. Ai no més passado ele me
chamou e disse “tia Ivaniza, a mamae quer porque quer o nome do remédio
que a senhora me deu aquele dia, o nome daquela banha naquele vidro”, ai eu
disse “meu filho, € a banha do jacaré”. Inclusive ontem teve outro jacaré pego
na comunidade e eu perdi a banha.

Quando surgiu essa relato sobre o abate do Jacaré, Dona Maria de Jesus perguntou
se havia guardado a casca do animal, explicando que a casca torrada, moida e passada na peneira
era um excelente remédio para cansaco, forma local de se referir a asma, quando utilizado como
rapé. Em outra intervencdo, Seu Edimar relatou que utilizou a pele da moela da galinha caipira,
seca, moida e peneirada, também como rapé para o “estalecido”, sendo complementado por
outra pessoa que realmente a pele da moela cura rinite e sinusite.

Entre algumas educadoras, surgiu a discussao sobre a relacdo entre a industria
cosmética e a utilizagéo de 6leos e hidratantes e como existe uma desvalorizacdo dos saberes
tradicionais. Exemplificaram com o crescente comércio do éleo de coco, o alto valor desse
insumo nas feiras e a divulgacdo de suas propriedades pelos meios de comunicagdo. Essa
discusséo se estendeu para o tema da apropriacdo dos muitos saberes tradicionais associados a

medicina popular por parte das industrias associadas ao agronegocio. Hilma citou um exemplo:

Al se a gente for ver é porque serve pro cabelo, serve pra questdo da salde, e
é um saber ancestral das mulheres e é ai onde vai a questdo do agronegdcio,
eu queria até colocar isso, porque, assim, a gente falou hoje dessa historia, dos
saberes ancestrais e tudo, mas a gente tem o agronegécio em relacdo a essa
questdo de se apropriar, se apropriam do saber popular, da um negdcio
diferenciado e as pessoas “ai que tudo”. Eu escutei uma amiga, eu num vou
contar o nome dela ndo, mas ela chegou la em casa e disse assim “mulher eu
passei 6leo de ricino no cabelo”, “valha, 6leo de mamona”, ai ela “6leo de
mamona?”, eu “sim, € 6leo de mamona, meu bem, as mulheres passavam 6leo
de mamona no cabelo” ai o pessoal dos cosméticos vao e dizem “ah, é 6leo de
ricino, é muito chique, 6leo de coco é muito chique”, e, gente, € um saber
nosso e a gente num valoriza.

O final do encontro das rezadeiras e parteiras se deu com uma oficina para preparar
a farofa de gergelim. O gergelim é cultivado tradicionalmente por muitas familias do territério,
0 seu plantio no aceiro dos rocados garante protecdo as demais culturas agricolas. Uma
educadora da escola explicou que a planta em crescimento funciona como fungicida natural,
fazendo o controle de insetos que se alimentam dos fungos das plantas durante o seu

desenvolvimento.
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Figura 33 — Dona Chiquinha preparando a farofa de gergelim no final do encontro
Fonte: Acervo do autor

O gergelim é utilizado como alimento pelas familias do territorio, e ainda apresenta

outras funcdes medicinais, acerca do qual lvaniza relatou:

Eu vou falar aqui também agora do gergelim, né? O gergelim que a mamae
ralou, coando num pano pra fazer nosso mingau, né, mamae, que era nosso
leite, num era, Toinha? [...] ai ela tinha o gergelim em casa, ai pisava o
gergelim, tirava o leite e fazia 0 mingau pra crianga, lembrando, pessoal, que
essa crianca, ela nunca teve problema de cansaco, nunca teve gripe, nunca teve
nenhum tipo de doenca e foi a mais criada com 6leo de gergelim. Entdo, além
de ele ser um remédio pra cansago, pra gripe, ainda € um alimento saudavel.

Hilma complementou a fala da Ivaniza, reforcando as propriedades do gergelim:

E s6 uma quest&o em relagéo ao gergelim, porque, assim, aqui na comunidade,
em quase todos os rogados, ele é plantado nos aceiros, que € justamente pra
delimitar. O que € que ocorre, ele € um alimento que é parte da nossa histdria,
a farinha do gergelim, mas a gente hoje usa mais como medicamento, como
remedio, a gente ndo utiliza ele no dia a dia como alimento, ele € riquissimo
em célcio, ele é anti-inflamatério, ele é antibactericida, inclusive, na época em
que eu estava gravida dessa menina aqui, foi na época que eu conheci o 6leo
de gergelim através do Pedro Jorge, que é um agronomo muito antigo aqui no
estado, e eu com a garganta inflamada, ndo podia tomar antibi6tico e ele disse
“tome o 6leo de gergelim”, os agricultores do Chor6 produziam ja. Esse 6leo
comegou a desinflamar a minha garganta, pronto, ndo precisei desinflamar
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mais nada. Quando eu chego aqui, que o gergelim pra fazer o 6leo ja ndo é
uma coisa tdo facil, encontro o batiputa, Dona Chiquinha me da o 6leo de
batiputa. Depois disso eu larguei o 6leo de gergelim e fui pro de batiputa, por
qué? Porque ele é maravilhoso, ele também ¢ anti-inflamatorio, é
antibactericida.

O encontro se encerrou com muitas manifestacbes de agradecimento, muitos

abracos e muitas demonstracdes de afeto entre as mulheres, Hilma falou:

Entdo, assim, é sO a gente ter essa atengdo em relacdo a esses saberes, a gente
ta repassando, a gente ta4 usando, porque ndo adianta nada s6 a gente falar.
Tem que fazer o uso diario deles e ter essa resisténcia. A questdo das plantas
medicinais, pessoal, ela é uma resisténcia nossa, a industria farmacéutica ta ai,
s0 trazendo a alopatia e a gente tem uma dor de cabeca e vai 14 na farmécia,
né, compra, ai so fortalecendo, e ai, com essa conjuntura que nds estamos
tendo agora é que ela estd mais fortalecida ainda, ai tem que ter sé esse cuidado
de fazer realmente uso e de passar a frente.

Na sequéncia, lvaniza fez uma fala de encerramento convidando as mulheres a
levarem o0s seus saberes para uma exposi¢do que ocorreria em Itarema:
Entdo, pessoal, é isso, eu acho que nds conseguimos, temos outros
medicamentos, tem outras coisas que a gente consegue adquirir aqui ao n0sso
redor que a gente deve valorizar mais. Ai agora, 0 que é que ta acontecendo,
vai ter uma feira de exposicdo em Itarema, eles tdo pedindo que esses saberes
sejam coletados, tipo assim, quem fabrica o 6leo de coco, o leite da janaguba,
creme de arruda e outros fitoterapicos pra levar, explicar as formas de como
é, acompanhado também da receita, falando como € que faz e como usar, que

nem eu fiz aqui com o batiputa, para podermos difundir esses conhecimentos
na feira em Itarema.

No final do encontro, a pedido de Ivaniza, fomos deixar a Dona Maria de Jesus em
sua casa, no assentamento vizinho, Canad Melancias. No percurso, Dona Maria de Jesus foi
narrando as mudancas que ocorreram no lugar ap6s a conquista da terra, ressaltando a
importancia de preservacdo dos cajueiros e agradecendo pela terra ndo ter se tornando um
monocultivo de coqueiros, fazendo uma analogia a conquista da terra frente as investiduras da
Ducoco e do Padre Aristides para expulsarem as familias do territério. No caminho, ela nos
mostrou o local onde morou e nasceram todos os seus filhos na época que assassinaram

Francisco Barros, indicando um pau d’arco que ainda existe no local, rodeado por cajueiros.
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Figura 34 — Local da casa de morada de Dona Maria de Jesus e Francisco Barros
Fonte: Acervo do autor

Ao chegarmos na casa de Dona Maria de Jesus, ela nos convidou para entrar € nos
dirigimos a cozinha. Da porta era possivel avistar no quintal algumas de suas filhas e netas que
estavam trabalhando em uma casa de farinha, beneficiando as mandiocas. Em seguida,
serviram-nos as tapiocas que estavam sendo feitas naquela hora, acompanhadas de café. Uma
de suas filhas, ao nos cumprimentar, perguntou se faziamos parte do MST, falando da
importancia desse movimento na luta pela terra do territério. Maria de Jesus falou que tem filhas
e netas que sdo militantes do MST, citando uma delas que atua no Rio Grande do Sul e é
assentada la.

Ao retornarmos para o povoado da Barbosa, Ivaniza narrou a historia de assassinato
de Francisco Araudjo Barros. Ela explicou que era comum 0s homens dos muitos povoados se
reunirem em mutirdes para o preparo dos rogados e que, no dia 12 de agosto de 1987, estavam
todos trabalhando em uma area proxima ao povoado de Patos, quando chegaram atirando
muitos pistoleiros que estavam a mando do Padre Aristides. Contou que depois, por conta dos

depoimentos, descobriram que o0 assassino de Francisco Barros o degolou com a foice que ele
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utilizava no trabalho, justificando que havia dado um tiro nele e o degolou para ndo ser
identificado, afirmando que agiu a mando do Padre Aristides. Por fim, mencionou que o atirador
era morador do povoado de Patos e que até hoje o Padre Aristides nunca foi julgado, por alegar
que contratou os homens para amedrontar os trabalhadores, e ndo para maté-los.

No mesmo dia do encontro das rezadeiras e parteiras, combinei de ir com Ivaniza
no dia seguinte ao Porto dos Barcos, local onde queriamos buscar 0s peixes para 0 almogo da

172 Caminhada dos Martires.

Figura 35 — Ivaniza no Porto dos Barcos escolhendo os peixes do mar.
Fonte: Acervo do autor

4 b R A e SR
Figura 36 — Ivaniza no Porto dos Barcos negociando os peixes dos currais.
Fonte: Acervo do autor
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6. CONSIDERACOES FINAIS

O Territério da Libertacdo foi fonte da minha interpretacdo sobre a minha
experiéncia ao observar e participar das vivéncias produtivas e criativas do Campo
Experimental. Dentro desse Campo Experimental, encontro o Cajueiro do Saber e, junto a ele,
a Escola do Campo de Ensino Médio Francisco Araujo Barros. O cajueiro é o marco de encontro
do “passado” com o “futuro”. Na historia de criacdo do Campo Experimental, encontro uma
relacdo entre a historia dos movimentos sociais e uma espiritualidade herdeira de uma
ancestralidade e de pertenca a terra, narrativas que sdo entrelacadas por episodios da historica
Luta pela Terra. Envolta na devocdo a Nossa Senhora da Libertacédo, existe uma ancestralidade
presente nas raizes dos cajueiros, o que me possibilitou presenciar também uma comunidade,
um comungar coletivo de um projeto popular, que se articula em torno de uma educacéo
popular, uma educacédo do campo.

Pretendi, através dessa pesquisa, demonstrar como ocorre o didlogo dos saberes
dentro do Campo Experimental do Territorio da Libertacdo, do qual a Escola do Campo de
Ensino Médio Francisco Araujo Barros faz parte. O Campo Experimental é uma acéao coletiva
que agrega uma cosmologia em comum por meio de uma articulagdo em prol de objetivos
partilhados. Identifiquei, nas associacGes dos muitos saberes, elementos que representam 0s
fatores de unidade em meio as diversidades, de coeséo social. Dentro desse mesmo Campo
Experimental existe, entre os povoados que o congregam, uma identidade comum ligada as
raizes ancestrais simbolizadas pelos cajueiros e a afirmacéo étnica indigena. Para além dessa
identidade, congregam um objetivo comum em torno da Libertacdo e da soberania sobre as
terras. Portanto, o principal elo de coesdo nas construcdes dos saberes através do Campo
Experimental esta ligado a Luta pela Terra e suas maltiplas simbologias.

Procurei descrever, por meio das minhas interpretacdes, como ocorrem as ac¢oes do
Campo Experimental, pelo menos aquelas que presenciei durante o trabalho de campo dessa
pesquisa. Tenho a convic¢do de que ndo estou apresentando um organograma cristalizado e
imutavel, tampouco uma descricdo completa das muitas sociabilidades presentes nessa
experiéncia de educacgdo popular. Entretanto, busquei expor ao maximo as minhas percepcdes
relacionadas a esse encontro de saberes. O proprio desenvolver do Campo Experimental é
permeado por inumeras invengdes e adequacdes metodolodgicas criativas, de acordo com as
muitas outras interferéncias recorrentes sobre o fazer e o produzir entre os povoados. A

afirmacdo de uma identidade comum ligada a uma ancestralidade e a uma Pertenca a Terra
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apresenta-se como um simbolo da cultura local durante a construcdo e a reinvengdo de
estratégias de sobrevivéncia.

A experiéncia de escrever essa dissertacdo transborda para além das palavras ja
apresentadas nos textos: para mim, foi um retomar dos vinculos com 0s sujeitos presentes nas
sociabilidades do Territério da Libertacdo. o vivenciar a costa, essa dindmica de vida que
integra 0 campo ao mar. Junto a eles, os multiplos significados presentes em uma identidade
permeada pela relacdo com a terra me possibilitou aprender e refletir sobre as afetividades
presentes em um ideal de coletividade. Traduzir essa coletividade por meio das minhas
interpretagdes foi uma tentativa de dar resposta a uma quest&o inicial, que estabeleceu o ponto
de partida: Como dialogam os saberes do Campo Experimental? Identifico um ideal construido
através de uma ideia de Bem Comum, muito proximo da interpretacdo apresentada por Alberto
Acosta quando nos apresenta o “Bem Viver” (2010).

Nesse sentido, procurei, através das narrativas, reconstruir alguns marcos histéricos
que sdo tecidos nas dindmicas contemporaneas do territorio. Reconhego que conhecer um pouco
da historia de ocupacao desse territorio e das mobilizacdes sociais no entorno da Luta pela Terra
ajudaram-me a compreender melhor as motivacgdes das acdes do Campo Experimental, as quais
procurei demonstrar nesse estudo.

Uma questéo que talvez néo tenha ficado expressa nessa dissertacéo refere-se aos
sinais diacronicos que poderiam ser mobilizados nos contextos politicos de afirmagéo étnica,
contudo, a trajetoria politica do territério é pautada pela qualidade de vida, bem como pela
liberdade de trabalhar e de socializar entre 0s muitos povoados, em uma relacéo direta com a
soberania, ancestralidade e pertenca a terra. Outras inimeras inquietacdes surgiram nessa
pesquisa, algumas até tdo instigadoras quanto a que me motivou inicialmente, dentre as quais
destaco a relacdo de coesdo e devocao envolta no referencial espiritual da Nossa Senhora da
Libertacao.

Os dados apresentados nesse trabalho sdo representativos no tocante ao periodo
historico que estamos vivenciando, um periodo que considero de grandes avangos tecnoldgicos
e nitida estratificacdo social. A pesquisa foi perpassada, ainda, por momentos politicos
eleitorais que de certa forma reconfiguram algumas unidades e coesdes, ampliando as
discussbes e 0s organogramas sociais para além do territorio estudado. Apesar de ter dados
sobre as interferéncias desse periodo historico nas sociabilidades, conduzi essa dissertacao
dando énfase as percepgdes gerais relacionadas ao didlogo dos saberes do Campo Experimental.
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7. ANEXOS

7.1 1-Mapa da costa do Ceard em 1629 — Albernaz.
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7.3 Mapa - A AREA INDIGENA TREMEMBE — FUNAI 92
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7.4 Mapa—- A TERRA DO ALDEAMENTO - FUNAI 92
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7.5 Noticias sobre episddios da Luta pela Terra no Territorio da Libertacéo
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