PAULO FREIRE E A DESCOLONIALIDADE DO SABER E DO SER
Jodo Batista de Albuquerque Figueiredo

Iniciar algo é sempre se envolver, se comprometer, implicar-
-se. E, se envolver, implicar-se, traz diversos sentidos. Implicar
significa tanto tornar confuso, se incompatibilizar, quanto deman-
dar, enredar, tecer. E bem isto que pretendo, tecer, elaborar uma
reflexdo e expressa-la por meio da escrita, me implicar em todos
os sentidos. Espero que isto seja feito com a tessitura que o tema
merece. Para isto, vou retomar algo recente e integrar com a his-
toria escrita por Paulo Freire e por Anibal Quijano.

Nos estertores finais do ano de 2009, mais precisamente
numa quinta-feira, 26 de novembro, viu-se um julgamento de
Paulo Freire (recordemos que deixou seu corpo fisico em 1997). O
Ministério da Justica considerou o educador pernambucano anis-
tiado politico. Segundo Ana Maria Araujo Freire, a ditadura atingiu
“violentamente e com malvadeza” o exilado, agredindo-o em sua
natureza, em seu proprio corpo. “Paulo Freire, sua cidadania foi
retomada como vocé queria, e proclamada como vocé merecia”,
disse em tom emocionado.'

Resolvemos comecar com a problematizacao desta noticia
para abrir uma janela da memoria e integrar as contribuicées de
Paulo Freire acerca da Libertacao dos Oprimidos com a questao que
surge atravessada pelos estudos iniciados pelo socidlogo peruano
Anibal Quijano,? com seu trabalho publicado no ano de 1991,3 no
trato de uma ideia denominada de ‘colonialidade do poder’.

Nosso proposito neste artigo é estabelecer o didlogo entre
a Colonialidade do Saber, do poder e do ser, com os contributos de
Paulo Freire. Nossa compreensao € que a Pedagogia do Oprimido
e demais estudos freireanos nos oferecem um aporte fundamental
para tratarmos de uma descolonializAcao dialdgica, em outras

1 Ver em: http://www.conjur.com.br/2009-nov-26/paulo-freire-considerado-
-anistiado-politico-ministerio-justica. Acessado em novembro de 2009.
2 Utilizaremos, para tragar uma pequena biografia dos EMC, Mignolo (2005); Co-
ronil (2005); Escobar (2003), além do material disponibilizado em “El proyecto
modernidad/colonialidad/descolonialidad: una historia breve — http://www.
decoloniality.net/?q=node/5.
3 Revista ‘Perti Indigena’, v. 13, n. 29, 1991, p.11-20, Lima, Peru.
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palavras de uma superacao de processos colonializantes através
das contribuicoes de Paulo Freire, portanto, pautada numa Teoria
de Acao Dialdgica.

Retomo ainda a lembranca de Paulo Freire preso. Isto ocor-
reu com o golpe de estado de 1964. Ele foi detido no dia 16 de
junho, acusado de atividades subversivas. Permaneceu 70 dias na
prisdo, entre Olinda e parte em Recife-PE.# Esta memoria social
nos ajuda a perceber que, noutro momento histoérico, Freire ja foi
considerado inimigo do Estado de entdao, em decorréncia de seus
contributos revolucionarios para a educacdo. Ou seja, em outra
situacao, na qual a colonialidade se manifestava de maneira mais
contundente, fisica até, por meio da repressao militar, os aportes
freireanos eram vistos como indesejaveis e perigosos.

Portanto, pode-se ver que colonialidade e Paulo Freire estao
ligados ha muito tempo de uma maneira ou de outra. E, é isto
que pretendemos delinear neste estudo-ensaio no qual tento de-
monstrar a relacao efetiva existente entre a obra de Paulo Freire,
em particular neste estudo a Pedagogia do Oprimido, e os estudos
acerca da Colonialidade inaugurado por Quijano (1991). E, para
isto, vou apresentar minha tese por meio de dois focos. O que nao
implica em separacao, mas em detalhamento para que se possa
integra-los posteriormente. No primeiro momento, apresento a
colonialidade e, em seguida, demonstro os contributos da obra de
Freire para a descolonialidade do saber e do ser.

Parece-me que os episodios histéricos citados, da vida
desse extraordinario ser humano, Paulo Freire, ajudam a iniciar
o didlogo com a Colonialidade, seus estudos e o campo epistemo-
-onto-metodoldgico que ela inaugura. Por qué? Vemos bem como
a logica que legitima certas situacoes sdo normalizadas e dessa
maneira parecem quase invisiveis ou mesmo totalmente invisiveis
para a sociedade.

E possivel observar que os fatos relatados sao vistos, cada
um em seu tempo, como fatos normais ou logicamente aceitaveis.
Porém, com o distanciamento ocasionado, nestes casos pelo tempo,
podemos perceber, em certa medida, sua incoeréncia no ambito da
justica, da legitimidade ou da legalidade. Mesmo assim, me atrevo
a afirmar que, ao se tratar de canones classicos e tradicionais,
temos certa dificuldade de reconhecer isto.
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Segundo os estudos da Colonialidade, o ano de 1492 de-
marca o inicio da imersao em um sistema mundo idealizado e
cada vez mais corporificado e consolidado desde a Europa, mais
recentemente capitaneado pelos Estados Unidos “da América”.
Neste mundo globalizado, vemos se alastrar uma homogeneiza-
¢ao avassaladora que tenta eliminar tudo o que se contraponha
ao capitalismo, ao neoliberalismo, a uma epistemologia Unica, a
modernidade eurocéntrica.

Neste trator que atropela o que é diferente, é possivel ob-
servar uma negacao a todo e qualquer valor diferente dos valores
do mercado. E visivel a modernidade que inaugura, em seu intimo,
vinculo com a colonialidade, a ruptura intensa que cria uma hierar-
quizacao do social, do humano mesmo. E com esta hierarquia de
valores se define os que tém direito e os despossuidos de toda sorte.

Este conjunto de reflexdes fomentou a uniao de diversos
estudiosos latino-americanos em torno da ideia-forca: coloniali-
dade do poder. Dai, um campo se consolidou nesta parceria que
adquire consisténcia, em 1996, quando surge o grupo de estudos da
Modernidade/Colonialidade (EMC). Com ele, verifica-se um avanco
em torno dos estudos da colonialidade associada a modernidade
que potencializam o desvelamento dos processos colonializantes/
subalternizantes/opressor@s que ocorrem na sociedade mundial,
com raras excegoes, em todas suas instancias.

Os impactos das acoes colonializantes afetam, no meu
entender, todos os segmentos planetarios. A colonialidade incide
tanto no macro quanto no micro social. Compromete politica,
economia, cultura, ecologia, ciéncia, arte, religiosidade, relagoes
cotidianas, familiares e sociais em geral. E, ao afetar as relagoes
de poder, ressoa intensamente nas relacoes de saber. Lembro a
célebre frase que ganha forca em nosso século, “saber é poder”.
Isto impacta impiedosamente as relacoes de “ser humano” em si,
consigo, entre si, com a sociedade, na sociedade e a propria rela-
¢ao entre o ser e a natureza que lhe possibilita ser, existir.

Com os estudos iniciais de Quijano viu-se a possibilidade
de compreender que o colonialismo se transveste de uma maneira
sutil em colonialidade. A colonialidade, por sua vez, impacta de
maneira ainda mais contundente o planeta, em particular a condi-
cao de vida humana e da propria vida na Terra.
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Entendo aqui o colonialismo como o projeto exitoso pensado
desde a Europa, com destaque para os reis catolicos, que proje-
taram uma expansao territorial que se deu por meio da invasao
maritima de outros continentes e povos até entdo inexplorados.
No corpo mesmo do colonialismo existia uma postura imperialista.
Como afirma o Dicionario Aurélio (FERREIRA, 1999), o imperialismo,
neste sentido, seria uma proposta politica de expansao e dominio
territorial e/ou econémico de uma nagao sobre outras. O colonia-
. lismo, portanto, é esta orientacao politica que tende a manter sob
seu dominio as outras nacoes e/ou povos.

Afinal, enquanto o colonialismo usurpou bens materiais, a
colonialidade extrai do ser humano a prépria compreensao de sua
humanidade, o ser humano em si é expatriado de si mesmo e das
relacoes que o constituem enquanto tal. Fazem isto ao destituir
o humano em si de se reconhecer assim, pois que determina e
institui quem pode dizer da condicao humana, da possibilidade
de ser humano, civilizado, culto, capaz, espiritualizado... Por isto
mesmo pode se verificar que a colonialidade possui uma dimensao
macrocolonializante identificada com o macrossocial, com as gran-
des dimensoes da sociedade; tanto quanto microcolonializante,
relacionada as dimensdes do cotidiano, das relagoes face a face,
aos processos sociais que se dao na propria capilarizacao da socie-
dade, entre as pessoas.

A colonialidade se institui e adquire recursos para se con-
solidar, com a invasao das Américas, na definicao das populacoes
tradicionais / ancestrais como seres sem almas, portanto, nao
humanos, sub-humanos ou potencialmente humanos, ao necessitar
do aval europeu para se tornarem humanos, em geral por meio da
evangelizacao e da submissao aos valores e designios dos europeus.

Assim se institui o poder central e homogeneizador, pois que
nele se encontra, ao menos assim acredita a maioria da populacao
globalizada, o modelo de sociedade culta, civilizada, desenvolvi-
da, ‘moderna’. Ai surge o gérmen da modernidade, do capitalismo
tal como o conhecemos, bem como da filosofia, da arte, da religiao
e da ciéncia moderna e mesmo rituais sociais corriqueiros identi-
ficados com o culturalmente aceito ou polidamente reconhecido.

Neste corpus colonializante é que se encontra o procedimen-
to classificatorio, hierarquizante, excludente, como mecanismo
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articulador da acao mesma de colonializar. Portanto, colonializar,
em meu entendimento, implica em oprimir, subalternizar, explorar,
desumanizar, coisificar, tornar o individuo nao humano, torna-lo
coisa de uso, que serve a um proposito alheio a ele mesmo.

Nesse sentido, a colonializacao implica em um processo que
atua como um dispositivo opressor ou como acao opressora, des-
-humanizante. Seu principal modus operandis ocorre através da
desqualificacao do outro, entendido como diferente do ‘europeu’.
Utiliza como procedimento doutrinal a formulagao de principios,
regras, mitos, idolos, crencas, valores, modas, modelos, padroes
que definem o bom, o bem, o belo, o aceitavel, o culto, desde uma
externalidade constituida por uma logica impositiva que se torna
hegemonica ao negar qualquer outra diferente de si mesma.

Isto fica ainda mais evidente no momento mesmo que a so-
ciedade planetaria, que temos hoje, como decorrente desta acao
centralizadora, pode ser reconhecida como o climax da moderni-
dade. Sim, em meu entendimento, ainda nao é possivel falar em
pos-modernidade, pois que o que temos mesmo é um acirramento
de tudo o que representa a modernidade. E o que Lipovetsky
(2004) chama de “hipermodernidade” ou ainda o que Bawman
(2001) denomina de modernidade liquida. Assim aparecem mais
claros os mecanismos reconfigurantes que a colonialidade utiliza
para manter seus processos exploratorios.

Ora, se na modernidade primeira viamos um dito projeto
incluente que acontecia por meio da exclusao explicita dos que nao
conseguiam liberalmente acesso a possibilidade de consumo e de
producao, geratriz do status de “cidadao” de um mundo globalizado,
identificado com o padréo homogeneizante de sociedade moderna,
atualmente verificamos que ser cidadao é viver a vida intensamente,
porém lutar individualmente por expectativas para o futuro.

Hipermodernamente acontece uma acao que desmobiliza as
organizacoes em torno de mudancas sociais. Verifica-se uma homo-
geneizante diferenciacao que separa mais ainda, fragmenta inclusive
no sentido ontologico e nao mais apenas o epistemoldgico do prin-
cipio desse processo avassalador da modernidade, da colonialidade.

Hojé para ser igual é preciso ser diferente. Para ser re-
conhecido se torna preciso desconhecer os demais. Para ser va-
lorizado é necessario adquirir valores por meio do capital e do
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consumo. A midia é o grande veiculo potencializador e garantia da
colonializacao hipermoderna. Porém, a légica continua a mesma,
em certa medida, pois que permanecem os que definem o que € ou
nao valido, importante, significativo, valorizado ou nao.

Claro que, neste meio-termo, encontramos os vazios decor-
rentes da crise em questao que se apresenta diante da incapaci-
dade desses mitos modernos de resolverem os problemas socioam-
bientais contemporaneos, conforme haviam prometido. Linhas de
possibilidades, alternativas de outro mundo viavel, utopico.

Dessa forma, percebe-se esperanca no final desse trajeto...
Vivemos num momento em que se alargam as vias que possibilitam
alternativas. A situacao explicitamente conflitiva da atualidade
visibiliza algumas dessas questées. Neste contexto, é possivel
elaborar um texto descolonializante. Neste rumo considero que a
dimensao educativa é privilegiada. Na educacao se tem uma inter-
face efetiva entre o macro e o micro social.

Retomo a ideia de que no transito entre a modernidade
primeira e a hipermodernidade certas instituicoes ganharam forca
e relevancia constituinte no modelo colonializador. Dentre elas,
destaco a Escola/Universidade para formatar os que alimentam
o sistema, que se aliam as instituicoes controladoras e puni-
tivas identificadas com a prisdo, para os que ficarem a margem
(FOCAULT, 1989). Com estas instancias, a sociedade colonializada
pode manter o status opressor dentro de limites e fronteiras bem
delimitadas numa aparente liberdade social.

A hipermodernidade demonstra vacuos que podem ser pre-
enchidos. Muito embora ela tente manter o quadro. Isto ocorre na
identificacdo da hipercompeticao que propoe modelos de pseudo-
cooperacao; ao se verificar a faléncia do subjetivismo recomenda
a logica das intersubjetividades fragmentadas, relativistas e alie-
nantes; ao pensar no racionalismo intenta-se na razao enfrentar o
afetivo com a afetividade racional ou coisa parecida...

Nos confrontos com a modernidade verifica-se que, em
decorréncia do pensamento lluminista, ha um tipo de certeza (Lei
Divina) que foi substituida por outra, a certeza de nossos sentidos,
da observacao empirica. Vive-se num ritmo de mudanca acelerado
que for¢a uma urgéncia que impede em si reflexdes mais acuradas
e um pensar mais amplo e incluente.
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A natureza das instituicoes modernas, identificadas com
o sistema politico do Estado-Nacdo, impde de maneira invisivel,
naturalizada e sutil este disciplinamento social. Generaliza-se a
mercadorizagao (acao de tornar mercadoria) de tudo e do trabalho
subalterno acoplado com o consumo que lhe da um falso significado.
Houve um deslocamento das relacoes sociais de contextos locais de
interacdo e sua reestruturacdo através de extensdes indefinidas
de tempo-espaco o que estimulam o desencaixe, o desencontro
virtual, o fracionamento social dos ‘sujeitos’ — assujeitados.

Dai, na ambiéncia da hipermodernidade encontra-se a po-
tencia decorrente da problematizacao do igual e do diferente, de
ser e do outro, da cultura, do multiculturalismo e da intercultura-
lidade. Avanca-se na viabilizacao da superacao da subalternidade,
como afirma Azibeiro (2002), da superacao dos processos opres-
sores, como nos orienta Paulo Freire (1983), da descolonialidade
(QUIJANO, 2001).

Nesta fase de transicao, é possivel afirmar que nada pode
ser conhecido com certeza e a incerteza abre leque para outras
possibilidades. A fisica quantica e a ecologia viabilizaram, en-
quanto ciéncias transgressoras da modernidade, epistemologias e
paradigmas que apontam para além da modernidade.

Nessa onda, destaca-se a ciéncia como campo dominante
na sociedade hipermoderna, o que fortalece nosso argumento da
poténcia existente na relagao entre epistemologia transgressora
e educacao que liberta/descolonializa. Isto justifica a busca da
educacao como cenario habilitador desta DescolonializAcao, da
acao/praxis de descolonializar, da agao-reflexao-acao de favorecer
o superar da colonialidade.

Chego entao ao ponto de transicao. Proponho uma releitura
da ciéncia moderna, no intuito de supera-la, por meio da proble-
matizagao dessa epistemologia Unica, fomentada por Galileu, Des-
cartes e Newton, o tripé dessa Ciéncia Moderna. Pode se pensar na
quebra de valores, costumes e tradicoes colonializantes; repensar
o que significa o “tradicional”, “primitivo”, “ancestral”; ter uma
real compreensao do que significa revolucao, progresso.

4 Fonte: http://www.paulofreire.org.br/asp/template.asp?secao=biografiasu
b=biografial. Acesso em: fev. 2010.
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Com esta ideia, é preciso reconhecer que uma transicao
evolucionaria implica em reconhecer mitos tais como: saber e
conhecimento associados unicamente com ideais modernos, como
dominio do meio, da natureza; técnicas e mecanismos como logica
essencial que ajuda a viver bem; identificar moderno com melhor,
avancado; ligar diretamente ciéncia, conhecimento e sabedoria; a
desqualificacao dos afetos, da religido, dos sentimentos, da ética,
dos valores e da intuicao no aprender.

Qualidade de vida, numa proposta mais ampla, implica a
superacao da colonialidade, significa algo diferente da concepc¢ao
moderna de vida com qualidade, identificada com possuir riquezas
materiais e consumir. Nesta caminhada, cabe rever o que significa
aprendizagem, o relativismo fundamental generalizado, a ética
que se restringe aos fenomenos, o surto de individualismo atual,
a consagracao do hedonismo e do fetichismo, a perda da fé num
futuro revolucionario, o descontentamento com as paixées poli-
ticas e as militancias que decorrem da perda das grandes utopias
futuristas, por exemplo.

Ao estabelecer como marco a relacao essencial entre o bem
viver e aprender a bem viver retomo, de passagem, o que se conce-
be acerca dessa questao. Reafirmo a preméncia de ir além da légica
moderna habermasiana com seu discurso de que a modernidade é
um projeto inacabado e que, ao nao ser completo, nao pode ser
superado. Compreendo que é insuficiente pensar a racionalidade
intersubjetiva como superacao da razao instrumental. Parece que
uma questao central, neste aspecto, em se tratando da moderni-
dade, é sua busca simultanea por uma racionalidade, uma subje-
tividade e uma universalidade do conhecimento, para garantir seu
reconhecimento como valido e verdadeiro (GALLO, 2006).

Em meu entender, é necessario recorrer a uma logica mais
alargada, uma logica que reconheca a essencialidade de muitas
logicas possiveis e que convivam entre si. Nesta vias ampliadas,
se tornam viaveis multiplas epistemologias, ontologias, metodolo-
gias, possibilidades de ser e de viver e bem viver. Neste sentido,
a educacao nao pode ficar alheia, particularmente, uma educacao
descolonializante.

A critica ao eurocentrismo (Colonialidade/Modernidade),

s

proposta por Lander (2005), é uma critica a sua episteme que
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opera separacoes sucessivas e reducionismos varios. Por meio da
ideia de “raca”, possibilita uma classificacao e hierarquizacao
social extremamente exitosa e, isto, repercute intensamente no
campo educativo ao se eleger o perfil do “bom aluno”, caracte-
rizado por um corpo belo, esbelto, branco; por uma inteligéncia
logico-cognitiva agucada; por uma postura fria e calculista; por
uma atitude competitiva e excludente; pela capacidade de arma-
zenamento mnemonico.

Acontece mesmo no cotidiano da sala de aula uma repro-
ducao do modelo socialmente hegemonico de coisificagao do ser
humano. Isto, regra geral, se exerce por meio da inferiorizacao,
des-humanizacao, subalternizacao do aluno que nao se encaixa
no perfil, que nao se submete as determinacoes d@s professor@
es. Tem-se ainda, na pratica pedagodgica, a meta de instrumenta-
lizacao profissional, melhor dizendo, de deformacao do humano
tornando-o objeto de consumo e agente de producao.

A acao educativa proposta pela colonialidade impoe o Euro-
centrismo como forma hegemonica de controle da subjetividade/
intersubjetividade, em particular no modo de produzir conheci-
mento que, neste ambito, € a Unica forma valida de conhecimento
e, portanto, de procedimento formatador que prioritariamente
ocorre através da educacao, agéncia principal para instituir pa-
droes e principios socialmente aceitos.

Na colonialidade do saber que constitui a colonialidade do
Ser, também se encontra presente, como refor¢o e como principio,
a colonialidade da natureza, pois que com ela se contribui para
esta fragmentacao epistémica e ontoldgica ao reduzir o mundo a
um armazém, um estoque, disponivel para os humanos mais qua-
lificados viverem bem, no sentido capitalista do termo. Ao mesmo
tempo fortalece a separagao entre espécies e seres. Seu climax se
da com o “quem pensa igual a mim existe.”

Catherine Walsh (2008) afirma que a Colonialidade da Natu-
reza ocorre ao se dissociar razao, cultura, sociedade e natureza.
E com isto se cria o impossivel, o humano como dissociado da
natureza. Ela formula uma reflexao acerca da base material na
ruptura entre natureza e sociedade, que descarta também a rela-
¢ao milenar entre mundos biofisico, humano e espiritual, incluindo
o dos ancestrais.
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Deriva dai a impressao de que a riqueza pode existir desco-
lada da natureza natural. Justifica, em certa medida, a proprie-
dade e posse de bens decorrentes da exploracao concreta e da
exploracao virtual que ocorre por meio da manipulacao cibernética
da pseudorriqueza que é o dinheiro, um simbolo que substituiu,
no imaginario, o concreto. Concomitantemente se justifica a
dessacralizacao da vida, da natureza nao humana e acirra-se a
coisificacao dos que nao se alinham com a modernidade, com o
projeto neoliberal, com a globalizacao, com o capitalismo.

Contributos Freireanos para Descolonializacédo

Descolonializagao € a superagao da subalternidade, em meu
entendimento, e implica nhuma releitura de Paulo Freire acerca
dos processos opressores no contexto da sociedade hipermoderna.
Esta solicita simultaneamente uma mirada cuidadosa na educacao
bancaria que esta no alicerce dessa opressao e subalternizacao
humana. Saliento que o ser humano, nosso eixo de estudo, é um ser
de natureza, social e cultural. Nesta medida, a interface privile-
giada de integracao dessas dimensoes, me parece, ser a educacao.
E neste locus privilegiado que encontramos melhores condicoes
de intervir numa postura contra-hegemonica, como estratégia de
superacao da submissao a classe dominante.

Ao reconhecer uma relacao intima entre educacao e acesso
cultural e o socialmente validado, percebe-se que a ciéncia e a
educacao se tornaram uma espécie de Ultima trincheira no embate
com a alienante acao de colonializar. Identifico na educacao esta
possibilidade de pazilhas — neologismo que proponho para me re-
ferir a movimentos educativos organizados de estimulo a paz — que
pleiteiam descolonializacdo. Neste mover-se, se tornam factiveis
contributos para a consciéncia critica, politica, orientacao para a
praxis revolucionaria superadora dessa sociedade colonializante, o
que pode decorrer da acao educativa problematizadora.

Ao atuar nas bases que sustentam esta colonialidade do poder
amparada essencialmente pela colonialidade do saber, a educacao,
a ciéncia e a cultura sao arcaboucos habilitadores desses dispositi-
vos transgressores, melhor ainda digo, desveladores dessa perversa
logica colonializante que se institui por meio de uma educacao
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bancaria que se transveste de diversas formas, identificadas com a
pedagogia liberal. Respaldado por este caminho, vou em busca da
educacao, pautada numa Teoria da Acao Dialogica que €, em si, um
contributo importante para a Teoria da DescolonializAc&o.

Dito isto, surgem varias perguntas: Como as questoes acerca
da colonialidade ou mesmo da descolonialidade estao presentes na
obra de Paulo Freire? Como Paulo Freire ja abordava na sua obra
as tematicas que estao manifestas no contexto da colonialidade do
saber e do ser? Como as reflexoes presentes na obra de Paulo Freire
ajudam a pensar as questoes acerca da descolonializacao?

Num exercicio de resposta, destaco alguns temas geradores
que podem ajudar nesta busca: a opressao-libertacao; a desumani-
zacao-humanizacao; a alienacao-conscientizacao; a teoria da acao
antidialdgica e a teoria da acao dialdgica. Reafirmo que a relacao
entre opressao e libertacao se identifica ostensivamente com a re-
lagdo entre des-humanizacao e humanizacao, finalmente a relacao
entre educacao bancaria e educacao problematizadora, dialogica.
Entendo que com estas reflexdes pode-se confirmar minha tese da
relevancia dos contributos freireanos para uma teoria da descolo-
nializacao através da praxis educativa dialégica.

Saliento ainda que esta reflexao principiada e tratada no
cenario da educacdo pode ser estendida para outros campos e
dimensodes sociais e humanas, pois que a escola é um espacgo de
interacoes que reproduzem e/ou influenciam a sociedade como um
todo.

Bem, neste ensaio de identificacao, primeiramente reconhe-
€O que a opressao significa um grave processo de colonializacao.
Revisitar a obra Pedagogia do Oprimido, com este foco, permite
identificar temas correlatos que reforcam este reconhecimento.
Um dos seus eixos mais relevantes é a ideia da des-humanizagao
que se da por meio da acao opressora, que nos EMC é identifica-
da como colonialidade do ser. Tanto quanto a opressao pode ser
percebida e estudada em sua identidade com a colonialidade do
saber. A Teoria da Acdo Dialogica — TAD nos ajuda a enfrentar estes
dilemas e contribui com sua superacao, com a DesColonializAcao
do saber e do ser.

Vamos caminhar por dentro da Pedagogia do Oprimido — PO
(FREIRE, 1983) e encontrar referéncias freireanas para nossa tese.
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E ja, nos primeiros passos, nos deparamos com Paulo Freire, ao
justificar sua obra, afirmar que na dramaticidade da “hora atual”
os seres humanos se propoem a si mesmos como problema, por
perceberem o grau de pouco saber de si. Ainda nos diz que o pro-
blema de sua humanizacao, que sempre foi central do ponto de
vista axiologico, ‘hoje’ assume carater de preocupagao que nao
mais admite dlvidas. Isto é intensamente atual hoje, talvez mais
do que nunca.

O cenario identificado por Paulo Freire é o de um mundo
no qual a elite impoe seus valores, principios, padroes, dogmas,
diretrizes, manipula e explora o povo. Segundo ele, isto ocorre
no Brasil e em todos os recantos do mundo numa relacao entre
dominador@s e dominad@s, opressor@s e oprimid@s, os que explo-
ram e os que sao explorados. Isto ocorre entre paises desenvolvidos
e subdesenvolvidos, do primeiro mundo e do terceiro mundo; entre
bairros numa mesma cidade. Digo mais, entre grupos num mesmo
lugar e mesmo entre pessoas num mesmo ambiente.

Em suas primeiras palavras, Paulo Freire nos afirma a impor-
tante relacao possivel entre conscientizacao e libertAcao. Adverte
que € na conscientizacdo que se supera o medo da libertacao,
um grande obstaculo ao processo. Pois que, se faz “necessaria”
a libertacao o reconhecimento da situacao existencial concreta
de subordinacao, subalternidade, injustica. E, a conscientizacao
qualifica o ser humano para se inserir no processo historico como
autor de sua propria historia.

Ainda neste trecho da trajetoria de significacdo, encontro
argumentos acerca da sectarizacao, entendida como posi¢ao que
inviabiliza o dialogo por meio de defesa irracional, agressiva, fe-
chada e arbitraria; e, da radicalidade que significa o enraizamento
nas escolhas organicas e vitais que se fazem em defesa da vida.
Parece-me que a sectarizacao se associa com a colonialidade que
impoe mitos e idolos desde um lugar privilegiado, enquanto que
a radicalizagao se fundamenta no mundo de vida e no rizoma que
decorre das situacdes concretas despojadas dos véus fantasiosos
gerados pelos colonializadores.

Num retorno a justificativa do PO, é possivel observar que,
para Paulo Freire, a desumanizagao decorre de uma humanidade
roubada, da distorcao da capacidade humana de ser mais. Por-
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tanto, os passos no rumo da humanizAcao, pela desalienAcao, sao
possiveis por conta da vocagao historica do ser humano de “ser
para si”, de “ser mais”. Disso decorre que a busca de recuperar sua
humanidade é uma forma de recria-la.

A colonialidade se manifesta na PO, principalmente, através
da acao antidialégica d@s opressor@s ao induzirem uma pseudo-
desumanizacao que viabiliza a opressao e a decorrente exploracao
sociocultural. E possivel vislumbrar uma cadeia de efeitos que se
inicia por meio do convencimento da incapacidade, da inferiorida-
de, da limitacao que demonstra a condicao nao humana.

Dai se torna possivel a exploracao desses seres desumaniza-
dos, como se fossem apenas instrumentos para o enriquecimento
dos colonializadores, por isto mesmo, o direito de subjugar, de
oprimir com o intuito de lucro e de privilégios. Estao postas as con-
dicoes de estabelecer as bases da modernidade, do capitalismo,
do neoliberalismo e globalizacao do modelo colonializante vigente.

Na verdade se admitissemos que a desumanizacao é vocagao
historica dos [humanos], nada mais teriamos que fazer, a nao
ser adotar uma atitude cinica ou de total desespero. A luta
pela humanizacao, pelo trabalho livre, pela desalienacao,
pela afirmacao dos [seres humanos] como pessoas, como
‘seres para si’, nao teria significacao. Esta somente é possivel
porque a desumanizagao, mesmo que um fato concreto na
histéria, nao é porém, destino dado, mas resultado de uma
‘ordem’ injusta que gera a violéncia dos opressores e esta,
o ser menos. (p. 30).

E dessa maneira, percebemos a clarividéncia de Paulo Freire
ao afirmar que esta acao de desumanizar se identifica com uma
“ordem” social hegemonica que impoe sua logica colonializan-
te. Destaca, por sua vez, estratégias de descolonializagcao, aqui
percebidas como trabalho livre intencionado e significado; como
desalienacao, em outras palavras como desvelar do alheamento de
si mesmo que possibilita entender a estrutura social capitalista que
impoe uma ideia de justa, violenta exploracao da mao de obra,
do ser humano desumanizado, que sé serve para contribuir com a
riqueza dos proprietarios do capital, do direito a opressao.

E, nesta busca de superar a propria logica colonializante,
ressalta Freire, que nesta recuperacdo de sua humanidade, forma
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de cria-la, isto se faca sem inverter a situacao, de oprimid@ se
tornando opressor(a). Ou seja, que se restaure a humanidade de
ambos, liberte ambos. Afirma ainda: “Libertacao a que nao chega-
rao pelo acaso, mas pela praxis de sua busca; pelo conhecimento e
reconhecimento da necessidade de [se esforcar] por ela.” (p. 32).

O Que vimos chamando de Pedagogia do Oprimido: aquela
que tem de ser forjada com ele e nao para ele, enquanto
[humanos] ou povos, na [busca] incessante de recuperagao de
sua humanidade. Pedagogia que faca da opressao e de suas
causas objeto da reflexao dos oprimidos, de que resultara o
seu engajamento necessario na [busca] por sua libertagao,
em que esta pedagogia se fara e refara.

Vimos assim que, para Paulo Freire, a PO é a propria peda-
gogia descolonializante, pois que traz como propdsito e sentido a
recuperacao da humanidade, a conscientizagao da opressao e sua
superacao, a libertacdo, a acao de libertar-se. Porém: “Somente
na medida em que se descubram ‘hospedeiros’ do opressor, pode-
rao contribuir para o partejamento de sua pedagogia libertadora.”
(p-32). Assim sendo, isto implica, em meu entendimento, que o
processo de descolonializacao precisa comecar dentro de cada um,
na sua relacdo com @s outr@s e com o mundo, pois que ninguém se
educa sozinho, se liberta so.

Posso assim afirmar que Colonializagao, libertagao, so
acontece através das relacoes, eco-relacionalmente (FIGUEIRE-
DO, 2009a; 2009b; 2009c). Como diz Paulo Freire, a liberdade é
conquista, busca permanente e esta se da no reconhecimento da
inconclusao humana. Esta compreensao possibilita a esperanca
de que é possivel; a fé na capacidade humana de ser mais. “A
libertacao, por isto, é um parto.” (p.36). E parto nao se faz so
consigo. Parto implica em parceria. De igual modo, libertacao nao
caracteriza libertacao de um, mas no minimo na libertacdo d@
oprimid@ e d@ opressor(a) que até entao lhe oprime.

Igualmente este processo implica em reconhecimento da
integracao entre objetividade e subjetividade. “Nao ha um sem
outro, mas ambos em permanente integracao.” (p. 39). Isto fa-
vorece reconhecer que a opressao € um mecanismo que ocorre
tanto na dimensao objetiva quanto na subjetiva, por isto mesmo se
identifica com a colonialidade.
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Quanto mais as massas populares desvelam a realidade
objetiva e desafiadora sobre a qual elas devem incidir sua
acao transformadora, tanto mais se ‘inserem’ nela critica-
mente. (p. 42).

E que nao haveria acado humana se nao houvesse uma reali-
dade objetiva [...] como também nao haveria agao humana
se 0 [humano] nao fosse um “projeto”, um mais além de
si, capaz de captar a sua realidade, de conhecé-la para
transforma-la. (p. 42).

Como se pode observar, a dialética dialégica entre mundo e
acao potencializa a praxis libertadora, humanizante, descolonia-
lizante. “A pedagogia do oprimido que, no fundo, é a pedagogia
dos [humanos] empenhando-se na [busca] por sua libertacao [...]”
(p. 43). E, neste movimento mesmo, paradoxalmente, é possivel
encontrar um gesto de amor: “na resposta dos oprimidos a vio-
léncia dos opressores.” (p. 46), pois que ao libertar-se liberta @
opressor(a), inaugura o amor. Esta atitude, praxis de libertagao,
torna viavel o inédito: um cenario de liberdade.

Esta realidade, u-topia, o nao-lugar, lugar que ainda se tece,
implica na superagao de um lugar de ansia irrefreada de posse, na
qual opressor@s “desenvolvem em si a conviccao de que é possivel
transformar tudo a seu poder de compra... O dinheiro é a medida
de todas as coisas. E o lucro, seu objetivo principal.” (p. 49). O
que vale mais para @s colonializadores é ter mais, a custa, do ter
menor ou nada ter d@s colonializad®s, oprimid@s.

Por este motivo, @s opressor@s “vao se apropriando, cada
vez mais, da ciéncia também, como instrumento para suas finali-
dades.” (p. 50). A colonialidade do saber favorece a manutencao
da “ordem” opressora. Com estes mitos vigentes, gradativamente
ha uma hospedagem d@ opressor(a), colonializador(a), em si. De
certa maneira, pode se dizer que esta “ordem” que serve aos
colonializador@s, “vivem” nel@s.

Isto impacta invisivelmente de tal forma que os levam a
exercer a mesma acao colonializante, opressora, em relacao aos
proprios parceiros de inforttnio. “Ao agredirem seus companhei-
ros oprimidos estarao agredindo neles, indiretamente, o opressor
também ‘hospedados’ neles e nos outros.” (p. 53). Porém, ha, em
certa medida, “uma irresistivel atracao pelo opressor. Pelos seus
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padroes de vida. Participar destes padroes constitui uma incontida
aspiracao. Na sua alienacao querem, a todo custo, parecer com o
opressor.” (p. 53).

Mas, no problema esta a solug¢ao, ou seja, se por um lado
vemos a gravidade de um padrao societario colonializante que se
retroalimenta por forca do desejo de acessar um status de vida
que, em sua pseudorrealidade, é desejavel; por outro lado, pode
se entender que esta teia social possibilita desvelar mais ampla-
mente a situacdo de risco e a necessidade de um modelo social
capaz de ser compartilhado por tod@s.

Outro problema decorrente da opressao/colonialidade é a
autodesvalia introjetada decorrente do anseio de estar na mesma
condicao d@ opressor(a). “De tanto ouvirem de si mesmos que sao
incapazes, que nao sabem nada, [...] terminam por se convencer
de sua incapacidade.” (p. 54). Este fator leva ao ponto de se re-
conhecerem similares ao animal, despreparados para uma outra
compreensao ou para reconhecerem que seus saberes sao relevan-
tes e potencialmente melhores que os conhecimentos opressores
e colonializantes.

“Até o momento em que os oprimidos ndo tomem consciéncia
das razoes de seu estado de opressao ‘aceitam’ fatalisticamente a
sua exploracao.” Esta inconsciéncia gesta passividade, conivéncia
com o regime colonializante. E, é por meio de um desvelamento
da “realidade” colonializante que acontece a assuncao de formas
de acao descolonializante. “Somente quando os oprimidos desco-
brem, nitidamente, o opressor, e se engajam na [busca] organizada
por sua libertacao, comecam a crer em si mesmos [...]” (p. 56).
Freire ainda afirma que esta descoberta nao pode ser feita apenas
intelectualmente, ela exige praxis.

Por este motivo, o dialogo descolonializante, critico e liber-
tador, supoe acao-reflexao parceira com @s oprimid@s. Por isto
mesmo, a acao politica parceira implica em acdo cultural para a
liberdade. Saliento, ainda, que este dialogo nao deve ser pensado
como uma doagao que se faz em favor d@ oprimid@, ele precisa
da autenticidade de uma agao-dialogAcao descolonializante, o que
implica em compromisso verdadeiro com o movimento libertador,
no qual se reconhece a libertacao de si com @s outr@s. Pois que, no
momento mesmo em que nos engajamos nesta busca, isto implica
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no reconhecimento de nossa situacao de “oprimid@-opressor(a)”,
de “colonializador(a)-descolonializador(a)”, de nossa opgao por
sair desse papel e assumir nossa propria historia de liberdade, de
humanidade.

A concepgao bancaria de educacdo em contraposicao a
concepcgao problematizadora de educacao implicam em escolha,
decisao de caminho, rumo a tomar. Para isto, precisa-se reconhe-
cer cada uma das possibilidades.

A concepg¢ao bancaria de educagdo traz como principio a
opressao, como estratégia a subjugacao, como meio a alienacao,
como procedimento a transmissdao de conteldos colonializantes,
como ideal a europeizacdao, como epistemologia a ciéncia moder-
na, como pressuposto a superioridade racial e ‘consequentemente’
intelectual da civilizagdo eurocéntrica, como proposito alimentar
o sistema capitalista, como sentido a formacao do sujeito-cidadao
consumidor. Alheia a experiéncia dos educand@s, nela o educador(a)
aparece como seu agente cuja tarefa é encher @s educand@s de
conteldos. Se fundamenta numa Teoria da Acao Antidialdgica.

A concepcao problematizadora propoe a recuperacao de
nossa humanidade, da superacao do procedimento opressor(a)-
-oprimid@; da contradicdo educador(a)-educand®; de que ninguém
educa ninguém, mas nos educamos mutuamente mediatizados
pelo mundo; de que somos seres inconclusos na busca do ser mais.
Os conhecimentos compartilhados sao marcados por palavrA¢ao,
palavra prenhe de sentido e que reflete acoes-refletidas. Apdia-se
numa Teoria da Acao Dialdgica.

Alibertagao auténtica, que é humanizagao em processo, nao
é uma coisa que se deposita nos [humanos] [...] E praxis, que
implica na acao e reflexao dos [humanos] sobre o mundo para
transforma-lo. (p. 77).

Isto reforca a compreensao, aqui defendida, de que Desco-
lonializacao implica em desvelamento da colonialidade e praxis
concreta de superacao deste ambiente opressor, na integralidade
desses momentos que retroalimentam-se.

0 antagonismo entre as duas concepgdes, uma, a “bancaria”,
que serve a dominagao; outra, a problematizadora, que
serve a libertacao, toma corpo exatamente ai. Enquanto a

82 5 JOA0 BATISTA DE ALBUQUERQUE FIGUEIREDO



primeira, necessariamente mantém a contradicao educador-
educandos, a segunda realiza a superagao.

Para manter a contradicdo a concepgao ‘bancaria’ nega a
dialogicidade como esséncia da educacao e se faz antidia-
logica; para realizar a superacao, a educacao problematiza-
dora — situagao gnosioldgica — afirma a dialogicidade e se
faz dialogica. (p. 78).

Com estas nocoes podemos avancar na direcao de um des-
fecho que nao finaliza, apenas sinaliza o momento de conclusao
deste artigo. Para tanto, retomamos a afirmativa dos grandes
contributos que a proposta freireana tem a oferecer para os es-
tudos da modernidade/colonialidade, particularmente os aportes
descolonializantes de Paulo Freire para a sociedade hipermoderna
de hoje.

Dito isto, salientamos a importancia da Educacao pro-
blematizadora e da Teoria da A¢ao Dialégica. Em certa medida,
podemos afiangar que a pedagogia do oprimido é uma obra que
pode ser interpretada no corpo mesmo da descolonialidade, pois,
como afirma Paulo Freire, ela é uma pedagogia da libertacao, uma
pedagogia costurada em parceria focada numa humaniza¢ao, num
processo superador da opressao. E, para tanto, sem possibilidade
de mais aprofundamentos neste trabalho, descortinamos a dialo-
gicidade freireana que permite falar de uma educacgao dialdgica
descolonializante.

Iniciamos este (des)fecho com a certeza de que a dialogi-
cidade, como afirma Paulo Freire, é a esséncia da educagdo como
pratica da liberdade, portanto de uma pedagogia descolonializante.
E didlogo verdadeiro, auténtico, implica em dizer palavra enchar-
cada de praxis, portanto que carrega o potencial de transformar o
mundo. Freire afirma que “o dialogo é uma exigéncia existencial”
(p- 93); é encontro de seres humanos que pronunciam o mundo.
Porém, nos adverte, que: “Nao ha didlogo sem profundo amor ao
mundo e aos [humanos]”. (p.93).

Paulo Freire continua a definir os pressupostos do dialogo
ao esclarecer que para haver dialogo auténtico é preciso amor;
humildade, pois que com arrogancia nao se pronuncia o mundo de
maneira parceira; intensa fé nos humanos, em sua vocacao de ser
mais, pois que sao inconclusos. “Ao fundar-se no amor, na humil-
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dade, na fé nos [humanos], o didlogo se faz relacao horizontal, em
que a confianca de um polo no outro é consequéncia dbvia.” (p.
96) (grifo nosso). Confianca implica na clareza mutua das intencoes
e propdsitos parceiros. E, se o didlogo € a busca do ser mais, sem
esperanca é impossivel. E, finalmente, sem pensar critico ndo ha
didlogo verdadeiro, pois que nao ha pensar verdadeiro. Pensar
critico é desvelar, ir além do aparente na direcao da razao de ser.

A educacdo dialdgica, portanto, é em si descolonializante.
Traz o compromisso fundante de recuperacdo da humanidade
roubada. Instiga a verificar, a investigar as situacoes-limite que
potencializam uma leitura consentanea com a percepcao das rai-
zes da colonialidade. Portanto, o desafio das situacoes existenciais
concretas colabora no reconhecimento das bases opressoras e
colonializantes. Nessa logica, o tema gerador é geratriz potente da
criticidade que potencializa a descolonializagcao.

Neste caminhar, chegamos ao quarto capitulo do PO. Nele
encontramos, depois do detalhamento da dialogicidade enquanto
metodologia educativa, o esmiucar da Teoria da A¢ao Dialdgica.
Freire afirma o antagonismo entre esta teoria de acao cultural, a
antidialogicidade e a dialogicidade. Diz acerca da relagdo necessa-
ria entre um fazer, um quefazer, e uma teoria que o ilumine:

[...] se sdo seres do quefazer é exatamente porque seu fazer
é acao e reflexao. E praxis. E transformacao do mundo. E,
na razao mesma em que o quefazer é praxis, todo fazer do
quefazer tem que ter uma teoria que necessariamente o
ilumine. (p. 145).

Paulo Freire dialoga conosco e fala que uma teoria do fazer
implica numa reafirmagao da indissociabilidade entre teoria e
pratica, entre acao, reflexao e a¢ao. E neste fazer antidialogico
a ideia marcante é a opressao, alienacado, exclusdo; enquanto
no fazer dialdgico ha o reconhecimento de que ninguém liberta
ninguém, que ninguém se liberta sozinho, mas que os humanos se
libertam em comunhao. -

Ao tratar de uma analise mais minuciosa acerca da Teoria
da Acdo Antidialdgica, constatamos um conjunto de caracteristicas
composto da conquista, dividir para dominar, manipulagao e a
invasao cultural.
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Quanto a conquista, recordamos Freire ao informar que
todo ato de conquista implica num conquistador que impoe suas
finalidades ao objeto conquistado. A acao de conquista é necrdfila,
pois induz vinculos com a morte ao coisificar @ oprimid@. Ao tratar
do dividir para dominar, fraciona e com isto dificulta a compre-
ensao da totalidade. Ao mesmo tempo, parcializa o entendimento
da realidade. Ao ilhar @ oprimid@, fragiliza-se possiveis organiza-
¢oes em torno da mudanca. A manipulacao, por sua vez, amplia
a capacidade dos mitos, das falsas ideias, tais como: o mito da
igualdade de direitos, da igualdade de acesso aos bens, de acesso
a educacdo para tod@s, da igualdade de classe, do heroismo dos
colonializador@s, de que as elites promovem o bem comum, da
propriedade privada, da superioridade d@ opressor(a), da inferio-
ridade ontoldgica d@s oprimid@s etc. Ao manipular se anestesia as
massas populares. Ainda ressalta-se que, na manipulagao, se incul-
ca o apetite burgués do éxito pessoal. Quanto a invasao cultural,
por seu intermédio, se aliena e destitui a capacidade d@ outr@
de elaborar seus proprios saberes. Ao se impor pseudoverdades,
consideradas superiores, tira-se a clareza de se lidar com a realida-
de imediata, com o concreto que demanda conhecimentos locais,
desconsiderados via invasao de uma cultura descolada do lugar.
Os invasores moldam os invadidos aos seus padroes excludentes e
colonializadores.

No trato da Teoria Dialdgica da Acao, temos os antidotos para
se contrapor e superar esta postura colonializante. Nesta medida,
a Co-laboragédo implica na compreensao de que o “nds” é o que
nos constitui e empodera. Utiliza como procedimento essencial a
problematizacao; o desvelar que integra num projeto comum; a
biofilia como mobilizador ao integrar os processos com a vida em
si; a comunhao como impulso inicial. Freire afirma que enquanto na
teoria da agao antidialdgica a conquista implica na transformagao
d@ outr@ em quase coisa, na teoria da acao dialdgica, os parceiros
se encontram para a transformacao do mundo. “O dialogo, que é
sempre comunicacao, funda a co-laboragao.” (p. 197).

Unir para a libertagao, se torna essencial num projeto que
envolve a superacao dos processos opressores, da descoloniali-
zacao. Porém, para que haja verdadeira unido é preciso que se
desvele a logica da colonialidade que impede auténticas parcerias.
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Unir implica em unidao entre os seres humanos, entre si, com o
nao humano, entre suas multiplas dimensoes, entre objetividade e
subjetividade; entre teoria e pratica.

A Organizagao implica na busca de unidade. Relaciona-se
com a Lideranca organica revolucionaria. Enfrenta e supera a ma-
nipulacao, ja que por meio da integracdo organizada e organica
se tem a possibilidade de reconhecer os mitos e pseudoverdades
que sao impostas no corpo da colonialidade. Implica em testemu-
nho: radicalizagao, coeréncia, ousadia, valentia de amar; crenca
nas massas. Favorece a pratica da liberdade. Ela se organiza de
maneira tal que a autoridade da lideranca é nao autoritaria, nem
licenciosa.

A Sintese cultural por sua vez, contribui para que se evite
ou supere a invasao cultural que é colonializante. Visa a transfor-
macao. Tenciona a relacao entre permanéncia-mudanca. Supera
inducdes alheias. E emancipatoria por resultar da problematizacao
das situacgoes existenciais e os limites da realidade, o que viabiliza
conhecimentos e saberes proprios do grupo submetido na relagao
opressora. Se da através dos temas geradores que criam possibili-
dades superadoras e descolonializantes. Por meio dela ha a criacao
parceira das pautas de acao. Resolve a contradicao entre o saber
da lideranca e dos grupos populares por ocorrer na interface de
saberes, tecendo saberes parceiros.

Nesta teoria da agao, exatamente porque é revolucionaria,
nao é possivel falar nem em ator, no singular, nem apenas
em atores, no plural, mas em atores em intersubjetividade,
em intercomunicagao. (p. 150).

Acredito firmemente que nosso compromisso com os esfar-
rapados desse mundo implica num compromisso de superAcao da
colonialidade, significa Descolonializacao do saber e do ser. Neste
rumo, muito embora me repita e repita o que ja tantas vezes foi
repetido, retomo a frase lapidar de Paulo Freire na conclusao da
Pedagogia do Oprimido: '

Se nada ficar destas paginas, algo, pelo menos esperamos
que permaneca: nossa confianga no povo. Nossa fé nos [se-

res humano] e na criagao de um mundo em que seja menos
dificil amar. (p.218).
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