COMUNIDADES NEGRAS RURAIS NO NORTE DO CEARA: IDENTIDADE,
MEMORIAS E ETNICIDADE.

ADAUTO NETO FONSECA DUQUE"

A trajetéria de comunidades negras no estado do Para, em busca de auto-
identificacdo como descendentes de quilombos, foi demonstrada por Duque (2004) em
dissertacdo de mestrado defendida no programa de pds-graduacdo em Historia na
Universidade Federal do Ceara (UFC). No contexto dos Grandes Projetos de
desenvolvimento da Amazonia essas comunidades tradicionais mantiveram uma relagéo
conflituosa com uma mineradora instalada proxima a area identificada, pela memoria
local, como tendo sido ocupada por negros que no século XVIII fugiam das fazendas de
gado instaladas no Baixo Amazonas. Vale ressaltar que uma dessas comunidades, em
1995, foi titulada a partir da prerrogativa do Artigo 68 do Ato das DisposicOes
Constitucionais Transitéria, contido na Constituicdo Brasileira promulgada em 1988.

Partindo do pressuposto que a questdo negra no Brasil ainda estd em aberto e
carente de explicacdo, a regido norte do estado do Ceara destaca-se como um espaco
com forte enraizamento na historiografia e no senso comum de negacdo da presenca
negra. De acordo com Clovis Moura (1988) “os estudiosos do problema negro em nosso
pais estabeleceram um estere6tipo que vem sendo constantemente repetido sem que se
faca uma analise critica do seu contedo: o da pouca ou nenhuma influéncia cultural e
étnica do negro nas areas convencionalmente chamadas de sertdo do Leste, Nordeste e
Norte do Brasil”. No sentido contrario da negacdo da presenca negra, os quilombolas
reconfiguram suas vivéncias negando sua inexisténcia e demonstrando a “invisibilidade
expropriadora” que demarca a historia desses grupos no Ceara contemporaneo.

Podemos citar a situacdo das comunidades Lapa (Municipio de Gracga); Batoque
(Municipio de Pacuja); Minador (Municipio de Novo Oriente); Timbauba (Municipios
de Coreall e Moraujo); Queimadas (Municipio de Crateus); Nazaré (Municipio de
Itapipoca); Lagoa das Pedras (Municipio de Tamboril) que sdo identificadas, pelos
moradores e pelas pessoas de fora, como descendentes de negros escravos. Existem

também noticias de grupos negros vivendo em espacgos rurais nos municipios de Ipd,
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Pires Ferreira, Morrinhos, Mucambo e Ipueiras. Timbauba recebeu o titulo de auto-
reconhecimento como comunidade quilombola em 2007, Lagoa das Pedras tem um
laudo antropoldgico sendo analisado pelo Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma
Agréria (INCRA). O caso mais complexo é o de Queimadas, pois as forgas politicas e
econdmicas locais demonstram ser contrarias aos seus objetivos e questionam a auto-
identificacdo de uma comunidade como quilombola na regido. Fato que reforca a
necessidade de buscar no passado e nas memorias 0s suportes da cultura, religiosidade,
habitos e costumes, definindo estratégias para romper com a idéia de auséncia de

quilombos ou mesmo de negros no Ceara:

Aos remanescentes de quilombos do Ceard o reconhecimento por parte do
Estado de uma série de direitos implicou no resgate de uma discussdo sobre a
suposta inexisténcia de negros no Estado. Por mais que parega contraditorio
dizer que ndo exista negro em um Estado cujo pais carrega consigo uma
tradicdo de trezentos anos de escraviddo essa ainda é uma ideologia muito
forte no senso comum do cearense. N&o resta duvida a respeito da existéncia
de comunidades negras rurais no Estado, contudo, a identificacdo como
remanescente de quilombos ainda é cercada de muitas incertezas a respeito
das implicagdes praticas das politicas publicas e porque ndo dizer de uma
carga negativa associada ao termo (FONTELES, 2008).

A negacdo da presenca de uma comunidade quilombola chega a ser discutida por
um Jornal de Cratels ao deixar claro que um conflito se anuncia e uma tragédia é
iminente caso haja a violagdo do direito dos donos das terras pretendidas pelos
quilombolas. A violéncia e agressdo ao passado estdo configuradas no titulo de dois
artigos: “Queimadas pode virar rio de sangue e fogo” e “Queimadas: quilombo ou ninho
de avides”.

Essas dindmicas de negacdo e permanéncia precisam ser conhecidas, pois €é
perceptivel que ambas as forgas em antagonismo estdo de armando para o embate. As
comunidades negras estabelecem um processo de organizacdo em torno da etnicidade,
identidade e luta pela terra como espaco de tradi¢cdo quilombolas e os latifundiarios,
fazendeiros e o poder publico recorrem a legislacdo, a forca do documento de posse de
propriedades e a for¢a das armas.

No artigo “Queimadas pode virar rio de sangue e fogo” o autor chega a afirmar
que o movimento quilombola pode ser transformado em movimento “quilombala”.

Acrescenta:

Recrudesce a onda quilombola em Cratets. Novamente ela volta e ameaga e
pretende transformar a regido do distrito de Queimadas, num rio de sangue e
fogo. Tentam nos fazer crer na mentira do século, na falsa afirmacdo da
existéncia de um quilombo na pacata regido de Queimadas, reflugio para
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negros cativos. Crates nunca foi, em tempo algum, territério da escravatura,
e jamais o trafico de seres humanos por aqui se estabeleceu. A histéria do
municipio ndo registra proprietarios ou mercadores de escravos nem terras
onde negros trabalharam sob o regime de escraviddo. O solo de Queimadas
nunca se destinou ao cultivo da cana de aglcar e outras culturas que
necessitassem de mao-de-obra escrava (GAZETA DO CENTRO-OESTE,
2010).

E preciso enfatizar que quilombo é um conceito que foi sendo modificado ao
longo da perspectiva socio-politica, econdmica e cultural por ele despertada. O
quilombo procurado pelo autor do artigo para justificar a violéncia contra a memdria de
seus descendentes realmente ndo esta mais presente em Cratels ou mesmo em qualquer
parte do Brasil. Todavia, ha uma memoria de luta, de resisténcia e, principalmente, ha
uma necessidade incontestavel de proteger os lugares da memoria, da tradicdo e
preservacdo de vivéncias enquanto descendentes dos escravos negros presentes da
histéria do Ceara.

A forma e a forca da identidade quilombola aparecem como elementos
necessarios na luta das comunidades entendidas como tradicionais. Entendemos por
tradicionais “os grupos sociais cuja identidade social e cultural ¢ distinta da sociedade
dominante que os torna vulneraveis por serem desfavorecidos pelos processos de
desenvolvimento” (BANCO MUNDIAL, 1990 apud COLCHESTER, 2000). Na regido
norte do Ceara, ainda que haja uma conjuntura local desfavoravel, as comunidades
seguem com suas tradigdes e demonstram capacidade de ressignificar suas vivéncias
individuais e coletivas. Reminiscéncias presentes no cotidiano que incomodam as forcas
socio-politicas estabelecidas na regiao.

As mudangas em uma sociedade comecam a partir da observagdo dos
mecanismos colocados em marcha na redefini¢do da realidade de determinados grupos
sociais. No caso dos quilombos da regido norte é recente suas manifestagdes em torno
da percepcdo de grupo étnico diferenciado pela trajetéria histérica. Essa € uma
consideracdo necesséria, mas ndo se constitui de forma negativa em relacdo a busca
colocada em pauta pelos negros.

No alvorecer do seculo XXI, defrontamo-nos com grupos sociais buscando
reconhecimento de sua existéncia. Sao negros e indios que constroem trajetoria historica
respeitavel, deixando claro sua importancia na formagdo da sociedade nacional. Nesse

contexto, encontram-se:
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(...) populagdes negras que vivem no meio rural e se auto-identificam como
Comunidades Negras Rurais, Terras de Pretos, Quilombos, Mucambos e
outras designacdes correlatas; sdo um grupo étnico com uma cultura e
histéria da populacdo negra. Marcada pela coragem, resisténcia, organizacao
e, principalmente, pela luta em defesa de direitos sagrados: Terra, Liberdade,
Participacdo Politica, Cidadania e Igualdade (RELATORIO DA I
REUNIAO NACIONAL DAS COMUNIDADES NEGAS RURAIS
QUILOMBOLAS, 1996).

As lutas cotidianas afloram sentimentos de revolta contra tracos marcantes da
escraviddo presentes na realidade dos afro-descendentes. Permanéncias visualizadas na
luta pela terra, pelo reconhecimento de sua alteridade e no combate & discriminacéo

racial. Lutar contra as imposicGes sociais € uma realidade constante, pois

(...) ao longo de sua trajetdria neste pais, a populagdo negra foi vitima de uma
elite racista que buscou ser detentora de sua liberdade e tornou-se proprietéria
das terras daqueles que nelas efetivamente moram e trabalham: negros, indios
e excluidos em geral. Através da injustica e da manipulagdo, concentrou-se
grandes extensdes de terras em maos de meia dlzia de privilegiados,
relegando as favelas e palafitas os desertados da nacdo. Neste processo,
centenas de povos indigenas e quilombolas foram dizimados a ferro e fogo.
Contudo, apesar de negados pela historia oficial, os quilombos existiram em
todo pais, tendo construido um marco da resisténcia da populagdo negra
contra a opressdo (RELATORIO DA Il REUNIAO NACIONAL DAS
COMUNIDADES NEGAS RURAIS QUILOMBOLAS, 1996).

Aliés, vivenciar a discriminacdo, sentir a exclusdo social e sofrer pressao de
agentes exteriores ndo sao fatos que ocorrem unicamente com 0S grupos negros. Para
tanto, basta observar a trajetdria das nagdes indigenas, numa construcdo constante pela
sobrevivéncia étnica e cultural e manutencdo de seus espacos, elementos fundantes de
pertenca e de identidades.

Hoje, as comunidades quilombolas mantém contato com drgdos do Governo
Federal como o Instituto Nacional de Colonizagcdo e Reforma Agréria (INCRA) e
Fundacdo Cultural Palmares e assim, se apropriam de conceitos e conhecem outros
espacos que passaram por processos de auto-reconhecimento em busca da posse da
terra. De acordo com Almeida (1989) nesses espacos, designados simbolicamente como
terra de negros, terra de santos, dentre outros, a terra ganha conotag6es diferenciadas e
diversificadas, constituindo-se inclusive em lugar de tradicdo, pois pertencem a uma
coletividade. A terra passa a designar espaco do simbolico, onde as tradi¢es culturais
estabelecem os mecanismos de seus significados enquanto préatica cotidiana seja no
espaco da religiosidade ou no mundo do trabalho. Nesse contexto, reforcam os

mecanismos da coletividade:
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[percebidas em] situagBes nas quais o controle dos recursos basicos ndo é
exercido livre e individualmente por um determinado grupo domeéstico de
pequenos produtores diretos ou por um de seus membros. Tal controle se da
através de normas instituidas para além do cédigo legal vigente e acatadas, de
maneira consensual, nos meandros das relagfes sociais estabelecidas entre
varios grupos familiares, que compdem uma unidade social (ALMEIDA,
1989: 163).

Os quilombolas do Ceard estdo se percebendo como parte desse contexto
ancestral e vao se inserindo nas dindmicas politicas de lutas, colocando seus interesses e
necessidades em evidéncia. Através da conversa com antigos moradores e baseados em
memorias locais, reforcam o sentido e o sentimento de grupo detentor de um passado

comum:

A fim de que uma sociedade exista e se mantenha, assegurando um minimo
de coesdo, & preciso que o0s agentes sociais acreditem na superioridade do
fato social sobre o fato individual, que se dotem de uma ‘consciéncia
coletiva’, isto é, um fundo de crengas comuns que exprima o sentimento da

existéncia da coletividade (BACZKO,1985:306).

A identidade, elemento dinamico e presente no cotidiano dos remanescentes,
passa por redefini¢des, configurando-se como simbolo da diferenciacdo entre os grupos.
Alicercados em passado de resisténcia, os quilombolas, envolvidos na demarcacgédo de
espacos ocupados por fazendeiros e latifundiérios, rompem com o isolamento histérico
e reforcam a identidade étnica negra, detentora da tradicdo e da memoria sobre a
escravidao.

A temética e a problematizacdo em torno da histéria dos negros no Ceara
encontra-se em fase de definicdo no campo das relagdes de poder nos quais 0s sujeitos
historicamente definidos como grupos reafirmam e ressignificam suas condigdes de
existéncia social.

Para comecar uma discussdo a cerca do quilombo contemporaneo no Ceard, €
preciso colocar em pratica a interdisciplinaridade, pois no campo tematico da Historia
somos questionados a cerca de categorias e conceitos de cultura e identidade ligados a
antropologia. Nesse contexto, percebemos que trabalhadores negros rurais, por conta
dos embates sociais, vao ressignificando praticas e assumem a postura étnica e politica
quilombola. Ha sempre uma ideia de recuperar cultura, memoria, tradicdo, historia e
demais vivéncias que foram perdidas.

Enfim, questdes envolvendo embates com o presente e com o passado nos

colocam uma serie de possibilidades para historicizar a trajetéria das comunidades
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quilombolas. A discusséo sobre identidade e etnicidade afro-descendente no Ceara nédo
negligencia que a historiografia e 0 senso comum continuam negando a presenca negra
no estado. Todavia, é possivel construir outra historia dos quilombolas, rediscutindo a
historia da trajetoria desses afro-descendentes que encontraram, na dindmica de insercao
na sociedade local, o caminho natural da negacdo enquanto negros. Como enfatiza
Frank Ribard (2009) buscamos “a caracteristica do ser, culturalmente, fenotipicamente,
socialmente, espiritualmente... herdeiro, de uma forma ou de outra, do legado africano”.
As comunidades negras aprenderam a fazer uso politico do passado, levando a memaria
a ser constituida para dar sentido a identidade projetada no presente de luta — por
exemplo — pela posse das “terras de preto”. Terras, aqui identificadas como espago de
trabalho e de tradicdo, justificando a conservacdo da memoria e da identidade negra.

O “uso do passado” nesse caso pode ser entendido a partir da percepcao de
ressignificacdo que o quilombo assume na contemporaneidade. As comunidades
buscam entender os caminhos que fundam e fundamentam a peculiaridade ancorada na
etnicidade e na memdria de seus individuos. Surge, portanto, uma identificacdo com a
trajetoria historica negra ligada a resisténcia quilombola.

Em outubro de 1994, o Grupo de Trabalho, constituido pela Associacdo
Brasileira de Antropologia (ABA) fez estudos sobre comunidades negras rurais, com
vistas a aplicacdo do artigo 68, e, divulgou um documento com a defini¢do do conceito

de “remanescentes de quilombos” (atualmente quilombolas), os quais:

(...) constituem grupos étnicos conceitualmente definidos pela antropologia
como um tipo organizacional que confere pertencimento através de normas e
meios empregados para indicar filiagdo ou exclusdo. Contemporaneamente,
portanto, o termo ndo se refere a residuos ou resquicios arqueoldgicos de
ocupacdo temporal ou de comprovacdo biolégica. Também, ndo se trata de
grupos isolados ou de uma populagdo estritamente homogénea. Da mesma
forma nem sempre foram constituidos a partir de movimentos insurrecionais
ou rebelados, mas, sobretudo, consistem em grupos que desenvolveram
praticas de resisténcia na manutengdo e reproducdo de seus modos de vida
caracteristicos num determinado lugar (Boletim Informativo do Nucleo de
Estudos sobre Identidade e Relacdes Interétnicas, 1996:81-82).

A historiografia recente e a producdo académica, principalmente trabalhos de
dissertacdo de mestrado defendidas na Universidade Federal do Ceara contribuem no
processo de desconstrucdo da auséncia e preenchimento da lacuna sobre a presenca
negra escrava no Ceara. Na regido norte do Estado trabalhos monograficos (graduacéo e
especializacdo) de alunos da Universidade Estadual Vale do Acarad (UVA) também d&o

conta do mundo do trabalho no sistema escravista e apresentam resultados concretos (a
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presenca das comunidades afro-descendentes) e simbdlicos (memoria, tradicdo, festas,
religiosidade, dancas, brincadeiras) que qualificam como significativa a trajetéria negra
no Ceara.

Os trabalhos estdo ancorados em fontes cartoriais e eclesiasticas, inventarios,
partilhas de bens e também na memoria e oralidade. Entre os quais listamos: Festa do
Rosario da Lapa (1945-1972) — Aurineide da Cunha Silva; A escraviddo na cidade de
Sobral (1835-1850) — Maria Simone Mendes Almeida; Sobral: vida e Obitos dos
escravos de 1817-1842 — Sandra Helena de Menezes; Escravatura em Sobral: relacdo
entre senhor e escravo no século XIX (1870 a 1884); Batismos e Obitos de escravos:
sociabilidades na Ribeiro do Acarau (1725-1798) — Francisco José Bauduino da Silva;
Alforria na Pia em Sobral (1871-1876) — Maria Simone M. Almeida; Memdria do
Rosério da Lapa — Raquel de Abreu Marques; “Vocé quer saber historia velha eu vou
contar”: lembrangas e vestigios do tempo cativeiro — Paulo Henrique Sousa Martins.

Os estudos citados despertam e concretizam a necessidade conjuntural de
entendermos a trajetoria dessas comunidades que existem de fato, mas sdo carentes de
direitos. Para Hebe Mattos (2005-2006) o Movimento Negro no Brasil ha tempos
agrega ganhos qualitativos e reconhecimento para os negros. Todavia, € o artigo 68 do
ADCT que cria a perspectiva reconhecimento histérico através da posse de terras.

Assim,

as comunidades negras rurais isoladas alcangaram certa notoriedade como
possiveis descendentes de antigos quilombolas. A aprovacao do artigo sobre
os direitos territoriais das comunidades dos quilombos culminou, assim, todo
um processo de revisdo histérica e mobilizacdo politica, que conjugava a
afirmacdo de uma identidade negra no Brasil a difusdo de uma memoria da
luta dos escravos contra a escraviddo (MATTOS, 2005-2006: 03).

Para reforcar a mobilizacdo politica é necessario haver um sentido de
coletividade. Essa € uma questdo sensivel na maioria dos espagcos onde a presenca
quilombola tem destaque. Para esses trabalhadores comecam a surgir as possibilidades
de ganhos significativos no embate com donos das terras que eles ocupam em parceria
ou mesmo como funcionarios de fazendas. Nesse caso € exemplar a comunidade
Timbauba, em Pires Ferreira, 0s moradores ocupam terras particulares e tentam néo
desagradar o proprietario por medo de serem expulsos. Nao ha mobilizacdo entre o
grupo. O sentido e o sentimento de grupo detentor de um passado comum e 0

conhecimento de uma legislacdo capaz de lhes devolver a dignidade, enquanto
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proprietario da terra ancestralmente ocupada, precisa ser construido coletivamente.
Nesse contexto, o enfrentamento acaba por ser uma ampliacdo da visdo de pertenca ao
lugar e as memorias constituidas no local agregando os sujeitos em busca de reforcar
uma identidade social, reforcada pelas histérias de resisténcias, fugas e manutencéo da
percepcdo de ser quilombola. A busca é consciente, pois esta alicercada em marcos do
passado escravista ou de escravo fugido, formatando as identidades.

No Ceard, a construcdo de um imaginario que possa unir os quilombolas - seja
por lacos de parentesco, por compartilharem de uma histéria comum ou por interesses
pela terra — esta em fase de experimentacdo, pois o cotidiano dos grupos tradicionais
estd marcado pela presenca de fazendeiros, posseiros, latifundiarios e grileiros e do
poder publico municipal que continua atrelado a essas forcas locais e operam como

agentes da privacao de direitos aos demais moradores:

“Nossa justiga, tradicionalmente omissa e indiferente em relacdo aos
costumes e ao direito costumeiro, s6 reconhece no posseiro, no ocupante, no
lavrador em terra devoluta a condigdo de sujeito de contrato, juridicamente
igual, portanto cidaddo, no momento em que o priva dos direitos que ele
supde ter com base no consuetudinario, no momento em que reveste de
legalidade o ato de sua expulsdo da terra em que mora e trabalha, no
momento em que desfaz o suposto contrato entre o pretenso proprietario e o
pretenso invasor (MARTINS,1998:675).

Entendemos que a dindmica da historia se constroi ao longo dos embates e das
necessidades colocadas para os grupos sociais. Além disso, no Brasil hd uma legislacdo
que garante determinados direitos: satde, educacao e investimentos para a producao sob
a egide da manutencéo da tradicéo:

0 quilombo enquanto categoria historica detém um significado relevante,
localizado no tempo, e na atualidade € objeto de uma reinterpretacéo juridica
quando empregado para legitimar reivindicacfes pelo territorio dos ancestrais
por parte dos denominados remanescentes de quilombos (ACEVEDO E
CASTRO,1998:29).

Na perspectiva de legitimagdo da ocupacgdo das “terras de pretos” e na busca
pelo titulo definitivo de propriedade da terra, os descendentes dos quilombos reafirmam
sua identidade, fazendo da luta de seus antepassados uma bandeira de combate e
resisténcia no presente. Na maioria das comunidades a memdria fundamenta o vinculo
entre passado (de resisténcia e formacdo das comunidades) com o presente
(ressignificacdo identitaria e luta pela terra), incorporando novas experiéncias e gerando

outras formas de compreensao e de resisténcia.
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A memoria gira em torno da relagdo passado-presente, e envolve um
processo continuo de reconstrucdo e transformacdo das experiéncias
lembradas, em funcdo das mudancas nos relatos publicos sobre o passado.
Esse sentido supde uma relagdo dialética entre memoria e identidade. Nossa
identidade (ou identidades, termo mais apropriado para indicar a natureza
multifacetada e contraditéria da subjetividade) é a consciéncia do eu que,
com o passar do tempo, construimos através da interagdo com outras pessoas
€ COM nossas pessoas € com nossas proprias vivéncias. Construimos nossa
identidade no processo de contar histérias, para nés mesmos — como historias
secretas ou fantasiosas — ou para outras pessoas, no convivio social
(THOMSON,1997:57).

Assim, é que se da a apreensdo desse processo historico de resisténcia dos
quilombolas, fazendo das lutas do tempo presente uma continuidade da histéria
vivenciada por seus antepassados.

Atualmente, no Cearéa e na historiografia sobre a escravidao negra, ndo tem mais
espaco para a negacdao. O sentido de uma producdo engajada deverd dar sentido e
percepcao positiva da participacdo do negro na constituicdo sécio cultural desse Estado.
Viajando pelo interior do Estado, percebe-se a crescente demanda por politicas pablicas
que atendam de fato as necessidades de trabalhadores rurais, camponeses, parceiros,
enfim, pessoas que usam a terra como espaco de trabalho e ressignificacdo de suas
trajetdrias enquanto grupos sociais.

Nessa perspectiva, tem chamado atencdo a organizacdo de grupos de
trabalhadores que ao se mobilizarem utilizam a etnicidade como suporte necessario e
incontestavel de suas solicitacbes enquanto grupos tradicionais e peculiares pela sua
trajetdria historica. Independente das intencdes individuais ha uma percepcao coletiva
de organizagdo e formatagdo de discursos de conhecimento historico e conscientizacdo
dos grupos envolvidos nas disputas pele passado e manutencao de status no presente.

Assim, o alvorecer de sentimentos de pertenca aguca as memdarias e prepara as
comunidades para um embate politico, econdmico e com a prdépria memoria local. Sdo

espacos de conflitos sobre o passado negro escravo no Ceara.
Breve quadro sobre producéo historiogréafica
No Brasil, é possivel verificar uma vasta producdo bibliogréfica sobre a

escraviddo negra e as peculiaridades regionais do mundo do trabalho imposto pelo

sistema escravista. A Histdria Social enveredou pelos caminhos da dindmica do sistema
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e também o objetivo e sentido da resisténcia dos escravos ao cativeiro em busca da
liberdade.

as tematicas escraviddo e abolicdo tém suscitado uma produgdo
historiografica que busca constituir como objeto de sua preocupagdo o
resgate dos multiplos significados apreendidos nas falas até entdo silenciadas.
Recuperam a historia do negro cativo, a sua luta social, o seu imaginario, a
percepcdo de mundo dos brancos, descobrindo e compreendendo o mundo
que 0s escravos criaram, numa outra perspectiva de andlise historica

(FUNES,1995:12-13).

As divergéncias e as polémicas surgem porque as interpretacdes estdo
condicionadas a diferentes influéncias, assim, autores e obras trazem a marca de seu
tempo e os arcabougos tedrico-metodolégicos, embasamento critico e posicdes politicas,
refletindo os pressupostos ideoldgicos de diferentes matizes sociais.

O periodo escravista foi um momento conturbado da histdria brasileira,
caracterizado por imposicOes e uso da forca dos senhores contra 0s escravos, mas a
historiografia da conta de acfes eficientes dos cativos lutando pela liberdade. Entre
arranjos e negociacoes, 0s negros saiam vencedores, pois “a capacidade de opor-se aos
projetos do senhor foi, algumas vezes, muito forte. Nem sempre 0s poderosos senhores,
OU Seus prepostos, conseguiram, mesmo no campo estrito da produgdo, impor suas
vontades, ritmos ¢ interesses” (REIS E SILVA,1989:16).

Havendo possibilidades de negociacdo, os escravos mostravam sua forca no
sistema escravista brasileiro. Mesmo néo sendo reivindicagcdes sempre bem sucedidas,
esses sd0 momentos que marcam posi¢Oes de agentes antagbnicos em um mesmo
sistema. Tal percepc¢éo ¢ afirmada por Stuart Schwartz (2001:13), pois, “os escravos nao
eram agentes historicos independentes capazes de construir o proprio destino, mas 0s
senhores as vezes também se deparavam com limitagcdes impostas pelos atos e pelas
posturas dos escravos.” Assim, homens escravizados e homens que escravizavam
tentaram delimitar seus dominios e impuseram os limites de acbes nas relacBes
senhores/escravos, limites que tangenciam a fronteira da tolerancia, sendo esta
quebrada, fazem da fuga a forma mais forte de resisténcia.

Dentre outras possibilidades de resisténcia, a fuga aparece como uma maneira do
cativo demarcar seus espacos de vivéncia dentro do sistema escravista. O quilombo
surge como “fruto das contradigdes estruturais do sistema escravista e reflete, na sua
dindmica, em nivel de conflito social, a negacdo desse sistema por parte dos oprimidos”

(MOURA,1987:13). Ideia que ndo encontra respaldo em estudos de Flavio Gomes e
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Euripedes Funes, para os quais 0 escravo rompe com condicdo de cativo, mas ndo com a
sociedade escravista, mantendo estreitos lacos comerciais, apesar da luta de classe estar
colocada para esses grupos.

Os fugitivos nem sempre se dirigiam diretamente para os quilombos, as vezes
buscavam os espacos urbanos, onde conseguiam viver no anonimato. Porém, é inegavel
que a formacdo das sociedades quilombolas incomodaram e provocaram a sociedade

escravista, além de mexer com o cotidiano dos cativos.

As comunidades de escravos fugidos que se formaram em todo o Brasil — ndo
s6 na provincia fluminense — ao longo do periodo da escraviddo procuraram,
na medida do possivel, transformar os limites da dominacdo escravista. Neste
sentido, enquanto sujeitos historicos, os quilombolas recriaram um mundo
novo dentro dos variados mundos da escraviddo (GOMES,1995:36).

Conceito historicamente construido, o quilombo foi um espaco formado por
negros fugidos, onde conquistavam autonomia, liberdade e agiam em funcdo de suas
percepgles contra a sociedade escravista, havendo, um sentido politico de protesto
(GOMES, 1996).

A historiografia sobre as fugas para os quilombos ajuda a compor um quadro da
resisténcia a escravidao, sendo “longa a lista de autores que estudaram os quilombos
brasileiros, especialmente Palmares”(REIS E GOMES,1996:11). Contudo, nesses
estudos o fenbmeno do aquilombamento serve de suporte para mostrar, principalmente,
a politica governamental no sentido de erradicar as fugas. No artigo Do Singular ao
Plural: Palmares, capitdes-do-mato e o governo dos escravos, Silvia Lara discute a
“resisténcia quilombola e as dificuldades para erradica-la” atraveés de acbes que
despendiam quantidades vultosas de recursos, 0s quais as autoridades ndo estavam
dispostas a pagar.

A trajetoria dos quilombolas no Brasil pode ser verificada em dezessete artigos
que estdo na coletdnea Liberdade por um fio: histéria dos quilombos no Brasil, sobre a
obra afirma José Carlos Sebe Bom Meihy (1998:154):

Dois arranjos nortearam o livro: os espacos geograficos que percorreram 0
mapa brasileiro e o atravessamento temporal que flui do século XVII até o
presente. Exibindo um contexto geral, de sul a norte do pais a fuga de
escravos € mostrada como pratica incessante de busca da liberdade,
dignidade. A persisténcia deste recurso através dos tempos deixa entrever a
longa duracéo do tratamento separatista entre negros e brancos.

No Ceara, verifica-se alguns trabalhos dando conta da experiéncia escrava, mas

a logica de “negacdo da presenca negra escrava” e sua “importancia”, no mundo do
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trabalho caracteristico da regido, acabou por minimizar producdes sobre o0s
descendentes desses escravos. Todavia, € notoria nas memdrias locais e fontes
trabalhadas recentemente, descortinar a presenca do negro escravo na lavoura, pecuaria
e também em atividades produtivas no espago urbano.

O professor Francisco José Pinheiro na obra Notas sobre a formagéo social do
Ceara (1680-1820), ao delimitar um dos espacos de sua pesquisa — a regido norte da
capitania — categoriza a terra como espaco produtivo pela agricultura e pecuéaria e seus
proprietérios (pequenos, medios ou grandes) sdo beneficiados pelo investimento que
faziam na méo-de-obra escrava negra, chegando ao percentual de 83,4%.

Na regido norte do Ceara sdo notorias producdes classicas como a obra A
Escravatura e a Abolicdo dos Escravos em Sobral, do Padre Jodo Mendes Lira, cabendo
uma critica por ndo ter uma escrita académica e problematizada, mas apresenta
informacdes sobre condicdo escrava na regido de Sobral. E, também, Histéria de Sobral,
de D. José Tupinamba da Frota, na obra o escravo surge como parte necessaria para
manutencdo de status social e trabalha no espaco domeéstico sob o atento olhar de seu
proprietério.

Entre os trabalhos recentes, somando-se a historiografia critica em relacdo a
tematica, esta a obra Irmandade e festa: Rosario dos Pretos de Sobral (1854-1884) do
professor Raimundo Nonato Rodrigues de Souza, que discute a presenga negra a partir
da Irmandade do Rosério, marcada na memdria da populacdo local como ambiente de
confraternizagdo de negros.

Na perspectiva dos estudos sobre a escraviddo, renovam-se as discussdes acerca
da resisténcia escrava, desvinculando-se da procura por elementos de sobrevivéncia
africana nos quilombos e da exaltacdo de suas taticas de guerrilha, como pensavam 0s
culturalistas. Tambeém, intensificam-se as preocupacbes em torno da pesquisa
documental e ampliacdo de fontes manuscritas, orais, elementos da cultura material e
pecas arqueoldgicas, alargando as discussfes e o conhecimento sobre quilombos por
todo o Brasil (DUQUE, 2004).

E nessa ampliacio de fontes que se utilizam com propriedade as falas e
lembrancas que brotam da memoria dos descendentes dos aquilombados, presentes na
maioria das regides do Brasil, memorias que apresentam acontecimentos “dos quais a

pessoa nem sempre participou, mas que, no imaginario, tomaram tamanho relevo que,
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no fim das contas, é quase impossivel que ela consiga saber se participou ou nio”
(POLLAK,1992:209). As narrativas trazem fatos vivos, “vividos por tabela”,
rememorados por um individuo em sua leitura pessoal e individual, mas carregada de
elementos e acontecimentos coletivos. A memoria assume o status de “reconstru¢io
psiquica e intelectual que acarreta de fato uma representacao seletiva do passado, um
passado que nunca € aquele individuo somente, mas de um individuo inserido num
contexto familiar, social, nacional” (ROUSSO,1998:94).

A memoria, nas comunidades tradicionais, assume seu conceito béasico de
“presenga do passado”. Assim, as demandas por explicacbes no presente vdo sendo
preenchidas pelas reminiscéncias emergentes da memoria dos descendentes dos grupos
sociais constituidos como quilombolas. A histéria dos descendentes da escraviddo €
estudada como um campo de possibilidades coerentes com suas reivindicagoes e pelas
quais os sujeitos envolvidos numa teia de tensdes culturais, politicas e econémicas,
estdo constantemente (re)construindo vivéncias, tomando o cotidiano como simbologia

de conflitos e dimensionam a prépria identidade como:

representagdes inevitavelmente marcadas pelo confronto com o outro, por se
ter de estar em contato, por ser obrigado a se opor, a dominar ou ser
dominado, a tornar-se mais ou menos livre, a poder ou ndo construir por
conta propria 0 seu mundo de simbolos e, no seu interior, aquelas que
qualificam e identificam a pessoa, 0 grupos, a minoria, a raga, 0 povo.
Identidades sdo, mais do que isto, ndo apenas o produto inevitavel da
oposi¢do por contraste, mas o proprio reconhecimento da diferenca
(BRANDAO apud SILVA, 1988:30).

Na regido norte do Ceara ha um embate que se anuncia e as forcas da legalidade,
representadas por documentos de posse das terras registradas em cartorio e até o
discurso da manutencdo da ordem estabelecida e da paz que deve reinar nos espacos
rurais, cria-se um clima de medo que os quilombolas estdo se propondo a enfrentar. De

acordo com Dedival Brandéao da Silva (1988):

as identidades dos atores sociais sdo construidas em situagdes, na conjuncao
de relagGes sociais, entre agentes, grupos ou classes sociais, como resultado
de um trabalho interativo, de um saber e de um poder, quando as pessoas
procuram dar formas e significados as suas representacoes.

Todavia, é também nesse momento, que as comunidades se voltam para 0s
significados das historias, as brincadeiras, as festas de santos, as dancas e demais
elementos apontados como matrizes deixadas por seus antepassados e vao estruturando

novas formas de enfrentar as realidades contemporéneas:
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Quando uma coletividade se sente agredida pelo exterior — por exemplo, uma
comunidade de tipo tradicional agredida por um poder centralizado moderno
de tipo burocratico — ela pde em marcha, como meio de autodefesa, todo o
seu dispositivo imaginario, a fim de mobilizar as energias dos seus membros,
unindo e guiando suas a¢des (BACZKO,1985:310).

Compreende-se “que as identidades dos atores sociais sdo construidas em
situacOes, na conjuncdo de relagGes sociais, entre agentes, grupos ou classes sociais,
como resultado de um trabalho interativo, de um saber e de um poder, quando as
pessoas procuram dar formas e significados as suas representagdes” (SILVA, 1988:30).
Buscamos a historia dos escravos a partir de suas experiéncias no mundo livre,
vivéncias guardadas nas narrativas que preenchem a contemporaneidade dos
descendentes. Estes, despertados pelas acOes afirmativas, partem em busca de direitos,
percorrendo os emaranhados das lembrancas de seus antepassados cativos e livres

presentes em suas memorias.

a memoria do eu é sempre, em primeira instancia, uma memoria de familia.
E é a este nivel que melhor se podera surpreender os lagos que existem entre
identificacdo, distin¢do, transmissdo e a sua interiorizagdo como norma:
recordar-se o espirito de familia, porque é necessario preitea-lo, retransmiti-
lo e reproduzi-lo (CATROGA apud FUNES, 2009: 149).

As discussdes tedricas, recentes, fazem das lembrancas dos descendentes da
escraviddo objeto de estudo sobre a resisténcia e identidade quilombola. Deixando que
seus descendentes relatem suas memorias nos aproximamos do passado de luta,
negociacédo e resisténcia dos negros e consequentemente percebemos o mundo fisico e
simbolico que construiram ao subverterem o mundo idealizado pelos brancos.

Nesse caso, as narrativas ganham status de fontes para a historia, porque elas séo
construidas por uma memdria guardada e transmitida por varias geragdes. Assim, “ao
narrar uma histéria, identificamos o que pensamos que éramos no passado, quem
pensamos que somos no presente ¢ o que gostariamos de ser” (THOMSON,1997:57).
Para os quilombolas, objetivos do presente sdo ancorados em elementos do passado e ao
rememorar ilustram com fatos que firmam as “identidades”, entendidas como
elaboragdes que “emergem no interior do jogo de modalidades especificas de poder e
sdo, assim, mais o produto da marcacdo da diferenca e da exclusdo do que o signo de
uma unidade idéntica” (HALL,2000:109).
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Quilombos no Ceara: rompendo a invisibilidade.

Nos municipios do norte do Ceara constatamos comunidades negras quilombolas
em diferentes fases de organizacgdo e auto- identificagdo como negros descendentes da
escravidao. Nesses espacos, sobre a presenca negra escrava, € possivel encontrar
documentos dispersos em cartorios, igrejas e, principalmente, na memoria dos antigos
moradores. Todavia, ha uma caréncia em estudos que proporcionem conhecer e
entender os mecanismos que fundamentam, no presente, a identidade e o sentimento de
pertenca a um grupo com historia peculiar de agdo e resisténcia. A identidade que salta
da observacéo ainda esta ligada a identificagdo como trabalhadores rurais do interior do
estado.

Atualmente, as a¢des do poder publico municipal aparecem de forma dubia, pois
ha locais onde a presenca quilombola e suas a¢des de auto-identificacdo e luta pela terra
sdo bem recebidas, inclusive contando com apoio da Prefeitura. Em outros locais os
moradores das comunidades sdo ameagados ou mesmo cooptados para que 0s interesses
dos grupos dominantes ndo sejam afetados.

Para os moradores dessas comunidades a posse da terra regularizada numa
documentacao identificando a area como antigo quilombo reforcara e garantira a
manutencdo da identidade e tradicdo cultural quilombola. A posse comprada, como
aconteceu na comunidade Lagoa das Pedras, em Tamboril, de fato tem uma
representatividade ao nivel da legalidade, mas ndo denota uma posse pela simbologia de
pertenca a histdria negra da regido.

Por conta dessas percepcOes devemos problematizar e entender o conceito de
identidade apropriada pelos grupos sociais envolvidos no contexto da tradicdo e do uso
do passado. A sociedade esta em mudancas e historicamente os conceitos mudam com o
tempo. Perceber de qual identidade os quilombolas estdo se apropriando? Negra
escrava? Resisténcia a escraviddao? Essas questdes acabam sendo respondidas na

dindmica de entrevistas, na observacao e na analise de diferentes documentos:

Na recuperacdo da historia dos excluidos, os depoimentos orais podem servir
ndo apenas a objetivos académicos, como também constituir-se em
instrumentos de construcdo de identidade e de transformacdo social. Ainda
que nessa segunda linha se introduzam conceitos de meméria coletiva, ndo se
evidencia uma discussdo mais aprofundada sobre as implicagdes do uso da
nocdo de memoria. (FERREIRA, 2002: 327).
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Pensando o movimento quilombola na atualidade e a mobilizacdo pela
legalizacdo de suas terras, utilizamos os aportes metodoldgicos da historia do tempo
presente. Esta nos proporciona mecanismos para entender as transformagdes, 0s usos, as
territorialidades e as temporalidades como elementos dindmicos, mas carentes de
problematizacOes e explicagbes a partir de suas historicidades. Cabe nesse caso uma
critica de Marieta de Morais Ferreira considerando a oralidade e temas no tempo

presente como objetos caros também aos historiadores profissionais:

O desprezo dos historiadores universitarios pela histéria recente explica
também o porqué da desqualificagdo dos testemunhos diretos. [..] A
explicacdo para essa situacdo deve-se ao fato de que o periodo recente ndo
exigia uma farta cultura cléassica, nem o controle dos procedimentos eruditos
do método histdrico. Os que se interessavam pelo contemporaneo na verdade
concebiam a pesquisa historica como um meio de acdo politica
(FERREIRA,2000:113).

Temos assim um desafio, necessidade e responsabilidade de responder e explicar
questdes colocadas na contemporaneidade para os historiadores. E, as comunidades
étnicas no Brasil estdo vivenciando seus embates ancorados em simbologias e
representacOes, justificando e até criando estratégias de utilizagdo do passado como

condigo de sobrevivéncia no presente.
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