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RESUMO

O objetivo deste trabalho é expor e interpretangéa de genealogia do castigo em
Friedrich Nietzsche (1844 — 1900). Com isso, p#ese mostrar que existem reflexdes de
interesse juridico na filosofia nietzschiana, aaigjyppodem ter papel relevante nos debates
contemporaneos acerca do direito penal. O trabsghdesenvolveu basicamente a partir de
uma leitura imanente dos conceitos de genealogie @stigo formulados por Nietzsche na
Genealogia da mora[1887). Os resultados sdo apresentados em datslogpmais extensos,
que tratanmDo conceito de genealog@Da genealogia do castigoespectivamente, 0s quais
sdo seguidos d€onsideracdes finaigjue tém carater conclusivo. A genealogia € uma
metodologia de investigacdo histérica e uma espaeidilosofia da histéria que, quando
aplicada ao castigo, revela que ele nasceu, desenvee e se modificou dentro do contexto
das relagcbes contratuais primitivas. A longa hiatdo castigo manifesta a radical fluidez do
seu sentido, o que inviabiliza a elaboracdo de amcaito definitivo, todavia, a genealogia é
capaz de recuperar um sentido obscurecido do oasiig € um afeto ativo. De modo geral,
Nietzsche interpreta o processo de humanizacédopdass como um refinamento da
crueldade, no qual o aspecto cruel do castigo rgadtialmente abolido, mas potencializado,

encontrando-se de modo latente mesmo na maizewdidas penas.



ABSTRACT

This text deals with the notion of genealogy of ishment by Friedrich Nietzsche
(1844 — 1900). The present intention is showingd thare are some reflections of juridical
interest in the nietzscheanist philosophy, whichld@dave a considerable role in the recent
discussion about Criminal Law. The text has beerldped basically from a deep reading of
the concepts of genealogy and punishment elabofayelietzsche in thé&senealogy of
morality (1887). The results were presented in two long@pters, referring tdhe concept
of genealogyand The genealogy of punishmenwhich are followed by theFinal
considerationswith a conclusive feature. The genealogy is a oukitogy of historical
investigation and a kind of philosophy of histonhieh once referred to the punishment
reveals that it was born, developed and modifieglfitinside the context of primitive
contractual relations. The long history of punishinexpresses the radical fluidity of its
meaning, what interdicts the elaboration of a d&fi® concept, although the genealogy is
able to recover a dissimulated meaning of punistimiéns an active affect. In general,
Nietzsche interprets the process of humanizatiopeoilties as the refinement of cruelty, in
which the cruel aspect of punishment is not grdgwdolished but potentialized, therefore it

is still there hidden even in the most civilizedioé penalties.
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Capitulo |

ONSIDERACOES INICIAIS

O entendimento ilumina até o mais estupido. Comecga
em volta dos olhos. A partir dai se espalha. Uma
visdo que poderia seduzir alguém a se deitar junto
embaixo do rastelo. Mais nada acontece, o homem
simplesmente comec¢a a decifrar a escrita com 0s
olhos, faz bico com a boca como se estivesse
escutando. O senhor viu como nao é facil decifrar a
escrita com os olhos; mas o nosso homem decifra
com os seus ferimentos. Seja como for, exige muito
trabalho; ele precisa de seis horas para completa-|
Mas ai o rastelo o atravessa de lado a lado e @ati
no fosso, onde cai de estalo sobre o sangue
misturado a agua e o algodao. A sentenca esta entdo
cumprida, e nés, eu e o soldado, o enterramos.

(Franz Kafka Na coldnia penal



10

1 CONSIDERACOES INICIAIS

O propésito do presente trabalho é realizar umadalgem do conceito de castigo
que Friedrich Nietzsche (1844 — 1900) elabora nguSda Dissertacdo daenealogia da
moral (1887), desenvolvendo seus pressupostos e exdralgdmas de suas consequéncias.
De modo geral, o conjunto das reflexdes desenvadvioklo fildsofo na obra mencionada
pode receber o nome de genealogia do castigo, qugtiica o titulo que foi atribuido a este
trabalho. As presentes consideracfes se desenvojemeipalmente no ambito da
interpretacdo da filosofia nietzschiana, porémmeaida em que o castigo € seu tema central,
essas reflexdes sdo também de interesse juridinodpgelacionadas fundamentalmente com

filosofia do direito penal.

Na Genealogia da moralé empregado diversas vezes e com sentidos désren
termo Strafe que costuma ser traduzido por “castigo”. Nbasafeé também a palavra alema
para “pena”, em acepcao juridica, donde deSitrafrechf que € o direito penal. Com efeito, a
nocdo de castigo em Nietzsche excede os limiteslignto, tendo também conotactes
politicas, morais, existenciais e mesmo metafisigls o aspecto juridico do castigo € bem
delineado em suas reflexdes, de modo que pdde rstitad em objeto para a presente
investigacdo. ConsideragOes acerca das demais sieeedo conceito nietzschiano de castigo
foram feitas tendo sempre em vista o esclarecimeateacepcao juridica do termo em

Nietzsche.

As razdes que conduziram a demarcacado da presespesfa sao tanto teoricas
quanto praticas. Em primeiro lugar, uma constataigiordem académica saltou aos olhos:
Nietzsche é, acima de qualguer suspeita, um doss rdluentes pensadores da
contemporaneidade, nas mais diversas areas, tpdaviica-se como que uma auséncia de
Nietzsche no ambito da reflexdo acerca do dir@ttrabalho preliminar de pesquisa, em que
se embasou esta monografia, mostrou que a congdded®e Nietzsche como um pensador
apolitico é, cada vez mais, infundada e, portgatodo pode ser admitida em uma discussao
filosofica séria. A tarefa de desfazer o engodorgpeesentou a vinculagdo do pensamento de

Nietzsche ao nazismo, iniciada huma época em guees@aviam sido revelados os horrores

! De antemdo é bom deixar claro que ndo ha aquipretensdo de propriamente definir que seja castigo
Nietzsche, o que seria impossivel, dado que, pey@ eastigo é “inteiramentedefinivef, uma vez que “hoje é
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da Segunda Guerra Mundial, ainda ndo se deu pa@rrada, entretanto os avangos nesse
sentido tornaram possivel o desenvolvimento deppetivas politicas acerca e a partir de seu
pensamento Nietzsche pode ser tomado hoje como uma espédievijorante num terreno

relativamente estéril, 0 do pensamento politico.

Porém, se as teses politicas de Nietzsche passantratadas com a devida seriedade,
no que diz respeito ao direito s&o muito escassdsabalho$ Este fato poderia nos levar a
pensar que nao haveria, no pensamento nietzsch@omiribuicbes relevantes para o
pensamento juridico. Em outras palavras: a aus@ecidietzsche no direito corresponderia

uma auséncia do direito em Nietzsche.

Todavia, a tomar esta tese como definitiva, optoper avaliar se ela ndo encerrava
um preconceito. E foi o que, de fato, se verificQualquer leitura que se preste a superar a
superficialidade dos manuais de filosofia revelparesenca fundamental de uma reflexado
acerca do direito em Nietzsche. Por exemplo, nagpsé@icas — e nem poderia ser de outro
modo — as passagens em que Nietzsche se refereio eim suasenealogia da moralkem
especial, na ja mencionada Segunda Dissertacda dbes. Nietzsche chega mesmo a falar
de “genealogistas do direito'G\M, Il, 8§ 13), o que remete de imediato a idéia deaum
“genealogia do direito”. Foge as pretensfes destealho estabelecer e aprofundar essa
nocéo, ainda que obrigatoriamente tenhamos dergasseala. Todavia, se a pretenséo central
deste trabalho é estruturar o conceito nietzschilnoastigo, o que sera desenvolvido é o
esboco de uma “genealogia do castigo”, geneal@ggaceie pode ser entendida como um dos

capitulos centrais da “genealogia do direito”. festdo dessa idéia, desenvolvida em uma de

impossivel dizer ao certpor quese castiga: todos os conceitos em que um processiooi se condensa
semioticamente se subtraem a definicdo; definiegehas aquilo que ndo tem histori@M, 11, § 13).

2 A interpretacdo nazista de Nietzsche gerou, nimegiro momento, duas atitudes em face de seu pemam

a primeira rejeitou radicalmente Nietzsche em sanjunito, por percebé-lo simplesmente como um ffldso
nazista; a segunda procurou salvaguardar seu pengansolando-o do contetdo politico. Ambas as¢pes
sdo preconceituosas. Esmorecido o furor criticdraannazismo, que levou por vitimar pensamentosentes,

foi possivel a retomada de Nietzsche como um pengeaditicamente relevante, o que deu ensejo, pemelo,

na década de 1970 ao desenvolvimento, da genealagianicrofisica do poder foucaultianas. Outroartgnte
exemplo da reabilitacdo de Nietzsche como pensgaaliiico se verificou na profuséo de trabalhos eesntido
desenvolvidos no ambito da reflexao filoséfica émglia inglesa no Ultimo decénio do século passadoajs
famoso desses trabalhos é certaméh&tzsche como pensador politico: uma introdygéuublicado em 1994
por Keith Ansell-Pearson).

* Se em um pensador de confessada influéncia riddrec como é Foucault, que tem importantes refexde
acerca de temas juridicos (por exemplo,\&giar e punir: nascimento da prisdmu emA verdade e as formas
juridicas), ja foram concebidos trabalhos de importancia padireito (comd-oucault: a norma e o direifale
Francois Ewald, eMichel Foucault e o direitode Marcio Alves da Fonseca), no proprio Nietzsekses
trabalhos sé@o poucos, como € o caso das dissestdedmestradbdlietzsche, o castigo e a génese da matal
Rodrigo Rosa Fernandes, defendida na pos-gradummablosofia da PUC-SP, sob orientacdo de Oswaldo
Giacoia Junior, &ietzsche e a democracide Alexandre Silva, defendia na pés-graduacadliesito da UFC,
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suas obras centrais, ja € suficiente para demongtiaa se ha de fato uma auséncia de
Nietzsche no direito, essa auséncia nao é pomelespondida, ao contrario, 0 que se mostra
€ uma presenca extremamente relevante do direifdietnsche. E mais, as razbes profundas
em que se baseia a concepcao contraria somentegmodeer levantadas por meio de uma

acurada leitura do proprio Nietzsche.

Portanto, a relevancia filoséfica e cientifica da estudo mais aprofundado das
consequéncias diretas de reflexdes nietzschiamasopdireito se evidencia em dois sentidos:
em primeiro lugar, uma pesquisa como a que aqurgede tem sua importancia para o
desenvolvimento da interpretagdo do pensamento idezsghe; em segundo lugar, uma
reflexdo baseada em Nietzsche acerca de uma quetstdiamente recorrente no ambito do
direito, como é o caso do problema do castigo,apeaha, se assim se preferir, pode de fato
ser uma contribuicdo interessante e renovadoragpesnsamento juridico, sobretudo, para a
filosofia do direito penal. Desse modo, ndo parsmeuma excentricidade querer tratar do
direito com Nietzsche.

Além da relevancia teorica, este estudo apresetd@aancia social, na medida em que
a retomada do problema do castigo urge nos tentpasanos quais se assiste ao avanco da
violéncia, a que corresponde a centralidade dolgmwb da seguranca publica, colocado de
modo veemente por politicos das mais diversas &pes diferentes setores da sociedade. A
violéncia se torna, hoje, de tal modo um problemeial que se renovam os desafios e os
impasses do direito publico e, em especial, datdipenal, o que se revela em temas como a
reforma do direito penal, a crise do sistema per@nitenciario, as penas alternativas, o fim

do direito penal, a reducdo da maioridade pendbet@a nas prisdes.

Se, como diz Anibal Bruno, a praxis juridica nam tee interessado nos ultimos
tempos pelos debates doutrinarios, isto ndo exclitilidade das reflexdes de ordem tedrica
(1984: 92). O retorno a questdo dos fundamentadirddo penal e da finalidade da pena é
sempre Util para a prética, a despeito de os at@miais de direito penal ndo tocarem mais
na matéria. Portanto, trata-se de recolocar o enadldo castigo, revisitar o conceito de pena,
desde um novo ponto de partida, qual seja o nil@msc, e procurar conceber que
contribuicbes essa nova perspectiva pode ter a dlexao filosofica acerca do direito penal

na contemporaneidade.

sob a orientagdo de Willis Santiago Guerra Filhe. tbdo modo, esses trabalhos mostram que o campo
Nietzsche e o direito ndo é totalmente virgem.
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Do objetivo geral do trabalho, qual fosse precsaonceito nietzschiano de castigo,
derivaram objetivos especificos que determinaracarainho a ser seguido para chegar ao
resultado final. Se do que se tratava era de uredafjem da genealogia do castigo, o
primeiro passo foi tentar esclarecer, ainda quaal@o ndo muito aprofundado, o que se pode
entender por genealogia em Nietzsche. Isto ocumibu @ capitulo segundo desta monografia
que, entdo, dividiu-se assin2.1. Preliminares ao méritfoonde sdo enunciados os dois
aspectos fundamentais do conceito de genealogidogam aqui localizados: a genealogia
enquanto meéetodo de investigacdo historica e a gmEgi@aenquanto espécie de filosofia da
histdria; 2.2. A que “histdrias” a genealogia se op&épico em que se tentou demarcar o
terreno proprio da genealogia a partir de sua gposiritica a outras modalidades de historia;
2.3. Do cinza como cor da genealogande cinza € a cor da “coisa documentada”, base d
interpretacdo da genealogia, que a habilita coma tmstoria efetiva” Wirkliche histori@,
portanto, objetivou-se a explicitagdo dos critéfjas garantem a efetividade da genealogia, o
que possibilitou uma definicdo da genealogia enidemetodologico?2.4. Da genealogia e
da arte da interpretacmnde cuidou-se de explicitar a relacdo que gegeamantém com
outros conceitos de ordem epistemolégica fundansenésn Nietzsche, a saber, o
perspectivismo, 0 esquecimento e a rumina¢dd. Da crueldade como principio
genealdgicoque trata do conceito de crueldade, prioritAamm genealogia, desenvolvendo
as nocoes de refinamento, gradagao e potenciatizi;érueldade; 2.6. Da genealogia e da
filosofia da histéria que pés em perspectiva a genealogia como umaiegpe filosofia da
historia, como uma historia tragica, que reconhrecenundo um sentido fundamentalmente

tragico para, a partir dai, afirméa-lo.

A terceira parte da monografia foi dedicada a degéado castigo, desenvolvendo-se
da seguinte maneir8:1. Da genealogia do direit@ue aborda resumida e provisoriamente a
aplicacdo da genealogia ao campo do direR@. Do castigo como procedimento de
domesticacdo do homewnde se parte da tese nietzschiana de que cspmcwilizatério € o
da cruel domesticacdo do “homem animal de rapip@'a compreender a funcdo do castigo
como um procedimento deste process8; Do nascimento, desenvolvimento e modificacbes
do castigop em que se trata propriamente da genealogia dbg@adocalizando seu
nascimento no contexto das rela¢cdes contratuamitiwas, distinguindo castigo, que é
anterior, de pena, que é posterior e revelanda&erade afeto ativo da punicdo3el. Da

multiddo de sentidos do castiggue apresenta os motivos que levam Nietzschemtapa
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indefinibilidade do castigo, dada a pluralidadesdes sentidos, mas que situa o prazer como a

esquecida dimensao fundamental da pena.

Finalmente, nasConsideracdes finajsapresenta-se a perspectiva nietzschiana em
relacdo as pretensdes do abolicionismo penal,aitgpldo que em Nietzsche o processo de
humanizagéo das penas é entendido como refinardantecueldade, o que inviabiliza a tese

do fim do direito penal.



Capitulo Il

D O CONCEITO DE GENEALOGIA

Se a forma é fluida, o ‘sentido’ € mais ainda...

(Friedrich Nietzschezenealogia da moral
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2 DO CONCEITO DE GENEALOGIA

2.1. PRELIMINARES AO MERITO

O conceito de genealogia é de tal envergadura gtée ampletamente fora dos
propoésitos deste trabalho pretender esgota-lo. aAouke fosse possivel fazé-lo aqui, tentar
levar a efeito essa pretenséo seria ndo dar ousidmsa das primeiras licbes da genealogia,
qual seja a de que o carater de toda interpretagiapelavelmente provisério e, portanto,
inacabadh O que pretendo é apresentar uma nocdo geralradimbria do conceito de
genealogia que toque, ainda que superficialmemese&us principais pontos, que sirva de
acesso a filosofia de Nietzscreque viabilize o entendimento do conceito quamedierido a
um objeto especifico. Ademais, definir o que se gmeender por genealogia € uma questao
de rigor, é tentar tornar um preconceito minimametaro a si mesmo, € tentar fazer de um

preconceito um pressuposto.

A genealogia se nos apresenta, inicialmente, ens dentidos, aparentemente
contraditorios ou incompativeis. Ela € uma metagialoum método de interpretacdo, um
“procedimento” ou uma “explicagdo”, uma histériageanto relato, uma disciplina, uma
modalidade de conhecimento histérico. Enquanto dodbdgia, a genealogia pode ser
considerada em tese, quando estabelece principiétalos de interpretacdo, 0s quais se
encontram, por exemplo, no Prélogo @anealogia da moratle forma concentrada e de
modo difuso ao longo de toda a obra; e pode sesid®rada em uso, quando da aplicagéo
daqueles principios e métodos na pratica, referadasn objeto determinado, que pode ser
mais amplo, como a moral, ou mais restrito, a exendp castigo. Mas a genealogia é
também uma espécie de filosofia da historia, umrecegpcao filoséfica especifica que, em
todo caso, ndo nega que haja sentido na histésiamsPectos metodolégicos e propriamente
filosoficos da genealogia se relacionam de modavamhuma circularidade entre o método de
pesquisa da histéria e a historia que € conhemdagie método. Procurar-se-a4 mostrar em

gue sentido essa relacdo se estabelece.

* Vale lembrar Michel Foucault: “(...) a interpreacse converteu finalmente numa tarefa infinita) em
Nietzsche esta claro que a interpretagdo permassneacabar. O que € para ele a filosofia, sendoegpecie
de filologia sem fim (...)” (2000b: 55-6).

® A genealogia pode ser considerada um acessoatlternisto é, que contorna as vias eleitas peldi¢éo, ao
centro da problematica nietzschiana. E o que faza@® Giacoia Junior (2000b: 46).
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2.2. A QUE “HISTORIAS” A GENEALOGIA SE OPOE?

Ao longo de toda &enealogia da moralNietzsche procura demarcar, pela critica, o
terreno préprio da genealogia. A genealogia é uistarfa que se distingue das demais, que
comeca a se definir pela oposicéo a outras histégize diz a que vem dizendo o que r&o é
Nietzsche objeta que certa filosofia na medida em € marcada por uma falta de “espirito
historico”, por ser “essencialmente a-historicahdamenta uma historia que é ela mesma a-
histérica GM, |, § 2). Partindo desta viséo, ele dirige seagwds as concepcdes de historia
do utilitarismo inglésGM, I, 8§ 2), do evolucionismo de Herbert SpendgM( |, § 3), do
socialismo de Eugen DuhrinG, lll, 8 26) e do positivismo de Ernest Ren&iV, lll, §

26), a quais, poderiam todas ser pensadas basitamesob o registro do niilismo historico,

ou sob o do otimismo histdrico.

No aforismo 26 da Terceira Dissertacdo se encamtrados momentos em que a
genealogia parece melhor delimitar seu campo eat&el agueles registros. Ao procurar o
contra-ideal do ideal ascético, Nietzsche se indagarca da moderna historiografia
positivista. “Sua pretensdo mais nobre, diz eléa esn serespelho ela rejeita qualquer
teleologia; nada mais deseja que ‘provar’, desd¢sdidazer de juiz, vendo nisto o seu bom
gosto — ela ndo afirma, e tampouco nega, ela danstescreve’...”, porém, “tudo isso é
ascético em alto grau; ao mesmo tempo, que naocehggno, @iilista em grau ainda mais
elevado!” GM, lll, § 26). O positivismo historico é compreermlidportanto, como uma
forma de histdria niilista, como um niilismo histar. Por outro lado, o almejado contra-ideal
também ndo estaria na mais moderna ainda histéoatemplativa, “que flerta
simultaneamente com a vida e com o ideal ascéfimusa a palavra ‘artista’ como uma luva
e que hoje monopolizou inteiramente o elogio dateraplacdo”, pois a historia desses
“espectadores” indispde com o “espetaculo”, aindgasngue o espetaculo, que é a propria
historia. A aceitar este otimismo histérico, Neetze “preferiria mil vezes vagar com aqueles

niilistas historicos através da densa, cinza engéioa!” ou mesmo “dar ouvidos a um espirito

® A preposicaazZur, contida no titulo da obra, pode significar tatgobre” quanto “em direcdo a” e, portanto,
ndo encontra correlato em portugués, dai o fateedlesimplesmente omitida em muitas de nossas fiaduc
Essa preposicao, todavia, exige uma interpretd¢éith Ansell-Pearson recomenda “conservar a ambyagle

da polémica em Nietzsche, reconhecendo que é aman&snpo uma contribuicdo a algo que ja existe (uma
certa apreciagao histérica da moralidaelejna redefinicdo de parametros e objetivos do &s5(097: 138-9).
Ver ainda o prefacio de Flavio Kothe a sua coletdde fragmentos de Nietzsche (Nietzsche, 2002:)18-9
Assim, emZur Genealogie der MoralNietzsche prop6e n&a genealogia da moral enquanto tal, nuasa
genealogia da moral. Dai ele falar diversas enrésugenealogias”.
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completamente a-historico, anti-histérico”. A hisd contemplativa, que Nietzsche
exemplifica com o trabalho de Ernest Renan, sati@eum otimismo histérico.

O niilismo histérico surge como expressao da vantiglnada. Sua negacao de todo e
qualquer sentido histérico consiste em uma idalatd ndo-sentido, do nada de sentido, que,
em Ultima instancia, expressa uma vontade de moot®Jario do ascetismo. O ideal de
precisdo na historia, concebida como uma memésalata, um relato exato do que de fato
ocorreu, levaria, no limite, a uma parada do tempassim, & negacéo da propria vida. E
preciso recordar aqui que o0 esquecimento € comsidepor Nietzsche como uma das
condicdes indispensaveis & Vid®or sua vez, o otimismo histérico, que pretende g
mundo é o melhor dos possiveis, escamoteia a ifade do real, obscurece mais do que
esclarece, na medida em que é cego para o que rhaigefetivo, é, portanto, marcado por
uma caréncia de senso histérico. No limite, esta€ocdo assume uma postura ascética e um

desejo de nada que se equivale ao do niilismorhuetd

Se o contra-ideal do ideal ascético ndo se encoetna no otimismo histérico dos
contemplativos, que diz um Sim ingénuo ao mundan ne niilismo historico dos
positivistas, que lhe diz um N&o pessimista, € o que Nietzsche quer €, para além do
otimismo e do niilismo, o Sim tr4gico. Esta afir@agragica do mundo é que seria, com
efeito, o ideal oposto ao ascéfic& a histéria correspondente a este novo ideial ter ser
forcosamente uma historia tragica: eis o que éaajegia. Ao vincular o sentido histérico ao
ideal tragico, Nietzsche afasta a genealogia tdataiilismo quanto do otimismo, propondo

uma nova filosofia da historia.

"0 esquecimento é condicdo de possibilidadprdsentgGM, II, § 1), ou seja, de um dar-se conta da histéria
do momento, que ndo é de modo algum insone e,porfarejudicial a sadde. A histéria tem de salsguecer,

de saber relevar, para poder ser histéria: seneesgento ndo héa histéria (a nogdo de esquecimgo®sera
tratada adiante, € exaustivamente desenvolvidaNmeizsche naSegunda consideracdo intempestiva: da
utilidade e desvantagem da histéria para a Yidasse curioso argumento encontra-se, por exeropiog bem
notou Roxana Kreimer (2004), em um conto de Jorge BorgesFunes, 0 memorios@m que se sugere que
para uma consciéncia totalmente isenta de esquettimisto €, munida de uma meméria perfeita, exata,
impossivel a histéria, na medida em que essa @nsai absoluta se identifica tdo completamente eom
realidade que a histéria tem de tornar-se forcostere prépria realidade (no conto, Funes empreartdecfa
de se recordar exatamente de tudo o que ocorreraliauanterior, despendendo para tanto um outrintéao,
com o que este se identifica plenamente, pela opiégdo da memaria, com o primeiro). Dedicar-sema u
historia desse tipo significa, para Nietzsche, édasservigo para a vida e, no limite, a aniquilagddiomem
com a parada do tempo. Uma histéria desse tipanéliléma instancia, a negacéo absoluta do mundo e d
presentegpromovida pelo niilismo.

® O pensamento de Nietzsche pode ser entendido nemiagicismo filoséfico que pretende ser a sugarac
tanto do otimismo e quanto pessimismo. Esta coid@epgmeca a se articular ja €@mascimento da tragédia
como fica claro no texto décce homaledicado a esta obra (Nietzschel, Ill, O nascimento da tragédia, § 3).
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2.3. DO CINZA COMO COR DA GENEALOGIA

Ao enunciar a exigéncia de um conhecimento “daslicdes e circunstancias nas
quais nasceram, sob as quais se desenvolverameddficaram” os valores@M, Prologo, §
6), Nietzsche nos aproxima de uma definicdo de ajeg@. Seria ela, do ponto de vista
metodoldgico, a explicagdo de um fendmeno a pddir‘reconstituicio dos momentos
constitutivos de seu vir-a-ser, de tal maneira@sentido atual desse fendbmeno néo pode ser
obtido sem o conhecimento da série historica des stemsformacdes e deslocamentos”
(Giacoia, 2000a: 48) O método genealdgico, portanto, nem se restringesquisa dos
valores, nem toma a noc¢éo de valor como exclusimgamaoral, ainda que os valores morais
tenham af papel destacddoAssim, pode-se fazer uma genealogia de fendmemoss que
nao valores, como é o0 caso do castigo, que é arapteminvestigado na Segunda
Dissertacat' em seus diferentes aspectos morais, religiosdisicps, juridicos, psicoldgicos,
epistemoldgicos, metafisicos. Bem como se podeartia genealogia como propedéutica de
uma transvaloracdo de valores outros que ndo oaisn@omo 0s valores estéticos (0 que
Nietzsche faz reiteradamente), os valores politiossvalores econdmicos. De fato, uma
radical transvaloracédo dos valores ndo pode sengistao ambito da moral, ainda que tenha
neste seu campo privilegiado. A genealogia, partamdo é exclusivamente uma genealogia
da moral. Ela é um conhecimento que remonta gegiealbente as condicbes e

circunstancias de nascimento, desenvolvimento efivegho dos fendmenos.

A especificidade da genealogia em relacdo aoseslesta no fato de que ela enceta
sua avaliacdo, procura saber que valor tém oseml&e “obstruiram ou promoveram até
agora o crescimento do homem? S&o indicios de imisgmpobrecimento, degeneragdo da
vida? Ou, ao contrario, revela-se neles a plenjtaderca, a vontade de vida®BN, Prologo,

§ 3). O que caracteriza o procedimento genealogiqoe ele promove uma avaliagdo dos

® Em Gltima instancia, o que marca a singularidaalédnidtéria nietzschiana, da genealogia, é suaérafer a
vontade de poder. Em Nietzsche, o mundo é vontadmder, nada mai®\BM, Il, § 36). Consequentemente a
histéria mundo, a narracdo retrospectiva do viera-€ também vontade de poder. O ontolégico e o
epistemolégico tém, em Nietzsche, um ponto dexéfie a vontade de poder.

% De acordo com Giacoia, a “explicacdo genealdgjéa’se encontra plenamente delineada Kumano,
demasiado humangportanto, antes de ser referida especificamenpeoblematica moral, que é objeto da
Genealogia da mora(2000a: 46). Logo, a “explicacdo genealégica” pade ser tomada como um método
restrito a histéria da moral.

1 Foucault, por exemplo, utilizard o método geneatfigrefundando-o de acordo com seus interessas, na
diversas abordagens de sua microfisica do poder.
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valores, ele pbe em questdo o valor dos valoreaseadaliacbes, desde uma perspectiva
histérica, que se reporta, em ultimo caso a umrwg@e ndo pode ser avaliado, o valor da
vida. Com isso, todo valor revela-se inessencisiptica e culturalmente engendrado e como
fruto de interpretacdes e reinterpretacbes. Emdaagenealogia cai todo valor absoluto. Isso,

todavia, ndo redunda em um relativismo radicals péium referencial inavaliavel: a vida

Ao colocar a vida como critério ultimo, Nietzschegmbe uma inversdo (ou seria uma
“desinversédo”?) do olhar que possibilita colocar guestdo o valor mesmo da moral. Isto
equivale a fundacdo de uma nova geografia, a dedeotle um novo mundo, o longinquo e
recondito continente da moral. O desiderato dezNokte era “dar a um olhar tdo agudo e
imparcial uma direcdo melhor, a direcdo da efehisdria da mordl (Prélogo, 8 7). Ao
invés do azul dos ingleses, uma outra cor deveripreferida pelos genealogistas da moral:
“0 cinzg isto €, a coisa documentada, o efetivamente a@vet, o realmente havido, numa
palavra, a longa, quase indecifravel escrita hiéiog do passado moral humano!” (Prélogo,
87).

Nesse passo, a genealogia revela-se como umaidistétiva Wirkliche historig; o
cinza, cor daquilo que é efetivo, como sua cor @fipa”. O cinzento da genealogia, sua
efetividade, € garantido pelas fontes de interpéetale que ela se serve de modo articulado,
as fontes histérico-documentais e as fontes etignmdédocumentais, e pela referéncia a

ciéncias que a auxiliam, como a psicologia, alfigia e a etnologia.

Por fontes historico-documentais entendem-se atedohistoricas tradicionais, 0s
documentos que sdo a matéria-prima da historigdaNesegoria sdo compreendidos tanto os
documentos propriamente ditos, como leis, contratoateriais impressos diversos que
revelem praticas sociais caracteristicas de umeagpmanto o material arqueolégico, como
ruinas, ceramicas, ossadas etc. O uso desse tipotde evidentemente, ndo € exclusividade
de Nietzsche. Sua singularidade nesse caso dea@+sedo como ele as interpreta, servindo-
se inclusive da etnologia para embasar sua argag@mtUm exemplo desse tipo de fonte na

Genealogia da morad a referéncia as antigas legislagfes penais al@h I, § 3).

2 Em Gltima instancia, trata-se sempre da vidada @io que se afirma mesmo quando se nega. Soaalktn
cita sempre acerca do assunto uma passage@refmisculo dos idologO problema de Socrates, § 2): “E
preciso estender os dedos, completamente, nessddalir(...) e fazer o ensaio de captar essa asssafibesse

— de que o valor da vida ndo pode ser avaliaBor um vivente ndo, porque este é parte intetassa até
mesmo objeto de litigio, e ndo juiz; por um mordo npor outra razédo” (1993: 61-2).

13 A frase com que Foucault abre $¢ietzsche, a genealogia e a histééia seguinte: “A genealogia é cinza; ela
€ meticulosa e pacientemente documentaria” (2Q0®a:
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Apesar de suas interpretacdes das fontes histddcomentais serem inovadoras, ndo
€ ai que se revela toda a originalidade de Nietzdesta aparece mais claramente no uso das
fontes etimologico-documentais, com as quais elempwe o deslocamento de uma
metodologia até ent&o exclusiva da filologia panéstoria e para a filosofia. E o que se deixa
entrever na metafora da histéria como a “escriemoliifica do passado”. E preciso ler a
histéria, interpretd-la. Toda a Primeira Dissemagd um exercicio de filologia em que
expedientes da etimologia e da etimologia compatada sendo trabalhados até a exaustéo.
Basta que se diga que muitos dos argumentos lelentaaGenealogia da moralém por

base esse trabalho filoldgico.

Por exemplo, a hip6tese nietzschiana de uma dujgano da moral sé é possivel se
considera-se etimologicamente as palavras que mamezertos valores. O par de valoges
und schlech{*bom e ruim”) engendra uma valoracao tipica do doyrsobre a qual se funda
a moral dos senhores; o par de valores opostceagestund bos€“bem e mal”), engendra
uma outra valoragdo do mundo que, por sua vezafaralmoral dos escravasN|, | 88 2, 4,

7, 10, 11). Outro exemplo da importancia das forgémologico-documentais para a
genealogia € o0 modo como Nietzsche descortina saoed nocdo de pecado, a nocdo de

culpa e sob esta a nocdo material de divig@M, 11, § 4).

O que Nietzsche faz com isso é abrir uma nova spadaa investigacao historica da
moral, colocando a linguagem no centro das pre@cigsa. Na nota conclusiva a Primeira
Dissertacdo, Nietzsche coloca uma questdo queusdeviorientacdo a variadas reflexdes
contemporaneas acerca da mor&ué indicacdes fornece a ciéncia da linguagem, em
especial a pesquisa etimoldgica, para a historiaedalucdo dos conceitos mordisEssa
guestao central para uma genealogia da moral iafarm dos critérios de rigor do método

genealdgico, que responde por parte de sua efadiwjch saber, 0 embasamento lingiistico,

% Um exercicio de etimologia comparada pode seo vist § 5 da Primeira Dissertacdo, quando Nietzsche
desenvolve andlises etimolégicas de termos em glaym, alemao, iraniano e eslavo. O método coatpar

em etimologia consiste em tracar paralelos entdlavps distanciadas geografica ou historicamente. A
etimologia comparada leva Nietzsche a concebeocegso de transformacéo das palavras como um poodes
refinamento, dai a afirmacéo de que o antige®mbdlico(GM, |, § 6), o que implica que a transformacéo de
lingua é um processo de gradual simbolizacdo danmes

15 E (til lembrar que em aleméo esta derivagdo éommiis evidente, pois no contemporamxhdeutscha
palavraSchuldtem o significado tanto de divida, em sentido écuno, quanto de culpa em sentido moral.

'8 A linguagem se torna, no século XX, de acordo odiabermas d@ discurso filoséfico da modernidadem
grande parte devido a influéncia de Nietzsche pblpma fundamental da filosofia. A centralidaddidguagem

na reflexdo contemporanea prescinde de maioresrtanes, em todo caso, para ter em conta sua iémpoé €
suficiente que se mencione o nome de dois pensadace diferentes e tdo influentes como Heidegger e
Wittgenstein.



22

especificamente etimoldgico, das interpretacfesn 330, a genealogia revela-se, além de

mera metodologia historica, como uma teoria dapngacao, como uma hermenéutica.

A transdisciplinaridade € outra garantia de efdéde. Na mencionada nota a Primeira
Dissertacao, Nietzsche prop6e uma nova hierargiizdgs ciéncias em torno da filosofia, na
qual disciplinas como a histéria e a filologia, isidlogia e a medicina, a psicologia e a
etnologia ao mesmo tempo em que fornecem mateaial reflexdes filosoficas, devem se
balizar através das indicacdes fornecidas peladila que, por sua vez, é a disciplina que se
pde oproblema do valore determina dierarquia dos valoresA genealogia €, portanto,
produto de um corte transversal em que sao coasider contribuicdes de diferentes
disciplinas, com o que a metodologia histérica lsee @ métodos e técnicas oriundos de
ciéncias diversas e nessa medida constroi seu, sgar efetividade. N&o ha, portanto, na
Genealogia da moralma oposicao radical em relagcéo a ciéncia. O gueuraa recolocacéo

das ciéncias, que passam a ser concebidas em fdad#éasofia.

Ainda no que toca ao cinza da genealogia surgeldgna da origemGM, |, § 1).
Genealogia em sentido corrente € o estudo daddiate idéias (Japiassu, 1996: 115), e,
portanto, um retorno a origem. Porém, Nietzschedasorigenno mundo e nagor tras
dele GM, Prélogo, § 3), no além. Compreende-se, assintigem como um nascimento,
como um comeco, ao contrario do que fez a tradig@afisica que concebeu a origem como
uma esséncia, como a verdade da £6ifiz Foucault, “se o genealogista tem o cuidado de
escutar a histéria em vez de acreditar na metafisiqque € que ele aprende? Que atras das
coisas ha ‘algo inteiramente diferente’: ndo sepres essencial e sem data, mas o segredo
de que elas sdo sem esséncia, ou que sua essgnmiadtruida peca por peca a partir de
figuras que lhe eram estranhas” (2000a: 18).

Aqui tem lugar a critica nietzschiana do teleologi¥. Uma das principais premissas

da genealogia é que nela ndo mais se confundeenordinalidade. Durante bastante tempo,

" Em Nietzsche, a genealogia e a histgrizoucault insiste na diversidade de empregos mnot@rigem em
Nietzsche. O problema esta no fato de que em sgaw/@ara 0 portugués, assim como para o frare@so$
como EntestehungHerkunft Geburte Ursprungséo, em regra, traduzidos por origem. O mais itapte é ter

em mente que, em Nietzsche, a origem nao é um eteressencial presente desde sempre na coisa gque
revela ao longo de seu desenvolvimento. Dai Fougmntuar que, Merkunft: é tronco de uma raca, é a
proveniéncia é o antigo pertencimento a um grupo — do sardmi¢radicdo, de ligacdo entre aqueles da mesma
altura ou da mesma baixeza” (2000a: 20, 23). Ernqudbntestehunglesigna de preferéncemergénciao
ponto de surgimento. E o principio e a lei singdiailum aparecimento” (Foucault, 2000a: 20, 23).

'8 Essa critica do teleologismo escolhe como adversiplicito, segundo a sugestdo do tradutor Rubens
Rodrigues Torres Filho, o jurista Rudolf von Jhgriautor deDer Zweck im Rech{Nietzsche, 1978: 307).
Todavia, Nietzsche ndo deixa de polemizar com eeitm de causa final de Aristételes (que traelosja no
préprio nome) e com uma certa tradicdo da pestissarica de influéncia aristotélica.
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a histéria operou com base na idéia de que condecanfinalidade de uma coisa se
conheceria, ato continuo, sua origem. Esse seranceito de causa final, que ligaria a

finalidade a origem e com isso revelaria a veratdeoisa. Ocorre que, para Nietzsche,

a causa da génese de uma coisa e sua utilidade éirsua efetiva utilizacao
e insercdo em um sistema de finalidades, diferéonctuelo [totalmente] (...)

algo existente, que de algum modo chegou a sezaealé sempre
reinterpretado para novos fins, requisitado de um@aneira nova,

transformado e redirecionado para uma nova utilidagor um poder que
Ihe é superior (...) todo acontecimento do mundganico é um subjugar e
assenhorear-se, e todo subjugar e assenhoreardsgaénova interpretacao,
um ajuste, no qual o ‘sentido’ e a ‘finalidade’ aribres sao

necessariamente obscurecidos ou obliterados (GNg, 1P).

O teleologismo estaria inabilitado a compreendastbria de qualquer coisa porque a
histéria de uma coisa € um processo em que esabseete a sucessivas transformagdes e
redirecionamentos, o que implica em constantegpirg@acdes e reinterpretacdes de seu
sentido. O desenvolvimento historico de algo n&elécrescimento tranquilo e pacifico, mas
um processo violento de subjugacdo e assenhoream@nfim ndo esta desde sempre
presente na origem. As coisas ndo caminham de egmtmtaneo e calmo da origem ao fim.
Todo o processo € uma guerra e o fim sO é atinggda coisa sobrevive a luta. Isso leva

Nietzsche a concluir que

0 ‘desenvolvimento’ de uma coisa, um uso, um érganido menos o seu
progressus em direcdo a uma meta, menos ainda ogrgssus logico e
rapido, obtido com um dispéndio minimo de for¢casas sim a sucesséo de
processos de subjugamento que nela ocorrem mais nEeNos
interdependentes, juntamente com as resisténcias gada vez encontram,
as metamorfoses tentadas com o fim de defesa é@aeactambém os
resultados de ac¢bes contrarias bem-sucedidas. Serraa é fluida, o
‘sentido’ € mais ainda (GM, Il, § 12).

Na base da critica ao teleologismo, esta a criticaonceito moderno de progresso.
Nietzsche chega neste ponto a propor como medidaratpesso “a humanidade enquanto
massa sacrificada ao florescimento de wmags forteespécie de homemGM, II, § 12). Em
contraposicdo ao senso moderno, que busca em #xip wma felicidade mediocrizante
identificada com o bem-estar geral, a medida dgresso seria a grandeza da massa que teve
de ser sacrificada em seu nome. A mesma modernglagl€ompreende a si mesma como
progresso, € tratada por Nietzsche como decadénkiahistoria entendida como

racionalizacdo do mundo caminha n&o no sentidodsogée, mas no declinante.
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A histéria é um formar e reformar, modelar e renrjede modo que a forma
originaria ndo se mantém até o fim. A forma é, gud, fluida. O mesmo ocorre com o
sentido: também ele é fluido (Nietzsch®M, Il, 8§ 12). A idéia da fluidez do sentido
possibilita a reintroducdo do devir na historia gee desvencilha entdo de suas bases
metafisicas, tornando-se uma histéria efetiva (Rolic2000a: 27). Nietzsche chega a este
resultado porque parte de uma historia que corssitierteoria de umaontade de poder
operante em todo aconteceGN|, Il, § 12), ou seja, uma teoria das for¢cas quepceende
que todo nascimento, todo comeco, toda entradaegra de uma forca € seu momento de
maior fragilidade e mais sujeito a interferéncisodéas forgas ja constituidas. Aquilo que da
seus primeiros passos engatinha, cambdleia portanto, ou é aniquilado por uma ac&o
contraria, ou tem sua direcdo mudada, seu sergidterpretado e assim sucessivamente até
que se estabilize em direcdo a um fim, quando gneentre suficientemente fortalecida para
determinar a propria direcdo e, consequentemelidearao sentido de outras forcas menos
intensas. Nao ha como encontrar na origem de uisa soa finalidade, assim como olhando

para o fim de uma coisa nada se vé de sua origem.

A partir da critica a teleologia na historia, paodeser levantada a hipotese de que
Nietzsche nega toda idéia de sentido historicanfileindo um niilismo histérico oposto por
principio a toda concepcédo de filosofia da histdvlas ndo se trata disso. A histdria niilista,
como ja vimos, é marcada por uma vontade de nadajmp ascetismo ao qual precisamente
Nietzsche quer se opor. O sentido historico é liemto na genealogia, € libertado da
“historia supra-histérica” (Foucault, 2000a: 33)gpeeferéncia a teoria da vontade de poder.
N&o se concebe o sentido como o desdobramento aesséncia, de uma verdade original,
mas em sua fluidez radical, como devir. H4, airidara sentido como é evidente, mas este é
multiplo, é pluralidade, é uma multiddo de senfitioBisse Foucault que “a histéria sera
‘efetiva’ na medida em que ela reintroduzir o desicmo em nosso préprio ser” (2000a: 27).

E a cor dessa histéria efetiva € o cinza da gegealo

19 A prépria filosofia é interpretada por Nietzsclod £ssa perspectiva Genealogia da moralll, § 9: “Pode-

se dizer que apenas nasdadeirasdesse ideal [ascético] a filosofia aprendeu a das grimeiros passinhos
sobre a terra — ah, ainda tdo desajeitada, deheatéo aborrecida, t&o pronta a cair e ficar deitadre o ventre,
essa coisinha timida e mimosa de pernas tortagiegma idéia encontra-se énfilosofia na época tragica dos
gregos § 1.

%0 O castigo é o caso mais explicito desse sentiddid&o, como d& a entender o extenso rol meramente
exemplificativo de sentidos do castigo do § 13Sdgunda Dissertagéo.
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2.4. DA GENEALOGIA E DA ARTE DA INTERPRETACAO

Todo o plano d&enealogia da morae insere no registro do que Nietzsche chama de
a “arte da interpretacdo”, a “leitura como art€M, Prblogo, 8§ 8). Esta obra, juntamente da
que imediatamente lhe antecedéem do bem e do matdo tentativas de interpretacdo do
poema aforistic)Assim falou ZaratustraA filosofia, tanto do ponto de vista ontoldgico
quanto do epistemologico €, entdo, pensada como Ummamenéutica. Trata-se
fundamentalmente de ler o homem e o mundo, masédes|com arte. O proprio

conhecimento é leitura, é interpretacao.

Contrapondo-se as concepc¢fes absolutas da verbiéelezsche afirma o carater
perspectivo de todo conhecimento. Se, ontologiceenenmundo € vontade de poder, é um
vir-a-ser eternamente recorrente, somente se mbdgirauma epistemologia que traga em si
a marca do devir, conciliando uma pretensdo detivitijgde as condi¢des particularmente
determinadas de todo acontecer. Essa epistema@agiperspectivismo. O perspectivismo se

define, entdo, como a teoria do conhecimento quoesti® o0 mundo como vontade de poder.

A genealogia, que tem a pretensdo de ser uma ihislar vontade de poder, um
tragicismo historico, tem de ser pensada, ela mesomo uma perspectiva. No Prélogo da
Genealogia da moralNietzsche pontua que jamais objetivou propriameaefutar outras
concepcOes de historia e chega a questionar: ‘guigoteu a ver com refutacdesN|,
Prologo, 8§ 4). Do que se tratava, para ele, erehdgar ndo a verdade da historia, negando
todo erro do passatfp mas de “substituir o improvavel pelo mais provAgeocasionalmente
um erro por outro”GM, Prologo, 8§ 4). A propria genealogia ndo € a waegdia histéria, mas
um outro “erro”. Ela é, portanto, uma perspectieatce outrasGM, Prélogo, § 7) e, nessa

medida, ndo tem pretensdes de absoluto.

O problema que disso decorre, e que toca todo speetivismo, € o relativismo.
Como pode Nietzsche pretender que a genealogiausegahistéria efetiva e, ao mesmo
tempo, uma perspectiva? Considerar que o conhetoménsempre relativo a certas

circunstancias e aos contextos dados, ou sejgygutingsta, seria, no limite, impossibilitar

2L O erro é um tema recorrente em Nietzsche. Eleaclaegonsiderar toda a histéria da metafisica como a
“histéria de um erro” €l, Como o “mundo verdadeiro” acabou por se tornhul. Porém, ndo se trata de
corrigir o erro e restabelecer a verdade, confaendepreende do § 121 Aaaia ciéncia“Armamos para nds
um mundo, em que podemos viver — ao admitir corpobas, superficies, causas e efeitos, movimento e
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todo e qualquer conhecimento. Na medida em quedsgetean como possiveis todas as
posicdes, ainda que elas colidam frontalmente,sta#a tornam equivalentes, e ao cabo
nenhuma é valida. Por exemplo, se ha duas posipiésaditérias, mutuamente excludentes,
nao ha como discernir acerca dessa contradicdo,vama relativismo admite ambas como
possiveis. Assumindo que tudo é relativo e queh#ceferenciais, o relativismo gera uma
indecidibilidade radical das questdes mais simpliesmodo que ndo € mais possivel se
decidir em circunstancia alguma. Um relativismdical €, portanto, insustentavel, € um
suicidio filosofico, € a morte da filosofia. Mas hé relativismo um aspecto relevante: sua
oposi¢cdo a todo conhecimento que se queria debngéi a toda verdade que almeje o
absoluto. O perspectivismo pode, entdo, ser pensadwm um relativismo mitigado, na

medida em que nega a verdade absoluta e simultenéafiormula critérios de objetividade.

Desse modo poderia ser garantida a efetividadeeadpgia.

Ao contrario do que se poderia pensar, 0 perspgtioy ndo € um relativismo

solipsista, pois hd uma objetividade perspectivissgreve Nietzsche,

ver assim diferente, querer ver assim diferentam@& grande disciplina e
preparacdo do intelecto para sua futura “objetivid — a qual ndo é

entendida como “observacao desinteressada” (um admsisem sentido),
mas como a faculdade de ter seu pr6 e seu contraautrole e deles poder
dispor: de modo a saber utilizar em prol do conhemito a diversidade de
perspectivas e interpretacdes afetivas (GM, 1128.

Com isso é rejeitada a posicao relativista, emtgde poderia ser dito e tudo se equivaleria.
O elogio da disciplina nesta passagem mostra goené lassidao da falta de rigor ou na
frouxiddo de um espontaneismo que Nietzsche delsensoa filosofia. Ha uma objetividade

decorrente precisamente da multiplicidade de petisjps que a filosofia pde em jogo e

mantém a sua disposicdo. Por outro lado, a passtayeb@m € representativa do repudio a
objetividade absoluta da observacdo desinteressadada de Kant. A verdade, enquanto
perspectiva é, fundamentalmente interessada, e rsesgido € uma vontade de verdade.

Recomenda Nietzsche:

De agora em diante, senhores filosofos, guardensobem contra a antiga,
perigosa fabula conceitual que estabelece um “pusajeito do
conhecimento, isento de vontade e alheio a dor &@po”, guardemo-nos
dos tentaculos de conceitos contraditérios como zd@m pura”,
“espiritualidade absoluta”, “conhecimento em si”; tudo isso pede que se
imagine um olho que n&o pode absolutamente serimadg, um olho
voltado para henhuma direcdo, no qual as forcagaatie interpretativas, as

repouso, forma e conteddo: sem esses artigosrdeg@ém toleraria viver! Mas com isso ainda néorsia de
demonstrado. A vida ndo é argumento; entre as ¢oeslida vida poderia estar o erro”.
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que fazem com que ver seja ver-algo, devem estdiliradas, ausentes;
exige-se do olho, portanto, algo absurdo e semde(EM, I, § 12).

Todo transcendentalismo, simbolizado na imagemuimaiginavel olho que se volta
para lugar nenhum, é embargado. A pureza e o cafdeluto de um “conhecimento em si”,
“desinteressado” sdo negados. De forma sintétisae d-oucault que a critica kantiana se
dirigia ao conhecimento do em-si, enquanto quezlNiagdie levou a efeito uma critica do
conhecimento em si (2002: 24). “Exisfigenasuma visdo perspectiva, apenas um ‘conhecer’
perspectivo, afirma Nietzsche, quanto maisafetos permitirmos falar sobre uma coisa,
quanto maisnlhos, diferentes olhos, soubermos utilizar pasaeoisa, tanto mais completo

sera nosso ‘conceito’ dela, nossa ‘objetividad&M 111, § 12).

A objetividade ndo é negada, mas conquistada mEkpectivismo. Uma vez que nao
podemos desvelar a verdade de uma coisa, a Unsibppdade de objetividade é a
proliferacdo dos olhares que lhe dirigimos, a rmplittacdo de angulos de visdo da coisa, que
somente € possivel com o olhar de caleidoscopiop&igpectivismo. Ampliam-se as
perspectivas, expande-se o conhecimento e, congequente, o poder que o homem exerce
sobre os objetos que s@o conhecidos. Efetividadealfggica e objetividade perspectivista
sdo, assim, nocbes complementares, isto €, a ggiea efetiva na medida em que é

objetivamente perspectivista.

Além de perspectivismo, a arte da interpretacad\etzsche é também ruminacéo e
esquecimento. Ruminar é a exigéncia de maturdtexde até que ela chegue a interpretacao.
A instantaneidade do mundo moderno, sua pressa,figgacidade, elimina todas as
possibilidades de aprofundamento e dissecacdo dwgos do homem e do mundo. Desse
modo, os sentidos ndo podem ser captados. E prdeisdempo ao tempo, é preciso
paciéncia, para que se atinja a arte da leiturara gue se possa interpretar ao proprio
Nietzsche: “E certo que, a praticar desse modadtardecomoarte, faz-se preciso algo que
precisamente em nossos dias esta bem esquecidae-exigira tempo, até que minhas obras
sejam ‘legiveis’ —, para o qual é imprescindival gagase uma vaca, B0 um homem

moderno: cuminar...” (GM, Prologo, § 8).

Mas ruminar ndo pode ser remoer, ndo pode serpde msone, simplesmente deixar

de esquecer, pois 0 esquecimento é uma das cosdigiEescindiveis da vida Se o

2 Na Segunda consideragéo intempestiva: da utilidadeesvantagem da histéria para a videsta idéia é
desenvolvida: “é possivel viver quase sem lembrasiga, e viver feliz assim, como mostra o animadsné
absolutamente impossivel viver, em geral, sem esgeato. Ou, para explicar-me ainda mais faciimeotare
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ruminar é caracteristico da genealogia e, com iBsodesvenda conteldos insuspeitaveis
naquilo que parecia saturado de interpretacdesneadpgia € também uma histéria que sabe
esquecer e assim nao atenta contra a vid&d¥ealogia da mordll, § 10, I, § 1), Nietzsche
insiste nos aspectos ativos do esquecimento, gigewswa profilaxia contra o ressentimento
(GM, |, & 10). Ruminar néo é ressentir. Assim, € greque aquele que rumina também saiba

esquecer.

Esquecimento e ruminacdo séo, entdo, dois elemeetasna historia genealdgica,
gue somadas ao perspectivismo completam a artesciedna da interpretacdo. A genealogia
tem, portanto, de ser pensada no conjunto da telarimterpretacdo, da hermenéutica de
Nietzsché®, como um de seus elementos, aquele que tem aidistino ocupacio principal.

meu temaha um grau de insénia, de ruminacao, de sentidhi®, no qual o vivente se degrada e por fim
sucumbe, seja ele um homem, um povo ou uma cufuia.

2 Ao falar de hermenéutica em Nietzsche, como fazc&olt (2000b), é preciso ter em vista que ela s&o
resume a mera teoria de interpretacdo. Em facesgaperspectivista fundamental que afirma a exdtizsle da
interpretacdo, esta ganha um sentido peculiar, deéongue ndo s6 o conhecimento é interpretagdo,anas
proprio mundo é também interpretacao (Nietzsétidyl, § 22). Nietzsche afirma, em um fragmento p6stumo,
que “ndo, justamente fatos é o que ndo ha, e sarpretagdes. (...) Na medida em que a palavrah&umento’
ainda tem qualquer sentido, o mundo é cognosahees: ele énterpretavelde outro modo, ele ndo tem nenhum
sentido subjacente, porém inimeros sentidos, ‘petisismo™ (2002: 164-5). Assim hermenéutica assum
conotacdes a um tempo epistemologicas e ontologumasontexto desta hermenéutica, a genealoginsese
como uma modalidade de historia.
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2.5. DA CRUELDADE COMO PRINCIiPIO GENEALOGICO

No Ecce hompem um comentario &enealogia da moralNietzsche afirma: “a
crueldade aparece aqui pela primeira vez reveladeoaum dos mais antigos e indeléveis
substratos da culturakEf, Ill, Genealogia da moral). A observagao ajudergtesente que a
crueldade € um dos temas privilegiados de Nietzs¢hmarticularmente, d@enealogia da
moral. Ocorre que tratar desse tema é uma das tarefagntitancadas dentro do trabalho de
interpretacdo de Nietzsche. O termo crueld&lasamkeijt deve vir sempre acompanhado

de esclarecimentos que permitam discernir minimé&neigue se quer com ele dizer.

A primeira vista, seria completamente descabidarfale crueldade em filosofia.
Porém, é preciso ter o cuidado de ndo assumir Wsi@gw preconceituosa e assustada que
desqualifica, de antemao, a reflexdo sobre o asspot considera-lo um desvario ou uma
teratologia do pensamento. Por outro lado, ha qurislar para ndo cair na posi¢éo inversa,
em um preconceito a favor, que pretenderia advog@a e qualquer idéia de Nietzsche
simplesmente por ser uma idéia de Nietzsche. Aas spirem da primeira espécie de
preconceito, o preconceito contra, dir-se-ia que mimimo de curiosidade filosdéfica e de
controle das proprias paixdes seria recomendavebnfsonto com Nietzsche, como no mais
€ recomendavel no que diz respeito a atividadestigagiva em geral. Aos que padecem do
preconceito a favor (esses mais dificeis de seratadbs), que assumem o patrocinio da
defesa incondicional de Nietzsche, essa espécmmerativistas, esse apostolado, que, no
limite, almejaria a fundacdo de um partido nietemob, a eles apontar-se-ia 0 seguinte trecho
de uma carta de julho de 1888: “absolutamente r@e@so, nem ao menos desejado, tomar
partido em meu favor: ao contrario, uma dose deosidade, como diante de uma
excrescéncia estranha, com uma resisténcia irOnmoa, pareceria uma postura
incomparavelmente mais inteligert€"Curiosidade e resisténcia s&o afetos aos quaisi¢e
se acostumar todo leitor de Nietzsche que tenha seaisibilidade do que uma pedra. Quanto
a crueldade, esta estranha excrescéncia, € bom gabge no que diz respeito a ela, a

curiosidade e a resisténcia sdo ainda mais agugaeade costunig Tratar da crueldade é

24 Carta de Nietzsche a Carl Fuchs, de 29 de jult888 @pudSafranski, 2001: 5).

5 Como se posicionar diante de um autor que afipoa.exemplo, que “ver-sofrer faz bem, fazer-sofnais
bem ainda” GM, Il, § 6), ou que fala, em todo caso sem tom delenacéo, da “vollpia déaire le mal pour le
plaisir de le fair¢’, do “prazer de ultrajar"GM, Il, 8 5)? Certamente, ndo de modo indiferente.
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repulsivo, atemorizante, dificil, doloroso. Mas asdinante, e isso j& diz muito acerca da

prépria crueldade. Se ndo, vejamos.

Se retoma-se a mencionada sugestdo de Nietzschiece® homoe procurar-se
compreender a crueldade a partirGnealogia da moraler-se-a que, de fato, ela pode ser
pensada como um principio genealdgico, tanto déopda vista metodoldgico quanto do de
uma filosofia da histéria. No 8 11, da PrimeiradRitacdo, ele afirma que $entido de toda
cultura € amestrar o animal de rapina ‘homem’, reduzi-lomaanimal manso e civilizado,
domeéstict. O problema do sentido na histéria € aqui ndoaddcado como definido. Desde o
olhar genealdgico, a histéria do homem se apresemtao 0 processo de civilizacdo
entendida como domesticagdo do homem animal dea.apomar o bicho-homem € a grande
tarefa que realizou a historia. Ocorre que tal gse0 ndo se deu de modo simples, natural ou
pacifico. Como toda domesticacdo de animais sehggemansar o homem somente foi
possivel a custa de uma série de imposi¢ces engiaque se foram tornando cada vez mais
elaboradas e mais complexas, de modo a respondesistencias se desenvolviam. Docilizar
o homem é um processo anadlogo ao de dar forma anuatéria amorfi. Para tal é
imprescindivel ndo s6 um martelo, mas ainda umetigme fira a dura rocha e a va aos
poucos formando, reformando, conformando. O martple serve para demolir, também é
usado para esculpir, € nesse sentido € uma metifanaieldade. No entanto, se a historia é o
processo de domesticagdao do animal homem, nelaeddade atua de modo constante como
aquilo que foi necessario para que o homem sessenaomem. Por isso, ela € um dos mais
antigos fundamentos da civilizacdo. Pode-se, asgiinmar, como fez Daniel Lins, que a
histdria da cultura, isto €, a histdria pela qudlamem constréi a partir de si e para si o
mundo como cultura, é a histdria da crueldade (2802).

A crueldade perpassa como uma constante todadi&ajsile modo que ela propria €
crueldade. Com isso, ja ndo se pode conceber Eladeecomo caracteristica exclusiva de um
passado barbaro e remoto definitivamente superaghioocadvento da civilizagdo. Barbarie e
civilizacdo ndo se opdem, conforme pensou a tradicdmo contrarios absolutos. O que
existe uma € uma relacéo de continuidade entrébarb civilizacdo, na medida em que ha
sempre algo de civilizado na barbarie, assim coénaldpo de barbaro em toda civilizagdo. Se
a histéria da cultura é a histéria da crueldadsy 1380 significa que ndo haja mudancas
histdricas, pois a crueldade do passado nao éigdéatdo presente. HA um processo de

% O castigo tem um papel fundamental nesse procksstomesticacdo, de formagéo do homem. O tema seré
tratado no proximo capitulo.
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transformacao e de ressignificacdo da crueldadergm da histéria. Esse processo pode ser
apreendido com a introducdo das noc¢des de refirtameae gradacama crueldade.

No 8 6 da Segunda Dissertagdo, Nietzsche fala mescente espiritualizagdo e
‘divinizacao’ da crueldade, que atravessa todastii@ da cultura superior (e até mesmo a
constitui, num sentido significativo)”. Espirituadicdo Yergeistigunyy e divinizagao
(Vergottlichung sdo sindnimos de refinament&effeinerungy, bem como sublimacéo
(Sublimierung, sutilizacdo $ubtilisierung e suavizacdoMilderung?’. Grosso modo, todos
esses termos se referem a idéia de refinamentoudidade que possibilita discernir entre as
diferentes formas pelas quais a crueldade se apoesea histéria. Assim, para Nietzsche, a
crueldade se refinou ao longo do tempo. Ou sejaps@rimordios ela se apresentou de modo
tosco, bruto, grosseiro, como violéncia fisica orporal, paulatinamente foi assumido formas
mais brandas, moderadas, suaves, com o que se tome espécie de violéncia espiritial
Mas € preciso que se observe que o processo bistdoi refinamento ndo significa uma
gradual eliminacdo da crueldade. E certo que héldade nas eras primevas, e quanto a isso
a tradicdo em geral ndo levanta maiores objecdas,ha crueldade ainda nos dias de hoje.
Nesse sentido, indaga Nietzsche: “ndo poderiammss@mtar que no fundo esse mundo
jamais perdeu inteiramente um certo odor de saadadura? (Nem mesmo no velho Kant: o
imperativo categorico cheira a crueldade..GM, Il, 8 6). A cultura superior, a civilizagdo
moderna se distingue da barbérie por apresentarrelagdo a esta, um maior grau de
refinamento. Mas ambas séo cruéis, na medida emsejaenstituiram a partir de um mesmo

substrato: a crueldatfe

A diferenca entre os estagios de refinamento deldade € mais bem compreendida a
partir da nocdo de gradacdo ou de gradiente deldadee Ao longo da histéria,
estabeleceram-se graus distintos de refinamentougédade, de modo que Nietzsche chega a

conceber, emAurora, § 113, uma escala de refinamento, que tem nocadegris baixo o

27 Como bem notou Daniel Lins, que ainda deu-se @atho de mapear abreviadamente o uso de algumas
dessas expressGes na obra nietzschiana, “os tetengsiblimacdo e de refinamentde(feinerung, outro
sindnimo [de espiritualizaca®érgeistigungj, sdo utilizados por Nietzsche sistematicametéé\gaia ciéncia

0 de espiritualizacdo, mais tardio, é frequentemartuplicado por ‘deificacdoyergéttlichung Ver: O
crepusculo dos idolgg 1 (2000)Genealogia da morall, § 6 (1980), olAlém do bem e do md 229 (1998)”
(2002: 311). N&enealogia da moraksses termos aparecem, pela ordem em que forameeados acima, nos
seguintes trechos: Il, 88 6, 4, 7 e 10.

%8 Considerando a ma consciéncia como caracterigtiraordial do cristianismo e, por assim dizer, da
modernidade, Nietzsche chega a distinguestialidade na acd@ropria da barbérie, dsestialidade da idéia
gue diz respeito a civilizacaG, Il, § 22).

# Nesse sentido, “mais que a histéria da crueldadustoria da cultura é a da espiritualizagéo deldade”
(Lins, 2002: 312).
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barbaro e no extremo mais alto o astleta idéia de gradacéo se opde a de contraditoreedad
a diferenca de grau a diferenca de natureza. Difesegraus se relacionam entre si de um
modo tal que uns ndo negam os outros. Ha entreaos gma relacdo de coexisténcia e nao
de exclusdo. Os contraditorios, por outro lado, wemque se distinguem por sua natureza,
por sua esséncia, opbfem-se de maneira absolutanad® que sendo um, 0 outro

necessariamente deixa de ser, é excluido. Assumandtbgia nietzschiana de gradacdao,
conclui-se, por exemplo, que se barbarie e cigiipasdo graus distintos de refinamento da
crueldade, elas ndo se contradizem, ndo se exclmas,coexistem. Desse modo, torna-se

possivel pensar o que ha de civilizado na barlednigue ha de barbaro na civilizatdo

E preciso ainda, no contexto das nocdes de refin@mmede gradacdo da crueldade,
introduzir a idéia de potencializacdo. O processwlgpl de refinamento da crueldade nao
significa sua eliminacdo, nem tampouco sua dim@&wicom o passar do tempo. Conforme

Nietzsche escreve:

Costuma-se dizer de tais épocas de corrupgdo, zgbsga compensar o

reproche de supersticdo e relaxamento, que elasnsd@is brandas e que

nelas a crueldade arrefece muito, em comparac¢adaagpo antigo, mais

crédulo e mais forte. Mas ndo posso aprovar essgiele tampouco aquela
censura: concedo apenas que a crueldade se torfisada, e que suas

formas mais antigas ofendem o gosto; mas os fetoeantormentos com o
olhar e a palavra atingem a sua maxima evolucadeampos corrompidos —

somente entdo nasce a malicia e o prazer na maliddhomens das épocas
de corrupcdo sao espirituosos e caluniadores; asl@isem que ha outras
espécies de assassinio, além do punhal e do gelppdd — eles sabem,
igualmente, que tudo o que é bem dito € acredif&dn |, § 23).

Infere-se dai que, ao refinar-se, a crueldade ass@mpre novas formas, mais elaboradas e
moderadas, porém ndo € minorada nem, muito meegagda. Ela € otimizada, maximizada,

melhor aproveitada, enfim, potencializada com maghento.

No que diz respeito a essa potencializacdo éigtihduir dois aspectos: a intensidade
e a duracdo da forca na crueldade. Uma forca pedemsito intensa se se efetiva por
completo de uma so vez, esgotando-se naquele monmnpode efetivar-se aos poucos, de
modo a exercer-se por uma maior duragéo, por uso legmporal mais extenso. Desse modo,

%0 Na Genealogia da moralo barbaro é definido como aquele que exteriotiapletamente sua crueldade,
enquanto o asceta, 0 homem da ma consciénciagéeague volta contra si toda a sua crueldade @R)8

%1 Segundo Lins, “Nietzsche, a partir do conceito \derfeinerung (refinamento), supera a dualidade,
notadamente sob a forma moral: ‘(...) Desde queefidamento Yerfeinerung, o grauanterior se ressente nédo
mais como grau, mas como seu contrarimdis facilpensar os contrarios que os graus’ (Fragmentdsipas,

11, 1982)" (2002: 312). Acrescenta-se apenas qudzdtihe, que jamais buscou a saida mais facil, opta
precisamente por pensar 0s graus.
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é possivel afirmar que a crueldade pode se efativar maior intensidade, se a forca é toda
desencadeada instantaneamente, ou com maior dusacadorca € aplicada paulatinamente.
O refinamento da crueldade € precisamente o progeds qual ela torna-se de mais intensa e
grosseira em mais duradoura e sutil. Com issogglado arrefecida, mas potencializada.

Assim, uma crueldade mais refinada é, ao mesmoaemgis potente.

Acompanhada das nocbes de refinamento, gradac@eacplizacdo, a crueldade
surge como um principio genealdgico tanto do pafgovista metodolégico quanto do
filosofico. Pensada em sua referéncia a vontadeatker, a crueldade € uma premissa
metodoldgica com base na qual se descortina aribisiGe a genealogia se encarrega de
contar. A genealogia mostra como 0s movimentosiiists se ddo na direcdo do menos para
o mais refinado. Se a genealogia é o efetivo comteeto das condi¢des de nascimento,
desenvolvimento e modificacdo dos fenbmenos, éaa medida em que € a reconstituicao
do processo pelo qual um fendmeno se transformaaie tosco em mais sutil. O préprio
desenvolvimento da linguagem, entendida como es@oesia crueldade, seja em seu
aprendizado, seja em seu dominio e uso, ndo é coisa sendo um refinamefftoNem é
preciso lembrar aqui que a analise da linguager@ eat base de muitas das teses da

genealogia.

Porém, o mais fascinante na crueldade, tal comcé a@leinventada por Nietzsche,
talvez seja o fato de que ela é humana, demasiadartd’. A crueldade fora sempre dita na
segunda pessoa: “vOs sois cruéis!” disseram osagsisaos pagaos, os civilizados aos
barbaros, os modernos aos antigos. Em Nietzsché @ita na primeira pessoa: “n0s somos
cruéis!”. Eis o absurdo, o inaceitavel, o insupgetao sincerd’. Com isso, é certo, crudeliza-

se 0 homem, mas ndo sem concomitantemente humaeizacrueldade.

32 A etimologia de Nietzsche revela uma relacédo eatmefinamento dos valores e o das palavras que os
nomeiam. Dai porque ele pode perceber que “os #tomcela humanidade antiga foram inicialmente
compreendidos, numa medida para nés impensavelmddo grosseiro, tosco, improfundo, estreito e
francamentessimbdlicé (GM, I, § 6).

% Sugerindo uma resposta a questio levantada n2@ateima, caberia concluir a frase citada: “vdresdaz
bem, fazer-sofrer mais bem ainda — eis uma frase, doas um velho e sélido axioma, humano, demasiado
humano” GM, Il, 8 6). Escreve, ainda, Lins, “é nesse contepie Nietzsche engendra uma linguagem-outra,
um pensamento-outro para dizer o indizivel da dad#: a crueldade é humana!” (2002: 306).

% Diz Nietzsche, enlém do bem e do ma§ 230: “Realmente, seria mais simpatico se, emdeecrueldade,
nos acusassem, nos atribuissem, em voz baixa esdagente, uma ‘honestidade excessiva’ — a nogijtesp
livres, muito livres”.
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2.6. DA GENEALOGIA E DA FILOSOFIA DA HISTORIA

A genealogia € uma espécie de filosofia da histé¥ta esta hipotese entende-se que
ela admite que ha, de fato, sentido na histériam IN&nela um sentido Unico, “o sentido da
historia”, mas ha sentido, ou melhor, sentidoseftido na filosofia da histéria nietzschiana
n&o é transcendente, mas imanente. E sentido ndando mundo: a terra como sentido, o
corpo como sentido. Com isso, pretende-se dar dantelacdo entre o problema do sentido
na histéria, que € central em Nietzsche, e suaepmdo de genealogia. Negar a historia todo
e qualquer sentido é assumir um niilismo, istorépgr o sentido como o nao sentido, o nada
de sentido que, no fundo, é produto de uma vordadeada, a qual representa precisamente
aquilo a que Nietzsche pretende se Bhdas ele também n&o assume a tese tradicional do
otimismo, que se cré no melhor dos mundos possévgige justifica todo sofrimento e toda
catastrofe histérica como um passo necessérioslagdo do género humano. Em Nietzsche
a historia é decadéndfamas ela esconde um desfecho de tragédia e pside s&r dita uma
historia tragica.

Até o presente momento, procurou-se tratar exghwnte da genealogia enquanto
método, sentido no qual ela se insere no planoewmmm tempo epistemoldgico e ontoldgico
da hermenéutica em Nietzsche. Tais considerac@sypdem de modo mais ou menos
implicito uma certa filosofia da historia. Os daispectos da genealogia aqui localizados, o
metodologico e o propriamente filoséfico, ndo seartgm, pelo contrario, eles se
complementam, de modo que se pode falar em umaandade. Enquanto metodologia, a
genealogia fornece principios, métodos, técnicasiteos artificios de interpretacdo que a
habilitam como uma historia efetive/{rkliche historig. Essa efetividade, entretanto, s6 pode
ser garantida, em Ultima instancia, pela préprstohia enquanto vontade de poder. A
genealogia é efetiva na medida em que da contasttaih como vontade de poder, o que é

% Sua oposicdo ao niilismo chega a uma forma afétisa na enigmética sentenca com que ele abrena fec
Terceira Dissertacdo daenealogia da moral'o homem preferira aindguerer o nada a nada queter (lIl, 88

1 e 28), isto é, o homem prefere uma vontade da madm nada de vontade. E o que Nietzsche chama de
“horror vacui[horror ao vacuo]’GM, lll, § 1).

% por decadéncia, Nietzsche entende o processcadeajrracionalizacdo que se da na histéria do otede
gue atinge seu cume na modernidade cristianizadatificizada e democratizada. O caminho da hiat&e
desenrola desde pathosaté ologos porém este trajeto ndo €, para ele, ascendesnép sdeclinante. A
decadéncia € um dos temas centrais da Ybrggade de poténciasobretudo no livro primeira® niilismo
europey que faz uma histéria do niilismo (especialmentecapitulo que se intitul®ara uma teoria da
decadénciy e no livro segunddCritica dos valores superiorggjue trata da religido, da moral e da filosofia
como expressfes da decadéncia.
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possivel porque a propria genealogia enquanto iespiEc conhecimento € expressao da
vontade de poder (NietzscheéM, Prélogo, § 2). Caso se prefira dizer que a gegeahéo é
uma filosofia da histéria, € preciso admitir qu@atir do olhar genealogico uma histéria
ainda néo contada se descortina a nossa frentestg histéria narrada genealogicamente ha
sentido, ha sentidos multiplos em suas multiplasipdidades de articulacdo e rearticulacao.
A histéria que é assim narrada € a histéria daadentle poder, € a propria vontade de poder
como historia. A relacédo entre um aspecto e o autriocular, pois se 0 método é sem duvida
pressuposto fundamental para o resultado a quéesgcisto €, a vontade de poder como
histéria, este resultado ja era de certa formaradpena elaboracdo do método, uma vez que
s6 a partir da consideragdo do mundo como vontageder, da perspectiva critica que esta

consideracao representa, € que se poderia chegagtado genealdgico.

E curioso notar que Nietzsche apesar de falar etiviefade, na “coisa documentada”
caracteristica da genealogia, numa determinadeaafwresenta ao menos uma de suas teses
sobre o passado moral como “suposicado”. Ao tradaeguivaléncia entre dano e dor e do
castigo como festa, aspectos que serdo abordadgsanfeente, ele afirma que “isto eu
ofereco como uma suposic¢&opois é dificil sondar o fundo dessas coisas siiteas, além
de ser doloroso” (Nietzsch&M, Il, 8 6). A genealogia, portanto, trabalha tambéom
suposi¢des, hipoteses, interpretacdes. Isso renmatgiatamente, ao uso de hipéteses
histdrico-filoséficas no contratualismo, com asig pretendia falar das origens do homem,
do estado de natureza que antecedeu a sociedade) de um modo que prescindia de
provas arqueoldgicas, uma vez que se tratava preerge de hipoteses historico-filosoéficas.
O uso deste artificio € caracteristico das conapci@ filosofia da histéria de, para citar
apenas dois nomes, Hobbes e Rous&edliais hipoteses interditavam de antemdo
contraprovas empiricas, uma vez que a reflexdcesengtolvia num plano especificamente
filosofico. Se as suposicOes de Nietzsche acersaids primordiais da humanidade podem

ser pensadas de modo analogo as hip6teses coligtajasto nao fica claro com a leitura da

37 A expressdo exata &é¢rmuthungsweise gesprochelermuthungsweiseno caso, é um advérbio composto
pela aglutinacdo de dois substantivdeymutung(suposi¢céo, conjectura) \Weise(maneira, modo). Ao pé da
letra, a expressao, vertida para o portugués, ‘senestamente falando”.

% E interessante procurar situar, dos pontos da pisiitico e histérico, Nietzsche em relacdo a Tawiobbes

e a Jean-Jacques Rousseau. O filésofo inglés aelaboa hipétese do estado de natureza em que 0 hémem
qualificado como predominantemente maomo homini lupusque implica em uma critica da selvageria
efetivada em nome da legitimacdo do Estado sobe@ontrariamente, no pensador francés, o selvagem é
considerado predominantemente bom, o que redundareriogio do estado de natureza que tem em \astas
critica da sociedade burguesa moderna. Ora, Nieizgarece conceder a Hobbes que o homem seja o lobo
homem, mas nédo tem em mente fazer-lhe por cori@ wiisa critica, uma vez que aceita de Rousseaogioel

do selvagem, discordando, porém, da bondade gedhesatribui. Em concluséo, Nietzsche faria pegoisnte

um elogio do homem lobo do homem.
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Genealogia da moralEm todo caso, tais suposi¢cdes sdo certamentetedsticas de sua
filosofia da historia. Com efeito, Nietzsche nad®gh a elaborar uma teoria do estado de
natureza. E certo, porém, que ele fala em uma sehiptorica, a fase mais longa e

determinante da histéria humana. Em que senti@d*pst-historia” pode ser entendida?

7

Uma das particularidades da filosofia da historiatzschiana é sua peculiar
periodizacdo da histéria. Propor uma periodizagidistoria € sempre, em ultima instancia,
estabelecer um didlogo com Hesiodo e render-lhe homeenagem. En®s trabalhos e os
dias o poeta gregooncebe o mito das Idades, pelo qual ter-se-iamedstc as eras de ouro,
de prata, de bronze, dos herdis e, finalmenteewe.fSegundo Junito de Souza Brand&o, “no
mito das ldades, as ragas parecem suceder-se segonadordem de decadéncia progressiva
e regular. De inicio, a humanidade gozava de uma paradisiaca, muito proxima da dos
deuses, mas foi degenerando e decaindo até aing@de de ferro, em que o poeta lamenta
viver, pois nesta tudo é maldade” (1996: 169). Aiddde uma decadéncia histérica é
simbolizada ai pela ordem hierarquicamente desoémd®m que se sucedem 0s metais que
representam as idades. Mas o curioso, como ap&nemdao, € o fato de que “em lugar das
quatro idades, cujo valor se afere pelos metaisllggiemprestam o nome, Hesiodo tenha
intercalado entre as duas Ultimas mais unidade dos herdéisque ndo possui correspondente
metalico algum” (1996: 169). Nietzsche, que condade Hesiodo a idéia de que a histéria é
decadéncia, percebeu a introducdo da idade dosshemtre as eras de metal como um
embaraco: “com a contradicdo que lhe [a Hesiodereafa 0 mundo de Homero, espléndido,
mas também terrivel e violento, ele ndo soube lg#ardo dividindo uma era em duas, e
tornando-as sucessivasGN, I, 8 11). Nao seria de todo absurdo, portantasicerar que
Nietzsche elabora sua periodizacdo da historia el@npca com Hesiodo e como uma

tentativa de dar conta, precisamente, do cruel mtodéricd®.

A periodizacdo que Nietzsche propde Ganealogia da morakcomeca a tomar
contornos mais bem delineados a partir do § 2 dar®a Dissertacdo. Ao tratar do problema
da origem da responsabilidade, Nietzsche opde cdme extremos o homem animal
irresponsavel aoiridividuo soberan o “homem da vontade propria”, responsavel, em au
consciéncia é consciéncia de si como homem “liMB&ssa oposicéo, pode-se inferir que os

pontos extremos da periodizacdo de Nietzsche semaanremota pré-histéria pré-moral em

% E digno de nota o fato de que nesta passaGavh I, § 11) Nietzsche parece ter-se esquecido daajera de
Hesiodo, a idade de ferro. Dai ele compreenderequélesiodo haveria uma reduplicacdo da idade deéyo
que teria se divido em duas sucessivas, a “idaddeidis e semideuses de Troia e Tebas”, seguitidate de
bronze” propriamente dita.
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que teria vivido o homem animal de rapina, o barparuma pds-histdria supramoral ou
extramoral ainda por vir, que seria 0 mundo do aérmomem, o individuo soberano. A
historia propriamente dita, portanto, desenvoleeiasentre esses dois extremos como um
periodo essencialmente moral, e nesse sentido elgeadh ser superado. O personagem da
histéria, 0 homem da tradi¢do, seria precisamestgesto moral, constituido a partir de e em
oposi¢cdo ao animal homem, como um refinamento dé€steascimento deste homem teria
acontecido na antiguidade, fundamentalmente comat&; e ter-se-ia desenvolvido até a

modernidade, onde surgem as condicdes para a pe@sad’.

Porém, uma outra periodizacdo, que prescinde daonde poés-historia, encontra-se
como que pressuposta enealogia da moralNo 8§ 19 da Segunda Dissertacao, fala-se
precisamente em uma “era pré-historica” e em uma lietermediaria”, partir do que se
poderia sugerir, ainda, em face de o0 mesmo treamionar os “homens modernos”, uma
“era moderna”. Esses periodos da histéria fazete parconjunto dos temas mais recorrentes
em Nietzsche. Ao longo de toda a sua obra, elendebe acerca dessas fases analises
minuciosamente pormenorizadas, dai a dificuldadesentaracterizar rigorosamente cada
“era”. Entretanto, é possivel chegar uma visdolglraassunto identificando sucintamente o

“personagem” central de cada uma delas.

7

Assim, a “era pré-historica” € o mundo do “homenireh de rapina”, da “besta
loura”, do “bicho-homem”, do barbaro. Deixemos dapea ao Nietzsche de uma das

passagens mais polémicas e mais famos@sedaalogia da moral

Na raiz de todas as racas nobres é dificil ndo nbexer o animal de
rapina, a magnifica besta loura que vagueia avideedpdlios e vitorias; de
guando em quando este cerne oculto necessita dgsadoanimal tem que
sair fora, tem que voltar a selva — nobreza romadabe, germénic”é,
japonesa, heréis homéricos, vikings escandinavestannecessidade todos
se assemelham. Foram as racas nobres que deixamauanesteira a nogao

40 Com base em passagens como este § 2 da Seguseatdlido, mas também tendo em conta o conjunto da
obra nietzschiana, Gilles Deleuze distingue tréstqm de vista a partir dos quais a cultura podsea
considerada em Nietzsche: o ponto de vista pré+fast 0 pés-historico e o histérico (1976: 110-L1Ha que

se ter em mente, ainda, que pensar a “histéria’oconperiodo propriamente moral, a partir do quecde
discernir a “pré-histéria” como pré-moral e a “géstéria” como extramoral, ndo é tratar os periodos
antecedem e sucedem a histéria como amorais, ceniedps em que ndo existiria moral. Em Nietzsclae, h
moralidade antes, assim como ha depois, da capatitula moral ocidental que ele concebe como unwadim

de escravos”. Tanto o homem animal de rapina $&@ num certo sentido, moral — como se tornaagpartir

do conceito de “moralidade dos costumes” (Nietzs8hg § 9) —, quanto o seria o0 além-do-homem. Ocgue

as morais pré e poés-historicas seriam precisantifetentes da moral histérica e, nesse sentiddgsteriam
morais “imorais”.

“1 No que diz respeito ao elogio da “besta loura gmioa” é Util que se mencione os seguintes pamsites
“(embora mal exista uma relacdo conceitual, merindaasangiinea, entre os germanos e nos, alemaes)”
(NietzscheGM, I, § 11).
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de “barbaro”, em toda parte onde foram; mesmo ena sultura mais
elevada se revela consciéncia e até mesmo orgisso (GM, |, § 11).

Esta barbara pré-histéria, época do “homem animahgina” é caracterizada como a “mais
longa e antiga historia do homem” (NietzscB@/, Il, 88 2, 3, 6, 14). A pré-historia seria a
época dos “imensos periodos de ‘moralidade doumest, que precederam a ‘historia
universal’ como a verdadeira e decisiva historie determinou o carater da humanidade:
quando o sofrimento, a crueldade, a dissimulac&gnganca, o repudio a verdade eram
virtudes, enquanto o bem-estar, a sede de sapar, @ compaixado eram perig@N, Ill, §

9). Em face de seu carater “determinante”, a ps&ha €, para Nietzsche, aquela que fornece

a “medida”, estando sempre presente ou em viastdmaf? (GM, 11, § 9).

Superada a pré-histéria, ter-se-ia iniciado uma ifgermediaria quando se formam
as estirpes nobres” (Nietzscl@\, II, § 19). O homem desta época é ja um refinamemh
avanco em relacdo ao mais primitivo barbaro. Aaicdégue neste periodo surge uma nobreza
guerreira que cria uma moral de senhores afirmalivai (NietzscheGM, § 10) e a parir dai
uma espécie de religiosidade. Porém este homeohre,no guerreiro, ainda nao se apresenta

tdo espiritualizado quanto aquele que o sucederia.

A era intermediaria intermedia precisamente a p@ssada pré-historia ao que
chamariamos de era moderna. O caracteristico @lmdpentermediario € o engendramento de
uma moral afirmativa, ativa. “Enquanto toda morabme nasce de um triunfante Sim a si
mesma, escreve Nietzsche, ja de inicio a morabesatiz Ndo a um ‘fora’, um ‘outro’, um
‘ndo-eu’ — eesteN&o € seu ato criadorG\M, |, 8 10). Portanto, a era moderna teria comegado
a se formar jA na antiglidade, com o surgimentondeal de escravos, e assumiria seus
lineamentos definitivos na modernidade. O homererdamoderna seria um refinamento do
nobre guerreiro, mas este seria um refinamento tdpgrois moderno € o homem do
ressentimento (Nietzsch&M, | 8§ 10), o homem da ma consciénd&\, Il, 8 22) e, nesse

sentido, o homem decadente.

“2No § 2 da Segunda Dissertac&o, Nietzsche afirrad'apm a ajuda da moralidade dos costumes e dasaami
de-forca social, 0 homem foi realmeienadoconfiavel”, isto é, um sujeito moral. A moralidadies costumes
tem, portanto, um papel fundamental no processo quedl é superado o ancestral barbaro e a hish@yiassa
numa nova fase. O conceito de moralidade ou etleideomo prefere Torres F°) dos costumes é desédool
emAurora. O § 9 do livro | desta obra apresenta a segdiefi@icdo: “eticidade nédo é nada outro (portanto, e
especialnada mai§ do que obediéncia a costumes, seja de que esfu¥em”. Como ha costumes desde que
had homem, onde ha homem ha moralidade. Dessa matigirando o sofrimento valia como virtude, a
crueldade como virtude, o disfarce como virtudejrganca como virtude, a negacdo da razdo comodeirt
(...)", havia ainda assim uma moralidade, precisae@quela queestabeleceu o carater da humanidade
(NietzscheA, 1, § 18).
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A historia, que se realiza como uma passagem ddigid@ia barbara a civilizada
modernidade €, precisamente, um processo civilipatlietzsche entende este processo no
seu conjunto como declinante, ou seja, ndo comgr@seo, mas como decadéncia. E de se
notar que as transformacdes da historia se realanforme a I6gica de um refinamento. A
distincdo entre as diversas eras corresponde eemiife de graus de refinamento. Porém,
refinamento ndo é aqui uma categoria abstrata, wem que, como foi visto, é

fundamentalmente refinamento da crueldade.

Foucault foi capaz de entender precisamente aquioseria o cerne da filosofia da
histéria de Nietzsche, da genealogia: o refinamdatorueldade. Disse ele conclusivamente:
“A humanidade ndo progride lentamente, de combatecembate, até uma reciprocidade
universal, em que as regras substituiriam para memguerra; ela instala cada uma de suas
violéncias em um sistema de regras, e prossegime dssdlominacdo em dominacéo” (2000a:

25). Os homens ndo caminham em linha reta ascendlntbarbarie a civilizacdo. Eles

instalam cada uma de suas barbaries em cada ustasiéormas de civilizacao.

Ha um elemento que se mantém como uma constamme constituinte da historia

humana: a crueldade. Escreve Nietzsche,

Falar de justo e injusto em si carece de qualqentiso; em si, ofender,
violentar, explorar, destruir ndo pode naturalmersgr algo ‘injusto’, na

medida em que essencialmente, isto é, em suasiibé8icas, a vida atua
ofendendo, violentando, explorando, destruindo, padendo sequer ser
concebida sem esse carater. (...) Uma ordem detalicmncebida como
geral e soberana, ndo como meio na luta entre cergsl de poder, mas
como meio contra toda luta (...), seria um prineipbstil a vida, uma ordem
destruidora e desagregadora do homem, um atentadoitaro do homem,
um sinal de cansaco, um sinuoso caminho para o.raflaMm, Il, § 11).

Exploracdo seria ai um nome para crueldade e setiendida, precisamente, como um
“caréater essencial”, uma fungéo basica da vida.implica que o direito ndo pode se voltar
contra toda e qualquer forma de exploracdo, de tots uma vez que ele proprio € uma
forma de exploragcdo, um meio na luta, sob pen&rdeet se voltar contra a vida. O direito €,
desde sua origem, marcado pela contraditoriedadetalando podendo, portanto, ser o seu
inverso. Essas consideragBes conduzem a um con@iico de justica, que ndo mais se
opde a toda exploracdo, todavia, este tema ja exoadlimites da investigacdo aqui

propost&®.

43 Neste conceito tragico, a justica é, como esctéwve, “definida como espiritualizacdo da vingan¢an02:
311). NaGaia ciéncia Nietzsche chega mesmo a afirmar que “o juiz &amasco sublime”. N&enealogia da
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Porém, afirmar a inexorabilidade da exploracdo @a&mna justificativa para negar a
vida, advogando um niilismo. E preciso ainda assfimma-la. Ha que se lembrar aqui o lugar
estratégico que a genealogia ocupa no projetodfilms nietzschiano: a genealogia € a
propedéutica de uma total transvaloracdo dos \@loge uma avaliacdo pressuposta a
revaloracdo. Dessa maneira, ela surge como umaigs@rfundamental de um tragicismo
filoséfico, do Sim tragico ao mundo, isto é, conmeauhistoria tragica.

moral, reflexfes acerca da justica como “acerto entrdepsos mais ou menos iguais” (conceito ativo de
justica) encontram-se em Prélogo, 8§ 4 e Il, §818 eacerca da origem justica como vinganga e réessmo
(conceito reativo de justica), em I, § 11; acetaaorigem da justica como equivaléncia entre dathoreem II,

8§ 4; e acerca da graca como auto-supressao dzaj(stialém do direito”), em Il, § 10.



Capitulo IlI

A GENEALOGIA DO CASTIGO

... definivel é apenas aquilo que ndo tem histéria.

(Friedrich Nietzschezenealogia da moral
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3 DA GENEALOGIA DO CASTIGO

3.1. DA GENEALOGIA DO DIREITO

Escreve Edgar Magalhdes Noronha: “a historia deitdirpenal € a histéria da
humanidade. Ele surge com o homem e 0 acompanazéstdos tempos, iSSo porque o
crime, qual sombra sinistra, nunca dele se afaggQ00: 20). O direito penal e 0 homem sé&o
co-originarios, nasceram juntos porque desde qumimem, ha crime; e desde que ha crime,
h& castigo. O castigo € como que uma sombra sirgsie segue 0 homem em seu caminho
pela histéria. Ele € seu lado sombrio e sinistras mue Ihe é inafastavel. Sinistra sombra, o
castigo ndo €, todavia, estranho ao homem. Pelwacion € dele parte constitutiva e, num
certo sentido, o constituiu enquanto homem. A hstdo homem €&, em grande parte, a

historia do castigo.

Tal formulagéo, diretamente derivada da afirmagidldronha, ndo é original. Longe
disso. Trata-se de uma simples deduc¢édo do antmatmto romanabi societas, ibi jusDe
modo geral, aponta-se Cicero como o responsavelaseela elaboracdo da idéia, muito
provavelmente gestada espontaneamente na praddggudos antigos romanos, a0 menos
pelo registro escrito da férmula efetuadoDw legibus a partir do qual ela veio a se tornar
jurisprudéncia. Trata-se do célebre silogismo daligidade: Ubi homo, ibi societasUbi
homo, ibi jus. Ergo, ubi societas, ibi jus. conclusdo que necessariamente decorre das
premissas indica que o direito € tdo antigo quamtsociedade, isto &, indica a co-
originariedade desocietase dejus. Sem invalidar a regra geral, Noronha simplesmente
especifica que o direito penal é tdo antigo quarpodpria sociedade. Aqui se acrescenta que

tdo antigo quanto esta € o castigo.

Ora, Nietzsche néo parece se distanciar dessagdoadho contrario, dir-se-ia que

Nietzsche, com o conceito de moralidade dos cosftimeva a radicalidade a maxima de

4 Na edicdo da®bras incompletasde Nietzsche, o tradutor Rubens Rodrigues Tori#® Fesclarece:
“eticidadeou moralidade duas palavras que perderam a referéncia ao isayphif original decostume que tém
por base €thosem gregomosem latim). O texto aleméo, ao diz8ittlichkeit der Sitteo evoca muito mais
diretamente — € que a lingua ndo perdeu totalneentemoria dessa ligagdo, tanto que Etica s&itienlehre
(doutrina dos costumes) e ja Kant reservava a fupdéacdo da moral para uma ‘metafisica dos costimes
(Nietzsche, 1978: 141). Torres F° opta, entdoyvpaer Sittlichkeitpor “eticidade”. Outro tradutor, Paulo César
de Souza, prefere a versdo por “moralidade”, opgd® foi aqui mantida em virtude de a traducdo da
Genealogia da morajue serviu de base principal a esta monografia geste tradutor.
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Cicero. No 8§ 9 do primeiro livro dsurora, ele afirma: “eticidade nédo é nada outro (portanto
em especialpada mai§ do que obediéncia a costumes, seja de que esf@Eam”. Os
homens sdo ai pensados fundamentalmente comodsepestumes. Desde que ha homens,
h& costumes; e havendo costumes, ha moralidadeemAigsa maior deste raciocinio parece
ainda mais plausivel que a do silogismo da juridide (bi homo, ibi societgsMesmo que

se guisesse defender, na esteira dos contratsaligta ndo se pode afirmar que ha sociedade
desde que ha homens, seria praticamente indefémsafiemativa de que pode haver homens
sem que haja costunfésPara Nietzsche, a vida social é, primeirameriti xegulada por
certos costumes, ndo importa quais eles sejaméjstéo importa que condutas prescrevem
como desejaveis. Se certos habitos pré-histérioe®e em pauta por Nietzsche, sobretudo a
partir do uso da genealogia, sdo para nos, moddanaaeitaveis, nem por isso eles deixam de
ser costumes e nem por isso deixa de se fundag stés uma moralidade, diversa da nossa,
por certo, mas ainda uma moralidade. Segundo Ni&z$ nosso “orgulho que nos torna
guase impossivel sentir afinidade com aqueles dastais lances de tempo da ‘eticidade dos
costumes’, que precederam a ‘historia universahiahistoria basica, efetiva e decisiva, que

estabeleceu o carater da humanidag, |, § 18).

Com a introdugcéo do conceito de moralidade dosunust, Nietzsche habilita a
filosofia a dar conta dos primérdios cruéis da hoigede. Esta filosofia, que concebe a
histéria do homem como histéria da crueldade, goctoi visto, precisamente a genealogia.
Nietzsche aprofunda Cicero na medida em que pensastumes, ainda que terrivelmente
cruéis, como base da sociabilidade. Segundo a ldgdCicero, infere-se a partir da
sociabilidade, a juridicidade. Para Nietzsche, dostumes se pode inferir moralidade. E
como, nos primordios, ha uma indiferenciagdo quase completa entre moralidade e
juridicidade, pode-se afirmar que os costumes srdéihomem pré-historico sdo a base de

um direito.

Uma das teses fundamentais@enealogia da moralque deve muito ao conceito de
moralidade dos costumes, é a da dupla origem dalnfw colocar a questdo do valor dos
valores, a genealogia revela ndo uma, mas duasiespe valoracdo de ordens distintas.
Sobre o par de valores “bom e ruim” se erige a huws senhores. O par de valores oposto a

este, “bem e mal”’, fundamenta a moral dos escréNatzsche,GM, | 88 2, 4, 7, 10, 11).

“5 Dentre os contratualistas, Rousseau é aquele mtiende radicalizar ao maximo a hipétese de um home
primitivo pré-social inteiramente autbnomo em ré@@os outros de sua espécie. Porém, mesmo o eelvag
solitario de Rousseau tem sua vida regulada ptosceostumes, os quais tém papel fundamental nateragéio
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Analogamente, pode-se pensar que h@eaealogia da moralma dupla origem do direito e,
assim, duas nocodes distintas de direito articuladae si.

A primeira € a nocéo de direito a crueldade, omitdirda crueldade, odireito dos
senhore$(GM, I, 8 5). Nietzsche considera que mesmo nos pdiosé da humanidade, nas
comunidades selvagens, existia um direito, ummstée regras dentro do qual se organizava
a vida social. Este direito pré-histérico era, pogscrever a crueldade como virtude, uma
espécie de economia da crueldade. A humanidadetipartinha um direito primitivo, muito
cruel e pouco refinado, mas o tinha. Portanto, Niedzsche, o mundo pré-historico do
“homem animal de rapina” ndo seria pré-juridico rarijuridico, mas o mundo de um outro
direito, obediente a uma outra légica estranhassajouma espécie de l6gica cttieEste

direito outro é o direito da crueldade, a crueldami®o direito.

A partir desta perspectiva, talvez se pudessersigizsche a meio caminho entre
Thomas Hobbes e Claude Lévi-Strauss. Ao escrevabréS a condigcdo natural da
humanidade relativamente a sua felicidade e misériacapitulo 13 do livro | dheviatd o
filésofo inglés concebe o “estado de natureza” cpnéssocial, pré-politico, pré-moral e preé-
juridico. Este estado que antecede o contrato a&¥imesmo contrario a moral e ao direito e,
nesse sentido, seria também pré-l6gico ou antidogiinda que ndo fosse propriamente
alogico. De modo totalmente divergente da apreciagg& Hobbes, o antropologo
estruturalista, por exemplo, einnocédo de estrutura em etnologfarmula, com base em seu
contato com sociedades selvagens, a tese de qu&nfna logica, mas légicas, que definem
estruturas distintas no interior das quais homendiférentes locais e épocas constréoem suas
sociedades. A logica em que se baseia a civilizadedade ocidental moderna é uma dentre
varias logicas, é uma estrutura. Mas ha outrasitastis, baseadas em outras légicas que

podem, inclusive, ser completamente antagonicassan

Nietzsche pretende pensar, a partir do conceitoatalidade dos costumes, no ambito
da genealogia, a “estranha légica” dos primérdiashdmanidadeGM, Il, 8 5). Dai sua
compreensao de que certas condutas consideradasdmj base na moralidade moderna

de sua existéncia. A importancia atribuida por Reas aos costumes no estado de natureza podesetrada
no Discurso sobre a origem e os fundamentos da delsigda entre os homens

6 De fato, ampliando o conceito de direito e intemtio os preconceitos moralistas tipicamente magern
chega-se a idéia de que formas incipientes det@igese verificam entre certas espécies de anisalisetudo,
entre 0s macacos, que parecem ter sua vida segialada por certas normas e convengoes, confonekane
alguns experimentos recentes da antropologia fi¥&l@ez ndo fosse de todo absurdo afirmar quenhditeito
entre 0s animais, o que levaria a recolocacéo dat@o das distingdes entre natureza e culturaegisfio do
paradoxal conceito de direito natural (se o diréitema construcdo cultural, como pode haver umitalire
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como cruéis teriam sido no passado virtudes. Ctm éde se afasta de Hobbes e endossa o
ubi societas, ibi jugle Cicero, certamente tendo em vista fins divedessdeste. Por outro
lado, Nietzsche se distancia também do estrutoralisposto que para ele a crueldade
perpassa toda a histéria. EAurora, I, 8 18, ele adverte, acerca dos primordios sruéi
“pensais que tudo isso se modificou e que com &ssmmanidade deve ter mudado de
carater? Oh, conhecedores dos homens, aprendei eombecer melhor!”. Assim a ldgica
hegemaonica atual, bem como o direito que Ihe é&laia, é perpassado sub-repticiamente por
l6gicas “primitivas”, de modo que ha ainda, commpes ha de haver, algo de crueldade
mesmo no maior dos refinamentos. A pré-histériag@ifornece a medida, como esta sempre
em vias de retornar (Nietzsch@M, § 9). Da mesma maneira, o direito cruel dos pritios
permanece latente no direito moderno. A distingétceeestas duas espécies de direito seria,
ndo essencial, mas relativa ao grau de refinametdo crueldade, elevado na

contemporaneidade e muito baixo no passado.

Mas h& ainda uma outra nocao de direit@eaealogia da morakm geral, registrada
através do termo “direito”, grafado entre aspasa Bscdo equivalente a acepcao tradicional
de direito, veiculada inclusive por Hobbes, na gliiito € precisamente aquilo que se opde a
crueldade. Logo, ndo poderia haver um “direito KEyyomis a esséncia mesma do direito seria
corrigir os costumes cruéis dos homens primitivegrimindo seus instintos malignos e
interditando seu gozo. Para Nietzsche, neste semptidciso, o “direito” foi inicialmente
vedado pelos costumes, era o ilicito, o imorahtjwidico. “O ‘direito’ foi por muito tempo
um vetitum [algo proibido], um abuso, uma inovacéo, aparecem «ioléncia, como
violéncia, a qual somente com vergonha de si medguEm se submetia. Cada pequenino
passo que se deu na terra foi conquistado ao mecsuplicios espirituais e corporais”
(Nietzsche,GM, 1ll, 8 9). Se o sentido da cultura € a domeséioago “homem animal de
rapina”, € o processo cruel de fazer do barbarovibizado, a instituicdo do “direito”, da
civilizacdo, deu-se precisamente através da opmsjgé este novo direito fez ao cruel direito
dos primordios. E esta oposi¢éo foi inevitavelmetméenta.

Ao tematizar o problema da origem do direito, aegéwgia concebe, portanto, duas
nocdes distintas de direito, como ja concebera difagentes morais. O primeiro, o direito
cruel dos senhores, que se erige a partir de use \balenta, impondo a crueldade como
regra. O segundo, o “direito” civilizado, direitoglescravos, que se constréi precisamente em

natural?). Isso poderia ser levado a efeito cora basNietzsche, para quem a separagéo entre ragicetura
nao é absoluta e a propria razdo € um instidtp@ problema de Sécrates).
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oposicdo ao primeiro, como uma negacdo deste qu®, @ avanco do processo de
domesticacao, viria deixar de ser considerado atine¢to. Ocorre que o direito que se opde a
crueldade € também cruel na medida em que contaalivalores da moral vigente nos
primordios, a moralidade dos costumes, repelindogisitos e se impondo com violéncia. O
paradoxo deste conceito tradicional de direitof@&m de ele ser uma oposi¢éo a violéncia que
se serve da violéncia, uma violenta nao-violéngraa vez que no momento em que este
direito se origina ele violenta a cruel moral viggerPara Nietzsche, em suas origens, o direito
é sempre violénciaGM, IIl, § 9). Por isso, o ponto de cruzamento emtgeielas duas

acepcodes do direito é precisamente a crueldade.

Estas consideracbes de ordem geral acerca do queodsria chamar de uma
“genealogia do direito” sdo evidentemente muito esfigiais, mas sdo suficientes para
mostrar que ha n&enealogia da moralima “genealogia do direitd” As duas nocdes de
direito apresentadas aqui ndo dao conta da amglidach que o tema “direito” é tratado por
Nietzsche n&enealogia da moralentretanto, ir além disso seria ultrapassarmids deste
trabalho. De todo modo, tais consideracfes, aingaatpreviadas, servem de pressuposto a

uma “genealogia do castigo”, tema das paginas stgui

“" No § 13 da Segunda Dissertacdo @anealogia da moralNietzsche menciona “os nossos ingénuos
genealogistas da moral e do direito”. H&, portapéoa ele, “genealogistas do direito”, o que rerdetenediato
a uma “genealogia do direito”, na qual um dos tepraipais € o castigo.
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32. DO CASTIGO COMO PROCEDIMENTO  DE
DOMESTICACAO DO HOMEM

O primeiro elemento do castigo que a genealoggal@sé sua funcédo procedimental
no processo de domesticacao do “homem animal dieafapu seja, é aquilo que Nietzsche

chama de funcdo mnemadnica, o procedimento mnemotéda castigo.

O sentido da cultura, segundo a genealogia, € a&staracdo do “homem animal de
rapina”. Este € o processo pelo qual a barbarieiperada e a civilizacdo se constitui
paulatinamente. O homem, em Nietzsche, ndo é ummahngregario por natureza: a
sociabilizacdo do homem ¢é um processo violentoelcr® movimento inicial da
domesticacdo é a aquisicdo da capacidade de femeegsas. Escreve Nietzsche, “criar um
animal que podéazer promessas nao € esta a tarefa paradoxal que a natureagés, com
relacdo ao homem? Nao é este o verdadeiro probtemtaomem?...” GM, Il, § 1). A
faculdade de prometer é o pressuposto fundameatsdcabilidade. Em sentido contrario, a
incapacidade de prometer é denotativa da animaidiadnana, de sua insociabilidade. Os
homens somente entram em sociedade quando fingrpassam a dispor dessa exigéncia

basica do convivio social que é a possibilidadader promessas.

Ocorre que no homem o esquecimento € uma “for¢admia ativa” e ndo uma
“simples vis inertiae [forca inercial]” (NietzscheGM, I, § 1)'®. Nietzsche aproxima os
eventos mentais do processo digestivo, atravésodaonde “assimilacdo psiquica”, que é
analoga a de “assimilacéo fisica”. A “assimila¢&igpica”, uma das muitas metaforas
fisioldgicas de Nietzsche, denuncia a animalidamlestjuecimento. Na natureza, o homem €,
como todo animal, um ser esquedftioA perda do esquecimento ou mesmo sua reducio
representa para ele uma espécie de doenca. “O horequal esse aparelho inibidor é

8 Sem a distincdo entre ativo e reativo é difictteder o pensamento de Nietzsche. Deleuze sistEmatssa
distincdo no segundo capitulo de $&atzsche e a filosofidem um corpo, as forcas superiores ou dominantes
sdo ditasativas, as forcas inferiores ou dominadas sdo ditsivas. Ativo e reativo sdo precisamente as
qualidades originais que exprimem a relacdo dafoogn a forca” (1976: 33).

9 NaSegunda consideracdo intempestiva: da utilidadesvantagem da histéria para a viddietzsche afirma:
“talvez nenhum fil6sofo tenha mais razdo do quéa: pois a felicidade do animal, como a do @rperfeito,

€ a prova viva da razdo do cinismo”, e mais adjdatéodo agir liga-se um esquecer: assim comala @& tudo

0 que é organico diz respeito ndo apenas a luztanaisém a obscuridade. Um homem que quisesse sempre
sentir historicamente seria semelhante ao que 8gasbe a abster-se de dormir ou ao animal queseévde
viver apenas de ruminagdo e de ruminacdo sempetidapPortanto: é possivel viver quase sem lengaragim,

e viver feliz assim, como mostra o animal; mas $ohltamente impossivel viver, em geral, sem esmetn”
(SCl §1).
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danificado e deixa de funcionar, diz Nietzsche,gpeer comparado (e ndo s6 comparado) a
um dispéptico — de nada consegue ‘dar contaGM,(ll, § 1). O esquecimento é ativo, é um
sintoma de saude. Ocorre que o esquecimento iligeaba capacidade de prometer e,
consequentemente, impede a sociabilizacdo. Se unerhopromete e se esquece de sua
promessa, o prometido ndo se efetiva. Por istqyrisiso que se desenvolvesse no homem a
capacidade de se lembrar, anémédria da vontade que é a faculdade oposta ao
esquecimento. “Entre o primitivo ‘quero’, ‘fareé,a verdadeira descarga da vontade asgu
todo um mundo de novas e estranhas coisas, ciénaigs, mesmo atos de vontade, pode ser
resolutamente interposto, sem que assim se ronmtpadoegya cadeia do querer” (Nietzsche,
GM, Il, 8 1). Se a faculdade de prometer € pressapassociabilizacdo, a memoria €

necessaria a capacidade de fazer promessas.

A questao €, entédo, colocada da seguinte maneir&€dmo fazer no bicho-homem
uma memoéria? Como gravar algo indelével nessagatatia voltada para o instante, meio
obtusa, meio leviana, nessa encarnacdo do esqueoffhe Esse antiquissimo problema,
pode-se imaginar' ndo foi resolvido exatamente ow#ios e respostas suaves; talvez nada
exista de mais terrivel e inquietante na pré-hstdo homem do que a suamemotécnica
(Nietzsche,GM, Il, § 3). Mnemotécnica é ai a técnica, o procedito pelo qual o homem

adquire uma memoria. Ora, este processo nao étasponmas cruel. Escreve Nietzsche,

"Grava-se algo a fogo, para que figue na memorg@eraas o que ndo cessa
de causar dor fica na memodria® — eis um axioma dasmantiga (e
infelizmente mais duradoura) psicologia da terra.) (Jamais deixou de
haver sangue, martirio e sacrificio, quando o honsemtiu a necessidade
de criar em si uma memoria; os mais horrendos §iaws e penhores
(entre eles o sacrificio dos primogénitos), as magugnantes mutilacdes
(as castracbes, por exemplo), os mais cruéis gtude todos os cultos
religiosos (todas as religides sédo, no seu nivelsrpaofundo, sistemas de
crueldades) — tudo isso tem origem naquele instiute divisou na dor o
mais poderoso auxiliar da mneménica (GM, Il, § 3).

A memoria se constitui, portanto, a partir da ddhomem se serve da dor como um
procedimento através do qual ele engendra, ins@evsi uma memoria. Este uso da dor é
expressdo do modo pelo qual o homem comeca a tiggdis do animal, uma vez que um
animal jamais utilizaria, fosse pelo que fossepa Assim 0 homem comeca a ingressar na
sociedade. Os sacrificios humanos como sancOesssagpiatorias ndo sdo sendo exemplos
desta utilizacdo propriamente humana da dor. E&s piimeira tematizacdo do castigo na

Genealogia da moralo castigo tem uma funcdo na domesticacdo do honzemedida em
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que é expressdo do uso da dor, é sua instrumexgfadizno processo de constituicdo da
memoria.

Escreve Nietzsche, “quanto pior de memdéria a hudaa®, tanto mais terrivel o
aspecto de seus costumes; em especial a durelgsdasnais nos da uma medida do esforco
que custou vencer 0 esquecimento e mgnEsentesnesses escravos momentaneos do afeto
e da cobica, algumas elementares exigéncias ddworsocial” GM, II, 8 3). A principal
dessas exigéncias €, precisamente, a capacidgmerdeter, 0 que pressupde uma memoria.
A genealogia chega a este resultado precisameptetia da interpretacdo de suas fontes
histérico-documentais, no caso, 0s costumes ptérltigs, ou mais especificamente as
legislacdes penais aleméas antigas:

Esses aleméaes souberam adquirir uma memaoria canme@ss mais terriveis,
para sujeitar seus instintos basicos plebeus e wtabrgrosseria destes:
pense-se nos velhos castigos alemaes, como o @adrdo (— a lenda ja
fazia cair a pedra do moinho sobre a cabeca doaudy), a roda (a mais
caracteristica invencdo, a especialidade do géniem@o no reino dos
castigos!), o empalamento, o dilaceramento ou paoento por cavalos (o
esquartejamento™), a fervura do criminoso em oleovinho (ainda nos
séculos XIV e XV), o popular esfolamento ("cortetides"), a excisdo da
carne do peito; e também a pratica de cobrir o gitdt de mel e deixa-lo
as moscas, sob o sol ardente. Com ajuda de taigensae procedimentos,
termina-se por reter na memoria cinco ou seis "qéero", com relacao aos
quais se fez uma promessa, a fim de viver os begefia sociedade — e
realmente! com a ajuda dessa espécie de memoérgouahese finalmente "a
razdo"! — Ah, a razdo, a seriedade, o dominio saiseafetos, toda essa
coisa sombria que se chama reflexdo, todos essatégios e aderecos do
homem: como foi alto o seu prego! Quanto sangueaantg horror ha no
fundo de todas as "coisas boas"!... (Nietzsche, I§\g,3).

Os castigos cruéis da humanidade primeva tém umagddu mnemonica. Eles
fornecem o procedimento pelo qual se inscreve meeho ndo sO a capacidade de prometer e
a memoria, que € seu pressuposto, mas a consc&nga fim, propria razdo. Foi sobre o
fundo de sangue e horror dos castigos primitivos g@ ergueram essas caracteristicas
especificamente humanas, com as quais 0 homem @diite, tornar-se um ser social. Este é
apenas o inicio do longo processo de domesticagdbhamem animal de rapina” no qual,
como foi dito, o castigo € um procedimento fundatiaden
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3.3. DO NASCIMENTO, DESENVOLVIMENTO E
MODIFICACOES DO CASTIGO

De modo geral, fazer genealogia do castigo é réiteings condi¢cdes e circunstancias
nas quais nasceu, sob as quais se desenvolvem@lg&ou o castigo. E, portanto, colocar a
questdo de suas origens, no sentido preciso eno ¢greno é empregado zenealogia da
moral, enquanto origem no mundo, origem imanente. A gege do castigo, portanto,

coloca a questao do seu nascimento.

O contexto do nascimento do castigo € nao mora, meerial. Afirma Nietzsche que
“o grande conceito moral de ‘culpa’ teve origemconceito muito material de ‘dividaGM,
II, 8 4). A lingua alemé guarda, ao contrario dotygués, esta ambigilidade, uma vez que
tanto divida em sentido material, quanto culpa entido moral, dizem-se em alem&ochuld
Esta relacdo ndo é mera curiosidade filolégica. Gormatimologia deSchuld Nietzsche
pretende embasar sua tese de que a origem da ndma moral, mas num certo sentido
material. A relagdo moral €, com efeito, um refieain de situagdes simplesmente materiais
e, neste sentido, extramorais. Do mesmo modo nodgueespeito ao castigo: “o castigo,
sendoreparacao,desenvolveu-se completamente a margem de qualgpesisédo acerca da
liberdade ou nao-liberdade da vontitiéNietzsche,GM, II, § 4). Se o castigo pode ser
pensado inicialmente como forma de reparacéo.gistbmo uma compensacao por um mal
ou por um prejuizo qualquer, ele surge no contmdterial da divida, prescindindo da nocao
moral de culpa. O castigo €, na ordem genealdgit@rior a culpa, de modo que se requer
“primeiramente umalto grau de humanizacédo, para que o animal ‘homem’ ceraefazer
aquelas distingbes bem mais elementares, comondiotegal’, ‘negligente’, ‘casual’,
‘responsavel’ e seus opostos, e a leva-las em cenéribuicdo do castigo” (NietzschaiV,
Il, 8 4). E, de fato, as nogdes juridicas de celpke dolo sdo bem posteriores a introducao do

castigo nas comunidades humanas. E que o castigedw a culpa.

% A filosofia de Nietzsche se opde frontalmente aaceito de livre-arbitrio da tradigdo, considerando mais
suspeito dos artificios dos tedlogos que existad. Qdeplsculo dos idolosle escreve: “os homens foram
pensados como ‘livres’, para que pudessem serdofga punidos — para que pudessem ser culpa@bsOé
quatro grandes erros, § 7). No que diz respeitecifspamente ao castigo, a critica nietzschianaateito de
livre-arbitrio se situa precisamente em contra@msig doutrina central da Escola Classica do dipstal, cujo
principal representante, Cesare Beccaria, autocl@sicoDos delitos e das penapensa a liberdade como
fundamento essencial da pena.
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Mas donde vem esta idéia de reparagcdo, que oderacepcao primitiva de justica?
Ocorrido um dano, entende-se que ele pode de algogio ser reparado e como que
restituido ostatus quo anteEste sentimento incipiente de justica assumiamtagliidade a
forma do talido. O “olho por olho, dente por dentefhou-se, desde muito cedo, lei e foi
positivado nos principais textos do Antigo Oriergdacontra-se n€d6digo de Hamurabda
Babil6nia de 2.083 a.&; no Pentateucporientando as leis penais dos Hebreus, contidas n
Exodq no Leviticoe, sobretudo, nBeuterondmipbem como ndalmud e ainda na.ei de
Manu da india, que data do século XIll £€ O talido é expressdo da idéia de que um dano
pode ser reparado com um outro dano, uma dor spessa com outra dor. Porém, qual é a

origem desta compensagao?

A genealogia do castigo tem seu ponto de partidavadiacdo dessa relacdo de
proporcao, dessa equacao entre danos, entre doestre danos e dores, a equacao que se
expressa nos termos sagrados e consagrados pht got olho”. Como pode uma dor
equivaler a um dano? Como pode um olho furado a@pensado com outro olho furado?
Em que sentido este segundo olho substitui, restiprimeiro? A suposta obviedade dessa
questdo obscurece aquilo que € mais relevante elefeemina o carater da equacdo. Uma
genealogia do castigo mostra que ndo h4 nada de ébe que, se algo foi tratado como
Obvio, isso se deveu a certas razdes. A geneattigiaastigo se funda precisamente na

colocacao de uma questao: donde vem a equivalénc&dano e dor?
Escreve Nietzsche,

durante o mais largo periodo da histéria humanag s& castigou porque se
responsabilizava o delinqliente por seu ato, ou, $&a pelo pressuposto de
gue apenas o culpado devia ser castigado — e smo@nda hoje os pais
castigam seus filhos, por raiva devida a um danbidm raiva que se

desafoga em quem o causou; mas mantida em cemidedj e modificada

pela idéia de que qualquer dano encontra seu etprit@ e pode ser
realmente compensado, mesmo que seja com a doeuwaasisador. De

onde retira sua forca esta idéia antiqliissima, pnofamente arraigada,

agora talvez inerradicavel, a idéia da equivaléneiatre dano e dor? Ja
revelei: na relacdo contratual entre credor e demedque € tdo velha

quanto a existéncia de “pessoas juridicas”, e que pua vez remete as
formas basicas de compra, venda, comércio, tracafico (GM, Il, § 4).

*1 Anibal Bruno cita em nota de rodapé os §§ 2290ed?¥ddigo de Hamurabi‘se um arquiteto constréi para
alguém e ndo o faz solidamente e a casa que edrgioncai e fere de morte o proprietario, esselitatp
devera ser morto. Se fere de morte o filho do petdmio, devera ser morto o filho do arquiteto”§4975).

°2 Nietzsche tece consideracbes acercalLeade Manunos cinco aforismos reunidos sob o titls
“melhoradores” da humanidadejue fazem parte dorepusculo dos idolos
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Portanto, o contexto em que surgiu o taliaisto €, em que o castigo nasceu, é o da primitiva
relacdo contratual entre credor e devedor, quesérnmordios uma circunstancia puramente
material, na qual consideracdes de ordem morappdem ser incluidas. Esta relacao entre
credor e devedor se da, em principio, na formachasa compra e venda. Inicialmente, a
relagdo comercial surge como escambo, como traedadde uma determinada coisa por
outra. Porém, uma vez adquirida a capacidade degben, 0 homem introduz, nesta relacgéo,
o crédito. As relacdes comerciais passam a se tbaadallcia entre vendedor e comprador,
isto €, na confianca de que a prestacéo efetuddav@ededor o comprador realizara, dentro
de um certo prazo, uma contraprestacdo. O compitiddifarei” e o vendedor aceita sua
proposta, crendo que a promessa sera efetivamemtprida. Com isso, vendedor e

comprador se tornam credor e devédor

E nas relagbes contratuais primitivas que se cofwedicamente o problema da
aquisicao da capacidade de prometer. “Precisanmaids fazem-seromessasjustamente
nelas é precise@onstruir uma memdéria naquele que promete; nelas, podensmar,
encontraremos um fildo de coisas duras, cruéiggaaty, escreve Nietzsch@N), 1, 8 5). E

segue:

o devedor, para infundir confiangca em sua promedsaestituicdo, para
garantir a seriedade e a santidade de sua promepssa reforcar na
consciéncia a restituicio como dever e obrigac&@w,meio de um contrato
empenha ao credor, para o caso de néo pagar, algo @nda “possua’,
sobre o qual ainda tenha poder, como seu corpo nsulfier, sua liberdade
ou mesmo sua vida (...). Sobretudo, o credor patfiigir ao corpo do
devedor toda sorte de humilhacdes e torturas, pan®lo, cortar tanto
guanto parecesse proporcional ao tamanho da divida com base nisso,
bem cedo e em toda parte houve avaliagbes precieasdyeis em suas
minucias, avaliacGes legais de membros e partegu™ (GM, Il, § 5).

*3 0 talido é ja expressdo de uma limitagéo dos ispatnitivos do homem antigo. Escreve Bruno, “gdata
vinganga tem de ser medida pela intensidade dasigresegundo a formutdho por olho, dente por dente
Introduzia-se, desse modo, na reacdo vingadoraexigéncia de justica e se punha um limite, no @#se do
grupo, aos excessos a que naturalmente conduzda iméendido” (1984: 72). Os excessos foram, desdio
cedo, reprimidos, de modo que talvez ainda naocatdr@lvido sociedade politicamente organizada queosao
tenha, antes de tudo, temido e combatido.

* As presentes consideracdes de ordem juridica, dieno as posteriores consideracdes de mesma ordem,
baseiam-se, de modo geral, em nocdes de direitbecisomercial colhidas, sobretudo, @urso de direito
comercialde Fran Martins, em especial de seu capitulo jmdmao qual o autor realiza sintética abordagem
histérica do assunto.

°° Nesta altura Nietzsche menciona o § 9 da Tabugalllei das XIl Tabuasque estabelece que “se sdo muitos
os credores, é permitido, depois do terceiro diéegt, dividir o corpo do devedor em tantos pesag@mntos
sejam os credores, ndo importando mais ou menass seedores preferirem poderdo vender o devedon a
estrangeiro; além do Tibre”, o que ele considema firogresso, prova de uma concepgao juridica e |
mais generosa, maismand (GM, Il, § 5). ALei das XII TAbuasde aproximadamente 450 a.fDstitui, além

da pena de talido (Tabua VII, § 11), castigos stusacrificios humanos e penas capitais em vaeoseds
dispositivos, por exemplo: “se o furto ocorre dieano dia e o ladrdo é flagrado, que seja fustigaéatregue
como escravo a vitima. Se é escravo que seja ddstig precipitado do alto da rocha Tarpéia; seaairéb
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E fundamentalmente o corpo do devedor que sengadtia. O corpo ndo é mais
apenas o lugar donde emana a voz. Torna-se agbratisdo, a base que da solidez a palavra.
A palavra ndo é mais mera diccéo, ela € agora @saEn® homem inventa, entdo, o corpo
sujeito a suplicios como penhor da palavra. Masquar pode este corpo ser empenhado,
como pode ele servir de cau¢cdo em um negécio? Qaaem as humilhacdes e torturas de
que o credor disp6e em caso de ndo pagamentoida dérvir de compensacgédo a um crédito

inadimplido?
Eis a resposta de Nietzsche:

Tornemos clara para n6és mesmos a estranha logicssaddorma de
compensacao. A equivaléncia esta em substituir angagem diretamente
relacionada ao dano (uma compensacdo em dinhegrog,tbens de algum
tipo) por uma espécie de satisfacdo intima, comtzedio credor como
reparacdo e recompensa — a satisfacdo de quem pdivlemente
descarregar seu poder sobre um impotente, a voldei&faire le mal pour
le plaisir de le faire”, o prazer de ultrajar (...)JA compensacao consiste,
portanto, em um convite e um direito a crueldadet@ddche, GM, I, § 5).

O castigo nasce precisamente no momento em queiafligida ao corpo do devedor pelo
credor se torna a compensacao devida em face flozoreom que este teve de arcar. Diz
Deleuze, “a cultura sempre empregou 0 seguinte :niezoda dor um meio de troca, uma
moeda, um equivalente; precisamente o exato eguiteade um esquecimento, de um dano
causado, de uma promessa ndo cumprida” (1976: Alggnealogia revela que o castigo
nasce como liame da equacao entre dano e dor.usgacf primordial é servir de mediacéo
entre os homens. Afirma Deleuze, “a cultura reteadesse meio chamajsstica; o proprio
meio chama-seastiga Dano causado = dor sofrida, eis a equacao dgoagpie determina
uma relacdo do homem com o homem”. E conclui quadérédito, ndo na troca, que

Nietzsche vé o arquéticsi€) da organizacéo social” (1976: 112).

Com isso, entretanto, a questdo ainda nao estlidesdDe que o0 castigo €, em seu
nascimento, a introdu¢éo da dor como um meio cosgtério em face de um dano ja nao
resta davida. Mas € ainda preciso dar outro pasée a tentar compreender em que sentido

pode a dor ser esta compensacao. Ha que se indagara dor pode significar um prazer,

atingiu a puberdade, que seja fustigado com vacai$éaio do pretor, e que indenize o dano” (Tabug 4 e 5),
“se ndo paga e ninguém se apresenta como fiaderp glevedor seja levado pelo seu credor e amapeido
pescoco e pés com cadeias com peso até o maxit® ldras; ou menos, se assim quiser o credor” {@ab,

8§ 6), “aquele que fez encantamentos contra a ¢allde outrem; ou a colheu furtivamente a noite coréou

depois de madura, sera sacrificado a Ceres; (guedntencionalmente incendiou uma casa ou um aTerto
de uma casa, seja fustigado com varas e em selguigido ao fogo; (...) se alguém matou o pai odie, mue
se lhe envolva a cabeca e seja colocado em unteatigado e lancado ao rio” (Tabua VII, 88 3, 4.8),
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como estes opostos, entre 0s quais a tradicdo@apanta diferenca de natureza, podem se
encontrar no castigo. A questdo € desse modo @eslaé assumir a seguinte formulacao:

como a dor pode ser um prazer?
Nietzsche escreve o seguinte:

pergunta-se mais uma vez: em que medida pode omsafo ser
compensacdo para a “divida"? Na medida em que fagefrer era
altamente gratificante, na medida em que o prepudfictrocava o dano, e 0
desprazer pelo dano, por um extraordinario contegar: causar o sofrer —
uma verdadeira festa (...); e quem aqui introduscémente o conceito de
“vinganca”, obscurece e cobre a visdo, em vez ddlifa-la (— pois a
vinganca leva precisamente ao mesmo problema: “cpoae fazer-sofrer
ser uma satisfacdo?”) (GM, I, § 6).

Aqui ele polemiza diretamente com os historiadatesdireito penal, com os tradicionais
genealogistas da pena. Ele menciona a obra de HDgbring como uma tentativa de
“sacralizar avingangcacom o nome dgusticd’. Segundo Nietzsche, Dihring chega mesmo a
confessar que “a doutrina da vinganca atravessapaim fio vermelho da justica, todos os
meus trabalhos e meus esforco$M, I, 8 11). Outro exemplo neste sentido é o pstali
brasileiro Edgar Magalhdes Noronha, que em sua Divedto penal ao tratar da evolugao
histérica das idéias penais, afirma: “em regrahistoriadores consideram varias fases da
pena: avinganca privadaavinganca divina avinganca publicae operiodo humanitarig

para, linhas depois, prosseguir: “como se obsesgaeBpécies inferiores, a rea¢do a agressao
devia ser a regra. A principio, reacdo do individoatra o individuo, depois, ndo so dele
como de seu grupo, para, mais tarde, ja o conglmnesocial colocar-se ao lado destes. E
quando se pode falar propriamente wWnganca privadapois até ai, a reacdo era puramente
pessoal, sem intervencdo ou auxilio dos estranf@300: 20). Colocar a vinganca no
nascimento do castigo é, para Nietzsche, o gramdeale tradicional histéria do direito penal.

A questdo da relagéo entre dor e prazer, que astégem do castigo, € apenas escamoteada
com a introducdo da nocdo de vinganca. Com isg@rgunta se mantém sem solugao. O
mesmo quanto a idéia de reacdo, que propde Norpoigyeacdo ndo seria ai sendo outro
nome para aendettadai porque a evolucdo posterior da pena é patederita com base na

idéia de vinganca. A pergunta que faz a genealdgigastigo, esta inquiricdo proibida, &
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precisamente donde vem o impulso natural, veriicaglusive nos animais, a reacado? Em

que sentido a agresséo é reparada pela contrasagPés

A essa questao precede outra, que foi apresemidids btras: como a dor pode ser um
prazer? A dor compensa o dano porque representaraper, evidentemente ndo para o
devedor, que sofre o castigo, mas para o credogopee de fazé-lo sofrer. Impingir dor como
castigo ao criminoso era o merecido prazer de gue aquele que sofrera o dano, era sua
“satisfacdo intima”, seu “extraordinario contra@dz Imputar o castigo, antes que a culpa,
era um gozo, era gozar de fazer o mal por simpletarefazer, aquilo que Nietzsche chama
de “prazer de ultrajar”. A dor do castigo é um praom base nisto, a genealogia chega a

um axioma:

Ver-sofrer faz bem, fazer-sofrer mais bem aind#s -uena frase dura, mas
um velho e sdlido axioma, humano, demasiado hungum talvez até os
simios subscrevessem: conta-se que na invencawieldades bizarras eles
ja anunciam e como que “preludiam” o homem. Seneldade ndo ha
festa: € o que ensina a mais antiga e mais long&ha do homem — e no
castigo também h& muito de festivo! (Nietzsche, IGN3,6).

Dor e prazer sao ai aproximados, ndo sao maisagppst esséncia, caminham lado a
lado, como que imbricados. Com isso, Nietzscheceoén outros termos o problema da dor.
O sofrimento n&o surge como o pressuposto fundaineéatnegacéo da vida. E neste ponto
qgue Nietzsche diverge dos niilistas para concebarfidosofia tragica. O niilismo pensa o
mundo como sendo essencialmente sofrimento, o guersa motivo para a negacao da
existéncia enquanto tal (Schopenhauer, 2001: 3iétzsche reconhece o tragico como
carater do mundo para, porém, a partir dai afimn@ldor é um obstaculo da vida, mas esta
acaba sempre de algum modo superando este obstdakendo-se ainda mais intensa.
Quanto maior for o obstaculo, mais fortalecida sesada quando finalmente sobrepuja-lo.
N&o é outro o sentido da seta que Nietzsche aportaepusculo dos idolosob o titulo de
Da escola de Guerra da Vidéo que ndo me mata torna-me mais forte” (Senteecsetas, 8§
8). A dor é, assim, pensada como 0 pressupostard@razer mais intenso, a dor é um
“tonicunt, um “chamariz” para a vida. Escreve Nietzscheti@aos pessimistas: “hoje em dia,
quando o sofrimento é sempre lembrado como o pdnerigumento contra a existéncia,

como o seu maior ponto de interrogacdo, € bom dacas épocas em que se julgava o

*¢ Anibal Bruno propde uma outra linha evolutiva dasas, a saber, “perda da paz, ou vinganca indetim
vinganca limitada pelo talido, composigdo volurstacomposicéo legal, pena publica, variando o foreddo da
repressao, diretamente social, ou mascarado pettafeento magico ou religioso” (1984: 74), porémkém
nao toca na questéo de Nietzsche.
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contrério, porque ndo se prescindia fdaer-sofrer,e via-se nele um encanto de primeira

ordem, um verdadeirchamariz a vida(GM, Il, § 7).

Segundo Deleuze, ao colocar a questdao do sentidioiaNietzsche identifica um
“sentido interno”, um “sentido intimo”, que se eagsa como dor interiorizada, como dor
sofrida. Seria este seu sentido reativo: a dor c&@agdo. Mas ha ainda um “sentido externo”,
que é ativo: a dor como acao. “Os senhores témegnedo, diz Deleuze. Sabem que a dor s6
tem um sentido: dar prazer a alguém, dar prazdgwem que a inflige ou a contempla”
(1976: 108). E continua: “compreendamos que o ¢enditivo da dor aparece em outras
perspectivas: a dor ndo € um argumento contra & w@ds, ao contrario, um excitante da
vida, ‘uma isca para a vida’, um argumento em sewrf Ver sofrer ou mesmo infligir o
sofrimento € uma estrutura da vida como vida ativaa manifestacdo ativa da vida”
(Deleuze, 1976: 108).

Para o credor, a dor impingida pelo castigo a autteum prazer e, por isso, é ativa. E
para o devedor, seria ela reativa, isto é, o ppessa da “ma consciéncia”, do sentimento de

culpa, do remorso? Pelo contrario, escreve Niet&zsch

justamente entre prisioneiros e criminosos o aiténtemorso € algo raro

ao extremo, as penitenciarias e casas de corre@®osdo 0 viveiro onde se
reproduz essa espécie de verme roedor — nisso wAMO todos 0s

observadores conscienciosos, que em muitos cagwessam tal juizo a
contragosto e em oposicdo aos seus desejos mamwiged Falando de

modo geral, o castigo endurece e torna frio; coigeraguca o sentimento
de distancia; aumenta a forca de resisténcia (AiVg [L4).

O castigo retesa, endurece, ndo engendra a cotisctEnculpa. Esta € bem ulterior a
experiéncia efetiva do castigo que, em todo cado, mantém com ela relacédo direta de
nenhuma espécie. Na medida em que “torna frio’inigoso, o castigo exerce, também nele,
uma fungao ativa. Dostoievski deu testemunho desscseuCrime e castigpCondenado a
trabalhos forcados numa galé da Sibéria, Raskdin&ka@uem o destino ndo havia legado

sequer o arrependimento,

no isolamento do cativeiro, refletia de novo safga procedimento passado
e ja ndo o achava tdo odioso nem tao estupido. ttm era minha idéia”,
pensava ele, “mais estupida que as outras idéigsodas que se debatem
desde que o mundo existe? Basta ver o caso solooto ge vista largo,
independente, sem preconceitos e entdo certamestte i@éia ja nao
parecera tdo... singular. O vds que vos dizeiebvwensadores, filosofos de
cinco copeques, por que parais a meio caminho?’pt que classificais de
vil 0 meu ato?” perguntava a si préprio. “Por que @m crime? Que
significa a palavra crime? A minha consciéncia es#équila. Sem davida
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foi um ato ilegal, violei a letra da lei, derram&hngue; pois bem, enforcai-
me... e acabou-se!” (Crime e castigo, Epilogo, I1).

Fundamental, certamente, para o retesamento fiealRdskdlnikof foram os
procedimentos judiciais e executivos aplicados emcaso, nos quais a repressao ao crime

foi efetuada, a exemplo do que Nietzsche aponsegainte passagem:

N&o subestimemos em que medida a visdo dos proaedsnjudiciais e
executivos impede o criminoso de sentir seu atogéeero de acdo, como
repreensivel em si: pois ele vé o mesmo génergksgraticado a servico
da justica, aprovado e praticado com boa consce&nespionagem, fraude,
uso de armadilhas, suborno, toda essa arte capcwsaabalhosa dos
policiais e acusadores, e mais aquilo feito ponpipio, sem o afeto sequer
para desculpar, roubo, violéncia, difamacdo, amig&mento, assassinio,
tortura, tudo proprio dos diversos tipos de castigagfes de modo algum
reprovadas e condenadas em si pelos juizes, mass@en certo aspecto e
utilizacao pratica (GM, Il, § 14)

O crime acaba surgindo como procedimento de rejwess crime: eis um limite efetivo que

a justica penal até o presente ndo soube comoeaxced

Ao modo dos gregos da época tragica, sobretudsaiailB, Nietzsche pensa o castigo

como uma fatalidade decorrente da outra fatalid@aeeé o crim¥:

de fato, por muitissimo tempo os que julgavam dapumao revelaram
consciéncia de estar lidando com um “culpado”. M@® com um causador
de danos, com um irresponsavel fragmento do dedfireste, sobre o qual,
também parte do destino, se abatia o castigo, ngmermentava outra
"aflicdo interior" que ndo a trazida pelo surgimentsubito de algo
imprevisto, como um terrivel evento natural, a qudd um bloco de granito
contra o qual ndo ha luta (GM, I, § 14).

E, mais a frente: “durante milénios os malfeit@ksancados pelo castigo pensaram a respeito
de sua ‘falta’: ‘algo aqui saiu errad@,néo:‘eu néo devia ter feito isso’ eles se submetiam ao
castigo como alguém se submete a uma doenca, adesgaaca ou a morte, com aquele
impavido fatalismo sem revolta” (Nietzscl@, I, § 15). O castigo, ja foi dito mais de uma
vez, ndo manteve, por longo periodo, estrita relagén a culpa, tanto da perspectiva daquele

gque o imputava, quanto da perspectiva daquele gupartava.

Enfim, o principal efeito do castigo sobre o caalig, intrinsecamente relacionado
com a fungcdo procedimental do castigo no processoaguisicdo da memodria e da

*" Afirma Bruno, baseado rRaidéiade Werner Jager, “exemplo da importancia que peda tragédia antiga
para 0s nossos conhecimentos sobre a vida penhktio®s, podem oferecer-nosasnénidesde Esquilo, que
(...) poderia servir de fonte histérica da maiopariancia para o conhecimento do Direito aticotralaaos
crimes de sangue” (1984: 76).
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conseguente capacidade de fazer promessas, st@e efeito que se verifica no contexto
pratico das relacdes contratuais, é a “prudéntia”

Se havia entdo uma critica do ato era a prudéncige g exercia:
inquestionavelmente se deve buscar o genuino efeitcastigo, antes de
tudo, numa intensificacdo da prudéncia, num alargatm da memoria,
numa vontade de passar a agir de maneira mais calgéaconfiada e
sigilosa, na percep¢édo de ser demasiado fraco pawdtas coisas, huma
melhoria da faculdade de julgar a si préprio. O gem geral se consegue
com o castigo, em homens e animais, € 0 acréscimomddo, a
intensificacdo da prudéncia, o controle dos desejgsim o castigo doma o
homem, mas nao o torna “melhor” — com maior razd afirmaria o
contrario (Nietzsche, GM, Il, § 15).

O castigo tem efetivamente um papel no processdodeesticacdo do homem, pois
desenvolve sua memoria e o habilita a prometenmatmais “prudente”, mais senhor de seus
afetos, apto a se envolver em relagbes contratdb@snao o torna melhor, mas o refina, o

espiritualiza e, neste sentido, representa um avaa@erspectiva da civilizacao.

Caracterizada desse modo a relacdo contratualtmangntre credor e devedor, que a
genealogia concebe como aquilo que forneceu asg@@sde circunstancias do nascimento do
castigo, Nietzsche passa a considerar os subsegigggenvolvimentos e modificacdes desta
relacéo, que determinaram o contexto das postsricaesformacdes do castigo.

Para o filésofo, num dado momento, a relacdo caracomercial vem a ser

transposta pela a relagdo contratual entre a caladeie seus membros, tornando-se politica.

O sentimento de culpa, da obrigacdo pessoal €ve rigem (...) na mais
antiga e primordial relacdo pessoal, na relacdo rentcomprador e
vendedor, credor e devedor: foi entdo que pela @iianvez defrontou-se,
mediu-se uma pessoa com outra. N&o foi ainda ersmmtum grau de
civilizacdo tdo baixo que nao exibisse algo desdacéo. (...) Comprar e
vender, juntamente com seu aparato psicologico,nsais velhos inclusive
do que os comecos de qualquer forma de organizegéial ou alianca: foi
apenas a partir da forma mais rudimentar de direppessoal que o
germinante sentimento de troca, contrato, débitcch[&d], direito,
obrigacdo, compensacéo, foi transposto para os r@ssos e incipientes
complexos sociais (em sua relacdo com complexosellsantes),
simultaneamente ao habito de comparar, medir, dafcum poder e outro.
(Nietzsche, GM, I, § 8).

*® Em nota de tradugdo, Paulo César de Souza exglieao termo “prudéncia” é no origin&lugheit
substantivo derivado do adjetiktug, “inteligente”, “sagaz”, “prudente” (Nietzsch&M, p. 153). Maklug quer

dizer também “esperto”, “sabido”, “ladino’Assim, a palavra “esperteza” (ou mesmo “perspi¢ad@amo
preferiu o tradutor A. A. Rocha) talvez se aproxs® mais do original. Em todo caso, é viavel atiliz
“prudéncia’, desde que se tenha em mente que ctamtezsno Nietzsche ndo se refere a uma concepcédo de
prudéncia como a aristotélica, prudéncia comota juistude do comedimento.
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A relacao contratual credor e devedor, de carateaqn, forneceu a forma basica a partir da
qual finalmente se estabeleceu a relagdo contrgtolfica, uma vez que mesmo nas
comunidades humanas mais primitivas, segundo Nigtzs®s no¢cdes comerciais da compra e
venda, da troca, do contrato, da divida, do dired@ obrigacdo, da compensacdo ja se
encontram. A mediagdo entre comprador e vendedworfim, transmutou-se na mediagao

politica entre a comunidade e os individuos.

Nietzsche afirma que “também a comunidade mantém seus membros essa
importante relacdo basica, a do credor com seusddess. Vive-se numa comunidade,
desfruta-se as vantagens de uma comunidade (eami&gens! por vezes as subestimamos
atualmente), vive-se protegido, cuidado, em paanéanca, (...) desde que (...) o individuo se
empenhou e se comprometeu com a comunida@®l, (II, 8 9). Na relacdo contratual
politica, a comunidade assume o papel do credor fqueece as vantagens da vida
comunitaria, desde que os individuos, que se ¢oasti como devedores, efetivamente
cumpram certas exigéncias do convivio social. @wviduos passam a ter com a comunidade
uma divida, que seré saldada se eles nao atentargra sua credora. Ha, portanto, partidas e

contrapartidas mutuas entre comunidade (credogrebros (devedory.

Caso os devedores ndo facam a sua parte, “a coadaniod credor traido, exigira
pagamento, pode-se ter certeza”, escreve Nietz&M Il, § 9). Este pagamento sera
efetuado na forma do castigo. Com isso, o castegadie ser de ordem privada para tornar-
se publico, politico, juridico. O castigo vem, assi ser perd O castigo, que nasce nas
relacbes contratuais entre credor e devedor, € cemo sentido uma espécie de direito
privado (NietzscheGM, Il, 8 19), ndo podendo ser entendido como prapige civil, uma
vez que é anterior a propria constituicdo da sadedA pena, que Ihe é posterior, ja nasce no
ambito politico da relacdo contratual entre comaaéde membros, tendo, portanto, de ser

pensada como uma espécie de direito p(lie castigo vem primeiro, a pena, depois.

% Nietzsche utiliza, portanto, um modelo contratpata pensar a constituicdo da comunidade primitiva.
Entretanto, isto ndo autoriza a sua insercéo estmntratualistas, uma vez que a nocdo de comaatservira

de base a concepcédo nietzschiana de Estado, cleegdeda afirmar: “penso haver-se acabado aquele
sentimentalismo que o fazia [0 Estado] comecar gomcontrato’. Quem pode dar ordens, quem por patug
‘senhor’, quem é violento em atos e gestos — queat@er com contratos'GM, II, § 17). A origem do Estado,
na Genealogia da moralé assim descrita: “algum bando de bestas lownas raca de conquistadores e
senhores, que, organizada guerreiramente e com fan@ organizar, sem hesitagdo langa suas garragis
sobre uma populacéo talvez imensamente superioiemero, mas ainda informe e ndmade, 1l, § 17).

® E (til recordar aqui que a palavra que Nietzsehprega éStrafe que significa tanto “castigo” quanto “pena
judicial”.

®1 A posicdo de Nietzsche em relacéo a questdo daq@acia do direito penal ou do direito civil értanto,
distinta da da maioria dos penalistas. Bruno, p@mplo, resolve esta questdo da seguinte maneiea:
realidade, com a rudeza dos tempos primitivos ecassidade de reprimir com mais severidade agtessdes
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Uma das formas primordiais da pena, nesta acepdicysarmente politica, é a que
ficou conhecida em direito penal como perda da(Bamo, 1984: 70-1), &riedlosigkeitdo

direito germanico. No dizer de Nietzsche,

0 dano imediato é o que menos importa no caso:aag@in considerar esse
dano, o criminoso é sobretudo um “infrator”, alguéque quebra a palavra
e o contrato com o todo, no tocante aos benefieioemodidades da vida
em comum, dos quais ele até entdo participava.ifimoso € um devedor
gue ndo sO ndo paga 0s proveitos e adiantamentas Iga foram
concedidos, como inclusive atenta contra o seucarredai que ele néo
apenas serd privado de todos esses beneficiostagears, como € justo —
doravante lhe serd lembrado o quanto valem essasfiois. A ira do
credor prejudicado, a comunidade, o devolve aodsstelvagem e fora-da-
lei do qual ele foi até entdo protegido: afasta-® sl — toda espécie de
hostilidade podera entdo se abater sobre ele (GMNg 9).

A infracdo as exigéncias basicas do convivio sdeia, nesta fase primitiva, potencial de
destruir a comunidade como um todo. Dai porquesdota ndo pode suportar as infracdes,
punindo-as severamente. Ao romper com a palavrauopgpenhara a comunidade, o individuo
torna-se um criminoso, um infrator e lhe sucedemapEsta é, primeiramente, expulsdo da
vida comunitaria, uma espécie de banimento, comeoagindividuo perde a paz da prote¢cédo
social e se vé sujeito a forca hostil ndo s6 dareaa, mas a do proprio grupo, bem como a

dos grupos rivafé.

Com isso, € introduzida na pena uma funcéo prexeergile ja dispunha de elementos
retributivos. Acalmada a euforia das hostilidadee @ grupo dirige ao infrator, resta a
memoria do ha de ocorrer com aquele incorrer namaesspécie de comportamento. A

comunidade pode, entdo, constituir-se com maidesok ampliar sua poténcia. Finalmente,

aumentando o poder de uma comunidade, ela ndo maiaisui tanta
importancia aos desvios do individuo, porque elé@snfio podem ser
considerados tdo subversivos e perigosos para atémdia do todo: o

das normas, as primeiras san¢fes ditadas pelo ped&ml do grupo sdo punitivas. (...) em verdad®, ha
diferenga de esséncia entre ilicito penal e ilicitdl, entre sangdo penal e san¢éo civil, mas kEsmente de
grau. O que leva a aplicacdo da pena em vez dalemewil € uma razao de oportunidade, a necessidiadeais
enérgica afirmacdo do valor do preceito” (1984.. Nigtzsche certamente concederia a Bruno que gésan
penal, de fato, antecede a sancéo civil, uma vezegta s6 surge quando ja se verifica um grauvilza¢ao
relativamente mais avancado. Objetaria, porém,amberior a prépria pena é castigo, o qual, inicéadta, ndo
tem carater de direito publico, mas privado.

%2 Nietzsche anota, nesta passagem que “o ‘castiggse nivel dos costumes, é simplesmente a aojiays
[reproducédd do comportamento normal perante o inimigo odiadmadnado, prostrado, que perdeu ndo so
qgualquer direito e protecdo, mas também qualqueerasgca de graca; ou seja, € o direito de guema e
celebracédo d¥ae victis![ai dos vencidos!] em toda a sua dureza e crueldasgue explica por que a propria
guerra (incluindo o sacrificio ritual guerreiro)riieceu todas armassob as quais o castigo aparece na
historia” (GM, 1I, 8 9). A pena ai ndo é pensada como o adwémtem direito que se opde a guerra, mas como
seu refinamento, como um “direito de guerra” (gée se expressa em termos de “guerra justa”), ofqusdce

a forma basica do direito posterior.
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malfeitor ndo é mais “privado da paz” e expulsaya coletiva ja ndo pode
se descarregar livremente sobre ele — pelo corgr&ipartir de entéo ele é
cuidadosamente defendido e abrigado pelo todo,egidb em especial da
cOlera dos que prejudicou diretamente (Nietzsch\, I§ § 10).

N&o se trata mais de banir os criminosos, mas del@sino interior da comunidade, que ja se
fez suficientemente forte para ndo os ter de eapulsma nova espécie de pena, mais amena
gue a perda da paz tem, entdo, de ser introdyziia comunidade aprende desde cedo que

0S excessos euforicos da ira coletiva podem cokroatisco suas proprias bases.

E entdo que comecam a nascer os meios de compdsig@ontendas entre agressores
e agredidos. A composicao € uma espécie de pagiazdentre as partes envolvidas, mediado
pela comunidade que coage o ofendido a reduzirisgustos punitivos, sob pena de sofrer,
também ele, uma puni¢do. Segundo Bruno, “achowshamado preco do sangue, pago pelo
ofensor, a forma de compor o dissidio, a principiedutivel e conducente a verdadeiras

hecatombes” (1984: 73). Acerca da composicao pblietizsche escreve:

0 acerto com as vitimas imediatas da ofensa; or@sfde circunscrever o

caso e evitar maior participacdo e inquietacdo; @mtativas de achar

equivalentes e acomodar a questdo (compositioyesotho a vontade cada

vez mais firme de considerar toda infragédo resgaltédle algum modo, e

assim isolar, ao menos em certa medida, 0 crimim@seeu ato — estes sao
0s tracos que marcaram cada vez mais nitidamemteohucao posterior do

direito penal. Se crescem o poder e a consciéreisi de uma comunidade,
torna-se mais suave o direito penal; se ha enfragoento dessa

comunidade, e ela corre grave perigo, formas maisasl desse direito

voltam a se manifestar (GM, Il, § 10).

Instaura-se um progressivo processo de suavizded&efinamento do direito penal, que ndo é
linear nem irreversivel, mas relativo ao grau deedeolvimento da poténcia da comunidade.
Dai que, se esta enfraquecer, o direito penal wkacrudescer. Em sentido contrario, se a
comunidade permanece se fortalecendo, as leisiyamivdo afrouxando, abrandando. “O
‘credor’ se torna sempre mais humano, diz Nietzsehenedida em que se torna mais rico; e
0 quanto de injuria ele pode suportar sem sofrepgfim, a propria medida de sua riqgueza”
(GM, II, § 103 A pena nasce do castigo como um refinamento dests este permanece

em seu cerne, jamais podendo ser anulado por ctumple

%3 Nietzsche, pensando no limite, chega considerar sitnac&o hipotética: “ndo é inconcebivel umaestzaie
comtal consciénciade poderque se permitisse seu mais nobre luxo: deixanpunesos seus ofensores. ‘Que
me importam meus parasitas?’ , diria ela. ‘Elesepodiver e prosperar — sdorte o bastante para isso!... A
justica, que inicioucom ‘tudo é resgatavel, tudo tem que ser pago’, terrpioafazer vista grossa e deixar
escapar os insolventes termic@motoda coisa boa sobre a tersaprimindoa si mesmaA autosupressao da
justica: sabemosom que belo nome ela se apresenta — graca; ela perejaoeno € obvio, privilégio do
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A comunidade aprende cedo a fruir dos prazeresadtigo, como faz um credor. A
pena se torna publica ao ser publicada no corpooddenado e tal publicagdo assume a
forma de um espetaculo, dirigido a todos, no teatnocrueldade da praca central. A
celebracdo dos suplicios € um dos mais antigoemszoletivos dos homens e num certo
sentido constituiu a humanidade. Dai Nietzschenafir no § 6 da Segunda Dissertacdo, que
“no castigo também ha muito diestivd” e repetir, no aforismo seguinte, que “também no

castigo ha muito de festivo!...GM, I, § 7).

A pena, enquanto festejo publico, assume muitassvaZorma da sancéo sacral, dos
sacrificios humanos, amplamente difundidos nas oaades primitivas. O pressuposto da
pena como sacrificio € uma outra transposicaoldgae contratual bésica, que dessa vez nédo
€ mais politica, é religiosa. Os papéis de deveslocredor passam a ser exercidos,
primeiramente pelos vivos e seus antepassadosz¢iiet,GM, II, 8 19) e, posteriormente,
pelos devotos e Deus (Nietzscl@&y, I, 8 21). Ocorre que, nesta Ultima modificacao,
divida divinizada se absolutiza, uma vez que Deusatse o credor absoluto (NietzscGé/,

II, 88 20 e 21). Com isso, a equivaléncia entreanode a dor é rompida. Se a divida é
absoluta, seu preco é impagavel e o devedor cairstitem insolvéncia eterna. Convertida
em pecado, a divida passa a ser irredimivel, aactdma-se inexpiavel e a peniténcia,
impossivel. Com a introducédo do pecado originaxiaténcia mesma vem a ser considerada
pecado para, a partir dai, tornar-se castigo e{@iwzscheGM, Il, § 21). Eis 0 momento da
moralizacdo da divida, que se transforma em deviaradmente, em culpa no sentido moral.
Com este derradeiro movimento, o castigo tambémaaliza e acaba por se desvincular do
prazer. Ao inventar a imputacéo da culpa como ppeEsgo da puni¢do, o homem engendra a
imputacdo culpada do castigo. O castigo deixa deirseprazer, pois o préprio prazer foi
tornado crime. Punir agora tem de ser um deveuzAlesta forma moral de castigo, a propria
existéncia como castigo, como peniténcia eternairdepecado irredimivel, a pena vem

assumir seus contornos definitivamente modernos.

E contra este castigo moral que Nietzsche faz,sem,conclamacioPara a nova

educacao do género humano”

poderoso, ou melhog,seu ‘além do direito™ GM, 1, § 10). Dai surge a indagacéo: seria esterfalé direito”

um “além da pena”? Esta “auto-supressao da justigaa “auto-supressdo do castigo”? Com efeito, redgu
Jesus, “enquanto a anistia e o indulto tém o cad#egeneralidade, incidindo sobre fatos e abramgeda

generalidade de pessoas, a graca € individual, sioiatinge determinado criminoso” (2003: 605). Aajs
indulto e graca (regulada no art. 84, Xll, da Citmggio Federal e nos arts. 188 e 189 da Lei deltdes

Penais, com o nome de “indulto individual”) sdoéeses causas extintivas da punibilidade, constitsise em
modalidades de cleméncia soberana que tém o cateagtinguir a punibilidade, mas néo afetam a pguoa,
permanece incélume.



63

Prestai auxilio, vés que sois prestativos e bemnicibnados, a esta Unica
obra — afastar do mundo o conceito de castigo, spualastrou sufocando o
mundo inteiro! Nao h& pior erva daninha! Ndo soneeatcolocaram nas
conseqliéncias de nossas maneiras de agir — e cango gpavorante e
contrario a razdo entender causa e efeito como &awastigo! —, mas
foram longe demais, e despojaram a pura contingédoi acontecer de sua
inocéncia, com essa infame arte de interpretacdcaliceito de castigo.
Sim, levaram tdo longe o desatino, a ponto de masdatir a propria
existéncia como castigo — é como se as fantasiasdereiros e verdugos
tivessem guiado, até agora, a educacao do géneraha! (A, I, § 13).

Maiores consideracfes acerca do conteuddo moraliggose do castigo segundo
Nietzsche fogem ao plano deste trabalho. Por emngubasta reter os aspectos centrais, ja
tratados, da genealogia do castigo: seu nascimsguajesenvolvimento e suas modificacdes,

ocorridos no contexto das relagdes contratuaisifvas, bem como a passagem do castigo,

em sentido mais amplo, & pena, em acepc¢ao juridica.
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3.4. DA MULTIDAO DE SENTIDOS DO CASTIGO

N&o € de todo descabido apontar Rudolf von Jherimgo um dos inspiradores de
Nietzsché&’. E precisamente isso o que sugere Rubens Rodrlguess Filho, referindo-se a
obraDer Zweck im RecHlA finalidade no direit] cujos primeiros volumes foram publicados
entre 1877 e 1883 (Nietzsche, 1978: 307), apenasray@anos antes da publicacdo da
Genealogia da mora|1887). Para este jurista, o direito deve serpnétado ndo com base na
frieza da lei, mas em conformidade com o seu fim ¢ude um modo geral, a realizacdo da
justica. Assim, o trabalho da hermenéutica juridieasia buscar na origem da lei a sua
finalidade para, entdo, aplica-la. As idéias deidbesdo a base da interpretacdo teleologica
do direito, a qual, segundo Damasio Evangelistdedeis, “é a que consiste na indagacao da
vontade ou da intencdo objetivada na lei” (2003: B2sse processo, ainda de acordo com
Jesus, “o0 elemento histérico é de grande valig. @.intérprete procura a origem da lei,
estuda a sua evolucdo e modificagOes antes de dddaxame dos aspectos de que se reveste

o texto atual”. A aplicacdo do direito pressupdaignto, certos conhecimentos genealdgicos.

O problema que Nietzsche ai indica € a ingénua ajegie de que se servem
historiadores e hermeneutas do direito. Eles n&anmeem conta um dos principios
fundamentais da genealogia nietzschiana: a distiagée origem e finalidade. “A ‘finalidade
no direito’, escreve Nietzsche, € a Ultima coise &mpregar na historia da génese do direito
(...) a causa da génese de uma coisa e sua Wiliead, a sua efetiva utilizacdo e insercdo em
um sistema de finalidades, difereato coelo[totalmente]” GM, II, 8 12). Os operadores do
direito, com base no elemento histérico da integgédo teleoldgica, pretendem remontar as
condicOes da génese de um preceito julgando podalidar ai sua finalidade, sua esséncia,
seu sentido. Todavia, “mesmo tendo-se compreendiglm a utilidade de um Orgao
fisiologico (ou de uma instituicdo de direito, d@® @ostume social, de um uso politico, de
uma determinada forma nas artes ou no culto rebgjoafirma Nietzsche, nada se
compreendeu acerca de sua géneGd,(ll, 8 12). A genealogia revela precisamente que a
historia de uma coisa € marcada por contradic@@sambiguidades, de tal modo o sentido

original ndo se mantém ao longo de sua histérihisédria de uma coisa é um ininterrupto

% Com efeito, esta a inspiracdo que Nietzsche cethelhering pode ser pensada de modo analogo deue e
afirma ter recebido de Paul Reé, cujo “livrinhoraldimpo e sagaz — e maroto —, no qual uma espécigaria
e perversa de hipétese genealdgica, sua espégegmente inglesa, pela primeira vez, diz Nietzsahe
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processo de ressignificacdo, de reinterpretacdoediszcionamento. “Assim, se imaginou o
castigo como inventado para castigar’, diz Nietes@@M, Il, 8 12), enquanto que a

genealogia expde outros sentidos, ndo menos réés/gue este, no castigo.

A finalidade do direito ndo deve ser buscada emasigem. A base histérica da
interpretacao teleoldgica é irreal, pois a finalelgue determina a aplicacdo do direito jamais
€ seu sentido original. Ela € um novo sentido,reethnado e reinterpretado. Ela ja insere o
preceito interpretado em uma nova série de sigwifies. Ao negar a continuidade entre
origem e finalidade, a genealogia, como diz Fougcagintroduz o devir na histéria (2000a:
27), propondo a radical fluidez do sentido. “Sewnfa é fluida, o ‘sentido’ € mais ainda...”,

este é um dos resultados mais gerais a que clgageealogia (Nietzsche, GM, I, § 12).

Partindo dessa perspectiva, Nietzsche distingusastigo dois aspectos: “o0 que nele é
relativamenteduradourqg o costume, o ato, o ‘drama’, uma certa sequéng@osa de
procedimentos, e o queflélido, o sentido, o fim, a expectativa ligada a reaipagesses
procedimentos”GM, II, § 13). Do ponto de vista daquilo que no agst relativamente fixo,

o procedimento, ha que se admitir, de acordo coetzbthe, que ele é anterior ao castigo,
somente tendo sido nele introduzido posteriorm@add, 1, 8 13). Os procedimentos penais
nao nasceram com a pena, eles nasceram por mdix@sos e com outras finalidades e sé
depois é que se tornaram propriamente penais. Oéqusaficiente para marcar a sua
resignificacdo: o procedimento, a forma, se mantev@ assumiu um novo sentido, um
conteudo diferente do que tinha em sua origemsBaicarater duradouro ser apenas relativo.
Ao ser transformado em procedimento penal, eleegsofmodificacdes determinadas pelo

aspecto mais fluido, o sentido do castigo.

O processo de ressignificacdo foi mais intenso tguao sentido do castigo. E o que

escreve Nietzsche:

em um estado bastante tardio da cultura (na Eurd@#oje, por exemplo) o
conceito de “castigo” jA ndo apresenta de fato unicd sentido, mas toda
uma sintese de “sentidos”: a histéria do castigé ahtdo, a histéria de sua
utilizacdo para os mais diversos fins, cristalizaeginal em uma espécie de
unidade que dificilmente se pode dissociar, qudiéilchente analisavel e,
deve ser enfatizado, inteiramente indefinivel. éHéjimpossivel dizer ao
certo por que se castiga: todos 0s conceitos emuqu@rocesso inteiro se
condensa semioticamente se subtraem a defini¢diojwkd € apenas aquilo
gue ndo tem histdria.) Mas em um estagio antedbsintese de “sentidos”
ainda aparece mais dissociavel, mais mutavel; pgelainda perceber como
em cada caso singular os elementos da sintese madsma valéncia, e

apareceu nitidamente, e que por isso me atraium-atpuela forca de atragdo que possui tudo o quBst®e
antipoda” GM, Prdlogo, 8§ 4). Como a de Rée, a influéncia deirdpé negativa.
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portanto se reordenam, de modo que ora esse, oteelagelemento se
destaca e predomina as expensas dos outros, eréas cacunstancias um
elemento (como a finalidade de intimidacdo) parecgrimir todos os
restantes (GM, Il, § 13).

Portanto, a genealogia afirma categoricamente efimbilidade do castigo. Se um ou outro
elemento do castigo parece, num determinado monmésttirico, predominar em relacéo aos
outros, é preciso que ndo se esqueca que os daspaistos permanecem ali, presentes, ainda
que latentes. O processo de refinamento do castigicurece algumas das facetas do castigo,
mas ndo as elimina. A longa historia do castigo, datiga quanto a do préprio homem,
inviabiliza que se Ihe atribua uma Unica definicBopede que se lhe aponte um Unico

sentido, mas h& ainda nele sentido. O castigo campentidos, definicdes sempre no plural.

Tendo em vista tal dificuldade, Nietzsche elabaraaxtenso elenco de sentidos do
castigo, que nao é, todavia, taxativo, pois “evieerente o castigo esta carregado de toda
espécie de utilidadesGM, Il, § 14):

Castigo como neutralizacdo, como impedimento desaanos. Castigo
como pagamento de um dano ao prejudicado, sob gealfgprma (também
na de compensacéo afetiva). Castigo como isolansmidma perturbacao
do equilibrio, para impedir o alastramento da peb@acao. Castigo como
inspiragdo de temor aqueles que determinam e ex@catcastigo. Castigo
como espécie de compensacao pelas vantagens quminoso até entéo
desfrutou (por exemplo, fazendo-o trabalhar comoraa® nas minas).

Castigo como segregacdo de um elemento que degépmraezes de todo
um ramo de familia, como prescreve o direito chindsmo meio de

preservacdo da pureza da raca ou de consolidacdairdetipo social).

Castigo como festa, ou seja, como ultraje e esoade um inimigo

finalmente vencido. Castigo como criagdo de mem@&geg para aquele que
sofre o0 castigo — a chamada "correcdo" —, seja pagueles que o
testemunham. Castigo como pagamento de um honpréxigido pelo

poder que protege o malfeitor dos excessos da mgagyaCastigo como
compromisso com o0 estado natural da vinganca, qoaeste € ainda
mantido e reivindicado como privilégio por linhagepoderosas. Castigo
como declaragdo e ato de guerra contra um inimigopdz, da ordem, da
autoridade, que, sendo perigoso para a comunideai®o violador dos seus
pressupostos, como rebelde, traidor e violentadiopaz, € combatido com
0s meios que a guerra fornece (Nietzsche, GM,1B)§

Mais do que dar conta da totalidade dos sentidosadtigo, este elenco tem a funcéo de

ressaltar sua irredutivel pluralidade semiotica.

E curioso observar que um autor que supostamentéena maiores contribuicdes a
dar no campo do direito, tenha, em pleno século, XoXicebido sua interpretacdo do castigo
com base em conceitos de pena que somente viesardesenvolver plenamente nos debates

juridicos do século XX. Por exemplo, o conceito mna positivado no Cdédigo Penal
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brasileiro vigente, que, segundo Noronha, sintetiatualiza as concepc¢des de pena gestadas
pelas duas principais correntes do direito pen&lseola Classica e a Escola Positiva, ndo
chega a contemplar todos esses asp&ct8endo vejamos: O art. 32 do Cédigo Penal
estabelece que “as penas sao: | — privativas dedblde; 11 — restritivas de direitos; Il — de
multa”. No Cédigo penal comentad€elso Delmanto explica o conceito de pena pasltv
“pena, diz ele, € a imposicdo da perda ou dimimugE um bem juridico, prevista em lei e
aplicada pelo orgéo judiciario, a quem praticoeitdi penal” (2000: 63). Em seguida, passa a
enunciar os principios diretores da pena assimidefi “ela tem finalidade retributiva,
preventiva e ressocializadora. Retributiva, poipderum mal (privagdo de bem juridico) ao
violador da norma penal. Preventiva, porque visgitar a pratica de crimes, seja intimidando
a todos, em geral, com o exemplo de sua aplicagje, em especial, privando da liberdade o
autor do crime e obstando que ele volte a delin@inessocializadora, porque objetiva a sua

readaptacéo social” (2000: 63).

As mencionadas finalidades da pena sdo produtdatberacdes tedricas e intensos
debates travados, fundamentalmente, entre a E€tatsica e a Escola Positiva do direito
penal. A Escola Classica, que tem como principgisesentantes um filésofo e um jurista
italianos, Cesare Beccaria e Francesco CarrarandegAntonio Moniz Sodré de Araddp
formula o seguinte conceito: “a pena (...) € um imglosto ao individuo que merece um
castigo em vista de uma falta considerada crime,vgluntaria e conscientemente cometeu”
(1952: 261). A pena, para esta escola, € um “jcestigo”, € o mal que redime outro mal, é a
repreensao da conduta de um sujeito livre queeatelibagir ilicitamente. tendo carater ndo so6
retributivo, como também preventivo, tanto em skntjeral, quanto em sentido particular,
uma vez que € um meio de intimidacdo daquele j&tmmum crime, constrangendo-o a nao
reincidir (prevencdo particular), bem como da coitiacie como um todo, que passa a

conceber a punicdo como consequéncia necess@ratda de crimes (prevencéao geral).

% De acordo com Noronha, “um Cédigo ndo se deveaeiger a preconceitos de escolas. Por isso, desesb
Exposicdo de Motivos de nosso diploma que nele astufados classicos fizeram causa comum com o0s
principios da Escola Positiva” (2000: 27). O diptoem questdo é o Codigo Penal de 1940 (Decretmei
2.848), reformado pela Lei n°® 7.209 de 1984, emmlégor no Brasil.

% Até onde o levantamento bibliografico em que s&asou a presente pesquisa foi capaz de ver, adebra
Moniz SodréAs trés escolas penais: classica, antropolégicaitica (estudo comparativojjue teve sua Ultima
edigdo, desenvolvida e atualizada pelo proprioragblicada em 1952, continua sendo o principbdtho
brasileiro elaborado no sentido de dar conta, comtipamente, do debate acerca de duas questdemniienthis
para o direito penal: o seu fundamento juridicofanoda pena. De modo geral, os criminalistas atodio se
ocupam da polémica entre as escolas, certamerdgéecda, mas ainda viva, por a desqualificarem como
problema meramente tedrico ou histérico, sem maimteresses para a praxis juridica. Exemplo disambra
Direito penal de Damasio Evangelista de Jesus.
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Ainda de acordo com Moniz Sodré, o conceito de pdaaEscola Positiva,
representada por outros dois italianos, o meédicsafe Lombroso, autor de’'uomo
delinquentee o socidlogo do direito Enrico Ferri € o segeliqtena “€ um remeédio contra o
crime, e, na sua aplicacdo, ndo tem em vista agoashas a defesa social” (1952: 267). O
delingliente é, para esta escola, um desvio sonitiueal, que com a pratica de conduta ilicita
demonstra sua periculosidade, ou seja, sua inappidé a vida social. O delinqtiente é uma
espécie de doente, ndo um ser livre, que pratmare por razdes biologicas e socioldgicas
sobre as quais ndo tem controle. Logo, ele devenser punido com rigor, mas tratado
eficazmente, o que pode ocorrer desde que as Prisierem-se locais de tratamento e

ressocializagao.

Ora, esses aspectos da pena, atualmente positivatmtram-se de uma forma ou
de outra no elenco de sentidos do castigo que Sdte¢zdesenvolve no § 13 da Segunda
Dissertacdo d&enealogia da moralHa, no entanto, uma dimensdo do castigo localizad
pela genealogia, que, se ndo da conta definitiveerdmseu sentido, é certamente um de seus
principais elementos: o prazer. O castigo é unoaévo, € uma alegria, um deleite, € uma
festa, como Nietzsche insiste em dizeM Il, 88 6 e 7). Ha um gozo em castigar, que desde
cedo a humanidade aprendeu a fruir coletivamersia & a medida pré-histérica do castigo
que, como tal, estd sempre presente ou em viaetdenar. O que nds modernos nao
podemos, ou ndo queremos, admitir, e que a genaalogcastigo revela, é que o barbaro
prazer do castigo primitivo, toda esta crueldada,d@se das civilizadas penas modernas e,
mais que isso, na medida em que o castigo € unfuhomentos da domesticacdo, da
moderna civilizacdo, ele nos constituiu enquantodrs modernos, nos formou e é de algum
modo ainda nosso prazer. A genealogia do castigo didizivel, o que jamais seria dito por
um jurista, ela diz que o castigo €, precisameatpiito que ele tem de mais cruel, humano,

demasiado humano. A genealogia diz a crueldadast@mo na primeira pessoa.



Capitulo IV

ONSIDERACOES FINAIS

Faire le mal pour le plaisir de le faire.

(Prosper Meriméd, ettres a une inconnjie
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4 CONSIDERACOES FINAIS

Jhering afirmava que a historia da pena € a histigisua constante abolicdo (Bruno,
1984: 74). A idéia € que a pena é um mal necessquie surge nos primordios da
humanidade sob uma forma terrivelmente cruel pretente para fazer frente a crueldade
gue é caracteristica dos tempos barbaros. Ela éedigéncia, um purgante, visa a cura de
uma doenca: a barbarie. A medida que a profilagizpvai sendo ministrada, o0 homem vai
como que se curando e se tornando civilizado. Quantim o remédio terminar de surtir seu
efeito, 0 homem ja ndo necessitara mais dele eydguse der conta, a pena ja sera coisa de

um passado sérdido e sombrio, tera sido finalmaimdéida.

Desta perspectiva, o processo de humanizacgéo eitodienal € a gradual abolicdo da
pena. A tradicional historia da pena marca dois erdns como decisivos neste processo: a
reforma do direito penal e o surgimento da crinog@. A reforma, cujo manifesto é sem
davida o opusculo de Beccarlags delitos e das penafi a principal conquista da Escola
Classica. EnVigiar e punir, Foucault aponta como ponto central do mombmeeformista,
que logo seria incorporado pelas legislacbes penaispéias, o repudio aos suplicios. Os
reformadores do direito penal pdem em questdo dafmento mesmo djus puniend’,
expondo a inevitavel contradicdo em que consisteelancolica celebracdo publica da pena

enguanto suplicio. Diz Foucault,

a puni¢cao pouco a pouco deixou de ser uma cenadg © que pudesse
implicar de espeticulo desde entdo terd um cunlgati®; e como as

funcdes da cerimbnia penal deixavam pouco a poecsed compreendidas,
ficou a suspeita de que tal rito que dava um “fédm crime mantinha com

ele afinidades espurias: igualando-o, ou mesmo apdssando-0 em

selvageria, acostumando os espectadores a umaidede de que todos
gueriam vé-los afastados, mostrando-lhes a fregéaéas crimes, fazendo
0 carrasco se parecer com 0 Criminoso, 0s juizesaasassinos, invertendo
no ultimo momento os papéis, fazendo do supliciedmbjeto de piedade e
de admiracdo (1987: 14).

O assassinato, repelido como crime atroz pelapéiais, era friamente cometido sob
0s auspicios das mesmas leis penais. Esta cooadige Beccaria parece ter sido o primeiro

a ver, abalava a legitimidade do sistema penal acamadodo. Ao aplicar o assassinato como

®7 Conforme Jesus, “quando o suijeito pratica umajedistabelece-se uma relagéo juridica entre el&staulo.
Surge ojus puniendi que € o direito que tem o Estado de atuar sabmrdebnqientes na defesa da sociedade
contra o crime” (2003: 5). Ao pé da letjas puniendié o direito de punir, cujo titular exclusivo ésde a
formacéo do Estado moderno, o préprio Estado.
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pena, o juiz ndo se igualava ao assassino? Em @ssassinato cometido pelo Estado era
mais legitimo que o assassinato praticado por wainigluo? Como podia ser justo o juiz que

punia cruelmente um crime cruel? N&o seria estajustiga cruel e, assim, a contradicdo em
termos de uma justica injusta? Ao colocar a quedtategitimidade do direito penal nesses
termos, Beccaria logo pressente a necessidade @e completa reformulacdo das leis

punitivas, que deveria partir de seus fundameri®so interesse primeiro d2os delitos e

das penas

Temas como a dignidade do condenado, o repudiocdsigos infamantes e a
anterioridade da lei perf3leram o cerne da reforma e viriam a ser positivadgsartir do
século XIX, em praticamente todos os ordenameniddi¢os ocidentais. Com a reforma, se
inicia 0 chamado periodo humanitario (Noronha, 2@2) e a historia das penas passa a ser
compreendida a partir da perspectiva da humanizgg&o entdo, fornece o critério de

legitimagéo dqus puniendi

Um novo passo nessa dire¢do é dado, fundamenta&neeptrtir da difusdo da prisdo
como principal meio de punicdo nos Estados ocitenéan meados do século XIX, com a
sistematizacéo da criminolo§faDesde essa época, o problema da legitimidadéreitodse
vincula & validade epistemolégica de seus postaladlodoutrina juridica, tradicionalmente
ligada a filosofia, vai se impor uma exigéncia @mtificidade em termos positivistas: surge a
ciéncia do direito, bem como sua aplicacdo no cameoal, a criminologial’'uomo
delinquentede Cesare Lombroso é o principal propulsor dassiciéncias criminolégicas: a

antropologia criminal e a psicologia criminal.

Sobre algumas teses de Lombroso vai se erigir al&8wositiva do direito penal. A
exigéncia de humanizacdo passa a ser posta emstdergaber cientifico acerca do criminoso
e dos métodos que a sociedade pode dispor papusig@io. A humanizacao do direito penal
passa a coincidir com a cientificizacdo desse maeamo do direito. Esta forma positiva da

humanizagéo do direito penal foi positivada tantopdnto de vista substancial quanto do

% O principio da anterioridade da lei penal, cujarfdla definitiva é devida a Ludwig Feuerbachllum crimen,
nulla poena sine praevia legBruno, 1984: 107), usualmente abre as legislapénais do ocidente, a exemplo
do art. 1° do Cddigo Penal brasileiro: “ndo ha erigem lei anterior que o defina. Nao ha pena sé&wigor
cominacéo legal”.

%9 Segundo Foucault, a prisdo como forma basica da fsenece um modelo a partir do qual se desenvotve
novo tipo de saber: “trata-se de um poder epistégib, poder de extrair dos individuos um saberteie um
saber sobre estes individuos submetidos ao oljfac@ntrolados por estes diferentes poderesVgmos assim
nascer, ao lado desse saber tecnolégico, propoides as instituigbes de sequestro, um saber éevalgdio, um
saber de certa forma clinico, do tipo da psiq@atdia psicologia, da psico-sociologia, da crimiga@p etc”
(2002: 121-2).
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procedimental nas legislacdes. A Lei de ExecucdmlParasileira (Lei n° 7.210, de 11 de

julho de 1984), por exemplo, tem claras influénciaminologicas.

Os debates tedricos no campo do direito penal ograganeo procuram ir além dessas
posicdes da Escola Classica e da Escola Posigwapre tendo em vista a humanizacdo. A
sugestdo de Jhering volta a pauta e o abolicionigemal ndo é mais tratado como mera
utopia. Um trabalho fundamental neste sentideri@cipios de defensa socjatle Filippo
Gramatica, que chegou a postular o fim do dire@toab’. O advento das penas alternativas,
isto €, modalidades de punicdo mais brandas, pare< leves, que reformulou certas

disposic¢des do Codigo Penal, ndo deixa de se imss$e debate.

Em resumo, o abolicionismo penal € uma das prircipasicdes no debate penalista
atual, ainda que esteja longe de ser hegemoénias &fensores ganham sempre folegos
renovados quando se discute a crise do sistemaepeidrio, que envolve problemas téao
complexos quanto rebelibes de presidiarios, crigarozado, narcotrafico, estabelecimentos

penais para menores, capacidade penal, tortunatacia nas prisdes etc.

A pergunta evidente é: como se posicionar da petispenietzschiana acerca do
abolicionismo penal? Seria Nietzsche, no que dipeo ao direito penal, um abolicionista?
A rigor, esta pergunta teria de ser feita diretamew fildsofo, o que evidentemente j4 ndo é
possivel, mas que se ensaie uma resposta. Commbasesente estudo, a resposta a que se

pode chegar é categoricamente negativa. E o @paonenos, duas razdes.

Em primeiro lugar, como foi visto, Nietzsche des#we uma concepcao de histéria
na qual o processo civilizatério é entendido comeefinamento da crueldade. Um dos
resultados mais gerais a que chega a genealogmwl@aplicada ao problema do castigo € o
de que sua histéria € também um processo de rafimantda crueldade. Ora, quanto mais
refinada a crueldade, mais potente ela é, no sedédjue um elevado grau de refinamento da
crueldade é precisamente uma circunstancia naagcraleldade é otimizada, isto é, encontra
condicdes mais favoraveis para sua efetivagdo. &appctiva nietzschiana, portanto, a
histéria da pena ndo € a de sua constante aboligds,a de seu refinamento e de sua
consequente potencializacéo. A crueldade do casfigorai minguando progressivamente até
atingir um ponto em que se verifica sua auto-elag@o, como quis Jhering, ela se refina e

permanece, ainda que latente, mesmo na pena maianimada. Desse ponto de vista, a

© Com efeito, o fim do direito penal é uma das batesuta do movimento anarquista do século XIX, que
propugnava o fim ndo sé do direito, mas do préodacEstado. O abolicionismo penal €, no século XjXigse
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histéria do castigo pode de fato ser entendida com@rocesso de humanizagdo, mas uma
humanizagéo da propria crueldade, que ndo € negatmmgo do processo. A genealogia do
castigo afirma precisamente que o castigo € huntamoo o €, de modo mais geral, a propria
crueldade. A humanizacdo das penas &, portan&fijmamento da crueldade dos castigos

Desse modo, Nietzsche embarga as pretensdes dmsoaigias.

Um segundo aspecto da posicdo nietzschiana engolygestédo da legitimidade do
direito penal. Tradicionalmente, legitimidade éestida como racionalidade. A historia do
ocidente, do ponto de vista politico, seria um esso de racionalizacdo do mundo, no qual o
pathosé gradualmente negado pdtmos conforme pensou, por exemplo, Max Wéber
Assim, a racionalizacdo do direito penal é a pregjva eliminacdo dos aspectos passionais
do castigo. Furores punitivos foram desde cedamépos, primeiramente com relacdo aos
individuos e depois, com o advento da modernidadabaram sendo vedados a propria
sociedade. Dai o que diz Foucault ¥igiar e punit “0 essencial da pena que nés, juizes,
infligimos ndo creiais que consista em punir; easil é procurar corrigir, reeducar, ‘curar’;
uma técnica de aperfeicoamento recalca, na peeajriéga expiacdo do mal, e liberta os
magistrados do vil oficio de castigadores. Exisigjustica moderna e entre aqueles que a
distribuem uma vergonha de punir’ (1987: 15). Hatelor da justica penal em relagdo a
aplicacao das penas tem relagbes profundas cowbtepra da legitimidade do direito penal,
isto é, com a garantia de sua racionalidade. Padtem uma conotacdo propositadamente
moral. Viu-se que, para Nietzsche, a pena somemessa na modernidade quando se
moraliza, isto é, quando a imputacdo da pena pmgsassupor a imputacdo da culpa em
sentido moral, com o que todo o processo de aglicatas penas se moraliza, torna-se
“culpado”. Quando isto finalmente se verifica, @azer do castigo € negado e o direito penal
passa a ter seus pudores, envergonha-se de gqaeev possa de algum modo estar com ele

relacionado.

que a Unica bandeira do arrefecido movimento amsejuue postula a descriminalizacdo de certaagdés de
menor potencial ofensivo, como se pode depreeralensaio de Edson PassKtifka e a sociedade punitiva

"L Esta perspectiva nietzschiana parece ser o perpautida da genealogia do castigo que Foucaultiasamdo-

se em extensa documentacao, elaboraVagiar e punit Para ele, a histéria das penas, “histéria da alma
moderna em julgamento” (1987: 30), compreende ¢tépas bem demarcadas: a época dos suplicios, que
atravessam a ldade Classica chegando a modernalégeca das penas proporcionais, que se situansacio

da Idade Classica para a moderna, periodo do matenreformista; e época das prisbes, que € o mament
atual. A prioridade do livro de Foucault € mostpaiecisamente que as penas modernas, engendradas em
oposigdo frontal aos suplicios cruéis, tém tambgpeetos cruéis os quais, todavia, sdo de outramna&o se
confundindo com a crueldade dos suplicios.

2 Max Weber entende a histéria como um processorgssiyo de racionalizacdo, que ele chama de
“desencantamento do mundo”, por exemplo, no capiiiA ciéncia como vocacgdo” deiéncia e politica: duas
vocacgoes
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Entretanto, a negacdo do lado passional do casggoda de um modo bastante
complexo. O Estado concebe um artificio tedricn@amente incorporado pelo direito
moderno, que é analogo ao procedimento inventaldospeerdote asceta no engendramento
da ma consciéncia. Nietzsche descreve, no 8§ 15edzeifa Dissertagdo daenealogia da
moral, esse procedimento pelo qual a direcao do ressemib € mudada, de fora para dentro,
ou seja, 0 processo pelo qual a dire¢do “mais aldtda crueldade, que € para o exterior, é
invertida de modo que a crueldade se interiorizaatse auto-crueldade. “Eu sofro: disso
alguém deve ser culpado’ — assim pensa toda ovklkate. Mas seu pastor, 0o sacerdote
ascético, lhe diz: ‘lsso mesmo, minha ovelha! Algugeve ser culpado: mas vocé mesma é
esse alguém somente vocé é culpada de.si' (Nietzsche,GM, lll, § 15). Este malabarismo
tedrico € bastante semelhante ao que se vé efetuanoderna teoria das penas, desde
Beccaria, que p0s o livre-arbitrio no fundamentqugopuniendi A idéia € que o Estado néo
pune propriamente o condenado. E este, o condempan,se pde voluntariamente em
situacdo de ser punido ao deliberar livrementeigarauma condutd, de antemé&o sabida
como ilicitd*. A atuacéo do Estado consiste simplesmente emdigeminoso & pena, como
se fossem causa e efeito, sem que haja para ooEsieste processo, nenhuma espécie de
satisfacdo de ordem afetiva, havendo, pelo contréoimente o pesar de ordem moral em face
do desvirtuamento de um cidaddo. O Estado surgenasomo uma espécie de Estado asceta
gue nega a si mesmo qualquer possibilidade de medrvés do recalque de seus afetos
punitivos, tendo em vista garantir sua legitimidddai porque o castigo se desvencilhou ha
tanto tempo de sua dimensao passional, deixourdevs@razer, ainda que este se mantenha

latente nele de algum modo.

Assim, o postulado dos abolicionistas do direitogbeé® pela segunda vez interditado
na perspectiva nietzschiana. O castigo € um prélietzsche ndo se cansa de repetir, € um
afeto ativo. Existe um gozo em castigar que sazeeam cada cominacdo de nossas penas
modernas e civilizadas. E como no Estado, na sad&do homem ha esiathosdo castigo,

o castigo permanecera entre os homens ainda doadef dissimulado, obscurecido

'3 Estabelecendo o conceito de imputabilidade, dispée. 26 do Cédigo Penal: “é isento de pena ateggue,

por doenca mental ou desenvolvimento mental incetopbu retardado, era, ao tempo da acdo ou omissao,
inteiramente incapaz de entender o carater ildmtéato ou de determinar-se de acordo com essedimtento”.

™ Institui 0 art 21 do Cédigo Penal, “O desconhecitala lei é inescusavel” e, no mesmo sentidot.3ada

Lei de Introdugéo ao Codigo Civil (Dec-Lei n° 4.682 4 de setembro de 1942), dispbe: “ninguém agsade
cumprir a lei, alegando que ndo a conhece”.

"> Este é um dos pontos em que Nietzsche se distdadiarqués de Sade. Em uma carta ao cardeal aisBer
de 7 de dezembro de 1793, o divino marqués escfe@penade morte me é revulsiva, a morte deveria sempre
estar ligada ao prazer” (2001: 73). Apesar de sthos agudos, Sade ndo consegue ver que a pengazen,

um gozo para o Estado.
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Isto, todavia, ndo é razdo de desespero nem dwmiil E que urge a necessidade da
afirmacado tragica, do Sim a vida precisamente taggiue ela tem de mais terrivel,
contraditorio, problematico. E preciso afirmar onda em meio a crueldade. Talvez por isso,

chegue Nietzsche a falar, éxuarora, acerca De um futuro possivel

— E impensavel um Estado em que o malfeitor sendényor si mesmo,

dita publicamente sua prépria pena, no orgulhosatisgento de que assim
honra a lei que ele préprio fez, de que ao se per@rce sua poténcia, a
poténcia do legislador? Ele pode alguma vez cometea falta, mas pela
pena voluntéria ele se eleva acima de sua falta, s@mente apaga a falta
pela liberdade de animo, grandeza e tranquilidaderescenta-lhe um

beneficio publico. — Este seria o criminoso de utard possivel, que sem
davida pressupfe também uma legislacdo do futuesdel o pensamento
fundamental: “Curvo-me somente a lei que eu mesmip s pequenas
como nas grandes coisas”. Tantos ensaios precidagaaser feitos! Tanto

futuro precisa ainda vir a luz! (A, 111, § 187).

N&o se trata aqui de concluir. De modo geral, asgmtes considera¢cées mostram o
quanto é fértil o campo das investigacdes sobrieitalna obra de Nietzsche. Este campo,
porém, € ainda quase que virgem. Como foi ditoricid, & excecdo de poucos trabalhos,
quase nada foi feito sobre o direito em Nietzs¢ampouco sobre Nietzsche no direito.
Querer chegar a conclusdes, desfechos, arremases, fjuerer dizer a Ultima palavra jamais
foi a pretensdo deste trabalho. Isto ndo seriaymssEnda que o tema aqui tratado ja tivesse
sido depurado pelos esforcos reunidos de muitodrpiretes da filosofia nietzschiana.
Entretanto, também néo era o caso de abrir maaldarp: era preciso dizer, havia, ha ainda,
uma vontade de afirmar. Esta monografia simplesensagere algumas hipoteses, assume
determinadas perspectivas e procura ir em fremtenedida do possivel, aprofundando tais
perspectivas. Este trabalho ja realizaria todasuas pretensdes se pudesse se inserir na

abertura desta nova senda, como uma contribuigdavalmente rigorosa.
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