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RESUMO

Na contextura da sociedade mundial hipercomplexa, emergem questdes controvertidas acerca
da incompatibilidade do isla com a nogédo ocidental de Direitos Humanos, em virtude de
aspectos relacionados a evolucéo social, sobretudo, no tocante a desdiferenciacdo, em grande
parte dos paises mugulmanos, dos sistemas juridico-religiosos parciais, bem como dos
influxos dos sistemas culturais parciais sobre estes, que refletem na nocdo dos Direitos
Humanos no isld. Com isto, busca-se verificar se existe oposicdo do isld aos Direitos
Humanos ou se esta assercdo € mera generalizacdo decorrente do desconhecimento das
assimetrias dos paises muculmanos. Assim, em linhas iniciais, este trabalho visa a analisar o
isld no panorama dos Direitos Humanos, demonstrando a existéncia de assimetrias nos paises
muculmanos e os reflexos dessas assimetrias no sistema juridico-religioso total do isld e na
nocdo isldmica de Direitos Humanos. Em seguida, busca-se averiguar se a Declaracéo
Isldamica Universal dos Direitos Humanos de 1981(DIUDH) e a Declaracdo dos Direitos do
Homem no isld, também conhecida como Declaragdo do Cairo sobre Direitos Humanos no
Isld, de 1990 (DDHI), por terem sido inspiradas no Alcordo, compilado no século VII,
exprimem nogdes de Direitos Humanos anteriores a nogao ocidental da Declaragdo Universal
dos Direitos Humanos de 1948 (DUDH), portanto, podendo-se falar em compatibilidade e até
mesmo em equivaléncia entre tais visdes acerca dos Direitos Humanos. Para tanto, fez-se o
recorte exemplificativo dos dispositivos inerentes a igualdade de género nas declaracfes
islamicas e ocidental mencionadas, bem como no Livro Sagrado do isla. No tocante a nogdo
islamica de Direitos Humanos, tomou-se como base a perspectiva sunita, por ser uma corrente
majoritaria, bem como se ilustrou 0 modo de aplicacdo de tais dispositivos na Arabia Saudita,
Egito e Turquia, considerados paises muculmanos sunitas, respectivamente, ultraconservador,
moderado e moderno. Por fim, se buscou averiguar se a tese do transconstitucionalismo pode
se exprimir como meio apto ao desenvolvimento de um didlogo entre as nogbes ocidental e
islamica de Direitos Humanos - identidade e alteridade — a ser realizado por intermédio da
Organizacdo das Nacdes Unidas (ONU) e da Organizacao para a Cooperacdo Islamica (OCI),
possibilitando aprendizado reciproco com reflexos na produgdo e aplicagdo dos Direitos
Humanos. Para que isto fosse possivel, adotou-se uma metodologia que cobre um estudo
bibliogréafico, em livros, artigos, dissertacdes e teses, além do método desenvolvido por
Nitish Monebhurrun para a formulagéo de textos juridicos.

Palavras-chave: Isld. Assimetrias. Direitos Humanos. Transconstitucionalismo.



ABSTRACT

In the context of the hypercomplex world society, controversial issues emerge about the
incompatibility of Islam with the Western notion of human rights, due to aspects related to
social evolution, especially with regard to the de-differentiation, largely Muslim countries, of
legal-religious systems as well as the influxes of partial cultural systems on them, which
reflect on the notion of human rights in Islam. With this, it is sought to verify if there is
opposition of the Islam to the human rights or if this assertion is mere generalization due to
the ignorance of the asymmetries of the Muslim countries. In the initial lines, this work aims
to analyze Islam in the human rights landscape, demonstrating the existence of asymmetries
in Muslim countries and the reflections of these asymmetries in the total legal-religious
system of Islam and in the Islamic notion of human rights. It then examines whether the 1981
Universal Declaration of Human Rights (IUDHD) and the Declaration of Human Rights in
Islam, also known as the 1990 Cairo Declaration on Human Rights in Islam (DDHI), were
inspired by the Qur'an, compiled in the seventh century, expresses notions of human rights
prior to the Western notion present in the Universal Declaration of Human Rights of 1948
(UDHR), therefore, one can speak of compatibility and even equivalence between such
visions about human rights. In order to do so, the examples of the inherent devices of gender
equality in the Islamic and Western declarations mentioned, as well as in the Holy Book of
Islam, were made. With regard to the Islamic notion of human rights, the Sunni perspective
was taken as a basis, as it was the majority, and illustrated the way in which these devices
were applied in Saudi Arabia, Egypt and Turkey, considered as Sunni Muslim countries
respectively , ultraconservative, moderate and modern. Finally, it was tried to ascertain if the
thesis of the transconstitutionalism can be expressed as a suitable means for the development
of a dialogue between the Western and Islamic notions of human rights - identity and
otherness - to be realized through the United Nations and of the Organization for Islamic
Cooperation (OIC), enabling reciprocal learning with repercussions on the production and
application of human rights. For this to be possible, a methodology was adopted that covers a
bibliographic study in books, articles, dissertations and theses, as well as the method
developed by Nitish Monebhurrun for the construction of legal texts

Keywords: Islam. Asymmetries. Human rights. Transconstitutionalism.
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1 INTRODUCAO

Nas relacbes sociais em ambito global da contemporaneidade, ocorreu a
intensificacdo dos conflitos geopoliticos, das assimetrias de poder, das desigualdades
socioeconémicas, da fragmentacdo religiosa, juridica e cultural, entre outros. Tais fatores
ensejam inimeros dilemas envolvendo os Direitos Humanos que, sem qualquer duvida,

ultrapassam as fronteiras dos Estados soberanos (NEVES, 2013b, p. 87).

Assim, o Direito estatal passou a ser insuficiente para o enfrentamento dessas
situacBes, haja vista que podem se expressar perante ordens juridicas locais', estatais?,
internacionais®, regionais®, supranacionais® e transnacionais®, com relevancia simultanea, o
que possibilita colaboracdes e conflitos entre diversas ordens juridicas. Em outras palavras,
resta inequivoca a “mundializa¢ao” dos problemas envolvendo Direitos Humanos e, por via
de consequéncia, a perda da capacidade do Estado soberano de regular, de maneira isolada,
situacOes cada vez mais complexas, que desafiam a capacidade de governanca centralizada
(MAZZUOLLI, 2012, p. 140; NEVES, 2013b; TORELLY, 2017, p. 52).

Os tedricos vém enfrentando de distintas formas as adversidades decorrentes da
globalizacdo, conceito que, em termos gerais, traduz a complexificacdo das relagdes sociais
(TORELLY, 2017, p. 52). Nessa realidade, emergem pontos excessivamente complexos e

controvertidos, que serdo analisados neste trabalho, acerca da compatibilidade ou néo do isl4,

'Ordens locais extraestatais ou nativas que se encontram no interior de um Estado soberano e normalmente sdo
regidas por direito consuetudinario. Para exemplificar, citam-se as ordens normativas das comunidades indigenas
(NEVES, 2013b, p. 2013).

“Sistema interno de normas dos Estados soberanos que regula a conduta humana dos residentes em seus
territrios. Além disso E indispensavel destacar que os Estados soberanos s&o sujeito de Direito Internacional
Puablico (NEVES, 2013b, p. 136).

*Organizacdo e regulacdo das relacdes internacionais, estabelecidas, em geral, por grandes organizacdes que se
impdem aos demais entes internacionais. Para ilustrar, destacam-se Organizacdo das Nagdes Unidas (ONU),
Fundo Monetario Internacional (FMI), Organizagcdo Mundial do Comércio (OMC) etc. (NEVES, 2013b, p. 135).
*Organizacdes intergovernamentais regionais e semi-regionais compdem outro grupo importante de instituicdes
internacionais. Tais instituicbes, do mesmo modo que aquelas de carater global, também sdo formadas por
tratados constitutivos e tém atribuicdes especificadas pela respectiva carta instituidora. Cuidam de problemas
especificos das regides a que pertencem, como politica regional, integracdo cultural e econdmica, bem como
assuntos militares comuns [...] Entre as organizac¢des regionais de maior importancia estdo o Conselho da Europa
(CE), a Organizacao dos Estados Americanos (OEA) e a Unido Africana (UA) (MAZZUOLLI, 2012, p. 140)
>Aspecto restrito, relacionado a organizacio fundada em tratado que atribui, para os seus préprios organismos,
competéncia de natureza legislativa, administrativa e jurisdicional abrangente no ambito pessoal, material,
territorial e temporal de validade, com forca vinculante direta para os cidaddos e érgdos dos Estados-membros.
Em outras palavras, poder superior ao dos Estados soberanos, resultante de transferéncia parcial das soberanias
individuais em beneficio da organizagdo comunitaria. Constitui exemplo de supranacionalidade a Unido
Europeia (NEVES, 2013b, p. 152).

®Neste escrito, refere-se as ordens juridicas transnacionais em sentido estrito, isto é, ordens normativas
constituidas primariamente nao por Estados ou com origem em Estados, mas sim por atores ou organizagoes
privados ou quase publicos. Denotam atividades ou politicas comuns a varios Estados integrados. Com o fito de
ilustrar, destacam-se a FIFA, o ICANN e o DAESH (NEVES, 2013b, p. 187).
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como fundamento da producéo e aplicacdo do Direito em diversos paises mugulmanos, com a

nocgédo ocidental de Direitos Humanos.

Objetivando expressar 0s parametros necessarios ao desenvolvimento do texto,
faz-se necessario, de inicio, ap0s esta contextualizacdo geral, tecer alguns esclarecimentos
teéricos e histdricos’, bem como sobre o recorte tematico e os limites da abordagem, com o
objetivo principal de averiguar se a nocao islamica de Direitos Humanos é ou ndo contréria a

ideacdo ocidental. A sequéncia, estdo os esclarecimentos referidos.

Impde-se, portanto, contextualizar historicamente o isl&® e os Direitos Humanos e
elucidar alguns conceitos que serdo utilizados durante toda a dissertagdo, demonstrando a
pertinéncia dos fundamentos tedricos que se pretende aplicar.

Sobre o tema isla®, normalmente, existe um desalinho terminolégico. Importante é
evidenciar que, primariamente, é uma religido'®, que surgiu h4 mais de 1.400 anos,
especificamente no seculo VII na Peninsula Arabica tribal e se expandiu por indmeras
sociedades, encontrando condicBes vastamente diferentes entre si'’. Os seguidores da fé

islamica sdo denominados muculmanos (DEMANT, 2014).

O isld também pode se expressar como uma comunidade, modo de viver ou
tradicdo que regulariza todos os aspectos da vida e, ainda, em sentido geopolitico moderno,
que, em outras palavras, designa uma doutrina que influencia e tem pretensdo de determinar a
vida social nas esferas da legislacdo, da jurisdicdo, da economia, da politica quanto as
relacBes internacionais dos seus seguidores (DEMANT, 2014, p. 35, LE GOFF, 1990, p. 312).

Demant (2014, p. 14) é preciso no emprego terminoldgico, ao relatar que o

vocabulo muculmano se refere a um fendémeno socioldgico, enquanto isld/islamico diz

" As consideracdes trazidas nesta introducdo, muito embora, em certa medida, demasiadamente histéricas se
justificam pelo fato de que o isla é pouco conhecido entre os ocidentais. Assim, suas relagdes no ambito dos
sistemas sociais seriam incompreensiveis, sem que se fizessem tais esclarecimentos.

®Na transliteracdo de termos em &rabe para o portugués, utilizou-se o mesmo padréo adotado por Demant (2014).
®Islam ou em portugués isl4, significa exatamente submisséo.

Islam é uma palavra arabe que significa “submissdo e rendicdo dos desejos a Allah Todo-Poderoso”. Essa
palavra vem da mesma raiz da palavra arabe saldm, que significa paz. Os seguidores acreditam que o0 nome da
religido foi revelado por Allah e carrega um profundo significado espiritual — apenas submetendo sua vontade a
Allah, uma pessoa pode obter verdadeira paz tanto nessa vida quanto na vida futura (QUAL, 2009, p. 5).

19 No tocante ao aspecto religioso, o isla expressa cinco pilares, isto é, praticas essenciais e obrigatérias a todos
0s seus seguidores: 1) pronunciar a shehadah (uma breve declaracdo de fé no Deus Unico e no Profeta
Maomé); 2) rezar cinco vezes por dia; 3) pagar um tributo (zakat) para garantir a justa distribuicdo de
rigueza na comunidade; 4) observar o jejum do Ramadd, lembrando as privacGes sofridas pelos pobres; e
5) fazer a peregrinacdo (hali) a Meca, pelo menos uma vez na vida, se as circunstancias lhe permitirem
(ARMSTRONG, [s.n.t]).

1 Conforme sera esmiucado no capitulo 2, diversos costumes tribais pré-islamicos foram indevidamente
mantidos e associados ao isld, situacio que enseja as assimetrias contemporaneas.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Geopol%C3%ADtico
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respeito, especificamente, a religido e, por sua vez, as palavras islamismo e islamistas séo
utilizadas para definir o movimento religioso radical do isla politico, que também se chama

fundamentalismo mugulmano™.

Visando a minimizar essa desordem terminoldgica, e para que se evitem
desacertos corriqueiros, € essencial destacar que existem sensiveis diferencas envolvendo as
nogbes de Mundo Arabe, Mundo Muculmano e Oriente Médio, pois estas, em geral, sdo
desconhecidas no mundo ocidental. A abordagem desses aspectos e de temas correlatos, na
maioria das vezes, é superficial. Os poucos que buscam analisar de modo mais aprofundado
confessam limitacGes, o que € facilmente compreensivel, pois a diversidade que cerca esses
temas é tdo grande quanto o desconhecimento que se tem dela (BIELEFELDT, 2000;
BINICHESKI, 2010, p. 71).

No que se refere a concepcdo de Mundo Arabe®, esta difere da ideia de Mundo
Islamico/Muculmano, pois esta voltada para os mais diversos aspectos, como etnia, idioma e
politica, sem uma ligacdo necessaria com a religido. Portanto, os arabes podem ser seguidores
das mais diversas crencas (cristianismo, judaismo etc.), muito embora grande parte tenha
aderido ao isld. Em outras palavras, ndo ha homogeneidade étnica, econdmica e, nem mesmo,
homogeneidade na religido predominante: o isld. Esta nomenclatura € normalmente utilizada
para fazer referéncia ao conjunto de paises e territorios cujo idioma oficial é o arabe. E
preciso ndo cair na tentacdo do lugar comum que nada explica e que atrapalha a percepgéo de
uma realidade complexa (BINICHESKI, 2010, p. 71).

Por sua vez, as expressdes Mundo Islamico e Mundo Mulgumano sao plurivocas,
podendo se exprimir em sentido religioso (refere-se aqueles que aderem aos ensinamentos do
isld, chamados de mugulmanos), cultural e geopolitico moderno (nacdo islamica que, em geral
se refere coletivamente a maioria mugulmana em paises, estados, distritos ou cidades. Com
efeito, necessario € destacar o equivoco na ideia, muitas vezes propagada, de que 0s
muculmanos se encontram adstritos ao Oriente Médio, muito embora essa regido, atualmente,
abrigue aproximadamente 400 milhdes de muculmanos (BINICHESKI, 2010, p. 71; ZUGE

12 Neste escrito, emprega-se a palavra isld de modo amplo para tratar de pontos relacionados aos mugulmanos na
sociedade mundial, diferenciando apenas no que se refere ao fundamentalismo.

13 Reporta-se a paises e aos territorios, onde o sentimento de nacionalismo arabe surgiu (Arabia Saudita, Argélia,
Bahrein, Comores, Djibouti, Egito, Emirados Arabes Unidos, 1émen, Iraque, Jordania, Kuwait, Libano, Libia,
Marrocos, Mauritania, Oma, Palestina, Qatar, Saara Ocidental, Siria, Somalia, Sudédo e Tunisia). Posteriormente,
tal sentimento originou a Liga dos Estados Arabes, formada em 1945 para representar os interesses dos arabes e,
especialmente, para o exercicio da unificagdo politica do Mundo Arabe, um projeto conhecido como o pan-
arabismo.
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JUNIOR, 2004, p. 4).

No que se refere ao Oriente Médio'*, na visdo contemporanea geopolitica, é a
regido geografica que liga por terra trés continentes - Africa, Asia e Europa - compreendendo
parte do territorio asiatico e parcela territorial africana (ZUGE JUNIOR, 2004, p. 4). Ha de se
ressaltar, ainda, que o Oriente Médio ndo é um local com etnia Unica (variedade étnica de
arabes, curdos, persas, azeris, turcos, arménios etc.), crenca (variedade de crencas, dentre
elas, judaismo, cristianismo e isld), idioma (inimeros idiomas sdo falados, entre eles, arabe,
turco, persa e hebraico. Turco, persa e arabe podem designar tanto idioma quanto etnia) ou
cultura (divide-se, atualmente, em trés grandes zonas culturais: a arabe, a turca e a persa). E
importante destacar que a expressdo comporta discussdes por ser considerado eurocentrista,
isto €, como uma invencao do Ocidente (DEMANT, 2014, p, 15; SAID, 1996, p. 13-15). Ha
de se evidenciar, também, que os paises muculmanos® ndo se localizam apenas no Oriente
Médio. Hoje, a Indonésia é a mais populosa nacdo mucgulmana do mundo, situando-se no
Continente Asiatico (DEMANT, 2014, pp. 70; 194).

A fim de contextualizar historicamente a problematica que sob exame neste
trabalho é necessario destacar o fato de que os mucgulmanos, isto é, os seguidores da fé
islamica, anteriormente ao advento do isl4, eram politeistas, até que Muhammad (Maomé)*®,
considerado profeta, disseminou a ideia da existéncia de um sé deus, Allah, e propds a
unidade de todos os fiéis em ummah, isto €, Gnica comunidade (AL-MUSAUI, 2006, p.25;
AL- SHEHA, 2007, p.11; AL-SHEHA, [s.n.t]la, p. 27; DEMANT, 2014, p.15-24; 306;
HUSSEIN, 2005, p.35).

Indispensavel é mencionar o fato de que Muhammad expressou 0s termos de sua
missdo profética inicialmente para familiares, em sua cidade natal, Meca, ocasido em que sua

primeira esposa, Khadija'’, que era uma mulher de negécios e rica, ndo apenas aderiu aos

4 Arabia Saudita, Bahrein, Chipre, Egito, Emirados Arabes Unidos, 1émen, Israel, Ird, Iraque, Jordania, Kuwait,
Libano, Estado da Palestina, Oma4, Qatar, Siria e Turquia.

1> Consideram-se paises muculmanos aqueles em que a populagdo é constituida por mais de 50% de
mugulmanaos, isto é, por aqueles que seguem os ensinamentos do isla. Esses paises sdo membros da Organizacdo
para Cooperacédo Isldmica (OCI). Citam-se alguns: Afeganistdo, Ardbia Saudita, Bangladesh, Egito, Indonésia,
Ird, lraque, Paquistdo, Siria, Tuquia etc. Informacdes obtidas por meio de consulta ao sitio eletrdnico, Disponivel
em <http://www.islam.org.br/o_islam_hoje.htm>. Para mais informac®es, verificar referéncias.

®Sobre o Profeta mais importante para o isld, necessario é mencionar que é conhecido no Ocidente como
Maomé. O nome também encontra outras grafias na doutrina islamica, a saber, Mohammad. Além disso, ndo ha
um consenso acerca da sua data de nascimento, pois algumas obras indicam o ano 570 e outras 571 do a.t.p.

7 Foi primeira esposa de Muhammad. Ela contava 40 anos e foi viliva por duas vezes antes de se casar com 0
profeta. Ele, na época com 25 anos, ndo tinha recebido a missao profética islamica. Khadija era uma mulher de
negécios, rica, e propds casamento a ele, sendo inclusive a pessoa que financiou a expansdo do isla apos a
revelacdo recebida por Muhammad. Se ndo fosse a ajuda financeira de Khadija, talvez o isld ndo tivesse obtido
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ensinamentos, como financiou a expansao do isl&. Ulteriormente, o Profeta foi obrigado a se
refugiar na cidade de Medina, em virtude da perseguicdo dos coraixitas, povo que dominava a
cidade de Meca. Tal evento ficou conhecido como Hégira (fuga de Meca para Medina). Desde
entdo, ele continua suas viagens difundindo na Peninsula Arabica o isld e € muito bem-
sucedido nesse sentido. Ao perceber que tinha forcas e adeptos suficientes, promove a
conquista de sua cidade natal, Meca, que se transformou no principal centro religioso do isla
no mundo (AL-SHEHA, 2007, p. 55; AL-MUBARAKOPURI, 2015, p. 137)™.

Apbés a morte de Muhammad (632 a.t.p.), seus seguidores se espalharam
rapidamente pelas regibes vizinhas e deitaram as bases de um grande Império, que, dos
séculos I1X a Xl foi um dos mais brilhantes que o mundo ja viu. As divergéncias entre
sequidores do isla, no entanto, foram acentuadas. Uma delas refere-se a linha sucessoria da
lideranga, que ensejou a divisdo entre mugulmanos sunitas e xiitas*®, que exerce influéncia até
hoje sobre as escolas juridicas dentro do isld (SALINAS, 2009, p. 71).

As manifestacdes de Muhammad, consideradas de inspiracdo divina®®, foram

sucesso expansivo, pois ela exerceu grande influéncia na tradicdo islamica. Some-se a isso, ainda, o
protagonismo da mulher na realizagdo desse casamento, pois a proposta partiu dela.

18 Esse trecho historico é por demais relevante, tanto para o estudo do papel da mulher no isld, quanto para
andlise da possibilidade de reforma, que serdo abordados no capitulo 3 deste escrito.

19 Ambos (sunitas e xiitas) pregam a unidade de Allah e que o Alcordo foi por ele inspirado. A divisdo, portanto,
surgiu em virtude da divergéncia sobre quem deveria liderar apés a morte de Muhammad. A maioria (sunitas,
isto &, pessoa que segue a sunna) considerou Abu Becker, amigo do Profeta e dois anos mais velho do que ele,
como legitimo sucessor, entendendo que o lider ndo precisa ser descendente do Profeta. Uma minoria (xiitas)
acreditava que o Profeta ja tinha designado Ali ibn Abi Talib, seu primo e sobrinho, como legitimo sucessor. Os
xiitas acreditam que um guia para interpretar as escrituras é necessario. Assim defendem a ideia de que Allah
nunca deixard o mundo sem esse legitimo lider (imam ou imd) e que esse tem que ser descendente de
Muhammad, isto é, que a sucessdo deve ocorrer dentro da linhagem imediata da familia do Profeta, para garantir
a pureza e a infalibilidade da pessoa a ser encarregada desta tarefa. Outro aspecto relevante, no que se refere as
diferencas entre sunitas e Xiitas, reside no fato de que a tradicdo xiita exprime uma doutrina intermediéria dos
limites e possibilidades da acdo humana, isto é, a doutrina da escolha. Apesar de considerar Allah como o todo-
poderoso e justo ndo implica no fato de que o ser humano deve se resignar por completo e ndo fazer nada para
interferir em seu destino. Segundo esta perspectiva, a imutabilidade das determinagdes divinas é somente na
esfera da universalidade, na nogdo do todo. A relagdo na esfera pessoal implica escolhas continuas entre o bem e
0 mal, na opgdo por algo eticamente correto. Sendo assim, o destino de cada ser humano é tragado desde uma
interacdo constante entre as opgdes delineadas por Allah e as escolhas pessoais. As escolhas, portanto, séo feitas
livremente, mas as opg¢des sao divinamente determinadas. Ao contrério da tradi¢do sunita, que ndo opera com
esse mesmo conceito de “doutrina da escolha™, o fiel encontra-se restrito as designagdes divinas. (NEUMANN,
2018, on line).

E indispensavel ressaltar que, atualmente, em média 85% dos muculmanos no mundo sdo sunitas, ou seja,
seguem a sunna do Profeta, que sera destacada no capitulo 2 deste escrito como uma das fontes do Direito
islamico. Por sua vez, aproximadamente 15% dos mugulmanos séo Xiitas. O Ird é atualmente o Unico pais com
regime xiita, mas eles também constituem a maioria no Iraque e em Bahrain, além de ser a comunidade religiosa
mais numerosa no Libano. H& ainda grupos xiitas significativos na Arabia Saudita, Paquistdo, Afeganistéo,
Azerbaij&o, Turcomenistdo e India. Sintomaticamente, quase todos esses paises sao situados na outrora zona de
influéncia da Pérsia dos séculos XVI-XVII, o primeiro e Unico reino que impds o xiismo a populagdo inteira
(ATLAS, 2007, p. 32; DEMANT, 2014, p.p. 220-221).

%0s estudiosos do tema relatam que o Profeta, aos 40 anos, comegou a ouvir vozes e ter visdes que acreditou ser
do arcanjo Gabriel (Jibril) para lhe revelar a palavra de Allah.
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compiladas apenas ap6s a sua morte*, formando o Livro Sagrado do isla, conhecido como
Alcoro ou Cordo? (AL-SHEHA, [s.n.tla; AL-SHEHA, 2007, p.11; DEMANT, 2014, p. 14;
CORDEIRO, 2017, on line), que se tornou o fundamento escrito da fé islamica, bem como da

producdo e aplicacdo do Direito em inimeros paises mugulmanos.

Posteriormente, a base ocidental se expandiu pelo mundo e conquistou politica,
econdmica e culturalmente as demais sociedade. Logo, houve o declinio do isla. Este é o
conhecido processo de colonizacdo, que levou a exploracdo das sociedades ndo ocidentais.
Destaca-se o fato de que a Primeira Guerra Mundial (1914-1918) e seu desfecho constituiram
a ruptura que esta na origem da maioria dos conflitos que hoje afetam o Oriente Médio
(DEMANT, 2014, p.p. 88-318).

Segundo Demant (2014, p.p. 88-91), pode-se dividir a colonizacdo do Oriente
Médio em trés etapas geopoliticas: 1) do fim da Primeira Guerra Mundial até o comeco dos
anos de 1930, quando os ex-aliados Gré-Bretanha e Franca, estabeleceram e consolidaram seu
controle; 2) dos anos 1930 até o fim da Segunda Guerra Mundial, em 1945; e 3) do fim da
Segunda Guerra Mundial até 1960, quando as duas poténcias europeias sobreviventes, Gra-
Bretanha e Franca, travaram uma luta para manter seu controle contra 0s movimentos
nacionalistas, sendo estes Ultimos apoiados (por motivos diversos) pelas duas novas
superpoténcias, os EUA e a URSS — em consequéncia, as novas independéncias arabes

estiveram imediatamente integradas na guerra fria.

No meio das etapas geopoliticas de colonizagdo do Oriente Médio,
especificamente apds o fim da Segunda Guerra Mundial, em 1945, emerge a Organizacdo das
Nacdes Unidas (ONU), um organismo internacional, considerado a maior organizacdo
intergovernamental, formado por paises que se reuniram voluntariamente para trabalhar pela
paz e o pelo desenvolvimento mundiais. Além disso, um de seus objetivos fundamentais é
promover e encorajar o respeito aos Direitos Humanos para todos. A consolidacdo, nas
relagces internacionais, da nocdo ocidental dos Direitos Humanos, decorreu, portanto, da
Segunda Guerra Mundial, foi como uma resposta as praticas nazistas e apresentou como um

dos documentos mais importantes a Declaragdo Universal dos Direitos Humanos (DUDH)Z,

21 A compilagdo de todas as revelagdes dadas a Muhammad, segundo estudiosos do tema, s6 recebeu sua versao
definitiva 30 anos ap6s sua morte, isto é, aproximadamente no ano de 662 do a.t.p.

%2 Modos variantes, em lingua portuguesa, para designar o Livro Sagrado do isld. Alguns autores defendem a
ideia de que “Corao” ¢é a grafia correta, sob o argumento de que o “al”, em arabe, corresponde ao artigo definido
“0” em portugués. A dissertacdo segue a terminologia adotada por Demant (2014), portanto, optou-se pela
utilizagdo do termo “Alcordo”.

% para mais esclarecimentos a respeito desta Declaraco, faz-se necesséria a consulta eletronicamente.
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adotada em 10 de dezembro de 1948 (PIOVESAN, 2012, p.p. 183-185).

Retornando a andlise do processo de colonizagdo de 1945 a 1967, quase todos 0s
paises arabes ainda dominados chegaram a independéncia politica. Os caminhos para essa
liberdade, no entanto, foram dramaticamente diferentes, haja vista que a maioria permaneceu
economicamente dependente. Em outras palavras, a descolonizagdo, meramente formal, nunca
se desdobrou em emancipacdo politica, social, econémica e cultural das populacdes
(DEMANT, 2014, p.p. 100-101).

Cumpre destacar o fato de que nesse periodo, surgiu um sentimento antiocidental
de maneira latente que, ulteriormente, foi crescendo e se tornando evidente, o que deu origem
a Liga dos Estados Arabes (LEA)*, formada em 1945 para representar os interesses dos
arabes e, especialmente, para o exercicio da unificagdo politica do Mundo Arabe®®, um projeto
conhecido como nacionalismo arabe ou pan-arabismo, com posicdo inicialmente fechada ao
dialogo com o Ocidente. Ressalte-se que a Liga dos Estados Arabes (LEA) é uma organizag&o
que ndo possui ligagdo necessaria com o isla, pois, na realidade, seu objetivo é reforcar e
coordenar os lacos econdmicos, sociais, politicos e culturais entre os seus membros, assim
como mediar disputas entre estes. Percebe-se que a religido € um aspecto secundario para esta
organizacdo, pois existem arabes ndo mugulmanos nos paises que fazem parte da organizacao,

ou seja, além do isld, varias outras religides também séo professadas.

De relevo é mencionar, igualmente, o surgimento da Organizacdo para a
Cooperacdo Islamica (OCI) ou Organisation of Islamic Cooperation (OIC), em 25 de

setembro de 1969%°, na qualidade de segunda maior organizacdo intergovernamental. Nessa

Disponivel em: < http://www.onu.org.br/img/2014/09/DUDH.pdf >, conforme segue nas referéncias ao final do
trabalho.

2 Organizago de Estados arabes (idioma oficial 4rabe), fundada em 1945 no Cairo, capital do Egito. Os paises-
membros originais foram Libano, Egito, Iraque, Siria, Emirado da Transjordania (atual Jordania), Arabia
Saudita, 1émen e representantes dos arabes palestinos. Posteriormente juntaram se Suddo, Libia, Tunisia,
Marrocos, Kuait, Argélia, Iémem do Sul, Bahrein, Qatar, Oma, Emirados Arabes Unidos, Mauritania, Somalia, e
Djibuti. Em Janeiro de 2003, a Eritreia aderiu & Liga dos Estados Arabes na qualidade de observador
(DEMANT, 2014).

%5 Conforme anteriormente salientado, a nomenclatura Mundo Arabe reporta-se a paises e aos territorios, onde o
sentimento de nacionalismo arabe surgiu (Arabia Saudita, Argélia, Bahrein, Comores, Djibouti, Egito, Emirados
Avrabes Unidos, 1émen, Iraque, Jordania, Kuwait, Libano, Libia, Marrocos, Mauritania, Om4, Palestina, Qatar,
Saara Ocidental, Siria, Somélia, Suddo e Tunisia).

% Composta por 57 Estados em quatro continentes, tem relaces consultivas e de cooperacdo com as Nages
Unidas e outras organizac¢des intergovernamentais para proteger os interesses vitais dos mugulmanos e trabalhar
para a resolugdo de conflitos e disputas envolvendo os Estados-membros. Arabia Saudita, Egito e Turquia
(paises aos quais se recorreu neste escrito para fins de ilustragdo das assimetrias nos paises mugulmanos), dentre
outros, fazem parte da OCI. A organizacdo serd abordada mais detalhadamente no Capitulo 3 deste trabalho.
Para mais esclarecimentos a respeito dessa Organizacéo, fez-se necessaria a consulta a pagina oficial. Disponivel
em: < http://www.oic-oci.org/page/?p_id=52&p_ref=26&lan=en>, conforme segue nas referéncias ao final do
trabalho.
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organizacéo, diferente da Liga dos Estados Arabes, 0 isla ¢ a base. Atua como a voz coletiva
do mundo mucgulmano e se esforca para salvaguardar e proteger 0s seus interesses, com 0
espirito de promover a paz e harmonia entre varias pessoas do mundo. Além disso, exprime
com uma das areas prioritarias a questdes de Direitos Humanos, entre outros, 0 que ja parece
demonstrar um “novo tom”, isto ¢, menos antiocidental e mais suscetivel ao didlogo. Os
principais diplomas normativos vinculados sdo: Declaragdo Islamica Universal dos Direitos
Humanos de 1981(DIUDH)?’ e Declaracéo dos Direitos do Homem no Isld (DDHI), também
conhecida Declaragdo do Cairo sobre Direitos Humanos no Isld, de 1990%®
(ORGANISATION, 2018, on line).

Buscando interligar a situacdo histérica daquele periodo com o advento da nocéo
ocidental dos Direitos Humanos, pode-se dizer que, em certa medida, a suposta
incompatibilidade do isld em relacdo a percep¢do ocidental, encontra raiz nessa situacdo
colonizadora que desencadeou o sentimento antiocidental e, por via reflexa, tem dificultado o
didlogo entre as noc¢Bes ocidental e islamica dos Direitos Humanos, mas que pode encontrar
uma saida ou pelo menos outra perspectiva, a depender da posicdo da OCI e dos proprios

paises muculmanos.

Consoante o0 que se relatou até aqui, percebe-se que, hodiernamente, o isla
expressa uma faceta total, porquanto, vai além de um simples corpo de crencas, pois, se
repise, € algo que influencia e tem pretensdo de determinar toda a vida social, principalmente,
as esferas da legislacdo, da jurisdicdo, da economia, da politica e das relagcdes internacionais
(DEMANT, 2014, p. 14). O Alcoréo, além de fundamento escrito da fé islamica, tornou-se
fundamento da legislacdo em diversos paises muculmanos. Em outras palavras, da criacdo e
aplicacdo do Direito. Depreende-se o fato de que, na atual conjuntura, ha sintese entre fé

religiosa e organizacao juridica e sociopolitica em diversos paises.

%" Para mais esclarecimentos a respeito desta Declaracdo, faz-se necesséria a consulta & obra acostada ao presente
trabalho, no Anexo A ou eletronicamente. Disponivel em:
<http://www.direitoshumanos.usp.br/index.php/Documentos-n%C3%A30-Inseridos-nas-
Delibera%C3%A7%C3%B5es-da-ONU/declaracao-islamica-universal-dos-direitos-humanos-1981.html>,
conforme esta nas referéncias ao final do trabalho.

%8 para mais esclarecimentos a respeito desta Declarago, faz-se necesséria a consulta & obra acostada ao presente
trabalho no Anexo B ou eletronicamente. Disponivel em:
<http://www.fmreview.org/sites/fmr/files/FMRdownloads/en/FMRpdfs/Human-Rights/cairo.pdf>, conforme
segue nas referéncias ao final do trabalho.
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Com o intuito de, na sequéncia, interligar as noc¢des sobre isla com o modelo
sistémico, isto é, buscando suporte na Teoria dos Sistemas Sociais®, nas perspectivas de
Luhmann (2006a) e Neves (2013b), destaca-se que o conceito de sistema se contrapfe ao
entendimento de ambiente (todos os outros elementos ndo componentes do sistema). Assim, 0
sistema se estabelece com amparo em uma espécie de ruptura com o ambiente, capaz de criar
nele uma estrutura relativamente independente de todo o resto. Tal ruptura é trabalhada por
Luhmann (2006a, p. 471-490) como diferenciacdo (MELO; CORREIA, 2016, p. 31).

O paradigma tedrico luhmanniano defende a existéncia de varios sistemas
autopoiéticos®, entre eles os sistemas religioso, juridico, politico, econdmico, cultural e dos
meios de comunicagdo em massa, que figuram como os mais relevantes ao estudo que se
apresenta. Em sua inteligéncia, a evolucdo social se materializa como complexificacdo e
diferenciacdo funcional dos sistemas sociais (LUHMANN, 2006a, p. 560; MELO;
CORREIA, 2016, p. 31).

Objetivando explicar a evolucdo social, Neves (2006; 2013b) parte desses
ensinamentos de Luhmann (2006a), destacando a ideia de que, nas sociedades arcaicas, 0s
sistemas eram inteiramente indiferenciados. Em outras palavras, Direito afirmava-se
expressivamente pela comunidade ou por seus membros de maneira difusa. Quanto as
formac0es sociais pré-modernas, esclarece que ja se configurava a diferenciacdo dos sistemas,
no entanto, em estrutura hierarquica, pois o poder se legitimava mediante o Direito sacro
que era indisponivel. Para ele, apenas nos fins do século XVIII comecou o0 processo
moderno da diferenciacdo. Ressalta-se que a efetiva diferenciacdo funcional dos sistemas
sociais ocorreu apenas na sociedade moderna®, de sorte que a sociedade se tornou mundial,
multicéntrica ou policontextural (LUHMANN, 2006a, p. 560; LUHMANN 2006b; NEVES,
2013b, p.p. 6-23).

Em outras palavras, houve modificagdo no proto6tipo social contemporaneo com o

incremento da complexidade. No que se refere a essa alteracdo, € necessario sobrelevar a

? Teoria dos Sistemas tem origem nas Ciéncias Biolégicas, sendo relevante a Teoria de Maturana e Varela. No
decurso do tempo, foi sendo aplicada em diversos campos de estudos. Luhmann inspira-se nas Ciéncias
Bioldgicas para propor uma Teoria dos Sistemas Sociais e uma Teoria da Sociedade Contemporanea.

%00 conceito de autopoiese tem sua origem na teoria biolégica. Significa, inicialmente, que o respectivo sistema
é constituido pelos préprios componentes que elabora. A concep¢do luhmanniana de autopoiese afasta-se do
modelo bioldgico, pois 0 ambiente ndo atua perante o sistema nem meramente como condicdo infraestrutural de
possibilidade da constituicdo dos elementos, nem apenas como perturbacdo, ruido; constitui-se como o
fundamento do sistema.

3! Faz-se necessario aduzir o fato de que, para classificar os paises mugulmanos como modernos sui generis, é
utilizado neste escrito o conceito de Modernidade na perspectiva da Teoria dos Sistemas Sociais, isto é,
relacionado a diferenciacéo funcional entre sistemas.
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nogdo de que a sociedade moderna entendida, com suporte na Teoria dos Sistemas Sociais,
como sociedade mundial, apresenta-se como uma formacdo social que se desvincula das
organizacgdes politicas territoriais, embora estas, na conformacéo de Estados, constituam uma
das dimensdes fundamentais a sua reproducao, logo, as relagcdes sociais entre os sistemas se
ddo e se intensificam transpostas as fronteiras (LUHMANN, 1985, p.p. 154-165;
LUHMANN, 2006b; NEVES, 2013b, p.p. 26-31).

Evidencia-se que a sociedade mundial € multicéntrica ou policontextural, pois ndo
hd um centro da sociedade que possa ter uma posicdo privilegiada, ou seja, ndo ha um
mecanismo ou sistema social com origem no qual todos os outros possam ser compreendidos.
Assim, qualquer modelidade de “autismo” ou expansdo imperialista®* desenvolvido em um
sistema pode ter efeitos destrutivos nos outros sistemas sociais (LUHMANN, 2006a, p. 560;
NEVES, 2013b, p.p. 24-44).

Na contextura dessa sociedade mundial hipercomplexa, passa-se a abordagem das
controveérsias acerca da alegada incompatibilidade do isla com a nocéo ocidental de Direitos
Humanos, em virtude de aspectos relacionados a evolugédo social e a Modernidade ocidental e
islamica, sobretudo no tocante a desdiferenciacdo®, em alguns paises muculmanos, dos
sistemas religioso, juridico e politico, bem como dos influxos do sistema cultural sobre estes,

que refletem na nogédo dos Direitos Humanos no isla.

Estabelecidos tais esclarecimentos, reporta-se ao estudo, em linhas gerais, da
evolucdo social nos paises muculmanos, destacando o sistema juridico-religioso e as
consequéncias na elaboracdo do Direito islamico. Consoante mencionado, ha uma espécie de
desdiferenciacdo dos sistemas juridico e religioso - existe excecdo a esse quadro de
desdiferenciacdo que serd abordada neste escrito -, em alguns paises inclui-se também o
sistema politico. Nas palavras de Demant (2014, p.p. 35-36) “[...] tudo se concentra num
sistema juridico-religioso total”. Além disso, evidencia-se influéncia intensiva do sistema
cultural de cada pais nestes sistemas, decorrente da incorporacdo de costumes tribais pré-

islamicos, ensejando assimetrias que repercutem no tratamento dos Direitos Humanos.

Essa situacdo poderia ocasionar davidas quanto a classificagdo dos paises
mugulmanos como sociedades modernas nos termos sistémicos. Nesses paises, entretanto,

ocorreu diferenciagcdo funcional em outros sistemas sociais, como econdmico e dos meios de

2Neves (2013), em sintese, considera o “autismo” e a expansio imperialista como a falta de reconhecimento de
um sistema pelo outro, ensejando, respectivamente, a negacdo da alteridade e a perda da capacidade de
aprendizado.

**Nao ocorréncia de diferenciacao funcional dos sistemas sociais.
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comunicacdo em massa. Dessa maneira, pode-se afirmar, na perspectiva da Teoria dos

Sistemas Sociais, que se sdo sociedades modernas sui generis e, principalmente, assimétricas.

Nessa conjuntura, passa-se a abordagem especifica do tratamento dispensado aos
Direitos Humanos pelo isla, pois se tornou lugar comum afirmar que os paises com maioria
muculmana se op6em aos preceitos contidos na DUDH e, consequentemente, a sua adaptacéo
as respectivas legislacGes e préaticas internas, legitimando, dessa maneira, as violagGes de
inimeros direitos, principalmente os relacionados as mugulmanas. Tal percep¢do é norteada
pelas informacBes vinculadas no sistema da midia ou meios de comunicacdo em massa.
Assim, na atualidade, propaga-se no Ocidente a visdo de que isl& (como fundamento da
producéo e aplicacdo do Direito em diversos paises muculmanos) e Direitos Humanos séo
incompativeis. Essas informacfes ndo devem ser consideradas como validas imediatamente,

isto é, as reproducBes ndo podem ser acriticas.

E o que se busca analisar nesta dissertacdo, que traz como objetivo principal,
esclarecer, com suporte no modelo sistémico, se a assercdo sob escolio é verdadeira ou
materializa a mera generalizacdo decorrente do desconhecimento das assimetrias dos paises
muculmanos, que utilizam o isld, mais especificamente seu Livro Sagrado, Alcordo, como
fundamento para producéo e aplicacdo do Direito e, por via de consequéncia, se os alegados
casos de violagdo aos Direitos Humanos decorrem, unicamente, do sistema juridico-religioso
total ou se aspectos histdricos e influxos dos sistemas parciais culturais propiciam essa

realidade.

Assumindo este ponto de partida, pretende-se, igualmente, discutir, na qualidade
de objetivo especifico, se as Declara¢des islamicas que tratam dos Direitos Humanos, a saber,
Declaragdo Islamica Universal dos Direitos Humanos de 1981(DIUDH) e Declaragdo dos
Direitos do Homem no Isld, também conhecida Declaracdo do Cairo sobre Direitos Humanos
no Isla, de 1990 (DDHI), por terem sido inspiradas no Alcordo, compilado no século VII,
exprimem nocOes de Direitos Humanos anteriores a no¢do ocidental expressa na Declaragédo
Universal dos Direitos Humanos, de 1948 (DUDH)*, portanto, podendo se falar em

compatibilidade e até mesmo em equivaléncia entre tais visdes acerca dos Direitos Humanos.

% Neste ponto, importa esclarecer que a pesquisa parte da nogdo ocidental internacionalista da universalidade
dos Direitos Humanos a fim de tentar aproximar com ideia de ummah. N&o se desconhece a existéncia de outras
compreensdes como relativismo, multiculturalismo, interculturalidade e, sobretudo, a teoria critica dos Direitos
Humanos. Essas compreensdes, contudo, serdo mencionadas apenas a titulo de conhecimento. Além disso, é
indispensavel sobrelevar que a abordagem centra-se no sistema global dos Direitos Humanos por questdes de
tempo e espacgo, portanto, também ndo se desconhece a existéncia de outros sistemas de prote¢do aos Direitos
Humanos, por exemplo, sistema regional.
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Para tanto, fez-se o recorte dos dispositivos inerentes & igualdade de género®,
contidos nas declaracGes e no Livro Sagrado do isld, tomando como base a perspectiva sunita,
por ser uma corrente majoritaria, bem como se ilustrou a modalidade de aplicacdo de tais
dispositivos na Aréabia Saudita, Egito e Turquia®®, considerados paises mugulmanos sunitas,
respectivamente, ultraconservador, moderado e moderno. Imperioso é destacar o fato de que o
recorte foi realizado de modo, unicamente exemplificativo, das assimetrias nos paises
muculmanos, isto €, ndo houve a pretensdo de exaurir ou mesmo aprofundar os problemas
nacionais e internacionais decorrentes da igualdade de género; buscou-se, tampouco, analisar
com profundidade os sistemas sociais dos paises eleitos. A problematica aqui trabalhada é
mais ampla, qual seja, oposi¢do ou ndo do isld (como fundamento da producéo e aplicacéo do
Direito em diversos paises mugulmanos) a nocao ocidental de Direitos Humanos. Com efeito,

por causa de tempo e do espaco, optou-se por tal recorte exemplificativo.

Por fim, e ainda na qualidade de objetivo especifico, demandou-se averiguar se a
tese do transconstitucionalismo pode se exprimir como meio apto ao desenvolvimento de um
dialogo entre as nocdes ocidental e islamica de Direitos Humanos - identidade e alteridade®” —
possibilitando aprendizado reciproco com reflexos na producdo e aplicacdo do Direito. De
relevo é explanar que o modelo do transconstitucionalismo n&o seré avaliado criticamente®,
mas eleito como possibilidade para o enfrentamento do tema principal. Com isso, ndo se
pretende afirmar que ele é perfeito, mas que é Gtil aos propésitos deste estudo.

Para o enfrentamento dos problemas retromencionados, procurou-se apoio na
Teoria dos Sistemas Sociais, nas perspectivas de Luhmann (2006a) e Neves (2013b), pois
pressuposto para o eshoco da tese do transconstitucionalimo, que seréa destacada no Capitulo 4
deste esforco académico.

% A igualdade de género é uma quest&o espinhosa que, por si s, seria suficiente para objeto de analise em sede
de qualquer dissertacdo. Repise, contudo, a ideia de que o recorte aqui realizado € meramente ilustrativo das
assimetrias nos paises mugulmanos, logo, ndo se tem a pretensdo de aprofundar a temética.

% Todos situados no Oriente Médio.

%" Nogdes trabalhadas na perspectiva da tese do transconstitucionalismo, em sintese, como semelhanca (quem
somos) e diferenca (quem eles séo).

%8 Nio se desconhece a existéncia de criticas ao transconstitucionalismo, tais como as mencionadas por Lage
(2016), capitaneadas por Maurizio Oliviero e Argemiro Martins, respectivamente, no sentido de que a tese
enfatiza exageradamente o papel dos tribunais e de que os problemas exemplificativos do
transconstitucionalismo entre ordens juridicas estatais dispensariam o dialogo transnacional. Estas criticas nao
serdo refutadas neste escrito, pois, conforme destacado, o0 modelo do transconstitucionalismo nédo sera avaliado
criticamente, mas eleito como possibilidade para o enfrentamento do tema principal. Ademais, o entrelacamento
de ordens sera abordado fora dos tribunais, entre ordens internacionais, a saber, Organizacao das Nagdes Unidas
(ONU) e Organizacdo para a Cooperacéo Islamica (OCI), na qualidade de representantes dos paises mugulmanos
e ocidentais, respectivamente, possibilitando a observancia das legislacfes, bem como a reinterpretacdo do
Alcoréo.
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A pesquisa desenvolvida neste experimento realizou-se por meio de uma
abordagem qualitativa, que intencionou estudar, explicitar e entender as concepcdes ocidental
e islamica dos Direitos Humanos e ofereceu a tese do transconstitucionalismo como um meio
apto ao desenvolvimento de um didlogo entre elas. Quanto as fontes bibliograficas, se realizou
o trabalho sobre base documental, com suporte em livros, artigos cientificos, legislacGes e
materiais disponibilizados em sitios eletronicos (mapas, noticias, videos, trabalhos cientificos
e legislacdes). Procedeu-se a um recorte teérico e metodoldgico, centrado especialmente em
alguns autores que denotam relacdo direta com as tematicas em discussao, destacando-se 0s
pensamentos de Demant (2014), Ali (2015), Mayer (1999) e Neves (2013b), que exprimem
maior relevancia para a pesquisa deste escrito (LAKATOS; MARCONI, 2003. Além disso,
utilizou-se dos métodos e das técnicas do raciocinio e da argumentacdo juridica,

desenvolvidos por Monebhurrun (2015).

O sumaério procura sistematizar os argumentos, refletindo o leimotiv desta
dissertacdo e informando o leitor da maneira mais simples possivel acerca da complexidade
do tema. Com efeito, se verificou como meio mais inteligivel, formular um sumario dividido
em cinco capitulos (incluindo introducdo e conclusdo), adotando um método sintético,
abordando, respectivamente, isld e Direito islamico nos paises mugulmanos, Direitos

Humanos com base nas nogdes ocidental e islamica e transconstitucionalismo.

Nessa perspectiva, 0 segundo moédulo aborda as fontes e a fragmentacdo do
sistema juridico-religioso total islamico, as assimetrias dos paises muculmanos e os influxos,
inclusive historicos e culturais, nos sistemas juridico-religiosos parciais que refletem na nogéo
islamica de Direitos Humanos e, por fim, analisa o papel do sistema dos meios de
comunica¢do em massa (midia) no tocante a generalizacdo de informacGes sobre o isld, fato
negativo para a abertura de um dialogo entre as nogOes islamica e ocidental de Direitos

Humanos.

No terceiro capitulo, analisa-se a universalidade dos Direitos Humanos na
perspectiva ocidental internacionalista da DUDH, os Direitos Humanos na percepcao
islamica, isto é, no Alcordo, na DIUDH e na DDHI, bem como se recorreu a comparagdo dos
predmbulos e dos dispositivos inerentes a igualdade, com recorte, meramente ilustrativo, dos
que se referem a igualdade de género, das declaragdes e no Livro Sagrado do isld na

qualidade de fonte do sistema juridico-religioso total, a fim de averiguar se existem
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fundamentos de Direitos Humanos® anteriores & nocéo ocidental de Direitos Humanos,

capazes de aproximar tais visoes.

No quarto capitulo, demanda-se verificar se o transconstitucionalismo podera se
exprimir como instrumento capaz de possibilitar um didlogo entre as nogbes ocidental e
islamica de Direitos Humanos - identidade e alteridade — por intermédio da Organizacdo das
Nacdes Unidas (ONU) e da Organizacdo para a Cooperacdo Islamica (OCI), ensejando

aprendizado reciproco e reverberando na producéo e aplicacao do direito.
Seguem-se as conclusfes expressas no quinto capitulo.

A relevancia social da investigacdo e dos resultados cientificos encontra-se no fato
de que o isla é a religido que mais cresce atualmente (DEMANT, 2014, p. 193; LE GOFF,
1990, p. 293) e que os muculmanos - migrantes, descendentes e revertidos ao isla - se
expressam em ndmero elevado como parte da populacéo de paises diversos do Ocidente®.
Além disso, na sociedade mundial hipercomplexa, muitos eventos contemporaneos remetem
ao Oriente Médio e a sua situagdo politica, como primavera arabe, ascensio do DAESH™*
(popularmente conhecido no Ocidente como Estado Islamico), com adesdo de ocidentais e a

atual crise de refugiados, ensejada pela guerra civil na Siria.

Os eventos citados exprimem grande influéncia negativa no Ocidente, dentre eles,
0s consubstanciados na intensificacdo de medidas restritivas e hostis aos migrantes,
principalmente, aos seguidores do isl&, estereotipados como terroristas. Essas atitudes s&o
facilmente verificadas no atual governo dos Estados Unidos da América do Norte (EUA)* e

dividem a Europa®®. Na América do Sul, em sentido contrario, a tendéncia é a facilitagdo ao

%Considerando que a dissertacdo adota como paradigma a nogdo ocidental da universalidade dos Direitos
Humanos para confrontar com a ideia islamica, consoante sera exposto no capitulo 3, a referéncia aos
fundamentos de Direitos Humanos objetiva designar determinados valores ligados ao respeito, em sentido
amplo, as demais pessoas. Assim, fundamento é empregado com o sentido nuclear de razao justificativa.
“Franca, Alemanha, EUA, paises do Reino Unido, Austria, Bélgica e Dinamarca séo exemplos de populagdo
mugculmana no Ocidente (DEMANT, 2014, p. 403).

*Anteriormente conhecido como Estado Islamico no Iraque e na Siria (ISIS). Ganhou notoriedade no ano de
2013, como brago da organizagdo terrorista Al-Qaeda. Posteriormente, os dois grupos romperam 0s lagos,
quando foi declarado um califado (lideranca) e a mudanca de nome para o Estado Islamico (EI). Atualmente, é
considerado um dos grupos mais perigosos do Mundo, com atividades brutais, dentre elas, sequestros, torturas e
assassinatos de civis, divulgacdo de videos com decapitacdes de prisioneiros e ameacas de destruicdo de todos os
que discordarem de seus preceitos. Concentram-se, principalmente, no Iraque e na Siria e contam com relevante
adeséo de ocidentais (ALVAREZ FILHO, 2015).

*20 Presidente Donald Trump chegou a assinar decreto determinando o fechamento das fronteiras a refugiados e
imigrantes de varios paises de maioria muculmana. Os paises cujos nacionais foram objeto do decreto restritivo
s&o: 1émen, Iré, lraque, Libia, Siria, Somélia e Suddo (APOS, 2018, on line).

*para ilustrar, grupos conservadores em Franga, na Italia, na Hungria e na Finlandia defendem o fechamento das
fronteiras para migrantes em meio a crise de refugiados. A Alemanha, em principio, posicionou-se favoravel a
abertura de fronteiras (O, 2017, on line).
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ingresso de migrantes forcados. O Brasil foi 0 pais que mais recepcionou refugiados sirios
muculmanos, apos inicio dos conflitos armados (SEM, 2017, on line). Dessa maneira, €
inegavel que o isld estd no topo da agenda internacional no tocante aos desafios das relagdes
globais, isto &, que ultrapassam as fronteiras, afetando inclusive populagcbes que distam em
milhares de quilémetros da concentracdo mugulmana mais proxima e que nunca se interessam

por questdes de coexisténcia e incluséo.

Existem inimeros trabalhos académicos de arabes, ingleses, franceses e alemaes
sobre o isld e seu complexo relacionamento com o Ocidente. Infelizmente, a atencédo
destinada pela academia brasileira é minima, o que deve ser repensado, considerando que, nas
palavras de Demant (2014, p. 13) “[...] o futuro da humanidade dependera, em ampla medida,

do éxito ou fracasso coletivo em lidar com a dificuldade da coexisténcia entre as diferencas”.

Questdes sobre inclusdo e tolerancia da alteridade sdo cercadas por mitos,
polémicas e descompassos. Assim, é necessario vencer o estranhamento e a ignorancia para
refletir esses dilemas, pois ndo parece adequado propor solugdes simplistas e generalizantes.
Portanto, impdem-se a superacdo de estigmas disseminados pelo senso comum na sociedade
ocidental e a busca de conhecimento sobre a dindmica interna do isl&, assim como da sua
interacdo com 0s povos vizinhos. Ademais, é indispensavel que ambos os lados facam as
concessoes e 0s esforcos necessarios. O isla também deve se mostrar aberto na busca de uma

reflexd@o entre identidade e alteridade no panorama dos Direitos Humanos.

Apdbs tais contextualizacdes introdutorias, passa-se ao estudo, no panorama
islamico, das assimetrias nos paises muculmanos e dos seus reflexos nos sistemas juridico-

religiosos.
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2 O ISLA E SUAS ASSIMETRIAS: REFLEXOS NOS SISTEMAS
JURIDICO-RELIGIOSOS TOTAL E PARCIAIS

Existem diferengas importantes na materializacdo do isld entre os paises
muculmanos, visto que as praticas, sobretudo juridicas e religiosas, ndo se exprimem
uniformemente em todos eles. Diferencas historicas, culturais, étnicas e econdémicas
repercutem distintamente em cada um desses paises, o que reflete, por via de consequéncia, na
noc¢éo islamica dos Direitos Humanos.

Recorrendo-se a terminologia sistémica, o isla tem a pretensdo de ser um sistema
juridico-religioso total, no entanto, os paises muculmanos recebem diversos influxos, dentre
eles historicos e culturais pré-islamicos, e seus sistemas juridico-religiosos parciais denotam
assimetrias. Em outras palavras, os paises que tém a base religiosa no isla exprimem
diversidade que, na maior parte das vezes, decorre do periodo historico de expansdo da
crenca.

Assim, o capitulo que se inaugura abordara aspectos relativos as fontes do sistema
juridico-religioso total e as dificuldades ocasionadas pela fragmentagdo do Direito no
contexto do isla, assimetrias dos paises muculmanos e seus reflexos na formacéo dos sistemas
juridico-religiosos parciais e, por fim, o papel danoso do sistema dos meios de comunicacao
em massa (midia) na generalizacdo de informacdes sobre o isld. Todos esses fatores, direta ou
indiretamente, repercutem nos dilemas envolvendo as nogdes ocidental e islamica de Direitos

Humanos.

2.1 As fontes do sistema juridico-religioso total e as dificuldades

ocasionadas pela fragmentacéao do Direito no contexto do isla

E indispensavel mencionar o fato de que a estrutura legal dos paises muculmanos
esta centrada, normalmente, em fontes oriundas da revelacdo divina e da razdo humana, que
orientam a producéo e aplicacdo do Direito.

A relacdo entre o Direito islamico (sistema religioso total) e outros sistemas
juridicos (ex. ordens juridicas domésticas, estatais, de tipo ocidental e o Direito Internacional)
é muitas vezes pensada em termos de compatibilidade ou incompatibilidade. O isl& reconhece
os Direitos Humanos e séo esses direitos compativeis com uma concepgdo mais universal? O
isla reconhece ou tolera atos mais extremos de violéncia e justifica a violéncia de modo
diferente? (NASSER, 2018, on line).

Essas perguntas e muitas outras pressupfem a existéncia de um conjunto de
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normas, de modo geral, que, como qualquer outro, pretende regular o comportamento social.
Esse conjunto é genericamente referido como o Direito islamico ou como Shari’a (NASSER,
2018, on line).

Adentrando especificamente o terreno do Direito islamico, parte da doutrina o
denomina de Shari’a, que significa literalmente “caminho a seguir”. Tecnicamente, este termo
se refere ao cédigo de comportamento ou sistema de vida expresso pelo isld, que estabelece o
conhecimento dos direitos e deveres individuais e sociais, bem como das leis e normas de
vida prescritas por Allah para a Humanidade. Exprimindo de outro jeito, & um sistema
juridico-religioso total (DEMANT, 2014, p. 48; EL SAWY, 2002, p. 65), de leis baseadas no
Alcordo (ANTES, 2003, p. 130).

Para Nasser (2018, on line), o Direito islamico, ou Shari’a, é geralmente
entendido como o conjunto das prescri¢des, regras e mandamentos que se aplicam a todos 0s
aspectos da vida, tanto do mugulmano, individualmente, quanto da comunidade dos fiéis. E,
nesse sentido, um conjunto de normas que pretende ser completo, no sentido de abarcar toda a
vida e a totalidade das relac6es. Além disso, € um sistema que se define como tendo origem e
natureza sagradas.

A ciéncia que estuda o Direito islamico (Shari’a) chama-se figh*’. E a fonte
humana que denota como uma das suas vertentes a especulacdo racional denominada ijtihad
(HANINI, 2018, on line; NEUMANN, 2018, on line). De relevo ¢ mencionar que outra
parcela da doutrina considera uma simplificacdo da tradicédo juridica islamica o uso do termo
Shari’a como sindnimo de Direito islamico® (GAMBARO; SACCO, 2013, p. 344).

Esta dissertacdo, para fins didaticos, opta pela utilizacdo da primeira corrente de
pensamento que compreende Shari’a como Direito islamico, isto é, como sistema juridico-
religioso, todavia, ndo despreza a existéncia de inumeras escolas juridicas.

Os atos humanos regulamentados pelo Direito islamico sdo divididos em cinco
categorias: obrigatorio, recomendado/indicado, permissivel/neutro(halal),
repreensivel/reprovével e proibido (haram) (DEMANT, 2014, p. 234; NEUMANN, 2018, on

line).

44 Figh retrata a dimensdo do Direito compreendida como conhecimento e entendimento humano. Aquele que
pratica a figh é um especialista legal que, por meio da especulagdo racional (ijtihad), busca compreender a
Shari’a, determinando as implica¢cbes dos mandamentos de Allah em instancias especificas, como questfes
com sentido amplo ou ndo determinadas (NEUMANN, 2018, on line.)

** Essa tendéncia ndo considera errada a utilizagio do vocabulo Shari’a como sinénimo de Direito islamico
Entende, no entanto, que é uma simplificacdo excessiva da tradicdo juridica islamica, na medida em que tende a
reduzi-la a um conjunto de normas de conduta atribuidas a uma lei divina, relegando a um plano secundario
as préaticas juridicas da comunidade mugulmana ao longo de sua histdria, que estdo relacionadas a criagdo
doutrinaria do direito (LAGE, 2016, p. 26) .
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Como todo o Direito, a Shari’a emana de fontes, mas ante a complexidade do
sistema juridico islamico, e em virtude da existéncia de varias escolas juridicas que recebem
influéncia da divisao entre sunitas e xiitas, ha também divergéncia quanto ao reconhecimento
dessas fontes. Para maior parte das escolas juridicas do isld, ou seja, aquelas seguidas pelos
sunitas, atualmente sdo reconhecidas, sem controvérsias, como legitimas as seguintes fontes:
Alcordo e Sunna (ditos do profeta) (ANTES, 2003, p. 139; DEMANT, 2014, p. 46; EL
SAWY, 2002, p. 65, LAGE, 2016, p. 34; SILVA, 2017, on line).

Sobre o tema, Nasser (2018, on line) entende, igualmente, que as fontes das quais
as regras do Direito islamico brotam e em que podem ser encontradas sdo o Alcordo - o livro
sagrado que contém a colecdo de revelacOes feitas pelo arcanjo Gabriel a Muhammad - e a
Sunna - o conjunto de comportamentos e dizeres do Profeta, sendo ele, como se acredita,
imune de erros e inspirado divinamente. O autor acentua que é, portanto, um dogma da
doutrina islamica a existéncia de uma mensagem revelada que, lado a lado com os
ensinamentos, inspirados divinamente do Profeta, indicam, para 0s mugulmanos, o0s
comportamentos proibidos, aqueles que sdo recomendados e aqueles que devem ser evitados.

O Direito islamico, uma vez que ndo € uma ordem normativa criada por um
Estado ou por outro poder politico, ndo estd destinado a viger e ser aplicado em um territorio
especifico sobre o qual opera tal poder, pelo menos em principio. Um Estado ou um governo
sO pode pretender aplicar o Direito islamico que, por definicdo, antecede o Estado e deve
sobreviver depois dele, para e no seu territdério (NASSER, 2018, on line).

E, portanto, uma ordem juridica ndo temporal e ndo espacial, um chamado a
espécie humana que deve criar para si 0s meios e as instituicdes que fardo o Direito islamico
aplicavel e efetivo. E, acima de tudo, uma ordem juridica que ndo pode ser dissociada da
profissdo de fé e do conjunto de crencgas de um nimero muito significativo de pessoas que, em
principio, deve a esta ordem juridica uma lealdade que deve superar qualquer outra ligacéo
politica ou social (NASSER, 2018, on line).

O Direito islamico, assim, ndo é produto de legisladores nem de juizes, mas
decorre dos esforcos de producdo sabia de estudiosos do Direito e da religido islamicos
(NASSER, 2018, on line).

Ante tal circunstancia, o desenvolvimento dos paises muculmanos evidenciou que
apenas as prescricdes alcoranicas ndo seriam suficientes para solucionar os problemas, pois
emergiram situacOes que ndo tinham sido mencionadas no Livro Sagrado, de sorte que, houve

a necessidade de outras normas que foram obtidas por meio da observancia do
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comportamento de Muhammad, dando origem, na perspectiva sunita, & denominada Sunna®,
que se expressa em inumeros livros apartados, compostos por conjunto de palavras e
ensinamentos do Profeta, conhecidos como hadits (ANTES, 2003, p. 83).

Sobreleva-se a ideia de que, para os sunitas, 0 Alcordo e a Sunna sdo havidos
como as principais fontes do Direito islamico, por serem consideradas sagradas, logo, sdo o
fundamento de criacdo e aplicacdo do Direito no contexto do isld (DEMANT, 2014, p. 331).
Importa destacar o fato de que ndo ha divergéncia entre as varias escolas existentes dentro da
corrente sunita, tampouco entre sunitas e xiitas, no que se refere ao livro do Alcordo como
base do isla e fundamento do Direito islamico. Exprimindo doutro modo, ha consenso quanto
a posicdo sagrada do Alcordo, considerado por todos os mugulmanos a principal fonte do isla.
Assim, todas as leis islamicas devem buscar o fundamento de validade em seus preceitos, ndo
podendo contraria-los.

H& de se mencionar o fato de que as fontes sagradas do isld, assim como as de
outras religides, sdo propicias a multiplas interpretaces, mas a diferenca consiste no lugar de
destaque conferido ao livro do Alcordo pelos mugulmanos, que orienta ndo apenas a faceta
religiosa do isla, mas também fundamenta a criacédo e aplicacdo do Direito (DEMANT, 2014,
p. 343).

Embora bastante controvertido e refutado pela tendéncia investigativa
majoritaria, ndo se pode deixar de mencionar a ijtihad, como parte da ciéncia que estuda o
Direito islamico e que se traduz literalmente como “esforco” ou “empenho”. E uma fonte
oriunda da razdo humana, isto é, processo por meio do qual os juristas muculmanos extraem
normas arrimadas nas vertentes sagradas. Referido processo determinou a evolugédo do Direito
islamico nos séculos iniciais do isld. A metodologia adotada para obtencdo dessas normas
baseia- se diretamente nas duas principais fontes sunitas, que sdo o Alcordo e a Sunna, e
tem o fim de dar resolucGes as questdes juridicas atuais.

Nessa linha de raciocinio, para enfrentamento das questdes juridicas
contemporaneas, deve-se consultar inicialmente o Alcoréo e, em seguida, a Sunna e, caso ndo

se encontre uma solucdo nessas fontes, recorre-se a ijtihad. O exercicio da itjhad é legitimado

®Ea compilacdo dos ensinamentos de Muhammad, na qualidade de mensageiro de Allah, bem como de suas
sentencas e conduta em geral, feita por seus companheiros ou primeiros seguidores, que tiveram contato
direto e dele ouviram tais relatos, mediante uma cadeia ininterrupta de transmissores fidedignos, que.
observaram, memorizaram e escreveram indmeros livros constituidos pelo hadif, isto é, ditos do Profeta que
contém as maximas, normas, atos, preceitos e consentimentos ditados ou praticados por ele (DEMANT, 2014).
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pela propria revelagdo divina®’, condicionada & sua harmonia diante do Alcoréo e da Sunna
para interpretacio da Shari’a (ARAUJO; BENVINDO, 2017, on line; KAMALI, 1991, p.
336; HOLT; LAMBTON; LEWIS, 1970, p. xv).

A doutrina majoritaria alega, entretanto, que houve o chamado “fechamento dos
portdes da ijtihad™*®, o que teria acontecido em algum momento do terceiro ao sétimo século
do isld (que correspondem, aproximadamente, aos séculos IX e Xll do tempo presente)
quando os estudiosos teriam chegado a conclusdo de que as questdes mais importantes
teriam sido suficientemente debatidas e finalmente assentadas, de modo que o raciocinio
independente ndo se faria mais necessario . A ijtihad, entdo, teria sido substituida por taglid
(“imitacdo”), que é a aceitagdo acritica da doutrina estabelecida por predecessores (LAGE,
2016, p.p. 27-32).

Percebe-se a materializacdo de um respeito exagerado pelas personalidades de
juristas anteriores, que induziu a crenca de que o trabalho de interpretacdo e expansédo fora
exaustivamente completado por estudiosos de habilidade inigualavel, cujos esforgos haviam
moldado a Shari’a em sua modalidade final e perfeita, o que dificulta a abertura para um
dialogo (ARAUJO; BENVINDO, 2017, on line; GLENN, 2014, p. 202; LAGE, 2016, p.p. 27-
32).

Mesmo havendo entendimento majoritério, alguns juristas continuam a praticar a
ijtihad, demonstrando que os “portdes” nunca foram fechados totalmente (NEUMANN, 2018,
on line).

A diferenca crucial entre Alcordo, Sunna e itjhad reside no dinamismo da fonte.
Enquanto as revelagdes de Allah e os ensinamentos de Muhammad, naturalmente, terminaram
com o falecimento do Profeta, em aproximadamente 632 a.t.p., a interpretacdo se mostra
como um processo em constante desenvolvimento, condicdo esta que torna a itjhad o
principal veiculo de interpretacdo do texto sagrado e do didlogo entre a mensagem divina e as

contingéncias da sociedade islamica e de suas perspectivas de justica, salvacdo e verdade,

" Seu fundamento legal é previsto na hadith sobre Mu'ad ibn Jabal, um jovem da cidade de Medina (ARAUJO;
BENVINDO, 2017, on line; HOLT; LAMBTON; LEWIS, 1970, p. xv)..

8 Sobre o fechamento das portas da ijthad (a reflexdo e o esforgo interpretativo individual do fiel). Na Idade
Média arabe, tedlogos sunitas chegaram a conclusdo de que, como a distancia temporal da época da revelacéo
havia aumentado, era mais prudente que os fiéis se ativessem aos preceitos das escolas ortodoxas, as quais, se
pensava, j& tinham exaurido com sua sabedoria a possibilidade da livre interpretagdo dos textos sagrados. Com
base nisso, inovacdes religiosas teriam que ser evitadas. E exagerado dizer que o Oriente Médio mergulhou num
estupor espiritual; mas ndo ha davida de que a virada teoldgica afetou negativamente a capacidade mugulmana
para reagir aos desafios langados posteriormente pelo Ocidente. O debate sobre a liberdade de interpretacdo. Um
“fechamento das portas do ijtihad” como prevalecia no sunismo nunca existiu na mesma medida no xiismo, com
suas tradicOes racionalistas latentes (DEMANT, 2014, p.p. 56-225).
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bem como da possibilidade de abertura ao didlogo com a nogdo ocidental de Direitos
Humanos (ARAUJO; BENVINDO, 2017, on line; KAMALLI, 1991).

Importa ressaltar, novamente a ideia de que a pesquisa desenvolvida nesta
dissertacdo, por limitagcdes de tempo e espaco, analisa somente o Alcordo como fonte sagrada
e principal fundamento de criacdo e aplicagdo das legislagOes islamicas, principalmente, as
que cuidam dos Direitos Humanos, a fim de confrontar com a nogéo ocidental. Destaca, no
entanto, a importancia do ijtihad para a evolucéo do Direito no contexto do isla.

O Alcordo, conforme anteriormente citado, € o texto sagrado do isld que foi
recebido pelos fiéis como a mensagem sagrada e imutavel de Allah. Constitui a da base para o
estabelecimento do Direito islamico e, por via de consequéncia, fonte de inspiracdo para as
Declaracdes islamicas sobre Direitos Humanos, cosoante se esbocard no terceiro capitulo
deste escrito. Expressa em sua composicdo 114 suras ou suratas, (capitulos) e mais de 6.000
ayas (versos), sendo destes, cerca de 200 com carater normativo (ANTES, 2003, p. 124;
ARAUJO; BENVINDO, 2017, on line; EL SAWY, 2002, p. 67;). As suratas alcoraninas, cuja
extensdo varia e cujo titulo remete ao seu assunto ou as suas primeiras palavras, classificam-
se como mecanas ou medinas, conforme o momento em que foram reveladas a Muhammad:
se antes ou depois da migracdo do Profeta a cidade de Medina (ARAUJO; BENVINDO,
2017, on line).

Ali (2015, p. 22) relata a existéncia de mugulmanos que tencionam dar destaque
aos anos de Muhammad em Meca* e outros que se inspiram nas conquistas de seu Profeta
depois de Medina. Ela distingue trés grupos de muculmanos, aduzindo que o primeiro grupo é
0 mais problematico, pois sdo os fundamentalistas/islamistas que almejam um regime baseado
na literalidade Shari’a, defendendo um isla idéntico ou quase igual a sua versdo original do
século VII, bem como a imposicéo de sua crenca a todos, denominando-os de mugulmanos de
Medina™.

Sobre o segundo grupo, relata que € maioria no mundo mugulmano, compde-se

* Héa milhdes e milhdes de muculmanos que se identificam com essa alternativa. Cada vez mais eles s&o, no
entanto, refutados por seus correligionarios que desejam reviver e reconstruir a versdo politica do isla nascida em
Medina — a versdo que transformou Muhammad de um andarilho do deserto em um simbolo de moralidade
absoluta (ALI, 2015, p. 22).

%0 Al (2015, p. 22-23) relata, ainda, que 0s mugulmanos de Medina consideram um imperativo de sua fé que ela
seja imposta a todos os demais e tendem a aspirar a criacdo forgada de um novo califado aqui na Terra, ja que
eles consideram um dever religioso impor a Shari’a pela forca. Seu objetivo ndo é apenas obedecer aos
ensinamentos de Muhammad, mas também imitar a conduta belicosa do Profeta depois que ele se mudou para
Medina. Mesmo que eles ndo pratiquem pessoalmente a violéncia, ndo hesitam em consentir nela. Ha estimativas
de que apenas 3% dos mugulmanos do mundo concebem o isl& nesses termos belicosos, contudo, destaca que 3%
de mais de 1,6 bilhdo de crentes — 23% da populagdo mundial, o que , segundo ela, parece um ndmero bastante
expressivo.
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daqueles que séo leais ao credo fundamental e fazem suas devogdes com fervor, concentram-
se na observancia religiosa, mas ndo se sentem inclinados a praticar violéncia, denominando-
os de muculmanos de Meca™ (ALI, 2015, p. 24).

Por fim, entende que o terceiro grupo é formado por aqueles que, dentre um
namero crescente de pessoas nascidas no isld, que procuram pensar, com atitude critica, a
respeito da fé — do qual apenas uns poucos deixaram de vez o isla, denominando-os de
muculmanos modificados. A maioria denota ideia reformista, pois eles perceberam que a
religido tem que mudar (ALI, 2015, p.p. 22-25).

Seguindo-se para a abordagem da fragmentacdo do sistema juridico-religioso
islamico, importa evidenciar que o isld foi influenciado pelo contexto histérico, por préaticas
tribais pré-islamicas, por “um caldeirdo de culturas”, entre outros fatores, que refletem na
criacdo e aplicacdo do Direito derivado do Alcordo. Nao se pode falar, portanto, em Unica
Shari’a. As diferencas sdo sensiveis nos paises muculmanos e refletem em seus sistemas
juridico-religiosos parciais.

A sobredita diversidade dos sistemas juridico-religiosos parciais se intensificou a
medida em que o isld avancava para novas regides do Planeta. Assim, existem incontaveis
divergéncias acerca do isld e da sua materializacdo na Shari’a, ou seja, ndo se pode falar em
um s0 isla ou Unica Shari’a no atual cenario, tem-se “islds” e “shari’as”. Para exemplificar, a
nogéo de isla e de Direito islamico nos paises do Oriente Médio diverge®, que, por sua vez,
difere da percepcdo presente na india, que, igualmente, é bem distante daquela da Indonésia
(DEMANT, 2014, p. 77).

Complementando essa linha de pensamento, Neumann (2018, on line) entende
que “as shari’as” podem ser divididas em duas partes, a saber, a primeira cuida da mente e
coracdo dos crentes, isto €, de doutrina e de moralidade; a outra, de atos externos em relacédo a

Deus e ao homem, ou melhor, de adoracgdo, por um lado, e lei civel, criminal e administrativa,

L Al (2015, p. 22-23) entende que os muculmanos de Meca tém um problema: suas crencas religiosas vivem
em incdmoda tensdo com a Modernidade — o complexo das inovagdes econdmicas, culturais e politicas que ndo
s6 remodelou 0 mundo ocidental, mas também transformou tremendamente 0 mundo em desenvolvimento, a
medida que o Ocidente o exportou. Os valores racionais, seculares e individualistas da Modernidade séo
fundamentalmente corrosivos para as sociedades tradicionais, sobretudo para as hierarquias baseadas em género,
idade e status herdado.

%2 para exemplificar, no Oriente Médio, a populacdo pré-muculmana era majoritariamente cristd, com bolsées
judaicos, maniqueistas, sabeanos e zoroastristas, religides que tinham muito em comum com o isld. Tais
semelhancgas, naturalmente, facilitaram a transi¢do de uma para outra. O isld, gradualmente, absorveu a grande
maioria das populagdes do Oriente Médio, muito mais do que ele foi assimilado a cultura anterior dessas
populacgdes. Esse processo aconteceu num periodo quando o Oriente Médio constituia o total do Dar al-Islam (a
Casa do isld). Por outro lado, ocorreu proximo a cristandade, religido militantemente universalista e
antimuculmana. O Oriente Médio, regido da revelacdo alcoranica e da atuacdo de Maomé e dos primeiros
Estados mugulmanos, serviu de modelo para o resto do mundo mugulmano (DEMANT, 2014, p. 77).
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por outro.

No mesmo sentido € o posicionamento de Badran (2009), que concebe a
existéncia de duas modalidades de Shari’a - a que decorre do Alcordo, no sentido de
inspiracdo divina e principios condutores, sendo considerada sagrada, e as leis que sdo obra
humana, portanto, abertas a questionamentos e mudancas. Para ela, a modalidade sagrada
precisa ser apurada por meio do esfor¢o humano. Tal posicionamento abre caminho para se
pensar na possibilidade de reforma do Direito islamico, o que serd trabalhado no quarto
seguimento desta obra.

E notoria a fragmentac&o do Direito islamico, pois cada pais, ao elaborar e aplicar
suas leis, nos seus respectivos sistemas juridico-religiosos parciais, tem influéncia dos
sistemas culturais parciais que, se recorrendo a terminologia de Neves (2013b, p, 47),
parecem representar o perigo da expansdo imperialista. Em outras palavras, os sistemas
culturais parciais parecem ter forca hipertréfica, ao passo que os sistemas juridico-religiosos
parciais juridicos tendem a atrofia. Muito embora, aparentemente, o sistema religioso seja
determinante, percebe-se que ele funciona como justificativa para aplicar costumes pré-
islamicos a sociedade, contrastando com o ndcleo da crenca que existe no Alcoréo.

Em decorréncia desse fato, muitas praticas culturais pré-islamicas vigentes nos
dias atuais sdo inadequadamente associadas ao isld, como casamentos forgcados, mutilagéo
genital feminina, crimes de honra que ensejam apedrejamentos e até mesmo mulheres
queimadas vivas®® e a criminalizagdo das vitimas de estupro. Tais condutas receberam
influxos histdricos e culturais de tradices tribais, servindo a religido de tentativa para
justificar as condutas mencionadas, o que n&o deveria se sustentar, considerando a
inexisténcia de previsdo no Livro Sagrado do isld (DEMANT, 2014, p. 150; NOGUEIRA,
2007, p. 60)

Isso causou influencias negativas na teoria tradicional que prop6e a unidade de
todos os fiéis em ummabh, isto é, comunidade Unica, 0 que também pressuporia unidade dos
sistemas parciais dos paises mugulmanos, principalmente, juridico, religioso, politico e
econbmico. As dessemelhancas ocasionaram a fragmentacdo do sistema juridico-religioso
total e fizeram com que esses paises se tornassem assimétricos, consoante se aborda mais
detalhadamente na secdo 2.2, pois a propria religido, a depender do pais, é praticada de
multiplas maneiras. H& contrastes ndo apenas nas modalidades visiveis, rituais e sociais, mas

até no ndcleo das crencas e na maneira de aplica-las a sociedade (DEMANT, 2014, p. 15).

53 0s denominados crimes de honra punidos com a morte s&o frequentes no Afeganisto e no Paquisto.



34

A riqueza de combinacGes possiveis e 0 peso de costumes tribais e tradi¢des pré-
islamicas, indevidamente associados ao isla, reverberam na criagdo e aplicagdo do Direito
islamico, assim como na nocdo de Direitos Humanos (NEUMANN, 2018, on line).
Confirmando o que se expde, Bahlul (2006, p. 765) relata que o fato de o isla néo significar a
mesma coisa para todos aqueles que o professam ou praticam, ressalta no ambito do Direito
pela fragmentacdo decorrente da multiplicidade de possibilidades de interpretagdo da fé.

Na leitura de Antes (2003, p. 123), o isla busca a unidade na formula din-dawla
(religido e Estado) o que impossibilitaria uma sociedade secular, contudo, exprime que numa
Visdo mais exata, as posi¢cées dos muculmanos sdo as mais variadas. Hofmann (1992, p. 114)
observa que a férmula determinante ndo é no sentido de que a religido é o Estado, mas a ideia
de juncdo entre religido e Estado. Dessa maneira, pode-se aduzir que compreendem dominios
distintos e precisam ser conduzidos a uma relacdo harménica de maneira islamica.

Vislumbram-se, com efeito, diferencas do sistema juridico ocidental, no qual as
leis ndo estdo baseadas em mandamentos divinos e sim na elaboragdo de normas referentes ao
um determinado momento histérico e circunstancias especificas. Expresso diferentemente, na
tradicdo ocidental, em regra, ndo ha uma relacdo estreita entre religido e direito ou entre
religido e Estado. Como se pretende demonstrar neste escrito, entretanto, as percepgdes nao
sdo totalmente incompativeis, principalmente no que diz respeito a nocdo de Direitos
Humanos.

A vista de todo o exposto, é alternativa simpléria tentar reduzir o isld a
instauracdo da Sharia’a como lei obrigatdria, ainda que islamistas, se recorrendo a
terminologia de Demant (2014), e muitos outros mugulmanos indubitavelmente se
reconhecam nesta formula, ela é vaga demais. Deve-se compreender que a Sharia’a (ou
Sharia’as) ndo € um sistema acabado, mas antes um método para deduzir, com base em
certas fontes islamicas, as regras para uma ampla pauta de questbes rituais, sociais,
econdmicas, familiares, comportamentais, juridicas, politicas etc. Ora, ndo ha consenso sobre
as fontes. As aplicagdes se desenvolvem juntamente com a evolugdo da sociedade que traz
sempre novos desafios. Conclui-se que os paises mugulmanos sdo assimetricos e que 0
sistema juridico-religioso total ndo é fechado, haja vista o fato de que inumeros
especialistas ndo estdo de acordo sobre seu contetdo (KAMALI, 1999).

Tendo-se em evidéncia as assimetrias dos paises muculmanos e a fragmentacao do
Direito islamico, adentra-se o estudo do isld no contexto da Modernidade sistémica e das

implicacbes dessas assimetrias nos sistemas juridico-religiosos parciais, isto &, no Direito
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islamico em cada pais.

2.2 Assimetrias dos paises muculmanos e as consequéncias na

materializacdo do Direito islamico: sistemas juridico-religiosos parciais

Consoante o que restou afirmado na secédo 2.1, o isla foi influenciado por questdes
historicas, por praticas tribais pré-islamicas e, sobretudo, por “um caldeirdo de culturas”. A
sociedade da Peninsula éarabe, que constituiu o berco do isld, era tribal. Assim, apos a
expansdo do isld, muitas préaticas pré-islamicas foram mantidas e buscou-se utilizar o isla
como justificativa para tais praticas. Atualmente, fatores tribais-étnicos-sectarios continuaram
sendo os critérios juridico, politico, econémico e cultural importantes, numa série de
Estados soberanos (DEMANT, 2014, p. 308).

Esses fatores se refletem nas assimetrias do isla> ocorrentes nos paises
muculmanos e, por via de consequéncia, na criacdo e aplicacdo do Direito derivado do
Alcordo, isto é, nos sistemas juridico-religiosos parciais desses Estados soberanos. Releva
mencionar que, tais assimetrias tém implicacfes diretas na nogdo de Direitos Humanos no
contexto islamico, ensejado, a depender do pais, tratamento diferente para situacGes
semelhantes. Esse quadro é muito importante para analise da problematica principal, pois se
existem nocOes diversas de Direitos Humanos entre os paises mugulmanos, como se podera
afirmar categoricamente contrariedade a nogdo ocidental de Direitos Humanos? N&o se cuida

de uma situacdo descomplicada.

Desde esse momento, essas assimetrias serdo abordadas, de modo ilustrativo,
tendo como parametro Arabia Saudita, Egito e Turquia, e as consequéncias na materializacdo
do Direito em seus territdrios ante os influxos histdricos, de costumes tribais pré-islamicos,

culturais, dentre outros, que reverberam na nogdo de Direitos Humanos.

Consoante antecedentemente relatado, hd uma espécie de desdiferenciacdo dos

sistemas juridico e religioso na realidade do isla, ensejando o que Demant (2014, p.p. 35-36)

> As assimetrias do isld também se materializam no surgimento do denominado isl4 ocidental que consiste, em
linhas gerais, na comunidade mugulmana (migrantes, descendentes e revertidos ao isld) presente, especialmente,
na Europa e nas Américas (DEMANT, 2014, P. 181) que mostra, igualmente, influxos dos sistemas culturais
parciais, se manifestando de mdltiplas modalidades. No Ocidente, contudo, onde o isld é uma religido
minoritaria, 0s mugulmanos devotos vivem em uma condicdo que se poderia descrever muito bem como
dissonéncia cognitiva. Encurralados entre dois mundos de crencgas e experiéncias, esses mugulmanos travam uma
luta diaria para seguir o isla no contexto de uma sociedade secular e pluralista que contesta os valores e crengas
islamicos a cada momento. Muitos s6 conseguem resolver essas tensfes isolando-se em enclaves (que cada vez
mais sdo autogovernados). Chama-se ‘encasulamento” essa pratica na qual os imigrantes mugulmanos tentam
barrar as influéncias externas, permitindo apenas a educacdo islamica para seus filhos e desligando-se da
comunidade ndo mugulmana maior (ALI, 2015, p. 25).
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nomeou de sistema juridico-religioso total, mas, em cada um dos paises mugulmanos, se
manifesta um sistema juridico-religioso parcial que decorre do sistema total. Nesses sistemas
juridico-religiosos parciais, evidencia-se intensa influéncia do sistema cultural parcial de cada
em virtude, entre outros, da incorporacdo de costumes tribais pré-islamicos, 0 que enseja
assimetrias que repercutem no Direito de modo geral e no tratamento dos Direitos Humanos

especificamente.

Significativo é realcar, consoante ja mencionado, que esses paises sdo
considerados modernos na contextura da Teoria dos Sistemas Sociais, haja vista que a
Modernidade, em termos sistémicos, se refere ao incremento da complexidade social e da
diferenciacdo funcional dos sistemas sociais (NEVES, 2013b, p. 23), que, muito embora nédo
tenha ocorrido completamente, considerando a existéncia de sistemas juridico-religiosos
parciais nos paises muculmanos, pode ser considerada como modernidade sui generis, em
virtude da diferenciagéo funcional dos demais sistemas parciais, como econdmico, dos meios
de comunicacdo em massa, entre outros. Existe, portanto, diferenca entre o conceito de
Modernidade em termos sistémicos e o conceito de Modernidade normalmente utilizado, no
sentido de desencantamento do mundo, com a retirada das condicGes de validade do mundo

magico-religioso, “libertando” o homem das amarras da religido (WEBER, 1982).

Considerando a Modernidade® na perspectiva de Weber (1982), nos paises
muculmanos, a moderniza¢do chegou mais tarde, mas de maneira mais rapida e brutal, pois
decorrente da expansdo ocidental. Essa modernizagdo, no entanto, ndo foi acompanhada de
uma emancipacdo social ou politica, mas da perda da autodeterminacdo. A colonizacdo
significou, em muitas regides, uma transformagao negativa da sociedade e economia nativas.
A coldnia foi forcada a entrar num ciclo de dependéncia para com a metrépole, do qual ela s6
conseguiu sair com muita dificuldade. A perda da independéncia politica e a exploracao

econdmica tendiam a se complementar (DEMANT, 2014).

% Habermas (2002) considera que o conceito de Modernidade se refere a um feixe de processos cumulativos que
se reforcam: & formacdo de capital e mobilizagdo de recursos, ao desenvolvimento das forgas produtivas e
aumento da produtividade no trabalho, ao estabelecimento de poderes politicos centralizados e a formacdo de
identidades naturais, a expansao de direitos de participacdo politica, de modos urbanos de vida e de formagéo
escolar formal, & secularizacdo de valores e normas, dentre outros. O autor destaca ainda que a vida religiosa, o
Estado, a sociedade, a ciéncia, a moral e a arte sdo encarnagdes do principio da subjetividade. A consideracao
deste principio implica quatro conotagdes: a) o individualismo, em que se considera no mundo moderno que a
peculiaridade particular pode fazer valer as sua pretensdes; b) o direito a critica, considerando-se que o principio
do mundo moderno exige que o que deve ser reconhecido por parte de cada um se lhe apresente como legitimo;
c) a autonomia do agir, sendo caracteristico dos tempos modernos o fato de nos querermos responsabilizar pelo
que fazemos; d) filosofia idealista, em que Hegel considera como tarefa da Filosofia dos tempos modernos, a
apreensao da ideia que sabe de si propria (CARVALHO, 2018, on line).
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Desde o inicio, a recepcao do Ocidente nos paises mugulmanos ficou marcada por
uma profunda ambivaléncia. Por um lado, houve admiracdo pela tecnologia e pela indistria.
Isso conduzia a um desejo de imitar a ciéncia e as técnicas do Ocidente. De outra forma, o
Ocidente despertou repugnancia: o sucesso do cristianismo parecia ameacar a propria
identidade mugulmana (DEMANT, 2014, p. 82).

Em razdo desse quadro, cada sociedade atingida pela expansdo ocidental refletiu
sobre as causas da superioridade do Ocidente e o fracasso da propria civilizacdo. Era
inevitavel se chegar a uma dessas duas conclus@es: a prépria civilizagdo ndo estava a altura do
desafio ou ndo usava corretamente os recursos da propria tradicdo. Assim, para retomar o
controle sobre o préprio destino coletivo, os seguidores da primeira conclusdo optaram por
descartar a tradicdo nativa e se agarrar a ocidentalizacao: eis a opcdo modernista. A segunda
conclusdo levou a rejeitar a modernizacdo ocidental e abracar a prépria tradicdo mais
fortemente: a opcdo tradicionalista. Havia também aqueles que tentavam combinar o melhor
de ambas orientacGes, op¢cdo que em geral se manifestava no modo misto de “[...] adotar
técnicas ocidentais mas preservar os valores da civilizagdo propria” (DEMANT, 2014, p.p.
198-199). Cada sociedade atingida pela expansdo ocidental teve que escolher, assim, entre
essas opcoes. E fizeram isso de maneiras muito diferentes, ensejando as assimetrias que hoje

norteiam os paises mugulmanos.

Passando-se para a analise especifica dos Estados mugulmanos, eleitos de maneira
ilustrativa, para fins de comprovar as assimetrias referidas, tem-se Arabia Saudita e Egito
como paises onde existe a desdiferenciacdo dos sistemas juridico e religioso parciais. Assim,
nesses dois paises pode-se falar na persisténcia de sistemas juridico-religiosos parciais,
contudo, mesmo denotando estrutura semelhante, a criacdo e aplicacdo do Direito ocorre de

maneira imensamente diferente.

A Arébia Saudita é pais ultraconservador, que segue a corrente sunita em sua
vertente wahhabita. Naquele pais, portanto, s6 o wahhabismo é aceito, logo, nem cristdos nem
muculmanos de outras tendéncias (como os xiitas) tém liberdade de culto. Igrejas e sinagogas
sdo proibidas. A lei permite punigdes para os denominados crimes de honra, além de punicGes
consideradas legitimas, para outros crimes, consistentes em casos extremos de decapitacdes. A
fim de estampar 0 exposto, tem-se noticia de um caso emblematico em que uma mulher foi
estuprada e posteriormente condenada a receber “chibatadas”, pois na ocasido em que foi
vitima do estupro, estava dentro de um carro com um homem que ndo era seu parente, 0 que €
proibido naquele pais (DEMANT, 2014, p. 166; 359; FROTA, 2017, on line; SAUDITA,
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2017, on line). Além disso, tem-se relatos de que em agosto de 2014 houve quase uma
decapitacdo por dia naquele pais (ALI, 2015, p. 19). N& h4, contudo, permissdo para
mutilacdo dos genitais externos da mulher (EL SAWY, 2002, p. 181).

O Egito pode ser considerado, atualmente, um pais moderado com maioria da
populacdo mugulmana constituida por sunitas. Naquele pais, a lei islamica se mescla com as
leis progressistas, logo, ndo se reconhecem oficialmente os crimes de honra, embora se tenha
noticia de alguns casos. Quanto a ablacdo, esta é proibida pelo governo egipcio, mas, ha
relatos de casos isolados, geralmente, realizados por tribos com costumes pré-islamicos, o que
enseja comocdo estrangeira (EL SAWY, 2002, p. 181).

Ja a Turquia, no entanto, é uma exce¢do a esse quadro de desdiferenciacéo, pois
muito embora seja considerada como pais muculmano com maioria sunita, o direito, em regra,
ndo busca fundamento de validade no isla e em seu Livro Sagrado. As leis sdo progressistas e
as agressdes, em regra, sdo proibidas (DEMANT, 2014, p. 331). Simboliza 0 pais mais
moderno no contexto do isld, pois ha separacdo Estado e Religido desde 1924. Em outras
palavras, ha diferenciacdo entre os sistemas parciais religioso, juridico e politico, portanto,
ndo se utiliza a Shari’a nem se tem pretensdo de utiliza-la, sendo a exce¢do ao fenbmeno da
desdiferenciacdo (EL SAWY, 2002, p. 65).

Recorrendo-se a classificacdo de Ali (2015, p. 25), os muculmanos sauditas
podem ser considerados como “mugulmanos de Medina”, tendo em vista o credo islamico, na
maioria das vezes, inflexivel. Ja os do Egito, em sua maioria, podem ser havidos como
“mugulmanos de Meca” e, por fim, os da Turquia “muculmanos modificados”.

A base das assimetrias esta, na terminologia sistémica, no perigo da expansao
imperial que contraria totalmente a ideia de ummah islamica. Dessa maneira, visando
combater as assimetrias retromencionadas, na producdo e aplicacdo do Direito islamico,
emerge o denominado fundamentalismo islamico®, que busca a unificacdo das correntes do
isld. Assim, na versao islamica, o fundamentalismo se materializa em uma ideologia politica
antimoderna, antissecularista e antiocidental, com interpretacdo literal do Alcordo, cujo
propdsito, em sintese, é converter pessoas e estabelecer o reino de Allah em toda Terra, logo,
absolutamente contrario a fragmentacdo do Direito islamico e as assimetrias dos paises
muculmanos, pois objetiva limpar a religido de quaisquer particularismos culturais, locais,
étnicos ou sociais, alcancando toda a humanidade. Costuma-se utilizar as nomenclaturas

fundamentalismo muculmano, islamismo, isla politico, revivalismo islamico, isld radical e
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radicalismo islamico para descrever tal fendmeno (DEMANT, 2014, p. 194; SANTOS, 2014,
p.p. 55-67).

E preciso esclarecer que fundamentalismo se refere a um movimento religioso que
surgiu ha um século na crenca protestante norte-americana. Atualmente, o termo também ¢
utilizado para movimentos similares em outras religides. Existe fundamentalismo no
cristianismo, judaismo, hinduismo, até no budismo e, evidentemente no isla (DEMANT,
2014, p. 194-198; SANTOS, 2014, p. 57), portanto, ndo ha um liame obrigatorio e exclusivo
fundamentalismo-isla. Além disso, na visdao de Demant (2014, p. 358), fundamentalismo
difere de tradicionalismo, pois aquele, em casos extremos, permite praticas violentas,
enquanto neste a violéncia ndo ocorre.

E importante entender que fundamentalismo é tanto uma ideologia politica quanto
um movimento social. O que se destaca é a énfase no Estado: o fundamentalismo significa a
politizacdo da religido. O fator politico é o que distingue os fundamentalistas dos demais
muculmanos, ja que o isld é uma religido que também é capaz de interpretacdes alternativas,
como a religiosidade tradicionalista do isld popular ou o reformismo dos modernistas que
consideram uma fonte de inspiracdo ética mas ndo um programa politico (DEMANT, 2014, p.
299-302).

O fundamentalismo cresce com a incapacidade do Estado de dar melhores
condigBes de vida ao povo. E neste ponto que o modelo alternativo fundamentalista
muculmano entra em cena. Movimentos islamistas assumem a responsabilidade pelos
servicos elementares que o Estado j& ndo consegue prover: creches, escolas, maternidades,
hospitais, clubes sociais, esportes, socializagdo da juventude, apoio financeiro aos indigentes
etc. (DEMANT, 2014, p. 260-261).

Os islamistas ndo se enxergam como revolucionarios que pretendem estabelecer
uma ordem completamente nova, mas como fiéis que restaurardo uma ordem antiga e melhor,
ordem que existia antes da Modernidade e de varias outras calamidades. O autoentendimento
“reacionario” € ilusorio, pois o fundamentalismo é uma reagdo contra a Modernidade,
produzida durante e pela Modernidade, pois usa meios modernos (ex. tecnologia) e faz, assim,
irreversivelmente parte dessa mesma Modernidade. O fundamentalismo é, portanto, uma
reacdo antimoderna que, contudo, pertence & Modernidade. Isso se percebe também pela
organizacéo, operacdo e publicidade (DEMANT, 2014, p.p. 304-310).

O problema expresso aos fundamentalistas é que eles querem e, para ter éxito,
precisam da ciéncia e da tecnologia, frutos da racionalidade moderna, mas rejeitam como

idolatria os valores e modos de pensar que estes elementos produzem. Abracgar a modernidade
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tecnologica, rejeitar a modernidade sociocultural: essa contradi¢cdo pode justamente se tornar
seu calcanhar de aquiles (DEMANT, 2014, p. 313).

Além do que foi destacado, importa mencionar que existem muitos movimentos e
tendéncias fundamentalistas com grandes diferencas entre si, sobretudo, no tocante ao papel
da mulher, que, a depender do pais, recebe tratamento diferente. Além disto, h& assuntos
que a Shari’a basicamente ndo aborda, como muitas questfes de governo. Na visdo dos
criticos mugulmanos, as “solu¢des” dos fundamentalistas ndo passam de interpretacdes
anti-historicas e forjadas de alguns versiculos polivalentes (DEMANT, 2014, p. 300).

Observe-se haver autores a defenderem a nogdo de que a intensificagdo da
concepcdo fundamentalista produz atos terroristas. Noutras palavras, 0 terrorismo
representaria uma das varias facetas do fundamentalismo. Para Demant (2014, p. 322), 0s
terroristas, dotados de uma massa critica minima, fazem parte da ala mais extremista do
movimento fundamentalista, desafiando as elites ocidentalizadoras. Em sentido contrario, ha
guem entenda que os terroristas, na realidade, sdo desviados do isl&, pois entre outras razdes,
ndo conhecem o Alcordo completo, quando uma das principais obrigacdes dos muculmanos é
conhecer e memorizar o Livro Sagrado®’, o que facilita a deturpacdo dos trechos e
manipulagdo dos seguidores para obtencdo de interesses latentes das liderangas (IT, 2017, on
line). Esse tema é bastante espinhoso e voltara a ser abordado, ainda que de modo ilustrativo,
na secéo 2.3.

Apds esta narrativa acerca das assimetrias, € necessario repisar a nocao de que o
isla ndo se reduz a uma série de costumes, tradicGes e valores, ou mesmo ao seu aspecto
religioso, embora tais fatores influenciem a materializacdo do Direito nos paises mugulmanos
das mais diversas maneiras. E uma situacdo por demais complexa, a qual nio parece
adequado partir de generalizagcdes, muito menos ofertar solucdes simplistas, desprezando as

diversas correntes, tais como fundamentalista, progressista etc. (DEMANT, 2014, p. 200).

Na secdo seguinte, aborda-se o papel negativo do sistema dos meios de
comunicacdo em massa, que contribui para a propagacdo de estigmas e afirmacoes
generalizantes acerca do isld, dentre elas, a de que “o isla é contrario aos Direitos Humanos”,
na perspectiva ocidental, como se tal afirmacdo prescindisse de conhecimento da

complexidade de panorama islamico, em outras palavras, sem que fosse necessario

> Cerca de 70% por cento dos seguidores do DAESH exprimem conhecimento basico do Alcordo. Apenas 5%
por cento foram considerados estudantes "avangados" do isld; os demais estariam em nivel mediano baixo. Para
mais esclarecimentos, fez-se necessaria a consulta & matéria jornalistica. Disponivel em: <
https://www.washingtonpost.com/news/worldviews/wp/2016/08/17/it-turns-out-many-isis-recruits-dont-know-
much-about-islam/?tid=sm_fb>, conforme segue nas referéncias ao final do trabalho.


https://www.washingtonpost.com/news/worldviews/wp/2016/08/17/it-turns-out-many-isis-recruits-dont-know-much-about-islam/?tid=sm_fb
https://www.washingtonpost.com/news/worldviews/wp/2016/08/17/it-turns-out-many-isis-recruits-dont-know-much-about-islam/?tid=sm_fb
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considerar a diversidade dos sistemas juridico-religiosos parciais nos paises mugulmanos.
Para analise, fez-se um liame com a corrente fundamentalista destacada nesta secdo. Agora

adentra-se o estudo da conduta midiatica frente ao isla.

2.3 O papel danoso do sistema dos meios de comunicacdo em massa (midia)

na generalizacédo de informacdes sobre o isla

Em virtude do desconhecimento do isld por parte do Ocidente, muitas
informagdes divulgadas pela midia tornam-se praticamente incontestaveis pelo senso comum,
ao serem recebidas de modo acritico, o que dificulta a reflexdo acerca das questdes
envolvendo o islda no panorama dos Direitos Humanos, além de propagar estigmas. Em
virtude desse quadro, busca-se verificar o papel do sistema dos meios de comunicagdo em
massa e estimular reacGes criticas aos conhecimentos difundidos. N&o se desconhece o fato de
gue a midia também expressa fatores positivos, inclusive, para integracdo dos paises
muculmanos entre si.

Tratando do sistema dos meios de comunicacdo em massa (midia), Neves (2013b,
p. 29-30) destaca que ele assume o primado na sociedade mundial, pois se reproduz com base
na diferenca “informac¢do/ndo informacdo” e atua seletivamente em face das diversas
possiveis autodescricbes da sociedade. Além disso, ndo depende de segmentacdo territorial
para se reproduzir.

Luhmann (2006a) chama atencdo para o fato de que, nas mensagens propagadas
diariamente pelo sistema dos meios de comunicacdo em massa, cristaliza-se 0 que, na
comunicacdo da sociedade mundial, é tratado como saber. Com efeito, na maioria das
situacbes, os saberes religioso, juridico, politico, cientifico, técnico, econdmico etc., s6
encontram relevo na opinido publica, quando passam pelo filtro seletivo da midia. 1sso ndo
deve, no entanto, implicar a validade imediata do saber selecionado pela midia nas diversas
esferas sociais; ao contrario, impde-se a existéncia de reacBes criticas no interior de cada
esfera social aos excessos e simplificagdes produzidas pelo sistemas dos meios de
comunicagdo em massa (NEVES, 2013b, p. 30)

O papel do sistema dos meios de comunicacdo em massa € uma problematica
ambivalente, pois exprime aspectos positivos e negativos no contexto do isld. Inicia-se a

abordagem reportando-se aos aspectos negativos.

Em decorréncia dos atos terroristas, sobretudo, apds os atentados contra os EUA
em 11 de setembro de 2001, realizados pela organizacao terrorista transnacional Al-Qaeda
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(NEVES, 2013b, p. 214), foi deflagrada a polémica guerra global contra o terrorismo, como
uma espécie de resposta, sendo amplamente divulgada pelo sistema da midia, o que
reverberou na constante presenca do isld nos noticiarios, na maioria dos casos, em conexao

com algum tipo de violéncia, sendo criada uma imagem de “inimigo do Ocidente”.

Isso levou & concluséo errénea de que é uma religido inerentemente violenta. Os
muculmanos passaram a ser estigmatizados, pairando sobre eles a desconfianca ocidental no
sentido de que o isld estaria necessariamente atrelado ao terrorismo, bem como se elevou a
divulgacdo da ideia generalizante de oposicdo do isla a nocéo ocidental de Direitos Humanos,
pois, entre outros fatores, seria uma crenga opressora das mulheres e teria costumes religiosos
primitivos. Essas informagdes divulgadas no sistema da midia costumam ser recepcionadas de

maneira acritica, e, o que é pior, difundidas sem o cuidado necessario acerca da veracidade.

Visando a minimizar os efeitos desse vinculo equivocado, o ex-Presidente dos
EUA, Barack Obama, proferiu indmeros discursos no sentido de clarificar que as
organizagOes terroristas ndo sdo islamicas, a0 mencionar que nenhuma religido consente na
matanca de inocentes e que a maioria das vitimas das organizacGes terroristas é dos proprios
muculmanos (ALI, 2015, p. 18).

A imagem negativa do isld e dos mugulmanos no Ocidente, no entanto, se agravou
com a sequéncia de atentados terroristas perpetrados contra paises da Europa desde novembro
de 2015, tendo a Franca figurado como maior vitima. Assim, como uma espécie de resposta,
crescem a suspeita e a intolerdncia em relagdo aos seguidores do isla, que em diversas
ocasides se materializam em represalias, tais como negativa de emprego a muculmanas pelo
uso do Véu, incéndios de mesquitas, protestos nas ruas objetivando fechamento das fronteiras
aos migrantes muculmanos, entre outros (O, 2017, on line); ou seja, proliferam contetdos

antimuculmanos no sistema da midia. As licbes de Antes (2003, p. 146) destacam que

[...] os mugulmanos ndo sdo um bloco uniforme, ao contrario do que gostam de nos
fazer crer os que falam do fundamentalismo religioso ou até mesmo da luta de
culturas como o grande inimigo islamico. Para aqueles com essa percepcdo
preconceituosa, 0 que ocorre no mundo do Isld da origem a impressdo de que as
culturas dos povos islamicos como um bloco uniforme ndo tém capacidade de
transformacdo histérica e de que a cultura islamica é fundamentalmente algo
diferente das outras. Esse preconceito “islamo6fobo” apenas percebe os mugulmanos
como ameaca, pois julga que eles abusam de sua fé principalmente para objetivos
politicos e militares e rejeitam a sociedade ocidental. Assim, a posi¢do sobre o Isla
pode facilmente se transformar em ddio racial, o que pode vir a ter consequéncias
deletérias nacionais e internacionais.

Percebe-se que, mais do que o isld, os muculmanos séo vistos como ameaca.

Sendo assim, a rejeicdo se mistura a preconceitos religiosos, étnicos e racistas ensejando um
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sentimento de repudio em relacdo aos mucgulmanos e ao isld em geral. Halliday (1996),
conhecido especialista em relagdes internacionais e Oriente Médio, chama isto de
antimulgumanismo. Outros autores, como Gresh (2001) cunharam o termo islamofobia para
definir o conjunto de atitudes negativas perante o isla.

Essa atitude tem sido utilizada como retorica de politicas populistas de extrema
direita (DEMANT, 2014, p.p. 180-181), atualmente em evidéncia no governo dos EUA, assim
como propicia debates acerca da laicidade e do secularismo, consoante se vislumbra em
Franca com a recente polémica sobre a proibicdo do burkini®® (VETO, 2017, on line).

Constata-se que 0s mugulmanos residentes em paises ocidentais restam apenados
e prejudicados em seu sonho de integragio, passando a ser vitimas da islamofobia. E ai que
predominam as resisténcias, pois o elemento da rejeicdo, na verdade, é mais forte do que o da
integracdo (DEMANT, 2014, p. 179).

Ainda tratando do aspecto negativo, indispensavel € destacar a utilizacdo do
sistema dos meios de comunicagdo em massa pelas organizacOes terroristas. No atual
panorama, ganha notoriedade 0 DAESH pela crueldade, recrutamento de ocidentais®, bem

como pela utilizacdo do sistema da midia para divulgar seus feitos e atrair mais seguidores.

O DAESH utiliza com sucesso o sistema da midia para conquistar mais
seguidores para execucdo de atentados terroristas. Nessa linha de pensamento é imperioso
esclarecer que ndo se nega a existéncia de grupos terroristas, contudo, inicialmente entende
que a utilizacdo do isld ocorre somente para manipular e atrair mais seguidores e com isso
obter massa de manobra para interesses latentes, pois se encontram no Alcordo passagens que
tratam do amor e respeito ao préximo, assim como palavras que remetem a guerra
(ASSAYED; FADLULLAH, 2005. p. 15). De efeito, se repita, informag6es vinculadas no
sistema da midia ndo devem ser consideradas como validas imediatamente, isto €, as
reproducdes ndo devem ser acriticas, sobretudo, quando € a situacdo do isla no panorama dos

Direitos Humanos, que passou a constituir um problema de alcance e consequéncias globais.

No que se refere ao aspecto positivo, 0 mundo mucgulmano, aproveitando a
tecnologia ocidental, estd se transformando numa sociedade global nunca sonhada. A
mensagem eletrdnica (e-mail) € uma eficaz via de contato. A rede mundial de computadores,

no entanto, € bastante ambigua: por vezes funciona como canal da “invasdo cultural”

%8 Traje de banho para mugulmanas que mistura burca e biquini.

% Destaca-se a expressiva adesdo de ocidentais aos preceitos do DAESH, principalmente em Franca, na
Alemanha e na Bélgica, quer sejam “mugulmanos” desde a origem ou que tenham se revertido ao isld
posteriormente para seguir o grupo terrorista, que os utiliza como garotos-propaganda estrategicamente para
impactar o Ocidente e atrair mais seguidores.
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ocidental, mas também facilita a publicidade e a doutrinacdo. Atualmente, ONGs islamicas
internacionais — mas ndo apenas elas — discutem e estabelecem lagcos por meio de websites,
grupos de discussao etc. As comunicacOes eletrdnicas proporcionam uma poderosa arma para
grupos da sociedade civil: ndo é a toa que, em alguns paises, os lideres tentem controlar o uso
da internet (DEMANT, 2014, p.p. 263-264).

Surge a ideia de “super sociedade em rede” ou “sociedade em rede” (CASTELLS,
1997), que decorre da globalizacdo acelerada do isla, e desde as Gltimas décadas interliga
sociedades antes separadas. Tal movimento estd influenciando o mundo muculmano, pois a
utilizacdo dos meios de comunicagdo em massa (radio, televisao, telefone, audio e videos, fax
e particularmente a internet) possibilita o surgimento dessa “sociedade em rede” em todas as
cidades do Oriente Meédio, coexistindo incomodamente com a sociedade tradicional-
autoritaria que a cerca e produz consciéncia de comunidade.

Segundo Eickleman (2018), € possivel se constatar o crescimento de uma esfera
publica no mundo mugulmano. Em varios paises, no entanto, tais midias sdo controladas pelo
governo. As ONGs sdo aproveitadas tanto por fundamentalistas quanto por democratas.
Embora com limitagdes, talvez tenhamos hoje a primeira “ummah virtual” de fato! Um dos
seus efeitos € o proselitismo entre grupos muculmanos fora do Oriente Médio. Nos Ultimos
anos, grupos terroristas estdo entre 0s usuarios mais ativos dos meios eletrénicos. A mesma
internacionalizacdo € também aproveitada por grupos islamicos mais legitimos, mas com
menor éxito (DEMANT, 2014, p. 264).

Sobre a atitude da maioria dos governos de paises muculmanos acerca dos
sistemas dos meios de comunicacdo em massa, apesar do alcance de uma rede de TV
independente tal como al-Jazeera, o controle oficial das midias ainda € abrangente. A
guantidade de sermdes, exegese alcoranica e discussdes sobre temas religiosos nos programas
de radio e TV é hoje muito maior. O distanciamento dos intelectuais mais criativos gera,
naturalmente, uma alienacdo reciproca. Seria incorreto imputar essa situacdo unicamente a
influéncia fundamentalista: a falta de liberdade de expressdo ja existia antes da emergéncia
dos islamistas no debate publico (cujas préprias publicacbes sdo banidas). O controle de
pensamento é parte integrante da fraqueza da sociedade civil no Oriente Médio. E inegével,
contudo, que, na conjuntura atual, os islamistas se beneficiam do clima de clausura
intelectual, para o qual eles mesmos contribuem. O resultado € que na luta contra um outro
isla, o islamismo esta hoje vencendo (DEMANT, 2014, p. 263).

Ante 0 que se expds até aqui, entende-se que as informacgdes vinculadas no

sistema dos meios de comunicacdo em massa ndo devem ser recepcionadas e, tampouco,
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propagadas acriticamente. No que se refere a alegacdo de incompatibilidade do isld com a
nogdo ocidental de Direitos Humanos, a principio, € uma generalizacdo decorrente do
desconhecimento das assimetrias dos paises muculmanos. Entdo, é possivel compatibilizar

Direito islamico e Direitos Humanos? E o que se passa a abordar.
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3 DIREITOS HUMANOS E DIREITO ISLAMICO: RELACAO
POSSIVEL?

Na medida em que o Direito islamico pode ser reconhecido como sistema
juridico-religioso total exposto a fragmentacdo (sistemas juridico-religiosos parciais),
acontecerdo atritos entre o Direito islamico e a percepc¢do internacionalista ocidental dos
Direitos Humanos (NASSER, 2018, on line), contudo, embora existam atritos as nogoes
acerca dos Direitos Humanos, podem ser compatibilizadas?

O capitulo que se inicia aborda, sob a dptica do Direito Internacional dos Direitos
Humanos®® e com suporte na Teoria dos Sistemas Sociais, particularidades relacionadas ao
Direito islamico e sua relagdo com a ideia ocidental dos Direitos Humanos universais. Para
tanto, fez-se um recorte metodolégico comparativo dos predmbulos e dos dispositivos
inerentes a igualdade - principalmente, no que se refere a igualdade de género - da Declaracédo
Universal dos Direitos Humanos (DUDH) e nas Declaracdes islamicas, a saber, Declaracdo
Isldamica Universal dos Direitos Humanos (DIUDH) e Declaracéo dos Direitos do Homem no
Isld (DDHI), também conhecida como Declaragdo do Cairo sobre Direitos Humanos no Isl,
bem como no Alcordo, na qualidade de fonte do sistema juridico-religioso do isla, a fim de
averiguar se estes exprimem ou ndo fundamentos de Direitos Humanos anteriores a nogédo
ocidental, havendo, portanto, compatibilidade entre tais visdes acerca dos Direitos Humanos.

Na sequéncia estuda-se a concepgéo internacional universalista.

3.1 A universalidade dos Direitos Humanos na perspectiva ocidental

internacionalista como ponto de partida para o dialogo

Sabe-se que a consolidacdo dos Direitos Humanos, nas relacGes internacionais,
surge no século XX, em decorréncia da Segunda Guerra Mundial. Diversos fatores
contribuiram para que a internacionalizacdo dos Direitos Humanos se fortalecesse. Dentre
eles, 0 mais importante foi a macica expansdo de organizacdes internacionais, com destaque
para a criacdo da ONU que passou a existir, oficialmente, em 1945, substituindo a Liga das
Nagées“. A Organizacdo apresenta agéncias especializadas e preocupacdes que incluem a
manutencdo da paz e da seguranga internacional, o desenvolvimento das relagdes amistosas

entre os Estados, o alcance da cooperagcdo econdmica, social e cultural no plano internacional,

% O Direito Internacional Pablico expressa uma faceta que objetiva a protegdo internacional da pessoa humana,
Nesse aspecto, divide-se em Direito Internacional Humanitario, Direito Internacional dos Direitos Humanos e
Direito Internacional dos Refugiados.

81 A Liga das Nagdes deixou de existir por causa da impossibilidade de evitar a Segunda Guerra Mundial.



47

uma padronizagao internacional de parametros para a salde, a protecdo do meio ambiente; a
criagdo de uma nova ordem econémica internacional e a protecdo internacional dos Direitos
Humanos (PIOVESAN, 2012, p.185).

Nesse sentido, o Direito Internacional dos Direitos Humanos, ramo do Direito
Internacional Publico, que assume maior peso na Ordem Juridica Mundial, estabelece as
obrigagdes dos governos de agirem de determinadas maneiras ou de se absterem de certos
atos, a fim de promover e proteger os Direitos Humanos e as liberdades de grupos ou pessoas
(ONU, 20184, on line).

A ONU oferece como principal documento a Carta das NagOes Unidas, de 1945,
diploma responsavel por sua fundacdo. Quando da adesdo a Carta, que é um tratado
multilateral, os Estados-partes®® reconhecem que esses direitos sdo objeto de legitima

preocupacao internacional e, portanto, ndo mais de sua exclusiva jurisdicdo domestica.

Sobreleva mencionar que os paises mugulmanos sob exame neste trabalho a titulo
ilustrativo, quais sejam, Arabia Saudita, Egito e Turquia, sdo membros-fundadores das Nacgdes
Unidas, isto €, assinaram e ratificaram a Carta e fazem parte da atual composicdo da ONU
(ONU, 2018b, on line). Repise-se que tais paises foram escolhidos como parametro, pois
representam as assimetrias dos paises muculmanos no cenério do isld, tratando-se,

respectivamente, de paises ultraconservador, moderado e moderno.

Com advento da DUDH, aprovada em 10 de dezembro de 1948 pela ONU®, fruto
da complexa correlacdo de forcas politicas mundiais e da crenca de que parte das violacdes
aos Direitos Humanos cometidas pelo Estado da era nazista poderia ter sido prevenida se
existisse um efetivo sistema de protecédo internacional de Direitos Humanos, foi definido o
elenco desses direitos (BINICHESKI, 2010; PIOVESAN, 2012, p.185; RODRIGUEZ, 2018,
on line; NINO, 1989).

Da DUDH até nossos dias, 0s instrumentos internacionais voltados ao proposito
comum de salvaguarda dos Direitos Humanos formam um corpus de regras bastante
complexo, distintos quanto as origens, o seu conteudo e efeitos juridicos, o seu ambito de

aplicacdo, aos seus destinatarios ou beneficiarios, o seu exercicio de fungdes e as suas

62 A Carta das Nagdes Unidas foi elaborada pelos representantes de 50 paises na Conferéncia sobre Organizagéo
Internacional, que se reuniu em S&o Francisco de 25 de abril a 26 de junho de 1945.

%3 Quando da aprovacio da DUDH a ONU contava com 51 membros fundadores em 1945, desde entdo, passou a
abarcar de maneira crescente e progressiva inimeros outros Estados, contando hoje com quase todos os paises
independentes (MAZZUOLLI, 2012, p. 132).
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técnicas de controle e supervisdo. Este fendbmeno, segundo Trindade (2018, on line)
denomina-se diversidade de meios e identidade de propdsito e pode ocorrer dentro de um

mesmo sistema de protecao.

No campo da salvaguarda internacional dos Direitos Humanos, pois, se constata, 0
fendmeno da coexisténcia de instrumentos de natureza e efeitos juridicos distintos ou
variaveis, ndo apenas variadas esferas de aplicacdo (universal e regional) mas também dentro

de um mesmo sistema (instrumentos das Nac¢des Unidas, instrumentos interamericanos etc.).

Tracadas essas nocgdes gerais, é necessario reafirmar que este trabalho ndo objetiva
discorrer a respeito dos aspectos histéricos dos Direitos Humanos. Na realidade, o que se
pretende é evidenciar sua internacionalizacdo de acordo com a perspectiva universalista
ocidental, com o fito de, doravante, realizar uma analise comparativa com a nogdo dos
Direitos Humanos no mundo islamico, tendo como foco os dispositivos inerentes a igualdade,

sobretudo, no tocante a igualdade de género.

Em relacdo ao conceito dos Direitos Humanos, a ONU entende que “[...] séo
direitos inerentes a todos os seres humanos, independentemente de raca, sexo, nacionalidade,
etnia, idioma, religido ou qualquer outra condi¢do” ¢ que incluem o direito a vida e a
liberdade, a liberdade de opinido e de expressdo, o direito ao trabalho e a educacdo, entre e
muitos outros, e que todos merecem estes direitos, sem discriminagdo (ONU, 2018a, on line).
Esta é a concepcdo adotada pelos universalistas.

De acordo com Neves (2013b, p. 252-253; 2017, on line), o conceito de Direitos
Humanos, na complexa e heterogénea sociedade mundial, relaciona-se com a abertura dessa
sociedade para o futuro e com a ideia central de inclusdo juridica como acesso ao Direito, pois
a exclusdo juridica de amplos grupos humanos denota-se exatamente como dimensao
negadora dos Direitos Humanos. Para ele, os Direitos Humanos sao definidos primariamente
como expectativas normativas de inclusdo juridica de toda e qualquer pessoa na sociedade

mundial.

No momento em que o0s seres humanos sdo tratados como objetos supérfluos e
descartaveis, em que vige a logica da destruicdo do valor da pessoa, torna-se necessaria a
reconstrucdo dos Direitos Humanos. Com efeito, surge o esforgo para a reconstituicdo dos
Direitos Humanos, como paradigma e referencial ético que aproxime o Direito da Moral,
orientando a ordem internacional contemporanea (PIOVENSAN, 2012). Sobre o tema, Lafer

(1991, p. 154), adotando a terminologia de Arendt, ensina que o maior direito passa a ser o
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direito a ter direitos.

Nas palavras de Morange (2004, p. XIII), “Jamais, na histéria humana, a
expressao Direitos Humanos obteve tamanho sucesso [...]”. A reconstitui¢do dos Direitos
Humanos é reconhecida a medida que estes sdo considerados como um conjunto de direitos

que expressam os valores da pessoa humana (LAFER, 1991).

Para Ferraz Junior (2017, on line), em um tom mais critico, os Direitos Humanos
constituem um dado tipico da cultura moderna, uma decisdo estrutural que se da num contexto
definido, limitando-se e circunscrevendo-se, assim, a sua universalidade como questdo
temética. O autor ainda tece critica ao texto da DUDH que, em sua visdo, se embasa em
um conceito de Direitos Humanos historicamente constituido desde o paradigma do homem

branco e ocidental, reificado como universal.

Igualmente em uma abordagem mais analitica da nocdo ocidental de Direitos
Humanos, Rodriguez (2018, on line), ao tratar da igualdade de género, aduz que se
desenvolveu uma submissdo introjetada como inferioridade da mulher em relagéo ao homem.
Portanto, entende que os Direitos Humanos de nossa época nasceram de um ponto de vista
mundial que se baseia na opressdo das mulheres e sua confinacdo ao dominio privado. Para
ela, é necessario mudar o paradigma que concebeu os Direitos Humanos como direitos dos
poderosos e escutar as vozes daqueles que ndo compartilham desse poder. Entende que é
indispensavel ver essas violagdes com os olhos das vitimas, dos impotentes, daqueles cujas
culturas tém sido destruidas, daqueles que tém estado nas margens, nos flancos; pela

visdo daqueles do Sul, através dos olhos das mulheres.

Hunt (2009, p. 209) destaca que “[...] formou-se aos trancos e barrancos um
consenso internacional sobre a importancia de se defender os Direitos Humanos. A
Declaracdo Universal ¢ mais o inicio do processo do que o seu apogeu”. Assim, a concepcao
internacionalista encontra alguns obstaculos para concretizacdo, dentre 0s quais: (a) 0
reconhecimento e a efetivagdo dos Direitos Humanos depende da postura dos Estados
soberanos, (b) questionamentos acerca da legitimidade da Declaragéo, pois nao foi ratificada
pela totalidade dos Estados nacionais, mas aprovada pela Assembleia Geral da ONU, que néo
teria competéncia para producdo de direito internacional com base na Carta das NacGes
Unidas e (c) auséncia de acolhimento, como partes, de todas as comunidades juridicas na
producdo de tratados internacionais sobre Direitos Humanos, portanto, ndo contariam com

uma instauracao universalista.
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Para Piovesan (2007, p.16-31), existem sete desafios centrais a implementacao
dos Direitos Humanos na ordem contemporénea: (1) Universalismo vs. Relativismo cultural;
(2) Laicidade estatal vs. fundamentalismo religioso; (3) Direito ao desenvolvimento vs.
assimetrias globais; (4) Protecdo dos direitos econémicos, sociais, culturais vs. dilema da
globalizacdo econ6mica; (5) Respeito a diversidade vs. intoleréncia; (6) Combate ao
terrorismo vs. preservacao de direitos e liberdades publicas; e (7) Direito da forga vs. forca do

Direito - desafios da justica internacional.

Percebe-se que, mesmo com o advento da DUDH, ha intensa resisténcia a esta
concepcao universal dos Direitos Humanos. Com tais direcionamentos, torna-se pertinente
para o estudo repisar a ideia de que a comparacdo dos dispositivos inerentes a igualdade,
sobretudo de género, sera realizada partindo da concepcao ocidental universalista em cotejo

com a percepcdo islamica dos Direitos Humanos.

Antes de adentrar esse exame que serd objeto da se¢do 3.3, entretanto, importa
para este trabalho discorrer, ainda que de forma breve, sobre os seguintes desafios centrais a
implementacdo dos Direitos Humanos na ordem contemporanea: Universalismo vs.
relativismo cultural e Laicidade, conforme segue. Ha de se entender que a abordagem néo
objetiva exaurir a discussdo, mas apenas situar a problematica tratada nesta dissertacdo na
realidade contemporanea.

Atualmente, além do universalismo, existem varias correntes para compreender 0s
Direitos Humanos, dentre o0s quais emergem relativismo cultural, multiculturalismo
(GARCIA; GODOY, 2014), interculturalidade e a teoria critica dos Direitos Humanos que se
contrapde a teoria tradicional. Essas multiplas correntes serdo destacadas apenas a titulo de
conhecimento, pois, se repita, este experimento parte da nogdo universal dos Direitos

Humanos.

Acerca do universalismo, os internacionalistas entendem que texto da DUDH
fortalece a afirmacdo de uma ética universal, ao consagrar um consenso sobre valores de
cunho mundial a serem seguidos pelos Estados (PIOVESAN, 2012, p.185; COMPARATO,
2015, p.p. 68-69; COMPARATO, 2017), constituindo um impeto decisivo no processo de
generalizacdo da protecdo internacional dos Direitos Humanos que passou a visar & protecao
do ser humano como tal e ndo mais sob certas condicbes ou em setores circunscritos
(TRINDADE, 2017, on line). Para eles, em sintese, os Direitos Humanos decorrem da
dignidade humana, na condi¢do de valor intrinseco a condi¢cdo dos seres humanos. Eles

defendem o minimo ético irredutivel. Piovesan (2007, p. 17), relata a possibilidade de se
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sustentar a existéncia de graus diversos de universalismo, a depender do alcance do minimo

ético irredutivel.

Por sua vez, os relativistas entendem que a nocdo de Direito esta estritamente
relacionada ao sistema politico, econdmico, cultural, social e também moral vigente em
determinada sociedade. Dessa maneira, cada cultura possui o proprio discurso acerca dos
Direitos Humanos, relacionando as especificas circunstancias culturais e histéricas de cada
sociedade, ou seja, de acordo com essa corrente, ndo ha moral universal, ja que a histéria do
mundo é baseada na pluralidade de culturas, tornando-se necessario que se respeitem as
diferencas culturais denotadas por parte de cada sociedade, assim como seu peculiar sistema
moral (PIOVESAN, 2007, p. 16).

Sobreleva dizer que a doutrina do relativismo cultural sustenta, em sintese, a
nocdo de que as regras sobre moral sdo variaveis de lugar para lugar, assim como que, para
compreender essa diversidade, é necessario situar-se no contexto cultural em que ela é
expressa e, por fim, que as reivindicagcbes morais derivam de um contexto cultural, que, em si

mesmo, € a fonte de sua validade, pregando, repita-se, a inexisténcia de moral universal.

Parte dos relativistas sustenta, ainda, a existéncia de relativismo cultural radical,
que concebe a cultura como principal fonte de validade de um direito ou regra moral; e de um
relativismo cultural fraco, que defende a nogédo de cultura como importante fonte de validade
de um direito ou regra moral (DONNELLY, 2003).

Na tensdo entre as duas concepcdes, os relativistas aduzem a razdo de que 0s
universalistas invocam a visdo hegemdnica da cultura europeia na pratica de um canibalismo
cultural. Em sentido oposto, os universalistas alegam que os relativistas, em nome da cultura,

buscam acobertar graves violagdes a Direitos Humanos.

Kersting (2003, p. 82), ao abordar o relativismo, defende a tese de que 0s sistemas
morais s6 possuem validade relativa, ndo podendo, por conseguinte, reivindicar uma validade

universal, uma validade supratemporal e invariavel de cultura para cultura.

A esse debate entre universalista e relativista, Trindade (1994, p. 173) responde
gue se compreendeu “[...] finalmente que a universalidade € enriquecida pela diversidade
cultural, a qual jamais pode ser invocada para justificar a denegagéo ou violagdo dos Direitos

Humanos”.

Santos (2018, on line), por sua vez, postula uma concepcdo multicultural de

Direitos Humanos, inspirada no didlogo entre as culturas, a compor um multiculturalismo
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emancipatorio. E adiciona o arrazoado de que o multiculturalismo é precedente de uma
relagcdo equilibrada e mutuamente potenciadora entre a competéncia global e a legitimidade
local, que constituem os dois atributos de uma politica contra-hegemonica de Direitos
Humanos no fluente tempo. Em sua inteligéncia, deve ser superado o debate sobre relativismo
e universalismo cultural, com supedaneo na transformagdo cosmopolita dos Direitos

Humanos.

Em outras palavras, objetiva transcender a divisdo geopolitica no que diz respeito
aos Direitos Humanos, pois estd na defesa de que todas as culturas possuem concepcoes
distintas e incompletas de dignidade humana e, com a consciéncia da incompletude, abre-se a
possibilidade de um dialogo intercultural. Elaborar uma concepg¢do multicultural dos Direitos

Humanos seria ato decorrente desse dialogo intercultural.

Ainda sobre o dialogo entre as culturas, Sen (2013, p. 296) faz criticas as
interpretacdes autoritarias, enfatizando a importancia da liberdade e da tolerancia e alegando
que “Os Direitos Humanos séo vistos como direitos que s&o comuns a todos — independente

da cidadania - ou seja, os beneficios que todos deveriam ter”.

Entendimento semelhante no que tange ao didlogo entre as culturas é sustentado
por Flores (2018, on line) ao exprimir um universalismo de confluéncia, ou seja, pluralista.
Piovesan (2012, p. 223), por sua vez, compreende que a abertura do di&logo entre as culturas,
com respeito a diversidade e com base no reconhecimento do outro como ser pleno de
dignidade e direitos, € exigéncia para a celebracdo de uma cultura dos Direitos Humanos,
inspirada pela observancia do minimo ético irredutivel, alcancado por um universalismo de

confluéncia.

Na inteligéncia de Lopes (2017, on line), essa ideia de dialogo, sobretudo no
multiculturalismo, parece invocar a tolerdncia como o melhor meio para proteger as
minorias. A autora entende, contudo, que apesar dos seus méritos, a tolerancia padece de
limitacbes, de modo que defende a perspectiva da interculturalidade, pois entende que
enquanto o multiculturalismo propugna a coexisténcia num mesmo espago social de culturas
diferentes sob o principio da tolerancia e do respeito a diferenca, na interculturalidade,
simples coexisténcia entre os membros de uma sociedade, ndo é suficiente para a garantia
dos seus direitos fundamentais. Propde, pois, a adocao sistematica e gradualmente de espacos
e processos de interacdo positiva das distintas culturas, com a finalidade de abrir e gerar
relacbes de confianca, de reconhecimento mutuo, de comunicagdo, didlogo e debate,

aprendizagem e intercdmbio, cooperacdo e convivéncia.
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Por fim, no que se refere as varias correntes para compreender os Direitos
Humanos, surge a teoria critica na sociedade moderna, comprometida com valores e
apontando como grandes expoentes Alan Gewirth, Charles Beitz, James Griffin, Henry Shuen
e Allen Buchanan. Essa teoria busca, em sintese, questionar a concep¢do normatizadora dos
Direitos Humanos oficialmente consagrada e procura encontrar nas modalidades opcionais de
composi¢cdo de conflitos um direito extraordenamento juridico (WOLKMER, 2001), uma
justificacdo racional dos Direitos Humanos, sendo mais restrita do que as correntes
anteriormente citadas, que tém relacdo com distintos pensadores tedricos, como, estudos
culturais, pés-estruturalismo etc. Na concepcdo de Costa (2017, on line), por exemplo, é
imprescindivel justificar racionalmente — de modo suficiente — a pretensdo de validade

universal da ideia de Direitos Humanos, o que nao parece simples.

Na problematica desta dissertacdo a abordagem menciona os influxos dos
sistemas culturais parciais dos paises muculmanos sobre o sistema juridico-religioso total,
todavia, ndo adentra o debate acerca da existéncia ou ndo de uma moral universal, haja vista

que adota a concepgdo universalista dos Direitos Humanos.

Ainda sobre os desafios centrais a implementacdo dos Direitos Humanos na
ordem contemporanea, no que se refere a laicidade, importa destaca-la, a fim facilitar o
entendimento do papel do isla, no sentido religioso, na estrutura dos paises mugulmanos aqui
recorridos como paradigma, bem assim dos influxos na materializacdo do direito em seus

sistemas juridicos parciais.

Ha uma grande confus&o no emprego dos conceitos de laicidade® e secularizagéo.
Segundo Raquetat Jr (2018, on line), o conhecimento vulgar (senso comum) e alguns
cientistas  sociais, historiadores e filésofos tratam ambos como termos sindnimos que
supostamente fariam referéncia a um mesmo fenémeno historico e social. O autor aduz,
contudo, a ideia de que a laicidade e a secularizacdo constituem processos sociais distintos,
conceitos  heterogéneos, ou seja, o termo laicidade ndo € sindbnimo de secularizacdo.
Enquanto a secularizacdo estd na dimensdo sociocultural; a laicidade se refere

especificamente a dimensédo sociopolitica.

Ainda se recorrendo aos ensinamentos de Raquetat Jr (2018, on line), a

secularizacdo refere-se ao declinio da religido na sociedade moderna e a perda de sua

A laicidade também se distingue do laicismo. Este é uma modalidade violenta e combativa que procura
extirpar a religido da vida social. O laicismo se revela concretamente como uma ideologia anticlerical e
antirreligiosa.(JR RAQUETAT, 2018, on line).
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influéncia e papel central e integrador. A secularizacdo relaciona-se com o enfraquecimento
dos comportamentos e praticas religiosas. A laicidade é, sobretudo, um fenédmeno politico,
vinculando-se com a separacgéo entre o poder politico e o poder religioso. Expressa a laicidade
a afirmacéo da neutralidade do Estado perante os grupos religiosos e a excluséo da religido da

esfera publica.

A nocgdo de que a laicidade tem varios significados pode ser interpretada de
multiplas maneiras em decorréncia das culturas e concepcOes particulares de ordenamentos
juridicos, 0 que leva, as vezes, a conceitos opostos e que afrontam a liberdade religiosa
(MONT’ALVERNE; SILVA, .2014, p. 343). Assim, a laicidade é um fenbmeno que
precisa ser contextualizado e entendido de acordo com as caracteristicas historicas e

culturais de cada nagéo.

Para Aradjo e Zaidan (2017, on line), é possivel apontar trés tipos distintos de
laicidade no mundo ocidental, de acordo com a cultura e a historia, variando entre regimes
constitucionais de separacdo de Igreja e Estado, como Franga, Roménia, Republica Tcheca,
Eslovénia, Hungria, Estados Unidos, México, Cuba, Colébmbia, Venezuela, Chile, Uruguai,
entre outros. O segundo grupo, constituido por paises que separam lIgreja e Estado, mas
mantém alguma relacdo preferencial por a alguma religido por acordos ou concordatas, a
exemplo da Italia, Espanha, Portugal, Pol6nia, Alemanha, Suécia, Peru, Paraguai e Panama. E
ainda os que adotam religido de Estado, como Irlanda, Malta, Argentina, Bolivia e Costa Rica
— catdlicos; Inglaterra — anglicana; Grécia — ortodoxa; Bulgaria — ortodoxa oriental,

Dinamarca e Finlandia — luteranismo.

No contexto Ocidental, em regra, ndo ha muitos problemas no tocante a laicidade,
haja vista que as diversas religides ndo servem como fundamento de producéo e aplicacdo do
Direito, diferentemente do que ocorre na maior parte dos paises mugulmanos, onde “os islas”
ocupam posicédo central para a materializacdo do Direito, refletindo na percepcao dos Direitos
Humanos. Diante de todo o exposto, resta claro que o tema dos Direitos Humanos constitui,
sem duvida, uma preocupacao juridica global.

Assim, para prosseguir com a andlise da problematica central desta dissertacao,
tem-se por indispensavel apontar e conhecer um pouco da nocdo isldmica de Direitos

Humanos, consoante se expde na secao seguinte.
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3.2 Direitos Humanos na percepcao islamica: auséncia de incompatibilidade

categorica do Alcoréo e das Declaracges islamicas com a noc¢éo ocidental

Os problemas alusivos aos Direitos Humanos na atualidade sdo objeto de um
conjunto complexo de atores e instituicdes (TORELLY, 2017, p. 53). No que concerne a
nocdo de Direitos Humanos no isld, é indispensavel mencionar o lugar de destaque conferido
ao livro do Alcordo, compilado no século VII, com prescricBes imutaveis em razdo de sua
origem divina. Allah é Unico o legislador neste caso (DEMANT, 2014, p. 327; EL AED,
[s.n.t], p. 5; MAYER, 1999;AL-JABRI, 2015). No entanto, a interpretacéo do Livro Sagrado é
multipla e serve de base para a percepc¢do islamica sobre os Direitos Humanos e para a
producdo e aplicacdo do Direito islamico como um todo, consoante anteriormente

mencionado.

Sobre as Declaracdes islamicas que prescrevem Direitos Humanos, serdo
abordadas a DIUDH, proclamada em 19 de setembro de 1981, e a DDHI, proclamada em 5
de agosto de 1990, ambas inspiradas no Alcoréo e se encontram sob tutela da Organizagéo
para a Cooperacdo Islamica (OCI) ou Organisation of Islamic Cooperation (OIC) que,
conforme anteriormente destacado, € a segunda maior organizagdo intergovernamental, com
uma composicdo de 57 estados em quatro continentes, tem relacdes consultivas e de
cooperagdo com as Nagdes Unidas e outras organizagdes intergovernamentais para proteger
0s interesses vitais dos muculmanos e trabalhar para a resolugcdo de conflitos e disputas
envolvendo os Estados-membros. Arabia Saudita, Egito e Turquia, paises aos quais se
recorreu neste escrito para fins de ilustracdo das assimetrias nos paises muculmanos, fazem
parte da OCI (AL-JABRI, 2015; MAYER, 1999).

A Organizacdo é a voz coletiva do mundo muculmano e se esforca para
salvaguardar e proteger os interesses dos mugulmanos com o espirito de promover a paz e
harmonia entre varias pessoas do mundo, tendo a funcdo de viabilizar a ideia da ummabh, isto
¢, Unica comunidade, bem de ser representante ativa dos muculmanos e cuidar para

observéancia das Declaragdes islamicas de Direitos Humanos.

Sobre a no¢do de Direitos Humanos no cenario do islé, as Declaragdes islamicas,
no primeiro momento, se distanciam da DUDH, em virtude da subordinagédo dos direitos de
natureza civil, politica, social e econémica aos dogmas religiosos, isto &, no livro do Alcordo.
Os fundamentos religiosos partem do principio de que a razéo, por si, sem a luz da revelacao

de Allah, ndo pode ser um guia certo nas questdes do ser humano. Os Direitos Humanos,
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assim, sdo derivados unilateralmente da revelagdo divina (AL-JABRI, 2015; BINICHESKI,
2010, p. 72; MAYER, 1999).

No outro momento pode-se falar em aproximacéo das nog¢des ocidental e islamica
de Direitos Humanos, pois escritos islamicos noticiam que os Direitos Humanos foram
sancionados por Allah e que os direitos a vida, seguranca, liberdade individual, justica,
igualdade entre as pessoas ja estavam marcados no Alcordo (al-qur’an) muito antes do
ocidente comecar a aborda-los, além de documentos islamicos que ratificam esta posicéo,
como o descrito pela Comissdo Internacional de Juristas: “O Isla foi o primeiro a reconhecer
Direitos Humanos bésicos e quase 14 séculos atras ele estabeleceu garantias e salvaguardas
que apenas recentemente foram incorporadas em declaragcbes universais de Direitos
Humanos”. (AL-JABRI, 2015; BINICHESKI, 2010, p. 72; MAYER, 1999).

Motahari (2008, p. 128) relata que as normas islamicas sobre Direitos Humanos
tratam dos direitos inatos, inegaveis e inalienaveis dos homens que sdo prévios requisitos da
humanidade e que Allah as estabeleceu. Tal entendimento leva a ideia de que os fundamentos
de Direitos Humanos no isla sdo anteriores a no¢do ocidental, pois o Livro Sagrado, se repita,

foi compilado no século VII.

Nas ultimas décadas, a comunidade muculmana esfor¢ou-se por buscar a
alternativa a DUDH, condizente com fundamentos do isla, o que originou a DIUDH cujo
predmbulo deixa evidenciado seu caréater religioso e DDHI, também denominada Declaracéo
do Cairo, que proporciona uma visdo geral da perspectiva muculmana sobre os Direitos
Humanos. Com elas, os muculmanos tentam dar a esses direitos um fundamento confessional,
visto que, para eles, todo direito emana de Allah. (AL-JABRI, 2015; BINICHESKI, 2010, p.
72; MAYER, 1999).

Muito embora 0 mundo muculmano esteja se esforcando na busca de protecdo dos
Direitos Humanos, com base em seus dispositivos legais, a comunidade internacional
ocidental vé a aplicacdo da lei islamica com criticas, afirmando a existéncia de violagdes dos
Direitos Humanos mais fundamentais, como as penas corporais, a superioridade do
mugculmano sobre o ndo mugulamano, a superioridade do homem sobre a mulher, as préaticas
de torturas, além das dendncias de que o fundamentalismo islamico é um grande obstaculo
para qualquer dialogo. (AL-JABRI, 2015; BINICHESKI, 2010, p. 73; MAYER, 1999).

De acordo com Ali (2015, p. 23), séo os muculmanos de Medina que preconizam,

por exemplo, a morte por apedrejamento, em caso de adultério, e pdem as mulheres em burcas
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e as espancam se elas sairem de casa sozinhas ou se ndo se cobrirem direito.

Estas violagbes ndo sdo exclusivas dos paises muculmanos. A Anistia
Internacional tem relatado graves praticas de torturas em diversos paises, dentre eles os quais
destacam: Sri Lanka (desaparecimentos de jornalistas), Zimbabue (com a impunidade), Brasil
(violagdes nos presidios, em conflitos agrarios, contra povos indigenas, contra moradores de
favelas), entre outros (AL-JABRI, 2015; ANISTIA, 2018, on line; BINICHESKI, 2010, p. 73;
MAYER, 1999). Ha que se ressaltar, no entanto, que sobreditas violacdes sdo reprovaveis em

qualquer pais, quer seja mugulmano ou néo.

Segundo Cappellari e Cappellari (2018, on line), aspectos que se expressam estao
no fato de que, em geral, ha muitos conflitos envolvendo paises mugulmanos. Entdo, para o0s
homens, mulheres e criancas vitimas dos conflitos armados, como podera alguém lhes dizer
gue possuem direito a vida, a liberdade, entre outros Direitos Humanos? Como falar em
dignidade, justica social e democracia nessa situacdo de miséria, opressdo, violéncia em que
se encontram? Em muitos paises onde se verificam as situacGes ora descritas, podem-se
encontrar na Constituicdo ou na legislacdo referéncia aos Direitos Humanos, porém, se essas
pessoas sdo titulares de tais direitos, por que sua efetivacdo ndo chega até eles? O que ha de

errado?

Escravos castrados, mulheres segregadas e cobertas por véu, poligamia masculina
generalizada, intolerdncia cega diante dos infiéis de Allah - entre os ocidentais, por vezes essa
é a Unica imagem que se tem em relacdo a vida cotidiana do isld. E fato que, por meio do
cinema, da literatura popular e das telenovelas, o Ocidente alimentou esteredtipos e constituiu
uma imagem caricaturada do mundo mugulmano. Por outro lado, no entanto, ndo ha como
negar que, no longo decurso da histéria do islg, trés grupos foram excluidos da igualdade que,
em principio, regeria as relacdes entre os fiéis: escravos, ndo muculmanos e mulheres. A
escraviddo, na verdade, é hoje marginal. Porém, a posicdo da mulher e de minorias nao
muculmanas (e de mugulmanos dissidentes) continuam constituindo um desafio (AL-JABRI,
2015; DEMANT, 2014, p. 146; MAYER, 1999).

O tema é espinhoso. Assim, muitos autores, quando se reportam aos Direitos
Humanos sob a Optica islamica, confessam que ha limitacdo na competéncia do debate desse
assunto, causada pelos parcos conhecimentos das linguas orientais. Para conversas com
muculmanos, quase sempre se valem, em geral, das linguas inglesa e alema. Também para a
andlise da literatura, essa restricdo € flagrante. Por causa dessa barreira linguistica, a

dissertagdo ndo tem a pretensdo de reproduzir totalmente a multiplicidade de posicionamentos
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do pensamento islamico a respeito dos Direitos Humanos. (AL-JABRI, 2015; BINICHESKI,
2010, p. 73; MAYER, 1999).

E forgoso reconhecer que, se ha diversidade no mundo mugulmano também existe
um complexo sistema de afinidade, de historia e de religido, mesmo com as assimetrias dos
paises, a unir esses povos, pois a esséncia desse mundo esta na lingua, no isla, na tradicdo e
nos costumes (AL-JABRI, 2015; BINICHESKI, 2010, p. 71; MAYER, 1999), o que pode
auxiliar na abertura para um diélogo, inicialmente interno, acerca da nocgdo islamica de
Direitos Humanos para, na sequéncia, viabilizar a abertura ao dialogo com a nocéo ocidental

de Direitos Humanos.

Com o intuito facilitar esses didlogos, buscam-se pontos de convergéncia entre a
DUDH, DIUDH e DDHI, considerando ainda o Alcordo como fundamento de validade das
referidas Declaracfes islamicas que tratam dos direitos humanos. Para tanto, recorre-se a

igualdade de género, nos termos que se analisa a seguir.

3.3 Aiigualdade de género como parametro na Declaracao Universal dos
Direitos Humanos, nas Declaracdes Islamicas sobre Direitos Humanos e no

Alcordo: nocao de identidade ou de uniformidade no contexto islamico?

A igualdade de género é espinhosa e, por si, seria suficiente para objeto de anélise
em sede de qualquer dissertacdo. Repise-se, contudo, a ideia de que o recorte aqui realizado é
meramente ilustrativo das assimetrias nos paises muculmanos. Evidentemente, pois, ndo tem a

pretensdo de detalhar ou exaurir a tematica.

Tecendo consideracgdes acerca da evolugdo do conceito de género, Andrade (2016,
p. 22) destaca que esta é uma palavra polissémica, inicialmente utilizada na Gramatica e na
Linguistica para designar coisas, grupos ou palavras, sendo que apenas em 1950, foi
incorporada ao vocabulario dos Estados Unidos como um conceito aplicavel ao contexto das
relacfes pessoais e sociais. Além disso, menciona que, posteriormente, o conceito de género
se envolveu nas discussdes das mais diversas areas do conhecimento, como a Antropologia, a
Sociologia e a Historia, e auxilia na compreensdo da forma como as relagdes se estabeleceram

entre homens e mulheres.

Na perspectiva de Rodriguez, (2017, on line), género é entendido como categoria
de anélise social que permite perceber a relacdo social de homens e mulheres como uma

relacdo de poder, situando o problema da subordinagdo feminina, historicamente construida
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no sistema patriarcal.

Para Binicheski (2010, p. 75) género é uma condi¢cdo ambivalente, ndo é
simplesmente uma classe, nem um grupo de status. O género €, portanto, uma categoria
hibrida pautada simultaneamente, na politica econdmica e na cultura. Ainda segundo essa
autora, a situacdo ambivalente do género reforca a condi¢cdo marginalizada relegada ao tipo de
classe explorada e sexualidade renegada.

Assim expressa, pode-se afirmar que a relacdo de género se norteia pelas
diferencas bioldgicas entre homens e mulheres, diferencas que foram transformadas, no curso
de todo um processo histérico, em desigualdades que tornaram a mulher um ser vulneravel a
exclusdo social, seja pela via do trabalho, da classe, da cultura, da etnia, da idade, da raca,
como entende Binicheski (2010, p. 75).

A exclusdo da mulher é secular e diferenciada, pois ela se fundamenta na
diferenga, numa condi¢do bipolarizada do sexo, sendo destinada a mulher a condicdo de
inferior, 0 que tem sido reproduzido por pensadores no decurso da historia. Platdo desenhava
a mulher como reencarnacdo dos homens covardes e injustos. Aristoteles afirmava que o
corpo feminino é dotado de um cérebro menor, o que impede o desenvolvimento de sua
capacidade racional e intelectual; ela é, segundo este fildsofo, uma fémea vulneravel a
piedade, chora com facilidade, é afeita a inveja, lamdria, injaria, tem menos pudor e
menos ambicdo. Na ideologia burguesa, a mulher € vista como um ser do lar, pelo que
Rousseau a percebe como destinada ao casamento e a maternidade, Kant a considera pouco
dotada intelectualmente. (BINICHESKI, 2010, p. 76; TIBURI, 2002).

Esses atributos e outros imputados as mulheres reforcam a exclusdo feminina,
que luta entre o espaco privado e o publico (o lar e o trabalho) para afastar o preconceito da
inferioridade que, durante séculos, a religido, as leis, a escola, a familia tentavam Ihe imputar
e que ela vem se despindo, assumindo sua independéncia e importancia, inclusive no mercado
de trabalho (BINICHESKI, 2010, p. 76; SCAVONE, 2018, on line).

A luta contra a excluséo e violéncia feminina tem crescido. A busca por direitos
equanimes, igualdade entre homens e mulheres e uma vivéncia liberta de padrdes opressores €
uma constante. Desde o século X1X, as mulheres brigam pelos seus direitos (BINICHESKI,
2010, p. 76).

Como o debate pelo reconhecimento dos Direitos Humanos das mulheres se

intensificam, compreende-se importante aborda-lo. Tanto as mulheres ocidentais quanto
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orientais (em amplo sentido), adotam uma perspectiva mais reflexiva e filoséfica,
questionadora dos valores que guiam o desenvolvimento humano atual, entendendo que o
encaminhamento mais adequado deveria ser a fusdo das propostas e sua integracdo do
panorama dos Direitos Humanos para tornad-los mais abrangentes (BINICHESKI, 2010, p.
76);

Iniciando o estudo dos Direitos Humanos em espécie, passa-se a analisar 0s
dispositivos inerentes a igualdade que estdo na DUDH. O predmbulo dispde, em sintese, sobre
o reconhecimento da dignidade da pessoa humana, protecdo dos Direitos Humanos, relagédo
amistosa entre paises e igualdade entre homem e mulher. O artigo 1° destaca que “Todas as
pessoas nascem livres e iguais em dignidade e direitos. Sdo dotadas de razdo e consciéncia e
devem agir em relacdo umas as outras com espirito de fraternidade”. A Declaracdo trata,
ainda, de aspectos relacionados a igualdade nos artigos I, VII, X, XVI n.° 1, XXI.° n.° 2,
XXI11 n.2 2% (ONU, 2017, on line). Confira-se.

E importante esclarecer que a DUDH ndo é um tratado, porém, se constitui sob
forma de resolucdo que, por sua vez, ndo tem forca de lei, mas, € livre de duvidas que
demarca a concep¢do contemporanea dos Direitos Humanos. Assim, é concebida como a
interpretagcdo autorizada da expressdo “Direitos Humanos”, constante da Carta das Nagdes
Unidas, e por esse motivo, exprimem forca juridica vinculante. H4, ainda, aqueles que
defendem o ponto de vista de que a Declaracdo teria forca juridica vinculante por integrar o

Direito Costumeiro Internacional e/ou os principios gerais de Direito (PIOVESAN, 2012).

% Artigo Il

1 - Todo ser humano tem capacidade para gozar os direitos e as liberdades estabelecidos nesta Declaragéo,
sem distin¢do de qualquer espécie, seja de raca, cor, sexo, idioma, religido, opinido politica ou de outra
natureza, origem nacional ou social, riqueza, nascimento, ou qualquer outra condig&o.

2 - N&o sera também feita nenhuma distin¢do fundada na condicdo politica, juridica ou internacional do pais
ou territorio a que pertenga uma pessoa, quer se trate de um territério independente, sob tutela, sem governo
préprio, quer sujeito a qualquer outra limitacdo de soberania.

Artigo VII

Todos s&o iguais perante a lei e tém direito, sem qualquer distin¢do, a igual protecdo da lei. Todos tém direito a
igual protecdo contra qualquer discriminagdo que viole a presente Declaracdo e contra qualquer incitamento a tal
discriminacéo.

Artigo X

Todo ser humano tem direito, em plena igualdade, a uma justa e plblica audiéncia por parte de um tribunal
independente e imparcial, para decidir sobre seus direitos e deveres ou do fundamento de qualquer acusacéo
criminal contra ele.

Artigo XVI

1. Os homens e mulheres de maior idade, sem qualquer restricdo de raga, nacionalidade ou religido, tém o direito
de contrair matrimoénio e fundar uma familia. Gozam de iguais direitos em relagdo ao casamento, sua
duracéo e sua dissolugéo [...]

Artigo XXI [...]

2. Todo ser humano tem igual direito de acesso ao servigo publico do seu pais.

Artigo XXII [...]

2. Todo ser humano, sem qualquer distin¢do, tem direito a igual remuneracéo por igual trabalho.
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Reportando-se a igualdade de género no Ocidente que se pode extrair dos
dispositivos supramencionados previstos na DUDH, para Binicheski (2010, p. 78), ndo é
necessario aprofundar muito o assunto para se constatar que o seu alcance ainda tem um
caminho arduo de lutas e transformacdes até que se torne realidade. A autora entende que 0s
atos de violéncia praticados contra a mulher na sociedade hodierna sdo por uma ideologia
sexista que estigmatiza o género feminino e que os efeitos perversos dessa tradicdo
discriminatoria se refletem nas mais variadas modalidades de violacdo dos direitos humanos
das mulheres (estupros, espancamentos domésticos, prostituicao forcada, violéncia fisica e
psicologica), 0 que se constitui, em sua dptica, sem qualquer divida, um retrocesso as
conquistas dos direitos humanos da mulher, que continua em sua peleja para diminuicdo da
desigualdade de género e da violéncia, lutando por uma maior efetividade legislativa, para que

seus Direitos Humanos vinguem no seio da sociedade, a despeito da cultura patriarcal.

Percebe-se que, no Ocidente, o tratamento igualitario entre homem e mulher ainda
ndo foi totalmente alcancado. Assim, ndo se pode continuar a propagar a retdrica da
superioridade ocidental sob esse aspecto, como se 0s paises muculmanos, tdo-somente em
virtude “dos islas” , fossem os Unicos a apresentar problemas no tocante ao tratamento

dispensado as mulheres.

Sobre o papel da mulher no isla, um fator histérico essencial para entender é, em
geral, suprimido das obras que tratam do tema, relaciona-se a Khadija, primeira esposa de
Muhammad, que tinha quarenta anos e foi vilva por duas vezes antes de se casar com 0
profeta. Ele, na época com 25 anos, ndo tinha recebido a misséo profética islamica. Khadija
era uma mulher de negdcios, rica e propds casamento a ele, sendo inclusive a pessoa que
financiou a expansao do isla apds a revelacdo recebida por Muhammad (DEMANT, 2014, p.
25). Se ndo fosse a ajuda financeira de Khadija, talvez o isld ndo tivesse obtido sucesso
expansivo, pois ela exerceu grande influéncia na tradicdo islamica. Some-se a isso, ainda, 0
protagonismo da mulher na realizacdo desse casamento, pois a proposta partiu de Khadija.

Seria realmente o objetivo do isld a submissdo da mulher?

H& cerca de 1.400 anos, o isld concedeu direitos as mulheres, dentre eles,
contratuais, conjugais, como a possibilidade de divércio, o controle de forma independente de
sua fortuna e propriedades, o percebimento de pagamento igual ao do homem, a manutencao
do nome de solteira, etc.; direitos semelhantes foram concedidos no Ocidente apenas no
Século XX (AL-SHEHA, [s.n.t]b, p. 84).
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O isla também ordenou que as mulheres fossem tratadas gentilmente, com justica,
e encorajou enfaticamente que elas fossem educadas, tendo em vista que 0s ensinamentos do
Profeta Muhammad foram no sentido da obrigatoriedade da busca de conhecimento para todo
muculmano, ou seja, homens e mulheres, igualmente (AL-SHEHA, [s.n.t]b, p. 24). Ha quem
entenda que a reforma promovida pelo Alcordo foi um avango, mas ndo tirou a mulher de sua
posicao inferior (DEMANT, , 2014. p. 150; ALI, 2015)..

Consoante destacado anteriormente, existem alguns mitos sobre o isl,
propagados na sociedade ocidental. Dentre estes, cita-se o generalizante de que “[...] todas as
mugulmanas sdo oprimidas, sendo o véu islamico um simbolo da opressdo”. Tenciona-se
afastar essa propagacédo, esclarecendo que a propria religido é praticada das mais diversas
maneiras nos paises muculmanos (HOFMANN, 1992). Ha contrastes ndo apenas nas
modalidades visiveis, rituais e sociais, mas até no nucleo das crencgas e na maneira de aplica-
las & sociedade (DEMANT, 2014, p. 14), materializando as assimetrias destacadas no capitulo
2.

Sobre igualdade entre homem e mulher no Direito islamico, o Alcordo (114;210)°°
ndo somente reconhece, como também impGe, prescrevendo que a distincdo dos sexos €
fornecida pela natureza e ndo conta em questdes espirituais, nem nas distingdes artificiais, tais

como: linhagem, riqueza, posigao etc.

Por sua vez, a DIUDH, em seu preambulo, resguarda a dignidade da pessoa
humana, a misericérdia para com a humanidade, a igualdade e a protecdo dos direitos do

homem; a garantia especifica da igualmente encontra prescricdes nos artigos 111, VI e XX°,

% No Islam, a igualdade de condicBes entre 0s sexos ndo somente é reconhecida como é imposta
veementemente. Se a distingdo dos sexos, que € uma distingdo fornecida pela natureza, ndo conta em questfes
espirituais, muito menos, certamente, terdo relevancia as distin¢des artificiais, tais como: linhagem, riqueza,
posicéo, raca, cor, origem etc.

*” 111 - Direito & Igualdade e Proibicdo Contra a Discriminagéo llicita

a. Todas as pessoas sdo iguais perante a lei e tém direito a oportunidades iguais e protecdo da Lei.

b. Todas as pessoas tém direito a salario igual para trabalho igual.

¢. A ninguém sera negada a oportunidade de trabalhar ou sera discriminado de qualquer forma, ou exposto a
risco fisico maior, em razdo de crenca religiosa, cor, raca, origem, sexo ou lingua.

IV — Direito a Justica

a. Toda a pessoa tem o direito de ser tratada de acordo com a Lei e somente na conformidade dela.

b. Toda a pessoa tem ndo sé o direito mas também a obrigacdo de protestar contra a injustica, de recorrer a
solucbes prevista em Lei, com relagdo a qualquer dano pessoal ou perda injustificada; para a autodefesa contra
quaisquer ataques contra ela e para obter apreciacdo perante um tribunal juridico independente em qualquer
disputa com as autoridades publicas ou outra pessoa qualquer.

c. E direito e obrigacdo de todos defender os direitos de qualquer pessoa e da comunidade em geral (hisbah)

d. Ninguém sera discriminado por buscar defender seus direitos publicos e privados.

XX — Direitos das Mulheres Casadas

Toda mulher casada tem direito a:

a. morar na casa em que seu marido mora;
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destacando a igualdade de todos perante a lei e no acesso a justica, a concessao de salario
igual para o exercicio do mesmo oficio, oportunidade de trabalho para todos e vedagdo a
discriminacdo de qualquer modalidade. Ao homem é atribuida a responsabilidade pela

manutencdo familiar (USP, 2017, on line).

Ja a DDHI em seu preféacio destaca, em resumo, a dignidade da pessoa humana, a
igualdade e a protecdo dos direitos do homem. E sobre igualdade, preceitua, nos artigos 6° e
19, “a”® (ISLAM, 2017, on line) que a mulher é igual a0 homem em dignidade, tendo direito
de possuir identidade civil, independéncia financeira etc., atribui a0 homem a manutencéo e

bem-estar da familia. Além disso, destaca que todas as pessoas sdo iguais perante a lei.

Ante a mencao aos artigos que se referem a igualdade, passa-se a comparacao
normativa, a fim de averiguar se existem fundamentos de Direitos Humanos no isla, anteriores
a DUDH - haja vista que o Direito islamico retira o fundamento de validade do Alcoréo,
compilado no século VII. Deste questionamento emerge, de maneira secundaria, a ddvida se
referidas legislacdes islamicas de Direitos Humanos teriam carater simbdlico. Neves (2013a,
p. 30) define legislacdo simbdlica como “[...] producdo de textos cuja referéncia manifesta a
realidade € normativo-juridica, mas que serve, primariamente e hipertroficamente, a

finalidades politicas de carater ndo especificamente normativo-juridico”.

Na legislacdo simbdlica, a finalidade politica é latente (utilizacdo do texto) e
predomina sobre o fim manifesto do sistema juridico (texto). De modo generalizado, nédo

b. receber 0s meios necessarios para a manutencdo de um padrdo de vida que néo seja inferior ao de seu marido
e, em caso de divorcio, receber, durante o periodo legal de espera (iddah), os meios de subsisténcia compativeis
com os recursos do marido, para si e para os filhos que amamenta ou que cuida, independente de sua propria
condicdo financeira, ganhos ou propriedades que possua;

c. procurar e obter a dissolu¢do do casamento (khul’a), na conformidade da Lei. Este direito ¢ cumulativo com o
direito de buscar o divorcio através das cortes;

d. herdar de seu marido, pais, filhos e outros parentes, de acordo com a Lei;

e. segredo absoluto de seu marido, ou ex-marido se divorciada, com relacdo a qualquer informacédo que ele possa
ter obtido sobre ela, e cuja revelagdo resulte em prejuizo a seus interesses. Idéntica responsabilidade cabe a ela,
em relacdo ao marido ou ao ex-marido.

% ARTICLE 6:

(a) Woman is equal to man in human dignity, and has her own rights to enjoy as well as duties to perform, and
has her own civil entity and financial independence, and the right to retain her name and lineage.

(b) The husband is responsible for the maintenance and welfare of the family.

ARTICLE 19:

(a) All individuals are equal before the law, without distinction between the ruler and the ruled.

ARTIGO 6

(@ A mulher é igual a0 homem na dignidade humana, e tem seus proprios direitos para desfrutar, além de
deveres para desempenhar, e tem sua propria entidade civil e independéncia financeira, e o direito de manter seu
nome e linhagem.

(b) O marido é responsavel pela manutengdo e bem-estar da familia.

ARTIGO 19

(a) Todos os individuos sdo iguais perante a lei, sem distingdo entre o governante e o governado (tradugédo livre)
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ocorre a finalidade manifesta, isto €, a legislacdo nédo é feita para ser eficaz do ponto de vista
juridico (ineficacia social generalizada), pois o0 uso do texto é apenas instrumental para dar

vazdo a finalidade politica.

Aqueles que defendem o carater simbolico das DeclaracBes islamicas sobre
Direitos Humanos, destacam que elas ndo sdo colocadas totalmente em pratica, pelo que
consideram que os paises mugulmanos que manifestaram adesdo o fizeram com o intuito de
figurar positivamente no ambito internacional (CORDEIRO, 2017, on line). Além disso,
relatam que as normas em comento sdo apenas uma interpretacdo da DUDH a luz do Alcordo,

suprimindo direitos excessivos e acrescentando direitos que o Livro Sagrado preve.

Comprovou-se, no entanto, que o Alcordo e as trés Declaragdes privilegiam a
igualdade de género. Ressalta-se que, no contexto do isld, existe diferenca entre a ideia de
igualdade e identidade. lgualdade significa paridade, equidade, ja identidade que dizer
uniformidade, isto €, que os direitos sejam exatamente os mesmos (MOTAHARI, 2008, p.
115). Com efeito, a mulher no isla est4d numa circunstancia diferente da situagdo do homem,
porém, isso ndo significa, necessariamente, um aspecto negativo. O préprio Alcordo (4; 34)
deixa isso evidente, quando relata que “[...] 0s homens sdo os protetores das mulheres, porque
Allah dotou uns com mais (forga) do que as outras, e pelo o seu sustento do seu peculio [...]”.
Assim, a distin¢do entre homem e mulher, de acordo com os principios alcoranicos, ndo se
materializa no sentido de opressdo; muito pelo contrario, pois 0 homem exerce o papel de

protetor, consoante evidenciado.

Ante, porém, as assimetrias dos paises mugculmanos, em muitos casos, a situacgéo,
que deveria ser de protecdo, se conduz a dominagdo e violéncia. H& também paises mais
progressistas, 0 que parece confirmar a expansdo imperialista dos sistemas culturais parciais
no contexto do isla, ja que os sistemas juridicos-religiosos parciais se manifestam de multiplas
maneiras decorrentes de influxos culturais. Tal quadro ndo se justifica dentro da crenca, pois
esta determina que todas as normas retirem fundamento de validade do Alcoréo; assim,

costumes tribais e pré-islamicos ndo tém legitimidade.

A fim de ilustrar as assimetrias culturais e suas influéncias nos sistemas juridico-
religioso parciais, dos paises mugulmanos, isto €, aqueles que, em mais de 50% do
contingente sdo constituidos por mugulmanos, bem como de ratificar os argumentos trazidos
no capitulo imediatamente anterior acerca da fragmentacdo, regressa-se aos paises adotados
para fins ilustrativos, em trés paises por demais heterogéneos - Arabia Saudita, Egito e

Turquia, abordando a maneira de tratamento dispensada as mulheres, um dos pontos mais
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delicados acerca do alegado quadro de oposicdo aos Direitos Humanos. Repise-se, entretanto,
a citagdo ocorre sem pretensdo de exaurir as particularidades desses paises.

Sobre o tratamento dispensado as mulheres e tendo em conta o fato de que as leis
islamicas devem buscar o fundamento de validade no Alcordo® ndo podendo contrarié-lo,
dispde o Livro Sagrado: “Entre os Seus sinais esta o de haver-vos criado companheiras da
v0ssa mesma espécie, para que com elas convivais; e colocou amor e piedade entre vos”.
(ALCORAO, 30:21). Desta passagem, vislumbra-se a ideia de que as mulheres devem ser
tratadas com amor e piedade. Além disso, em todo o texto, ndo existe qualquer dispositivo
atribuindo punigdes para os denominados crimes de honra, para as vitimas de estupro, ou
mesmo permitindo a ablagdo/circuncisdo feminina™ - que é um costume tribal pré-islamico -,
tampouco impde o “véu’ islamico como submissao.

O debate acerca do uso do véu é uma constante no isla contemporaneo, sendo
marcado por perspectivas divergentes. Parte dos estudiosos argumenta que o Profeta melhorou
a condi¢do da mulher &rabe em seu tempo, garantindo direitos fundamentais no casamento
que eram negados no “tempo da ignorancia”. As suratas proferidas enquanto estava em Meca
referem-se ao costume do infanticidio feminino com grande horror, condenando também o
abandono de vilvas e 6rfaos. Apos a adocao do isla foram garantidos as mulheres direitos
de heranca sob a protecdo da familia. O marido seria obrigado a prover tanto a mulher
qguanto as criangas, caso houvesse, com as necessidades essenciais para a sobrevivéncia.
Mesmo a poligamia sendo permitida, o homem estava limitado a no maximo quatro esposas

que deveriam ser tratadas de maneira igualitaria (NEUMANN, 2018, on line).

Outra parte dos estudiosos destaca que o Texto Alcoranico esta voltado tanto para
a mulher quanto para 0 homem em relacdo as obrigacfes morais, considerando que todos,
indistintamente terdo que responder por seus atos no Dia do Julgamento Final. Existem, no

entanto, passagens que atestam a inferioridade legal da mulher (NEUMANN, 2018, on line).

Retornando o assunto do véu islamico em suas mais varidveis modalidades
(burca, nigab, hijab etc.), este é um dos aspectos mais polémicos e estereotipados no
Ocidente, pois se tem a imagem de opressdo da mulher mugulmana. Cumpre esclarecer que
civilizagbes pré-islamicas ja ostentavam o uso do véu, que, no inicio, estava mais associado a

classe social do que a religido. Cobrir o cabelo e partes do corpo e da face era um simbolo de

%9 Convém esclarecer que se utiliza neste trabalho a tradugéo, do Alcordo para o portugués, de Samir EI Hayek,
disponivel na pagina da Federagdo das Associacdes Mugulmanas do Brasil:
<http://www.fambras.com.br/nova/media/56080971ec522.pdf>. Para mais informacdes, verificar referéncias.
"0 Extirpacéo dos genitais externos da mulher em um processo doloroso e traumatico.
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status. Posteriormente, passou a ser usado apenas pelas esposas de Muhammad. A adogéo por
todas as muculmanas decorre de varios fatores, como a conquista de areas onde ele era
comum na classe alta, o influxo de riqueza, a elevacdo do status dos arabes e o fato de que as
mulheres do Profeta eram exemplo de modestia (AL-KHAZRAJI; 2008, p. 49; AL-SHEHA,
[s.n.t]b).

O Alcordo ndo especifica o tipo de véu a ser usado, mencionando apenas a
utilizacdo como simbolo de recato (ALCORAO, 24:31)"*. Note-se que, mais uma vez, as
assimetrias ficam notorias, pois existem tipos de véus utilizados apenas em determinados
paises, por exemplo, o nigab € obrigatério na Ardbia Saudita, jA no Egito e Turquia ha
diversidade e maior liberdade na questdo da utilizagdo do véu, consoante se passa a destacar
(EL SAWY, 2002, p. 145).

Dentre os paises muculmanos na atualidade, a Arabia Saudita constitui um dos
estudos de caso de maior complexidade, pois a interpretacdo do Alcordo se da de modo ainda
bastante conservador (NEUMANN, 2018, on line). Nesse pais, a mulher é obrigada a utilizar
0 véu na modalidade nigab na esfera publica, é proibida de conduzir automdveis e de estar
acompanhada por um homem gue nao seja da sua familia, estando sujeita a puni¢cdes em caso
de desrespeito (CORDEIRO, 2017, on line). Nessa realidade, ja existe intenso movimento,
das proprias sauditas, no sentido de reivindicar direitos em consonancia com o Alcordo, bem
como uma interpretacdo progressista para fins de producéo das leis que dele decorrem. Como

fruto desse movimento, conquistaram, inclusive, o direito de dirigir a partir de junho de 2018.

O Egito, por sua vez, um dos panoramas das manifestacdes internacionalmente
conhecidas como Primavera Arabe’®, muito embora se mostre com posicdo moderada, ainda
retrata casos isolados e clandestinos de praticas pré-islamicas de mutilacdo genital feminina. A
pratica foi formalmente banida em 2008. Quanto ao véu, ndo ha imposicdo de uma
modalidade, inclusive, existem muculmanas que ndo utilizam o véu naquele pais (EL SAWY,
2002, p. 181).

Ja a Turquia demonstra avancos legais e sociais no sentido de coibir tratamentos

violentos e degradantes contra as mulheres mugulmanas. Enquanto no Ocidente, em geral, o

" Dize as fiéis que recatem os seus olhares, conservem os seus pudores e nd0 mostrem o0s seus atrativos, além
dos que (normalmente) aparecem; que cubram o colo com seus véus e ndo mostrem 0s seus atrativos, a ndo ser
aos Seus esposos, seus pais, seus sogros, seus filhos, seus enteados, seus irmaos, seus sobrinhos, as mulheres suas
servas, seus criados isentas das necessidades sexuais, ou as criangas que ndo discernem a nudez das mulheres;
que ndo agitem os seus pés, para que ndo chamem a atencdo sobre seus atrativos ocultos
72 . . . . (g o
Protestos que ajudaram a derrubar regimes que estavam consolidados no Oriente Médio. Tiveram inicio na
Tunisia em dezembro de 2010. Seguiram protestos no Egito, conflitos na Libia e marcou o inicio do conflito na
Siria, pais que hoje € palco de uma guerra civil (LAGE, 2016, p. 108).
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véu islamico é visto como opressor e até mesmo motivo de desconfianga, na Turquia é sinal
de liberdade, pois foi proibido durante algum tempo em virtude da posicéo secularista do pais;
agora esta permitido. Veja-se que nao ha obrigatoriedade em sua utilizagdo, mas sim liberdade
de escolha (CILA, 2017, on line; EL SAWY, 2002, p. 181).

Na percepcdo de El Sawy (2002, p. 181) “[...] se em outro pais mugulmano a
mulher sofre restrigdes, por certo, a lei em vigor ndo € a islamica”. A autora ndo considera
legitimas as leis que ndo retiram o fundamento de validade do Alcorao, sobrepondo costumes
pré-islamicos aos dispositivos sagrados. Mesma linha de pensamento é manifesta por
Nogueira (2007, p. 61), para quem a circuncisdo feminina “[...] ndo €, portanto, uma préatica
religiosa, e sim um costume de determinadas regides”.

N&o se desconhece a existéncia de outras passagens no Alcordo que legitimam
tratamento cruel, no sentido de permitir o apedrejamento em caso de adultério. Ha de se
esclarecer, todavia, que a punicdo é destinada para homens e mulheres (ALCORAO, 4:16)",
diferentemente da nogdo propagada pelo senso comum ocidental. Igualmente, ndo se pretende
aqui fazer uma defesa acritica do isla, ao contrario, 0 que se objetiva é demonstrar a
complexidade da situacdo, a fim de evitar que sejam expressos modos de compreensdo
equivocadamente generalizantes.

Outra previsdo alcordnica que merece relevo esta relacionada ao peso dos
depoimentos de homens e mulheres no contexto islamico. O depoimento de um homem é
equivalente ao de duas mulheres, o que supostamente atribui forte legitimidade a condicdo de
inferioridade da mulher. E importante ressaltar, no entanto, que, mesmo o depoimento de uma
mulher ndo tendo o mesmo peso do de um homem, ndo ha uma proibicéo explicita para o seu
testemunho em um tribunal mugulmano. Sendo assim, como a leitura do Alcordo deve ser
orientada para objetivos claros e voltada para as necessidades contemporaneas das sociedades
muculmanas, esta posicdo pode ser revista, vindo a admitir o depoimento tanto do homem
quanto da mulher, de maneira igualitaria; ainda mais porque, em determinados casos, a
mulher pode ter sido a Unica testemunha, sendo o seu relato de fundamental importancia para
resolucéo da contenda (NEUMANN, 2018, on line).

Uma das dificuldades para o progresso da leitura dos Direitos Humanos no
contexto islamico, no entanto, sdo as nogdes tradicionalista e fundamentalista. A primeira

acredita que estda mais proxima do sentido original do Texto Sagrado do que aqueles

" E aqueles, dentre v6s, que o cometerem (homens e mulheres), puni-os; porém, caso se arrependam e se
corrijam, deixai-os tranquilos, porque Deus é Remissorio, Misericordiosissimo.
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condicionados por modismos ou correntes ideoldgicas distintas. Um exemplo cléssico é o da
poligamia, pois os tradicionalistas interpretam que a igualdade requerida para o tratamento
das esposas afigura-se como o direito a cada uma delas ao seu proprio lar e a devida provisao
material (DEMANT, 2014, p. 301; NEUMANN, 2018, on line).

Por sua vez, a visdo fundamentalista, em sintese, prega uma clara separagdo entre
a esfera publica (a sociedade) e a esfera privada (a familia), a primeira pertencendo aos
homens e a segunda as mulheres, que estdo, contudo, submetidas aos homens. O objetivo
desta separacdo é de manter cada sexo na sua esfera natural, onde ele pode contribuir da
melhor maneira para a reproducdo da sociedade islamica. Esta separacdo implica sempre
maior segregacdo de homens e mulheres do que na sociedade ocidental (DEMANT, 2014, p.
301; NEUMANN, 2018, on line).

Para o enfrentamento do tradicionalismo e do fundamentalismo, as mulheres
muculmanas de vanguarda buscam ultrapassar essas questdes, possibilitando maior
flexibilidade para eventuais mudancas no sentido de recontextualizar o Alcordo para o
momento atual. Os pontos relacionados aos direitos da mulher estdo inexoravelmente ligados
a Modernidade. Para essas mulheres de vanguarda, o Alcordo foi revelado em um momento
historico especifico, portanto, devendo ser reinterpretado o espirito de seus mandamentos
sob a dptica da realidade contemporanea. No que se refere a poligamia, defendem seu
banimento, pois ndo é levada em consideracdo, na concepcao de igualdade, a incapacidade do
homem de estar emocionalmente envolvido de modo similar com todas as esposas, afetando o

seu bem estar psicologico dos homens e das mulheres (NEUMANN, 2018, on line).

Argumentos semelhantes sdo utilizados por essas mulheres para racionalizar as
punicdes em relagdo aos crimes de honra (adultérios ou individuos acusados de atividade
sexual ilicita), entre outros. A resolucdo de contendas relacionadas a fidelidade e a honra ira
depender em grande parte do pais onde ocorre o julgamento e qual interpretacdo da lei sera
privilegiada. Mesmo no caso especifico da Turquia, cuja base legal é secular e ndo religiosa,
h& um numero acentuado de mortes pelos denominados crimes de honra em virtude de intensa

pressdo cultural e ndo exclusivamente legal (NEUMANN, 2018, on line)

Atualmente mulheres em diversos paises muculmanos estéo lutando pela mudanca
dos sistemas juridicos-religiosos parciais, o que implica um embate direto com leis
divinamente estabelecidas. Em paises como a Turquia ocorreu uma melhora significativa em
relacdo a participacdo politica, enquanto na Arabia Saudita, essa melhora ainda é muito lenta,

pois os simples atos de usar batom e dirigir veiculo (embora permitido a partir de junho de
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2018) ainda constituem infragcdes punidas com violéncia e prisdio (NEUMANN, 2018, on
line).

E importante notar que as percepcdes das mulheres variam enormemente, pois
muitas acreditam estar colaborando para o estabelecimento de uma nagdo independente ao
passo que outras percebem as restricbes como essencialmente negativas, frutos de uma
sociedade dominada pelo patriarcalismo e desigual. O isla € um cabide que acomoda uma
variedade de posicBes sobre a mulher. No mundo mucgulmano, a participacéo social feminina
varia de acordo com as regras locais (DEMANT, 2014, p. 160-161; NEUMANN, 2018, on
line). A mobilizacdo de mulheres numa causa que, do ponto de vista ocidental, lhes promete

apenas a restauracdo de sua opressdo parece paradoxal, merecendo maior atencao.

Ante as consideracOes expostas, constata-se que existe aproximacdo entre a
DUDH, Alcordo e as Declaragfes islamicas sobre Direitos Humanos; mais do que isto, o
Alcordo, ha cerca de 1.400 anos, concedeu direitos as mulheres, dentre eles, contratuais,
conjugais, como a possibilidade de divdrcio, o controle de forma independente de sua fortuna
e propriedades, o percebimento de pagamento igual ao do homem, a manutencdo do nome de
solteira etc.; direitos semelhantes foram concedidos no Ocidente somente no século XX
(MOTAHARI, 2008b, p. 130). A concretizagdo de tais direitos, no entanto, encontra
inimeros obstéculos, agravando os questionamentos sobre o carater simbolico dessas normas

ante as percepc0es tradicionalista e fundamentalista.

Motahari (2008, p. 131) acentua que todos os pontos contidos na DUDH foram
antecipados ha 14 séculos pelo isld; sublinhando, ainda, que existem diferencas em algumas
partes, e que isto é um assunto atraente e interessante. Uma dessas diferencas é materializada
exatamente nos direitos dos homens e das mulheres, onde o isld aprova a igualdade, mas néo

concorda com a uniformidade e exata similitude de direitos.

Importante é referir para os que defendem que as Declaracdes islamicas de
Direitos Humanos sdo simbdlicas, ndo sdo apenas 0s paises muculmanos que encontram
dificuldades para implementacdo dos Direitos Humanos, paises da Europa e das Américas
desrespeitam direitos consagrados na DUDH; portanto, tendo em conta que a fé islamica, em
principio, ndo contradiz os Direitos Humanos na perspectiva ocidental (ANTES, 2003, p.

128), ndo sendo o caso de legislacdo simbdlica, pois decorrem do Livro Sagrado.

Esta pesquisa constatou, portanto, que existe contiguidade entre DUDH, Alcoréo e

as Declaragdes Islamicas de Direitos Humanos, pois direitos analogos de natureza civil,
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politica, social e econdmica foram consagrados nos instrumentos.

Né&o se desconhecem, todavia, os problemas decorrentes da poligamia, tratamento
dispensado aos muculmanos e aos ndo mugulmanos, nem das ayas do Alcordo que estimulam
praticas violentas, dentre outros. Entende-se, todavia, que, a principio, ndo se pode afirmar, de
maneira inequivoca, a existéncia de oposi¢do do isla a nogdo ocidental de Direitos Humanos,
pois existem fundamentos de Direitos Humanos alcorénicos anteriores &8 DUDH. Pretende-se
avultar que se trata de um tema por demais complexo, especialmente quanto a interpretacdo

progressista do Alcordo para fundamentar as leis islamicas.

O modo como o mundo mucgulmano solucionard a questdo da mulher farg,

indubitavelmente, uma grande diferenca para seu futuro (DEMANT, 2014, p. 162).

Talvez uma boa alternativa para o isld seja deixar de lado o discurso da
colonizacdo e perceber que varios preceitos da DUDH estdo, desde o século VI, contidos nas
proprias passagens do Livro Sagrado. N&o seria uma imposicdo do Ocidente, portanto, ndo
haveria incompatibilidade. Essa visdo buscaria combater distor¢cdes das mensagens religiosas
e estimular uma interpretacdo progressista, isto é, de acordo com o tempo, refletindo na
producdo e aplicacdo do Direito islamico. Isso nédo significaria, por exemplo, abolir o0 uso do
véu para aquelas mugulmanas que se sentem felizes com sua utilizacdo, ndo significa se
submeter a imposicdes de padrdes ocidentais. Devem ser levados em conta 0s aspetos
peculiares da crenca muculmana. Sabendo, porém, que, na crengca mugulmana as normas do
Alcordo foram ditadas por Allah, como mensurar 0 que € ou ndo absoluto? Quem teria
legitimidade para essa tarefa? O isld necessita de reforma? Como a noc¢do ocidental de
Direitos Humanos pode se manter aberta e inclusiva a alteridade da nogdo islamica de

Direitos Humanos?

Nessa conjectura, percebe-se que a imposicao de quaisquer padrdes nao se exprime
como a melhor maneira para solucionar problemas delicados que tocam os Direitos Humanos.
Neves (2017, on line) entende que os Direitos Humanos tém pouca relagdo com o consenso
ou as condicBes discursivas ideais para a busca do acordo global. Ao contrério, defende a
posicdo de que emergem no contexto de dissenso estrutural, que advém com o surgimento da
sociedade moderna. Para ele, uma ordem fundada no consenso a respeito dos conteldos

valorativos prescinde dos Direitos Humanos.

A nogdo de Direitos Humanos ndo pode mais ser compreendida apenas como um

assunto particular do Ocidente. Ha que se ajustar a sociedade mundial hipercomplexa. Com
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tal exposicdo, passa-se a analise do transconstitucionalismo como nova maneira de pensar

esses problemas.
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4 TRANSCONSTITUCIONALISMO COMO NOVA MODALIDADE DE
COMPREENSAO DAS ASSIMETRIAS DO ISLA NO PANORAMA DOS
DIREITOS HUMANOS

Neste ponto, inaugura-se o estudo do transconstitucionalismo e da possibilidade
de sua utilizacdo para, antes de tentar apontar solucdes simplistas, lancar outra perspectiva
sobre a polémica relagdo entre “os islds” e a nogdo ocidental dos Direitos Humanos,
especialmente, porque os ultimos acontecimentos no quadro internacional demandam a
compreensdo do Direito isldamico, para solucionar possiveis contendas que denotardo
intensivo assento nos Direitos Humanos, realidade que se torna ainda mais factivel, porquanto
grande parcela da populagdo mundial é formada por mugulmanos (migrantes, descendentes e
revertidos ao isld), tal quadro foi intensificado pelas recentes migragdes forcadas decorrentes
da guerra civil na Siria (7, 2017, on line; EM, 2017, on line).

O modelo de transconstitucionalismo, como sera destacado, objetiva o
estabelecimento de relacbes de aprendizado reciproco entre as diversas ordens juridicas

envolvidas em problemas de Direitos Humanos que ultrapassam fronteiras.

Com efeito, o capitulo que se introduz desenvolve pontos acerca da aplicacdo da
teoria transconstitucional no panorama da sociedade mundial hipercomplexa perante as
assimetrias do isl&, a fim de possibilitar a reforma do Direito islamico com além das questdes
culturais e, finalmente, aponta a ONU e a OCI como atores indispensaveis aos dialogos

transconstitucionais entre as nocdes ocidental e islamica de Direitos Humanos.

4.1 Transconstitucionalismo na sociedade mundial hipercomplexa frente as

assimetrias do isla

Forgoso é destacar que nos capitulos anteriores, buscou-se demonstrar as
assimetrias do Direito islamico nos paises mugculmanos que repercutem na concepcdo de
Direitos Humanos, bem como que o Alcordo, fundamento de validade do sistema juridico-
religioso total islamico e, por via de consequéncia, das Declaracdes islamicas, possui
fundamentos de Direitos Humanos anteriores aos da DUDH. N4o seria correto afirmar, entéo,
de modo irrefutavel, que o isl& se opde & nogdo ocidental de Direitos Humanos. Considerando
tais fatores, surgiram questionamentos acerca da necessidade de reforma do isld, de quem
seria legitimado para eventual conduta, e mais, como a nocao ocidental de Direitos Humanos

pode se manter aberta e inclusiva a alteridade da nocao islamica de Direitos Humanos. Ali
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(2015) é uma das vozes a defender a necessidade de uma reforma imediata no isld para

garantir a observancia dos Direitos Humanos.

Entende-se que o transconstitucionalismo pode auxiliar na reflexdo de tais
indagacdes, especialmente porque pontos controvertidos no panorama dos Direitos Humanos,
decorrentes da pluralidade interpretacdes e dificuldade de concretizagdo das suas normas,
surgiram como um problema juridico-constitucional no &mbito dos Estados e atualmente
perpassam todos os tipos de ordens juridicas no sistema juridico mundial. Assim, constituem
questdes centrais do transconstitucionalismo (LAGE, 2016; NEVES, 2013b, p. 256).

Consoante restou consubstanciado, diversos problemas envolvendo Direitos
Humanos néo se restringem aos limites geogréaficos, pois a sociedade contemporanea, apurada
neste escrito como sociedade mundial hipercomplexa, € marcada pela globalizacdo de varias
esferas da vida social. Em outras palavras, a diferenciacdo funcional dos sistemas sociais,
cada vez maior da sociedade mundial, levou a desterritorializacdo de problemas que se
emanciparam do Estado. Luhmann (1985, p. 155) entende que, quando as esferas funcionais
(religido, economia, educacgdo, pesquisa, politica, relagbes intimas, turismo, comunicacéo de
massas etc.) se desdobram autonomamente, elas rompem as limitacGes do territério social.
Reportando-se ao caso concreto de questfes envolvendo as nogdes ocidental e islamica de

Direitos Humanos, ultrapassam as fronteiras territoriais.

Essa globalizacdo exprime efeitos paradoxais, pois exclui e a0 mesmo tempo
inclui, intensifica a comunicacdo entre grupos humanos antes distantes, enquanto aguca a
conscientizacdo das diferencas, levando a conflitos étnicos, religiosos etc., como no caso
envolvendo as nogdes islamica e ocidental de Direitos Humanos (LAGE, 2016; DEMANT,
2014, p. 305).

O isld também integra esse processo de globalizacdo e tem se expandido de modo
acelerado (KAMEL, 2005; DEMANT, 2014, p. 263).

Neves (2013b) alega que uma transformagdo profunda tem ocorrido, nas
condi¢des hodiernas da sociedade mundial, no sentido da superacdo do constitucionalismo
provinciano ou paroquial pelo transconstitucionalismo. Em sua percepgéo, o Estado deixou de
ser locus privilegiado de solugdo de problemas de Direitos Humanos. Embora fundamental e
indispensavel, € apenas um dos diversos locus em cooperagdo e concorréncia na busca do
tratamento desses problemas. A integracdo sistémica cada vez maior da sociedade mundial

levou a desterritorializacdo de problemas de Direitos Humanos que, por assim dizer,
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emanciparam-se do Estado. Na percep¢do do autor, essa situacdo ndo deve levar, porém, a
novas ilusdes, na busca de “niveis inviolaveis” definitivos: internacionalismo como Ultima
razdo, conforme uma nova hierarquizacdo absoluta; supranacionalismo como panaceia
juridica; transnacionalismo como fragmentacdo libertadora das amarras do Estado; localismo

como expressao de uma etnicidade definitivamente inviolavel.

A fim de apresentar o transconstitucionalismo para reflexdo das questdes
apresentadas nesta dissertacdo envolvendo as nogdes islamica e ocidental dos Direitos
Humanos ¢ indispensével fazer explanacdes sobre o termo. E a tese desenvolvida por Neves
(2013b, p. 256), como alternativa a solucdo de problemas envolvendo distintas ordens
juridicas. O autor se utiliza da Teoria dos Sistemas Sociais, expandida por Luhmann (1985, p.
155), com o fito de explicar os fenbmenos juridicos referentes ao relacionamento entre
diversas ordens juridicas, materializando sua proposta na terminologia sistémica e, com
amparo nela, procurando a fundamentacdo adequada para confirmar seu posicionamento. A
principal proposta do transconstitucionalismo consiste no didlogo entre as diversas ordens do

sistema juridico mundial.

A tese afasta-se das perspectivas que apontam para a adog¢do de uma constituicdo
mundial, buscando atender aos anseios por uma explicacdo teérica sobre a relevancia de
ordens diversas para outras em que se coloque determinado problema constitucional ou
de Direitos Humanos, partindo de alguns pressupostos da Teoria dos Sistemas, de conceitos
da Filosofia da linguagem e de exemplos concretos incontaveis, para descrever 0s
entrelacamentos das ordens juridicas da sociedade mundial (LAGE, 2016; NEVES, 2013b, p.
118).

Esse modelo ndo se restringe a perspectiva de um observador externo das
interacdes de ordens juridicas diferentes, como, ainda contém os elementos basicos para o
desenvolvimento de uma dogmatica do transconstitucionalismo que possa ser utilizada para a
solugéo de problemas constitucionais relevantes a mais de uma delas. Em especial, propde a
construcdo de pontes de transicdo, isto &, meios capazes de propiciar vinculos estaveis de
abertura normativa, a fim de que seja possivel estabelecer relacbes de aprendizado reciproco
entre identidade e alteridade (isto é, entre a ordem juridica competente para responder ao caso
especifico e aquela com a qual ela estabelece um didlogo transconstitucional) (LAGE, 2016;
LUHMANN, 2006a; NEVES, 2013b, p. 118; ARAUJO; ZAIDEN, 2017, on line).

Para entender o transconstitucionalismo, faz-se necessario compreender 0 uso

que ele faz de categorias da Teoria dos Sistemas, sobretudo do conceito de sociedade mundial
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(LUHMANN, 2006a) como restou esmiucado em sede de introducdo deste trabalho.

Faz-se indispensavel —mencionar, novamente, que o0 modelo do
transconstitucionalismo né&o sera avaliado criticamente, mas assumido como pressuposto para
o enfrentamento do tema principal, como possivel alternativa para as assimetrias do isld no
panorama dos Direitos Humanos . Com isso, ndo se pretende afirmar que ele é perfeito, mas

que é util aos propositos deste trabalho.

Neves (2013b) alerta para o fato de que os dialogos transconstitucionais nao sao
orientados para conciliacdo ou consenso, mas para referir a modalidades de comunicacéo
destinadas a absorcdo do dissenso, assumindo a dupla contingéncia. Os didlogos devem
suceder no sentido de influenciar e modificar um ao outro, reciprocamente, indicando 0s
limites das perspectivas correspondentes, sem que Se possa esperar algo como consenso, ou

seja, vincula-se a ideia de “ouvir” o outro ¢ ndo de tentar convencé-lo de sua perspectiva.

O transconstitucionalismo se exprime em varias modalidades, quais sejam: (1)
entre ordens juridicas como modelo referente ao tratamento de problemas constitucionais, (2)
entre direito internacional publico e direito estatal, (3) entre direito supranacional e direito
estatal, (4) entre ordens juridicas estatais, (5) entre ordens juridicas estatais e transnacionais,
(6) entre ordens juridicas e ordens locais extraestatais, (7) entre direito supranacional e direito
internacional e (8) em um sistema juridico mundial de niveis multiplos; (8.1) multiangular
entre ordens da mesma espécie e ordens de tipos diversos, (8.2) pluridimensional dos Direitos
Humanos (LAGE, 2016; LUHMANN, 2006a; NEVES, 2013b, p. 118; ARAUJO; ZAIDEN,
2017, on line).

Cumpre destacar a ideia de que, a despeito de a proposta do
transconstitucionalismo ser apurada por Neves (2013b), de modo mais intenso, no
entrelacamento de ordens juridicas por intermédio dos tribunais, muitas vezes, ha
incorporacdo de normas de outra ordem, sem intermediacdo dos didlogos entre tribunais.
Assim, uma reinterpretacdo da propria ordem a que esta vinculado um tribunal pode ocorrer
em face da incorporacdo de sentidos normativos extraidos de outras ordens juridicas, com
aprendizados e intercdmbios permanentes. Muito embora se reconheca a dificuldade da
conversacao transconstitucional fora dos tribunais se desenvolver adequadamente no contexto
de heterogeneidade e complexidade da sociedade mundial, 0 que se busca € evitar a imposi¢do

de padroes, especialmente ocidentais, que até 0 momento se mostrou infrutifera.

Assim, importa para este trabalho, a nogdo de transconstitucionalismo em um
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sistema juridico mundial de niveis multiplos, isto é, transconstitucionalismo multiangular
entre ordens da mesma espécie, quais sejam, ordens internacionais, ONU e OCI , como sera
abordado na secdo 4.3, que possibilita uma releitura do Alcordo no tocante aos Direitos
Humanos pelos préprios muculmanos, ou seja, sem imposicdo da oOptica ocidental ou se
recorrendo a terminologia utilizada por Neves (2013b), sem o imperialismo dos Direitos

Humanos.

No que se refere as vicissitudes do isl@ decorrentes das assimetrias dos paises
muculmanos no panorama dos Direitos Humanos, verifica-se uma pluralidade de ordens,
cujos tipos estruturais, diferenciacbes, modelos de autocompreensdo e modos de
concretizacdo sdo diversificados, uma multiplicidade da qual resultam entrelagamentos em
gue nenhuma das ordens deve se mostrar legitimamente como detentora da razdo final;
embora haja hierarquia no interior das ordens, deve prevalecer entre elas uma hierarquia
entrelacada (LUHMANN, 2006a; LUHMANN, 2006b; NEVES, 2013b, p. 237). Para
contextualizar, entende-se por ordens estatais paises muculmanos e ocidentais e como ordem
internacional, ONU e OCI. A hierarquia entre paises muculmanos, ocidentais, ONU e OClI, é

uma hierarquia entrelacada.

Tendo em conta as assimetrias dos paises muculmanos no tratamento dos Direitos
Humanos e considerando que os paises ocidentais, atualmente com crescente populacdo
muculmana, em alguns aspectos desses direitos, também sdo assimétricos (por exemplo,

9574 que é

paises que fazem parte da Unido Europeia, por meio da “margem de apreciagdo
permitida em casos envolvendo liberdade religiosa, ocasionando tensdes acerca da utilizacéo
do Vvéu islamico, do ensino religioso etc.), ndo se mostra adequado propor solucdes
generalizantes. Deve-se ainda ter em mente a ideia de que é necessario transcender a questao

cultural (LUHMANN, 2006a; NEVES, 2013b, p. 241).

Vislumbra-se que ha dificuldade de as populacGes heterogéneas, dentro do proprio
isl4, entrarem em acordo sobre a nogdo de Direitos Humanos, o que torna ainda mais
espinhosa a questdo. Tem-se como problematica a coexisténcia das diferencas e, ainda mais,
quando se trata da percepcao ocidental, é vista como colonizadora pelos fundamentalistas. Na
percepcdo de Demant (2014, p. 117), o fundamentalismo pode se desenvolver e se tornar

terrorismo, onde o Texto Sagrado do isld é deturpado a fim de legitimar interesses latentes

™ O principio francés da laicidade é impar no &mbito da Uni&o Europeia. No que se refere ao ensino religioso,
enquanto nos outros Estados, em geral, esse principio apenas veda a obrigatoriedade de ensino religioso, ndo o
proibindo, em Franca, essa modalidade de ensino é proibida na escola publica (NEVES, 2016, p. 240).
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envolvendo poder, territorio e petroleo.

Ali (2015, p.20) tem uma visdo diferente e muito critica do isla. Para ela, ndo
convém de modo algum aos muculmanos dizerem que sua religido foi “sequestrada” por
extremistas, pois 0s terroristas citam o0s mesmos textos religiosos que todos os demais
mugulmanos do mundo consideram sacrossantos. Assim, defende o argumento de que o
Ocidente deve responsabilizar o isl& pelos atos de seus adeptos mais violentos e exigir sua
reforma ou que repudie as crencas fundamentais que estdo sendo usadas para justificar esses
atos de terrorismo. Tal pensamento ndo se defende nesta dissertagcdo, sobretudo, porque se
considera que ndo é papel do Ocidente impor seus padrfes. Esse aspecto € abordado na se¢éo
4.2.

Assim, em decorréncia diante de todas as dificuldades, o transconstitucionalismo
parece se apresentar como um modelo tedrico capaz de pensar os problemas decorrentes da
relacdo entre as nogdes ocidental e islamica de Direitos Humanos, enfatizando o

envolvimento transversal de varias ordens juridicas sobre um mesmo problema.

Nesse sentido, pode-se falar do dialogo transconstitucional, ndo no sentido de um
discurso orientado para 0 consenso, mas sim na perspectiva de estar aberto a influéncia do
outro e pronto para se surpreender com o fato de que nossas convic¢des mais profundas

podem ser equivocadas.

Esse delicado problema, como destacado no capitulo 3, ndo se restringe ao dilema
entre relativismo ético (das culturas particulares) e universalismo moral (dos direitos dos
homens), nem mesmo as percepgdes do multiculturalismo e da interculturalidade; antes
aponta para o convivio de ordens juridicas que partem de experiéncias histdricas diversas,
com influxos culturais, exigindo a discricdo e 0 comedimento que, nesse caso, parecem ser a
via que pode levar a conversacdes construtivas que estimulem autotransformacdes internas

dos paises islamicos para uma relacdo menos conflituosa com o Ocidente.

No ambito do transconstitucionalismo positivo, impde-se, nesse caso, uma
disposicdo das internacionais, ONU e OCI, de surpreenderem-se em um aprendizado

reciproco com a experiéncia do outro.

O transconstitucionalismo implica o reconhecimento de que, para diversas ordens
juridicas entrelacadas, a solugdo de um problema de Direitos Humanos, é concomitantemente
relevante, portanto, tais ordens devem buscar modos transversais de articulacdo para a solucao

do problema, cada um delas observando a outra, para compreender os proprios limites e
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possibilidade de contribuir para soluciona-los. Sua identidade é reconstituida, dessa maneira,
enquanto leva a sério a alteridade, a observacdo do outro (LAGE, 2016; NEVES, 2017, on

line).

Realizados tais esclarecimentos sobre o transconstitucionalimo e antes de
proceder com a aplicacdo da teoria a problematica examinada, para fins de possibilitar o
didlogo entre as nocdes ocidental e islamica de Direitos Humanos, e, por via de consequéncia,
possibilitar eventual reforma do Direito islamico, tem-se por necessario abordar aspectos

tedricos e controvertidos acerca da possibilidade ou nao de reforma do islé.

4.2 O complexo processo para reforma do Direito islamico: visdo além dos

aspectos culturais

O processo de alteracdo das leis islamicas € complexo devido ao fato de ser
baseado em leis divinas. A soberania ndo pertence ao homem mas s6 a Allah. Ao homem,
mera criatura, ndo cabe se arrogar mais do que servir a seu criador, pois a forma desse
governo foi prescrita e comunicada, uma vez por todas, por Ele a Muhammad (ANTES,
2003, p. 16; KAMEL, 2005; DEMANT, 2014, p. 209-210).

E, além disso, o fundamentalismo é expresso como um dos principais obstaculos
para qualquer modificacdo progressista, pois, muito embora se oponha ao tradicionalismo,
tenta renovar o isld mediante a “volta as bases”.Examinam-se, a seguir, 0s principais
argumentos utilizados pelos fundamentalistas a fim de obstar as transformacGes evolutivas do
isla.

Para os fundamentalistas, o isla é autorreferencial, ou seja, € uma fonte que se
comprova e se justifica em e por si mesma e que ndo precisa de evidencias externas nem de
harmonizacdo com outras ideologias. O Alcordo é verdadeiro porque afirma que é verdadeiro.
Como o isla é “perfeito” (ja que foi concedido por Allah), ndo precisa de adaptacdo (ANTES,
2003, p. 16; KAMEL, 2005; DEMANT, 2014, p. 206).

Essa corrente de pensamento propde uma atitude antiocidental, e se fundamenta
na rejeicdo a colonizagdo intelectual que funciona como complemento da colonizagédo
material e a “depravacdo” do Ocidente, particularmente sexual, rejeicdo ndo apenas do modo
de viver “dissoluto” e “blasfemo” da civilizagdo ocidental, mas igualmente da sua maneira de
organizar a sociedade e o governo (ANTES, 2003, p. 16; KAMEL, 2005; DEMANT, 2014, p.
206-208).
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O literalismo é também uma fei¢do comum aos fundamentalismos. Para eles, o
texto sagrado deve ser entendido de modo literal (embora ele possa esconder outros
significados simbdlicos além de seu sentido evidente). Fundamentalistas ridiculizam a
tendéncia dos modernistas de tentar abrandar versiculos “dificeis”. Se o texto parece ildgico
ou antinatural, eles entendem que isto apenas comprova a limitada capacidade da razéo
humana (ANTES, 2003, p. 16; KAMEL, 2005; DEMANT, 2014, p.p. 206-208).

Outro mecanismo dos fundamentalistas para impossibilitar o desenvolvimento do
isld consiste na politizacdo, surgindo a denominacdo de isla politico. E inegavel que, na
origem isld, ja existiam aspectos politicos, pois idealmente ndo distinguia entre reino
espiritual e temporal e, além disso, se propagava ideia de universalismo. Tudo no isld vale
para todos os seres humanos (ANTES, 2003, p. 16; KAMEL, 2005; DEMANT, 2014, p.p.
206-208). De tal sorte, os fundamentalistas se apropriaram dessas noc@es iniciais, sobretudo,

da ideagéo de valor universal e buscam impor, a toda a humanidade, tais perspectivas.

Segundo Demant (2014, p. 2009), a nocdo antiocidental defendida pelos
fundamentalistas se contrapde aquilo que Habermas (1985) chama de “principio da
subjetividade”, consistente, em sintese, na percepcdo de que o ser humano é um individuo
distinto da sua coletividade, dotado da razédo critica que lhe permite conhecer a si mesmo, e
que, em funcdo da sua natureza de ser humano, ele tem inerentemente o direito a
autodeterminacdo (ou seja, o direito de moldar a propria vida, sua situacdo individual e social)
— gue €é pedra angular sobre a qual se constroi a Modernidade. Nessa linha, o livre
pensamento, os Direitos Humanos, a liberdade individual, a soberania do povo — todos estes

valores decorrem desse principio da subjetividade.

A visdo fundamentalista, em todas as suas variagdes, aponta para uma colisdo
frontal com a Modernidade ocidental, criando um panorama pessimista. Percebe-se que 0s
fundamentalistas ndo entendem que eles mesmos sdo fruto da Modernidade e usam muitos
recursos dessa Modernidade para combaté-la, como a internet, ainda que com certa limitacéo
em alguns paises (ANTES, 2003, p. 16; KAMEL, 2005; DEMANT, 2014, p. 212).

E indispensavel destacar, n No entanto, é o entanto, que emerge do contexto
islamico uma “oposi¢do”, qual seja, o reformismo modernizador, que ndo busca “o choque
das civilizagdes” mas a harmonizacdo da fé com o mundo moderno. O reformismo islamico,
ao contrario das solucdes secularistas, tenta basear no Alcordo e na nogéo islamica de Direitos
Humanos a integracdo do islda na Modernidade. Esse reformismo, em outras palavras, traz a

batalna para o0 mesmo campo dos fundamentalistas — terreno que, conforme destacado
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anteriormente, continua fazendo apelo aos muculmanos, pois poucos paises mugulmanos

exprimem facetas secularizadas.

Na percepcdo de Demant (2014, p. 294), para a coexisténcia entre povos e
religies, o reformismo constitui esperanca ou a “terceira via” entre o islamismo totalitario e a
ocidentalizacdo. O autor entende, no entanto, que o reformismo é minoritario — tanto em
nameros quanto em sua influéncia publica — e trava uma luta desigual pela opinido publica

muculmana.

Aparentemente, portanto, o problema ndo € a inexisténcia de pensadores
mugulmanos pluralistas e antifundamentalistas, mas sim a dificuldade que esses tém de fazer-
se ouvir, haja vista que, em muitos casos, ao expor essa linha de pensamento, ficam na
defensiva ou mesmo sdo obrigados a se exilar (ANTES, 2003, p. 16; KAMEL, 2005;
DEMANT, 2014, p. 263).

Sobre o reformismo, é importante notar que tem a mesma raiz do
fundamentalismo,porquanto ambos se opdem ao tradicionalismo e tentam renovar o isla
mediante a “volta as bases”, reivindicando, portanto, o direito a uma espécie de interpretacdo

inovadora, reavendo o ijtihad.

Ambos rejeitavam supersticbes do isld popular/tradicional e optavam por uma
versdo normativa (e crescente padronizada) do isld, ou seja, das fontes escritas em vez da
tradicdo viva. A esperanca, tanto dos fundamentalistas quanto dos modernistas era e é
revitalizar um isld impotente ante as invasdes do Ocidente. Aqui cessam, porém, as
semelhancas. Estimulados pelos traumas do confronto com a Modernidade, o0s
fundamentalistas/islamistas desenvolvem seu projeto partindo da nostalgia de uma
comunidade islamica pura e perdida (ainda que imaginada). Dai sua visdo holistica de um isla
restaurado, que combina: din (fé), dawla (governo) e dunya (costumes), em um modo de viver
total e obrigatério (DEMANT, 2014, p. 294).

Os reformistas, por outro lado, tentam conciliar isla e Modernidade. Suas analises
e prescricdes variam (e nem sempre sdo suficientemente claras). Os mais radicais migram
para o secularismo. Todos os reformistas, porém, recusam a assimilacéo, caracteristica do isla
politico, da “din = dawla”, ou seja, a sobreposi¢ao de religido e politica (AL-KHAZRAJI,
2008; FERRO, 2008; DEMANT, 2014, p. 294).

Entre as correntes de pensamento no reformismo atual, destacam-se quatro, que

serdo abordadas desde agora. O primeiro grupo estd preocupado com a questdo politica e
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dedica suas forcas a argumentar, com base na andlise juridica ou historica, a separacdo
entre Estado e religido: “Deus quis p isl& como religido, mas certas pessoas 0 quiseram como
politica (AL-ASHMAWI, 1987; ANTES, 2003).

A segunda corrente tenta historicizar as fontes sagradas, quebrando tabus com sua
historia comparativa das religides. Além disso, chama-se atencdo para o fato de que o isla
incorporou muito dos rituais e do patriménio cultural peninsular &rabe. Para Al-Ashmawi
(1987, p. 7), muitas das leis da Shari’a eram determinadas pelas condi¢des contingentes de
épocas passadas e nao tém valor eterno. Nessa percepcdo, as punicdes previstas no Alcorédo
resultam de um conceito de justica elaborado em uma determinado momento da historia
muculmana e a geracdo atual ndo esta comprometida com elas. Abre-se, entdo, um espago

para uma nova legislacdo - inclusive na esfera constitucional.

A releitura histérica da Shari’a conduz logicamente a uma terceira linha,
qual seja, o resgate do islda como religido de compaixd em vez de severidade. O isla
como fonte de inspiracdo de um comportamento ético na vida publica, mas ndo como
imposicdo. Recorre-se novamente aos ensinamentos de Al-Ashmawi (1987, p. 7), ao
mencionar que a amputacdo talvez fosse uma punicdo apropriada em uma sociedade pastoral,
onde o roubo equivalia fatalmente a morte de quem perdia seu rebanho; mas, na sociedade
moderna, este crime ndo tem esta consequéncia letal, e a punicdo prevista perde sua légica.
Assim, concluiu que se deve, portanto, ndo reconstituir as regras do isla ao pé da letra, mas
mantendo seu espirito. Intenciona reconstruir a recuperacdo da autoconfianca perdida pelo
isla.

Por fim, a quarta corrente reformista é denominada reformismo p6s-moderno e
trata da critica ao literalismo e a verbolatria dos fundamentalistas, propondo uma releitura
do Alcordo e dos hadiths com base na Linguistica e Semiologia contemporaneas. Se a
propria lingua &rabe muda de sentido no decorrer dos séculos, entdo toda a Sharia’a,
baseada na imutabilidade dos sentidos, esta corrompida. A consequéncia é que mugulmanos
terdo que diferenciar, no Livro Sagrado do isl&, o que consiste em mensagem divina e 0 que
foi humanamente recebido e historicamente datado. As implicacBes revolucionarias de
uma tal “historizacdo” apontam naturalmente para um caminho diametralmente oposto
ao fundamentalista. Essa corrente distingue a escrita do Alcordo, uma irrupcao espontanea e
transcendente da sua leitura. Portanto, ndo existe mais a correspondéncia automatica entre o
texto e o significado que os fundamentalistas supbem. Este procedimento permite demolir

a versdo literalista do isl&: se ndo ha essa correspondéncia, ndo ha uma so interpretagdo
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correta e ndo pode haver nenhuma autoridade detentora da leitura privilegiada e obrigatoria
para todos (AL-KHAZRAJI, 2008; FERRO, 2008; DEMANT, 2014, p. 296-297).

Em defesa da necessidade de uma reforma imediata no isl&, baseada em uma linha
de pensamento que denota abordagem extraordinariamente critica, Ali (2015, p. 11) faz
declaracGes taxativas sobre esse assunto, destacando que seu posicionamento suscitou criticas
tdo veementes como se ela tivesse cometido algum ato de violéncia. Para a autora, atualmente
parece ser crime falar a verdade sobre o isld, o que enseja a banalizacdo da ideia de discurso
do odio. Logo, menciona que qualquer coisa que faca os muculmanos se sentirem

incomodados é rotulada de 6dio.

A autora prossegue, salientando que pretende fazer muita gente se sentir
incomodada — ndo s6 muculmanos, mas também apologistas ocidentais do isld. Sua linha de
abordagem questiona séculos do que ela chama de ortodoxia religiosa. Propde, igualmente,
uma reforma do isld, no entanto, destaca que, sem alteragdes fundamentais em alguns dos
conceitos centrais do isld, ndo havera resolucdo do problema urgente e cada vez mais global

da violéncia politica, perpetrada em nome da religido (ALI, 2015, p. 11).

Esta pesquisa entende pela pertinéncia de demonstrar as principais nuancas das
ideias fundamentalistas e reformistas. Mas o que elas tém a ver com a relagdo entre as nogoes

islamica e ocidental dos Direitos Humanos?

Interligando-as com os parametros abordados nos capitulos 2 e 3, no sentido de
gue ndo se pode afirmar categoricamente que o isla é contrario aos Direitos Humanos,
principalmente, considerando que nédo existe, na contemporaneidade, apenas um isld, mas sim,
varios “islas”, bem como que 0 Alcordo expressa fundamentos de Direitos Humanos
anteriores a nocao ocidental e que, portanto, as Declaracfes islamicas de Direitos Humanos -
DIUDH e DDHI — por encontrarem fundamento de validade no Livro Sagrado do isl3,
também apresentam tais fundamentos anteriores a nocdo ocidental, percebe-se que ndo se
mostra adequado ofertar situagdes simplistas para questdes dotadas de tamanha complexidade,
de tal modo que a imposicdo da ideia ocidental de Direitos Humanos ndo parece a mais

adequada.

Nessa linha de raciocinio, Bielefeldt (2000, p. 142), pontifica dizendo que se pode
tentar entender o carater ocidental dos Direitos Humanos do ponto de vista socioldgico,
juridico-institucional ou de desenvolvimento histérico das ideias. Podem ser arrolados

motivos religiosos, filosoficos tradicionais, ou mencionar, prioritariamente, 0 moderno
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desenvolvimento e ideias iluministas. Os Direitos Humanos podem ser associados ao conjunto
historico do desenvolvimento espiritual europeu ou a momentos historicos especiais, como a
reforma ou a lutas constitucionais inglesas. Seja qual for o ponto de vista da fundamentacéo, o
certo € que, enquanto os Direitos Humanos forem considerados essencialmente uma conquista
ocidental, sua aplicagdo com o objetivo de um reconhecimento mundial deve ser encarada

como ilusoria ou como imperialista.

A nocdo de Direitos Humanos, entretanto, também néo deve ser relegada apenas
ao isla. Se mostra necessario € que ndo se calem vozes dissonantes (seja oriental ou ocidental)
que precisam ser inseridas no desejado modelo universal, pois, s6 assim, seré estabelecido um
efetivo dialogo para que se erga um verdadeiro conceito de Direitos Humanos. E preciso que
se busquem no outro — alteridade - modos, caminhos e meios para superar dificuldades
reinantes nas diferencas, pois, muitas vezes, apenas o olhar do outro — alteridade - desperta
para a possivel realidade que vicios ou preconceitos impedem de perceber (BINICHESKI,
2010, p.74; ALVES, 2004, p. 26) .

Recorrendo-se a terminologia utilizada por Neves (2013b, p. 295), este é do ponto
cego que o outro pode ver. Ao invocar a metafora do ponto cego, o autor busca demonstrar
que, embora ndo sejamos capazes de enxergar 0 ponto cego, € possivel que outra pessoa
a isto esteja habilitada. Assim, o nosso campo de visdo se amplia consideravelmente, desde
do momento em que estejamos dispostos a ouvir 0 que 0 outro tem a dizer e néo
simplesmente querer impor a nossa visdo de mundo a base da forca e da arrogancia. Ele
pretende demonstrar que ndo ha nenhuma ordem que seja capaz de ter uma visdo tdo
privilegiada e abrangente de um determinado problema que possa se arrogar no direito de
impor a propria solucdo as outras sem levar em conta o que elas tém a dizer. Relaciona-se a

ideia de escutar o outro e ndo meramente tentar convencer.

Como qualquer escritura sagrada, o Alcordo é destrinchado a procura de citagdes
em defesa de posi¢des opostas. Encontram-se tanto exorta¢des a militancia na expanséo da fé
e criticas a outras religides quanto a defesa da tolerancia e da boa convivéncia com as
diferencas (AL-KHAZRAJI, 2008; FERRO, 2008; DEMANT, 2014, p. 163).

O Alcorio declara: “Eu tenho minha religido e tu tens a tua religidio” (ALCORAO,
109:6) afirmando ainda que “N&o hé coagdo na religidio” (ALCORAO, 2:256), e, sancionando
o0 pluralismo diversas vezes: “E se teu Senhor tivesse querido, Ele teria na verdade criado toda
a humanidade como uma comunidade, mas eles ndo cessam de ser diferentes” (ALCORAO,

11:18; 16:93; 42:8). S&o fundamentos que se compatibilizam com a nogdo ocidental de



84

Direitos Humanos e que sédo simplesmente desprezados pelos fundamentalistas. A maioria
muculmana preconiza, entretanto, a coexisténcia e a cooperacdo das nogdes ocidental e
islamica de Direitos Humanos. Segundo Demant (2014, p. 283), a questdo que se exprime €:

“Qual forca de movera mais rapido, coexisténcia ou minorias islamistas fundamentalistas?”

Emerge a proposta de conversages acerca dos Direitos Humanos entre 0s
diversos paises mugulmanos, entre Estados mugulmanos e ocidentais e, também, entre uma
pluralidade de ordens em curso na sociedade mundial, objetivando que sejam estimuladas
mudancas em todos os atores, especialmente as autotransformacdes internas no isld, com base
em fundamentos de Direitos Humanos do Alcordo. Essa reforma interna é perfeitamente
possivel, haja vista que ja existem paises adotantes de atitude favoravel a observancia dos
Direitos Humanos, cujos fundamentos estdo prescritos no Livro Sagrado. Um dos problemas
sobre a releitura do Alcorao, entretanto, é a necessidade de estabelecer claramente quais de
seus ensinamentos sdo absolutos, pois existem condigdes temporais que precisam ser
distinguidas das mensagens eternamente validas (ANTES, 2003, p. 140-141), para que, assim,

seja possivel uma nocédo de Direitos Humanos no isld sem deturpac6es por interesses latentes.

Entende-se que eventuais mudancas do isla no panorama dos Direitos Humanos
nédo constituem afazeres do interlocutor ndo mugulmano. Qualquer evolugao futura no que se
refere aos Direitos Humanos que, se espera, facilitard a aproximacgdo com o Ocidente, devera
ser o fruto de reflexdes e debates, prioritariamente, entre mucgulmanos, obviamente,
mantendo-se abertura para ouvir o posicionamento ocidental (DEMANT, 2014, p. 357).
Portanto, sdo necessarios cooperacdo e diadlogo, e ndo confrontagdo no sentido de um
Ocidente que se posiciona contra o resto do mundo. E substancial aprender a conviver com a
alteridade, isto é, independentemente das identidades religiosas, étnicas e culturais, numa
verdadeira caracterizacao de inclusdo do outro e ndo apenas de tolerancia. A maior parte dos
muculmanos esta disposta a isso sem condicionamentos, desde que estes ndo figuem com a
impressdao de que tudo €, tdo-somente, uma tentativa de torna-los, por outros meios,
dependentes do Ocidente no &mbito dos sistemas cultural, econdmico e politico (ANTES,
2003, p. 149).

Diélogos acerca dos Direitos Humanos entre paises mugulmanos e entre paises
mugculmanos e ocidentais, no sentido de influenciar e modificar um ao outro, reciprocamente,
deve-se basear no respeito e, se repita, na inclusdo do outro e ndo apenas na tolerancia, pois a
ideia de tolerancia, embora conduza a coexisténcia passiva é suscetivel de erosdo no caso de

fortes tensdes. A ideia de inclusdo se baseia no reconhecimento do outro — alteridade - e em
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um exame de quais de seus elementos de identidade s&o compativeis com os ocidentais e
quais sdo alheios. Este processo de reconhecimento e integracdo transforma o outro —
alteridade - de estrangeiro tolerado em parceiro (AL-KHAZRAJI, 2008; FERRO, 2008;
DEMANT, 2014, p. 353).

Para Lopes (2017, on line), conforme ja mencionado, ““[...] a tolerancia apresenta-
se como valioso mecanismo capaz de garantir a convivéncia pacifica entre as maiorias e as
minorias de uma comunidade politica. No entanto, a tolerdncia apresenta limitagdes”. Tal
posicionamento reforca a indispensabilidade de dialogo, no caso em estudo, dialogo

transconstitucional.

E preciso tentar superar o debate de quem tem mais culpa nessa situagao, pois sl
e Ocidente estdo envolvidos numa complicada interacdo ha 14 séculos, em que o isld se viu
vitimado. A percepcdo da “vitimizacdo” é intensificada por influéncias internas e externas,
mas o importante é o esforco para transcendé-la — o que exige o empenho tanto dos
muculmanos quanto do Ocidente. Assim, resta materializada a importancia do dialogo que
deve implicar espaco para a critica ndo s6 do isld perante o Ocidente, como também do
Ocidente frente ao isla no panorama dos Direitos Humanos. Uma visdo que descarta de
antemdo qualquer critica ao isld, por considera-la preconceituosa, ndo enseja respeito matuo
nem aproximacgéo (AL-KHAZRAJI, 2008; FERRO, 2008; DEMANT, 2014, p.355).

E forcoso ter em vista nos dialogos transconstitucionais a ideia de que no se
deve objetivar a conversao do interlocutor muculmano ou convencé-lo a modificar o isla, para
tornar o sistema juridico-religioso mais receptivel ao Ocidente. As tentativas de repensar e
reformar o relacionamento com as fontes do isla, se repita, tem que ser fruto do trabalho dos
préprios muculmanos, embora estes devam se mostrar receptivos a conhecer 0
posicionamento ocidental. Ademais, destaca-se que o relativismo cultural externo legitima a
ira e a violéncia fundamentalistas, sendo postura inutil e, alias, considerada ridicula dentro do
pensamento do islé politico/fundamentalista, que é o primeiro a rejeitar a “multiplicidade de
verdades”. ( (AL-KHAZRAIJI, 2008; FERRO, 2008; DEMANT, 2014, p. 355). Logo, 0

pensamento deve ir além das questfes culturais.

Na maior parte dos casos, em que o Ocidente simplesmente tentou impor suas
percepcOes, observa-se o paradoxo: onde houve democratizacdo, ocorreram simultaneamente
crescimento e legitimacdo da tendéncia fundamentalista. Aberturas democraticas, portanto,
ndo levam necessariamente a uma democratizacdo pluralista da sociedade, mas a uma

islamizacdo rastejante, cuja tendéncia politica é antidemocratica e pelo menos antiliberal.
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Quanto mais uma sociedade se islamiza, mais seu governo ndo islamico fica esvaziado da
justificativa ideoldgica, e seu Unico recurso é a violéncia: assim perde legitimidade, tornando-
se vulneravel a golpes futuros. Por outro lado, nos paises onde a elite politica ndo ousa por em
pratica uma tatica da democratizacdo controlada, predomina a repressdo militar-policial, e as
tensdes reprimidas aumentam sob a superficie, aqui também o islamismo é a principal
oposicao (AL-KHAZRAIJI, 2008; FERRO, 2008; DEMANT, 2014, p. 253).

Portanto, nesse aspecto, ndo deve preponderar uma ordem sobre a outra —
percepcdo ocidental de Direitos Humanos sobre a islamica - sob pena de ineficicia das
conversacOes transconstitucionais, que devem ser acompanhadas de mudancas estruturais, que
implicam novo relacionamento, menos desigual, com o mundo mugulmano. Emerge nessa
relacdo a urgente tarefa de distinguir entre muculmanos e terroristas. Com o isla, a
convivéncia € tanto possivel quanto necessaria, pois ela enriquecerd mutuamente mugulmanos

€ outros grupos.

Considerando, porém, o que se expds, Demant (2014, p.p. 352-355) alerta para o
fato de que, diferentemente do que dizem os que saudam o fundamentalismo como
“descolonizagdo cultural” e “reconquista da autenticidade”, ndo ha, na verdade, didlogo
possivel com uma ideologia que recusa o pluralismo e, por vezes, abraga a violéncia para
realizar seu objetivo. Com o fundamentalismo e sua vertente terrorista, portanto, ndo ha

didlogo possivel.

Assim, tendo em vista que ndo se trata de uma regra a inobservancia de
fundamentos de Direitos Humanos no Alcordo, bem como o afastamento da nocdo ocidental
de Direitos Humanos que se materializa em alguns paises mugulmanos, como se tentou
ilustrar, propfe-se, em vez de tentar impor padrfes ocidentais, estimular o resgate dos
preceitos alcoranicos, demonstrando-se que o isld ndo € contrario aos Direitos Humanos. O
futuro do modo de viver desejavel entre o isla e o resto do mundo no panorama dos Direitos
Humanos dependera da reformulacdo das bases dessa convivéncia. Muito mais do que
tolerancia se ha que buscar a inclusdo e o didlogo com o isla. Quanto ao terrorismo, repressao.
(AL-KHAZRAJI, 2008; FERRO, 2008; DEMANT, 2014, p. 353).

E como devem se materializar tais didlogos? Dirige-se, agora. para o estudo da

possibilidade de transconstitucionalismo entre ONU e OCI.
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4.3 A possibilidade do transconstitucionalismo pluridimensional dos
Direitos Humanos entre Organizacao das Nac¢des Unidas (ONU) e
Organizacao para Cooperacao Islamica (OCI) para reforma do Direito
islamico

As questdes abordadas nesta investigacdo, consoante mencionado, sao
amplamente complexas e ndo passiveis de solucbes ou reflexdes simplistas. Assim,
considerando a multiplicidade de atores envolvidos, entre eles, paises muculmanos, Estados
ocidentais, organizacOes internacionais, entre outros, percebe-se que, antes de qualquer
ingeréncia ocidental, se faz indispensavel que os paises mulculmanos comecem a refletir tais
vicissitudes e isso pode ocorrer por intermédio da OCI que, como destacado no capitulo 2, é a
segunda maior organizacao intergovernamental, ou seja, perdendo apenas para a ONU. Trata-
se da voz coletiva do mundo muculmano, possibilitando, assim os dialogos dos paises

muculmanos entre si e posteriormente entre eles e 0s paises ocidentais, por meio da OCl e da
ONU.

A tese do transconstitucionalismo proposta por Neves (2013), embora priorize o
entrelacamento de ordens juridicas entre tribunais, considerando como modalidade mais
relevante de transversalidade, entende pela possibilidade, muitas vezes, da incorporagdo de
normas de uma ordem por outra, sem intermediacdo dos dialogos entre tribunais. E o que se
defende neste escrito, pois se propde o dialogo transconstitucional entre ONU e OCI, que
pressupde o didlogo de paises muculmanos entre si. Nesse sentido, a no¢do de Direitos
Humanos pode migrar mediante as normas internacionais das referidas organizagdes, assim

como por intermédio da doutrina.

Confirmando essa possibilidade do didlogo fora dos tribunais, Torelly (2017),
propondo uma expansdo ao modelo de Neves (2013b), oferece uma perspectiva menos
centrada no papel das cortes, ao entender que a dimensdo de interagdo de institucional - no
caso, organizacdes internacionais - aléem das cortes, € fundamental. Para o autor, ndo sdo
apenas o0s juizes e as cortes que compdem o sistema de justica, rearticulado num sistema
juridico mundial, mas sim toda uma gama de outras instituicdes e agéncias, com distintos

graus de articulacdo, vinculacao, independéncia e interdependéncia.

De efeito, a tese de Neves (2013, p.p. 234 e 249), parece adequada para pensar
essas vicissitudes e possibilitar o dialogo entre essa multiplicidade de atores. O autor expde

em sua obra que o transconstitucionalismo pode ocorrer de maneiras diversas. Aborda-se aqui
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a possibilidade do dialogo transconstitucional entre ordens internacionais fora dos tribunais,
quais sejam, ONU e OCI. Para possibilitar esse didlogo final, todavia, tem-se por substancial
0 envolvimento de varias ordens juridicas estatais - paises mucgulmanos e ocidentais. Essa
situacdo complicada aponta para um sistema juridico mundial de niveis multiplos, no qual
ocorre um transconstitucionalismo pluridimensional dos Direitos Humanos, que resulta da
relevancia simultanea de um mesmo problema — a noc¢é@o de Direitos Humanos - para uma

diversidade de ordens juridicas.

Neves (2013b, p. 235-237) esclarece que, ao se referir a um sistema mundial de
niveis multiplos, o uso do termo “niveis” nao se relaciona a um modelo hierarquico-piramidal
para as ordens juridicas da sociedade mundial, tampouco a uma divisdo de trabalho entre
essas ordens. Ao recorrer a expressao “sistema juridico mundial de niveis multiplos”, o autor
busca ressaltar uma pluralidade de ordens cujos tipos estruturais, modos de diferenciacao,
modelos de autocompreensédo e maneiras de concretizacdo restam fortemente diversos e
peculiares, uma multiplicidade de que resultam entrelacamentos nos quais nenhuma das
ordens pode se exibir legitimamente detentora da ultima razéo discursiva. 1sso remete a nogéo
de sociedade mundial multicéntrica, na qual, embora exista hierarquia no interior das ordens,

prevalecem entre elas as rela¢fes heterarquicas.

Assim, 0 nexo circular entre as ordens admite apenas a nocao de uma hierarquia
entrelacada, que € incompativel em relacdo a uma conexdo escalonada entre elas. Nesse
ambito, se repita, ocorre o entrelacamento entre diversas ordens, cada uma delas com
pretensdo de autofundamentacdo realizada em grau maior ou menor, confrontadas com
problemas de Direitos Humanos que lhes sdo igualmente relevantes. De tal modo, se
vislumbra uma diversidade de pretensdes de resolucdo de caso que partem de ordens diversas.
Nessas circunstancias, um caminho equivocado seria negar a abertura cognitiva das
respectivas ordens para os sistemas sociais com 0s quais estdo confrontadas. O que €, no
entanto, especificamente preocupante, no plano da conexdo de ordens juridicas, é o risco,
sempre ocorrente, do fechamento normativo de uma ordem perante a outra, em detrimento da
solugéo adequada dos problemas comuns. Nesse caso, tende-se a uma fragmentagéo destrutiva
ou impeditiva da construcdo das pontes de transicdo entre ordens diversas (ARAUJO;
ZAIDEN, 2017, on line; LAGE, 2016, p. 27-32; NEVES, 2013b, p. 237; TORELLY 2017).

A mencionada fragmentacao destrutiva ou impeditiva parece estar no contexto dos
paises mugulmanos, ensejando o surgimento de varios “islas” e dificultando a resolugdes de

questBes que envolvem a nogdo de Direitos Humanos, haja vista as assimetrias dos paises
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mugulmanos nesse assunto, muito embora existam as Declaracdes islamicas sobre Direitos
Humanos que buscam a unificacdo da ideia islamica dos Direitos Humanos. Aqui esté a razéo
da indispensabilidade de um didlogo prévio entre os paises muculmanos, o que pode ocorrer
dentro da OCI, para, posteriormente, viabilizar o dialogo com a no¢do ocidental de Direitos

Humanos, por intermédio da ONU.

O transconstitucionalismo, no sistema juridico mundial de niveis multiplos,
apresenta-se como modelo fundamental de viabilizacdo de um tratamento satisfatorio dessa
fragmentacdo da ideia de Direitos Humanos no panorama do isla. Observa-se, nesse caso, a
impossibilidade de definir, de antem&o, um centro Ultimo de decisdo da controversia, isto é,
valendo-se dos paises abordados neste escrito a titulo exemplificativo - Ardbia Saudita, Egito
e Turquia - ndo se pode apontar de maneira simplista qual deles denota o padréo adequado no
que se refere & nocdo de Direitos Humanos. E fundamental o envolvimento de todos na rede
argumentativa multiangular, na qual o risco e a incerteza da desilusdo sdo inerentes a
complexidade do sistema mundial de niveis multiplos (ARAUJO; BENVINDO, 2017, on
line; LAGE, 2016, p. 27-32; NEVES, 2013b, p. 237; TORELLY 2017; NEVES, 2013b, p.
240).

A questdo dos Direitos Humanos, surgida como um problema juridico-
constitucional no ambito dos Estados, perpassa hoje todos os tipos de ordens juridicas no
sistema juridico mundial de niveis multiplos: ordens estatais, internacionais, supranacionais,
transnacionais e locais. Constitui ponto central do transconstitucionalismo. As controvérsias
sobre os Direitos Humanos decorrem da possibilidade de leituras diversas do conceito, da
pluralidade de concretizagdes das normas e da incongruéncia pratica dos distintos tipos de
Direitos Humanos (ARAUJO; BENVINDO, 2017, on line; LAGE, 2016, p. 27-32; NEVES,
2013b, p. 237; TORELLY 2017; NEVES, 2013b, p. 256).

A situacdo se agrava no caso em estudo, considerando que, no sistema mundial de
niveis multiplos, os proprios paises mugulmanos tém compreensdes sensivelmente diversas
entre si das questdes dos Direitos Humanos, o que ja restou apontado. E nesse contexto que
toma significado especial o transconstitucionalismo pluridimensional dos Direitos Humanos,
gue corta transversalmente ordens juridicas dos mais diversos tipos, instigando, ao mesmo
tempo, cooperacdes e colisbes de solucdo dificil e, por isso mesmo, exigindo uma
conversacao transconstitucional mediante pontes de transicdo que possibilitem aprendizado

reciproco entre as ordens envolvidas.

Neves (2013b, p. 258-259) relata que sdo incompativeis com a ideia de
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transconstitucionalismo pluridimensional dos Direitos Humanos as nogOes de convergéncia
(mera concordancia) e de resisténcia (mera oposicdo). Na realidade, buscam-se o intercambio
e o0 aprendizado mutuo decorrente do entrelacamento transversal entre as diversas ordens.
Impbe-se, efetivamente, a superacdo de estigmas disseminados pelo senso comum na
sociedade ocidental e a busca de conhecimento sobre a dindmica interna dos paises
mugulmanos, isto é, dos “islds”, bem como que os paises mugulmanos também se mostrem
abertos para uma reflexd@o acerca dos seus sistemas juridico-religiosos parciais. Indispensavel
é, portanto, que ambos os lados facam as concessdes e 0s esfor¢os necessarios para viabilizar

o diélogo transconstitucional acerca da noc¢ao dos Direitos Humanos.

De tal maneira que, o ponto de partida para 0 método do transconstitucionalismo
ndo pode ser reduzido ao modelo de identidade de uma ordem determinada. O ponto de
partida € a dupla contingéncia, ou seja, a observacao reciproca entre identidade e alteridade na

interacéo, a ideia de reconhecimento.

De bom alvitre é evidenciar que uma das mais importantes consequéncias da
dupla contingéncia € o surgimento da confianca ou desconfianca. Pode-se asseverar que, na
negacdo do reconhecimento do outro, a desconfianca se expande de tal maneira que impede
interagBes fundadas na dupla contingéncia (ARAUJO; BENVINDO, 2017, on line; LAGE,
2016, p. 27-32; NEVES, 2013b, p. 272; TORELLY, 2017). Impbe-se que seja considerada a
alteridade. Caso contrario, a tendéncia é o blogueio reciproco.

Remetendo-se ao objeto de estudo desta dissertacdo, a ideia de Direitos Humanos
ndo pode ser simplesmente imposta pelo Ocidente aos paises mugculmanos, considerando que
estes também tém noc¢des de Direitos Humanos que retiram fundamento no Alcordo, Livro
Sagrado do isla compilado no século VII, e se encontram materializadas na DIUDH e na
DDHI, o que corrobora a ideia de que o isla possui fundamentos de Direitos Humanos
anteriores a nocdo ocidental. Entdo, um caminho para a compreensdo e possivel solucédo
dessas discussdes reside no estimulo das autotransformagdes internas dos paises mugulmanos
por meio de um didlogo transconstitucional entre eles, por via da OCI e, posteriormente, entre
a OCI, na qualidade de voz ativa do mundo mugulmano, e a ONU como representante da

nogédo ocidental de Direitos Humanos.

A OCI, em sua atual agenda, confere prioridade a questdes como os Direitos
Humanos, direitos das mulheres, Estado de Direito, boa governanca e luta contra a
islamofobia. Além disso, tem relagGes consultivas e de cooperacdo com a ONU, optando por

apoiar a Declaragdo Universal dos Direitos Humanos (PINTO, 2018, on line). Assim, é
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plenamente viédvel o dialogo transconstitucional entre ONU e OCI no que se refere as nocoes
de Direitos Humanos ocidental e islamica.

O papel da OCI foi reforcado no mundo mugulmano e, em virtude das prioridades
de sua agenda, deixou de ser um mero sistema de conferéncias, atraindo a atencdo de
organizaces internacionais, bem como de certos Estados. A Russia tornou-se um observador
em 2005 e os EUA, em 2008, nomearam um enviado especial. Obviamente, a organizagédo
ainda expressa problemas, sobretudo, relativamente as grandes questdes que dilaceram o
mundo mugulmano e a incapacidade de resolver disputas internas causam desconfianca entre
0os membros e uma imagem com credibilidade ainda questionavel junto da comunidade
internacional (PINTO, 2018, on line). E, no entanto, um ponto de partida para possibilitar os
dialogos entre nocdes tdo assimétricas e, eventualmente, viabilizar uma reforma no Direito
islamico.

Uma vez aceita a possibilidade do didlogo transconstitucional entre ONU e OCI
acerca da nocao de Direitos Humanos, nédo se pode, contudo, ignorar o problema da negacgéo
do reconhecimento, ou seja, quando um dos polos na relacdo de observacao reciproca entre
identidade e alteridade, ndo se dispde a suportar a liberdade do outro ou mesmo quando ha

ordens ndo dispostas ao dialogo.

Neves (2013b, p. 276) entende que a existéncia de ordens ndo dispostas ao
didlogo transconstitucional ndo significa que elas devem ser excluidas metodologicamente do
transconstitucionalismo. Principalmente em relacdo a elas, o transconstitucionalismo esta
exposto a delicado desafio. Como oferecer métodos que, por instigacdes reciprocas, levem a
transformaces internas. Excluida a simples imposicdo, isso implica certa capacidade de
encontrar, dentro da ordem do outro, o0s elementos que possam servir para a

autotransformacao no sentido de um primeiro passo para o dialogo transconstitucional.

Considerando as assimetrias dos paises muculmanos, é bem possivel que
inicialmente alguns se neguem ao dialogo transconstitucional, no entanto, seguindo o
raciocinio de Neves (2013b) e o0s argumentos expostos no decorrer desta pesquisa, 0S
elementos para reforma da nocdo islamica de Direitos Humanos encontram-se dentro do

préprio Alcorao.

A proposta de Neves (2013b) tem muitos meéritos e se mostra como alternativa
para as questdes envolvendo as nocOes islamica e ocidental de Direitos Humanos. A

desconfianga de ambos os lados, todavia, constitui um empecilho a construgdo de pontes de



transicdo, 0 que se espera seja superado.
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5 CONCLUSAO

Quando se fala em isl&, observa-se que 0 senso comum propaga a ideia de que ha
uma flagrante incompatibilidade com a no¢éo ocidental de Direitos Humanos, sobretudo, no
que se refere aos direitos das mulheres mugulmanas, consideradas como “oprimidas”. Tal
afirmacdo, no entanto, é mera generalizacdo. N&o se pode ofertar uma resposta simplista para

uma questdo assim tdo complexa.

Este trabalho académico buscou chamar atencdo para as assimetrias dos paises
muculmanos, que refletem na producdo e na aplicagdo do Direito islamico e, por via de
consequéncia, na nogéo islamica sobre os Direitos Humanos, a fim de demonstrar que ndo se
pode afirmar categoricamente que o isld é contrario aos Direitos Humanos, principalmente,
ante a inexisténcia, na atualidade, de um s0 isla, mas sim varios “islds” que materializam o

direito de acordo com as particularidades de cada pais.

Concentrou-se na abordagem das assimetrias, de maneira ilustrativa, dos paises de
maioria muculmana sunita - Arabia Saudita, Egito e Turquia - tendo em vista que 0s
muculmanos Xxiitas se exprimem como minoria no mundo mucgulmano. Além disso, recorreu-
se ao recorte exemplificativo da materializacdo dos dispositivos inerentes a igualdade de
género nesses paises, de modo a se haver observado que a mulher mugulmana é plural e que o
tratamento conferido a ela, em grande parte, depende do pais em que reside, ou seja, o Direito

islamico recebe influxos histdricos, culturais pré-islamicos, entre outros.

Abordou-se, também, o papel dos meios de comunicacdo em massa e se reportou
a nogdes sobre o movimento fundamentalista que, em sua versdo mais severa, se transforma
em terrorismo, rompendo com o0s ensinamentos basilares do isld. Na oportunidade,
evidenciou-se a necessidade de diferenciar os mugulmanos moderados que sdo maioria no
panorama do isla e, muitas vezes, acabam estigmatizados e apenados indevidamente, dos
muculmanos fundamentalistas e dos terroristas que, na realidade, se afastam completamente

do islé.

Mencione-se, entretanto, o fato de que, mesmo diante das assimetrias dos paises
muculmanos, é incontestavel o papel de destaque conferido ao livro Alcordo, compilado no
século VII, no sistema juridico-religioso total do isld. O Livro Sagrado, consoante
especificado, serve de fundamento de validade para todas as normas juridicas no contexto
islamico, entre elas aquelas que cuidam dos Direitos Humanos e que foram escolhidas como

parametro para o estudo nesta dissertacdo, quais sejam, DIUDH, de 1981, e DDHI, de 1990.
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Considerou-se que o Alcordo traz fundamentos de Direitos Humanos anteriores a nocéo
ocidental, portanto, ndo ha que se falar em incompatibilidade a primeira vista. Considerando,
contudo, as assimetrias dos paises muculmanos, em alguns casos, pode haver violacdo da
ideia ocidental e, principalmente, da no¢éo islamica de Direitos Humanos, pois, se repita, 0
Alcoréo exprime fundamentos de Direitos Humanos anteriores aos previstos na DUDH, de
1948, portanto, existe de uma violagdo a preceitos considerados divinos, ensejando, na leitura

de alguns pensadores de vanguarda, a necessidade de reforma do Direito islamico.

No tocante & reforma, constatou-se que o Alcordo expressa trechos que remetem a
paz, no entanto, traz, igualmente, trechos violentos. Considerando, pois, que, na perspectiva
do isld, o unico legislador € Allah, surge o problema de definir os termos de eventual reforma
e de quem seria responsavel. A corrente reformista ainda € minoritaria dentro isld, e encontra

como forte adversario o fundamentalismo, com sua visdo antiocidental e antirreformista.

Entendeu-se, com efeito, ser preciso tentar superar o debate de quem tem mais
culpa nessa situacdo, pois isld e Ocidente estdo envolvidos numa complicada interacdo ha 14
séculos, no contexto em que o isld se viu vitimado. Assim, materializa-se a importancia do
didlogo que deve implicar espaco para a critica ndo s6 do isla perante o Ocidente, como
também do Ocidente com relacéo ao isld, no panorama dos Direitos Humanos. Uma visdo que
descarta, de antemdo, qualquer critica ao isla por considera-la preconceituosa, ndo enseja

respeito mutuo nem aproximagé&o.

Mostrou-se como alternativa para viabilizar esses didlogos a tese do
transconstitucionalismo, a ser realizada entre ONU e OCI, ante a pluralidade de atores
envolvidos. Forgcoso € ter em vista a ideia de que os didlogos transconstitucionais ndo devem
objetivar a conversdo do interlocutor mugulmano ou convencé-lo a modificar o isld, para
tornar o sistema juridico-religioso mais receptivel ao Ocidente. As tentativas de repensar e
reformar o relacionamento com as fontes do isla, se repita, tem que ser fruto do trabalho dos
proprios muculmanos, embora estes devam se mostrar receptivos a conhecer o0

posicionamento ocidental.

Portanto, nesse aspecto, ndo deve preponderar uma ordem sobre a outra —
percepcdo ocidental de Direitos Humanos sobre a islamica - sob pena de ineficacia das
conversacOes transconstitucionais, que devem ser acompanhadas de mudancas estruturais, que
implicam novo relacionamento, menos desigual, com o mundo muculmano. Emerge nessa
relagdo a urgente tarefa de distinguir entre mucgulmanos e terroristas. Com o isla, a

convivéncia € tanto possivel quanto necesséria, pois ela enriquecerd mutuamente mugulmanos
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e outros grupos; com terrorismo ndo ha diélogo.

A proposta do transconstitucionalismo tem muitos méritos e se exprime como a
alternativa para as questdes envolvendo as nocdes islamica e ocidental de Direitos Humanos,
pois, muito embora se tente ignorar, o futuro da humanidade dependera, em ampla medida, da

solucgéo de questdes envolvendo a dificuldade de coexisténcia entre as diferengas.
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ANEXO A - DECLARA(;AO ISLAMICA UNIVERSAL DOS DIREITOS HUMANOS
Fonte: (USP, 2017, on line).
Direitos Humanos no Islam
Declaracgéo Islamica Universal dos Direitos Humanos
indice:
I. Direito a Vida
I1. Direito a Liberdade
I11. Direito a lgualdade e Proibicéo de Discriminacao Ilicita
IV. Direito a Justica
V. Direito a um Julgamento Justo
VI. Direito a Protecdo contra o Abuso de Poder
VII. Direito a Protecdo contra a Tortura
VIII. Direito a Protecdo da Honra e da Reputacao
XI. Direito ao Asilo
X. Direito das Minorias
XI. Direito e Obrigacdo de Participacdo na Conducdo e Direcdo da Coisa Publica
XII. Direito a Liberdade de Crenga, Pensamento e Expressdo
XI1I. Direito a Liberdade de Religido
XIV. Direito a Livre Associacao
XV. A Ordem Econdmica e os Direitos dela decorrentes
XVI. Direito a Protecdo da Propriedade
XVI. Condigéo e Dignidade dos Trabalhadores
XVIII. Direito a Seguridade Social
XIX. Direito de Constituir Fam1ilia e Assuntos Correlatos
XX. Direitos das Mulheres Casadas
XXI. Direito a Educacéo
XXII. Direito & Privacidade
XXII1. Direito a Liberdade de Movimento e de Moradia

Esta € uma declaracdo para a humanidade, uma orientacdo e instrucdo para aqueles que
temem a Deus (Alcordo Sagrado, Al-Imran 3:138) (Alcordo Sagrado, Al-Imran 3:138)
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Prefacio:

H& quatorze séculos atras, o Islam concedeu a humanidade um cddigo ideal de Direitos
Humanos. Esses direitos tém por objetivo conferir honra e dignidade a humanidade,
eliminando a exploracdo, a opressdo e a injustica.

Os Direitos Humanos no Islam estdo firmemente enraizados na crenca de que Deus, e
somente Ele, € o Legislador e a Fonte de todos os Direitos Humanos. Em razao de sua origem
divina, nenhum governante, governo, assembleia ou autoridade pode reduzir ou violar, sob
qualquer hipdtese, os Direitos Humanos conferidos por Deus, assim como ndo podem ser
cedidos.

Os Direitos Humanos no Islam sdo parte integrante de toda a ordem islamica e se impdem
sobre todos os governantes e 6rgdos da sociedade muculmana, com o objetivo de
implementar, na letra e no espirito, dentro da estrutura daquela ordem.

Infelizmente os Direitos Humanos estdo sendo esmagados impunemente em muitos paises do
mundo, inclusive em alguns paises muculmanos. Tais violagdes sdo objeto de grande
preocupacao e estdo despertando cada vez mais a consciéncia das pessoas em todo o mundo.

Espero sinceramente que esta Declaracdo dos Direitos Humanos seja um poderoso estimulo
aos mugulmanos para que se mantenham firmes e defendam decidida e corajosamente 0s
direitos conferidos a todos por Deus.

Esta Declaracdo dos Direitos Humanos é o segundo documento fundamental proclamado pelo
Conselho Islamico para marcar o inicio do 15° século da Era Islamica, sendo o primeiro a
Declaragdo Islamica Universal, proclamada na Conferéncia Internacional sobre o Profeta
Muhammad (que a Paz e a Béncéo de Deus estejam sobre ele), e sua Mensagem, ocorrida em
Londres, no periodo de 12 a 15 de abril de 1980.

A Declaracgdo Islamica Universal dos Direitos Humanos baseia-se no Alcoréo e na Sunnah e
foi compilada por eminentes estudiosos, juristas e representantes muculmanos dos
movimentos e pensamento islamicos.

Que Deus os recompense por seus esforcos e que nos guie na senda reta.
Paris, 21 dhul gaidah, 1401- Salem Azzam
19 de setembro de 1981 - Secretaria Geral

"O humanos, em verdade, N6s vos criamos de macho e fémea e vos dividimos em povos e
tribos para reconhecerdes uns aos outros. Sabei que o mais honrado, dentre vos, ante Deus, é
0 mais temente. Sabei que Deus ¢é Sapientissimo e esta bem inteirado." (Alcordo Sagrado, Al
Hujjurat 49:13)

Introducdo:
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CONSIDERANDO que a antiga aspiracdo humana por uma ordem mundial mais justa, onde
as pessoas possam viver, crescer e prosperar num ambiente livre do medo, da opressédo, da
exploracdo e da privacéo, ainda néo foi alcancada;

CONSIDERANDO que a Divina Misericordia para com a humanidade, revelada na concessao
de uma subsisténcia econémica superabundante, estd sendo desperdicada ou injustamente
negada aos habitantes da terra;

CONSIDERANDO que Allah (Deus) deu a humanidade, através de Suas revelacdes no
Sagrado Alcordo e na Sunnah de Seu Abencgoado Profeta Muhammad, uma estrutura moral e
legal permanente para estabelecer e regulamentar as institui¢oes e relagdes humanas;

CONSIDERANDO que os Direitos Humanos decretados pela Lei Divina objetivam conferir
dignidade e honra & humanidade e que foram elaborados para eliminar a opressdo e a
injustica;

CONSIDERANDO que em razéo de sua fonte e sancdo Divinas tais direitos ndo podem ser

diminuidos, abolidos ou desrespeitados pelas autoridades, assembleias e outras instituicdes,
nem podem ser cedidos ou alienados;

Por conseguinte, nds, como mugulmanos, que acreditamos:

a. em Deus, o Misericordioso e Clemente, o Criador, o Sustentador, o Soberano, o Unico Guia
da humanidade e a Fonte de todas as leis;

b. na vice-geréncia (khilafah) do homem, que foi criado para satisfazer a Vontade de Deus na
terra;

c. na sabedoria da orientacdo Divina trazida por Seus Profetas, cuja missdo atingiu seu apice
na mensagem Divina final, que foi transmitida pelo Profeta Muhammad (que a Paz e a
Bencao de Deus estejam sobre ele), a toda a humanidade;

d. que a razdo por si s, sem a luz da revelacdo de Deus ndo pode ser um guia certo nas
questdes do ser humano nem pode fornecer o alimento espiritual para a alma humana e,
sabendo que os ensinamentos do Islam representam a quintesséncia da orientagdo Divina em
sua forma mais perfeita e acabada, sentimo-nos na obrigacdo de lembrar ao ser humano de sua
condic&o e dignidade elevadas outorgadas a ele por Deus;

e. que a mensagem do Islam é para toda a humanidade;

f. que de acordo com os termos do nosso primeiro pacto com Deus, nossos deveres e
obrigacOes tém prioridade sobre nossos direitos, e que cada um de nos estd obrigado a
divulgar os ensinamentos do Islam pela palavra, atos e, na verdade, por todos os meios
nobres, e torna-los efetivos ndo s6 em nossa vida em particular, mas também na sociedade a
que pertencemos;

g. em nossa obrigacdo em estabelecer uma ordem islamica:



106

1. onde todos os seres humanos sejam iguais e que ninguém goze de privilégios ou sofra
prejuizo ou discriminagdo em razao de raga, cor, sexo, origem ou lingua;

2. onde todos os seres humanos nasgam livres;
3. onde a escravidao e o trabalho forcado sejam abolidos;

4. onde as condi¢fes sejam estabelecidas de tal forma que a instituicdo da familia seja
preservada, protegida e honrada como a base de toda a vida social;

5. onde os governantes e governados sejam submissos e iguais perante a Lei;

6. onde a obediéncia seja prestada somente aqueles mandamentos que estejam em
consonancia com a Lei;

7. onde todo o poder mundano seja considerado como uma obrigacdo sagrada a ser exercido
dentro dos limites prescritos pela Lei e nos termos aprovados por ela e com o devido respeito
as prioridades fixadas nela;

8. onde todas os recursos econdmicos sejam tratados como béncdos divinas outorgadas a
humanidade, para usufruto de todos, de acordo com as normas e 0s valores estabelecidos no
Alcordo e na Sunnah;

9. onde todas as questbes publicas sejam determinadas e conduzidas, e a autoridade para
administra-las seja exercida ap6s consulta mdtua (shura) entre os fiéis qualificados para
contribuir na deciséo, a qual devera estar em conformidade com a Lei e o bem publico;

10. onde todos cumpram suas obrigacbes na medida de sua capacidade e que sejam
responsaveis por seus atos pro rata;

11. onde, na eventualidade da infringéncia a seus direitos, todos tenham asseguradas as
medidas corretivas adequadas, de acordo com a Lei;

12. onde ninguém seja privado dos direitos assegurados pela Lei, exceto por sua autoridade e
nos casos previstos por ela;

13. onde todo o individuo tenha o direito de promover acdo legal contra aquele que comete
um crime contra a sociedade, como um todo, ou contra qualquer de seus membros;

14. onde todo empenho seja feito para
a. assegurar que a humanidade se liberte de qualquer tipo de exploragéo, injustica e opressao;

b. garantir a todos seguridade, dignidade e liberdade nos termos estabelecidos e pelos meios
aprovados, e dentro dos limites previstos em lei.

Assim, como servos de Deus e como membros da Fraternidade Universal do Islam, no inicio
do século XV da Era Islamica, afirmamos nosso compromisso de defender os seguintes
direitos inviolaveis e inalienaveis,que consideramos ordenados pelo Islam:

I - Direito a Vida
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a. A vida humana € sagrada e inviolavel e todo esforco devera ser feito para protegé-la. Em
especial, ninguém sera exposto a danos ou a morte, a ndo ser sob a autoridade da Lei.

b. Assim como durante a vida, também depois da morte a santidade do corpo da pessoa sera
inviolavel.

E obrigacdo dos fiéis providenciar para que o corpo do morto seja tratado com a devida
solenidade.

Il - Direito a Liberdade

a. O homem nasce livre. Seu direito & liberdade ndo deve ser violado, exceto sob a autoridade
da Lei, apds o devido processo.

b. Todo o individuo e todos o0s povos tém o direito inaliendvel a liberdade em todas as suas

formas, fisica, cultural, econdmica e politica - e tera o direito de lutar por todos os meios
disponiveis contra qualquer infringéncia a este direito ou a anulagéo dele; e todo individuo ou
povo oprimido tem o direito legitimo de apoiar outros individuos e/ou povos nesta luta.

I11 - Direito a Igualdade e Proibi¢do Contra a Discriminacao llicita

a. Todas as pessoas sdo iguais perante a lei e tém direito a oportunidades iguais e protecao da
Lei.

b. Todas as pessoas tém direito a salario igual para trabalho igual.

c. A ninguém sera negada a oportunidade de trabalhar ou sera discriminado de qualquer
forma, ou exposto a risco fisico maior, em razdo de crenca religiosa, cor, raca, origem, sexo
ou lingua.

IV - Direito & Justica

a. Toda a pessoa tem o direito de ser tratada de acordo com a Lei e somente na conformidade
dela.

b. Toda a pessoa tem ndo so o direito mas também a obrigacdo de protestar contra a injustica,
de recorrer a solugbes prevista em Lei, com relacdo a qualquer dano pessoal ou perda
injustificada; para a auto-defesa contra quaisquer ataques contra ela e para obter apreciacdo
perante um tribunal juridico independente em qualquer disputa com as autoridades publicas
ou outra pessoa qualquer.

c. E direito e obrigacdo de todos defender os direitos de qualquer pessoa e da comunidade em
geral (hisbah)

d. Ninguém sera discriminado por buscar defender seus direitos publicos e privados.

e. E direito e obrigacdo de todo mugulmano recusar-se a obedecer a qualquer ordem que seja
contréria a Lei, ndo importa de onde ela venha.

V - Direito a Julgamento Justo
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a. Ninguém sera considerado culpado de ofensa e sujeito a punicdo, exceto apos a prova de
sua culpa perante um tribunal juridico independente.

b. Ninguém sera considerado culpado, sendo ap6s um julgamento justo e depois que tenha
sido dada ampla oportunidade de defesa.

c. A punicdo serd estabelecida de acordo com a Lei, na medida da gravidade da ofensa e
levadas em conta as circunstancias sob as quais ela aconteceu.

d. Nenhum ato seré considerado crime, a menos que esteja estipulado como tal, nos termos da
Lei.

e. Todo individuo é responsavel por seus atos. A responsabilidade por um crime ndo pode ser
estendida a outros membros da familia ou grupo, que, de outra maneira, ndo estejam direta ou
indiretamente envolvidos no cometimento do crime em questéo.

VI - Direito de Protecdo Contra o Abuso de Poder

Toda a pessoa tem o direito de protecdo contra embaragos promovidos pelas instituicoes
oficiais. Ela ndo é responsavel por prestar contas de si, exceto quando para fazer a defesa de
acusacdes que pesam contra ela ou onde ela se ache em uma situagdo em que a suspeita de seu
envolvimento em um crime seja razoavelmente levantada.

VIl - Direito a Protecdo Contra a Tortura

Ninguém sera submetido a tortura de corpo e de mente, ou aviltado, ou ameacado de dano
contra si ou contra qualquer parente ou ente querido, ou sera forcado a confessar o
cometimento de um crime ou forgado a consentir com um ato que seja prejudicial a seus
interesses.

VIII - Direito a Protecdo da Honra e da Reputacgéo

Toda a pessoa tem o direito de proteger sua honra e reputacdo contra callnias, ataques sem
fundamento ou tentativas deliberadas de difamacéao e chantagem.

IX - Direito de Asilo

a. Toda pessoa perseguida ou oprimida tem o direito de buscar reflgio e asilo. Este direito é
garantido a todo ser humano, independente de raca, religido, cor ou sexo.

b. Al Masjid Al Haram (A Casa Sagrada de Allah) em Makkah é um santuario para todos 0s
mugulmanos.

X - Direitos das Minorias

a. O principio alcoranico "ndo ha compulsdo na religido" deve governar os direitos religiosos
das minorias ndo mugulmanas.

b. Em um pais mugulmano, as minorias religiosas, no que se refere as suas questdes civis e
pessoais, terdo o direito de escolher serem regidas pela Lei Islamica ou por suas proprias leis.
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Xl - Direito e Obrigacdo de Participacdo na Conducdo e Direcdo da Coisa Publica

a. Sujeito a lei, todo individuo na comunidade (Ummah) tem o direito de assumir um cargo
publico.

b. O processo de consulta livre (Shura) € a base da relacdo administrativa entre o governo e o
seu povo. De acordo com esse principio, as pessoas também tém o direito de escolher e
exonerar seus governantes.

XIl - Direito de Liberdade de Crenga, Pensamento e Expresséo

a. Toda a pessoa tem o direito de expressar seus pensamentos e crengas desde que permanega
dentro dos limites estabelecidos pela Lei. Ninguém, no entanto, tera autorizagdo para
disseminar a discérdia ou circular noticias que afrontem a decéncia publica ou entregar-se a
callnia ou lancar a difamacdo sobre outras pessoas.

b. A busca do conhecimento e da verdade ndo sé é um direito de todo mugulmano como
também uma obrigacéo.

c. E direito e dever de todo muculmano protestar e lutar (dentro dos limites estabelecidos em
Lei) contra a opressao, ainda que implique em desafiar a mais alta autoridade do estado.

d. Néo haveré qualquer obstaculo para a propagac¢éo de informacéo, desde que ndo prejudique
a seguranca da sociedade ou do estado e que esteja dentro dos limites impostos pela Lei.

e. Ninguém seré desprezado ou ridicularizado em raz&o de suas crengas religiosas ou sofrera
qualquer hostilidade publica; todos os mugulmanos sdo obrigados a respeitar 0s sentimentos
religiosos das pessoas.

XIII - Direito a Liberdade de Religido

Toda a pessoa tem o direito a liberdade de consciéncia e de culto, de acordo com suas crencas
religiosas.

XIV - Direito de Livre Associa¢do

a. Toda a pessoa tem o direito de participar individual ou coletivamente da vida politica,
social e religiosa de sua comunidade e de criar institui¢cbes e escritorios com a finalidade de
permitir o que ¢é direito (ma’roof) e impedir 0 que é errado (munkar).

b. Toda a pessoa tem o direito de lutar pelo estabelecimento de instituicdes onde o gozo
desses direitos seja possivel. Coletivamente, a comunidade é obrigada a criar tais condic¢des
com o fim de permitir a seus membros o desenvolvimento completo de suas personalidades.

XV - A Ordem Econbmica e os Direitos Dela Decorrentes

a. Na sua busca econdmica, todas as pessoas tém direito a todos os beneficios da natureza e de
seus recursos. Eles sdo béncaos concedidas por Deus para o bem da humanidade como um
todo.
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b. Todos os seres humanos tém o direito de ganhar seu sustento de acordo com a Lei.

c. Toda a pessoa tem o direito a propriedade privada ou em associacdo com outras. A
propriedade estatal de certos recursos econémicos no interesse publico € legitima.

d. O pobre tem direito a uma parte prescrita na fortuna do rico, conforme estabelecido pelo
Zakat, cobrado e arrecado de acordo com a Lei.

e. Todos os meios de producéo serdo utilizados no interesse da comunidade (Ummah) como
um todo e ndo podem ser descuidados ou malversados.

f. A fim de promover o desenvolvimento de uma economia equilibrada e proteger a sociedade
da exploracéo, a Lei islamica proibe monopolios, praticas comerciais restritivas desmedidas,
usura, o uso da forca para fazer contratos e a publica¢do de propaganda enganosa.

g. Todas as atividades econdmicas sdo permitidas, desde que ndo prejudiquem os interesses da
comunidade (Ummabh) e ndo violem as leis e valores islamicos.

XVI - Direito de Protecdo da Propriedade

Nenhuma propriedade serd expropriada, exceto quando no interesse publico e mediante o
pagamento de uma compensacao justa e adequada.

XVII - Condicéo e Dignidade dos Trabalhadores

O Islam dignifica o trabalho e o trabalhador e ordena que os muculmanos tratem o trabalhador
justa e generosamente. N&o s6 deve receber seus salarios imediatamente como também tem
direito ao repouso adequado e ao lazer.

XVIII - Direito a Seguridade Social

Toda a pessoa tem direito a alimentacdo, moradia, vestuario, educacdo e assisténcia médica,
compativel com os recursos da comunidade. Esta obrigacdo da comunidade se estende em
particular a todos os individuos sem condi¢des, em razdo de alguma incapacidade temporéaria
Ou permanente.

XIX - Direito de Constituir Familia e Assuntos Correlatos

a. Toda pessoa tem o direito de se casar, constituir familia e ter filhos, de acordo com sua
religido, tradi¢des e cultura. Todo conjuge estd autorizado a usufruir tais direitos e privilégios
e deve cumprir essas obrigacdes na conformidade do estabelecido na Lei.

b. Cada um dos parceiros no casamento tem direito ao respeito e consideracdo por parte do
outro.

c. Todo marido é obrigado a manter sua esposa e filhos, de acordo com suas possibilidades.

d. Toda crianga tem o direito de ser mantida e educada convenientemente por seus pais, sendo
proibido o trabalho de criangas novas ou que qualquer énus seja colocado sobre elas, que
possam interromper ou prejudicar seu desenvolvimento natural.
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e. Se por alguma razao seus pais estiverem impossibilitados de cumprir com suas obrigacoes
para com a crianca, torna-se responsabilidade da comunidade a satisfacdo dessas obrigacdes
as custas do poder publico.

f. Toda pessoa tem direito ao apoio material, assim como ao cuidado e protecao de sua familia
durante a infancia, na velhice ou na incapacidade. Os pais tém direito ao apoio material, assim
como ao cuidado e protecgéo de seus filhos.

g. A maternidade tem direito a respeito especial, cuidado e assisténcia por parte da familia e
dos drgdos publicos da comunidade (Ummah).

h. Na familia, homens e mulheres devem compartilhar suas obrigacdes e responsabilidades, de
acordo com o sexo, dotes naturais, talentos e inclinagfes, sem perder de vista as
responsabilidades comuns para com os filhos e parentes.

i. Ninguém devera se casar contra sua vontade, nem perder ou sofrer diminuicdo de sua
personalidade legal por conta do casamento.

XX - Direitos das Mulheres Casadas
Toda mulher casada tem direito a:
a. morar na casa em que seu marido morg;

b. receber 0s meios necessarios para a manutencdo de um padrdo de vida que nao seja inferior
ao de seu marido e, em caso de divorcio, receber, durante o periodo legal de espera (iddah), os
meios de subsisténcia compativeis com o0s recursos do marido, para si e para os filhos que
amamenta ou que cuida, independente de sua propria condicdo financeira, ganhos ou
propriedades que possua;

c. procurar e obter a dissolucdo do casamento (khul’a), na conformidade da Lei. Este direito é
cumulativo com o direito de buscar o divércio através das cortes;

d. herdar de seu marido, pais, filhos e outros parentes, de acordo com a Lei;

e. segredo absoluto de seu marido, ou ex-marido se divorciada, com relacdo a qualquer
informacdo que ele possa ter obtido sobre ela, e cuja revelacdo resulte em prejuizo a seus
interesses. Idéntica responsabilidade cabe a ela, em relagdo ao marido ou ao ex-marido.

XXI1 - Direito a Educacgéo
a. Toda pessoa tem direito a receber educacdo de acordo com suas habilidades naturais.

b. Toda pessoa tem direito de escolher livremente profisséo e carreira e de oportunidade para
0 pleno desenvolvimento de suas inclina¢Ges naturais.

XXII - Direito a Privacidade
Toda pessoa tem direito a protecdo de sua privacidade.

XXIIl - Direito de Liberdade de Movimento e de Moradia
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a. Considerando o fato de que o Mundo do Islam é verdadeiramente a Ummah Islamica, todo
muculmano tera o direito de se mover livremente dentro e fora de qualquer pais mugulmano.

b. Ninguém sera forcado a deixar o pais de sua residéncia ou ser arbitrariamente deportado
sem o recurso do devido processo legal.

Notas Explicativas:

1. Na Declaragdo dos Direitos Humanos acima, a menos que 0 contexto propicie de outra
forma:

a. 0 termo "pessoa” refere-se tanto ao homem quanto a mulher.

b. O termo "Lei" significa a Chari’ ah, ou seja, a totalidade de suas normas provém do
Alcordo e da Sunnah e de quaisquer outras leis que tenham sido baseadas nessas duas fontes,
através de métodos considerados validos pela jurisprudéncia islamica.

2. Cada um dos Direitos Humanos enunciados nesta declaracdo traz uma obrigacao
correspondente.

3. No exercicio e gozo dos direitos citados acima, toda pessoa se sujeitara apenas aos limites
da lei, assim como por ela se obriga a assegurar o devido reconhecimento e respeito pelos
direitos e liberdade dos outros, e de satisfazer as justas exigéncias de moralidade, ordem
publica e bem-estar geral da Comunidade (Ummah). No exercicio e gozo dos direitos citados
acima, toda pessoa se sujeitara apenas aos limites da lei, assim como por ela se obriga a
assegurar o devido reconhecimento e respeito pelos direitos e liberdade dos outros, e de
satisfazer as justas exigéncias de moralidade, ordem publica e bem-estar geral da Comunidade
(Ummah).

O texto arabe desta Declaracéo € o original.
Glossério dos termos arabes:

SUNNAH - O exemplo e o modo de vida do Profeta Muhammad (que a Paz e a Béncéo de
Deus estejam sobre ele), compreendendo tudo o que ele disse ou concordou.

KHALIFAH - A vice-geréncia do homem na terra, ou o sucessor do Profeta, transliterado
para Califado.

HISBAH - Vigilancia Publica, uma instituicdo do estado islamico que estd autorizado a
observar e a facilitar a satisfacdo das normas corretas do comportamento publico. "Hisbah"
consiste na vigilancia publica e ¢ uma oportunidade para que as pessoas procurem se Corrigir.

MA'ROOF - Boa agéo.
MUNKAR - Ato repreensivel.

ZAKAH - O imposto "purificador" sobre a riqueza, um dos cinco pilares do Islam e que ¢
compulsorio aos mugulmanos.
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'IDDAH - O periodo de espera da mulher vitva ou divorciada, durante o qual ela ndo pode
se casar de novo.

KHUL'A - Divdrcio obtido por solicitacdo da mulher.
UMMAH ISLAMIA - Comunidade Mugulmana Mundial.
CHARI'AH - Lei Islamica.

Referéncias:

Nota: Os algarismos romanos referem-se a topicos do texto. Os algarismos arabicos referem-
se ao Capitulo e Versiculo do Alcorao, por exemplo, 5:32 significa Capitulo 5, versiculo 32.

I 1 Alcordo Al-Maidah 5:32
2 Hadith narrado por Muslim, Abu Daud, Tirmidhi, Nasai
3 Hadith narrado por Bukhari

Hadith narrado por Bukhari, Muslim

Ditos do Califa Omar
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Alcordo Al-Hajj 22:41

IIl 8 Sermao do Profeta
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10 Do serméo do Califa Abu Bakr
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13 Hadith narrado por Ahmad
14 Alcordo Al-Mulk 67:15
15 Alcordo Al-Zalzalah 99:7-8
IV 16 Alcordo An-Nisa 4:59
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18 Alcordo An-Nisa 4:148
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‘Texto traduzido por Monica Muniz com colaboragéo de Maria Moreira.
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ANEXO B - DECLARACAO DOS DIREITOS DO HOME NO ISLA, também
conhecida como DECLARACAO DO CAIRO SOBRE DIREITOS HUMANOS NO

ISLA
Fonte: (ISLAM, 2017, on line).

Declaracdo do Cairo sobre Direitos Humanos Islamicos, 5 de Agosto de 1990, ONU GAOR,
Conferéncia Mundial nos Direitos Humanos, “sessdo item 5 da agenda, Documento das
Nagoes Unidas, A/CONF 157/PC/62/Add. 18 (1993). A 19 “ Conferéncia Islamica dos
Ministros dos Negocios Estrangeiros (Sessdo da Paz, Interdependente e Desenvolvimento),
realizada no Cairo, RepUblica Arabe do Egito, 9-14 Muharram 1411 H (31 julho —
5/agosto/1990), Plenamente consciente do lugar de Din Mankin Isla como vice-regente de

Deus na Terra;

Reconhecendo a importancia da emissdo de um documento sobre os Direitos Humanos no Isla
qgue servira como guia para Estados-Membros em todos os aspectos da vida; Tendo
examinado os estagios pelos quais a elaboracdo deste projeto de documento e o relatério
pertinente do Secretario-Geral; Tendo examinado o relatério da reunido da Comissdo de
Juristas de Heldin Teeré de 26 a 28 de dezembro de 1989; Concorda para emitir a Declaracéo
do Cairo sobre os Direitos Humanos no Isld, que servird como uma orientacdo geral para 0s
Estados-Membros no dominio dos Direitos Humanos. Reafirmando o papel civilizador e
histrico da ummah islamica que Deus fez como o melhor para a comunidade e a qual deu a
humanidade uma civilizacdo universal e bem equilibrada, em que a harmonia se estabelece
entre 0 aqui, o0 sob e o depois, o conhecimento é combinado com fé, e cumprir as expectativas
desta comunidade para orientar toda a humanidade que é confusa por causa de crengas e
ideologias diferentes e conflitantes e para fornecer solugdes para todos os problemas cronicos
desta civilizacdo materialista. Na contribuicdo para os esfor¢cos do homem, como para afirmar
os Direitos Humanos, para proteger o homem contra a exploracdo e perseguicao, para afirmar
a sua liberdade e o direito a uma vida digna, de acordo com a Sharia islamica. Convencido de

que a humanidade que chegou a um estagio avancado na ciéncia materialista ainda ¢, e

permanecera, numa necessidade primordial de fé para apoiar a sua civilizagdo bem como uma

forca em si mesma motivacional para proteger os seus direitos; Acreditando que os direitos
fundamentais e liberdades, segundo o Isld séo parte integrante da religido islamica e que

ninguém tem o direito como uma questdo de principio, para revoga-la, no todo ou em parte ou
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violar ou ignora-los na medida em que eles séo mandamentos divinos, que estdo contidos nos
Livros Revelados de Deus e os quais foram enviados pelo Gltimo de seu profeta para
completar as mensagens divinas anteriores e que a ligacdo salvaguardando os direitos
fundamentais e liberdades sdo um ato de adoracdo ao passo que a negligéncia ou violacdo é
um pecado abominavel pelo Isl&, e que a salvaguarda dos direitos fundamentais a liberdade é
uma responsabilidade individual de cada pessoa e uma responsabilidade coletiva de toda a

ummah. Por este meio e com base nos principios acima mencionados declaram o seguinte:
ARTIGO 1:

a) Todos os seres humanos formam uma familia cujos membros estdo unidos pela sua
subordinacdo a Allah e a descida de Addo. Todos os homens sdo iguais em termos de
dignidade fundamental e obrigacdes basicas e responsabilidades, sem qualquer discriminacéo
com base em raca, cor, lingua, credo, sexo, religido, filiacdo politica, status social ou
quaisquer outras consideragdes. A religido verdadeira é a garantia para reforcar essa dignidade

ao longo do caminho para a integridade da pessoa humana.

b) Todos os seres humanos sao criagdes de Allah, e os mais amados por Ele séo aqueles que
sdo mais benéficos para seus criados e ninguém tem superioridade sobre outro sendo com

base na piedade e boas obras.
ARTIGO 2:

a) A vida é uma dadiva de Deus e o direito a vida é garantido para todo o ser humano. E
direito dos individuos, das sociedades e dos Estados garantir esse direito contra qualquer

violacdo dos Direitos Humanos e € proibido tirar a vida exceto por motivo prescrito na Sharia.

b) E proibido o uso de recurso a qualquer meio que possa resultar no exterminio da

humanidade.

c) A preservacdo da vida humana ao longo do periodo de tempo querido por Allah ¢ uma

obrigacdo é a prescrita pela Sharia.

d) A seguranca aos danos corporais ¢ um direito garantido. O Estado tem o dever de protegé-

los, e € proibida a violagdo sem o prescrito motivo na Sharia.

ARTIGO 3:

a) Em caso de uso da forca e, em caso de conflito armado, ndo é permitido matar nédo

beligerantes, como homens velhos, mulheres e criancas. Os feridos e os doentes tém o direito
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ao tratamento médico; os prisioneiros de guerra devem ter o direito de serem alimentados,
abrigados e vestidos. E proibido mutilar ou desmembrar cadaveres. E necessaria a troca dos
prisioneiros de guerra e a organizacdo das visitas ou reunides de familias separadas pelas

circunstancias da guerra.

b) E proibido cortar as &rvores para destruir as culturas ou pecuéria, para destruir o inimigo,

construcdes civis e instalacbes por bombardeios, explosfes ou quaisquer outros meios.
ARTIGO 4:

Todo o ser humano tem direito a santidade humana e a protegdo do bom nome e da honra
durante a vida e ap6s a morte. O Estado e a sociedade devem proteger o corpo e sepultura de

profanacao.
ARTIGO 5:

a) A familia é o fundamento da sociedade, e o casamento € a base de uma familia. Os homens
e as mulheres tém o direito ao casamento, e sem as restricdes decorrentes de raga, cor ou

nacionalidade deve impedir-lhes de exercerem esse direito.

b) A sociedade e o Estado devem remover todos os obstaculos e facilitar o casamento, e deve

proteger a familia e salvaguardar o seu bem-estar.
ARTIGO 6:

a) A mulher é igual ao homem em dignidade de pessoa humana, tem o seu préprio direito de
desfrutar, bem como as fungdes a executar, como também possuir a sua propria identidade

civil e independéncia financeira, ainda o direito de manter seu nome de linhagem.
b) O marido é responsavel para a manutencéo e bem-estar da familia.
ARTIGO 7:

a) A partir do momento do nascimento cada crianga tem direitos em virtude dos pais, da
sociedade e do Estado a serem reconhecidos, como a saude, educacdo material e moral e de
cuidados de higiene. Tanto o feto como a mée devem ser resguardados e devem lhes ser

concedida atencdo especial.

b) Os pais e responsaveis tém o direito de escolher o tipo de educacdo que desejam para 0S
seus filhos, desde que leve em consideracgdo o interesse e o futuro dos filhos em conformidade

com os valores éticos e 0s principios da Sharia.
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¢) Ambos os pais tém direito a certos direitos de seus filhos e os parentes tém direito aos
direitos desses filhos, em conformidade com os principios da Sharia.

ARTIGO 8:

Todo o ser humano tem o direito de desfrutar de um legitimo direito com todas as suas
prerrogativas e obrigacdes, caso essa elegibilidade seja perdida ou prejudicada, a pessoa deve

ter o direito de ser representada por seu defensor.
ARTIGO 9:

a) A busca do conhecimento é uma obrigacdo e o fornecimento de educacdo € dever da
sociedade e do Estado. O Estado deve assegurar a disponibilidade de meios e formas de
adquirir educacdo e deve garantir a sua diversidade no interesse da sociedade de modo a
permitir que 0 homem conheca a religido do Isld e desvende os segredos do universo para o
beneficio da humanidade.

b) Cada ser humano tem o direito de receber educacdo religiosa e mundana das diversas
instituicdes de ensino, educacao e orientagdo, incluindo a familia, a escola, a universidade, 0s
meios de comunicacao social, etc., e, de uma forma integrada e equilibrada que desenvolva a
personalidade humana, fortalecendo no homem a fé em Allah e promovendo o respeito pelo

homem e pela defesa de direitos e obrigacdes.
ARTIGO 10:

O IslA é a religifo da verdadeira natureza intocada. E proibido o exercicio de qualquer forma
de pressdo sobre 0 homem ou a exploracdo da pobreza ou ignorancia a fim de forcéa-lo a

mudar de religido ou ao ateismo.
ARTIGO 11:

a) Os seres humanos nascem livres, e ninguém tem o direito de escravizar, humilhar, oprimir

ou explora-los, e ndo pode haver qualquer subjugacdo a ndo ser por Allah, o todo poderoso.

b) O colonialismo de todos os tipos é o maior mal, as formas de escravizacéo sdo totalmente
proibidas. Os povos que sofrem do colonialismo tém o pleno direito de liberdade e
autodeterminacgédo. E dever de todos os Estados apoiarem a luta dos povos colonizados pela
liquidacdo de todas as formas de ocupacéo, e todos os Estados tém o direito de preservar sua

identidade e o independente controle sobre suas riquezas e recursos naturais.

ARTIGO 12:
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Todo homem tem o direito, no &mbito da Sharia, a livre circulagéo e a escolher o seu local de
residéncia, dentro ou fora do seu pais e se perseguidos, tem o direito de procurar asilo em
outro pals. Os paises de reflgio serdo obrigados a fornecer protecao para o requerente de asilo
ate que sua seguranca seja atingida, a menos que o asilo seja motivado por quem cometer um

ato considerado pela Sharia como crime.
ARTIGO 13:

O trabalho é um direito garantido pelo Estado e a sociedade, para cada pessoa com capacidade
de trabalho. Cada um deve ser livre para escolher o trabalho que Ihe convier melhor e que
servir aos seus interesses, bem como aqueles da sociedade. O trabalhador deve ter o direito a
seguranca, bem como todas as outras garantias sociais. Ele ndo pode ter trabalho designado
para além da sua capacidade, nem deve ser submetido a constrangimento, exploracdo ou
prejuizo de alguma forma. Ele deve ter o direito - sem qualquer tipo de discriminacgdo entre os
sexos masculino e feminino - para uma justa remuneragdo por seu trabalho sem atraso, bem
como férias e todos os direitos e promoc¢bes que ele merece. Por sua parte, ele deve ser
dedicado e meticuloso em seu trabalho. Se os trabalhadores e as entidades patronais nédo
concordarem sobre qualquer assunto, o Estado deve intervir para resolver o litigio e as

injusticas superadas, os direitos confirmados e a justi¢a aplicada sem preconceitos.
ARTIGO 14:

Todas as pessoas tém o direito de ganhar a vida sem monopolizacdo legitima, mentira ou

causar danos a si mesmo ou a outras pessoas. A extorsao € expressamente proibida.
ARTIGO 15:

a) Todas as pessoas tém o direito a propriedade adquirida de maneira legitima, e deve ter o
direito de propriedade sem prejuizo para si mesmo, 0s outros ou a sociedade em geral.
Expropriacdo ndo ¢ permitida exceto para as exigéncias do interesse publico e mediante o

pagamento de justa compensacao.

b) A apreenséo e confiscacdo de bens sdo proibidas, exceto para uma necessidade ditada pela

lei.
ARTIGO 16:

Todas as pessoas tém o direito de desfrutar dos frutos de sua ciéncia, literatura, arte ou mao-

de-obra técnica de que ele é o autor, e ele deve ter o direito a protecdo de seus interesses
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morais e materiais que dai decorrerem, desde que ndo sejam contrérios aos principios da

Sharia.
ARTIGO 17:

a) Todas as pessoas tém o direito de viver em um ambiente limpo, longe de vicios e corrupc¢ao
moral, que seja favoravel ao saudavel desenvolvimento ético da sua pessoa, cabendo ao

Estado e a sociedade em geral, permitir esse direito.

b) Todas as pessoas tém o direito a cuidados médicos e sociais, e de todos 0s servi¢os publicos
prestados pela sociedade e o Estado, dentro dos limites dos recursos disponiveis.

c) Os Estados devem assegurar o direito do individuo a um nivel de vida decente que pode lhe
permitir atender as suas necessidades e as de seus dependentes, incluindo alimentacéo,

vestuario, habitacdo, educacdo, cuidados médicos e todas as outras necessidades béasicas.
ARTIGO 18:

a) Todas as pessoas tém o direito de viver em seguranga para si mesma, sua religido, seus

dependentes, a sua honra e a sua propriedade.

b) Todas as pessoas tém o direito a privacidade na conducao de seus negdcios privados, em
sua casa, em sua familia, no que diz respeito a sua propriedade e seus relacionamentos. N&o é
permitido espionar para coloca-las sob vigilancia ou para manchar o seu bom nome. O Estado
deve protegé-las de interferéncia arbitraria.

¢) Uma residéncia privada é inviolavel em todos os casos. Ela ndo vai ser violada sem a
permissdo de seus habitantes ou em qualquer forma ilicita, nem ser demolida ou confiscada e

seus moradores despejados.
ARTIGO 19:

a) Todos os individuos sdo iguais perante a lei, sem distincdo entre o0 governante e 0
governado.

b) O direito de recorrer a justica é garantido para todos.
c) A responsabilidade é na sua esséncia pessoal.
d) Nao h& nenhum crime ou castigo exceto o previsto na Sharia.

e) O reu é inocente até que sua culpabilidade seja provada em um rapido julgamento em que
deve ser dado a ele, todas as garantias de defesa.
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ARTIGO 20:

N&o é permitido sem motivo legitimo a prisdo de um individuo, ou limitar a sua liberdade,
para o exilio. N&o é permitido ao individuo a tortura fisica ou psicologica ou qualquer forma
de maus tratos, crueldade ou indignidade. Também ndo € permitido ao individuo experiéncias
médicas ou cientificas sem seu consentimento, que cologue em risco sua saude ou sua vida.
Também néo é permitido promulgar leis de emergéncia que tenham autoridade executiva para

tais acoes.

ARTIGO 21:

E expressamente proibida a tomada de reféns sob qualquer forma ou para qualquer fim.
ARTIGO 22:

a) Todas as pessoas tém o direito de expressar a sua opinido livremente, de modo que ndo

sejam contrarias aos principios da Sharla.

b) Todas as pessoas tém o direito de defender o que é certo, e propagar o que é bom, e a

advertir contra aquilo que esta errado e o mal segundo as normas da Sharia Islamlca.

c¢) A informacdo é uma necessidade vital para a sociedade. Ela ndo pode ser explorada ou mal
utilizada, de modo que possam violar a santidade e a dignidade dos profetas, comprometer
valores éticos e morais ou se desintegrar, corromper ou prejudicar a sociedade ou enfraquecer

a sua fé.

d) Né&o € permitido excitar doutrina nacionalista ou o 6dio, ou fazer qualquer coisa que possa

ser uma incitacdo a qualquer forma de discriminacéo racial.
ARTIGO 23:

a) Uma autoridade é uma confianca; e o abuso ou exploracdo maliciosa é expressamente

proibido, a fim de garantir os Direitos Humanos fundamentais.

b) Todas as pessoas tém o direito de participar, direta ou indiretamente, da administracdo de
seu pais e dos assuntos publicos. Também devem ter o direito de assumir cargos publicos em

conformidade com as disposi¢Oes da Sharia.
ARTIGO 24:

Todos os direitos e as liberdades estabelecidos nesta Declaracdo estdo sujeitos a Sharia

islamica.
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ARTIGO 25:

A Sharia islamica € a Unica fonte de referéncia para a explicacdo ou esclarecimento de

qualquer um dos artigos da presente declaracéo.



