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RESUMO

Alasdair MaclIntyre ¢ um pensador que tem se debrugado sobre questdes centrais da filosofia
moral contemporanea, tais como o bem, a justica, contextualismo e universalismo moral, a
possibilidade de fundamentacdo racional para a moralidade, assim como a auséncia desta no
contexto ocidental contemporaneo, dentre outras. Ele interpela a modernidade e seu modelo
de racionalidade, o individualismo e a fragmentacdo da moralidade, diagnosticando a situagdo
de desacordo moral nas praticas e na teoria moral contemporanea, o que o leva a defender a
retomada da ética das virtudes a partir da tradicdo aristotélico-tomista. Os pontos centrais
destas discussdes se encontram expressos em suas principais as obras: After Virtue (1981),
Whose Justice? Which Rationality? (1988), Three Rival Versions of Moral Enquiry (1990),
Dependent Rational Animals (1999), e sua mais recente obra, Ethics in the conflicts of
modernity: an essay on desire practical reasoning, and narrative (2016). Nestas obras,
Maclntyre realiza uma revisdo de seus proprios posicionamentos, construindo pouco a pouco
uma teoria moral alicercada em conceitos como tradicdo, virtudes, racionalidade pratica,
comunidade, florescimento, e lei natural. Em seu percurso de investigagdo filosofica se
debrugou sobre um problema central, que diz respeito aos fatos do desacordo moral e a
tentativa de justificagdo racional da moralidade, o que o levou a afirmar que a teoria da lei
natural de Tomas de Aquino ¢ a que melhor explica os fatos do desacordo moral, assim como
o raciocinio pratico do agente moral comum e a deliberagdo compartilhada. Ao assumir a
teoria da lei natural tomista como central em seu pensamento passou também a discutir sobre
o tipo de ser que o homem &, e assim sobre o que poderiamos chamar de natureza humana. E
sobre como essas concepgdes de lei natural e natureza humana se encontram presentes na
filosofia moral de Maclntyre que o nosso trabalho tratard, tendo como hipdtese central a
compreensdo de que Maclntyre assume o contetido metafisico e naturalista da filosofia moral
de Tomas de Aquino, construindo uma concepg¢ao de natureza humana e uma concepgao de
lei natural que passam a ser centrais em sua propria filosofia moral e que esse
desenvolvimento ndo ¢ antagdnico com o seu projeto central — Projeto After Virtue —,
estruturado como uma resposta e saida a moralidade moderna e como retomada da ética das
virtudes a partir da tradi¢do aristotélico-tomista, e, principalmente, ndo ¢ antagbnico a sua

defesa de que a historicidade e a sociabilidade sdo inerentes ao desenvolvimento humano.

Palavras-chave: Lei natural. Natureza humana. Alasdair MacIntyre.



ABSTRACT

Alasdair MacIntyre is an thinker that has studied major questions from the contemporary
moral philosophy, such as goodness, justice, contextualism and moral universalism, as well as
the possibility of racional base for morality and its importance into contemporary western
context. In his studies, Maclntyre questions the modernity and its racionality, asking the
atomization and individualismo from social life, as well as the fragmentation of moral which
people are into. It takes him to the explanative writing on failure of modern moral philosophy
and to defend the return of theological schedule from the virtue ethical by reapropriation of
instrumental concept of tomist-aristotelic tradition. The main features of this discussion and
the building of virtue theories are into his main works: After Virtue (1981), Whose Justice?
Which Rationality? (1988), Three Rival Versions of Moral Enquiry (1990), Dependent
Rational Animals (1999), and the earliest work Ethics in the conflicts of modernity: an essay
on desire practical reasoning, and narrative (2016). In these works, MacIntyre performed a
review of his own thinking in way of reflection and critics of the philosophical literature and
social reality. He builds gradually a moral theory based on concepts as tradition, virtues,
practice rationality, community, flourishing, and natural law. In his way of philosophical
sourcing he found a major problem that was moral facts, as well as the practice reasonable
and attempt for rational justification of morality. This way takes him to affirm that natural law
theory from Thomas Aquinas was the most explain moral facts, as well as practice reasonable
of common moral agent and the planned deliberation. In assuming the Thomist natural law
theory as central in his thinking he also went on to discuss the kind of being that man is, and
so on what we might call human nature. It is also on how conceptions from the natural law
and human nature are in MaclIntyre's moral philosophy that this survey written for, having as
central hypothesis the comprehension that MacIntyre has to the metaphysical and naturalistic
content of the moral philosophy of Thomas Aquinas. It builds a conception of human nature
and natural law that pass to be central into own moral philosophy — Project After Virtue —
which is developed as a answer and output to modern morality and as return to ethic virtues
from the tomist-aristotelic tradition. Mainly, it is not antagonic to the its defense that history

and sociability are inherent to human development.

Keywords: Nature law. Human nature. Alasdair Maclntyre.
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1 INTRODUCAO

A Filosofia moral contemporanea tem sido marcada por debates fecundos em torno de
questdes sobre o bem, a justica, contextualismo e universalismo moral, a possibilidade de
fundamentagao racional para a moralidade, assim como a auséncia desta no contexto ocidental
contemporaneo, dentre outras. Encontramo-nos diante de uma gama de teorias morais rivais
que disputam uma explicacdo racional sobre a moralidade, e que estdo em desacordo no que
tange a questdes morais centrais. Poderiamos dizer em principio — usando um termo que
Maclntyre outrora utilizou com mais for¢a — que estas tradi¢des de pesquisa moral sdo
incomensuraveis e as solugdes propostas por estas sdo contraditorias entre si, aparentando
possuir uma justificagdo racional apenas para seus adeptos, o que traz a tona aos dias de hoje,
por parte de alguns tedricos e de boa parte do senso comum, o diagnostico de relativismo no
ambito das teorias e praticas morais. Neste contexto, Alasdair MacIntyre se apresenta como
um importante pensador que tem se debrucado sobre estas questdes, se envolvido nos debates
e construido um pensamento que serve de guia para a compreensao e discussao da moralidade
do nosso tempo.

Em suas principais obras, MacIntyre interpela a modernidade e seu modelo de
racionalidade, questionando a atomizagdo e o individualismo da vida social, assim como a
fragmentacdo da moralidade, diagnosticando a situacdo de desacordo moral, no ambito das
praticas e da teoria moral, em que nos encontramos contemporaneamente; o que o leva a
construir uma narrativa explicativa sobre o fracasso da filosofia moral moderna e a defender a
retomada do esquema teleoldgico da ética das virtudes pela reapropriacdo do instrumental
conceitual da tradigdo aristotélico-tomista. Os pontos centrais destas discussdes e a constru¢ao
de uma Teoria das virtudes se encontram no chamado “Projeto After Virtue”', que condensa
seu pensamento do periodo de desenvolvimento maduro®, expresso principalmente, nas obras

After Virtue (1981), Whose Justice? Which Rationality? (1988), Three Rival Versions of

"'M. C. Murphy (2003, p. 1) denomina de “After Virtue Project” o trabalho de MacIntyre a partir do livro After
virtue (1991), denotando o carater unitario do pensamento (de raiz aristotélica) no que tange a critica a
moralidade moderna e a construgdo de uma ética das virtudes.

% Lutz (2004, p. 11) organiza o pensamento e¢ a vida de Maclntyre em quatro fases: 1) heranga cultural, 2)
organizando conhecimento e experiéncia, 3) crise epistemologica, ¢ 4) desenvolvimento tradicional. A ultima
fase que Lutz nomeia de “desenvolvimento tradicional” tem inicio em 1977 quando MaclIntyre se envolve nos
escritos sobre ética, marcados centralmente pelas obras After virtue: a study in Moral Theory (1981); Whose
Justice? Which Rationality? (1988) e Three Rival Versions of Moral Enquiry: Encyclopedia, Genealogy and
Tradition (1990).
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Moral Enquiry (1990), Dependent Rational Animals (1999), e sua mais recente obra, Ethics in
the conflicts of modernity: an essay on desire, practical reasoning, and narrative (2016).
Nestas obras, Maclntyre realiza uma revisdo de seus proprios posicionamentos em um
movimento de reflexdo e critica da literatura filosofica e da realidade social, construindo
pouco a pouco uma teoria moral alicercada em conceitos como tradigdo, virtudes,
racionalidade pratica, comunidade, florescimento e lei natural’.

O projeto filoséfico de Maclntyre parte do diagnostico de desordem da moralidade
contemporanea ¢ das criticas que ele endereca a moralidade e a filosofia moral modernas. As
praticas e as teorias morais no contexto contemporaneo estdo em desacordo, tornando os
debates interminaveis, e os pontos de vista rivais ndo convencem uns aos outros da
racionalidade e superioridade dos seus argumentos, embora todos reivindiquem justificagcdo e
superioridade racional para seus proprios pontos de vista. Neste sentido, Maclntyre afirma
que

se o que kantianos afirmam ¢ verdade, entdo o que utilitaristas afirmam ¢ falso, e
vice-versa. E, se o que qualquer um afirmar for verdade, entdo o que Tomistas
afirmam ¢ falso. No entanto, cada uma das partes reivindica a autoridade da razéo e
cada uma permanece cética aos argumentos construidos por seus adversarios e
criticos. Entdo utilitaristas e kantianos precisam, tanto quanto Tomistas, explicar
como isto é possivel, como que eles podem reivindicar a autoridade da razio,
apoiados em seus pontos de vista e ainda serem incapazes de convencer alguns
outros que sdo, ao que parece, ndo sO bastante inteligentes, como perceptivos e
perspicazes, como também bastante habeis filosoficamente e informados, como eles
sdo, ainda que permanecam em desacordo radical.*

Segundo ele, os conjuntos rivais de afirmagdes € negacdes sdo respostas a perguntas,
perguntas que nao sao apenas tedricas, mas que foram e sdo feitas em contextos particulares
de culturas especificas, e exigem respostas — que sdo dadas e estdo sob constante reavaliagao
— que devem primariamente orientar as acdes das pessoas e refletem concepgdes sobre o
modo de vida melhor e sobre como justificar as praticas. Assim, desacordos tedricos refletem
desacordos praticos no interior das culturas particulares, que com seus recursos linguisticos e
conceituais ordenam seus bens e suas praticas. Neste sentido, MacIntyre utiliza o conceito de
tradicdo, apontando o carater social e comunitario da argumentacdo e da investigagdo moral —
de carater tedrico e pratico — que possuem como objetivo central direcionar a propria
realizagdo da vida humana. E cada tradicao esta em constante movimento de reavaliacao

tendo em vista as respostas que sdo chamadas a dar as obje¢des externas e internas

3 ~ . . . .

A compreensdo destes conceitos exige um trabalho detalhado de pesquisa que deve ser feito de modo
transversal por varios textos e obras de Maclntyre, uma vez que ele ndo os delimita de modo sistematico em
momentos e textos especificos, e ainda os revisa ao longo do seu proprio trabalho de pesquisa e escrita.

4 MacINTYRE, 2009a, p.2-3. Tradugao nossa.
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direcionadas as suas teses centrais. Assim, toda tradi¢do ¢ chamada a avaliar seus proprios
padrdes e concepgdes, tendo em vista responder a, quase sempre, objecdo, por parte de outras
tradigdes, de ndo racionalidade e nao verdade de seus argumentos e teses.

E neste debate Maclntyre afirma que ndo existe nenhum conjunto de padrdes neutros
que possa ser reconhecido e aceito por adeptos de tradi¢des rivais, de modo a delimitar
externamente um dos pontos de vista como falso e o outro como verdadeiro. Contudo, embora

aparentando estarmos diante de um quadro de total incomensurabilidade, ele afirma que

podemos comparar duas ou mais tradigdes incompativeis e concorrentes como mais
ou menos bem sucedidas tradicdes de investigacdo. E, se uma dessas tradigdes
concorrentes for capaz tanto de fazer progressos na resolucdo dos seus proprios
problemas como também for capaz de identificar e explicar o fracasso de seus
rivais para resolver seus problemas, entdo poderiamos, sob certas condigdes ter
motivos suficientes para afirmar a sua superioridade racional.’

Assumindo sua propria asser¢do, Maclntyre constréi uma narrativa que explica como
chegamos ao estagio atual em que tradi¢des de pesquisa moral ndo conseguem entrar em um
acordo — podemos citar o utilitarismo, o kantismo, o aristotelismo-tomista e até o liberalismo
— e apresenta sua adesdo a uma tradi¢do, argumentando que esta possui superioridade racional
sobre as outras, pois explica melhor os problemas que elas enfrentam interna e externamente e
apresenta solugdes melhores para esses mesmos problemas®. Essa tradi¢do da qual MaclIntyre
¢ um adepto ¢ a que ele denomina de tradicao “aristotélico-tomista” — que em sua ultima obra,
Ethics in the conflicts of Modernity (2016), passa a nomear de Neoaristotelismo. E mais do
que afirmar e defender a superioridade racional desta tradi¢do, ele sustenta que boa parte dos
desacordos morais hoje existentes se deve ao fato de que elementos fundamentais desta
tradi¢ao foram rejeitados pela modernidade.

Segundo Maclntyre, a modernidade rejeitou, de modo central, a estrutura teleoldgica
da moral aristotélico-tomista, contudo, os conteudos, praticas, crencas e habitos dessa
moralidade continuaram em uso e gozando de autoridade durante algum tempo, mas de modo
fragmentado, uma vez que estavam isentos da teleologia que lhes dava sentido e unidade. As
novas tradigdes que foram se constituindo, por sua vez, construiram novos relatos para a
moralidade, novos argumentos que lhes garantisse justificacdo e racionalidade, e estes novos

relatos se estabeleceram como tradigdes morais em desacordo. Desacordo no que tange as

> MACINTYRE, Alasdair. 2009a, p.35. Tradugdo nossa.

% Vale ressaltar que esta superioridade que Maclntyre afirma existir nio pode ser demonstrada, como ja
afirmamos, por meio de nenhum principio ou padrdo neutro, mas se mostra no contexto do proprio debate, no
contexto das praticas de investigacdo e argumentagdo, na relagdo com as outras tradigdes.
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praticas, as crencas, as regras € aos vocabuldrios, mas que expressam mais profundamente
uma incompatibilidade em relagdo a concepgio de natureza humana e fim wltimo do homem’,

De acordo com Maclntyre, essas tradicdes — como o utilitarismo e o kantismo —, que
expressam o projeto Iluminista de justificagdo racional da moralidade, fracassam em seu
objetivo e dao lugar a uma série de problemas que a filosofia moral e as praticas sociais tém
de enfrentar. O carater intermindvel dos debates contemporaneos e a auséncia de um acordo
criaram um espago para a profusdo cada vez maior de teorias relativistas e emotivistas, que
afirmam a nao possibilidade de justificacao racional para a moralidade.

Diante dos fatos do desacordo moral e do relativismo, MaclIntyre trilha um percurso
investigativo que tem como objetivo explicar os fatos do desacordo e a possibilidade de
justificacao racional da moralidade. Esse percurso realizado até o momento o levou a afirmar
que a teoria da lei natural de Toméas de Aquino ¢ a que melhor explica os fatos do desacordo
moral, pois, ao tempo que oferece uma explicagdo para o modo como a racionalidade pratica e
a compreensdo de principios primeiros comuns a todo o agente racional — os primeiros
principios da lei natural, que sdo principios da razao — se desenvolvem a partir das praticas de
deliberagdo e argumentacao, oferece também uma explicagdo sobre as falhas que podem
ocorrer no processo de conhecimento desses principios e nos processos de raciocinio pratico e
deliberacao, de modo a explicar o desacordo moral mesmo diante da existéncia de primeiros
principios racionais acessiveis a todos os homens.

MaclIntyre compreende o homem como um ser que se encontra engajado em processos
praticos de investigacdo, debates e deliberagdao sobre o que ¢ o bem, o que ¢ a melhor vida a
ser vivida, sendo no interior desses processos que os acordos, desacordos e até a investigagao
teorica se efetivam como parte de um movimento que se expressa como uma busca pelo lugar
que o homem ocupa na ordem das coisas, uma busca pelo seu fim e, assim, pela sua
realizagdo — eudaimonia, segundo Aristoteles ou beatitude, segundo Aquino. Essa busca,
Maclntyre vai afirmar que ¢ guiada pelos preceitos da lei natural, que sdo acessiveis a todos as
pessoas e alcangados pela razdo quando ela funciona normalmente.

Essa compreensao de que existe uma ordem inteligivel de coisas na qual tudo possui
um lugar e funcdo que lhes sdo proprios, Maclntyre assume de Aquino, que concebe a
realidade de modo realista e teleoldgica, na qual todas as espécies de acordo com suas
naturezas estdo potencialmente direcionadas aos fins que lhe sdo proprios. Sobre esse

movimento MacIntyre vai afirmar que cada espécie e cada ser “tem sua propria linha natural

7 Ver: Maclntyre, 2009a, p. 10 e p.13-14.
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de desenvolvimento, cada um ¢ direcionado de acordo com essa linha ao seu proprio modo
especifico de florescimento”. ®

O homem faz parte dessa ordenagao teleologica e, neste sentido, possui um lugar a ser
ocupado e uma funcdo a ser realizada, para os quais ele esta direcionado de modo natural,
como acontece com todas as coisas nessa ordem inteligivel. Fazer essa afirmagdo exige de
Maclntyre o desenvolvimento de uma concep¢do de natureza humana, tendo em vista dar
coeréncia ao seu relato sobre o florescimento humano; e ele expressa isso ao dizer que
“entender os seres humanos como tendo o seu lugar dentro de uma ordem inteligivel das
coisas ¢ compreendé-los como possuindo, como membros de outras espécies, uma
determinada e dada natureza”.’

Contudo, essas teses — que implicam certas consideracdes metafisicas'® — exigem por
parte de Maclntyre a reformulacao de outras teses que ele vinha defendendo desde After
Virtue, ao apresentar, entdo, um projeto de uma ética das virtudes no qual uma concepg¢ao
historicista do homem e da razdo ¢ defendida. A tese central de MacIntyre no seu Projeto
After Virtue ¢ que o desenvolvimento do homem, de sua racionalidade e o exercicio das
virtudes que permitem esse desenvolvimento somente se efetivam no interior de tradigoes,
que ndo sao neutras nem universais, mas historicas e mutaveis. Informados por uma tradigado ¢
que os individuos buscam e definem uma concepcdo de bem — bens comuns e individuais —
ndo podendo recorrer a alternativas ou recursos externos as tradicdes. Como Maclntyre
concilia essa tese historica com a concep¢do de que existe uma natureza humana tnica que
possui um lugar e um telos no interior de uma ordem inteligivel que esta para além das

tradi¢cdes? Consideramos essa uma pergunta central para compreendermos o proprio

movimento que MacIntyre tem feito ao aproximar seu pensamento ao pensamento de Aquino

¥ MacINTYRE, 2006a. p. 191. Tradugo nossa.

? MacINTYRE, 2006a, p. 194. Tradugao nossa.

10 Usaremos durante todo o nosso texto o termo “metafisica” e o sentido com o qual fazemos é para mencionar
uma teoria sobre os entes e a realidade como um todo, ou ontologia. Segundo Oliveira, metafisica ¢ uma forma
de conhecimento que “surgiu como género peculiar de investigagdo tedrica com a pergunta pré-socratica pelo
principio de inteligibilidade da totalidade do real. Foi radicado neste horizonte da tradi¢@o, e, em confronto com
ele, Aristoteles concebeu a idéia de um saber que pde a pergunta pelo “ente enquanto ente” e pelos atributos que
lhe pertencem em virtude de sua propria natureza, e que na modernidade recebeu a denominagido de ontologia
geral” (OLIVEIRA, 2014, p.5-6) Vale ressaltar que Maclntyre ndo realiza em suas obras uma discussao
sistematica sobre os pressupostos metafisicos de seu pensamento ou sobre a metafisica subjacente a sua ética,
mas conceitos metafisicos estdo cada vez mais presentes em seu pensamento, tendo em vista que a tradigdo a que
ele adere, a aristotélico-tomista, pressupunha uma teoria metafisica que dava sustentabilidade a sua ética. Essa
teoria metafisica ou ontologia era a ontologia substancialista, que hoje figura na filosofia contemporanea com
novas interpretagdes, mas também com inumeras criticas que apontam o seu carater insustentdvel. Mesmo nao
desenvolvendo essa discussdo em nossa tese, interpretamos que se MacIntyre ndo realizar uma discussdo sobre a
ontologia — e a sustentabilidade dela diante dos debates contemporaneos — sua filosofia se apresentarda com uma
lacuna e deixarda margem para mais criticas e objecdes.
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e discutir e desenvolver uma concepcao de lei natural como parte de sua compreensdo da
moralidade.

Em seus escritos pos After Virtue, Alasdair Maclntyre se aproxima da filosofia de
Tomas de Aquino que, segundo ele, se apropriou da filosofia de Aristoteles — e assim de sua
biologia metafisica — em um processo no qual a ética das virtudes aristotélica e a metafisica
teoldgica cristd se fundem, gerando um complexo sistema de pensamento e uma tradigdo de
pesquisa racional: a tradigdo aristotélico-tomista ou neoaristotélica. Ao assumir elementos da
filosofia de Tomas de Aquino, Maclntyre assume a aproximacdo com uma teoria que
pressupdoe um fundo teoldgico para a moralidade e o caradter metafisico da ética,
aparentemente contraditorio ao carater historico e pragmatico de sua proposta inicial'’,
delimitado de modo marcante na obra After Virtue (1981). Sobre a posi¢ao de Maclntyre,

Barcel6 afirma que

Maclntyre esta entre dois fogos cruzados, algo que acaba por desconcertar os seus
interlocutores: por um lado, a afirmagdo naturalista de que a pessoa humana ¢ um
animal racional dependente e, por outro, a afirmagdo da autossuficiéncia do ser
humano para dialogar em comunidade e buscar através do didlogo os primeiros
principios da lei natural.'?

Considerar que Maclntyre esta entre dois fogos cruzados exige de nds a realizacao de
uma investigacao para compreendermos como ele concilia e integra em sua Filosofia Moral a
nocao de tradi¢cdo — com a defesa de que ndo existe neutralidade no ambito das acdes
humanas e que a racionalidade, assim como as virtudes, tal como a justi¢a, s6 encontram
expressdo no interior de uma tradicdo — com a afirmag¢do universalista de que os preceitos
basicos da lei natural s3o o guia do florescimento humano, podendo ser reconhecidos por
todas as pessoas, independentemente da tradi¢ao. Como sua discussdao sobre lei natural estd
ancorada no Tomismo, precisamos entender como a antropologia do florescimento de
Maclntyre se relaciona com as bases teologicas do pensamento de Aquino sobre natureza
humana e lei natural.

Diante deste cenario tedrico, nossa investigagao se debrugou sobre algumas questoes,
de modo a compreender hoje — diante de tantos escritos, didlogos e mudangas — como
Maclntyre caracteriza e justifica em sua filosofia moral a concepc¢do de natureza humana e a
concepcao de lei natural. As questdes em torno das quais nossa investigagao girou foram tais
como: “qual concep¢ao de natureza humana estd pressuposta na filosofia moral de
Maclntyre?”; “como Maclntyre delimita e fundamenta a concepgao de lei natural?”’; “Como

Maclntyre concilia as concepg¢des de natureza humana e de lei natural com a defesa do

"' Sobre isso, ver Carvalho (1999, 2013).
ZBARCELO, 2012. p. 366. Tradugdo nossa
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conceito de tradi¢ao?”; “como Maclntyre resolve a tensdo entre a perspectiva histdrico-
pragmatica e a perspectiva metafisico-teoldgica, ambas presentes em seu pensamento, diante
das concepgoes de natureza humana e lei natural que esboga?”’.

Dado algumas destas concepgdes e questdes ndo se encontrarem organizadas de modo
sistematico por ele, empreendemos a tarefa de sistematizar esta discussdo e compreender
como Maclntyre integra conceitos metafisicos (tais como “natureza humana”, “esséncia”,
“ordem natural” etc.), que passa a utilizar com mais forca, em sua proposta ética
marcadamente historica.

Diante do exposto, nossa pergunta central ¢: “como Maclntyre concilia — se concilia —
a perspectiva historico-pragmdtica, fortemente presente no inicio do Projeto After Virtue,
com a perspectiva metafisico-naturalista, presente no seu Tomismo, ao delimitar as
concepgoes de lei natural e natureza humana?”. Como ja evidenciamos, esta questdo nos
levou a discussdo do conceito de tradicdo de pesquisa racional e ao estudo sobre lei natural e
natureza humana, e, em conseqiiéncia, ao questionamento sobre se MacIntyre t€ém se afastado
do seu projeto inicial, marcadamente historico € nao neutro, ¢ se aproximado de uma
perspectiva metafisica'’.

Nossa pesquisa se pautara na investigacdo destas questdes, tendo como hipotese
central e inicial a defesa de que Maclntyre assume o contetido metafisico e naturalista da
filosofia moral de Tomas de Aquino, construindo uma concepg¢ao de natureza humana e uma
concepcao de lei natural que passam a ser centrais em sua propria filosofia moral e que esse
desenvolvimento nao ¢ antagdnico — pelo menos ndo em sua totalidade — com o seu projeto
central — Projeto After Virtue —, estruturado como uma resposta e saida & moralidade moderna
e como retomada da ética das virtudes a partir da tradigdo aristotélico-tomista, e,
principalmente, ndo ¢ antagonico a sua defesa de que a historicidade e a sociabilidade sao
inerentes ao desenvolvimento humano.

Defendemos que a partir de Dependent Rational Animals, Maclntyre desenvolve uma
concep¢do de natureza humana ao tempo em que desenvolve, de modo entrelagado, uma
discussdo sobre lei natural — tendo a filosofia de Tomas de Aquino como base tedrica.
Consideramos que a condicdo do homem como um animal racional dependente ¢ sua
natureza, sendo um conceito central da antropologia de Maclntyre. Esta condi¢do representa a

natureza comum a todos os homens, sendo de tal modo uma poténcia que exige a presenga

'3 Tzquierdo (2007) aponta que Maclntyre utiliza e reconhece a necessidade de termos metafisicos — esséncia,
natureza humana, ser, etc. — para seu pensamento, mas nio possui uma reflexdo metafisica elaborada em sua
teoria. (p.82-83).
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dos outros para se tornar ato, ou seja, a natureza humana ¢ tal que para se realizar precisa de
uma rede de reciprocidade na qual os individuos possam aprender a ser virtuosos e a perseguir
seus bens e, assim, se desenvolverem como raciocinadores praticos independentes.

Nesse processo, que ¢ o processo de florescimento, existem normas que guiam as
relacdes entre os individuos nos contextos de debates, investigagdo e deliberacdo e servem de
principios que vao indicar o curso desse desenvolvimento. Essas normas e principios
correspondem a lei natural, que interpretamos estar ancorada na natureza humana. Somente
considerando a condicdo natural do homem, enquanto um animal racional dependente e
vulneravel, a razdo, em um movimento que lhe é proprio, pode encontrar principios gerais e
universais e, a partir deles, estabelecer normas e leis positivas que promovam o
desenvolvimento do homem de sua condi¢do inicial até a condigdo de raciocinador pratico
independente — que seria o fim de seu florescimento. Como essa racionalidade se efetiva
sempre de um modo tradicional, os principios, normas, valores e a no¢do de bem representam
sempre 0o movimento da razdo histérica que, nos contextos da investigagdo pratica, da
respostas as questoes que afligem os homens nas mais diversas comunidades, pois sao
questdes ligadas a natureza humana. Temos aqui um processo complexo que envolve a
universalidade, bem como a multiplicidade e mutabilidade do que ¢ o homem.

Diante desta perspectiva, a estrutura da nossa argumenta¢do busca demonstrar que,
mesmo assumindo as concepgdes de lei natural e natureza humana advindas de Tomas de
Aquino, MaclIntyre consegue manter viva a no¢ao de tradicdo em seu pensamento, explicando
ao mesmo tempo o que fundamentaria universalmente uma ética das virtudes e como as
culturas e sociedades, de modos diversos, sdo o locus para o florescimento humano.

Nossa investigacdo estd organizada em cinco capitulos. No primeiro capitulo,
intitulado A4 reabilitacdo da ética das virtudes por Maclntyre, explicitamos o processo de
reabilitagdo da ética das virtudes por MacIntyre a partir de sua critica da filosofia moral
moderna e do que ele considera o fracasso do Iluminismo em justificar racionalmente a
moralidade. Nesta apresentacdo delimitamos o conceito de virtude construido ao longo das
obras principais de Maclntyre, especialmente After Virtue e Dependent Rational Animals, nas
quais ele atribui um fundamento tanto social e pratico como bioldgico e psicologico para as
virtudes, apontando o papel destas no florescimento do tipo de ser que ¢ o ser humano.

No segundo capitulo, O debate entre as tradigoes de pesquisa racional e a adesdo de
MacIntyre ao Tomismo, discutimos como, partindo da concepcdo de tradigdo de pesquisa
racional e da defesa de que o debate racional entre elas ¢ possivel, Maclntyre adere ao

Tomismo como a tradi¢do que avalia ser superior a suas rivais e que melhor explica os fatos
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do desacordo moral. Neste momento, discutiremos como Maclntyre organiza na mesma
narrativa o conceito de tradi¢do — historicista — com o Tomismo, marcado por fundamentos
teologicos e metafisicos.

No terceiro capitulo, 4 filosofia moral de Maclntyre exige os conceitos de natureza
humana e de lei natural?, delimitamos a principal problematica do nosso trabalho, que diz
respeito a discussdo dos conceitos de lei natural e natureza humana na filosofia moral de
Maclntyre. O objetivo foi realizar uma avaliacdo sobre o lugar e a funcao que os conceitos de
lei natural e natureza humana ocupam, tendo em vista compreender se o desenvolvimento e a
insercdo destes na ética macintyriana ocorreram como um desdobramento necessario de suas
pesquisas em Filosofia Moral, ou se efetivaram como uma consequéncia de sua adesdo ao
Tomismo. Para realizacdo dessa investigagdo e discussdo precisamos compreender como
MaclIntyre assume uma posicao naturalista e realista em ética que oferece o fundamento
necessario para sustentar esses conceitos sem, no entanto, anular o carater histérico e social da
sua teoria da racionalidade das tradigdes.

No quarto capitulo, 4 lei natural em Tomas de Aquino e no Tomismo contempordneo,
apresentamos como a lei natural se encontra no pensamento de Tomas de Aquino e no
tomismo contemporaneo para, entdo, compreendermos como MacIntyre dialoga com essas
teorias e qual ¢ a concepcdo de lei natural por ele assumida e construida. Na investigacao
sobre a posicdo de Tomdas de Aquino sobre a lei natural utilizamos de modo central a Suma
Teologica, em especial o chamado Tratado da Lei que se encontra na Primeira Parte da
Segunda Parte da Suma (ST I-II) nas questdes 90-97. Sobre o tomismo contemporaneo ¢ as
teorias da lei natural apresentamos dois autores, John Finnis e Anthony Lisska e suas
respectivas interpretacdes da teoria da lei natural tendo a filosofia tomista como base. Em
seguida explicamos como Maclntyre — que em seus trabalhos sobre lei natural cita, dentre
outros, os dois autores em questao — dialoga com ambos e do que se apropria nestas teorias.

No quinto e ultimo capitulo, Lei natural e natureza humana em Maclntyre, discutimos
e explicamos como Maclntyre assume e delimita substantivamente as concepcdes de lei
natural e natureza humana em sua filosofia moral. Neste processo, discutiremos como as
concepgdes de lei natural, natureza humana e florescimento humano se encontram
interligados no pensamento de MacIntyre e como sdo imprescindiveis para a compreensao das
respostas que ele propde ao desacordo moral contemporaneo. Neste processo defendemos
que a lei natural na Filosofia de MacIntyre estd fundamentada em uma concepgao de natureza
humana, e que este ¢ um conceito fundamental para compreendermos sua antropologia do

florescimento humano. A parte central de nossa tese esta na defesa de que a compreensdo do
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homem como animal racional dependente fornece os elementos substantivos para definirmos

a conceito de natureza humana em Maclntyre.
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2 A REABILITACAO DA ETICA DAS VIRTUDES POR MACINTYRE

Alasdair MaclIntyre, em After Virtue, obra que marca o inicio do seu projeto de
investigacdo moral a fim de compreender a situacdo do desacordo moral contemporaneo e
discutir um meio racional de soluciona-lo a partir das tradigdes de pesquisa em filosofia
moral, realiza um diagnostico da moralidade contemporanea direcionando uma critica a
filosofia moral moderna e apontando o fracasso desta em garantir justificacdo racional a
moralidade como propulsor dos fatos do desacordo moral que marcam a contemporaneidade e
da emergéncia de teorias como o Emotivismo, uma teoria metaética que considera a
moralidade uma questao de expressdao de emogdes e preferéncias pessoais.

Diante deste diagnostico, Maclntyre constréi uma narrativa da historia da filosofia
moral ocidental apontando que a situacdo de desacordo moral insoluvel ¢ um evento que se
solidifica na modernidade, mas que nao figura como presenca constante na moralidade antiga,
de modo que ele avalia que a rejeicao a tradicdo de pesquisa moral aristotélica e ao elemento
teleoldgico da ética das virtudes e a tentativa da filosofia moral moderna em dar outro tipo de
justificacdo racional — diferente da tradi¢do aristotélica e tomista — levaram aos fatos do
desacordo que hoje encontramos e as teorias que compreendem a moralidade como questao de
preferéncias subjetivas, sem padrdes objetivos de racionalidade ou verdade.

A solugdo apontada por MacIntyre ¢ a retomada da tradicao aristotélica e a reabilitacao
da ética das virtudes, que ele realiza discutindo o conceito de virtude desde a sociedade
homérica, ao tempo que desenvolve a teoria da racionalidade das tradigdes apontando a
possibilidade de superagao do desacordo moral contemporaneo e delimitando uma base

racional para a moralidade. Vejamos a seguir como se desenvolve esse processo.

2.1 O diagnéstico da moralidade contemporinea

Em After Virtue Alasdair Maclntyre realiza um diagndstico sobre a moralidade
moderna e contemporanea apontando a hipertrofia do debate moral contemporaneo — hoje os
temas em ¢ética tornaram-se foco de discussodes frequentes em varias instancias da vida social
e académica — como um sintoma da crise €ética vivenciada no contexto contemporaneo e que €
fruto de uma longa histodria de reflexao filosofica. Para ele, a linguagem moral contemporanea

estd em estado profundo de desordem. Esta afirmacdo € o ponto de partida de sua tese e de sua
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investigacdo. Maclntyre afirma que a moralidade contemporanea ¢ apenas um simulacro de
moralidade, composta por fragmentos de esquemas conceituais que ndo formam um todo
coerente € nao permitem o apelo a critérios morais racionais. Essa desordem do discurso
moral contemporaneo se apresenta na expressao de discordancias entre pontos de vista morais
rivais, pelo carater interminavel dos debates e pela falta de um meio racional que garanta um
acordo moral.

De acordo com Maclntyre, o debate moral contemporaneo apresenta trés
caracteristicas fundamentais que expressam o seu desacordo endémico:

1) Incomensurabilidade conceitual dos argumentos adversdrios — os argumentos
evocados por teorias rivais possuem natureza distinta, podendo ser considerados validos de
forma independente, sem a existéncia de um modo racional que possibilite a avaliagdo de uma
contra a outra, pois os conceitos valorativos empregados sao diferentes uns dos outros. Esta
auséncia de medida racional para a avaliagdo dos argumentos torna a discussdo interminavel.

2) Falsa atribuicdo de impessoalidade e racionalidade aos argumentos — o discurso
moral contemporaneo, numa tentativa de se revestir de racionalidade, se apresenta sob a
forma de argumentos impessoais para validar sua expressoes. Neste caso, o que ocorre € “o
uso de expressdes cuja funcdo caracteristica em nossa linguagem ¢ representar o que se
propde ser um apelo a padrdes objetivos”.'* Esta segunda caracteristica, aponta MaclIntyre,
contrasta com a primeira, uma vez que a partir daquela podemos ver o debate moral
contemporaneo como um embate de vontades antagdnicas marcadas por escolhas arbitrarias, e
a partir desta segunda caracteristica a linguagem moral faz um apelo a racionalidade.
Contudo, este apelo formula argumentagdes que apenas ganham aparéncia de argumentacao
racional, prescindindo de medida racional comum para a resolu¢do dos desacordos.

3) Diversidade de origens histéricas — os conceitos utilizados nas argumentagdes
lancadas no debate moral contemporaneo possuem diferentes raizes historicas, o que os fazem
estar destituidos do contexto tedrico e pratico que lhes fornecia sentido e fun¢do. MaclIntyre

afirma que devemos desconfiar da retérica moral do nosso tempo, e diz que

a desconfianga (...) aumenta quando reconhecemos que todos esses conceitos
diversos que ddo forma ao nosso discurso moral tiveram origem em totalidades
maiores de teoria e pratica, nas quais ocupavam um papel e uma funcdo fornecidos
por contextos dos quais foram agora privados."

Os conceitos diversos que constituem o discurso moral contemporaneo sdo oriundos

de totalidades tedricas e praticas pertencentes a contextos que ndo existem mais. Portanto,

' MacINTYRE, 2001. p.27.
5 MacINTYRE, 2001, p. 28.
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estes conceitos sao diferentes do que eram originariamente, nos levando a adotar pensamentos
e julgamentos incoerentes e desconectados de um todo que lhes confira sentido.

MaclIntyre delimita sua tese sobre a desordem da moralidade na afirmacao de que o
discurso e os métodos da moral moderna s6 podem ser compreendidos como uma série de
fragmentos remanescentes de um passado mais antigo e que os problemas insoluveis que
geraram para os tedricos da moral permanecerdo indissoliveis até que sejam bem
compreendidos. Ele presume que o discurso moral contemporaneo passou de um estado de
ordem para um estado de desordem'® e se pergunta se ¢é possivel constituir uma narrativa
historica que aponte de forma valorativa outro tipo de argumentagdo moral anterior a estes
simulacros de discursos morais ordenados.

Um obstaculo a essa constru¢do ¢ a maneira como os filosofos contemporaneos
escrevem ¢ ensinam a filosofia moral, ja& que a fazem de modo a-historico, abstraindo as
teorias filosoficas dos seus contextos, atribuindo uma falsa independéncia das obras do
pensamento em relagdo ao resto da cultura. Fazem uma distingdo entre histéria empirica e
filosofia, construindo, assim, uma histéria académica que resulta em fragmentos destituidos
de significado historico verdadeiro.

Esse ¢ um desafio que MacIntyre pretende que possa ser vencido. Mas para que a
narrativa da histdéria da moralidade ocidental e sua situacdo de desordem contemporanea seja
construida de modo inteligivel ¢ necessario o estabelecimento do confronto com o
Emotivismo que, para Maclntyre, expressa a fragmentacdo da moralidade e a perspectiva a-
historica presente na filosofia moral contemporanea'’.

Segundo Daniel R. Boisverto o emotivismo, “precursor do expressivismo metaético,
hoje defendido por Simon Blackburn (1984, 1993) e Alan Gibbard (1990, 2003), entre outros,
¢ tipicamente entendido como uma teoria da linguagem moral segundo a qual os termos éticos
sdao usados em expressoes exclamativas e imperativas ('Oba!’, 'Seja gentil') para expressar os

afetos do falante, estados psicologicos ndo cognitivos, tais como aprovacao ou desaprovacao,

!¢ Ribeiro aponta que a hipotese de desordem do discurso moral contemporaneo formulada por Maclntyre é
fragil, baseada em uma interpretag@o superficial da filosofia moral moderna e contemporanea, ¢ o que melhor
esclarece a situagdo da moralidade contemporanea ¢ o reconhecimento da pluralidade como elemento sempre
presente na existéncia do ser humano. (RIBEIRO, 2012, p. 47) Na nossa perspectiva, essa afirmacdo de
Maclntyre ndo representa um preconceito ou uma interpretagdo superficial, mas ja aponta a sua adesdo a uma
tradicdo de pesquisa moral, de modo que em obras posteriores ele continuarad realizando a defesa de que a
tradigdo aristotélico-tomista apresenta uma teoria moral superior a outras.

7 Na obra “Ethics in the conflicts of Modernity: an essay on desire, pratical reasoning, and narrative” (2016),
Maclntyre passa a enfrentar, como uma teoria rival a tradicdo Neoaristotélica, o Expressivismo, que ¢, segundo
Maclntyre, uma teoria mais sofisticada do que o Emotivismo, mas guarda com este alguns pressupostos centrais
e ainda ndo conseguiu avancar na resolucdo de alguns desacordos basicos. Os expressivistas aos quais Maclntyre
faz a maior parte das referéncias e apresenta explicagdes na obra em questdo sdo Simon Blackburn e Alan
Gibbard.
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.. - . e 18
em vez de descrever (ou adicionalmente descrever) alguma agdo, pessoa, instituicdo, etc.”

Essa teoria metaética passa a dominar o cenario de discussdo ética a partir dos anos de 1930 e
encontra sua principal expressdao nas obras dos filosofos Alfred Jules Ayer e Charles Leslie
Stevenson.

Para o Emotivismo o papel da filosofia ¢ elucidar o significado dos juizos morais e
ndo estabelecer juizos normativos, e afirma que os juizos morais expressam atitudes de
aprovacao ou desaprovacdo de quem os emite, € ndo uma representagao do mundo — como os
juizos fatuais — de modo que ndo podem ser avaliados como verdadeiros ou falsos. Segundo
Marconi Pequeno, “a teoria emotivista elaborada por Alfred Ayer e Charles Stevenson
considera os enunciados morais desprovidos de valor de verdade por fugirem ao modelo das
proposicdes analiticas e por ndo serem explicados empiricamente.”"”

A base dessa compreensao do Emotivismo sobre os juizos morais se encontra no
Positivismo Logico e sua afirmac¢do de que existem apenas dois tipos de proposi¢des que
podem ser avaliadas como verdadeiras ou falsas, as proposi¢des analiticas — verdadeiras por
defini¢do — e as empiricas — verificaveis pela experiéncia sensivel. Segundo o Emotivismo, os
juizos morais nao correspondem a nenhum dos dois tipos de proposi¢des, portanto ndo podem
ser avaliados como verdadeiros ou falsos. Estes dizem respeito a uma linguagem que
expressam nossos sentimentos e atitudes acerca das coisas.

Maclntyre endereca inimeras criticas ao Emotivismo, apontando que o elemento
fatual e o valorativo se encontram separados nesta doutrina, uma vez que os juizos fatuais sao
considerados como passiveis de serem classificados como verdadeiros ou falsos com base em
critérios racionais; ja os juizos morais ndo o sdo, uma vez que ndo ha método racional que
possa julgar expressdes de atitudes e sentimentos. O Emotivismo ¢ uma teoria que pretende
explicar a natureza de todos os juizos de valor. Mas se for considerada verdadeira, garantird o
carater interminavel de toda discussao moral e a ndo possibilidade de justificativa racional
para a moralidade.

O Emotivismo ¢ apresentado pelos seus defensores como uma teoria que pretende
oferecer explicagdo sobre o significado das sentencas dos juizos morais. Contudo, MacIntyre
vai afirmar o fracasso do Emotivismo enquanto teoria do significado, apontando pelo menos
trés motivos para 0 mesmo:

1) enquanto teoria ndo identifica e caracteriza determinada classe de enunciados com

os quais opera e pretende elucidar — os sentimentos ou atitudes envolvidos nos juizos morais

'S BOISVERT, 2011, p. 1. Tradugdo nossa.
' PEQUENO, 1998, p. 95-96.
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ndo sdo caracterizados — resultando em argumentacdes circulares. Neste sentido, Maclntyre
diz:

Os juizos morais expressam sentimentos ou atitudes, é o que se diz. “Que espécie
de sentimentos e atitudes?”, perguntamos. “Sentimentos ou atitudes de aprovacdo”
¢ a resposta. “Que espécie de aprovacdo?”’, perguntamos, talvez para acrescentar
que existe, diversos tipos de aprovagdo. E na resposta a essa pergunta que todas as
versdes do emotivismo permanecem em siléncio ou, ao identificar o tipo de
aprovacao relevante como aprovagdo moral — isto é, o tipo de aprovacdo expressa
por um juizo especificamente moral — assume uma circularidade vazia.”

2) caracteriza como equivalentes em significado expressdes de preferéncias pessoais €
expressoes valorativas (inclusive morais), e isto ¢ um erro, tendo em vista que as primeiras
dependem do contexto pessoal de sua emissdo, ¢ as do segundo tipo ndo possuem esta
dependéncia.

3) o emotivismo se apresenta como uma teoria do significado da linguagem moral,
mas ndo percebeu que a expressdo de sentimentos e atitudes estd relacionada ao uso dos
enunciados e ndo, especificamente, ao significado destes. Assim, Maclntyre vai dizer que o
emotivismo deve ser considerado uma teoria do uso (finalidade ou funcdo) de certas
categorias de expressdoes, uma vez que explica como esta linguagem ¢ utilizada em
determinadas ocasioes.

Criticando as reivindicagdes de universalidade das teses emotivistas, Maclntyre realiza
uma analise das condigdes historicas que possibilitaram — a partir do século XVIII — o
desenvolvimento e o florescimento do Emotivismo como teoria propriamente dita, afirmando
que esta teoria ndo se efetivou como uma reacdo a linguagem moral como um todo, mas a um
conjunto de teorias surgidas na Inglaterra entre os anos 1903 a 1939. A teoria a qual o
Emotivismo surge como uma reagao ¢ o Intuicionismo de G. E. Moore, que possui como obra
fundamental “Principia Ethica”, na qual aponta ter se empenhado “em descobrir quais sao os
principios fundamentais do raciocinio ético; e o estabelecimento desses principios (...)">".

As constatacdes tedricas de Moore giram em torno de trés principais elocugdes: 1) o
bom ¢ uma propriedade nao-natural, simples e indefinivel, alcancada pela intuicdo — a
intuicdo ¢ a apreensao de algo sem mediacdo ou provas; 2) o ato moral certo ¢ aquele que
produz o maior bem possivel (utilitarismo); e 3) os prazeres estéticos abrangem os maiores
bens.

MaclIntyre aponta duas caracteristicas fundamentais na teoria de Moore que de

imediato levam a refutacao desta. Ele afirma que as trés posi¢des centrais do Intuicionismo de

2 MacINTYRE, 2001, p. 32.
2 MOORE, 1999, p. 80. Tradugao nossa.
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Moore sdo logicamente independentes: ndo resultaria em incoeréncia a aceitacdo de uma e a
negacdo das outras — ¢ logicamente possivel ser intuicionista sem ser utilitarista. E ainda, a
primeira parte do argumento de Moore ¢ falsa e as outras duas estdo em conflito.

A principal problematica que o Intuicionismo evoca ¢: “se numa mesma situagao duas
pessoas intuem o bom de maneira diferente, como resolver? A vitdria serd de quem melhor
argumentar?” O Emotivismo faz a analise desta questdo definindo que a propriedade nao-
natural que o Intuicionismo evoca como “bom” nao existe. O que o Intuicionismo faz, afirma
o Emotivismo, ¢ langar mao de expressao de desejos e preferéncias pessoais, tentando conferir
ao seu discurso uma impessoalidade que ndo possui.

Esta andlise, segundo Maclntyre, estd coerente. O erro do Emotivismo foi transportar
para o ambito geral sua resposta a uma tendéncia distinta, que ¢ o Intuicionismo. Assim, o
Emotivismo ¢ um esboco de tese empirica, surgida como uma reagdo a uma teoria situada
historicamente, sendo convincente enquanto teoria do uso e ndo do significado, estando
conectada a um estagio especifico da moral, entdo em declinio. O surgimento do
Intuicionismo e, em decorréncia, o surgimento do Emotivismo respondem a uma sucessao de
fatos e circunstancias que garantem o declinio moral. Estes fatos podem ser esquematizados
da seguinte forma: 1° estagio — teoria e pratica moral justificaveis racionalmente (idade antiga
e média); 2° estagio — degradacdo da tentativa de justificacdo racional da moralidade (fracasso
iluminista); 3° estagio — surgimento do Emotivismo afirmando que ndo se pode garantir
objetividade e impessoalidade a moral.

MaclIntyre afirma que modelos morais objetivos e impessoais podem ser
racionalmente justificados, pois ja o foram em alguns estagios de alguma cultura. Portanto, ao
negar esta possibilidade o Emotivismo interpreta como universal uma realidade
historicamente situada da nossa propria cultura. Ao afirmar que nao pode haver justificativas
racionais para a moralidade porque estas justificativas ndo existem, o Emotivismo esta
desprezando a exigéncia de uma investigacdo histérica e sociologica das culturas humanas
onde a moral ja foi justificada racionalmente — Grécia classica, por exemplo. Assim, um

importante problema que o emotivismo carrega ¢ que ele

fundamenta-se na afirmag@o de que toda tentativa, passada ou presente, de oferecer
justificativa racional para uma moralidade objetiva fracassou de fato. E um
veredicto sobre toda a historia da filosofia moral e, como tal, oblitera o contraste
entre o presente e o passado.”

O Emotivismo jamais chegou a analisar as proprias consequéncias para a moralidade

se fosse amplamente aceito como verdadeiro. Contudo, segundo Maclntyre, o Emotivismo

22 MacINTYRE, 2001, p. 44.
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estd expresso em nossa cultura atual, e mesmo as perspectivas filosoficas que ndo se
consideram Emotivistas — Filosofia Analitica, Nietzsche, Sartre — carregam seus pressupostos
principais. O emotivismo esta de tal modo incorporado em nossa cultura que muita gente se
comporta como se este fosse verdadeiro, independente da perspectiva tedrica que adote.

Maclntyre pretende, por sua vez, mostrar que a filosofia moral contemporanea ¢ parte
de um processo de transformagdo historica e social, e identificar e definir a moralidade do
passado e avaliar como sua objetividade e autoridade se sustentavam. Segundo ele, o
problema moral contemporaneo ¢ fruto do fracasso de filosofias morais anteriores em
justificar a moralidade. Somos herdeiros da cultura iluminista, e a situagdo da moralidade
atual foi definida pelo projeto iluminista de justificagdo racional para a moralidade e seu
fracasso.

No fracasso desse projeto ¢ onde se encontram as raizes dos problemas que a filosofia
moral contemporanea enfrenta. E ¢ no entendimento desse projeto ¢ do seu fracasso que
reside a chave para a compreensdo da moralidade na cultura contemporanea. De acordo com

Carvalho,

esse projeto ¢ descrito como centralmente preocupado em dar a moral uma
justificacdo racional, independente da tutela teoldgica e das tradi¢des, no intuito de
dar-lhe total autonomia na forma de principios morais universais. A despeito do
fato de que os pensadores iluministas discordassem sobre os principios que
constituiriam tal moralidade universal, eles propagaram a crenga de que tais
principios existiam e que a conduta moral teria de estar sujeita a validagdo ou
critica inteligivel. Entretanto, a propria inexisténcia de uma grade de valores
hegemonicos, a partir da qual os juizos morais pudessem estar de acordo, revelou

que este ideal ndo poderia ser atingido.

Maclntyre aponta que o projeto iluminista de justificar racionalmente a moralidade ja
estava fadado ao fracasso, pois os argumentos de fildsofos como Kierkegaard, Kant, Diderot,
Hume, Smith e outros contemporaneos tém caracteristicas historicas comuns. Estes sdo
herdeiros de um esquema de crengas morais que, por conta da incoeréncia interna, tinha desde
o inicio a garantia de fracasso. Todos estes tedricos t€m em comum o projeto de justificagdo
racional para a moralidade, operando com um esquema de dois elementos: 1°) uma concepgao
de homem; 2°) normas e preceitos morais aceitaveis para este tipo de homem (conteudos da
moralidade herdados do passado cristao).

Este projeto iluminista mantém relacdo com o esquema moral aristotélico que
prevaleceu até¢ a Idade Média e do qual seus teoricos sdo herdeiros. A estrutura do esquema
moral aristotélico, analisado na “Etica a Nicomaco”, possui trés elementos: 1) um conceito de

homem como ele ¢ (0 homem como ele €, ndo instruido); 2) um conceito de homem como

2 CARVALHO, 2008. p.36.
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poderia ser se realizasse seu felos; e 3) a ética como a ciéncia que capacitaria 0 homem a
realizar a transi¢io de um estado para outro. A FEtica vista desse modo pressupde
necessariamente uma explicagdo sobre o felos humano.

O esquema triplo aristotélico da moralidade pressupde uma interdependéncia entre os
conceitos, ndo sendo alterado durante a Idade Média. Mesmo com o acréscimo de elementos
teistas (cristianismo, judaismo e islamismo) este esquema era concebido como racionalmente
defensavel, ainda que sendo parte da revelacdo de Deus. Os trés elementos do esquema
aristotélico se mantém, com a diferenca que a lei moral, que conduzira o homem a passar de
um estado natural para um estado em que realize seu telos, seréa divina.

Na modernidade este esquema sofre uma importante altera¢do. A tradi¢ao iluminista
rejeita a natureza teleologica do homem, assim como rejeita Aristoteles. Autores como Kant,
Kierkegaard, Hume e Diderot assumem esta posic¢ao e, desse modo, passam a lidar com um
esquema composto por apenas dois elementos: um conteido da moralidade que pressupde
racionalidade (isento de teleologia) e uma concep¢ao de homem sem instrugao.

A mudanga do esquema aristotélico, com a retirada do carater teleoldgico da
moralidade, modifica radicalmente a moralidade e leva ao fracasso o projeto iluminista de
justificativa racional desta, uma vez que lida com contetidos morais herdados e inteligiveis
num esquema teleoldgico e uma concepg¢do de homem concebida como uma rejeicao a esse
elemento teleologico. O projeto estava fadado ao fracasso porque trabalhava com conceitos

discordantes. Neste sentido, MacIntyre afirma que:

os filésofos morais do século XVIII empenharam-se no que foi um projeto
inevitavelmente fracassado, pois tentaram, de fato, descobrir uma base
racional para suas crengas morais num entendimento particular da natureza
humana, tendo herdado um conjunto de mandados morais e um conceito de
natureza humana que foram expressamente criados para serem discordantes
um do outro. Essa discrepancia ndo foi eliminada por suas crengas revistas
acerca da natureza humana. Herdaram fragmentos incoerentes de um
esquema de pensamentos ¢ a¢des que um dia foi coerente e, ja que ndo
reconheceram sua propria situagdo historica e cultural, ndo podiam
reconhecer o carater impossivel e quixotesco da tarefa que se auto-
atribuiram.**

A ética das virtudes — que expressa a tradicdo moral das sociedades heroicas até¢ a
Idade Média e da qual Aristoteles € o representante paradigmatico — somente ¢ inteligivel no
interior de uma visdo teleologica. O felos consiste em principio constitutivo da ética das
virtudes, indicando e conferindo valor a vida humana concretizada na pratica pelos papéis que
os membros de uma comunidade desempenham diante da realizacdo deste telos. Esta

concepgao se contrapde a visao liberal da ética moderna:

# MacINTYRE, 2001, p.104.
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o principio de inteligibilidade da moral da virtude é constituido pelo telos, ou seja,
por aqueles bens humanos que conferem valor, dignidade, beleza, bondade a vida
humana, e que se concretizam em praticas de vida de uma comunidade, nas quais os
membros desempenham papéis que podem ser aperfeigoados. O telos se realiza,
portanto, essencialmente em uma comunidade, quer seja uma pdlis, quer seja uma
civitas christiana, onde todos almejam o bem comum. Esta concepc¢do da
comunidade é o extremo oposto da visdo do estado liberal tipico da ética
moderna.”

O abandono pela ética moderna do conceito de felos da natureza humana — presente no
esquema moral aristotélico — significou a perda do conceito funcional de homem, e assim da
base que dava sentido as normas morais. Pensar alguma coisa enquanto um conceito funcional
¢ pensa-la em termos de seus papéis ou funcgdes e, assim, em termos de bem. O critério que
determina o que uma coisa ¢ coincide com o critério para definir se essa coisa ¢ boa, e ambos
sdao factuais. Nestes termos, os argumentos que giram em torno de conceitos funcionais

permitem a passagem de premissas factuais para conclusdes valorativas. Maclntyre diz:

(...) de premissas factuais como “Este relégio € grosseiro e ndo tem precisdo
nenhuma” e “Este relégio ¢ pesado demais e desconfortavel”’, a conclusdo
normativa valida é “Este reldogio ¢ ruim”. De premissas factuais como “Ele tem a
melhor producdo por hectares nesta plantacdo do que qualquer outro agricultor
desta regido”, “Fle tem o mais eficiente programa de renovacdo da terra que se
conhece” e “O gado leiteiro dele ganha todos os prémios das exposi¢des de
agropecudria”, a conclusdo normativa valida ¢ “Ele ¢ um bom fazendeiro”.

Ambas as argumentagdes sdo validas devido ao carater especial dos conceitos de
relogio e de fazendeiro. Tais conceitos sdo funcionais; com isso, quero dizer que
definimos tanto “relogio” quanto “fazendeiro” em termos da finalidade ou da
fungdo que se espera dos relogios ou dos fazendeiros. Segue-se que o conceito de
um relégio ndo pode ser definido independentemente do conceito de um bom
relégio, nem o conceito de um fazendeiro independentemente daquele de um bom
fazendeiro.”

Na tradigdo classica os argumentos morais “envolvem pelo menos um conceito
funcional central, o conceito de homem compreendido como ser que tem uma natureza

1”27; afirmar o conceito de homem é afirmar o

essencial e uma finalidade ou funcao essencia
seu telos, ser homem ¢ desempenhar um conjunto de papéis que tem seus propositos. Todo
objeto do qual se diz bom ou ruim tem uma finalidade ou fung¢ao especifica, sendo suscetiveis
de serem avaliados como verdadeiros ou falsos.

Com a Modernidade, a tradigao classica foi rejeitada e os argumentos morais mudam
de carater, ndo sendo considerado factivel derivar conclusdes valorativas de premissas
factuais. A nog¢do de conceito funcional foi desprezada e o homem passou a ser visto

dissociado de seus papéis ou finalidade. Assim, outros termos morais também tém seus

significados modificados — os juizos, os argumentos e os conceitos. Os juizos morais

¥ SANTOS, 2001, p.336.
% MacINTYRE, 2001, p. 108.
" MacINTYRE, 2001, p. 109.
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passaram a nao ser suscetiveis de verdade ou falsidade. Foi assim que, segundo MaclIntyre, a
linguagem moral foi reduzida a mera expressdo particular de interesses e a moralidade, em
forma de argumentos morais, foi posta atualmente em uso de acordo com vontades arbitrarias.
Os argumentos morais passaram a ser usados como mascaras para revestir de carater moral
causas diversas.

Diante deste diagnostico sobre a moralidade e a ética contemporanea, o que Maclntyre
propoe para reconstru¢do da racionalidade perdida ¢ uma retomada da perspectiva da ética
aristotélica das virtudes. Este interpela a modernidade e seu modelo de racionalidade,
questionando a atomizagdo e o individualismo da vida social, assim como a fragmentacao da
moralidade e defende a retomada do esquema teleologico da ética das virtudes, se
reapropriando deste instrumental conceitual, mas sem esquecer a dimensao historica desta

tarefa. E neste sentido que Carvalho aponta que

a despeito de defender uma retomada da ética aristotélica das virtudes, ou seja, um
recurso a elementos tedricos pré-modernos como fundamentais para recuperar a
coeréncia e a compreensdo da nossa moralidade, seu trabalho nao se reduz a
simples retorno a perdida “bela totalidade” do universo classico.”®

MaclIntyre aponta a necessidade de compreensdao da historia da fragmentagdo da
moralidade contemporanea e propde que esta histéria seja reescrita no interior de uma
narrativa histérica que assuma critérios valorativos. Para tanto ¢ importante que o
posicionamento a-histérico que os filosofos contemporaneos assumem acerca da filosofia

moral seja superado e este ¢ um obstaculo a ser enfrentado. De acordo com MacIntyre,

os assuntos da filosofia moral, pelo menos — os conceitos normativos e valorativos,
as maximas, as argumentagoes € os juizos sobre os quais o filésofo moral pesquisa
—, ndo serdo encontrados em lugar nenhum, a ndo ser dentro da vida histdrica de
determinados grupos sociais e, assim, possuindo as caracteristicas peculiares da
existéncia historica: tanto a identidade quanto a mudanga no decorrer do tempo, a
expressao nas praticas institucionalizadas, bem como no discurso, interrelagdo com
uma série de formas de atividades. A moralidade que ndo for moralidade de
determinada sociedade ndo se encontra em lugar nenhum. Existiu a “moralidade da
Atenas do século IV”, existiu a “moralidade do século XIII no oeste da Europa”,
existiram inimeras moralidades, mas onde tera existido ou existe a moralidade
como tal?”?

Neste aspecto, Carvalho afirma que,

uma vez que as filosofias morais carregam dentro de si concepgdes de vida social,
ndo ha como pensar a moralidade sem pensar, a0 mesmo tempo, a sociabilidade que
lhe estd conectada. Mas isso ndo significa dissolver a moralidade na sociabilidade,
a reflexdo filos6fica da moral na sociologia. A dimensdo normativa da filosofia
moral ndo ¢é perdida, pois as filosofias morais sdo tentativas de formular
racionalmente respostas, critérios e fundamentos para as questdes, dilemas e
possibilidades de a¢do que emergem nas praticas sociais; as tradi¢des de pesquisa

2 CARVALHO, 1999. p. 70.
? MacINTYRE, 2001, p.446.
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racional sdo a sistematizag@o historica das respostas, critérios e fundamentos que
originalmente se colocaram como problematicos no 4mbito da vida social. *°

Neste aspecto ¢ que Maclntyre afirma que a filosofia moral ndo pode se isentar de
atribuir a si mesma e ao seu objeto um tratamento histérico, uma vez que os conceitos morais
ndo sao imutaveis assim como a filosofia moral ndo o €, e esta exerce um papel histérico na
propria formulagdo e mudangas destes conceitos, que possuem expressao nas praticas sociais
de cada contexto. Dessa forma ¢ que Maclntyre afirma que a histéria da moralidade e a
histéria da filosofia moral formam uma mesma histéria. De modo que ele passa a realizar, a
partir de seu diagnostico e de sua retomada da ética das virtudes aristotélica, a construcao de
uma teoria moral’' a partir de uma avaliagio da histéria da propria filosofia moral e do
didlogo com os problemas de seu tempo se inserindo em uma tradicdo de pesquisa moral que
tem a ética das virtudes como o tipo de compreensdao da vida moral que oferece os recursos
tedricos e praticos para o desenvolvimento adequado ao tipo de ser que o homem €. Vejamos

entdo o que caracteriza essa ética das virtudes.

2.2 Por que uma ética das virtudes?

A filosofia moral contemporanea tem retomado o interesse pelo tema das virtudes®> na
consecucdo de uma ética que garanta o sentido do todo da vida humana e forneca
inteligibilidade ao agir moral. E sabido que a ética das virtudes foi lograda, enquanto tradi¢io
moral, no pensamento filosofico classico, em especial no pensamento de Aristoteles que € o
seu representante paradigmatico, e permaneceu dando o tom da filosofia moral até o periodo
medieval.

Contudo, os filésofos morais modernos e iluministas rejeitaram o esquema moral da
filosofia classica e, com isso, a ética das virtudes foi deixada de lado. As nogdes de telos, de
vida humana como unidade, de bem comum, e de virtudes deixaram de compor o escopo da

reflexdo moral a partir da modernidade. Eticas centradas na nogdo de dever e de bem-estar

% CARVALHO, 1999, p.74.

! De acordo com Maclntyre, toda teoria ou filosofia moral pressupde uma sociologia, pois a moralidade
pressupde que seus conteudos estejam expressos (contidos e se efetivando) no mundo real, que € social, ¢ uma
histéria, pois os problemas que os filésofos morais enfrentam estdo sempre situados no seu tempo historico e
dialogam com os problemas e teorias de outros filosofos, assim como com os problemas praticos do senso
comum. Desse modo, uma maneira de compreensdo adequada de uma filosofia moral estd na compreensdo de
sua concreta expressao social e histérica.

2 Em seu artigo de apresentacio do livro Etica das virtudes (2011), intitulado Sobre ética e virtudes, Jodo
Hobbus alerta que o tema da virtude esteve presente em muitos autores, inclusive autores modernos, sem, no
entanto, existir a formulacdo de uma ética das virtudes. Ver: HOBUSS, 2011, p. 7-15.
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passaram a fazer parte do pensamento moral moderno e iluminista. A ética kantiana e
utilitarista sdo os exemplos centrais dessas €ticas que, ao se contraporem a ética classica, que
faz perguntas do tipo “que tipo de pessoa devo me tornar?” e “como devemos viver?”, passam
a perguntar ‘“quais regras devemos seguir?” ou “como devemos agir?”. Estas éticas
vislumbraram o estabelecimento de principios racionais universais passiveis de ser
compreendidos e aceitos por qualquer agente racional. A primeira considerando a
racionalidade da moralidade na possibilidade de elaboragcdo de uma lei imparcial e universal,
a segunda, por sua vez, assenta a moralidade e a acdo correta na produgcdo do maior bem
possivel, da maior utilidade para o maior nimero de pessoas.

Canto-Sperber denomina a ética das virtudes — presente na filosofia de Aristételes e
Tomas de Aquino — como uma concepgao “atrativa” de moralidade, tendo o reconhecimento
da idéia de bem como nog¢do moral primeira e a relagdo valorativa entre a disposicao de
carater do sujeito e a agdo moral, em detrimento de uma concep¢do “imperativa” de
moralidade, fundada na prioridade do justo e da norma sobre o bem, donde a nog¢ao de dever ¢
central — concepgao presente na filosofia kantiana —, e diz que “at¢ meados do século XX, as
correntes dominantes da metaética, mas também as filosofias de inspiracdo kantiana e
utilitaristas expressavam, em sua maioria, tal concep¢do imperativa de moralidade.”*

O marco da reacdo contemporanea a essas tradi¢des morais — kantiana e utilitarista —
se encontra na publica¢do do artigo Modern Moral Philosophy de G. E. M. Anscombe, em
1958**. Neste, ela faz uma critica a filosofia moral moderna e as no¢des de dever e obrigacao,
afirmando que as éticas deontologicas que buscam fundar a moralidade nas nog¢des de dever e
obriga¢do moral, certo ou errado o fazem a partir de uma concep¢ao que ndo sobrevive mais
na modernidade: a concepc¢do de um legislador divino. Ainda, Anscombe faz um chamado a
filosofia moral resgatar a ¢ética das virtudes, buscando em Aristoteles a fonte desta
formulacao, mas ndo sem que antes uma filosofia da psicologia seja elaborada, tendo em vista
o esclarecimento dos conceitos de intengdo, desejo e necessidade.

A preocupacdo em resgatar o modelo teleoldgico da ética classica, em especial de
Aristoteles e sua concepgdo das virtudes, presente no artigo de Anscombe, influenciou um
movimento dentro da filosofia moral contemporanea de resgate da ética das virtudes. Foram
muitos os autores, € sob muitas perspectivas, que passaram a repensar uma ética das virtudes
como proposta na filosofia moral contemporanea e para a moralidade do nosso tempo.

Alasdair Maclntyre ¢ um desses autores que apresentam uma proposta de €tica das virtudes, e

33 CANTO-SPERBER, 2004. p. 58.
3 ANSCOMBE, 1997. p. 26-44.
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o faz tendo em vista a reapropriacdo da tradicdo aristotélico-tomista, no intuito de devolver
inteligibilidade a moralidade do nosso tempo.

Veremos mais adiante que Maclntyre propde a tradi¢do de pesquisa racional —
resgatando o conceito de tradi¢do do lugar menor a que foi relegado quando foi dado como
sinbnimo de obscurantismo e conservadorismo pela modernidade — como possibilidade
epistemologica de uma racionalidade ética e que, reconhecendo a possibilidade do debate
entre tradi¢des e da elegibilidade racional de uma delas — a partir do teste historico-dialético —
MaciIntyre adere racionalmente a tradicdo aristotélico-tomista e defende uma ética das
virtudes a partir desta tradi¢do e o faz em seu Projeto After Virtue, construindo e revisando
uma teoria das virtudes ao longo de suas principais obras.

MaclIntyre afirma que, com a rejei¢ao ao aristotelismo na modernidade, as virtudes
foram privadas de seu alicerce conceitual, sendo privadas de uma explicagdo ou justificagdo
tradicional, assim, 0 modo como as virtudes passaram a ser compreendidas na modernidade
era tanto distinto quanto mutilado em relagdo ao esquema conceitual que a tradigdo

aristotélica oferecia. Neste sentido, MacIntyre nos diz que

havia, de fato, um modo nitidamente novo de compreender as virtudes depois que
foram amputadas de seu contexto tradicional no pensamento ¢ na pratica, e era
assim que as disposigdes se relacionavam em uma de duas maneiras alternativas
com a psicologia daquela recém inventada institui¢do, o individuo. Ou as virtudes —
ou algumas delas — podiam ser entendidas como expressdes das paixdes naturais do
individuo ou as virtudes — ou algumas delas — podiam ser entendidas como
disposigdes necessarias para restringir e limitar o efeito destrutivo de algumas
dessas mesmas paixdes naturais.”

Na modernidade, a moralidade passa a ser entendida como solu¢@o para os problemas
que o egoismo humano gera e as virtudes passam a ser associadas a alguma nocao de
altruismo, como forma de controle das paixdes, desejos e agdes egoistas do homem, diz
MaclIntyre. Com o abandono de qualquer teleologia — seja aristotélica ou cristd — as virtudes
passam a ser compreendidas e praticadas em si mesmas, ndo em funcdo de um bem, o que
resulta na substituicdo da nog¢do plural de virtudes por uma nog¢ao singular que passa a ser
associada a um senso de obediéncia, que se torna em si mesmo a propria realizagdo moral.
Assim, “os principais problemas da filosofia moral retinem-se ao redor da pergunta: ‘Como
sabemos quais normas seguir?’ Os conceitos de virtude continuam tdo periféricos para o

filésofo moral quanto o sdo para a moralidade da sociedade que ele habita.”*

* MACINTYRE, 2001, p. 383
3 MACINTYRE, 2001, p. 395.
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O uso periférico das virtudes pelos autores modernos e iluministas estava relacionado
também ao tratamento dado a sociedade como arena de conflitos individuais, na qual cada
individuo tenta garantir seu interesse e valores, contrastando com a visdo da sociedade como
uma comunidade que tem como sentido o ideal de um bem comum para o homem em torno
do qual os individuos estdo unidos.

MaclIntyre compara nossa condi¢do moral a épocas anteriores de barbarismo e trevas e
que este ¢ um ponto decisivo e para superd-lo precisamos construir novas formas de
comunidade que permitam em seu interior a sustentacdo da moralidade e da civilidade. Ele vai

dizer que o importante ¢

a construgdo de formas locais de comunidade, dentro das quais se possa sustentar a
civilidade e a vida intelectual e moral durante a nova Idade das Trevas que ja
estamos vivendo. E se a tradi¢do das virtudes foi capaz de sobreviver aos horrores
da Idade das trevas passada, ndo estamos totalmente desprovidos de base para ter
esperanga.’’

Enfrentando a condi¢do da ética moderna, a ética proposta por Maclntyre recoloca as
virtudes no lugar que elas ocupavam na tradi¢do aristotélica — classica e medieval. Ao
contrario de realizar uma defesa das virtudes numa perspectiva consequencialista ou
utilitarista®®, MacIntyre reafirma a necessidade de resgatar o carater teleologico da ética das
virtudes, uma vez que o exercicio das virtudes s6 ganha inteligibilidade mediante a concepgao
do bem humano compartilhado e a concepgao de florescimento humano. Ele vai afirmar que
as virtudes sdo aquelas disposi¢des que “nos sustentam no devido tipo de busca pelo bem,
capacitando-nos a superar os males, os riscos, as tentagdes e as tensdes com que nos
deparemos, € que nos fornecerdo um autoconhecimento cada vez maior, bem como um
conhecimento do bem cada vez maior.”’

Nas obras do Projeto After Virtue Maclntyre vai construir gradativamente uma
Filosofia Moral que tem em seu centro uma ética das virtudes, apontando sua necessidade,
assim como sua justificacdo. As duas principais obras nas quais essa centralidade da
caracterizacdo e justificacao das virtudes se encontram sdo After Virtue € Dependent Rational
Animals.

Em AV Maclntyre apresenta o seu diagndstico sobre a moralidade moderna —

apontando o desacordo moral como sua caracteristica emblematica — e sua proposta de uma

" MACINTYRE, 2001, p. 441.

3 Julia Driver (1996) apresenta as teorias consequencialistas e utilitaristas das virtudes como uma importante
possibilidade de desenvolvimento de uma teoria unificada das virtudes, aponta que as virtudes sdo disposigoes de
carater que levam a agdes que produzem boas conseqii€ncias, e estas conseqiiéncias, por sua vez, podem

produzir conseqiiéncias que contribuem para o florescimento dos individuos.
¥ MACINTYRE, 2001, p. 369.
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ética das virtudes, a partir da apropria¢do da ética das virtudes aristotélica, como forma de
garantir racionalidade a moralidade. Nesta, MacIntyre constréi uma narrativa historica do
modo como as virtudes eram caracterizadas e vivenciadas em periodos distintos, para a partir
dai construir de modo sélido um conceito de virtude tendo em vista um dialogo com a historia

do mesmo. Neste sentido, Carvalho afirma que

Ao propor a recuperagdo da tradi¢do das virtudes, que fora destituida de seu valor
cognitivo pelo Iluminismo e seus herdeiros filos6ficos, Maclntyre empreende uma
viagem historica de busca das suas origens na Grécia homérica, passando pela
literatura de Sofocles e sua Atenas, pela filosofia aristotélica e chegando ao mundo
medieval. Seu propdsito ¢ oferecer elementos tedricos que permitam sistematizar
um conceito de virtude no contexto contemporaneo, recuperando o modelo
teleoldgico, mas deixando de lado aqueles elementos que esse mesmo contexto nao
mais admite como sustentaveis, de tal modo que seja uma conceituacdo da virtude
que respeite a historicidade inerente ao agir humano e a sua necessaria dimensao
comunitaria.

Visando caracterizar o conceito de virtude, Maclntyre, em AV, apresenta, a partir dos
estagios da tradi¢do cléssica, a historia das concepgdes de virtude e estabelece os elementos
fundamentais em sua composi¢do que lhes fornecem fundamentacdo e garantem
inteligibilidade: o vinculo entre virtude e estrutura social (sociedades heroicas); o conflito
como centro da vida humana e esta vista como uma unidade narrativa (poetas e teatrélogos de
Atenas); o esquema teleologico das virtudes, o vinculo com a pdlis, o conceito de pratica, o
carater do raciocinio pratico e a superioridade da virtude sobre as regras (Aristoteles); e, por
ultimo, o componente historico da vida humana, vista como um todo (periodo medieval).

A partir da caracterizagdo da historia das virtudes e da identificagdo dos elementos
centrais as virtudes em cada época, MacIntyre delimita trés conceitos necessarios a
compreensdo de um conceito central de virtude: a nogdo de pratica — como uma atividade
informada por bens —; a vida humana expressa como narrativa; e a tradigdo moral que garante
inteligibilidade a proépria narrativa da vida humana e suas praticas, assim como aos seus
bens.*!

Em Dependent Rational Animals** MacIntyre volta a discutir de modo mais especifico

as virtudes — embora nunca tenha deixado de lado o tema das virtudes, em WJWR e TRV*

“ CARVALHO, 1999, p. 69.

I Sobre esses elementos e o conceito central de virtude proposto por MacIntyre em AV falaremos com mais
detalhes na secdo seguinte.

2 Nesta obra Maclntyre faz a revisdo de seu proprio trabalho, afirmando corrigir algumas de suas investigagdes
anteriores — em AV, WIWR e TRV: 1) Maclntyre reconheceu como necessaria a relacdo entre ética e biologia
para a compreensao do tipo de ser que o homem ¢ e, assim, para explicagdo sobre importancia das virtudes; 2)
sobre o vinculo entre Aristdteles ¢ Tomas de Aquino, Maclntyre afirma que mesmo tendo interpretado em
WIWR e TRV que Aquino além de interprete ¢ um adaptador de Aristoteles, ele diz que subestimou as
diferengas entre Aquino e Aristoteles e esse reconhecimento foi essencial para que ele pensasse a animalidade
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MaclIntyre discute de modo prolongado o conceito de tradicdo e a possibilidade do debate
racional entre tradi¢des, esclarecendo o seu método historico-dialético™ — ¢ a necessidade
dessas para o ser humano.

O tratamento dado as virtudes por MacIntyre em AV foi de carater essencialmente
historico e social, j& em DRA ele vai assumir novos elementos na explicacdo das virtudes
enfatizando o carater bioldgico do ser humano e redimencionando o papel das virtudes, que
passa a identificar como virtudes do raciocinador pratico independente, a partir de dois
conjuntos: as virtudes da independéncia e as virtudes da dependéncia reconhecida.

Ele apresenta a compreensdo do homem como animal racional dependente,
reconhecendo, em detrimento do que havia afirmado em AV, que ndo ¢ possivel pensar uma
¢tica independente da biologia, reposicionando o papel das virtudes na vida humana tendo em
vista a condi¢do do ser humano como um animal racional que tem a dependéncia e a
vulnerabilidade como parte integrante dessa condigao.

As perguntas em torno das quais Maclntyre desenvolve as argumentagdes contidas
nesta obra sdo: “Porque ¢ importante para nds prestarmos atencdo e entendermos o que o0s
seres humanos t€ém em comum com os membros de outras espécies animais inteligentes?” e
“O que faz com que a ateng@o a vulnerabilidade e as deficiéncias humanas seja importante

para os filosofos morais?”*’

humana e as virtudes da dependéncia reconhecida, de modo que sua ética das virtudes ¢ aristotélico-tomista. Ver:
MacINTYRE, 1999, p. x-xi.

* Da Mota (2014) avalia a obra de MaclIntyre desde AV da seguinte maneira: em AV Maclntyre estabelece um
problema e faz um diagnostico; em WIJWR e TRV realiza um esclarecimento metodologico sobre a tradigdo e o
conflito; e em DRA e God, philosophy and universities (GPU) esclarece o conteudo desta tradi¢do. Ver: DA
MOTA, 2014, p.151.

* Especialmente nas obras Whose Justice? Which Rationality? (1988) ¢ Three Rival Versions of Moral Enquiry
(1990) Maclntyre desenvolve e explicita sua teoria da racionalidade das tradi¢des, afirmando que a investigacio
racional ocorre sempre a partir de uma determinada tradi¢do e que ndo existe lugar ou padrdo neutro a partir dos
quais a racionalidade e a verdade sejam concebidas. Ainda assim, MacIntyre afirma que é possivel o debate entre
tradi¢des rivais e a afirmacdo de superioridade de uma tradi¢do em relagdo a outra. O debate ocorre sempre em
um processo que ¢ historico e dialético e uma tradigdo s6 pode ser considerada superior a outra quando, nesse
processo, ela consegue responder as questdes e objecdes postas por suas rivais ao tempo que consegue também
responder melhor as questdes e problemas que as tradigdes rivais enfrentam. O teste a que uma tradigdo passa
para ser considerada superior &s suas rivais é o teste historico-dialético. E historico porque para Maclntyre a
racionalidade ¢ historica, assim como a tradi¢do, ¢ a justificagdo racional ¢é historica & medida que justificar é
narrar como as crengas ¢ juizos se desenvolveram de um estagio para outro no interior da tradigdo e como
sobreviveram as objec¢des e conflitos anteriores. A justificagdo racional é sempre feita retrospectivamente de
modo que a tradigdo consiga manter uma unidade narrativa que una presente ¢ passado e possa sempre apontar
os novos rumos da investigagdo. O teste ¢, por sua vez, dialético porque se efetiva sempre numa arena de debates
e conflitos entre posi¢cdes contrarias, em um ambiente de disputa que exige das tradigdes rivais em debate que
estas revisem suas proprias crengas e principios para responder as objecdes postas, € que se esforcem em olhar
para as crengas e principios de suas rivais a partir dos padrdes internos a elas. Para maior esclarecimento do que
consiste e como se desenvolve o teste historico-dialético em MacIntyre ver a obra de Linhares (2014): O teste
historico-dialético das tradigoes de pesquisa moral na filosofia de Alasdair Maclntyre.

45 MACINTYRE, 1999, p. x-xiii. Tradugao nossa.
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Com a discussdo destas questdes Maclntyre vai reafirmar o trago comunitario de sua
¢tica e a necessidade das virtudes para que o ser humano possa se desenvolver como ser
racional e independente. Ele afirma que o ser humano ¢ um animal racional dependente, que
precisa de outros seres humanos para sobreviver e, principalmente, para florescer como um
ser autonomo e racional. Somente por meio da participacdo em um conjunto de relagdes
sociais € que nos tornamos seres racionais praticos independentes, uma vez que as pessoas das
redes de relagdes nas quais nos envolvemos no decorrer da vida podem nos dar o que
precisamos para esse florescimento.

Assim, ¢ importante o reconhecimento da vulnerabilidade e dependéncia que fazem
parte da condi¢do do ser humano por toda a vida. Maclntyre afirma que as virtudes
necessarias ao desenvolvimento da nossa racionalidade pratica independente fazem parte do
mesmo conjunto de virtudes que as virtudes da dependéncia reconhecida, de modo que
somente uma comunidade sustentada numa politica do bem comum e no exercicio das
virtudes pode oferecer o locus proprio ao florescimento humano, uma vez que sem a pratica
das virtudes uma comunidade pensada nestes termos nao se sustentaria.

Embora traga elementos novos a sua discussao sobre as virtudes em DRA e afirme que
a filosofia moral ocidental ndo deu o devido tratamento ao tema da dependéncia e
vulnerabilidade humanas, o que Maclntyre traz de novo sobre as virtudes e o ser humano se
traduz como o desenvolvimento necessario de sua teoria das virtudes, a complementacao da
investigacdo que em AV ele deu inicio e foi instigado por suas proprias afirmagdes, como

salienta Da Mota:

vale a pena comegar por observar o seguinte: ainda que as agora designadas
virtudes de dependéncia reconhecida ndo tenham ainda aparecido explicitamente
em nenhum dos textos anteriores de Maclntyre, aquilo para que apontam ndo ¢ algo
radicalmente novo. Pelo contrario: apesar de, como ja se alertou, o texto de DRA
apresentar algumas diferengas considerdveis relativamente a AV, ¢ preciso
reconhecer que a tonica geral é de continuidade e ndo de ruptura. Em concreto, a
terminologia a que Maclntyre recorre ndo apresenta grande novidade em relacdo a
AV, nem tampouco aquilo que esta contido nesse vocabuldrio: termos como
“virtude” ou “bem” ndo tém em DRA um significado diferente do que t€ém em AV.
Tém, isso sim, um alcance maior.”*

A obra DRA tem o mérito de responder a determinadas questdes que as reflexdes
contidas em AV suscitaram, assim como discutir substantivamente os contetidos da tradi¢ao a
qual Maclntyre se declara adepto, e que considera como aquela que oferece as melhores

respostas e interpretacdes aos fatos do desacordo moral e a sobre como viver uma vida boa,

DA MOTA, 2014, p. 158.
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delimitando uma concep¢ao de ser humano e das virtudes necessarias ao florescimento do tipo

de ser que o homem é. Sobre DRA, Da Mota diz:

um livro cujo titulo ndo ¢ uma pergunta, mas uma resposta: animais, dependentes,
racionais, ¢ a resposta a pergunta que o subtitulo da obra — por que os seres
humanos precisam das virtudes? — sugere. Ou, pela ordem correta: por que € que os
seres humanos precisam das virtudes? Porque sdo animais, dependentes e racionais.
A justificacdo da teoria das virtudes estd, portanto, dependente do sucesso da
justificacdo desses trés termos.”’

Concordamos com Da Mota, uma vez que consideramos que a justificacdo e
sustentacdao da ética das virtudes de Maclntyre se encontram na sua concepc¢do e defesa da
condicdo humana enquanto a condicdo de um animal racional dependente. Esses trés
conceitos estdo entrelacados caracterizando a totalidade do ser que € o ser humano.
Avaliamos que as consequéncias das reivindicacdes de MacIntyre em DRA s3o muitas e
importantes: 1) Maclntyre apresenta uma defini¢do de ser humano; 2) esta defini¢ao ¢ realista
e naturalistica; 3) a animalidade do homem ¢ sua condicdo e esta ¢, por natureza, dependente
e vulneravel; 4) a condi¢gdo do homem enquanto um animal dependente e vulneravel o coloca
diante da necessidade da vida comunitaria; 5) somente com a ajuda dos outros ¢ que 0 homem
pode se desenvolver racionalmente; 6) a racionalidade, nestes termos, ndo expressa
autossuficiéncia ou magnanimidade, mas o felos do processo de desenvolvimento do tipo de
ser que o homem é, um homem que precisa dos outros para se tornar racional e florescer; 7)
esse processo de desenvolvimento/florescimento ¢ informado pela pratica das virtudes; 8) as
virtudes do desenvolvimento da racionalidade prética independente e do reconhecimento da
dependéncia sdo aquelas caracteristicas ou disposi¢cdes necessarias a realizacdo do processo de
florescimento humano.

Essas afirmacdes sdo o pano de fundo e dao sustentabilidade a tese que vamos
defender ao longo deste trabalho, que a condicdo do homem enquanto um animal racional
dependente ¢ o que podemos identificar como a natureza humana e como esta concepgao da
fundamentagdo ao conceito de lei natural no pensamento de MacIntyre. Os conceitos de lei
natural e natureza humana nao estdo presentes em Maclntyre desde o inicio de seu Projeto
After Virtue, uma vez que em AV sua reapropriagdo da ética das virtudes aristotélica e do
enfretamento do desacordo moral contemporaneo tinha um cardter predominantemente
histérico e pragmatico. Somente com o avangar de sua investigagdo e de sua propria

compreensdo da tradi¢do aristotélico-tomista e sua proximidade cada vez maior com o

DA MOTA, 2014. p. 152.
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pensamento tomista ¢ que a teoria da lei natural de Aquino vai ganhando um papel maior e
mais importante em sua filosofia moral.

Mas, isso sera discutido em detalhes mais adiante. A seguir apresentaremos alguns
aspectos importantes da discussao que Maclntyre realiza sobre as virtudes, delimitando suas

caracteristicas a partir de AV e DRA.

2.3 Virtudes: praticas, narrativa, tradi¢cdo moral, dependéncia e reciprocidade

Vimos que diante do diagnostico de desordem da moralidade e do desacordo no debate
moral contemporaneo e a auséncia de um posicionamento racional que dé conta desta
situagdo, Maclntyre sustenta a defesa da ética das virtudes, como forma de devolver a
coeréncia a teoria e a pratica morais do nosso tempo. No desenvolvimento de sua proposta
Maclntyre reescreve uma breve historia das concepgoes de virtudes que fizeram parte e deram
o tom da moral no que ele chamou de “tradigdo classica”, que tem em Aristoteles seu autor e
representante paradigmatico. Essa tarefa empreendida por Maclntyre visa delimitar um
conceito de virtude que possa ocupar um lugar central na ética contemporanea a fim de dar
respostas a situacdo de desacordo moral em que vivemos e ao emotivismo. Essa tarefa ¢ assim
explicitada:

(...) serd necessario escrever uma breve historia das concepgoes das virtudes, na
qual Aristéoteles ¢ um importante ponto focal, mas que fornece os recursos de toda
uma tradicdo de agdo, pensamento e discurso da qual Aristoteles € apenas uma
parte, uma tradicdo da qual falei anteriormente como “a tradi¢do classica” e cuja
visdo do homem chamei de “visio classica do homem”.*

Essa breve historia, como narrada em AV, envolve a explicitacdo das virtudes nas
sociedades heroicas, tal como retratadas por Homero e pelas sagas islandesas; as virtudes em
Atenas; as virtudes como concebidas pela teoria aristotélica das virtudes; e a concep¢do de
virtudes no periodo medieval. Vejamos de modo sucinto a caracterizagdo feita por Maclntyre
desses contextos e suas concepgoes de virtude.

Segundo ele, as sociedades herodicas sdo marcadas por um sistema estruturado de
papéis e fungdes no interior do qual todos os individuos se reconhecem e possuem um papel e
fun¢do determinados vinculados principalmente aos lagos de parentesco e ao lar. A identidade
de cada individuo esta determinada pelo papel e fun¢ao que ele possui e pelas acdes que

realiza a fim de cumprir com os deveres que seu status exige. Nesta sociedade o homem ¢ o

* MacINTYRE, 2001, p. 206.
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que ele faz e o que ele faz estd determinado pelo seu papel e status. Nesta estrutura, cada
atividade realizada possui um padrdo de exceléncia a ser realizado pela a¢do desenvolvida. A
areté — traduzida como virtude — expressa essa exceléncia.

As virtudes nestes termos estdo vinculadas ao contexto social de modo indissoluvel, a
ponto de Maclntyre afirmar que “a moralidade e a estrutura social sdo, de fato, a mesma coisa
nas sociedades herdicas. SO existe um conjunto de lagos sociais. A moralidade ainda nao

1% Isso se

existe como algo distinto. As questdes normativas sdo questdes de fato socia
evidencia quando lembramos que as principais virtudes nas sociedades heroicas sdo
justamente aquelas necessarias a manuten¢do da estrutura social e dos papéis estabelecidos,
tais como: coragem, gloria, honra, amizade e fidelidade.

De acordo com ele, temos que aprender, especialmente, duas coisas com as sociedades
herdicas: 1) que toda moralidade estd ligada a uma estrutura social que ¢ local e particular, e
que a aspiracdo a universalidade do tipo moderna, desvinculada de qualquer contexto social e
historico e, assim, isenta de responsabilidade social ¢ uma ilusdo; 2) e que a posse € o
exercicio de virtudes so existe como parte de uma tradigdo na qual cada individuo as herda e
as aprende a partir de uma série de contextos e significados predecessores, da qual as
sociedades herdicas sdo as primeiras.

As sociedades herodicas tém sua estrutura social representada pela narrativa épica, e
todos os personagens ¢épicos ndo duvidam que essa narrativa seja a expressdo da propria

realidade, que expressa uma estrutura moral na qual existe:

uma concepgdo do que exige o papel social que cada individuo representa; uma
concepcdo das exceléncias ou virtudes como qualidades que capacitam o individuo
a fazer o que o seu papel exige; e uma concepg¢do da condicdo humana como fragil
e vulneravel ao destino e a morte, de modo que ser virtuoso ndo é evitar a
vulnerabilidade e a morte, pelo contrario, conceder-lhe o que lhe é devido.™

MacIntyre afirma que esses trés elementos sdo inter-relacionados, encontrando
significado apenas no interior de uma estrutura maior, que € a estrutura da saga ou narrativa
¢épica, que, como foi dito acima, expressa a propria vida social das sociedades heroicas. E
essas sociedades heroicas, tal como representadas pelas narrativas épicas, € seus conflitos
definiram o modo que determinadas sociedades cléssicas e cristds concebiam seu proprio
nascimento, uma vez que estas tinham como parte essencial do seu aprendizado moral a

literatura e as narrativas épicas das sociedades heroicas, sendo que as principais caracteristicas

* MacINTYRE, 2001, p. 213.
% MacINTYRE, 2001, p.221-222.
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das sociedades posteriores as heroicas surgem do conflito entre ligar os escritos épicos e o
tipo de personagens, acdes e virtudes que descrevem e a pratica real em seu tempo real.

A Atenas do século V ¢ marcada por um conflito entre 0 modelo moral herdico que
preenche o imaginario dos atenienses € uma estrutura social, com seus papéis e exigeéncias,
diferente da estrutura do universo homérico, conflito expresso por uma incoeréncia geral “no

uso da linguagem normativa da cultura ateniense™'

. Neste sentido, Maclntyre diz que “um
ponto de partida para uma investigagdo das virtudes na sociedade cléssica seria estabelecer
ligacdo entre algumas das incoeréncias fundamentais da sociedade classica e seus
antecedentes homéricos”.”

MaclIntyre enumera algumas diferengas importantes entre a visdo homérica e a visao
classica das virtudes que devem ser levadas em conta para compreendermos o conceito
classico de virtudes em constru¢do em Atenas: 1) a principal comunidade moral na sociedade
classica ndo € mais o grupo de parentesco — embora ele ainda seja muito importante — mas, a
cidade-estado, ou melhor, a democracia ateniense; 2) o conceito de virtude se destaca do
papel social determinado e se amplia a questdo do que ¢ devido ao homem, nao havendo uma
distingdo drastica do que diz respeito ao local e particular e ao que € universal, a vida que o
ateniense considera boa ¢ compreendida como a vida boa por exceléncia; 3) embora a
estrutura social seja muito importante para o ateniense, o seu entendimento das virtudes lhe
possibilita o questionamento da vida de sua propria comunidade e a investigacao sobre se 0s
métodos ou normas sao justos, mesmo reconhecendo que o questionamento e a investigagao
sO sdo possiveis a ele enquanto membro de uma comunidade; 4) o conflito entre as virtudes
competitivas e as virtudes cooperativas.

Essas diferentes caracteristicas entre as virtudes herdicas e a concepcao classica de
virtudes, ainda em constru¢do, coexistiram na Atenas dos séculos V e VI ¢ deram o tom das
diferentes posicoes e opinides que se estabeleceram. Maclntyre aponta quatro destas
diferentes opinides: as dos Sofistas, a de Platdo, a dos poetas e dramaturgos, em especial a de
Sofocles, e a de Aristoteles. Ele afirma que, embora déem respostas diferentes as incoeréncias
presentes no contexto ateniense, todas aceitam que o meio no qual as virtudes sao definidas e
exercidas ¢ a pdlis: “em todas as perspectivas gregas, ser um homem bom sera, pelo menos,

aliado intimo de ser um bom cidadio.””

3! MacINTYRE, 2001, p. 226.
2 MacINTYRE, 2001, p. 226.
3 MacINTYRE, 2001, p. 232.
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Numa concepgdo sofista de virtude — que tem, segundo Maclntyre, sua melhor
caracterizacdo expressa pelo Trasimaco de Platdo — o que estd em jogo ¢ o sucesso € a
conquista do poder. A virtude seria a qualidade que possibilita o alcance do sucesso e do
poder, e como estes s6 podem ser alcancados na cidade, a virtude se mostra como uma
qualidade relativa, uma vez que em cada cidade pode existir concepgdes diferentes de virtude
e estas devem ser exercidas de acordo com o que se compartilha na cidade, tendo em vista a
garantia do sucesso e do poder. Maclntyre afirma que essa concepgdo relativista de virtude
gera uma série de problemas e incoeréncias que o proprio sofista tem de enfrentar.

Boa parte destes problemas e das incoeréncias existentes no contexto moral ateniense
sdo enfrentados por Platdo, que rejeita o relativismo dos sofistas, assim como rejeita a nogao
de diversidade, tornando incompativeis os conceitos de conflito e virtude. Neste sentindo,
Platdo constroi uma concepg¢ao unitaria de virtudes na qual afirma a tese de que a presenca de
cada virtude requer a presenca de todas as outras, e essa teoria da virtude platonica esta
relacionada a uma teoria complexa sobre as fun¢des de cada parte da alma e o ordenamento
dessas partes pela razdo, assim como a existéncia de uma ordem cosmica que da o lugar de
cada parte, assim como o lugar de cada virtude e sua funcdo. Da teoria platonica das virtudes,
Aristoteles e Tomas de Aquino, segundo MacIntyre, compartilham a concepcdo de unidade
das virtudes e de uma ordem que garante o lugar das coisas e das virtudes — guardando as
devidas diferengas entre as trés concepgdes.

Diferentemente de Platdo, os dramaturgos atenienses, em especial Sofocles,
expuseram conflitos fundamentais nos quais aparecem virtudes rivais e incompativeis que
exigem uma escolha ou adesdo, embora tenham autoridade reconhecida, de modo que
escolher um ou outro ndo isenta o protagonista da tragédia de sua responsabilidade para com o
bem ou virtude preterida no ato da escolha. Pelo contrario, o protagonista tragico estara
sempre marcado por um conflito que ndo pode ser resolvido, no méximo encerrado.

Desta concepcao de virtude, como exposta pelas tragédias sofocleanas, MacIntyre
aponta duas caracteristicas principais: 1) a relagdo do protagonista com a sua estrutura social é
diferente tanto da relagdo do her6i épico quanto da relacao do individuo moderno com sua
comunidade, pois embora ele ndo seja nada sem seu papel social e as fung¢des definidas por
ele, o protagonista tragico transcende essa ordem social e consegue identificar o conflito em
sua realidade; 2) a forma da vida do protagonista sofocleano ¢ a narrativa dramadtica, e isso
nao se da por que Sofocles escreve pecas dramaticas, mas porque ele expressa uma visao na

qual a vida humana ¢ concebida como possuindo a forma de uma narrativa dramatica.
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Estas sdo as caracteristicas que Maclntyre aponta como as mais importantes que as
concepgdes de virtudes em Atenas apresentam para a constru¢do de sua propria concepcao de
virtudes: em primeiro lugar, a vida humana tem a forma de uma narrativa dramatica, na qual
através de males e riscos o individuo pode superd-los pela posse e auxilio das virtudes, ou
fracassar se for conduzido por vicios, e nessa historia de progresso, sucessos e fracassos, a
comunidade, na qual o individuo encontra seu lugar e seu papel também ¢ um personagem
dramaético nesta narrativa; em segundo lugar, o reconhecimento de que o conflito tem um
lugar importante na vida humana, uma vez que o individuo, mesmo vinculado a sua estrutura
social e seus papéis, pode transcendé-los e questiond-los, sendo, ainda assim, responsavel
pelas escolhas e agdes realizadas diante dos conflitos reconhecidos ao longo da narrativa de
sua vida.

Essas duas concepgdes pressupdem a concepgdo de uma ordem que garante a verdade
ou falsidade dos nossos juizos, e garante o lugar dos papéis de cada um e das virtudes. As
perguntas sobre essa ordem e sua existéncia fazem com que as concepcdes de virtude sejam
compreendidas para além da poesia e passem ao plano da filosofia, que, segundo Maclntyre,
tem em Aristoteles aquele que vai pensar essas questdes que seus antecessores ja se
depararam de alguma forma e dara respostas que, de algum modo, delimitard uma teoria das
virtudes que se torna a concepg¢ao de virtude paradigmatica da tradigao classica.

MaclIntyre dispensa a Aristoteles e sua teoria das virtudes um carater histérico que ¢é
nao aristotélico — uma vez que Aristoteles escreveu uma historia da filosofia na qual o seu
pensamento correspondia a uma teoria abrangente e verdadeira que corrigia os erros dos seus
antecessores e ditava o tom da discussdo em diante, ndo tendo a visdo historica da vida e de
uma tradi¢do de pesquisa que somente mais tarde vai ser concebida — ao considera-lo como
“representante de uma longa tradicdo, alguém que articula o que inimeros antecessores €
sucessores também articulam com graus variaveis de éxito.”*

Do pensamento de Aristoteles e sua concepgdo de virtudes, que tem na Etica d
Nicomaco seu texto candnico, Maclntyre aponta alguns aspectos que devem ser avaliados e
até descartados e outros aspectos essenciais que compdem a teoria aristotélica das virtudes e
sdao imprescindiveis para a sua propria formulagao sobre as virtudes e uma ética das virtudes.
Dos elementos que aponta em AV como problemadticos na teoria de Aristoteles estdo: 1) a
pressuposicdo presente na teoria aristotélica da relacdo entre a teleologia e sua biologia

metafisica; 2) a compreensao de Aristoteles — e que nao € so6 dele, mas da cultura inteira na

> MacINTYRE, 2001, p. 249.
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qual ele se insere — de que os ndo-gregos, os barbaros, os escravos e as mulheres, por
possuirem uma natureza diferente da natureza livre dos cidadaos gregos, ndo podem participar
das relagdes politicas; 3) a visdo a-histdrica que Aristoteles tinha da pdlis e sua compreensao
de que esta ¢ a estrutura necessaria, sem a qual as virtudes nao podem ser desenvolvidas; 4) a
percepcao aristotélica de que o conflito ¢ um mal a ser banido na vida humana, tendo em vista
a unidade da vida e das virtudes. Esses pontos devem ser questionados, segundo MaclIntyre.

Sobre o segundo ponto ele afirma que pode ser simplesmente rejeitado sem maiores
problemas, ja os outros suscitam perguntas que devem ser seriamente respondidas a fim de
ndo comprometer toda a estrutura da teoria aristotélica. Sobre o primeiro ponto, Maclntyre
rejeita em AV a concepgao de uma biologia metafisica como pressuposto da ética, mas afirma
que este nao pode ser simplesmente retirado da teoria aristotélica, pois qualquer explicagao
aristotélica que se pretenda ser adequada deve oferecer uma explicacao sobre a teleologia.
Contudo, como ja vimos, em DRA Maclntyre revé esse questionamento e aponta que estava
errado em rejeitar o elemento bioldgico como essencial ao esquema teleologico das virtudes.

Sobre os terceiro e quarto pontos de questionamentos Maclntyre afirma que
Aristoteles tinha uma compreensdo a-histérica da vida, da polis e do desenvolvimento
humano rumo ao seu felos, e isso ¢ o problema que ele pretende superar em sua propria teoria
das virtudes. E indica que, embora a pdlis, tal qual concebida por Aristételes, ndo exista mais,
ele ndo desvincula o exercicio das virtudes de uma estrutura social bem definida e aponta que
outras formas de organizagao social podem servir de locus para uma ética das virtudes tal qual
a polis na Atenas Classica; e que a contraposicdo de Aristoteles ao conflito ¢ um erro de
interpretacao deste a respeito do drama tragico tal como foi exposto por Sofocles, e MacIntyre
aponta que o conflito e a oposicdo sdo centrais na vida humana e sdo uma fonte de
aprendizado e vivéncia das virtudes.

Por sua vez, os elementos centrais a teoria das virtudes de Aristoteles que MacIntyre
assume em sua propria teoria sdo: a concepg¢ao teleologica do desenvolvimento humano e das
virtudes, o vinculo entre o exercicio das virtudes e a polis, a centralidade das atividades
praticas para o exercicio das virtudes, a estrutura do raciocinio pratico e sua ligagdo com as
virtudes, e a superioridade das virtudes sobre as regras na vida moral.

A teoria aristotélica das virtudes ¢ teleoldgica, implica a compreensdo de que toda
investigacdo ou atividade, assim como o desenvolvimento humano, aspiram ao bem, possuem
um felos. Ao elaborar uma teoria das virtudes, Aristoteles esta elaborando uma teoria do bem,
do bem que estd na intercessdo entre o local e particular e o universal, uma vez que ¢

parcialmente definido pelas caracteristicas da polis, assim como diz respeito ao bem para o
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homem enquanto homem, enguanto um ser que tem uma natureza especifica. Esse bem, que ¢
o bem para o homem, Aristoteles chama de eudaimonia e “as virtudes sdo precisamente as
qualidades cuja posse permite ao individuo atingir a eudaimonia e a falta delas frustra seu
progresso rumo ao esse felos.”> Mas essa definicio ndo implica dizer que as virtudes sdo
apenas o meio para alcangar o bem como fim, pois o bem para o homem ¢ uma vida humana
completa e o exercicio das virtudes ¢ parte fundamental de tal vida, um exercicio que nao diz
respeito apenas a aplicagdo de determinadas regras, mas a compreensao sobre o que ¢ bom
para o homem e qual a melhor acdo a ser realizada diante das atividades praticas que tém
sentido no interior de um contexto maior em uma comunidade ou projeto que envolve todos
os participante em torno de um bem comum.

A vida em comunidade impde determinadas ac¢des por parte dos individuos e o
engajamento destes em determinadas atividades tendo em vista a consecugdo do bem comum,
assim como impde determinadas proibi¢cdes. Mas nas duas situagdes — atividades exigidas e
proibidas — a decisdo e a agdo estdo regidas pelo exercicio das virtudes segundo a reta razdao
(kata ton orthon logon), o que implica um julgamento que envolve um meio termo entre o
excesso e a falta. O exercicio das virtudes, neste sentido, esta ligado a inteligéncia pratica, que
envolve a deliberacdo moral e o tipo de raciocinio pratico que tem sempre como conclusdo
uma acdo a ser realizada. Sdo as virtudes que informam os juizos — que fornecem as premissas
ao raciocinio pratico — sobre o que ¢ bom pra alguém fazer e ser, assim como compdem o
carater do individuo e o dispde a agir.

Essas caracteristicas importantes que tem a teoria das virtudes em Aristoteles
alimentam a tarefa de Maclntyre na delimitagdo da natureza das virtudes, mas para tanto ele
ainda relata a contribuicio do mundo medieval para a tradigdo das virtudes. Segundo
MaclIntyre, o mundo medieval conheceu tardiamente Aristoteles e, diante de uma cultura
marcada por uma série de elementos dispares e em conflito e de varias correntes diferentes e
conflitantes, o principal problema a ser enfrentado era “como educar e civilizar a natureza
humana numa cultura onde a vida humana corria o perigo de destrui¢do devido ao conflito de
um namero excessivo de ideais, de excessivos estilos de vida.”>® As tensdes entre os cristios
e 0s pagdos — a tabua heroica das virtudes e os valores cristados — assim, como entre as virtudes
classicas e o carater implacéavel da lei judaica; as relagdes entre vicios, pecados e virtudes; a
tentativa de ligar as virtudes cardeais — justica, prudéncia, temperanga e coragem — as virtudes

teologais — fé, esperanga e caridade — inconcebiveis em Platdo e Aristoteles, por exemplo,

> MacINTYRE, 2001, p. 253.
¢ MacINTYRE, 2001, p. 280.
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deram o tom da tarefa que se imp6s no mundo medieval para aqueles que tentaram pensar a
moralidade e as virtudes.

Neste cendrio de conflito, a principal contribuicdo do debate medieval sobre as
virtudes que MacIntyre aponta em AV ¢ a compreensao da vida humana como histoérica, e que
a narrativa historica da vida humana ¢ cheia de males e infortinios que podem atrapalhar a
jornada do homem em dire¢do ao bem humano, mas que podem ser superados e a jornada
pode ser concluida, e concluida por todos, independente de qualquer condicdo social,
deficiéncia ou infortinio. E nesta perspectiva, “as virtudes sdo as qualidades que capacitam o
homem a sobreviver aos males em sua jornada historica.”’

Diante do que foi descrito pelo proprio Maclntyre, os elementos essenciais sobre as
concepgoes de virtude da “tradicao classica” que ele aponta como centrais para sua propria
concepcao de virtude sdo: a importancia da estrutura social para a definicdo e exercicio das
virtudes, a compreensdo da vida humana como narrativa dramatica, a estrutura teleoldgica da
vida humana e moral, a centralidade da pdlis — ou uma estrutura social e comunitaria
semelhante — como o /ocus do desenvolvimento humano, a importancia das atividades
praticas para o exercicio e definicao das virtudes, e a visdo historica da vida humana.

Assim, cumprindo a tarefa que se propds ao reescrever com brevidade uma historia
das virtudes, Maclntyre passa a tarefa subseqiiente que ¢ identificar e caracterizar um conceito
nuclear de virtude e delimitar uma fundamentagcdo que o torne inteligivel. Nesta tarefa, os
conceitos centrais a serem discutidos sdo o conceito de pratica, de narrativa e de tradigao

moral, tal como MaclIntyre descreve como estagios a serem identificados e entendidos:

o0 primeiro estagio requer uma interpretagdo contextualizadora do que chamarei de
pratica, o segundo, uma explicagdo do que ja caracterizei como ordem narrativa de
uma vida humana singular e, o terceiro, uma explicagdo muito mais completa do
que a que elaborei até agora do que constitui uma tradicdo moral. Cada estagio
posterior pressupde o anterior, mas nao o contrario. Cada estagio anterior ¢
modificado e reinterpretado a luz de cada estagio posterior, mas também oferece
um constituinte essencial de cada estagio posterior.”®

Segundo Maclntyre, o conceito de pratica, que proporciona o campo para exercicio
das virtudes, donde estas receberdo sua definigdo principal, embora incompleta, ¢ essencial a

identificagdo do conceito de virtude. De acordo com Maclntyre prdtica é

qualquer forma coerente ¢ complexa de atividade humana cooperativa socialmente
estabelecida, por meio da qual os bens internos a esta forma de atividade sdo
realizados durante a tentativa de alcangar os padrdes de exceléncia apropriados para
tal forma de atividade, e parcialmente dela definidores, tendo como consequéncia a

" MacINTYRE, 2001, p. 297.
¥ MacINTYRE, 2001, p. 314-315.
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ampliagdo sistematica dos poderes humanos para alcangar tal exceléncia, e dos
. 159
conceitos humanos dos fins e dos bens envolvidos.

Segundo Maclntyre, existem dois tipos de bens inerentes a uma pratica: os bens
internos e os bens externos. Os bens externos sdo contingentes e se ligam as praticas por conta
de circunstancias sociais acidentais, e estes bens podem ser alcancados de outras formas que
ndo somente no exercicio de uma pratica especifica, sendo posse de alguém quando
conquistados e, assim, objetos de concorréncia. Os bens internos, por sua vez, nao podem ser
alcancados de nenhum outro modo que ndo seja pela experiéncia de participagdo da pratica
em questdo, na busca por exceléncia, e estes sdo bons para toda a comunidade que participa
de sua pratica, nao so para quem o conquista especificamente.

Vale ressaltar que o ingresso em uma pratica exige a aceitagao da autoridade dos
padrdes de exceléncia que a pratica implica e a obediéncia a normas®, uma vez que os
padrdes e as normas serdo o parametro para avaliacdo de adequag@o dos comportamentos dos
sujeitos que participam das praticas, € estes ao participarem devem reconhecer e aceitar a
autoridade desses padroes.

Maclntyre articula estes aspectos com o conceito de virtude afirmando que a posse e o
exercicio de uma virtude enquanto qualidade humana capacita o homem a alcangar os bens
internos as praticas e sem elas estes bens sdo negados. E neste sentido que ele vai apontar uma
primeira defini¢do para virtude: “uma qualidade humana adquirida cuja posse e exercicio
costuma nos capacitar a alcancgar aqueles bens que sdo internos as praticas e cuja auséncia nos
impede, efetivamente, de alcanga-los™*".

Os bens de uma pratica s6 podem ser adquiridos por meio da propria pratica que, para
se efetivar, estd subordinada ao relacionamento entre os participantes, que devem reconhecer
as virtudes como qualidades importantes ao desenvolvimento de ac¢des que possibilitem o
alcance dos padrdes de exceléncia ou dos bens humanos internos as praticas. Neste sentido,

Maclntyre afirma que

toda pratica requer um certo tipo de relacionamento entre os que dela participam.
As virtudes sdo esses bens que servem de referéncia, gostemos ou ndo, para definir
nosso relacionamento com aquelas pessoas com quem compartilhamos os
propositos e os padrdes que configuram as praticas.*

) MacINTYRE, 2001, p.316.

0 A defesa de uma ética teleoldgica por Maclntyre ndo implica a rejei¢do as normas ou as regras morais, pelo
contrario, estas sdo vistas como componentes importantes ao exercicio das virtudes — embora o exercicio das
virtudes ndo possa se esgotar na obediéncia a regras — e isso nao pressupde a defesa de uma ética do dever.

' MacINTYRE, 2001, p. 321.

2 MacINTYRE, 2001 p. 322.
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As praticas s6 podem prosperar mediante o exercicio das virtudes. E estas ndo podem
ser confundidas com os conjuntos de conhecimentos técnicos e com as institui¢des, pois esses
podem prosperar sem as virtudes. E importante salientar que toda pratica requer um conjunto
de conhecimentos e habilidades técnicas, contudo, ndo se esgotam nestes, uma vez que as
capacitagdes técnicas, numa pratica, estdo a servigo dos bens e fins que definem a pratica.
Tanto as capacidades técnicas quanto as metas em uma pratica ndo sao fixas, mas podem se
transformar e se enriquecer mediante a propria historia de cada pratica. Portanto, as praticas
possuem uma dimensdo historica, e neste sentido, MacIntyre afirma que ingressar numa
pratica ¢ ingressar numa relacdo com seus praticantes contemporaneos € com 0s que O
precederam, estando assim diante da autoridade de uma tradicdo com a qual deve aprender, e
para que este aprendizado se efetive o exercicio das virtudes € pré-requisito.

Ainda, as praticas ndo podem ser equiparadas as instituigdes, uma vez que estas se
ocupam, de modo caracteristico e necessario, de bens externos, e assim o fazem para que
possam se sustentar e sustentar as praticas as quais dao suporte, € como as praticas possuem
uma relacdo intima com as instituigdes, sdo vulneraveis aos vicios e a competitividade das
institui¢des. Assim, a capacidade de cada pratica se manter integra diante do poder corruptor e
dos vicios de uma determinada instituicdo — que € o seu suporte social — depende do modo
como as virtudes sdo exercidas em seu interior e a relacdo que estabelece com o proprio
sustento das instituigoes.

Maclntyre afirma, ainda, que existem instituicdes que podem sustentar as virtudes e
outras que podem ameaga-las, uma vez que sem as virtudes as instituicdes s6é podem alcangar
bens externos € ndo os bens internos que sdo inerentes as praticas. Sendo assim, hd uma
diferenga da relacdo das virtudes com os bens externos e internos: “a posse das virtudes — e
ndo somente de suas aparéncias ou simulacros — ¢ necessaria para se alcancar os bens
internos; nao obstante, a posse das virtudes pode perfeitamente nos impedir de alcangar os
bens externos”®

Neste sentido, Maclntyre salienta que os bens externos sdo bens genuinos, inerentes
também as praticas, contudo, ndo somente alcancados por meio delas, uma vez que sao
contingentes. Assim, se uma determinada sociedade ou instituicdo valorizar em demasia os
bens externos em detrimento de bens internos as virtudes poderiam ser desvalorizadas ou até

mesmo extintas®,

% MacINTYRE, 2001, p. 329-330.

64 Neste ponto, MacIntyre enfrenta um problema. O tipo de sociedade e de instituicdes que valorizam em
demasia os bens externos em detrimento dos bens internos e, assim, das praticas no sentido posto por Maclntyre,
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Esta explicagdo sobre praticas, que Maclntyre oferece como primeiro estagio para
compreensdo e inteligibilidade do conceito de virtude, ¢ parcial e incompleta. Ele reconhece
que o conceito de virtudes ndo pode ser definido tendo por base apenas o conceito de praticas,
pois este apresenta dois problemas importantes a serem considerados. Primeiro, existem
praticas que podem ser perversas, portanto, cabe questionarmos sobre se as qualidades que
permitem alcancar bens internos a praticas perversas podem também ser chamadas de virtude.
O segundo problema diz respeito ao fato de que as praticas podem ser contraditérias entre si €
o sujeito pode ser envolvido constantemente em uma série de conflitos e arbitrariedades,
condicdo comum ao mundo moderno ¢ ao eu emotivista. Reconhecendo estas dificuldades,
Maclntyre pergunta se “¢ preciso dizer mais a respeito do lugar das praticas num contexto

social mais amplo?”®

, uma vez que os conflitos e as arbitrariedades — embora ndo possam ser
evitados — poderao predominar e subverter a vida moral “(...) se ndo houver um felos que
transcenda os bens limitados das praticas constituindo o bem de toda uma vida humana, o
bem da vida humana concebida como uma unidade.”®

Neste ponto ¢ que Maclntyre apresenta o segundo estagio essencial a um conceito
central de virtude — a vida humana como uma unidade. A vida humana concebida como uma
totalidade, constituida como narrativa, donde a integridade ou constancia marcam a identidade
e o exercicio da moralidade pelos individuos. Para ele, a ética das virtudes requer um tipo de
entendimento da vida social — a vida como narrativa historica constituida enquanto unidade. A
modernidade dividiu a vida humana em fragmentos. A filosofia e a sociologia modernas
pensam a vida humana de maneira atomista — a vida como uma sequéncia de atos isolados — e
separam o individuo dos papéis que ele interpreta. Esta visdo moderna se apresenta como um
obstaculo a tentativa de considerar a vida humana como um todo, como uma unidade que
proporciona um telos as virtudes. Assumindo a vida como uma unidade, MacIntyre afirma
que: “pode-se esperar que a pessoa que ¢ genuina possuidora de uma virtude a manifeste em

95607

situacdes bem diferentes (...)”"', no interior de uma vida unitiria que lhes confira

inteligibilidade.

existe: a sociedade liberal moderna ¢ um exemplo deste tipo. Esta ¢é criticada e diagnosticada por MacIntyre
como carente de virtudes — tal como entendidas na tradicdo cléssica — e por valorizar em demasia os bens
externos, assim como produzir simulacros de virtudes.

% MacINTYRE, 2001, p. 337.

5 MacINTYRE, 2001, p. 340.

" MacINTYRE, 2001, p. 345.
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A vida humana ¢ vivida como uma narrativa que assume um tanto um carater
teleolégico quanto de imprevisibilidade®®, tendo em vista certas concepgdes de futuro
compartilhado que se apresentam como telos ao qual os sujeitos se movem ou deixam de se
mover, a partir do qual o presente é engendrado e projetado. E neste sentido que MacIntyre

afirma que

ndo existe presente que ndo seja instruido pela imagem de algum futuro, ¢ uma
imagem do futuro que sempre se apresenta na forma de um telos — ou de uma série
de fins ou metas em cuja diregdo estamos sempre nos movendo ou deixando de nos
mover no presente. A imprevisibilidade e a teleologia, portanto, coexistem em
nossas vidas; assim como personagens de uma narrativa ficticia, ndo sabemos o que
acontecera a seguir, porém nossa vida tem uma forma que se projeta na direcdo do
nosso futuro.”

Segundo Maclntyre, o homem € um animal contador de historias, € se torna tal no
decorrer de sua histéria. Afirma que todos fazem parte de uma historia ou de histérias
assumindo papéis que lhes sdo atribuidos, aprendendo o que sdo eles, vivenciando-os, € assim
podendo compreender o que sdo os outros. A histéria €, segundo Maclntyre, uma narrativa

dramaética onde personagens sao autores € atores a0 mesmo tempo. Assim € que

a vida individual consiste na unidade de uma narrativa encarnada numa vida
singular, que na forma de atos e palavras tenta responder sistematicamente as
questdes acerca do que ¢ o bem para o homem. E o tecido historico dos significados
formado pelas respostas a essas duas questdes que constitui a unidade da vida moral
tanto para um individuo como para a comunidade.”

A identidade, vista como um conceito narrativo, implica a vivéncia de uma historia
que vai desde o nascimento a morte do sujeito, que tem uma histdria Gnica, pois carrega seu
proprio significado. E este ¢ responsavel pelas acdes e experi€éncias que compuserem sua
narrativa de vida, assim como tem parcela de responsabilidade nas narrativas dos outros e
estes na sua, pois a narrativa de qualquer sujeito estd interligada a outras tantas narrativas.

Neste aspecto, ¢ que o vinculo com a comunidade se estreita e se impde como
condig¢do de realizagdo e busca do sujeito no interior de uma vida como uma unidade de uma
narrativa. Essa vida se traduz em busca que ¢ sempre orientada por um telos, por uma

concepcao de bem que permite a ordenagao de variados bens e fornece substrato as virtudes.

% Ao tempo que a nossa vida tem um carater teleologico, porque nos movemos sempre na dire¢do de um telos,
de um futuro projetado que orienta nossas agdes e desenvolvimento, esse felos ndo possui um carater
determinista, porque nossas decigdes e agdes sdo mutaveis, variando tanto de acordo com as situgdes socio-
culturais vividas, quanto com o desenvolvimento ou ndo das virtudes por cada um de nds. As virtudes sdo
necessarias para identifcarmos o nosso bem e assim nos orienta em sua busca, mas a falha no desenolvimento
delas e nossos erros e desvios morais podem nos afastar do nosso telos. Ainda, a multifplicidade de fatores
externos a nossa vontade e que interferem diretamente na condug¢do de nossas vidas — condigdes fisicio-
ambientais e culturais, a interferéncia do poder e do dinheiro etc. — tornam o desenvolvimento das nossas vidas
algo imprevisivel.

% MacINTYRE, 2001, p. 361.

" CARVALHO, 1999. p.119.
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A busca do bem e o exercicio das virtudes somente sdo possiveis pelos sujeitos dentro
de uma comunidade que lhes confere o ponto de partida moral, os dados de sua vida, que
encontra unidade enquanto narrativa. A unidade do eu reside na unidade de uma narrativa que
envolve nascimento, vida e morte, € que se enlaca com outras narrativas, as quais possibilitam
a formacao de histdrias que dao inteligibilidade e justificam a identidade pessoal de um “eu”
que pode ser tomado pelos outros como tal, fazendo também parte de suas historias. A
identidade social e historica possibilita o estabelecimento da identidade moral como uma
continuidade constitutiva dentro de uma tradi¢do ¢ de vida como narrativa que nesta se

efetiva. Neste sentido, Carvalho afirma

(...) esse conceito de virtude que Maclntyre propde exige um modelo de
racionalidade da a¢do humana que concebe cada vida humana como tendo uma
unidade, de tal forma que cada vida possa ser justificada como tendo a fungdo de
habilitar cada individuo a fazer de sua vida um tipo de unidade e nio de outro.”!

Neste ponto, MacIntyre chega a uma conclusao provisoria sobre a vida boa e virtuosa
para o homem, afirmando que: “a vida virtuosa para o homem ¢ aquela vida passada na
procura da vida boa para o homem, e as virtudes necessarias para a procura sao as que nos
capacitam a entender o que mais e mais ¢ a vida boa para 0 homem”. * A definicdo de vida
boa para o homem — uma vida humana como um todo, orientada para um fim — exige a
delimitacdo do terceiro estagio constitutivo do conceito de virtude — o de tradigao.

A busca do bem e o exercicio das virtudes ndo se efetivam pelos sujeitos como
individuos isolados, uma vez que cada sujeito carrega uma identidade social e historica — que
sdo coincidentes —, estando a historia da vida de cada um inserida na historia da comunidade:
“sou filho ou filha de alguém; sou um cidaddo desta ou daquela cidade, membro desta ou
daquela associagdo ou profissdo; pertenco a tal cl3, tal tribo, tal nagdo.””

O que cada sujeito herda ¢ o seu ponto de partida moral, € o que garante sua
particularidade, e a partir desta a busca pelo bem, pelo universal pode se iniciar. Assim, ao
mesmo tempo em que a particularidade moral — vivenciada como heranga historica que define
minha identidade particular — ndo deve impor limitacdes ao sujeito na busca do universal,
também nao pode ser esquecida, diz MacIntyre.

A defini¢ao do eu se da pela heranca de um passado que entrelaga presente e futuro,
porque pertence a uma tradi¢do. Tradigdo que implica “uma argumentagao sobre os bens cuja

997
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procura da a essa tradicdo seu proprio sentido e finalidade”’”, e ¢ uma historia de conflitos,

" CARVALHO, 1999, p.117.
> MacINTYRE, 2001, p. 369.
¥ MacINTYRE, 2001, p. 371-372.
" MacINTYRE, 2001, p. 372-373.
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uma arena de debates na qual a racionalidade tem lugar. Sdo as tradi¢des que fornecem as
praticas e a vida humana como um todo o contexto historico necessario a sua existéncia e

desenvolvimento, assim como a sua inteligibilidade:

a historia de uma pratica na nossa época estd, em geral e caracteristicamente, inserida
na histéria mais longa e ampla da tradi¢do, e por meio da qual a pratica se torna
inteligivel e chega, assim, a forma atual que nos foi transmitida; a historia da vida de
cada um de nos esta inserida, geral e caracteristicamente, e se torna inteligivel, nos
termos das historias mais amplas e mais longas de intimeras tradigdes.”

O exercicio das virtudes € que possibilita o desenvolvimento e o fortalecimento das
tradicdes, assim como a auséncia das virtudes podem possibilitar a desintegracdo e o
desaparecimento das mesmas. Portanto, diz MacIntyre, o sentido e finalidade das virtudes
estdo no sustento das relagdes que possibilitam o alcance de bens internos as praticas, assim,
tanto no sustento da procura do bem por um individuo durante uma vida inteira € como no
sustento das tradigoes.

O reconhecimento disso, sugere Maclntyre, deve levar ao reconhecimento de uma
virtude adicional, que ¢ a virtude de conhecer adequadamente a tradicdo em que se esta e as
tradi¢des com as quais se pode deparar. Essa no¢do se manifesta na compreensdo de que as
tradicdes vivas prosseguem enquanto narrativas que nao foram concluidas, mas que se
deparam com um futuro possivel que provira de algum passado, assim como um passado
tornou presente as possibilidades antes futuras.

E Maclntyre alerta que a posse desta virtude ndo implica a posse de um conjunto de
generalizagdes e maximas a serem aplicadas indiscriminadamente, mas esta implica uma
capacidade de juizo desenvolvido pelo agente que se manifesta na aplicacdo de maximas
apropriadas — escolhidas sabiamente — a situagdes particulares. O exercicio das virtudes
habilita seus possuidores a buscarem seu proprio bem e o bem da tradi¢do a que pertencem,
uma vez que neste contexto, a melhor realizacdo de uma tarefa ou agdo ¢ fazé-lo do melhor
modo tanto para o sujeito que a realiza enquanto individuo, pai, filho, cidaddo, membro de
uma comunidade ou profissao, como enquanto ser humano.

Esta compreensdo da vida humana presente na tradicdo das virtudes ¢ diferente do
modo de vida e de compreensdo dominantes no mundo moderno. Por conta disso, o proprio
conceito de virtude sofreu alteracdes e até uma degeneragdo na cultura contemporanea, que €
liberal e individualista em exceléncia. Desse modo, a proposta de MacIntyre ¢ a volta das
virtudes ao centro da moralidade, donde principios e regras ganhem sentido num contexto

social onde uma defini¢do do bem seja compartilhada e a tradi¢do reconhecida e vivenciada

” MacINTYRE, 2001, p. 374.
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enquanto locus da identidade pessoal, da vida moral e da racionalidade pratica. Mas a
reconstru¢do de uma concepc¢do de virtudes e de uma teoria das virtudes por parte de
MaclIntyre ndo para nas discussoes que ele realizou em AV, pelo contrario, em AV ele da
inicio a esse projeto, que ganha uma renovada discussao em DRA.

O proprio Maclntyre resume o tratamento dado por ele as virtudes em AV ao dizer que
“em Depois da Virtude procurei oferecer uma explicagdo do lugar que ocupam as virtudes,
entendidas no sentido aristotélico, situando-as no marco das praticas sociais, da vida dos

individuos e da vida das comunidades”’®

Como em AV Maclntyre pensou as virtudes a partir
da tradicdo cléssica, como ele bem salienta, os aspectos considerados para a formulacido de
uma concepc¢do de virtude foram aqueles que definem o homem enquanto um ser maduro,
autonomo e racional, portanto, as virtudes foram pensadas como qualidades de um ser
racional e independente.

Contudo, para além da discussdo que Maclntyre realizou em AV sobre as virtudes, em
DRA, como ja foi apontado, ele fez a revisdao de algumas formulagdes e conceitos, dentre eles
a sua rejeigao a relacdo entre a biologia metafisica e a teleologia na ética de Aristoteles, assim
como a auséncia de discussdo na €tica ocidental, e nas suas proprias formulagdes, sobre a
tematica da deficiéncia, vulnerabilidade e dependéncia, que passam a ser tratadas por ele nao
como situagdes adversas com as quais os individuos podem se deparar, mas como parte da
condi¢cdo humana, uma condi¢do que ¢ a condicdo de um animal, que ¢ um corpo e que
compartilha inimeras caracteristicas bioldgicas com os animais de outras espécies. Deste
ponto, para além de pensar as virtudes como qualidades que capacitam o homem ao pleno
desenvolvimento de sua racionalidade e independéncia, MacIntyre passa a pensar as virtudes
como qualidades que possibilitam ao homem o reconhecimento de sua animalidade,
vulnerabilidade e dependéncia, assim como da importincia do desenvolvimento da
reciprocidade.

Essa nova perspectiva — embora a perspectiva anterior ndo tenha sido descartada — se
deve a proximidade de MacIntyre com o pensamento de Tomds de Aquino, a quem ele
reconhece ser mais do que um intérprete, mas um adaptador de Aristoteles, com quem guarda
semelhangas sim, mas também grandes diferencas. Uma dessas diferencas foi crucial para que
Maclntyre desenvolvesse a antropologia discutida em DRA, a saber, o reconhecimento da
dependéncia humana por parte de Aquino, que por meio de uma oracdo na qual “pede a Deus

que lhe conceda a possibilidade de compartilhar o que tem, felizmente, com aqueles que

76 MacINTYRE, 1999, p. x. Tradugao nossa.
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necessitam, e a possibilidade de pedir humildemente aquilo que necessita aos que possuem
(..)""7, faz uma comparagdo com as atitudes do magnanimo de Aristoteles, que ndo se
encontraria jamais na posicao de alguém que reconhece sua dependéncia e vulnerabilidade.

Desse modo, sobre isso MacIntyre diz:

isso me fez pensar que a explicag@o das virtudes de Aquino ndo s6 complementa a
de Aristoteles, mas também a corrige significativamente em maior medida do que
eu havia me dado conta. Mas isso afetou bem mais do que minha leitura de partes

da filosofia moral de Aquino.78

Maclntyre diz que foi a leitura de Aquino que lhe fez consciente da importancia que
tem a vida do ser humano diante dos perigos e danos fisicos € mentais — e de como grande
parte da filosofia moral ndo se ocupou disso. E a releitura de Aquino nao s6 lhe mostrou esta
importancia, como orientou seu trabalho a partir do proprio Aquino para explicar as virtudes
que se referem nao somente a condigdo animal do ser humano, mas a necessidade de
reconhecer a vulnerabilidade e dependéncia que resultam dela.

Neste sentido, Maclntyre vai construir uma narrativa do florescimento humano que
envolve o reconhecimento da condi¢ao animal do homem e, assim, de sua condi¢ao de
vulnerabilidade e dependéncia, e reposiciona o lugar das virtudes no interior da vida humana.
Como apontamos anteriormente, a resposta a pergunta “por que os seres humanos precisam
das virtudes?” ¢ “porque o homem ¢ um animal racional dependente”, e sendo assim precisa
do desenvolvimento e do exercicio de qualidades que o permitam: 1) reconhecer sua condi¢ao
e, assim, suas potencialidades e limitagdes; 2) estabelecer redes de protecao e reciprocidade
que garantam seu desenvolvimento nas etapas de maior vulnerabilidade e dependéncia, assim
como o capacite a fornecer as condi¢des de desenvolvimento aos outros nestas situagdes; 3)
construir relagdes sociais e comunitérias fortes que permitam o desenvolvimento das virtudes
e dessas redes de reciprocidade.

Essas afirmacdes enfatizam a importincia moral do reconhecimento da
vulnerabilidade e dependéncia do ser humano, de modo que, segundo Maclntyre, o
florescimento humano, que implica o desenvolvimento da autonomia dos individuos e sua
capacidade para fazer escolhas independentes, so se efetiva se esse reconhecimento acontecer.
Assim, argumenta que as virtudes da acdo moral independente existem como uma face de um

unico conjunto de virtudes, do qual a outra face sdo as virtudes do reconhecimento da

" MacINTYRE, 1999, p. xi. Tradugao nossa.
78 MacINTYRE, 1999, p. xi. Tradugao nossa.
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A . 79 . . - . . . . . .
dependéncia’. Essas virtudes, em conjunto, sdo “as virtudes peculiares aos animais racionais
dependentes, cuja dependéncia, racionalidade e animalidade t€ém de ser entendidas em relacao
280
umas com as outras.
As agdes que as virtudes exigem sao valiosas para serem realizadas por si mesmas,
assim como, muitas vezes, sdo meios para fins maiores, por isso mesmo s3o partes
constitutivas do florescimento humano. Segundo Maclntyre, “somente através da aquisi¢do e
do exercicio das virtudes ¢ que individuos e comunidades podem florescer de um modo

especificamente humano™'!

. Maclntyre, neste ponto, vai defender uma tese central ao afirmar
que o conjunto de virtudes necessario ao florescimento humano e, assim, ao desenvolvimento
do ser humano como raciocinador pratico independente, ¢ 0 mesmo conjunto de virtudes
necessario ao reconhecimento da vulnerabilidade e dependéncia do ser humano e ao
desenvolvimento das relagdes de dar e receber. “Qualquer educagcdo adequada baseada nas
virtudes sera aquela que nos habilite a reconhecer que hd um conjunto de virtudes que sdo a
necessaria contraparte as virtudes da independéncia, as virtudes da dependéncia
reconhecida.®*”

O florescimento para os seres humanos implica o desenvolvimento das suas
faculdades enquanto raciocinadores praticos independentes. Mas seguir o curso do
desenvolvimento e se tornar um raciocinador pratico independente implica, para o ser
humano, aprender a reconhecer e lidar com uma série de males, perigos, impedimentos e
limitagdes que dizem respeito ao tipo de ser que o homem ¢ e ao modo de relacionar-se com o
meio a sua volta, assim como a reconhecer e ordenar os bens individuais e comuns, escolher
as melhores acdes a serem realizadas, aprender a distanciar-se de seus desejos e projetar
futuros possiveis.

Esta transi¢ao, que vai desde a primeira infancia — quando os seres humanos sdo tao
dependentes quanto os bebés de outras espécies, como os golfinhos e gorilas — até o momento
em que o ser humano se transforma em um raciocinador pratico independente, ¢ sempre uma

transicao social. A histdria de transicdo de um individuo ndo € s6 a historia deste individuo

particular, mas ¢ também a histéria de outros individuos que tem importancia fundamental

7 Sousa (2016) desenvolve uma tese na qual amplia a teoria das virtudes de Maclntyre acrescentando um
terceiro conjunto de virtudes, aos dois conjuntos de virtudes propostos por Maclntyre, as virtudes da
independéncia e as virtudes da dependéncia reconhecida. Esse conjunto de virtudes ele denomina de virtudes da
responsabilidade compartilhada, de modo a “oferecer ferramentas conceituais capazes de nos ajudar a enfrentar
as demandas do mundo contemporaneo, notadamente aquelas advindas da ampliagdo do poder de agdo e
intervengdo humana na natureza”. Ver: SOUSA, 2016, p. 89.

80 MacINTYRE, 1999, p.5. Tradugao nossa.

81 MacINTYRE, 1999, p. 112. Tradugao nossa.

82 MacINTYRE, 1999, p. 120. Tradugao nossa.
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para determinar que a transicdo ocorra com éxito, primeiro, fornecendo os recursos
necessarios para que a transicao seja possivel, cuidando, alimentando, vestindo, educando,
protegendo e aconselhando; e, segundo, percebendo as particularidades dos individuos,
oferecendo ajuda de acordo com as circunstancias, as dificuldades e obstaculos que estes
enfrentarem, uma vez que todo individuo em algum momento da vida vai precisar de alguém
para evitar sofrer com alguma situacdo de incapacidade ou para conseguir lidar com situagdes
temporarias ou duraveis de deficiéncia.

Neste sentido, Maclntyre nos lembra que ha uma escala de deficiéncias na qual todos

nds ocupamos um lugar, uma vez que

deficiéncia ¢ uma questdo de mais ou de menos, tanto a respeito do grau de
deficiéncia como em relacdo aos periodos de tempo nos quais ndés somos
deficientes. E em diferentes periodos de nossas vidas nos nos encontramos, no mais
das vezes de forma imprevisivel, em pontos muito diferentes nessa escala. Quando
passamos de um ponto desse ao outro necessitamos dos outros para reconhecerem
que permanecemos os mesmos individuos que éramos antes de fazer essa ou aquela
transi¢do.”

Durante todo o desenvolvimento humano e do raciocinio pratico independente, a
dependéncia em relagdo aos outros estd presente de modo que o ser humano se encontra
durante toda a vida imbricado em uma rede de relagdes de reciprocidade, nas quais recebe dos
outros aquilo de que necessita e ¢ chamado a dar aos outros aquilo que eles necessitam. O
desenvolvimento do ser humano em raciocinador pratico independente e a formagdo da
identidade de cada sujeito, suas virtudes e vicios, depende dessa rede de reciprocidade, diz
Maclntyre.

Segundo ele, “as relagdes das quais o raciocinador pratico independente emerge, € por
meio das quais ele ou ela continua a ser sustentado, sdo tais que desde o inicio ele ou ela esté

em débito.”%*

E este débito nem sempre serd pago de modo estritamente reciproco, pois
muitas vezes aqueles a quem o sujeito ¢ chamado a dar nem sempre sdo os mesmos
individuos dos quais recebeu. Além disso, geralmente, os cuidados que recebemos dos nossos
pais, durante a infancia e por quase toda a vida, ndo serdo os mesmos que dispensaremos a
eles na velhice ou em uma possivel enfermidade. Haverd sempre uma espécie de assimetria

entre 0o que recebemos € o que damos, uma vez que nao ¢ possivel definir a priori o que

daremos e a quem deveremos atender. Neste sentido, MacIntyre afirma que

o tipo de cuidado que foi necessario para nos fazer o que de fato nos tornamos,
raciocinadores praticos independentes, tinha de ser, para ser eficaz, um cuidado

8 MacINTYRE, 1999, p.73-74. Tradugao nossa.
84 MacINTYRE, 1999, p. 99 -100. Tradug¢ao nossa.
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incondicional pelo ser humano como tal, ndo importando o resultado. E este é o
. . v 85
tipo de cuidado que nos, por sua vez, agora estamos ou estaremos devendo.

As relagdes de reciprocidade ndo implicam uma propor¢ao direta entre cuidado
dispensado e o cuidado recebido. MaclIntyre afirma que uma comunidade floresce quando os
seus membros buscam o bem comum orientados por uma racionalidade pratica comum, e o
sinal desse florescimento ¢ o florescimento individual dos idosos, criangas, doentes ¢
deficientes, que tém suas necessidades como razdes para a agdes dos demais membros. Vale
ressaltar que ndo ha uma subordinagdo dos bens da comunidade em relacdo aos bens
individuais e vice-versa. Os individuos reconhecem os bens da comunidade como seus
proprios e constroem o seu bem tendo por base o bem comum da comunidade, embora nado se

reduza a este. Maclntyre diz que

existem bens comuns que ndo os bens da comunidade inteira: o bem das familias e
de outros grupos, os bens de uma variedade de praticas. Cada individuo, como um
raciocinador pratico independente, tem de responder a questdo de qual ¢ o melhor
lugar que cada um desses bens deve ter em sua vida.™

As relagdes de reciprocidade implicam, portanto um acordo sobre bens, racionalidade
pratica e virtudes. Desse modo, ser um raciocinador pratico independente supde aprender a
contribuir com a formagdo e manutengdo das relagdes que tornam possiveis a realizacao dos
bens comuns por parte de raciocinadores praticos independentes € ao modo como lidamos
com as situacdes de dependéncia e vulnerabilidade. E, neste processo, o desenvolvimento e o
exercicio das virtudes sdo essenciais.

As virtudes sdo qualidades que se manifestam diante das situagdes diversas, exibidas
no raciocinio pratico do agente, que comeca com premissas sobre o bem que esta em jogo na
situagdo concreta, assim como o0s riscos € ameagas que se apresentam. Identificar na pratica os
bens que estdo em jogo nas diversas situacdes concretas e as ameagas que cercam esses bens
e, a partir dessas premissas, efetivar o raciocinio pratico, cuja conclusdo ¢ a realizagdo de uma
acdo justa, supde a manifestagdo de um tipo de atitude que caracteriza as virtudes. Assim, a
crianga precisa em principio “aprender como reconhecer os caracteres peculiares de cada
situacdo, quais sdo os bens relevantes, ameacas e perigos em cada situagdo, e o que as virtudes
exigem por meio da resposta”.”’

MaclIntyre aponta algumas virtudes importantes neste processo: honestidade, amizade,
companheirismo, responsabilidade, confianca, justa generosidade e misericordia. Para que

uma pessoa chegue a conhecer a si mesma de modo adequado e desenvolva a capacidade para

8 MacINTYRE, 1999, p. 100. Tradugao nossa.
86 MacINTYRE, 1999, p. 109. Tradugao nossa.
87 MacINTYRE, 1999, p.93. Tradu¢ao nossa.
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resistir as influéncias que podem levar ao autoengano serdo indispensaveis as virtudes da
honestidade e da sinceridade para consigo mesma e com os outros. A honestidade se exercita
pela autoavaliagcdo, e também frente aos outros, aos quais devemos ajudar a satisfazer suas
necessidades, e reconhecendo diante deles nossas deficiéncias e fracassos. Deste modo, a
honestidade ¢ uma virtude necessaria para que cheguemos a ser raciocinadores praticos
independentes.

A honestidade ¢ uma virtude que nos faz reconhecer que nos tornamos raciocinadores
praticos independentes superando grande parte das nossas relacdes de dependéncia, mas nao
todas, pois durante toda a nossa vida precisamos dos demais para apoiar nosso raciocinio
pratico, uma vez que erros morais e intelectuais podem estar presentes em nos e nos outros, de
tal forma que precisamos nos livrar deles e, para isso, as virtudes que podem nos ajudar sao as
virtudes da amizade e do companheirismo.™

Nas situagdes concretas do dia-a-dia as pessoas tem de se apoiar nos amigos € nos
membros da familia para corrigir seus erros e sua falta de habilidade e virtudes. Quando o
individuo nao confia nos companheiros, amigos e familiares € possivel que a confianca em
seus proprios juizos se transforme numa fonte de fantasia, pois ele ndo tera ninguém pra
corrigi-los. Isso ndo quer dizer que, de vez em quando, devamos defender nossas conclusdes
apesar das discordancias daqueles em quem confiamos, mas isso exige um conjunto de razdes
excepcionalmente boas, afirma MaclIntyre.

Por sua vez, para estabelecermos relagcdoes de amizade e companheirismo precisamos
compreender o outro como alguém em quem confiamos e de quem esperamos
responsabilidade, de modo que Maclntyre apresenta as virtudes da responsabilidade e da
confianga como aquelas que envolvem a compreensdao do outro como alguém vinculado a
certas regras, como cumprir as promessas, ser pontual, dizer a verdade, dentre outras. Ser
responsavel e digno de confianga, dentre outras coisas, implica aderir a determinadas regras
que permitem agir mediante determinados valores. Lembrando que nenhum conjunto de
regras esgota as virtudes e o que elas exigem para seu exercicio e que nessas relacdes um
aspecto central a ser compreendido ¢ que elas devem ser regidas pela reciprocidade. Todos
precisamos dar e receber durante toda a nossa vida em graus diferentes.

Uma virtude central nas relagdes de dar e receber, apontada por Maclntyre, ¢ a virtude
da justa generosidade, que implica uma generosidade devida aos outros, um doar nao

calculado e a sua falha implica uma falha tanto com a generosidade como com a justiga. Esta

8 Ver: MacINTYRE, 1999, p. 96.
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virtude exige de nods, diz ele, uma resposta as privacdes do outro, que vao desde as privagdes
de carater fisico e intelectual as privagdes de carater afetivo. Assim, “agir com o outro do
modo como a virtude da generosidade justa exige ¢, portanto, agir a partir de um olhar
afeicoado e atento a esse outro”™ .

E Maclntyre alerta que agir de acordo com a virtude da justa generosidade ndo se
restringe somente aos outros da nossa comunidade, apontando que a hospitalidade também ¢
uma virtude importante, pois o que determina o que serd feito ¢ o tipo e o tamanho da
necessidade de alguém e ndo quem ¢ esse alguém — embora Maclntyre ressalte que a virtude
deva ser sempre informada pela racionalidade para ndo cair em sentimentalismo.

Uma virtude essencial ao proprio exercicio da justa generosidade ¢ a misericordia, diz
Macintyre, que implica numa participagdao ou identificagdo com o sofrimento do outro. E,
assim, o sofrimento ou a necessidade extrema do outro proporciona uma razao para atuar por
ele, estendendo as relacdes de dar e receber para além de uma comunidade especifica.
Lembrando que a relagdo entre dar e receber muitas vezes nao € proporcional, por isso mesmo
que a justa generosidade ndo pressupde uma acao calculada quanto ao que serd dado ao outro,
embora a temperanca, como uma virtude que implica o calculo prudencial para organizagdo
da vida material, seja uma virtude importante nas relagdes de dar e receber, assim como as
virtudes da amizade e da sinceridade.

Segundo Maclntyre, a amizade ¢ um componente essencial para que nas estruturas
sociais as pessoas em situacdo de dependéncia ou incapacidade possam ser ouvidas e, assim,
participar das deliberacdes, pois somente um amigo ¢ capaz de se colocar no lugar do outro e
falar por ele, assim como somente com veracidade pode aprender o valor de si mesmo e dos
outros, reconhecer as relagdes de dependéncia que se tem com os demais e o papel
fundamental das relagdes sociais para o desenvolvimento humano e das proprias virtudes.

Esses sao exemplos de virtudes da dependéncia reconhecida e expressam as relacdes
de reciprocidade nas quais todos os individuos devem se engajar para que possam se
desenvolver da condi¢do inicial de total dependéncia para a condicdo de racionalidade
independente que, como vimos, ndo ¢ a superacdo da condi¢do inicial, mas o telos do
processo do florescimento do tipo de ser que o homem é.

Diante do exposto, vimos que Maclntyre reconstrdi o conceito de virtudes a partir de

perspectivas que poderiam ser vistas como antagonicas, mas que ele reconhece como partes

fundamentais da propria constituicdo do ser humano e, assim, como essenciais a delimitagdo

8 MacINTYRE, 1999, p. 122. Tradugao nossa.
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das virtudes que o homem precisa desenvolver e exercer para perseguir e alcangar o seu telos.
As duas perspectivas em questdo dizem respeito a dimensdo pratico-social e a dimensao
biologico-natural, que implicam nas virtudes da independéncia e a as virtudes da dependéncia
reconhecida.

Ao discutir o conceito de virtudes e esses dois conjuntos inseparaveis, Maclntyre o faz
no interior de uma tradi¢do, a tradicdo aristotélico-tomista, utilizando os recursos desta
tradicdo, e isso implica dizer que a filosofia de Maclntyre, sua ética das virtudes possui uma
localizagdo, um ponto de partida a partir do qual suas investigagdes comecgam € seus conceitos
encontram lugar. Vejamos como Maclntyre se inseriu no debate entre tradi¢cdes e como fez

sua adesdo a uma tradi¢@o especifica que ele avalia com superior as suas rivais.
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3 O DEBATE ENTRE AS TRADICOES DE PESQUISA RACIONAL E A ADESAO
DE MACINTYRE AO TOMISMO

Realizado o diagndstico sobre a moralidade contempordnea e sua situacdo de
desacordo e auséncia de padrdes de racionalidade que garantam o debate racional, assim
como tendo apontado que o retorno a tradigcdo aristotélica e que o desenvolvimento de uma
¢tica das virtudes seria a possibilidade de garantir racionalidade e inteligibilidade a
moralidade e a ética, nos dois livros que se seguem a After Virtue — Whose Justice? Which
Rationality? e Three Rival Versions of Moral Enquiry: Encyclopedia, Genealogy and
Tradition — MacIntyre discute de modo delimitado duas concepgdes centrais ao seu projeto
filosofico — racionalidade e tradicdo — que se entrelacam numa concepcao de racionalidade
constituida pela tradi¢do e dela constitutiva.

Nestas duas obras Maclntyre estabebelece sua teoria da racionalidade das tradigdes
delimitando e exemplificando o seu método de pesquisa, assim como sua adesdo a uma
tradicdo de investigagao moral. Como ressalta Linhares, “o problema que serve como pano de
fundo para a teoria da racionalidade das tradi¢des € o de se podemos dispor de algum meio
racional para resolver os atuais desacordos morais.”®® Com a discussio que Maclntyre
realiza nas duas obras em questdo ele responde que sim, que € possivel resolver racionalmente
os desacordos morais e que ¢ possivel apontar a superioridade de uma tradigcdo frente as rivais
e, assim, escapar do relativismo, mesmo assumindo que ndo ha um ponto neutro a partir do
qual esta tarefa possa ser realizada.

No prefacio de WIWR, Maclntyre diz: “prometi um livro no qual tentaria dizer o que
faz com que seja racional agir de um modo e ndo de outro, e o que faz com seja racional
propor e defender uma concepgio da racionalidade pratica e ndo outra. Eis aqui o livro.”!
Nesta obra, MacIntyre aprofunda o diagndstico que realizara em AV, apontando a situagdo de
desacordo moral em que nos encontramos e a auséncia de um reconhecimento e compreensao
da profundidade e importancia do desacordo. Mas, para além do diagndstico, Maclntyre,
avaliando como a justica e a racionalidade pratica estdo vinculadas e ganham sentido nas
tradi¢des — tendo, assim, diferentes sentidos em diferentes tradigdes —, afirma a tese de que a
compreensdo das tradigdes e suas concepcdes de racionalidade, justiga e verdade devem se

dar a partir da compreensao da historicidade e dialeticidade de seus desenvolvimentos.

% LINHARES, 2014. p. 29.
! MacINTYRE, 2008, p. 7.
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Em WJWR ele estrutura conceitualmente o que € a tradi¢do de pesquisa racional,
construindo uma narrativa sobre a constituicdo da racionalidade e da justica em diferentes
tradigodes, criticando, assim, a no¢ado moderna de universalidade da razdo e da justica, e
defende que a tradicao iniciada por Aristoteles e continuada por Tomas de Aquino possui
superioridade racional em relacdo as tradi¢des rivais e que essa superioridade foi confirmada
no encontro com outras tradi¢cdes. Neste sentido, Lutz afirma que o livro em questdo possui
duas caracteristicas ou objetivos centrais: “oferece uma critica interna da modernidade,
argumentando que ela ¢ incoerente por seus proprios padrdes, e oferece uma justificativa

interna do tomismo, sustentando que o tomismo ¢ racionalmente justificado, por Tomistas,

pelos padrdes tomistas.”*?

Em TRV Maclntyre da continuidade a discussao da teoria da racionalidade das
tradicdes — essa publicacao corresponde as Conferéncias Gifford, ministradas por ele em

1988. Sobre a discussdo central do trabalho o proprio MacIntyre aponta:

nestas conferéncias trato de trés concepgoes de investigagdo moral muito diferentes
e mutuamente antagonicas; cada uma delas provém de um texto primordial da
metade do século XIX: a nona edi¢do da Enciclopedia Britanica, Genealogia da
Moral, de Nietzsche, e a carta enciclica do papa Ledo XIII, Aeterni Patris.”

Neste texto MacIntyre discute como cada um desses trés modos de investigagao moral
— lembrando que para Maclntyre investigacdo moral envolve questdes historicas, literarias,
antropologicas e socioldgicas — compreende sua propria tarefa de investigagdo, seu lugar nos
encontros com outras versdes de investigacao, sua relagdo com o mundo, sua concepgao de
verdade e como se compreende como teoria moral. Sobre essas versdes de investigacdo moral

e 0 modo como MaclIntyre as compreende, Lutz resume:

A Nona Edicdo da Enciclopédia Britanica (1875-1889) representa a tradigdo
moderna de tentar entender o mundo objetivamente, sem a influéncia da tradigdo. A
Genealogia da Moral (1887), de Friedrich Nietzsche incorpora a tradigdo pos-
moderna de interpretar todas as tradi¢des como imposi¢des arbitrarias do poder. A
carta enciclica Aeterni Patris (1879), do Papa Ledo XIII exemplifica a abordagem
pela qual se reconhece os proprios predecessores dentro de sua propria tradigdo de
investigacdo e de trabalho para avancar ou melhorar essa tradi¢do na busca da
verdade objetiva. Das trés versdes de investigacdo moral tratadas em Three Rival
Versions, somente a tradicao, exemplificado em Three Rival Versions pela, tradicao
aristotélico-tomista, entende-se como uma tradicdo que olha para trds para os
antecessores, a fim de entender questdoes atuais e avancar. A Enciclopédia s6 se
preocupa com fatos presentes, ¢ deixa os problemas da historia intelectual para os
outros. A Genealogia defende uma interpretagdo historicista do passado para minar
o que considera como sendo convicgdes morais irracionais no presente. Maclntyre
argumenta que Enciclopedistas e Genealogistas se enganam em suas rejei¢oes do
método da tradic;ﬁo.94

%2 LUTZ, 2015. p. 27. Tradugdo nossa.
% MacINTYRE, 1990a, p. 2. Tradugao nossa.
94 LUTZ, 2015, p. 29. Tradugao nossa.
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Analisando essas trés versdes de investigagdo moral, Enciclopédia, Genealogia e
Tradigdo — esta ultima exemplificada pelo Tomismo — Maclntyre fala como adepto do modo
de investigagdo da Tradi¢do, especificamente como um adepto do Tomismo, que ele passa a
defender como a tradigdo que possui superioridade racional sobre as outras. Lembrando que,
para ele, essa superioridade racional s6 pode ser afirmada a partir da avaliagdo do modo como
essa tradicdo enfrentou no processo historico as outras tradi¢des e superou a limitagcdes dessas
e as suas proprias limitagdes e conflitos internos.

A seguir veremos como MacIntye desenvolve sua teoria da racionalidade das tradigdes

e como faz sua adesao ao Tomismo.

3.1 A racionalidade das tradicoes

De acordo com Maclntyre a moralidade contemporanea apresenta um cenario de
disputas e conflitos radicais, donde concepgdes rivais competem por adesdo e prolongam
indefinidamente os debates acerca de questdes tedricas e praticas, sem a garantia de um

acordo racional. Nestes termos, ele afirma que

(...) aqueles que esperavam descobrir boas razdes para fazer este ou aquele
julgamento de algum tipo particular de problema (...) descobrirdo que, uma vez
mais, entraram num cenario de conflito radical. O que esse fato pode revelar para
eles ¢ ndo apenas que nossa sociedade ndo ¢ uma sociedade de consenso, mas de
divisdo e conflito, pelo menos no que concerne a natureza da justica; mas também
que em certa medida, essa divisdo e esse conflito estdo dentro deles proprios. Pois
muitos de nds sdo levados, através da educacdo, a adotar ndo um modo coerente de
pensar e julgar, mas uma visdo construida a partir de um amalgama de fragmentos
sociais e culturais herdados tanto de diferentes tradi¢des das quais nossa cultura
originalmente proveio (puritana, catdlica, judaica), como de diferentes estagios e
aspectos do desenvolvimento da modernidade (o Iluminismo francés, o Liberalismo
politico do século XX). Portanto, frequentemente, nos desacordos que emergem
dentro de n6s mesmos, assim como naqueles que sdo objeto de conflito entre nods e
os outros, somos forcados a enfrentar a seguinte questdo: como devemos escolher
entre visdes opostas e incompativeis de justica que porfiam por nossa adesdo moral,
social e politica?”

O agravante dessa situacdo ¢ o fato de que cada uma destas concepgdes rivais nao sao
reconhecidas como discordantes, sendo camufladas por uma retorica de consenso, que abstrai
as questoes dos seus contextos de fundo — de crencas diferentes — e, assim, o debate nao se
estende aos principios fundamentais que sustentam as crengas de fundo. Neste aspecto,

Maclntyre nos diz que

habitamos uma cultura na qual a inabilidade de se chegar a conclusdes comuns e
racionalmente justificaveis sobre a natureza da justica e da racionalidade pratica
coexiste com a utilizagdo, por parte de grupos sociais em oposi¢do, de conjuntos de

% MacINTYRE, 2008. p. 12.
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convicgdes rivais e conflitantes ndo-embasadas na justificagdo racional. (...) As
questdes disputadas concernentes a justica ¢ a racionalidade pratica sdo, portanto,
tratadas no dominio publico, ndo como um assunto de pesquisa racional, mas como
exigindo a afirmac¢@o e a contra-afirmacao de conjuntos de premissas alternativas e
incompativeis.”®

Neste cendrio a maioria dos cidadaos s6 pode recorrer a seus proprios recursos no que
tange a discussdo ou resolucdo destas questdes. Na busca por uma compreensao sistematica
de tais questdes, alguns recorrem as pesquisas e discussdes académicas da filosofia moderna
ou as crengas comuns de comunidades organizadas, como igrejas e associagdes politicas.
Contudo, esses recursos nao t€m sido capazes de prover os cidadaos comuns de um modo de

unificar suas convicgdes pela justificacao racional. Assim,

discordancias fundamentais sobre o carater da racionalidade sio necessariamente
dificeis de resolver. Pois ja ao proceder inicialmente de uma maneira ¢ ndo de
outra, ao abordar uma questdo em disputa, aqueles que assim o procedem terdo
suposto que estes procedimentos particulares sio o que é racional seguir. E
impossivel eliminar um certo grau de circularidade. Assim, quando as
discordancias entre visdes conflitantes sdo suficientemente fundamentais (...) tais
discordancias se estenderdo mesmo as respostas a questdo de como proceder para
resolver essas mesmas discordancias. *’

De acordo com Maclntyre, esta inabilidade da cultura contemporanea em unir
convicgoes e justificagdo racional advém do fracasso do projeto racional do [luminismo e sua
histéria subsequente. Como ja vimos, a aspiracdo central do Iluminismo era que a razdo
tomasse o lugar da tradi¢do e da autoridade provendo o debate moral e politico de padrdes e
métodos de justificacdo racional que pudessem ser elegiveis por qualquer pessoa
independente de qualquer particularidade social ou historica. Contudo, o Iluminismo e seus
sucessores ndo conseguiram atingir seu ideal de justificagdo racional, uma vez que nao
entraram em acordo sobre quais principios deveriam ser elegiveis e irrecusaveis por todas as
pessoas racionais, mas conseguiram excluir um tipo de compreensdo que pode fornecer
recursos tedricos capazes de unir convicgdes, pesquisa e justificacdo racionais, uma
concepeao da pesquisa racional incorporada numa tradigao.

A pesquisa racional como tradigdo ¢ pensada sempre a partir de sistemas historicos,
negando uma racionalidade a-histérica e um saber absoluto. O conceito utilizado por
Maclntyre € o de tradi¢do de pesquisa racional, que implica uma concepg¢ao de pesquisa que
se constitui na tradicdo e ¢ constitutiva desta, na qual a racionalidade ¢ forjada
correspondendo a estruturas sociais que carregam essa mesma racionalidade porque

pertencentes a tradicdo. Uma compreensao de pesquisa como tradi¢do implica

% MacINTYRE, 2008, p. 16.
’” MacINTYRE, 2008, p. 14.
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uma concepgdo de acordo com a qual os proprios padrdes da justificagdo racional
avultem e fagam parte de uma historia na qual eles sejam exigidos pelo modo como
transcendem as limitagdes e fornecem solugdes para as insuficiéncias de seus
predecessores, dentro da historia dessa mesma tradi¢o.”

Neste sentido, Stephen Lutz nos diz que “Alasdair Maclntyre afirmou que noés
devemos olhar para o que emerge da histdria para encontrar uma base para nossos padrdes
morais”, sendo assim, “historia e tradi¢ao sdo as chaves da descoberta das fundamentacoes da
ética™’. Assim, esse retorno a histéria — ao que emerge dela, isto é, as praticas e narrativas —
seria o que poderia devolver a inteligibilidade a ética.

Desenvolvendo o conceito de tradi¢ao de pesquisa racional, MacIntyre aponta que este
exige a compreensao de quatro consideracdes: primeiro, devemos compreender que, numa

r

pesquisa como tradi¢do, a justificagdo racional ¢ historica — “justificar € narrar como o
argumento chegou ao ponto em que esta”.'® Dentro deste tipo de tradigio as teorias sdo
construidas dando a certas teses o estatuto de primeiros principios, que justificardo outras
alegacdes dentro da teoria e estes mesmos principios ganham justificacdo e superioridade
racional dentro desta estrutura tedrica, em comparacdo a outras tentativas anteriores de
formulagdo de teorias e principios.

Em segundo lugar, devemos conceber que a racionalidade ¢ um conceito com historia.
Numa pesquisa como tradi¢do “o que uma doutrina particular reivindica ¢ sempre uma
questdo de com que precisao ela foi apresentada, das particularidades linguisticas de sua
formulagdo, do que aquela época e lugar tinha de ser negado (...)”'"'. Assim, a racionalidade,
teorica e pratica, ¢ uma racionalidade constituida pela tradi¢ao e constitutiva da tradigdo. As
teorias e doutrinas nao sdo julgadas a partir de critérios neutros, absolutos e atemporais, mas
tendo em vista o desenvolvimento da tradicdo da qual fazem parte.

Em terceiro lugar, temos que levar em conta o fato de que as tradicdes ndo sdo
fechadas em si mesmas — o reconhecimento da diversidade das tradi¢des de pesquisa ndo
implica a ndo solucdo racional das diferencas entre tradicdes rivais e incompativeis, o
problema da diversidade e o conflito sdo vistos como maneiras de viabilizar a solugdo. Os
relatos dos desacordos entre tradicdes surgem das narrativas do modo de vida das proprias
tradi¢des, e o proprio resultado dos relatos e narrativas pode fornecer as bases para a

compreensdo da natureza de tais tradigdes e para a solucao dos desacordos.

% MacINTYRE, 2008, p. 18.

% LUTZ, 2004. p. 39-40. Traducdo nossa.
' MacINTYRE, 2008, p.19.

" MacINTYRE, 2008, p. 19 — 20.
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E a quarta consideracdo exige a compreensdo de que a elucidacdo do conceito de
pesquisa racional constituida pela tradicdo e constitutiva da tradi¢do depende de suas
exemplificagdes. Na historia podemos encontrar exemplos de tradigdes de pesquisa racional e
Maclntyre apresenta quatro tradi¢cdes que, segundo ele, fazem parte do substrato de nossa
cultura; carregam visdes distintas de racionalidade e justica; cada uma estabeleceu relagdes de
antagonismo, alianca ou sintese com pelo menos uma das outras; e, a0 mesmo tempo,
apresentam padrdes diferentes de desenvolvimento.

Estas quatro tradicdoes que Maclntyre apresenta em WJWR sdo: a tradigdo aristotélica;
a tradicdo agostiniana; a tradi¢do escocesa de Hume; e o liberalismo moderno. E assim, ele

afirma que

a visdo aristotélica da justica e da racionalidade pratica emerge dos conflitos da
polis antiga, mas ¢ em seguida desenvolvida por Tomas de Aquino de um modo
que escapa as limitagdes da polis. Assim a versdo agostiniana do cristianismo
estabeleceu, no periodo medieval, complexas relagdes de antagonismo,
posteriormente de sintese, e depois de continuado antagonismo, com o
aristotelismo, agora numa versao da Renascenga, entraram numa nova simbiose na
Escoécia do século XVII, gerando uma tradigdo que no apice de sua realizagdo foi
subvertida a partir de dentro por Hume. Assim, finalmente, o liberalismo moderno,
nascido do antagonismo com toda tradi¢do, transformou-se gradualmente em algo
que ¢ agora claramente reconhecivel, mesmo por alguns de seus adeptos, como
mais uma tradi¢do.'”

E Maclntyre nos aponta que em cada uma destas tradigdes a pesquisa intelectual
emerge de um modo de vida social e moral, incorporado as instituicdes sociais e politicas,
sendo ela mesma parte integrante deste modo de vida. Desse modo, estas tradigdes diferem
entre si sobre uma série de questdes praticas e tedricas; diferem sobre suas conclusdes sobre
racionalidade pratica e justica; sobre os catdlogos das virtudes; sobre as concep¢des do eu;
acerca das cosmologias metafisicas; diferem no modo como cada uma delas chegou as
concepgoes de racionalidade pratica e justiga; e possuem histdrias muito diferentes no que se

refere as suas relagdes umas com as outras. Neste sentido, MacIntyre afirma que:

a historia narrativa de cada uma dessas tradi¢des implica uma narrativa da pesquisa
e do debate dentro de uma tradi¢do e também de uma narrativa do debate e da
discordancia entre uma tradicdo e suas adversarias, debates e discordancias que
definem pormenorizadamente os diversos tipos de relagdes antagonicas.'”

Assim, ele conclui que ndo hd outro modo de realizar uma formulagdo, elaboragao,
justificacdo racional e critica das concepcdes de racionalidade pratica e justica, a ndo ser a
partir de uma tradicdo particular, por meio do didlogo, cooperagdo e conflito entre os que

habitam uma mesma tradicao. Embora tradi¢cdes diferentes possam partilhar de determinadas

12 MacINTYRE, 2008, p. 21.
1% MacINTYRE, 2008, p. 376.
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crengas, imagens, textos, pode existir entre elas uma incomensurabilidade e incompatibilidade
logicas, uma vez que algumas teses de uma tradicdo implicam a falsidade de certas teses de
outra tradi¢do, cada uma assumindo padrdes e critérios particulares, mas reconhecendo que a
aplicacdo de determinados critérios e padrdes de tradigdes adversarias exclui os seus proprios.
Assim sendo, as consideragdes de uma determinada tradicdo s podem ser refutadas por
alguém que participe da pesquisa e debate em outra tradigdo, utilizando de recursos internos a

sua propria tradicdo e recorrendo aos padroes internos da tradicao adversaria. Nestes termos,

cada tradi¢do pode, a cada estagio de seu desenvolvimento, fornecer justificacao
racional para suas teses fundamentais, em seus proprios termos, empregando os
conceitos € padrdes pelos quais se define, mas ndo ha um conjunto de padrdes
independentes de justificagdo racional através do quais as questdes entre tradigdes

adversarias possam ser decididas. 104

Cada tradicao possui seus proprios padrdes de raciocinio pratico e seus conjuntos de
crengas, € cada sujeito ao assumir determinado padrao para agir € ao recorrer a determinados
conjuntos de crengas, o faz a partir do engajamento em alguma pesquisa e debate, tendo em
vista os critérios e padrdes de justificagdo de uma tradicdo. Para Maclntyre, ndo existe
racionalidade fora das tradi¢des. A racionalidade ¢ constituida pela tradi¢do e constitutiva da
tradicdo, assim, nao existe racionalidade, mas racionalidades. Neste sentido, Stephen Lutz nos
diz que:

como a vida moral, a propria racionalidade ¢ uma pratica. Entdo, como a vida
moral, ha varias formas de racionalidade. A afirmacdo de que a racionalidade ¢ uma
pratica tem duas implicagdes cruciais. Primeiro, um certo tipo de relativismo
aparente ¢ parte da condi¢cdo humana. Segundo, na medida em que a racionalidade ¢
uma pratica, aperfeicoamento real em racionalidade ¢ possivel, e algumas formas
de racionalidade devem ser melhores do que outras avaliando a verdade e a
falsidade de nossos julgamentos sobre o mundo.'®

Maclntyre discute algumas implicagdes resultantes da sua concepgao de racionalidade,
uma vez que sua tese da racionalidade constituida pela tradicdo e constitutiva da tradigdo ¢
alvo de determinadas criticas e recebe acusacoes de ser relativista ou perspectivista.

O relativista aponta que o debate racional, assim como a escolha racional entre
tradi¢des, ndo ¢ possivel, uma vez que toda tradicdo pode reivindicar a adesdo de qualquer
individuo do mesmo modo, tendo em vista ndo existir qualquer padrao de racionalidade que
poderé implicar a escolha de uma tradicdo em detrimento de outra. Assim, para o relativista a
racionalidade, assim como a verdade, ndo existe em si mesma, sé existe nas particularidades
das tradi¢des. O perspectivista, por sua vez, defende que as tradi¢gdes ndo sejam vistas como

excludentes e incompativeis, mas como modos alternativos de compreensao do mundo, como

1% MacINTYRE, 2008, p. 377.
151 UTZ, 2004 p. 43. Tradugio nossa.
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perspectivas diferentes de abordar a realidade, assim, nenhuma tradicdo pode reivindicar a
verdade para si ou oferecer razdes para negar a legitimidade de outra tradicao.

Maclntyre afirma que as obje¢des relativistas e perspectivistas sdo fundamentalmente
mal concebidas e mal direcionadas. Aponta que o poder destas deriva da inversao que fazem
de certas posi¢cdes do Iluminismo referentes a verdade e a racionalidade. Pensadores do
[luminismo, como Kant e Bentham, delimitaram e defenderam a visdo de que a verdade ¢
garantida pelo método racional e por principios comuns a qualquer pessoa reflexiva e
racional. Os defensores do relativismo e do perspectivismo, protagonistas do pos-Iluminismo,
alegam que as concepgdes Iluministas ndo podem ser sustentadas e, assim, defendem a
negacdo da possibilidade de verdade e racionalidade nas tradi¢des, invocando os ataques de
Nietzsche contra o Iluminismo. O que nenhum deles era ou ¢ capaz de reconhecer, diz
Maclntyre, € o tipo de racionalidade constituida nas tradigdes, devido a oposi¢cdo de todos —
[luministas e pos-Iluministas — a tradi¢do, apontada como obscurantista.

Para enfrentar as objecdes suscitadas pelo relativismo e pelo perspectivismo,
MacIntyre fornece uma concepgao da racionalidade pressuposta por e implicita na pratica das
tradigcdes de pesquisa:

a racionalidade de uma pesquisa constituida pela tradicdo e constitutiva dela é,
essencialmente, uma questdo do tipo de progresso que ela faz, através de varios
estagios bem definidos. Toda forma de pesquisa comega a partir de uma condicao
de pura contingencia histérica, de crengas, instituicdes e praticas de uma
comunidade particular que constituem um dado. Em tal comunidade, a autoridade
terd sido conferida a certos textos e vozes. (...) Todas essas comunidades estdo
sempre, em maior ou menor grau, em estado de mudanga.'*

MaclIntyre apresenta trés estagios que podem ser constatados no desenvolvimento
inicial de uma tradicao: num primeiro estagio, “as crengas, textos ¢ autoridades relevantes

ainda ndo foram questionados™"’.

Este primeiro estagio serda abandonado mediante a
contestagdo da autoridade de seu corpo de crengas e praticas tendo em vista varios tipos de
acontecimentos: interpretacdes alternativas e incompativeis com crengas atuais; incoeréncia
no sistema de crengas estabelecidas; enfrentamentos de novas situagdes que exigem novos
recursos e justificagdes; a fusdo de duas comunidades.

Num segundo estagio, “varios tipos de inadequacdes foram identificados, mas ndo

59108

ainda solucionados” ™, sendo que a reformulacdo de suas praticas e crengas dependerd das

habilidades de raciocinio, razdes e inventividade daqueles que habitam a comunidade.

1% MacINTYRE, 2008, p. 380-381.
" MacINTYRE, 2008, p. 382.
1% MacINTYRE, 2008, p. 382.
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Um terceiro estagio implica 0 momento no qual “a reagdo a tais inadequagdes resultou
numa série de reformulacdes, reavaliagdes, novas formulacdes e avaliagdes concebidas, a fim
de solucionar as inadequagdes e superar as limitagdes™'?”’. Ressaltando que as reformulagdes
das crengas nao devem ser pensadas apenas em termos intelectuais, pois as praticas sociais, 0s
objetos naturais e as relagdes interpessoais sdo também reformuladas.

Quando o terceiro estagio de desenvolvimento ¢ alcancado em uma tradi¢do, seus
membros aceitam as novas crencas € padroes de justificacdo e as contrastam com as antigas
reconhecendo uma discrepancia radical entre elas. O reconhecimento da discrepancia entre
crencas de um estdgio anterior e as novas crengas — resultado de um processo de
questionamento frente determinados problemas e suas reformulagdes — faz os membros desta
tradicdo reconhecerem as crencas e padrdes anteriores como falsos. Essa falsidade sé pode ser
reconhecida retrospectivamente, como inadequagao passada. Aqueles em determinado estagio
de desenvolvimento na tradi¢do olham os estdgios anteriores e comparam o conjunto de
crengas com o que agora julgam corresponder ao mundo.

A verdade, assim concebida, se constitui como a correspondéncia entre o conjunto de
crengas, principios, juizos e a realidade. Lutz afirma que ¢ a concepgao de verdade como

correspondéncia de Maclntyre que responde ao relativismo. Ele diz que

Maclntyre descobre que o mundo em si fornece o critério para o teste de
racionalidades, e ele acha que ndo existe um critério, exceto o proprio mundo que
pode ficar como a medida da verdade de qualquer teoria filosofica. Entdo
Maclntyre equilibra a relatividade da racionalidade contra a objetividade do mundo
que nods investigamos. (...)

A possibilidade de que a experiéncia possa falsear a teoria distingue a teoria de
Maclntyre da racionalidade constituida pela tradi¢do e dela constitutiva de formas
de relativismo que compreendem a racionalidade como inteiramente dependente da
tradigdo ou totalmente subjetiva.''”

Mas, a verdade, assim como a racionalidade, comega na contingéncia e positividade.
Todo o corpo tedrico exigira justificacdo, uma justificacdo que serd historica e dialética. Neste
sentido, Maclntyre afirma que

o teste da verdade no presente, portanto, € sempre reunir tantas questoes e tantas
objegoes fortes, quantas for possivel; o que pode ser justificadamente considerado
verdadeiro é aquilo que resiste suficientemente a tais questdes e objegdes
dialeticamente postas. No que consiste tal suficiéncia? Isso também ¢ uma questiao
para a qual se deve produzir respostas e para a qual respostas rivais e conflitantes
podem muito bem aparecer. E essas competirdo racionalmente entre si, apenas a
medida que forem dialeticamente testadas, a fim de se descobrir qual ¢ a melhor
resposta a ser proposta até entdo.' '

1 MacINTYRE, 2008, p. 382.
101 UTZ, 2004. p. 39-40. Tradugdo nossa.
"' MacINTYRE, 2008, p. 385.
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Uma tradicdo que se desenvolveu como uma forma de pesquisa estard sempre
envolvida em conflitos, conflitos internos a propria tradi¢do, e que exigem constantemente
novos questionamentos € a proposicao de novas respostas; e conflitos externos, levando essa
tradicdo a debater e a propor respostas e solugdes as objecdes de outras tradigdes. Neste
processo de desenvolvimento, a tradicdo se manterd como uma forma bem-sucedida de
pesquisa se conseguir desenvolver formas e padrdes de argumentacdo e colocar como
exigéncia o questionamento dialético, tornando suas reivindicagdes de verdade menos
vulnerdveis ao questionamento ¢ a obje¢ao dialéticos do que as reivindicagdes de tradigcdes
rivais ou predecessoras. Sobre os conflitos entre tradi¢cdes e suas resolugdes, Linhares resume

o pensamento de MaclIntyre afirmando que:

os conflitos entre tradi¢cOes sdo resolvidos no enfrentamento dessas tradi¢des rivais
no processo historico de adequagdo de suas teses, argumentos ¢ teorias ao mundo e
na sua capacidade de solucionar aporias e incoeréncias internas. Ou seja, para uma
tradi¢do ser considerada bem-sucedida ela deve passar no que pode ser chamado de

.. o 112
teste historico-dialético.

Assim, a tradi¢do pode ser entendida como

uma argumentagdo, desenvolvida ao longo do tempo, na qual certos acordos
fundamentais sdo definidos ¢ redefinidos em termos de dois tipos de conflito: os
conflitos com criticos e inimigos externos a tradigdo que rejeitam todos ou pelo
menos partes essenciais dos acordos fundamentais, ¢ os debates internos,
interpretativos, através dos quais o significado e a razdo dos acordos fundamentais
sdo expressos e através de cujo progresso uma tradicdo ¢ constituida. Tais debates
internos podem ocasionalmente destruir o que tinha sido a base do acordo
fundamental comum, de modo que ou uma tradi¢do se divide em dois ou mais
componentes em conflito, cujos adeptos sdo transformados em criticos externos de
suas respectivas posi¢des, ou a tradicdo perde toda a coeréncia e ndo sobrevive.
Pode também acontecer que duas tradigdes, até entdo independentes e antagonicas,
passem a reconhecer certas possibilidades de acordo fundamental e se reconstituam
como um debate tinico e mais complexo.'"”

Assim sendo, um tipo particular de ocorréncia na histéria das tradigdes ¢ o que
Maclntyre chama de crise epistemologica, que ¢ marcada pela dissolucdo de certezas
historicamente construidas. A crise epistemoldgica vai exigir da tradi¢do que esta possa
inventar novos conceitos, tendo em vista: solucionar de modo sistematico e coerente 0S novos
problemas; fornecer uma explicagcdo para o que estava até entdo incoerente ou a tornando
estéril, e realizar estas tarefas de modo que as novas crencas e conceitos apresentem
continuidade junto ao corpo de crengas comuns da tradigao.

Sobre crises epistemoldgicas Lutz afirma que

crises epistemologicas apenas emergem quando uma satisfagdo natural é quebrada
por uma experiéncia real de desafio significante para a tradi¢do. (...) Racionalidade
torna-se constitutiva da tradi¢do quando descobre a narrativa mais adequada pela

21 INHARES, 2014, p. 51.
'3 MacINTYRE, 2008, p. 23.



72

qual a crise ¢ diagnosticada e superada. Quando uma crise epistemologica surge, ha
apenas trés possiveis cursos de agdo. Primeiro, deve-se ignorar a questdo e optar
por uma adesdo irracional para o relato tradicional; segundo, deve-se render-se a
questdio e permitir leva-la ao relativismo; ou terceiro deve-se encarar a questdo.''*

Ao passar de modo bem sucedido por uma crise epistemoldgica, uma tradi¢do pode
reescrever sua historia identificando as continuidades e as estruturas de justificacdo de seu
corpo de crengas, de suas reivindica¢des de verdade. Contudo, nem toda crise epistemologica
¢ resolvida com sucesso. Os adeptos de uma tradicdo, ao lidarem com sua crise
epistemologica, podem ser levados a reconhecer que uma outra tradigdo pode possibilitar a
construgdo de teorias e conceitos que a sua propria tradigdo nao poderia.

Neste sentido, as reivindicagdes de verdade de uma tradi¢do particular podem, em
algum momento do processo de desenvolvimento da tradi¢do — no debate com seus criticos
internos e externos — ndo mais se sustentar. As tradigdes podem ser derrotadas por suas rivais.
E com relagdo a sua adequagdo ou inadequagio, nas reagdes as crises epistemologicas, que as
tradi¢des sdo justificadas ou nao.

Assim, para Maclntyre, as tradigdes ndo se constituem em saberes absolutos; ndo
comecam a partir de verdades inatacaveis; nao possuem como objetivo um estado racional
final. Nenhuma tradi¢do, em nenhum estagio, pode excluir a possibilidade futura de que suas
crengas € julgamentos presentes possam ser mostrados como sendo inadequados. As tradi¢des
comecam a partir da positividade contingente, cada uma comec¢ando de um ponto diferente
das outras. Estas sdo sempre marcadas por particularidades de linguagem e de ambientes
naturais e sociais. Mesmo garantindo a racionalidade e se distanciando do relativismo, com
sua teoria da racionalidade das tradigdes, Maclntyre garante o carater aberto do seu
argumento. Toda tradig¢@o estd aberta a novas formulagdes e reformulagdes, criticas e adesoes,
porque ¢ na positividade da historia, das relagdes sociais, politicas e ideologicas que os
argumentos dentro da tradi¢ao vao sendo construidos e consolidados.

Vejamos agora como no processo de pesquisa e delimitacdo da teoria da racionalidade
das tradicdes Maclntyre faz sua adesdo a uma tradigdo especifica e a defende como

racionalmente superior as suas rivais.

"4 1UTZ, 2004 p.59-60. Tradugio nossa.
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3.2 O retorno a tradicao aristotélico-tomista

Em AV Maclntyre pde frente a frente Nietzsche e Aristoteles, apontando que estes
pensadores sdo representantes de momentos histéricos diferentes e assumem papéis
antagonicos no interior da teoria moral ocidental. Nietzsche seria um pensador que conseguiu
diagnosticar a crise moral da modernidade e a auséncia de justificacao racional da moralidade
em detrimento da tentativa de fildsofos morais modernos e iluministas, embora seja ele
mesmo fruto dessa crise e desse fracasso.

Maclntyre afirma que Nietzsche teve a percepcao da vulgarizagdo do discurso moral
na modernidade, ¢ o aponta como uma das duas opgdes teoricas genuinas para a analise da
situagdo moral na nossa cultura. Nietzsche foi o filosofo que identificou e entendeu
claramente o problema da moralidade — o discurso moral se valia de expressdes morais que se
revestiam de uma falsa objetividade, sendo de fato expressdes arbitrarias de vontades
subjetivas. O erro de Nietzsche foi generalizar as condi¢des de uma época para a moralidade
como um todo.

MaclIntyre aponta que Nietzsche constatou o fracasso do projeto iluminista de
justificar racionalmente a moralidade e a desordem do discurso moral moderno, e argumentou
que se a moralidade ¢ o conjunto de expressdes da vontade que seja, entdo, o que cada
vontade subjetiva pode criar, afirmando que a vontade pode substituir a razao, devendo todo
individuo se tornar sujeito moral autdbnomo, criando sua propria “tabela do que ¢ bom”. O
problema estaria, afirma MaclIntyre, em definir para cada individuo uma tabela moral. Neste
aspecto Maclntyre aponta que:

esse problema constituiria o nucleo de uma filosofia moral nietzscheana, porque ¢
na sua incessante pesquisa do problema, e ndo em suas solugdes frivolas, que estd a
grandeza de Nietzsche, a grandeza que faz dele o grande filésofo moral se as
Unicas alternativas a filosofia moral de Nietzsche forem aquelas formuladas pelos
filosofos do Iluminismo e seus sucessores. '

Maclntyre, no entanto, vé em Nietzsche a expressdo do individualismo, traduzido na
figura do homem nietzschiano — o além-do-homem. Este homem que transcende qualquer
condi¢do e contexto social e historico, que pode fundar uma moral autossuficiente €, para
Maclntyre, uma ficcdo absurda e perigosa, mas que ocupa lugar central na argumentacao de
Nietzsche, na critica que este faz a moralidade e a cultura européia, que, segundo ele, embora

sob a pretensdo de objetividade — que ndo se sustenta racionalmente — apenas mascara uma

5 MacINTYRE, 2001. p. 197.
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vontade de poder. E, segundo Nietzsche, a ética de Aristoteles € igual a todas as teorias que
desempenham o papel de mascaras da vontade de poder.

MaclIntyre afirma que, num sentido mais forte, as filosofias morais de Nietzsche e
Aristoteles se contrapdem devido o papel historico de cada um — a recusa a Aristoteles levou
ao projeto iluminista de justificativa racional da moralidade e o fracasso deste possibilitou a

elaboracdo da critica de Nietzsche.

Foi devido ao fato de uma tradigdo moral, da qual o pensamento de Aristételes foi o
principal nucleo intelectual, ter sido repudiada durante as transi¢des entre os
séculos XV e XVII, que foi preciso empreender o projeto do Iluminismo de
descobrir novos fundamentos racionais seculares para a moralidade. E foi porque
esse projeto falhou, porque as opinides expressas por seus protagonistas de maior
importancia intelectual, e em especial Kant, ndo puderam ser sustentadas diante da
critica racional, que Nietzsche e todos os seus sucessores existencialistas e
emotivistas conseguiram elaborar sua critica claramente bem-sucedida de toda a
moralidade anterior. Por conseguinte, a possibilidade de defesa da postura
nietzscheana volta-se, no fim, para a resposta a pergunta: serd que estava certo
rejeitar Aristoteles? Se fosse possivel sustentar a postura de Aristoteles na ética e na
politica — ou algo semelhante a ela — toda a empreitada de Nietzsche seria inutil. e

Se for possivel sustentar a ética e a politica aristotélica a proposta de Nietzsche em
fundar uma vontade moral autdonoma seria inttil e infecunda, uma vez que a tese de Nietzsche
depende de uma verdade: a de que toda justificativa racional da moralidade fracassou. O que
MaclIntyre afirma ¢ que Nietzsche estd correto no que se refere ao Iluminismo, pois os
filésofos iluministas ndo conseguiram fundamentar racionalmente a moralidade. Contudo,
esse fracasso ¢ uma continuacao histérica, € fruto da rejei¢do a tradigdo aristotélica.

Em AV Maclntyre afirma que s6 existem duas possibilidades de lidarmos com a
moralidade contemporanea: dar continuidade ao colapso gerado pelo fracasso Iluminista até
que so6 reste o diagnostico de Nietzsche e sua proposta, ou deve-se afirmar que o projeto
[luminista de justificacao racional da moralidade nunca deveria ter sido iniciado.

MacIntyre delimita, portanto, como questdo principal a possibilidade de defesa da
ética de Aristoteles e argumenta que o aristotelismo ¢ a mais poderosa modalidade pré-
moderna de pensamento moral. Aponta que ¢ necessario entender Aristoteles dentro de uma
tradicdo de pesquisa historica que analisa o passado, o presente e que propde algo. E assim,
entre Nietzsche e Aristoteles, Maclntyre propde retomar Aristdteles, ndo com uma
transposi¢ao da ética aristotélica para contemplar a problemadtica contemporanea, mas como
um retorno a tradi¢do de pesquisa racional pela reapropriacdo da ética das virtudes como

instrumental tedrico e social que entrelaca historia, filosofia e sociologia.

"1 MacINTYRE, 2001, p. 202-203.
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Para Maclntyre, o pensamento de Aristoteles, além de ser o resultado de uma
sequéncia de argumentagdes que comegam com Homero, se estrutura como uma tradi¢cao de
pesquisa que fornece um esquema através do qual os pensadores posteriores puderam se
basear, continuando a pesquisa de maneira aristotélica e por vezes completamente inovadora.

Dois aspectos fundamentais na filosofia de Aristdteles foram importantes para fundar
e solidificar uma tradi¢do de pensamento e pesquisa, segundo MacIntyre. Sdo eles: a estrutura
dialética da argumentacdo''’, através da qual os primeiros principios de uma pesquisa sdo
formulados, e uma estrutura explicativa hierarquica ¢ construida; e a concepgao particular da
polis que fornece o esquema no qual a compreensdo aristotélica sobre justica, raciocinio
pratico e a relacdo entre eles se desenvolve.

Na perspectiva dialética de Aristoteles, a estrutura de uma ciéncia ¢ a de uma
argumentacao que vai das primeiras verdades fundamentais ao dominio dos fenémenos, tendo
uma concepg¢ao de telos que €, desde o inicio, o horizonte da pesquisa. Se podemos pensar,
nesta perspectiva, em ciéncia acabada, completa, e, assim, em uma conclusdo que persiste em

se sustentar ¢ porque nenhuma nova experiéncia levou a revisao das crencas dessa ciéncia, ou

"7 Cabe ressaltar a caraterizagio que Aristoteles faz dos tipos de argumentagio e métodos das ciéncias, donde
podemos citar a demonstragao, ou silogismo ciéntifico ou apoditico, que compreende um raciocinio no qual a
dedugdo tem papel central, no qual uma conclusio verdadeira é derivada necessariamente de premissas
verdadeiras, embora diferentes dela; a dialética, método de investigacdo pelo qual se parte de opinides
geralmente aceitas sobre o problema em questdo, de modo a construir uma réplica a outras proposigdes,
exaurindo a possbilidade de alternativas entre proposigdes contraditorias; o procedimento diaporético, pelo
qual as aporias devem ser refutadas tendo em vista o confronto entre posi¢oes divergentes (as mais respeitadas e
conhecidas), de modo que os fendmenos sdo postos a prova a luz dos endoxa; raciocinio pratico ou silogismo
pratico, que € um tipo de raciocinio cuja conclusio é uma agdo, tanto suas premissas quanto sua conclusio sao
concernentes a uma agao, diferente do raciocinio ou silogismo teérico que a conclusdo é uma nova proposicao —
esse raciocinio € proprio da phronesis, como a virtude que possibilita a aplicagdo da regra ao caso particular,
possibilitando a escolha dos meios (premissa menor no silogismo pratico) apropriados e necessarios ao alcance
de um fim (premissa maior no silogismo pratico), de modo que uma agdo sera realizada para alcanga-lo
(cocnclusdo do silogismo); ¢ a retorica e a poética como formas de racionalidades relacionadas a arte (tecnhé),
a primeira definida como a arte de produzir discursos — especialmente os discursos persuasivos —, argumentagdes
explicitas e a segunda como a arte de produzir enredos ou narrativas. Sobre as ciéncias e seus métodos em
Aristoteles, ver: As razoes de Aristoteles (1998) de Enrico Berti.

Tendo em vista esses métodos e tipos de argumentacdo apontados por Aristoteles, hd também a
diferenciagdo entre as ciéncias e seus objetos e métodos de investigagdo e argumentacdo. As ciéncias foram
organizadas por ele como ciéncias teoréticas (metafisica, fisica, matematica), que buscam o saber por si mesmo,
buscando verdades que independem do homem, sendo marcadas pela necessidade e universalidade e que
possuem a demonstragdo como forma de argumentagdo; ciéncias praticas (filosofia politica, ética), como um
saber que visa a realizagdo de algo, tendo como fim a propria agdo humana, sendo ciéncias que tem tratam do
dominio da contingéncia e possuem o raciocionio pratico como forma de argumentagdo; e ciéncias poiéticas ou
produtivas, que visam a produ¢@o de algo que ¢ exterior ao homem, portanto, o fim ndo é a propria agdo, mas
aquilo que ¢é produzido, sendo ciéncias que se referem ao dominio do contingente ¢ que possuem como formas
de racionalidade a retdrica e a poética.

Quando MaclIntyre afirma que € caracteristica central da ciéncia em Aristoteles a argumentacdo dialética, ele
quer enfatizar o carater de desenvolvimento das ciéncias em geral — tedricas e praticas — rumo ao progresso
enquanto ciéncia aperfeicoada. A caracteristica de estar em desenvolvimento e investigagdo sempre, mostra a
abertura constante do saber ao debate dialético e a refutacdo, a necessidade de apresentagdo de justificativa
racional de um saber diante de saberes ou argumentos contraditorios a si, de modo que a dialética ¢ um método
comum tanto as ciéncias tedricas como as praticas.
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nenhuma argumentacdo alternativa proposta foi capaz de resistir melhor a determinadas
objecdes do que a conclusdo em questdo. Ainda assim, mesmo com a aceitacdo de
determinadas conclusdes fruto de argumentacao dialética, a possibilidade de desenvolvimento

dialético fica sempre em aberto. Neste sentido, MacIntyre nos diz que

¢ de crucial importancia o fato de Aristoteles nos apresentar descri¢des de ciéncias
que ainda estdo em processo de construcdo, a hierarquia explicativa e dedutiva ideal
fornecendo uma concepcao do telos em direcdo ao qual a pesquisa cientifica move-
se, mas também que os procedimentos dialéticos através dos quais essas tarefas de
construcdo sdo levadas a cabo nunca nos apresentem uma conclusdo que nao esteja
aberta a revisdo, elaboracdo, reparos ou refutagdo futuros. A dialética ¢
essencialmente inacabada em qualquer ponto de seu desenvolvimento.''®

O universo aristotélico, diz Maclntyre, ¢ um universo estruturado de modo
hierarquico, assim, as ciéncias devem ter uma estrutura também hierarquica a fim de fornecer
uma compreensdo realista do universo. O universo perfeito de Aristoteles se efetiva em
experiéncias perfeitas, tal como a pdlis: “(...) Aristdteles compreendeu o movimento da
potencialidade humana para sua atualizacdo dentro da pdlis como exemplo do carater
metafisico e teologico de um universo perfectivel.”!"

MaclIntyre argumenta que nao ¢ meramente a polis, mas o kosmos, 0 universo, € assim,
a ordem das coisas que fornece em Aristoteles o contexto no qual a justica e a racionalidade
pratica estdo relacionadas. E sobre essa relacdo MacIntyre defende a tese de que o
pensamento de Aristoteles sobre justica e racionalidade pratica s6 € inteligivel em relacdo um
com outro e ambos em relagdo ao seu pensamento sobre a polis. Portanto, alguém so6 pode ser
justo sendo racional de modo pratico e vice-versa, e a efetividade da justi¢a e do raciocinio
pratico s6 € possivel na pdlis.

Essa possibilidade ¢ a possibilidade mesma de humanizacao do homem, da realizacao

de sua natureza. MacIntyre nos diz que Aristoteles compreende a pdlis como

a comunidade humana aperfeicoada e concluida através da realizagdo de seu #élos, e
a natureza essencial de cada coisa ¢ o que ¢ quando atinge o seu télos. Portanto, ¢
nas formas da polis que a natureza humana como tal se expressa, e a natureza
humana é o mais elevado tipo de natureza animal. (...) a pdlis é necessaria para que
haja areté, phronesis e dikaiosyne. Separado da podlis, o que poderia ser um ser

humano torna-se um animal selvagem.
Mas, se assim for, a proposta macintyreana de retomada da ética aristotélica das
virtudes como possibilidade de reconstrugdo da racionalidade ética e moral contemporanea

vai esbarrar em um obstiaculo importante: o fato de que no mundo ocidental moderno e

"8 MacINTYRE, 2008, p. 114.
"9 MacINTYRE, 2008, p. 114.
20 MacINTYRE, 2008, p. 110-111.
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contemporaneo a polis ndo ¢ mais uma modalidade de ordem social que se efetive e que
pareca ser inteligivel aos olhos do estado liberal.

Contra essa objecao, MacIntyre vai argumentar que as caracteristicas da polis, tal
como concebida por Aristoteles, que sdo necessarias ao exercicio da justica e da racionalidade
pratica e, assim, também as virtudes, podem ser encontradas em formas de organizagao social
diferentes da polis propriamente dita, uma vez que a polis grega ¢ uma estrutura social que
traduz o seu tempo e nao pode ser reproduzida ou transportada para o0 mundo contemporaneo.
Neste sentido, ele afirma que o tipo de racionalidade pratica e as virtudes pressupostas na
teoria aristotélica sdo uma resposta interpretativa do proprio Aristoteles ao seu tempo,
direcionada aos gregos educados da Atenas cléassica, e reconhece: “o que eu estou levando
adiante é uma interpretacio da interpretacio”.'?! Os atenienses da Atenas de Péricles, ou os
espartanos entendiam sua polis como a expressao da melhor forma de vida que fornecem o
meio para seus cidaddos serem o melhor tipo de ser humano possivel. O que Aristoteles faz —
assim como o proprio Maclntyre — ¢ uma andlise de uma estrutura social real, mediante sua
interpretagdo, e propde um modelo de comunidade que seja a expressdao de uma estrutura
moral e politica adequada ao tipo de homem pressuposto pela tradicao a que pertence.

Assim sendo, MaclIntyre afirma
Aristoteles ¢ capaz de comparar uma variedade de tipos reais de constituicdo de
uma polis com sua concepgao do melhor tipo de pdlis de uma forma que garante a
conclusdo de que as cidades podem ser ordenadas em fungdo do grau e tipo de bens
que sdo disponibilizados aos seus cidadios de forma a proporcionar a suas vidas um
objetivo e proposito e argumentos praticos ()17
Esse ¢ um argumento demasiado importante, uma vez que aponta a possibilidade de
construgdo e desenvolvimento de contextos e ordens sociais no mundo contemporaneo que
podem reproduzir caracteristicas fundamentais da pdlis e, assim, fornecer o contexto pratico
necessario ao desenvolvimento das virtudes, da justica e da racionalidade pratica, sem, no
entanto cairmos no reducionismo ingénuo de podermos pressupor a reconstru¢cdo de uma
ordem social de um contexto diferente do nosso.
Estes aspectos da filosofia aristotélica, que lhe garantiu sustentar uma pesquisa
dialética e instituir uma tradi¢ao, irdo ser atualizados e ampliados numa tradicdo de pesquisa
posterior por Tomas de Aquino. Maclntyre vai caracterizar e apontar essa tradicdo como um

exemplo paradigmatico de pesquisa racional. Aqui temos que levar em considera¢do duas

coisas: uma, ¢ que Maclntyre esta defendendo um modo de pesquisa e de compreensao da

121 MacINTYRE, 1998b, p. 124. Tradugao nossa.
122 MacINTYRE, 1998b, p. 124. Tradugao nossa.
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realidade, que ¢ o modo da tradicdo; a outra coisa diz respeito a interpretacdo de Maclntyre
de que a filosofia de Aristoteles, estruturada como uma pesquisa dialética, ¢ interpretada e
ampliada por Tomas de Aquino, se tornando uma tradi¢do de pesquisa racional, que
MacIntyre aponta como sendo a tradicao de pesquisa que ¢ racionalmente superior a outras
tradi¢des e da qual ele se torna adepto.

Especialmente nas obras Whose Justice? Which Rationality? (1988) e Three Rival
Versions of Moral Enquiry (1990), posteriores a After virtue (1981), Maclntyre se aproxima
do pensamento de Tomds de Aquino, apontando-o como adaptador do pensamento
aristotélico, por meio da reformulacdo e ampliacdo deste através do estabelecimento de uma
pesquisa dialética que possibilitou o didlogo entre a tradicdo aristotélica e a agostiniana —
tradicdes originariamente rivais — construindo sistematicamente um complexo esquema de
pensamento e solidificando uma nova tradicdo de pesquisa.

Vejamos como Maclntyre explica o processo pelo qual Aquino estabelece o didlogo
entre essas duas tradi¢des rivais, delimita um método de pesquisa aberto a reformulagdes e
constroi uma nova tradigao.

Em WIJWR Maclntyre apresenta quatro caracteristicas da Suma Teologica que afirma
serem centrais para compreendermos o pensamento € método de Tomds de Aquino:

1) A obra ainda ndo estava concluida no momento da morte de Tomés de Aquino, e, no
mais, a argumentacdo de cada questdo como discutida nos seus artigos, da maneira
como eles eram intencionalmente elaborados, estava em aberto, de modo a ser
ulteriormente desenvolvida;

2) O trabalho filosofico e teoldgico de Aquino € sistematico, portanto, mesmo quando
discutimos alguma questdo especifica de seu pensamento ndao podemos perder de vista
que as questoes ndo podem ser abstraidas ou isoladas do contexto geral;

3) Tomaés de Aquino escreve a partir de duas tradi¢cdes — a aristotélica e a agostiniana —,
empreendendo a tarefa de integra-las em um tnico modo sistematico de pensamento;

4) O pensamento de Tomds de Aquino deve ser lido como perseguindo um mesmo
objetivo, pois ¢ sustentado por uma unidade de proposito que se expressa sua
compreensio da unidade ultima do bem.'?

Essas caracteristicas da Suma Teologica e do pensamento de Aquino sdo muito
importantes, segundo Maclntyre, para compreendermos: 1) a tarefa tedrica que Aquino

realiza, ao integrar duas tradi¢des consideradas até entdo antagdnicas e irreconciliaveis, 2) sua

12 MacINTYRE, 2008, p.181-182.
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metodologia, que ¢ dialética e aberta a reformulacdo diante de novos argumentos — e que
expressa o proprio modo de ser das coisas humanas assim como da sua teoria, sempre aberta a
reconstrugdo e 3) que a unidade e o modo sistematico de seu pensamento expressa a unidade e
o modo sistematico do mundo, que possui um zelos final.

MacIntyre afirma que no séc. XIII Tomas de Aquino enfrentava as exigéncias

conflitantes de duas tradigdes de pesquisa distintas e opostas, a aristotélica e a agostiniana:

a teologia dogmatica do cristianismo latino estava informada de teorias e
conclusdes filosoficas que carregava dentro de si sua propria compreensao
agostiniana da verdade e da racionalidade aparentemente irreconciliavel com a
compreensdo de Aristoteles, tal como apresentavam os melhores comentadores e as
melhores interpretagdes realizadas até aquele momento. Uma filosofia de um tipo
se encontrou, desta forma, com uma filosofia de outro tipo totalmente distinto, cada
uma com seus proprios padroes para avaliar a verdade e a racionalidade das
pretensdes filosoficas e esses dois tipos de padrdes, ao que parece, eram
incomensuréaveis e incompativeis.'*

Os filosofos aristotélicos e os tedlogos agostinianos apelavam a critérios rivais e
incompativeis tanto para avaliar como para explicar questdes centrais em seu tempo, tais
como: doutrinas cristds centrais — origem e temporalidade do mundo, relacdo entre corpo e
alma —, a relacdo da teologia com outras disciplinas, a compreensdo da verdade e a natureza
do defeito e do erro. E para cada parte rival parecia ndo ser possivel julgar suas diferencas a
partir de seus critérios, assim como nao existia nenhum critério neutro que servisse de apelo.

Ao invés de escolher uma tradicdo em detrimento da outra, como foi educado em
ambas, Aquino empreendeu a si mesmo a tarefa de combind-las num uUnico esquema
complexo de pensamento, escrevendo a partir de duas tradigdes, ampliando-as e integrando-as
em um pensamento surpreendentemente sistematico. Segundo Maclntyre, Tomas de Aquino
conseguiu realizar a tarefa de superagdo de conflitos entre estas duas tradigdes opostas e
construir um novo e unico sistema de pensamento enfrentando as asser¢des das duas tradigdes
compreendendo cada uma a partir de dentro, compreendendo suas crencas, argumentos € teses
nos seus proprios termos — nao nos termos de sua rival — de modo que para reconhecer e
caracterizar uma incomensurabilidade auténtica é preciso que alguém possa falar de dentro
das tradigdes rivais, alguém que viva e fale a partir dos dois esquemas conceituais

alternativos, alguém que, segundo MacIntyre,

conheca e seja capaz de falar a linguagem de cada um a partir de seu interior, que
seja, por assim dizer, um falante nativo com duas linguas primeiras, cada uma delas
com seus proprios modos conceituais caracteristicos. Esta pessoa ndo necessita
levar realizar a tarefa de tradugdo para entender. Antes, sobre a base de sua propria
compreensdo de ambas as linguagens conceituais, pode reconhecer os pontos em
que a intradutibilidade apresenta barreiras em torno das quais ndo se pode descobrir
nenhum caminho. Tais pessoas sdo pouco numerosas. Sdo os ‘“habitantes” de

124 MacINTYRE, 1990a, p.107. Tradugao nossa.
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situagdo de fronteira, que em geral sofrem a suspeita ¢ a incompreensdo dos
membros de ambas as tradicdes opostas. Foi justamente essa suspeita ¢ essa
incompreensao que sofreu Tomas de Aquino tanto por parte de alguns agostinianos
como por parte de alguns aristotélicos averroistas latinos, e isso se deu
precisamente porque ele era uma dessas pessoas.'*

E Aquino era uma dessas pessoas, afirma Maclntyre, porque foi discipulo de Alberto
Magno, que encarou a tarefa de estudar e realizar a exposicdo € o comentario da obra
aristotélica sem que se confundissem com seus proprios pareceres, de modo que apresentou
aos seus discipulos o aristotelismo em seus proprios termos. Do mesmo modo, Alberto
Magno ensinou o pensamento de Agostinho a partir de dentro, apresentando o que lhe era
platonico e assimilando de Aristoteles aquilo que a teologia agostiniana permitia, de modo
que seus discipulos também puderem conhecer o agostinianismo de dentro. Para Maclntyre,
Tomés de Aquino foi o mais notavel discipulo, tendo submergido tanto no agostinianismo,
como no aristotelismo, a ponto de conhecer ambas as tradi¢des como um nativo e dedicar a
sua vida a tarefa de considerar o que ¢ verdade em cada uma delas e como poderia reconciliar
um ponto de vista com o outro'*.

De acordo com Maclntyre, nesta tarefa Toméas de Aquino ndo s6 complementa
Aristoteles, mas o corrige, ao superar € preencher as limitagdes de Aristoteles recorrendo a
compreensdo agostiniana, do mesmo modo que corrige determinadas generalizagdes de
Agostinho com o pensamento aristotélico. Assim, segundo MacIntyre, o pensamento de
Tomas de Aquino s6 ¢ inteligivel se o compreendermos tendo em vista sua emergéncia a
partir de uma tradicao de pesquisa, de argumentacdo e conflitos, que vai além de Aristoteles e
Agostinho. O projeto de Tomds de Aquino ¢ caracterizado por MacIntyre tendo como
objetivo

desenvolver o trabalho da constru¢do dialética sistematicamente, de modo a
integrar toda a historia anterior da pesquisa, a medida que a conhecia, na sua
propria. Sua contraposi¢do de autoridades foi concebida para mostrar o que, em
cada uma delas, resistia ao teste dialético de todos os pontos de vista até entdo
desenvolvidos, com o objetivo de identificar as limitacdes de cada ponto de vista e
o que, em cada um deles, ndo podia ser impugnado nem mesmo pelo mais rigoroso
dos testes. Donde a reivindicac¢do, implicitamente feita por Sto. Tomas, contra
qualquer rival do passado, de que a parcialidade, a unilateralidade e as incoeréncias
do ponto de vista desse rival ja terdo sido superadas no sistema ndo apresentado na
Summa, enquanto seus pontos fortes e aquisi¢des terdo sido incorporados e, talvez,
refor¢ados. Contra qualquer rival do futuro, a reivindicagdo correspondente seria
que ele também poderia entrar na confrontagdo dialética em qualquer momento
relevante e que o teste, do ponto de vista de Sto. Tomas, estaria na sua habilidade
de identificar as limitagdes e de integrar as forgas e as aquisi¢des de cada rival na
sua estrutura geral.'?’

' MacINTYRE, 1990a, p. 114-115. Tradugio nossa.
126 Ver: MacINTYRE, 1990a, p. 152-153.
27 MacINTYRE, 2008, p. 225-226.
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As duas tradi¢cdes que Aquino confronta e com as quais estabelece um didlogo o levam
a construir de modo sistematico um pensamento no qual as verdades de cada uma sdo
relacionadas, assim como as questdes problematicas de ambas sdao levantadas e discutidas a
partir dos melhores argumentos produzidos até agora por essas tradigoes e pelos melhores
pensadores que o antecederam. Sobre a estrutura do questionamento e da investigacio

empreendida por Aquino, Maclntyre afirma:

a resposta que Tomas de Aquino da como conclusdo a cada questdo nio é mais,
dado o método de Aquino, e ndo pode ser mais do que a melhor resposta alcangada
até o momento. Disso deriva o carater essencialmente incompleto. Pois, o que
Tomas de Aquino faz ¢ resumir sobre cada questdo os argumentos mais fortes a
favor e contra cada resposta particular formulada até o momento, extraindo todos os
textos e todos os desdobramentos do argumento desenvolvido nas tradi¢des das
quais ele é herdeiro (...). Mas, quando Tomas de Aquino chega a uma conclusdo
sua, o0 método sempre deixa aberta a possibilidade de se voltar a essa discussdo com
algum novo argumento.'*®

Ainda, sobre o papel de Aquino como exemplo do modo tradicional de investigacao

Lutz afirma que

Maclntyre usa Tomas de Aquino para ilustrar o potencial revolucionario da
investigagdo tradicional. Tomas foi educado em teologia agostiniana e filosofia
aristotélica, e através desta educag@o que ele comecou a ver ndo so6 as contradigdes
entre as duas tradigdes, mas também os pontos fortes e fracos que cada tradicao
revelava da outra. Sua educagdo também o ajudou a descobrir uma série de
questdes e problemas que tinham de ser respondidas e resolvidas. Muitas das
respostas de Tomas de Aquino a estas preocupacdes tomou a forma de questdes
controversas. (...) Tomas de Aquino, visto como praticando o modo tradicional de
investigagdo, ¢ um praticante influente dentro de uma tradi¢do e seus escritos sdo
contribuigdes para essa tradigdo, ao invés de colegdes de conclusdes finais
inatacaveis.'”

O que Tomés de Aquino faz ¢ ilustrar o modo tradicional de investigacao,
compreendendo que a racionalidade de uma tradicao € justificada pela sua historia até agora,
de modo que justificar é contar como a tradicdo se desenvolveu e compreende seus proprios
argumentos — e primeiros principios e fins ultimos — até agora. Por esse prisma a investigacao
¢ vista como um processo sempre em aberto, pronto a ser aperfeicoado.

Segundo Maclntyre, Tomas de Aquino reconstréi as posi¢des de Aristoteles e de
Agostinho “dentro de um esquema de uma teologia metafisica unificada”."*® A estrutura do
pensamento aristotélico e a tradicdo de pesquisa, da qual Aristoteles ¢ o representante classico
paradigmatico, ganham no mundo medieval uma continuidade e uma ampliagdo
surpreendente, constituindo um pensamento teologico e metafisico que Tomas de Aquino

estrutura de modo racional e inteligivel, afirma Maclntyre. Assim, em Tomdas de Aquino a

128 MacINTYRE, 1990a, p. 124-125. Tradugao nossa.
21 UTZ, 2015. p.31 Tradugio nossa.
0 MacINTYRE, 2008, p. 188.
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filosofia de Aristoteles — e assim sua biologia metafisica — e a teologia metafisica crista se
fundem, gerando um complexo sistema de pensamento e uma tradi¢cdo de pesquisa racional, a
tradicdo aristotélico-tomista."!

Ao defender o modo tradicional de investigagdo, Maclntyre afirma que somente
falamos como adeptos de um ponto de vista, de uma tradi¢do e que ele mesmo fala a partir de
uma tradi¢do, o Tomismo. Este, tal como pensado por MacIntyre, ¢ o melhor exemplo do
modo tradicional de investigacdo, do qual Maclntyre se declara adepto e defende como
racionalmente superior a outros modos. Mas vale ressaltar que o Tomismo ndo ¢ visto por
Maclntyre como a tradi¢do ou ele identifica Tradi¢do com Tomismo, o que ele enfatiza ¢ que
o tomismo utiliza o modo tradicional de investigacdo de um modo consciente.

Em TRV, Maclntyre compara a Tradi¢do com outros dois modos de investigacao, a
Enciclopédia e a Genealogia, e ao longo do texto vai apresentando cada umas dessas versoes
de investigacdo moral, evidenciando os textos que as exemplificam — a nona edi¢do da
Enciclopedia Britdnica, que representa a tradicdo moderna ou iluminista que tem como
projeto central a compreensdo objetiva e neutra do mundo sem influénica das tradigdes; a
Genealogia da Moral, de Nietzsche, que exemplifica a tradigdo pds-moderna que compreende
qualquer tradi¢do como mascara de poder; e a carta enciclica do papa Ledo XIII, Aeterni
Patris, que exemplifica o modo de investigacdo da tradi¢do, compreendido como um processo
historico e dindmico que ocorre no interior das tradicdes que estdo sempre em relacdo com
suas antecessoras.

Maclntyre aponta que algo importante — dentre outras caracteristicas e questoes - que
distingue e separa esses modos rivais de investigacdo moral ¢ a compreensdao que cada um

possui da histéria da filosofia, de Socrates até o século XIX. Segundo ele,

Para o enciclopedista, esta historia ¢ a do progresso da razdo, na qual as limitadas
concepcdes de raciocinio e de praticas da investigagdo racional geradas por
Sécrates, Platdo e Aristoteles, foram ampliadas por seus sucessores, embora com
novas limitagdes, e logo receberam forma definitiva ¢ indefinidamente melhor por
obra de Descartes. (...) Assim, desde Socrates, de Descartes a Kant e pos-kantianos
tanto a linha do progresso moral quanto da investigagdo racional exibiram em seus
resultados a unidade de sua historia.

Para o genealogista, esta histéria tem um carater muito diferente. E uma historia em
que a razdo, desde a dialética de Socrates até os pos-kantianos, tanto serve como
disfarga os interesses da vontade de poder devido as suas pretensdes injustificadas.
Onde o enciclopedista vé uma historia unificada de progresso, o genealogista vé

31 Ao assumir elementos da filosofia de Tomas de Aquino Maclntyre sofre algumas criticas, tendo em vista a
aproximagdo com uma teoria que pressupde um fundamento metafisico e teoldgico para ética. Embora nao
discuta de modo especifico e sistematico os elementos metafisicos e teoldgicos do seu tomismo, cada vez mais
vemos presentes em seus escritos esses elementos. Contudo, MacIntyre enfatiza o carater historico e pragmatico
de sua proposta, delimitado de modo marcante na obra After virtue (1981), central no seu projeto.
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uma histéria de deformidade e repressdo. Entretanto, ambos concordam, ao menos,
em supor uma historia unificada. '*

Embora enciclopedistas e genealogistas possuam concepgdes distintas e excludentes
da historia da filosofia, assim como da razao, de acordo com Maclntyre, eles concordam que
essa historia é unificada, continua. E essa visdo da historia filosofica a qual Maclntyre vai se
contrapor, ao afirmar que existiram dois momentos na historia da filosofia, um que vai de
Socrates a Tomas de Aquino e o que se segue pds Aquino, como uma ruptura.

Para os iluministas, a historia da filosofia ¢ a historia de um progresso continuo,
construido pela superacdo de dificuldades, supersticdes, particularismos e crencgas irracionais.
Essa historia é contada como a vitoria da razdo sobre o obscurantismo, uma razao celebrada
como universal, neutra, impessoal e desinteressada. Maclntyre afirma que para os
enciclopedistas Descartes simbolizou a independéncia da razdo, e dos individuos, dos
vinculos particulares de toda comunidade moral e religiosa.

Os genealogistas, por sua vez, compreendem a histdria da filosofia como uma historia
de fracasso e degeneragdo, uma historia que teve a partir de Sdcrates e o advento da Filosofia
ocidental um declinio dos valores superiores que norteavam a conduta do homem herdico.
Nietzsche e os genealogistas a partir dele criticam o projeto da cultura ocidental, e, assim,
criticam de modo central o projeto dos iluministas, que concebem a autonomia e a autoridade
de uma racionalidade neutra. As concepcdes de racionalidade e verdade defendidas e
compartilhadas pela cultura no século XIX — assim como qualquer concepgao - ndo passam de
mascaras para ocultar vontades arbitrarias e projetos de poder. O projeto de Nietzsche foi
desmascarar a falsa neutralidade e os usos enganadores dos conceitos de razao e verdade.

Desse modo, MacIntyre aponta que os enciclopedistas e os genealogistas consideram
serem concepgoes excludentes e unicas sobre a racionalidade: 1) a razdo € universal, neutra e
impessoal, ou 2) a razdo representa interesses particulares e mascara impulsos de poder sobre
a falsa declaracdo de impessoalidade e neutralidade. MacIntyre afirma que ambos ignoram

uma terceira concepg¢ao de razao:

a possibilidade de que a razdo s6 pode ser autenticamente universal e impessoal na
medida em que ndo é neutra nem desinteressada; que ser membro de um tipo
particular de comunidade moral, de uma comunidade na qual a dissidéncia
fundamental deve ser excluida, ¢ uma condicdo para a investigagdo autenticamente
racional e, de maneira mais especial, para a investigacao moral'*

Segundo Maclntyre, o que estd ausente tanto na Enciclopédia quanto na Genealogia ¢

uma compreensao da filosofia e da investigacdo moral como arte ou techne — concepgao

132 MacINTYRE, 1990a, p. 58-59. Tradugao nossa.
133 MacINTYRE, 1990a, p. 59-60. Tradugao nossa.
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presente em Platdo e Aristoteles. Isso implica compreender a filosofia e a investigagdo moral
como uma atividade que possui um telos e virtudes que, quando aprendidas e exercidas,
levam o praticante a alcanga-lo. Uma arte produz em seus praticantes a capacidade particular
de obter os bens finais da arte em virtude do raciocinio verdadeiro e de virtudes intelectuais e
morais. Aprendizes de qualquer arte se encontraram em um contexto de aprendizagem com
seus mestres e a comunidade em geral no qual aprendem a reconhecer e corrigir seus erros,
assim como a desenvolver as exceléncias que arte exige e a distinguir bens particulares de um
bem maior. E essas caracteristicas sdo essenciais para compreendermos como Tomas de
Aquino — a partir de Aristoteles e dos que o antecederam — compreendem a natureza da
investigacdo filosofica e, mais especificamente, a natureza da investigacdo moral. Desse

modo, Maclntyre afirma que:

A investigagdo moral, tal como a entenderam Sécrates, Tomdas de Aquino e aqueles
que tiveram situados naquele movimento que comega com Socrates e chega a
Aquino, aspira, pois, a responder tanto tedrica como praticamente a pergunta: ‘o
que ¢ o bem e o melhor, tanto para os seres humanos em geral quanto para esta
classe especifica de ser humano nestas circunstancias particulares aqui e agora?’.
Esta pergunta ndo pode ser respondida sem aprender a catalogar e a caracterizar as
exceléncias humanas, as virtudes morais e intelectuais. Deste modo, a investigagao
moral se move a obter conclusdes tedricas e praticas sobre tais virtudes. Mas, como
ja temos observado, alguém ndo pode aprender como chegar a tais conclusdes sem
ter adquirido ao menos algumas destas mesmas virtudes que esta investigando (...).
Deste modo, temos um aparente paradoxo na compreensdo da investigacdo moral
como um tipo de arte: somente & medida que estamos chegando a certas conclusoes
seremos o tipo de pessoa capaz de dedicar-se a tal investigacdo de um modo a obter
conclusdes firmes. Como escapar desse aparente paradoxo? (...) Aqui surge a
concepcdo da autoridade docente racional que € interna a pratica da arte da
investigagdo moral, tal qual a pratica de artes como a fabricagdo de moveis e a
pesca, e define de forma parcial a relagdo do mestre artesdo com o aprendiz.'**

Estas concepgdes estdo em desacordo com o ethos da Enciclopédia e da Genealogia,
afirma Maclntyre, uma vez que os enciclopedistas aprenderam que ser racional € pensar por si
mesmo, emancipar-se da tutela da autoridade e da tradi¢do; e os genealogistas, por sua vez, os
pensam na autoridade como um poder arbitrario ao qual se deve resistir.'>

O modo de investiga¢do da Tradi¢cdo, que o Tomismo exemplifica, ¢ contrario a ambas
perspectivas, e implica justamente a compreensdo da investigacdo como um processo que €
uma arte — ou uma pratica, usando um conceito do proprio Maclntyre — que possui uma
tradicdo que envolve uma histéria na qual passado e presente se retroalimentam e se
direcionam para o futuro tendo em vista o felos final da investigacdo, uma investigacao
realizada pelos seus participantes no interior de uma comunidade na qual bens e virtudes

ganham sentido. Os argumentos que sustentam as conclusdes da investigagdao sao vistos como

134 MacINTYRE, 1990a, p. 63. Tradugao nossa.
133 Ver: MacINTYRE, 1990a, p. 64.
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os melhores produzidos até o momento e, assim, como sujeitos a novas e constantes
avaliacdes que serdo levadas a cabo a partir de algum novo fato ou questionamento interno a
propria tradicao ou de uma tradigdo externa ou rival. Uma investigagao desse tipo € historica e
dialética, e se justifica por meio de uma narrativa que relata a histéria da propria investigagao
ou arte evidenciando seus erros e acertos, assim como seus argumentos, conflitos e praticas.
Neste sentido, Maclntyre afirma que a referéncia temporal que a investigacao
tradicional possui de raciocinar de modo consciente do seu lugar, do tempo e das
circunstancias historicas esta em desacordo com a referéncia temporal tanto do enciclopedista,
que acredita em conclusdes atemporais, universais e objetivas, quanto do genealogista, que
compreende a referéncia a tradi¢do ou autoridade como subjugacdo do presente a poderes de

vontades arbitrarias. Assim, MacIntyre afirma que

a narrativa tomista, diferentemente destas duas, ndo trata o passado nem como um
mero prélogo nem como algo contra o qual temos que lutar, mas como aquilo com
que temos que aprender, se € que temos de identificar e de mover-nos até nosso
telos mais adequadamente, € como aquilo que teremos que questionar, se ¢ que
temos que conhecer que questdes teremos que debater de imediato e tentar
responder, tanto de maneira teérica como pratica.'*

O Tomismo pensado por MacIntyre como uma tradigdo filos6fica que encarna o modo
tradicional de investigagdo moral — historico, dialético, aberto a reformulacdes e orientado
por virtudes intelectuais e morais — ¢ a tradicao a que ele faz sua adesdo e da qual ele passa a
falar e dialogar com outras tradi¢des e a discutir os problemas morais que ele aponta ao longo
de suas pesquisas e escritos filosoficos. O retorno a essa tradi¢do de pesquisa e a proposta de
uma ética das virtudes ¢ a resposta que Maclntyre d& ao diagnostico que ele mesmo realiza
frente a moralidade e a filosofia moral moderna e contemporanea. Somente retomando uma
tradicdo de pesquisa que forneca racionalidade e garanta padrdes de justificagdo para agao
moral e estruturando uma ética das virtudes a crise na ética pode ser superada e a
inteligibilidade e racionalidade devolvidas a moralidade contemporanea.

Vale ressaltar que Maclntyre nao incorpora simplesmente a tradicdo aristotélico-
tomista, mas se vincula a ela como um adepto que faz uma leitura dos problemas morais do
seu tempo dialogando com os conceitos da tradicdo na qual se insere, tanto utilizando-os para
explicar questdes que a propria tradi¢do suscita quanto para ir além desta, delimitando novos
conceitos e ampliando as questdes. Sobre o Tomismo de Maclntyre e a apropriagdo de

elementos conceituais dessa tradi¢ao a sua filosofia moral discutiremos a seguir.

136 MacINTYRE, 1990a, p. 79. Tradugao nossa.
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3.3 Tradicao, Tomismo e Teismo em MaclIntyre

Vimos que nas obras Whose Justice? Which Rationality? e Three Rival Versions of
Moral Enquiry: Encyclopedia, Genealogy and Tradition MacIntyre desenvolve seu conceito
de tradigdo e explicita sua adesao ao Tomismo como a tradi¢do que defende ser racionalmente
superior as demais. Na sua obra seguinte, Dependent Rational Animals: why human beings
need the virtues, e em varios artigos, organizados em coletaneas ou publicados em variadas
revistas, ele passa a discutir o pensamento de Tomas de Aquino e a construir uma narrativa na
qual o seu projeto de devolugao da inteligibilidade e racionalidade a ética diante dos fatos do
desacordo moral na moralidade contemporanea passa a ser compreendido a partir da tradicdo
aristotélico-tomista que tem como principal voz a de Aquino como um filésofo que construiu
uma tradicdo que uniu a filosofia de Aristoteles a de Agostinho e colocou teologia e filosofia
lado a lado nas discussdes sobre a vida pratica do ser humano e o fim ultimo que ele persegue.

Ao se localizar no interior da tradigdao tomista Maclntyre também se impode a tarefa de
explicitar como sua teoria da racionalidade das tradicdes dialogara com os pressupostos
metafisicos do pensamento de Aquino e com os pressupostos teoldgicos e o teismo da
filosofia cristd, que ele assume como adepto e que chama a se reinventar no interior do debate
da filosofia moral contemporanea. Essa adesdao de Maclntyre ao Tomismo o colocou no
centro de uma discussao que envolve tanto tomistas quanto aristotélicos e fildsofos modernos
que ndo viram com bons olhos a assuncdo de pressupostos metafisicos e teoldgicos em sua
filosofia, que em After Virtue prometia ser um pensamento secular ancorado no pragmatismo
e objetividade da histdria e da sociologia.

Apresentaremos alguns aspectos dessa discussdo e a objecdo de alguns autores ao
Tomismo de Maclntyre: John Haldane, Janet Coleman, Martha Nussbaum, Thomas Nagel,
que apontam a incompatibilidade da teoria da racionalidade das tradicdes com a metafisica de
Aquino e reduzem a adesao de MacIntyre ao Tomismo a uma questao de ordem ideologica
orientada pela fé. Ao discutirmos as obje¢Oes desses autores utilizaremos a discussdo
realizada por Stephen Lutz na obra “Tradition in the ethics of Alasdair Maclntyre: relativism,
thomism, and philosophy”(2004), na qual apresenta o0 Tomismo de Maclntyre e responde as

objecdes que estes autores fazem a ele.
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3.3.1 Racionalidade, Tradicéo e o Tomismo na Filosofia de Macl ntyre

A adesdao de MacIntyre ao Tomismo suscitou uma série de criticas apontando a
incompatibilidade da filosofia tomista com a sua teoria da racionalidade das tradi¢des e o
carater historico da ética das virtudes, tal como pensada e proposta em AV. Na obra
“Tradition in the ethics of Alasdair Maclntyre: relativism, thomism, and philosophy ”(2004),

Stephen Lutz afirma que:

Quando Alasdair MaclIntyre publicou After Virtue em 1980, seu livro foi recebido
como um tratado sobre ética secular a ser estudado e criticado em termos de sua
coeréncia logica e correspondéncia com a evidéncia historica e cientifica. Com a
publicagdo de Whose Justice? Which Rationality?, no entanto, Maclntyre
identificou-se como um filésofo tomista, e em Three Rival Versions of Moral
Enquiry ele comegou a defender o que ele toma para ser o projeto auténtico do
Aeterni Patris, carta enciclica do Papa Ledo XIII sobre a renovagdo da filosofia
cristd. Ao anunciar sua adesdo a tradig@o tomista, MacIntyre submeteu seu trabalho
para um novo tipo de escrutinio em termos da sua fidelidade para com a obra de
Santo Tomas de Aquino. 137

Esse escrutinio, a que Lutz se refere, tem acontecido desde a aproximacao de
Maclntyre com a teoria moral de Tomas de Aquino — o que ndo quer dizer que somente o seu
tomismo seja alvo de criticas, uma vez que sua reapropriagdo da ética das virtudes de
Aristoteles e seu conceito de racionaldiade das tradigdes também sofreram objegdes. A

alguns criticos MacIntyre oferece respostas e sobre a rejeicdo de algumas de suas teses ele

afirma;:

(...) vale a pena notar que, se as teses centrais em favor das quais tenho
argumentado ha quase vinte anos sdo verdadeiras, entdo devemos esperar que sejam
rejeitadas pelos representantes mais articulados e capazes da cultura dominante da
modernidade. Se minhas opinides sdo verdadeiras, elas vdo parecer altamente
questionaveis para muitos, algo que torna mais e ndo menos necessario tratar até
mesmo os meus mais ultrajados criticos com grande seriedade.'*®

Dentre esses criticos vamos discutir John Haldane e Janet Coleman e suas objecdes

enderecadas ao Tomismo de Maclntyre, as respostas que o proprio MacIntyre apresenta a elas
e a avaliacdo de Stephen Lutz sobre o alcance das mesmas, de modo a nos auxilar a
compreender se 0 Tomismo de Maclntyre ¢ coerente com o desenvolvimento de seu projeto
filosofico como um todo.

John Haldane, no ensaio MacIntyre’s Thomist Revival: What Next?'

, aponta que nos
livros da trilogia — After Virtue, Whose Justice? Which Rationality? e Three Rival Versions of

Moral Enquiry: Encyclopedia, Genealogy and Tradition — Maclntyre ndo discute de modo

137 LUTZ, 2004, p. 113. Tradugao nossa.
138 MacINTYRE,1994a, p. 283. Tradugao nossa.
3 HALDANE, 1994, p. 91-107.
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adequado a metafisica tomista, embora faga algumas consideragdes metafisicas durante as
obras, e cobra um livro sobre suas pressuposi¢des metafisicas. Ele afirma que como
MacIntyre apresenta o Tomismo como uma via média a Enciclopedia e a Genelogia deve
explicar de modo mais sistematico a sua propria interpretagdo do Tomismo. E uma vez que o
apresenta como uma forma de realismo filoséfico teista — que considera, por um lado, os
objetos da razdo independentes da mente e, por outro, a razdo como dependente da tradi¢ao —
¢ preciso realizar uma discussao e apresentar uma teoria sobre a verdade no Tomismo.

Haldane questiona o fato de MacIntyre ndo esclarecer as questdes metafisicas e
epistemologicas relativas a verdade em qualquer um dos livros da trilogia e de falar da
verdade, algumas vezes, em termos metafisicos imutaveis e, por vezes, de modo pragmatico
proximo a alguma versdao do anti-realismo. Haldane questiona a compatibilidade da
concepc¢do macintyreana de racionalidade como constituida pela tradi¢do e a epistemologia e
metafisica de Aquino, assim como sobre a coeréncia entre uma concep¢do de verdade
transcendente com a nogao de tradigao.

Sobre as criticas e objecoes de Haldane, MacIntyre apresenta uma resposta curta — e
em nossa avaliacdo sem dispensar a atengdo merecida — no artigo “A partial response to my
critics™™, no qual ele responde também a outros criticos. Ele discute apenas as questdes que
Haldane lanca sobre o risco de interpretacdes relativisticas que o conceito de tradicdo pode
suscitar, afirmando que toda a incomensuralibilidade de normas e linguagem entre tradigdes
rivias ndo precisa desembocar em uma compreensao relativista, uma vez que as tradi¢des sao
processos de investigacdo que podem progredir ou fracassar, mas todas t€ém pretensdo de
verdade, e uma tradicdo pode reivindicar a superioridade racional de suas teses por seus
proprios padrdes e em sua propria lingua, explicando melhor as reivindicagdes rivais que ela
rejeita. A racionalidade das tradigdes nao implica a auséncia de verdade, mas a compreensao
de que a verdade ndo ¢ resultado da descoberta de um padrdo neutro, e sim, que envolve
investigagdo pratica e tedrica que ocorre somente no interior das tradigoes.

No que tange a questdo da verdade no Tomismo e sua relagdo com o pensamento de
Maclintyre, a interpretacdo de Lutz pode ser mais esclarecedora. Lutz afirma que as respostas
as objegdes de Haldane ficam mais claras quando compreendemos a explicagdo da metafisica
tomista dada por MaclIntyre, e parte importante desta pode ser encontrada nas obras WJWR,
TRV e no artigo First principles, final ends and contemporary philosophical issues'™.

Segundo ele, a defesa de MacIntyre de que o Tomismo ¢ uma sintese de duas tradigdes, a

0 MacINTYRE, 1994a, p. 283-304.
" MacINTYRE, 1990b.
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aristotélica e a agostiniana, ¢ a chave para compreendermos a concep¢ao da verdade tomista.
Para Lutz, “o Tomismo de Maclntyre tem uma nog¢do da verdade como transcendente a
tradicdo, porque Maclntyre aceita tanto os elementos agostinianos como os aristotélicos da
metafisica tomista”'*.

Em Aristoteles a verdade ¢ definida e caracterizada nos termos da relagdao entre a
mente € o objeto; para Agostinho a verdade ¢ definida e caracterizada nos termos da relacao
entre os objetos e Deus, que ¢ a fonte da verdade, Veritas. Para Maclntyre, o Tomismo retine

essas duas concepcdes formulando uma compreensdo mais abrangente da verdade. Neste

sentido:

A verdade ¢ uma propriedade complexa. "Uma coisa natural, portanto, sendo
constituida entre dois intelectos, ¢ chamada verdadeira no que diz respeito a sua
adequagdo a ambos, no que diz respeito a sua adequagdo ao intelecto divino ¢
chamado verdadeiro na medida em que cumpre o que foi ordenado pelo Intelecto
divino.", e Aquino cita Anselmo e Agostinho e Avicena. "Mas uma coisa ¢
chamada verdadeira no que diz respeito a sua adequacdo ao intelecto humano, na
medida em que a ele se gera uma estimativa verdadeira ...", e Aquino cita
Aristoteles (Quaestiones Disputatae De Veritate I, 2). A complexidade do ponto de
vista de Aquino ¢ uma conseqiiéncia de ter integrado em uma tUnica explicacao
teses tanto de Aristoteles quanto comentarios islamicos sobre Aristoteles e teses de
Agostinho e Anselmo. Mas a integracdo ¢ o que ¢ mais importante. Diferentes tipos
de predicagdo da verdade receberam cada um seu devido lugar dentro de uma teoria
da verdade verdadeiramente unificada, em que a relagdo analdgica de diferentes
tipos de predicagdo torna-se clara.'*

De acordo com Lutz, a integragdo dos dois tipos de adequagdo que envolvem a
concepcdo de verdade em Aquino € importante para a propria compreensao de Maclntyre
sobre a verdade no Tomismo. De um lado, a adequacdao de uma coisa ao intelecto divino
implica o que muitos autores chamam de verdade ontoldgica, que os seres humanos ndo tém
acesso, mas visam em sua investigacdo. Do outro lado, temos a adequag¢do do intelecto
humano a uma coisa, definindo a verdade logica, a qual os homens tém acesso. Essas duas
adequagdes impdem a estrutura da verdade em sua totalidade e o caminho da busca da
verdade pelo homem, busca limitada pela dimensao teoldgica ineliminavel nesta concepcao —
em ultima instancia, a verdade ¢ Decus. Neste sentido, o intelecto humano busca o
conhecimento das coisas como sdo, mas ndo pode conhecer a verdade em sua totalidade — ou
a verdade ontologica —, pois esse conhecimento implicaria o conhecimento total e abrangente,
que € Deus.

Maclntyre, segundo Lutz, reconhece a importancia do intelecto divino na metafisica

de Aquino e aceita sua concepcao de verdade, tendo em vista a dupla relagdo de adequacao.

142 LUTZ, 2004, p.132. Tradugao nossa.
143 MacINTYRE, 1990b, p. 31-32. Tradugao nossa.
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Compreende que o homem busca a verdade em sua totalidade, definindo sua busca pela busca
de Deus, mas essa busca ocorre na experiéncia humana coletiva — a tradi¢cdo —, e € o exame da
experéncia humana de busca pela verdade que fornece os uUnicos critérios objetivos
disponiveis para a avaliagdo da verdade ou falsidade dos juizos humanos. Partindo dessa

compreensdo Lutz afirma encontrar a resposta as objecdes e perguntas de Haldane:

Nao temos critérios para a avaliagdo da verdade dos nossos juizos sobre o0 mundo,
exceto para os principios que derivam da reflexdo sobre a experiéncia humana.
Esses principios, no entanto, permanecem abertos a melhoria adicional a luz da
experiéncia adicional. Assim, o mundo, que Maclntyre ¢ Tomas de Aquino
consideram ser uma participagdo da propria verdade, se destaca como um critério
de verdade para a avaliagdo dos nossos mais ou menos perfeitos principios
filosoficos e cientificos.'*

A situacdo da investigagdo humana ¢ a de investigadores que ndo conhecem a
adequagdo das coisas ao intelecto divino, mas que conhecem a adequacdo do seu proprio
intelecto a objetividade das coisas. E os critérios objetivos para julgar a verdade ou falsidade
dos seus juizos — proposigdes e teorias — sobre as coisas se encontram na propria experiéncia e
memoria acumuladas nas comunidades humanas particulares. Desse modo, a tradi¢do
continua sendo um conceito central no Tomismo de MacIntyre, uma vez que ele compreende
o proprio Tomismo como resultado de um debate entre tradigdes, da tarefa de Aquino em
responder perguntas e organizar respostas desenvolvidas pelos homens do seu tempo. O que o
investigador humano pode fazer e o quanto pode conhecer sdo sempre atividades
desenvolvidas na positividade de suas experiéncias que sdo sempre realizadas na tradi¢do, em
comunidade.

Avaliamos que a interpretacdo de Lutz sobre a compatibilidade entre uma concepgao
de verdade transcendente e o conceito de tradicdo de MaclIntyre € pertinente e dialoga com a
discussdo que Maclntyre tem feito em diversos trabalhos desde AV. Maclntyre tem mantido
firme sua tese de que a racionalidade ¢ constituida na tradicdo e constitutiva dela, e que a
moralidade se desenvolve no interior de praticas comunitarias que refletem um modo
tradicional de pensar o mundo e as agdes humanas, de modo que ndo ha uma moralidade e
uma racionalidade fora das tradicdes. No ambito da vida pratica ¢ que a investigagdo moral
acontece ¢ ela se desenvolve tendo em vista principios e fins que transcendem a prépria
investigacao — porque vinculados a realidade, a inteligibilidade do mundo, e a mente divina —
mas que somente se confirmam na investigagdo. E nessa relagdo entre o homem -

investigador — e os fins e principios da investiga¢do racional ¢ que a verdade se estrutura.

144 LUTZ, 2004, p. 132. Tradugdo nossa.
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Maclntyre, mesmo reconhecendo, no Tomismo, o duplo caminho da verdade em
termos de adequagdo, ndo precisa se deter na explicacdo sobre a adequagdo entre a mente de
Deus e o objetos do mundo, mas se debrucar sobre o0 modo proprio de investigacdo humana,
que se efetiva na relagdo entre o intelecto e as coisas. O horizonte de qualquer investigacao e
teoria ¢ sempre a realidade e tem a verdade como fim. A verdade resulta da compreensdo de
que a realidade ¢ objetiva e fornece os dados do conhecimento que somente serd desenvolvido
pela pratica investigativa, e a pratica, assim como a compreensao dela e a teoria resultante,
ocorre em contextos sociais e historicos tradicionais, o conhecimento sobre a realidade se da
sempre na e como tradi¢do. A verdade ¢ trascendente e perene, mas o conhecimento
verdadeiro sobre o mundo esta sempre a prova, a investigacdo sempre pode produzir novos
resultados, que devem ser comparados a realidade para serem considerados verdadeiros.

A verdade concebida nestes termos ¢ compativel com o conceito de tradigdo de
Maclntyre e ndo ¢ alheia ao Tomismo. Contudo, concordamos com Haldane que Maclntyre
precisa discutir de modo mais sistematico os conceitos metafisicos que passa a utilizar desde
que assumiu sua adesao ao Tomismo como tradi¢ao. Algumas coisas sao ditas e outras ficam
pressupostas — como o conceito de natureza humana, que ¢ umas das preocupagdes deste
trabalho — e precisam de maiores explica¢cdes, de modo que trabalhos que discutissem de
maneira mais especifica seus pressupostos metafisicos e a relacdo deles com a sua teoria das
virtudes e da racionalidade das tradi¢cdes seriam basilares para a melhor compreesdo do
Tomismo que ele defende.

Seguindo, temos as criticas de Janet Coleman que, em seu artigo Maclntyre and
Aquinas'®, faz questionamentos importantes sobre a compatibilidade da teoria das virtudes e
da teoria da racionalidade das tradi¢des de MacIntyre com o Tomismo, € acusa-o duramente
de ndo compreender bem nem Aristoteles, nem Tomas de Aquino: “afirmo que ele interpreta
erroneamente como um aristotélico e um tomista compreendem a natureza das coisas
absolutamente, de modo que sua discussdo de praticas historicas e tradicdes ndo ¢ nem
aristotélica nem tomista”.'*®

Para Coleman, em Aristoteles e Aquino as virtudes sdao definidas de modo natural,
universal e atemporal, enquanto para Maclntyre as virtudes sdo definidas em termos de
praticas e tradi¢des, portanto de modo convencional, o que as tornariam abordagens
incompativeis. De um lado, teriamos as praticas e as tradi¢des — convencionais — e, do outro, a

universalidade da natureza como garantidoras da teleologia da teoria da virtude. A rejeicao da

5 COLEMAN, 1994, p. 65-90.
146 COLEMAN, 1994, p. 66. Tradugao nossa.
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biologia metafisica de Aristoteles — rejei¢do que ndo ocorre por parte de Aquino — por parte
de Maclntyre implica para Coleman a rejeicdo total a metafisica de Aristoteles e, assim, a
metafisica de Aquino, o que deixaria a ética sem base natural para discussdes sobre um bem

unico para a pessoa humana. Neste sentido, Coleman afirma:

para mim, o problema com o relato imensamente estimulante de MacIntyre € o seu
apoio as praticas humanas que sdo determinadas pelos padrdes alcangados até agora
por praticantes historicamente situados, uma compreensdo da exceléncia humana
que estd aberta & mudanca, mas que ¢ determinada pelas autoridades em um
determinado momento, ao invés de a exceléncia humana ser determinada por uma
definicdo atemporal do que constitui a esséncia da natureza humana em sua
existéncia.'?’

Em resposta a Coleman, Maclntyre afirma que ela ndo compreendeu bem as questdes
que ele discute na maior parte dos seus textos, que sao questdes sobre aprendizagem nas
tradicOes e sobre a justificativa racional dos padrdes de uma tradi¢cao no debate com tradigdes
diferentes. De acordo com Maclntyre, Aristdteles e Aquino reconhecem a distingdo entre 1) a
verdade atemporal e os tipos naturais, propriedades essenciais e ordem teleologica das coisas
e pessoas a partir das quais qualquer explicacdo ou compreensao devem ser justificadas se
forem verdadeiras e 2) os processos de investigacdo marcados por tentativas de formulagdes
adequadas das verdades que marcam a propria historia da investigagdo e que formam uma
tradicdo de investigagdo racional — na qual o proprio Aristdteles e Aquino fazem parte. Neste

sentido, MacIntyre afirma:

E essa historia contingente de formulagdes sucessivas e sucessivamente mais
adequadas que precisa ser compreendida como a histéria de uma pratica de
investigacdo conduzida dentro de uma tradicdo. E essa, como todas aquelas outras
histérias contingentes de outros projetos rivais de investigacdo que em varios
pontos se desviaram e falharam em alcangar seu objetivo de compreensdo, precisa
ser entendida em termos de tipos naturais, propriedades essenciais e ordenacdo
teleoldgica. E justamente porque e na medida em que o aristotelismo tomista nos
permite alcangar uma adequada compreensdo tanto da nossa propria historia quanto
da de outros, de modo a reivindicar sua afirmagéo de ter identificado os padrdes por
apelo aos quais todas as praticas ¢ tradi¢cdes devem ser avaliadas. Tanto Aristoteles
como Tomas de Aquino reconhecem isso no que dizem sobre a histéria da
investigacdo. Assim, eles nos ensinam, a partir da interrogacdo dialética de nossos
predecessores em disputa, da identificacdo da verdade que cada um deles tinha
discernido e em que erros cada um tinha sido conduzido pelas limitacdes de seus
diferentes pontos de vista, essa investigacdo comega a mover-se em diregao ao telos
da compreensdo, caracterizada como ¢ caracterizada por Coleman. Ela reconhece o
telos, mas ignora a historia que leva em diregdo a ele. E talvez porque ela ignora
isso que ela vé mais desacordo entre nés do que realmente existe.'**

Segundo Maclntyre, temos de um lado a verdade universal e imutavel expressa pela

ordem teleoldgica das coisas e do outro lado a investigagdo humana que visa a verdade, essa

147 COLEMAN, 1994, p. 66. Tradugao nossa.
18 Maclntyre, 1994a, p. 301. Tradugio nossa.
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investigacdo ¢ mutavel e se realiza nas praticas e na histdria das tradi¢cdes. Toda tradigdo de
investigagdo visa a verdade, tem como objetivo final um telos que orienta a propria
investigacdo, mas que vai ficando mais claro e compreensivo a medida que a prépria
investigacao avanca em sua direcao.

Respondendo as criticas de Coleman a Maclntyre, Lutz afirma que as questdes que
ficam sem resposta em After Virtue, dada a falta de discussdo metafisica, dizem respeito a
origem da inclinagdo do homem em buscar a vida boa — ja que ndo héa pressuposicao do
conceito de natureza —, sobre a constituicao da vida boa e a direcdo em vista de que o homem
conduz a sua busca. Contudo, Lutz afirma que essas discussdes ja foram consideradas em
obras posteriores a AV nas quais o Tomismo passa a ser abordado por Maclntyre, como em
WIWR e TRV, e temas metafisicos passaram a ser discutidos: “com o Tomismo, MacIntyre
aceitou nogoes substantivas da esséncia humana, da natureza humana ¢ das inclinagdes ¢ lei
natural decorrente dessa natureza como principios normativos da boa vida para o homem.”'*’

E vale lembrarmos que na obra Dependent rational animals, de 1999, Maclntyre
corrigiu, o que considerou ter sido um erro, sua rejei¢ao a biologia metafisica de Aristoteles,
afirmando que ¢ impossivel pensar uma ética sem levar em consideragdo a constituigcao
biologica do homem e o lugar que ele ocupa na natureza. Nessa obra e em diversos textos
anteriores e posteriores Maclntyre tém desenvolvido o seu Tomismo, assumindo cada vez
mais elementos metafisicos e considerando o conceito de natureza como algo central para a
compreensdo do telos humano e das normas que regulam a vida moral. A medida que as
consideragdes metafisicas de Maclntyre avangam, as criticas aqui mencionadas perdem forca
— em parte porque o proprio Maclntyre tem dialogado com esses criticos e revisado seu
pensamento a partir dos problemas apontados por eles.

Diante das questdes e respostas apresentadas podemos verificar que as objecdes desses
dois criticos do Tomismo de MacIntyre — embora apontem tematicas especificas — levantam
um mesmo problema sobre o trabalho de MacIntyre a partir de sua adesdo ao Tomismo, que ¢é
a conciliacdo entre sua teoria da racionalidade das tradigdes — marcada pela positividade
histérica e particularidade das praticas e comunidades — e as pressuposi¢cdes metafisicas e
universais da filosofia de Tomas Aquino. Os argumentos apresentados tanto por MacIntyre
como por Lutz caminharam na dire¢do de mostrar que essa concilia¢do existe, e ¢ a partir da
tese de que os pressupostos tomistas da filosofia de MacIntyre ndo sdo incompativeis com a

sua ¢tica das virtudes e a sua teoria da racionalidade das tradi¢cdes, marcadas pelo carater

149 LUTZ, 2004, p. 136. Tradugdo nossa.
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pratico, historico e social, que o nosso trabalho vai avangar. Mas ndo ¢ somente sobre essa
questdo que o Tomismo de Maclntyre sofre objecdes. A sua adesdo ao Tomismo e o seu
autoreconhecimento como um filésofo cristdo, portanto, teista, colocam Maclntyre no centro
de outras criticas, as que apontam o seu Tomismo como resultado de seu fideismo'™ e nio
como o resultado racional de suas investigagdes em filosofia moral. E sobre essas criticas e o

teismo tomista de MacIntyre que nos debrugaremos a seguir.

3.3.2 Tomismo e Teismo na Filosofia de Macl ntyre

As afirmagdes de Maclntyre sobre ele ser um filésofo cristdo e o seu chamado da
filosofia catolica ao debate no interior da filosofia moral o tornaram alvo de criticas acerca
das motivagdes de sua adesdo ao Tomismo e suscitaram discussdes e questionamentos entre
seus criticos — € mesmo entre seus intérpretes ¢ adeptos — uma vez que a primeira vista o
teismo do Tomismo contrasta com o carater pratico e secular presente no seu pensamento em
After Virtue.

Nesta secdo utilizaremos como interlocutores nesta discussao os autores Thomas
Nagel e Martha Nussbaum e as criticas que direcionam ao Tomismo de Maclntyre,
especialmente aos pressupostos teologicos tomistas, desenvolvidas nos textos Maclntyre
versus the Enlightenment"' e Recoiling from reason'?, respectivamente, assim como Stephen
Lutz e a interpretagdo que faz dessas criticas. De acordo com Lutz os comentarios tanto de
Nagel como de Nussbaum “afirmam que o Tomismo de MacIntyre ndo ¢ filoséfico por causa
de seus pressupostos religiosos, € que Maclntyre trocou a razao filosofica por alguma forma
de assentimento religioso irracional”.'*?

Segundo Lutz, embora as avaliagdes de ambos levantem questdes importantes sobre a

x . 154 . Lo . : .~ o
relagdo entre teologia ™" e investigagdo filosofica, os dois fazem afirmagdes nao razoaveis e

12O termo fideismo ¢ usado por alguns autores para criticar a adesdo de MaclIntyre ao Tomismo, apontando que
esta se deu em virtude da fé de Maclntyre e sua identidade enquanto cristdo catdlico, e ndo como fruto do
processo de investigacdo que conduziu a sua filosofia. Vale ressaltar que o termo em questdo ndo possui,
contudo, o peso de seu significado usual, que implica ser o fideismo uma concepgdo ou teoria que afirma que
determinadas verdades metafisicas, morais e religiosas sdo inalcangaveis pela razdo, mas somente pela fé.
INAGEL, 1995. p. 203-209.

2 NUSSBAUM, 1989, p. 1-10.

153 LUTZ, 2004, p. 161. Tradugao nossa.

134 Os criticos a0 Tomismo de MacIntyre apontam que o seu pensamento tomista ¢ fruto de sua fé e sua posico
religiosa como um tedrico catolico. Assim, na maioria das vezes quando esses criticos utilizam o termo teologia
ou pressupostos teologicos o fazem querendo dar énfase a um conhecimento oriundo das religides e que ndo
possuem um compromisso necessario com a investigacao racional, tentando enfatizar o carater confessional do
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injustificadas sobre o trabalho e as motiva¢des de Maclntyre em dar sua adesdo ao Tomismo,
enquanto tradi¢do, o que em Uultima instancia leva Lutz a rejeitar o nucleo das criticas de
Nagel e Nussbaum. Contudo, ele aponta a importancia das questdes por eles langadas, pois
sdo questoes importantes nao so sobre a filosofia de MacIntyre, mas sobre qualquer filosofia
cristd que tém de enfrentar a concepcdo moderna que reduz a teologia a ideologia e que
decreta a filosofia livre de qualquer pressuposto teoldgico. Lutz as resume afirmando que:
“Nagel quer saber como ¢ que alguém pode estar confiante no cristianismo agostiniano como
uma tradi¢do historicamente contingente sem fé religiosa. Nussbaum pergunta se MaclIntyre
tem o direito de inserir pressupostos teologicos em sua argumentagio filosofica™'>’,

Vejamos como as criticas de Nagel e Nussbaum ao Tomismo de MaclIntyre, assim
como a avaliagao ¢ a defesa de Lutz, se desenvolveram.

Nagel interpreta a defesa das tradi¢des — com suas diferengas culturais e intelectuais —
por Maclntyre e sua adesdo ao Tomismo como a defesa do preconceito religioso e nao
compreende como pode ocorrer uma avaliagdo entre tradigdes sem a pressuposicdo da
verdade de determinadas reivindicagdes — o que implicaria uma norma ou medida geral
neutra, o que Maclntyre nega, pois os padrdes de avaliacdo s6 podem surgir nas proprias
tradi¢des. Segundo Nagel, embora Maclntyre negue que existam razdes universais, mas
somente razdes para este ou aquele grupo, ao afirmar que uma tradi¢do faz reivindicagdes a
verdade e pode ter que admitir a derrota diante do maior sucesso de uma tradi¢do rival em
lidar com os mesmos problemas, esta afirmando a possibilidade de argumentos que qualquer
individuo racional deve ser capaz de aceitar.

Contudo, a confianga dos adeptos de uma tradicao e a seguranga dos filésofos sobre o
avanco de suas pesquisas em dire¢do a verdade a partir dos proprios padroes da tradicao &,
para Nagel, como uma fé cega, de modo que ele afirma que aos cristdos ¢ mais facil a

aceitagao desta concepcao tradicional de pesquisa e verdade do que aos nao crentes:

eu vejo o apelo desta posicdo: por que ndo esquecer principios universais ¢
concentrar-se no desenvolvimento de uma determinada forma de vida coletiva por
dentro? (...). Mas, falando de outro lado, eu acredito que ¢ muito mais facil para um
cristdo agostiniano oferecer este conselho do que para um ndo-crente aceita-lo.
Pois, por que devemos estar confiantes de que um caminho historicamente
contingente com suas normas internas estd nos levando para a verdade, a nao ser

. . . . o156
que é porque Deus estd guiando nossos pés?

pensamento de Maclntyre. Por sua vez, o proprio MacIntyre, de acordo com nossa leitura e interpretagdo, para
além de usar o termo teologia como referéncia a um conhecimento oriundo das confissdes religiosas — em alguns
momentos avaliamos que ¢ essa a referéncia, principalmente quando ele discute especificamente a filosofia
catdlica — o utiliza como referéncia a teologia filosofica, principalmente quando se refere a filosofia de
Aristoteles, em um sentido de teologia que consideramos ser parte das chamadas “ontologias especiais”.

155 LUTZ, 2004, p. 172. Tradugao nossa.

156 NAGEL, 1995, p. 206. Tradugao nossa.
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Segundo ele, o fundamento ultimo de MacIntyre quando determina o conceito de
tradicdo e a investigacao racional nas tradi¢des ¢ a fé religiosa e ndo a razdo, e aponta ter
duavidas sobre as motivacdes de Maclntyre em sua adesdo ao Tomismo. Isso se evidencia

quando ao iniciar o texto de sua critica Nagel diz:

Nao estou certo se Maclntyre estd expressando crencas reais ou apenas sendo
provocativo, mas a agressividade desta revisdo ¢ devida, em parte, a minha propria
convicgdo de que ele tem a inteligéncia para ver o que esta errado com seus
proprios argumentos e que ele simplesmente ndo da a si mesmo um tempo maior
porque iria atrasa-lo."’

Lutz diz que a questdo fundamental de Nagel para Maclntyre ¢: “como uma pessoa
pode estar confiante na investigacdo moral cristd agostiniana sem fé religiosa? Como se pode
ter certeza de qualquer forma de investigagdo moral, de acordo com os termos estabelecidos
por MacIntyre, sem algum tipo de fé2”'*%. E enfatiza que sdo questdes importantes para
qualquer um que queira justificar a filosofia tomista diante dos pressupostos da filosofia
moderna. Mas afirma que as criticas de Nagel vao além do contetido ou metolodologia do
livro de Maclntyre, dirigindo-se aos motivos e carater de MacIntyre.

Para Lutz, a interpretagdo de Nagel ¢ uma condenagao da filosofia de Maclntyre, pois
¢ o mesmo que considerar que Maclntyre ¢ negligente com sua propria obra filoséfica e que
poe de lado a busca pela verdade em detrimento da defesa de sua religido. Nagel escreve:
“Minha sensacdo ¢ que a religido de Maclntyre esta dirigindo sua filosofia. Ele quer produzir
um argumento que ndo se baseia em premissas religiosas para mostrar que apenas algo como

uma moral religiosa é possivel. Isso ndo pode ser feito”'™. E

sobre esta afirmacao Lutz diz
que ha um sentido em que isso ¢ parcialmente verdadeiro e pode ser defendido por tomistas,
mas ndo tem o peso e significado da interpretado de Nagel: “Tomistas acreditam que a fé
aperfeigoa a razdo, mas Nagel, de acordo com os canones do pensamento moderno, trata a fé
como uma suspensdo da razao. Como resultado, Nagel parece considerar Whose Justice?
Which Rationality? como um trabalho de apologética religiosa”.'®

Contrariando a avaliagdo de Nagel, Lutz afirma que embora Maclntyre defenda os
pressupostos teoldgicos da filosofia tomista, ndo ha fideismo em seus argumentos. Na obra
WIWR, a partir de sua teoria da racionalidade das tradi¢des, Maclntyre ja aponta o Tomismo
como a melhor teoria até agora a oferecer respostas aos problemas que a filosofia moderna

ndo consegue; a obra TRV, por sua vez, parece ter sido escrita para responder a pergunta

157 NAGEL, 1995, p. 203. Tradugao nossa.
158 LUTZ, 2004, p. 164. Tradugdo nossa.
159 NAGEL, 1995, p. 209. Tradugao nossa.
160 LUTZ, 2004, p.166. Tradugao nossa.



97

sobre se MacIntyre “adotou o Tomismo a partir de algum senso de dever, porque ele se tornou
um catolico (ndo obstante o fato de que muitos pensadores catolicos ndo sdo Tomistas), ou ele

tem algum motivo mais racional?”.'®" A resposta a essa pergunta ¢ que

Maclntyre julga o Tomismo como ‘a melhor teoria até agora’ para lidar com a vida
humana e a agdo humana. Na esteira do livro, MacIntyre mostra que hé boas razoes
filosoficas para concluir que algo como a investigagdo moral cristd agostiniana — na
forma do Tomismo — é necessaria para dar sentido & experiéncia moral'®,

Em TRV, Maclntyre rejeita a Enciclopédia e a Genealogia escolhendo a Tradi¢ao
Tomista como aquela superior as suas rivais porque compreende e explica de modo mais
adequado e racional as questdes para as quais as respostas de suas rivais sdo insatisfatorias.
Portanto, ¢ no debate entre tradicdes que Maclntyre aponta que sua escolha ¢ racional,
amparada em argumentos e avaliacdo de questdes relativas a realidade da vida moral. Ao
longo de suas obras principais desde After Virtue, Maclntyre tém apontado que a filosofia
moral moderna tém — sob a aurea de universalidade e moralidade neutra — mantido normas da
moral cristd sem qualquer justificativa racional, uma vez que rejeita a autoridade cristd. E os
filésofos modernos nao compreendem esse fenomeno em sua propria moralidade.

Por outro lado, a Genealogia reconhece a moralidade moderna como uma ideologia e
projeto de poder no qual a universalidade e neutralidade da razdo ndo passa de vontade de
poder. Contudo, o genealogista incumbe-se da tarefa de libertar-se da moral iluminista sem
defender que a verdade seja o fim de qualquer investigacdo moral, pois toda e qualquer
moralidade segundo a Genealogia ¢ uma mascara de controle a servico de algum poder, de
modo que o genealogista rejeita tanto a moralidade e moderna como qualquer forma de
investiga¢cdo moral tradicional.

Por usa vez, ¢ o Tomismo que possui a capacidade de explicar a moralidade moderna
— e seu fracasso — ao tempo que ndo abre mao da verdade enquanto fim da investigagao moral
e racional, o que faz com que possa ser considerado superior aos seus rivais. Desse modo,

Lutz afirma que

a questdo de Nagel sobre porque qualquer filésofo deve colocar a sua confianga na
tradi¢do tomista, a menos que ele ou ela foi motivado a fazé-lo pela fé religiosa,
tem como resposta de MaclIntyre, elaborada a partir dos oitavo e nono capitulos de
Three Rival Versions of Moral Enquiry, é que o tomismo deve ser aceito porque € o
melhor relato da a¢do humana até agora. O Tomismo deve ser aceito porque ¢
capaz de levantar questdes sobre problemas internos a investigagdo moral
enciclopédica e genealdgica que os adeptos dessas escolas de pensamento parecem
incapazes de levantar, e porque ¢ capaz de fornecer solugdes para as questdes que
os adeptos dessas escolas de pensamento ndo tém os recursos para conceber.'®

61 LUTZ, 2004, p. 173. Tradugao nossa.
162 LUTZ, 2004, p. 173. Tradugao nossa.
163 LUTZ, 2004, p. 177-178. Tradugao nossa.
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Desse modo, Lutz avalia que a resposta a pergunta de Nagel é sim. E possivel alguém
ter confianga na investigacdo moral tomista sem f¢é religiosa, uma vez que seus argumentos e
reflexdes sdo disponiveis a razdo humana. Contudo, o proprio Lutz alerta que pelo menos um
componente importante na filosofia moral tomista ¢ problematico, que ¢ a concepcao de que
além de um fim natural como telos da investigagdo humana, hd um fim ultimo sobrenatural,
que ¢ Deus, e admite que acreditar que a vida ¢ teleologicamente orientada para um fim
sobrenatural determinado sobre o qual ndo podemos ter total conhecimento requer algum tipo
de fé. E sobre a relacdo entre fé e razao, filosofia e teologia ¢ que caminha a critica de Martha
Nussbam a Maclntyre.

Nussbaum, ao avaliar o livro WJWR, afirma que este ¢ inconsistente e isso se da em
virtude da adesao irracional de Maclntyre ao cristianismo, tratado por ela como uma ideologia
religiosa amparada em conveniéncias politicas. Ela afirma que esta obra oferece respostas as
perguntas de After Virtue, mas essas sao indesejaveis, uma vez que orientadas essencialmente
pelo desejo de ordem social e acordos morais que MacIntyre enxerga nas sociedades antigas e
ndo os ver na sociedade moderna. Segundo ela, a adesdo de MacIntyre ao Tomismo e sua
afirmac¢ao de superioridade dessa tradigdo ¢ uma imposicao ideoldgica motivada por

interesses pragmaticos.'® Nussbaum afirma que MacIntyre:

(...) da ao seu leitor, em termos inequivocos, respostas para as perguntas que
ficaram abertas em After Virtue. O "novo Sdo Bento" ndo ¢ outro sendo Sdo Tomas
de Aquino, que, de acordo com Maclntyre, justifica racionalmente o catolicismo
agostiniano, incorporando dentro de si respostas aos desafios apresentados por
concepgoes €ticas de Aristoteles.

Para Maclntyre as normas do catolicismo tomista derivam o seu estado de sua
capacidade de resistir a um exame dialético através dos tempos. A principal tarefa
de seu livro é fornecer um relato de como uma tradicdo de pensamento desafia a
outra, ¢ como a superioridade racional de um ponto de vista concorrente em
detrimento de outro pode ser estabelecida. Mas as normas catdlicas, como o relato
de Maclntyre se desenrola, também derivam seu estatuto da autoridade politica da
Igreja, que impde acordo sobre principios basicos, subjugam a vontade humana

desobediente.
Ela aponta que a explicagao de MacIntyre sobre a investigagdo racional tradicional —
com respeito as normas locais — € incompativel com sua adesdo a tradicao crista catolica, e

avalia que o livio WJWR ¢ cheio de inconsisténcias que ndo permitem o entendimento e a

defini¢do clara de alguns conceitos centrais a discussdo proposta, como “a natureza da

1% Ver: LUTZ, 2004, p. 166-167.
165 NUSSBAUM, 1989, p.2-3. Tradugao nossa.
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‘justificacdo racional’, a relag¢@o entre argumento e autoridade, e o valor de normas locais, ao
invés de universais™'®.

Segundo ela, umas das maiores inconsisténcias e contradigdes de Maclntyre reside no
fato dele defender a autoridade das tradi¢cdes locais e, ainda assim, se converter ao
cristianismo que exterminou tantas tradi¢des locais em nome da fé e da universalidade de suas
normas. E enfatiza isso ao afirmar que nenhum sistema moral exterminou mais culturas locais
do que o cristianismo em sua versdo catdlico romana. A cegueira de MacIntyre diante desta
realidade se deve ao fato de que, para Nussbaum, “Maclntyre foi superado por seu desejo de
ordem e, portanto, rejeitou a investigagdo racional em favor da obediéncia a uma autoridade
politica arbitraria, ou seja, o Magistério da Igreja Catélica™'®’.

A preocupacao de MacIntyre com a segurancga € a ordem o fez se atrair pela sociedade
grega antiga que ele compreendeu como compartilhando acordos morais e politicos e a
ordenac¢do de bens. Para Nussbaum, esse desejo pela ordem e por acordos fixos se choca com
a concepgdo que ele continua a defender — mesmo aderindo ao Tomismo — de que a
superioridade de uma tradicdo sobre outra s6 se expressa no debate entre tradigdes,
respeitando as normas em discussdo, como a consisténcia logica dos argumentos. Desse
modo, uma pergunta central de Nussbaum ¢: “como, entdo, MacIntyre combina sua visdo de
que todo argumento tem lugar dentro de tradigdes com sua pretensao de ser capaz de justificar
uma unica tradi¢do, a tradi¢@o catdlica, como racionalmente superior as outras?”'®®

O cerne da critica de Nussbaum ¢ a afirmacdo de que a adesdao de Maclntyre ao
Tomismo ¢ ideologica e ndo racional, uma vez que o seu desejo pela ordem e seu fideismo
foram os responsaveis por esta. Além desses motivos, o carater ideoldgico do Tomismo de
Maclntyre decorre da origem teoldgica e historia politica de algumas doutrinas centrais —
como a lei natural e o pecado original — que confirmam sua natureza ideologica.

Contudo, na avaliagao de Lutz a critica de Nussbaum tem pelo menos trés falhas: 1)
Nussbaum erra ao afirmar que Maclntyre defende de maneira simplista a autoridade das
tradi¢des locais — o que desembocaria em uma espécie de relativismo, que Maclntyre ja
negou. A teoria da racionalidade das tradigdes envolve o reconhecimento de que a
racionalidade, assim como a justi¢a, se constituem no interior das tradi¢gdes, se configurando

de modo distinto em diversas tradi¢des, mas o telos de qualquer investigacdo moral racional é

a verdade, de modo que a busca pela verdade deve levar tradi¢des rivais ao debate e no

166 NUSSBAUM, 1989, p. 4-5. Traducao nossa.
167 LUTZ, 2004, p. 167. Tradugao nossa.
168 NUSSBAUM, 1989, p. 5. Tradugao nossa.
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confronto entre si ¢ que argumentos e respostas podem ser avaliadas como superiores a
outros; 2) Nussbaum interpretou de modo equivocado a no¢ao de superioridade racional, uma
vez que ela entende que para o Tomismo ser considerado superior aos seus rivais os tomistas
deveriam ser capazes de convencer os adeptos de outras tradi¢gdes que o ponto de vista do
tomismo ¢ superior, usando de persuasdo convincente. Maclntyre nunca afirmou isso, pois
pensar o debate racional em termos de persuasdo e argumentos convincentes a adeptos de
diversos pontos de vista ¢ o desejo dos filésofos modernos, que Maclntyre tanto critica. A
verdade para Maclntyre tem relagdo direta com a realidade objetiva, mas ele reconhece que
alguns conflitos entre tradigdes podem ser insoliveis diante da auséncia de principios comuns
entre os rivais e ou por seus adeptos ndo reconhecerem crises epistemologicas de sua tradi¢ado.
De todo modo, a superioridade racional s6 pode ser reconhecida no processo historico-
dialético, ndo sendo nunca uma questao de convencimento persuasivo; 3) Nussbaum aprecia
de modo especulativo e preconceituoso os motivos que levaram Maclntyre a se tornar adepto
da tradicdo Tomista. Ela aponta que doutrinas que possuem origem teologicas sao
ideoldgicas, portanto ndo podem apoiar nenhuma filosofia. Para Lutz, essa interpretagao
reflete o proprio preconceito e ideologia da modernidade que separou a filosofia da teologia,
afirmando que toda filosofia para ser filosofia, para ser racional deveria prescindir da teologia
e da metafisica. De acordo com ele, ¢ a propria Nussbaum com sua concepcao de filosofia
secular e seu ateismo que ideologicamente interpreta o Tomismo de Maclntyre como
ideologia e ndo filosofia, porque considera que a insercdo de pressupostos teoldgicos em uma
teoria filosofica ¢ ideologia. '®

Ao apontar essas falhas, Stephen Lutz estd convencido de que o Tomismo de
Maclntyre ¢ filosofico, contrariando as criticas de Thomas Nagel e de Martha Nussbaum, uma
vez que a sua adesdo a tradigdo tomista se da por motivos racionais que foram explicitados ao
longo de suas obras — especialmente WIWR e TRV — por considerar o Tomismo como uma
tradicdo superior as suas rivais. Maclntyre reconhece e defende em uma série de escritos os
fundamentos teoldgicos do Tomismo e ndo avalia que esses fundamentos descaracterizem a
filosofia enquanto connhecimento racional e argumentativo que ¢, uma vez que a separagao
entre teologia e filosofia foi obra da modernidade e ele considera um erro.

Concordamos com a interpetagdo de Lutz sobre o carater filosofico da adesdo de
MacIntyre ao Tomismo. Acompanhando o desenvolvimento do pensamento de Maclntyre

desde AV at¢ ECM — sua mais recente obra — verificamos que os pressupostos centrais do

1 Ver: LUTZ, 2004, p. 169-172.
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inicio do seu projeto ndo foram deixados de lado e que todo o percurso tedrico e investigativo
que ele tem feito ocorre em virtude da busca em explicar os fatos do desacordo moral
contemporaneo ¢ a possibilidade de racionalidade na ética. Por outro lado, avaliamos que
Maclntyre tem deixado lacunas e perguntas sem as devidas respostas ou o devido tratamento
no que tange as caracteristicas tomistas do seu pensamento, uma vez que consideramos ser
necessaria uma discussdo mais sistematica sobre os pressupostos metafisicos e teoldgicos do
seu Tomismo.

Em textos como How can we learn what Veritatis Splendor has to teach?'”’

e
Philosophy recalled to its tasks: a Thomistic reading of Fides et Ratio'”" - ambos comentarios
sobre enciclicas papais —, assim como no livro God, Philosophy and Universities: a selective

history of the Catholic Philosophical Tradition'”

, Maclntyre se assume como um filésofo
cristdo tomista e discute as tarefas de uma filosofia cristd diante das exigéncias da
investigacdo moral contemporanea.

Ao discutir a enciclica Veritatis Splendor, escrita pelo papa Jodo Paulo II em 1993,
Maclntyre aponta dois modos pelos quais ela pode ser lida: 1) como um ensinamento cristao
autoritario, dada a enciclica que €, sobre a vida moral e a teologia moral; ¢ 2) como a
contribuigio do “filésofo fenomenologico e tomista polonds, Karol Wojtyla™'”, a
investigacdo filosofica e argumentacdo moral, desafiando explicagdes filosoficas rivais. Esses
dois modos podem parecer contraditorios entre si, mas Maclntyre afirma que Veritatis
Splendor cumpre essas duas funcdes, mas ndo perde de vista, mesmo em suas conclusdes
filosoficas argumentativas, a concepcao de que o que a filosofia ¢ e o que pode alcancar ¢
compreendido sempre a luz do evangelho cristdo. A investigacdo filosofica, tal como ¢
apresentada pela enciclica, sempre ird para além da filosofia.

Mas, essa enciclica ¢ filosofica por duas razdes que sdo claras para Maclntyre.
Primeiro, porque possui uma estrutura argumentativa importante, ¢ argumentacdo ¢ sempre
matéria da filosofia, e segundo, porque para filosofos morais catolicos — como ele proprio — é
inevitavel buscar a resposta para “a questdo de como suas proprias conclusdes filosoficas
sobre a natureza do juizo e da vida moral estdo relacionadas tanto com as teorias e praticas
morais dominantes de sua propria cultura como com o ensino biblico e cristdo por meio do

55174

qual foram instruidos™ . Nestes termos, ¢ importante frisar que Maclntyre define sua posi¢ao

170 MacINTYRE, ,1994b. p.171-195.

I MacINTYRE, 2006a.

12 MacINTYRE, 2009b.

173 MacINTYRE, 1994b, p. 171. Tradugao nossa.
74 MacINTYRE, 1994, p. 172.
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filosofica, cultural e religiosa, se dizendo um aristotélico-tomista e catolico, e essa situacao
exige de si mesmo, enquanto filésofo, uma investigacdo que dé respostas aos problemas
morais que investiga e avalie se suas conclusdes, fruto de raciocinio e argumentacdo, se
relacionam e confirmam sua aprendizagem cultural e suas crencgas religiosas. E, segundo ele,

sobre isso Veritatis Splendor tem muito a ensinar:

parte do que devemos aprender, ou melhor, rememorar, com Veritatis Splendor é
que, pelo menos no que se refere aos preceitos centrais ¢ fundamentais da lei moral,
as verdades sobre esses preceitos que Deus nos declarou através de Moisés e dos
profetas, na revelagdo da Nova lei por Jesus Cristo ¢ no ensinamento da Igreja
Catdlica, culminando nesta mesma enciclica, ndo sdo sendo as verdades a que ja
assentamos como pessoas racionais, ou melhor, a que teriamos concordado, se nao
tivéssemos sido frustrados ao fazé-lo por nossos proprios erros e deformagoes
culturais, intelectuais e morais. (...) a lei que Deus nos revela ¢ a mesma lei que
reconhecemos nas exigéncias morais impostas pelo nosso proprio entendimento e
raciocinio pratico humano quando estio em boa ordem'”. (p. 174 ¢ 175)

MaclIntyre afirma que os tomistas, embora discutam e discordem sobre muitos temas,
concordam com dois conjuntos de conclusdes considerados cruciais na vida pratica: 1) as
regras praticas entendidas como motivos para acdo — proibicdes ou permissdes — S0 0S
preceitos da lei natural, e somente quando as pessoas agem de acordo com esses preceitos €
que conseguem alcangar o bem ultimo ao qual sdo destinadas por sua natureza; 2) os
filosofos, mesmo os ndo tomistas ou antitomistas, perseguem a verdade como um bem final e
ao fazé-lo seguem determinadas regras que permitem a continuidade da investigacdo e a
possibilidade do debate racional. Essas regras sdo os preceitos primarios da lei natural e sdo
reconhecidas na pratica por todos aqueles raciocinadores praticos bem ordenados, embora, em
virtude de discordancias teodricas, muitos filésofos rivais neguem a teoria da lei natural
tomista.'’°

MaclIntyre, como um tomista que assume ser, afirma a universalidade dos preceitos da
lei natural e a possibilidade de apreensdao destes por qualquer pessoa racional em qualquer
tempo. Essa apreensdao ocorre via os recursos da propria cultura a que os seres humanos tém
acesso ¢ pelos quais aprende sobre a estrutura da propria natureza humana, que transcende
qualquer cultura porque relacionada com a lei natural e em conformidade com seus preceitos,
que antecedem qualquer julgamento ou vontade.

Sobre essa realidade que transcende as culturas, ao discutir a enciclica papal Fides et
Ratio, escrita pelo papa Jodao Paulo II em 1998, MacIntyre afirma que, de acordo com Tomas
de Aquino, quando conseguimos compreender adequadamente o mundo € a nds mesmos

descobrimos uma ordem inteligivel das coisas, cuja ordenagdo ¢ independente de nossos

> MacINTYRE, 1994, p. 174-175.
176 Ver: MacINTYRE, 1994, p. 173-175.
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desejos, vontades, escolhas, e projetos, mas ¢ em relacdo a essa ordem que conseguimos
atribuir significado ao que somos e ao mundo. A compreensao em jogo aqui ¢ a de que existe
uma realidade objetiva, independente de ndés ou de nossos conceitos € que a verdade ¢
compreendida como uma relagdo de correspondéncia ou adequacdao entre o intelecto e a

realidade. Neste sentido, MacIntyre afirma que

o realismo tomista nos ensina a compreender todas as culturas como incorporando
complexas tentativas de apreender e representar a ordem das coisas, de se envolver
com as coisas como elas sdo e ndo como elas simplesmente parecem ser, tentativas
que tiveram diferentes graus e tipos de sucesso ou fracasso.'”’

As culturas, nesta perspectiva sdo projetos marcados pela tentativa comum — apesar de
todas as diferengas que podem distanciar uma cultura da outra — de tornar o mundo inteligivel
e, assim, habitdvel; e essas tentativas sdo marcadas por um conjunto de normas pelas quais as
crengas sao julgadas mais ou menos adequadas. E todo esse processo se efetiva no cotidiano
pratico de todos os que habitam uma cultura, de modo que todas as pessoas, quando estdo
funcionando racionalmente e em boa ordem, reconhecem certos preceitos que lhe asseguram a
confianga em suas investigagdes e respostas sobre o mundo e sobre si mesmos e o lugar que
ocupam na ordem das coisas. Essa compreensao que a enciclica Fides et Ratio traz, segundo
Maclntyre, aponta a compreensdo de que o homem possui uma dada natureza e por essa
natureza ocupa um lugar na ordem das coisas, mas o reconhecimento dessa natureza comum
ndo desqualifica a pluralidade de culturas e, sim, indica que uma unica natureza pode se
expressar em diferentes formas culturais e ainda se reconhecer em padrdes que transcendem
essas formas e perseguir o seu telos, dada sua natureza essencial, em dire¢ao ao lugar dentro
dessa ordem.'"™

Em ultima instancia o telos final dessa ordem e para o qual todas as coisas tendem e
no qual ganham significado ¢, para o Tomismo — e avaliamos que para Maclntyre também —
Deus. A inteligibilidade do mundo e todas as coisas ¢ entendida apenas na sua relacdo com
Deus. Mas Maclntyre enfatiza em God, philosophy, universities que “o teismo ndo ¢ apenas
um conjunto de doutrinas sobre Deus. Trata-se da natureza do universo natural e social, criado
e sustentado por Deus, como incorporando seus prop6sitos.”'” No Tomismo o teismo nédo diz
respeito somente a discussao sobre a existéncia ou ndo de Deus, mas ¢ uma discussdo sobre
inteligibilidade das coisas. Compreender porque as coisas sao como sdo diante do grande e
indefinido conjunto de possibilidades de serem diferentes ¢ uma pergunta central para o

teismo e os caminhos investigativos de Tomés de Aquino sobre essa inteligibilidade e

" MacINTYRE, 2006a, p. 193.
178 Ver: MacINTYRE, 2006a, p. 193-194.
17 MacINTYRE, 2009b, p. 15. Tradugdo nossa.
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fundamento ultimo das coisas o levaram a afirmagdo de Deus, um ser cuja existéncia e
esséncia ndo sdo distintas.

Para MaclIntyre, a teologia de Aquino possibilitou que sua filosofia transcendesse as
limitagdes do modo de pensar aristotélico reconhecendo possibilidades conceituais
desconhecidas aos fil6sofos antigos, de modo que Aquino partiu dos recursos de Aristoteles e
seus comentadores islamicos e avangou para além de Aristoteles. Neste sentido, MacIntyre
afirma que “ser tomista, portanto, ¢ sempre ser um aristotélico, mas também ir além de
Aristoteles, assim como Tomas de Aquino™'®’.

Neste sentido, MacIntyre reconhece os fundamentos teologicos do pensamento de
Tomas de Aquino como o diferencial que fez tdo grande a sua filosofia e o fez um pensador
que conseguiu construir uma tradicdo de pesquisa racional a partir do didlogo entre duas
tradigcdes rivais que pareciam tao antagonicas. De modo que o teismo do Tomismo e o seu
proprio teismo ndo ¢ considerado por Maclntyre como algo ndo filosofico ou ideoldgico —
como alguns criticos afirmaram — mas, pelo contrario, MacIntyre compreende a teologia e a
filosofia como investigacdes complementares as quais os erros de uma ou de outra podem
comprometer o conhecimento adequado de ambas acerca do mundo e seus objetos.

Diante do caminho trilhado por MacIntyre desde seu diagnostico da moralidade
moderna em After Virtue até sua adesdo ao Tomismo, por reconhecer ser uma tradi¢io
superior as suas rivais, chegamos a compreensdo de que dois conceitos se tornaram centrais
em seu pensamento — embora nem sempre tratados com a sistematicidade que exigem — , os
conceitos de lei natural e natureza humana.

Segundo Maclntyre, a visdo teista da natureza das coisas, para além de tornar o mundo
como inteligivel a partir de sua relagdo com Deus, concebe o ser humano como ocupando um
lugar tnico na ordem das coisas, como um ser que ¢ dirigido por sua natureza a um fim além
da natureza e que desenvolve dois tipos de pensamentos tedricos e praticos que visam a
compreensdo ¢ a verdade, e com isso uma compreensdo sobre Deus e o amor aperfeicoado de
Deus. Para alcancar a verdade, a compreensdo e o amor de Deus € preciso ter as exceléncias
de carater — as virtudes — que permitam alcangar esse amor, alcance que somente se efetiva
pela aprendizagem e habituagdo que sé temos por meio de nossos professores — pais € outros
— e da lei. Sdo os preceitos da lei que governam os seres humanos, enquanto animais com
razdo, portanto, com apelo aos poderes de raciocinio que possuem.'®! A lei a que MacIntyre

se refere ¢ a lei natural, e esta ¢ concebida como um preceito da razdo, sendo universal e

180 MacINTYRE, 2009b, p. 86. Tradugdo nossa.
81 Ver: MacINTYRE, 2009b, p. 87-88.
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acessivel a todas as pessoas que por sua natureza estdo direcionadas a um fim especifico e na
sua busca por esse fim, como seres inquisidores que sdo, se envolvem em debates praticos e
investigacoes teoricas que obedecem regras que expressam os preceitos da lei natural.

O Tomismo de Maclntyre e sua investigacdo sobre desacordos morais ¢ a
incomensurabilidade entre tradi¢des o levaram as discussdes sobre lei natural. A teoria da lei
natural de Aquino ¢, segundo a avaliacdo de Maclntyre, a que melhor explica os fatos do
desacordo moral, sendo superior as suas rivais. E dada a interpretacao feita por Maclntyre da
lei natural tomista avaliamos que esta estd ancorada na natureza humana — concepgdo que
carece de explicacdes e de uma fundamentagdo mais adequada por parte de Maclntyre — que
ocupa um lugar proprio na ordem das coisas, uma vez que consideramos, a partir da
interpretagdo dos seus textos, que Maclntyre assume ndo apenas uma teleologia da agdo
humana — como fazia crer em AV — mas uma teleologia do mundo, o que aponta o carater
naturalista e realista de sua filosofia. Sobre esse carater de seu pensamento e sobre os dois
conceitos, lei natural e natureza humana, que consideramos centrais no pensamento tomista de

MaclIntyre, nos debrugaremos nos proximos capitulos do nosso trabalho.



106

4 A FILOSOFIA MORAL DE MACINTYRE EXIGE OS CONCEITOS DE LEI
NATURAL E NATUREZA HUMANA?

Até esse momento, no nosso trabalho, tentamos tragar o percurso feito por MacIntyre
desde sua reabilitagdo da ética das virtudes, em After Virtue, até sua adesdo ao Tomismo,
assumido como a tradi¢ao da qual sua filosofia ecoa e considerado por ele como uma tradigao
que conseguiu, a partir do seu movimento historico e dialético de investigacdo, responder
melhor as perguntas e obje¢des de seus rivais.

Vimos que desde o seu Projeto After Virtue, MacIntyre, no processo que € proprio da
investigacao filosofica, revisou varios conceitos e posturas diante de uma série de problemas e
teorias, e, embora nunca tenha abandonado uma concepg¢ao historica, sociologica e pratica do
que seja tradicdo moral, virtudes e raciocinio pratico, passou a considerar a necessidade de
compreender que tipo de ser é o homem enquanto tal e o tipo de ordem a que pertence, de
modo que uma discussao em que o naturalismo e realismo se evidenciam foi aparecendo em
seus textos. Neste processo investigativo, MacIntyre se aproximou da teoria da lei natural de
Aquino e vem afirmando com maior énfase que esta ¢ a teoria que melhor explica os fatos do
desacordo moral e os processos de deliberacdo compartilhada.

Neste capitulo tentamos explicar como, no interior do seu pensamento e construgao
tedrica desde AV, uma teoria da lei natural foi se tornando importante e alcangando um lugar
privilegiado em sua filosofia moral de modo a ser considerada como a que melhor explica os
fatos do desacordo moral — problema com que MacIntyre tem se preocupado desde longa data
—, 0s processos de raciocinio pratico, a deliberagdo compartilhada, a compreensdo do bem
comum por parte das pessoas simples e a ocorréncia do erro moral.

Da mesma forma, buscamos explicar como, ao desenvolver e construir uma discussao
sobre lei natural, a partir do Tomismo, a filosofia moral de MacIntyre abriu um espaco
necessario para discussdo sobre a natureza humana, entendida como o que caracteriza de
modo essencial o ser humano enquanto tal. Essa discussdo, de acordo com nossa
interpretagdo, comeca a se desenvolver a partir de varios artigos em que Maclntyre discute a
filosofia moral tomista e em especial a teoria da lei natural de Aquino, mas aparece de modo
mais detalhado a partir da obra Dependent Rational Animals (1999), na qual Maclntyre
aponta a condicdo humana como a de um animal racional dependente, assumindo a
importancia da biologia para a compreensao do tipo de ser que o homem ¢. Nossa tese central

¢ que a compreensdo do homem como um animal racional dependente pode ser considerada
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como a concepg¢ao substantiva do que seja a natureza humana em Maclntyre, natureza que
implica a consideracdo ao processo de florescimento humano em dire¢do ao bem final.

Essa discussdo sobre lei natural e natureza humana coloca a filosofia moral de
Maclntyre no centro de uma discussao sobre a possibilidade dos juizos morais fazerem, ou
ndo, referéncia a realidade e a natureza, de modo a serem julgados como verdadeiros ou
falsos. A posi¢ao de Maclntyre ¢ a de defensor do cognitivismo moral, ao compreender que
existe objetividade e valor de verdade nos juizos morais, pois estes guardam correspondéncia
com a realidade objetiva, o que o leva a assumir um realismo moral. E como em sua discussao
sobre a natureza do homem assumiu a necessidade de compreendermos biologicamente o tipo
de ser que o homem ¢ e sua relagdo com outros animais ndo humanos, Maclntyre assume
também uma espécie de naturalismo moral, de modo que consideramos ser necessario
delimitarmos como essas duas concepg¢des se encontram presentes no conjunto do seu

pensamento e que importancia possuem.

4.1. O lugar de uma teoria da lei natural e do conceito de natureza humana na Filosofia

Moral de Alasdair Maclntyre

O percurso investigativo de Maclntyre e suas adesdes filosoficas passaram por
algumas revisdes ¢ mudancas, de modo que a constru¢do de seu pensamento foi se
estruturando de tal forma a exigir dos interlocutores e pesquisadores a compreensdo de sua
filosofia como uma narrativa, que, mesmo com revisdes, retomadas e mudancgas, estabelece
uma unidade e permite a identificagdo de um fio condutor da sua pesquisa em filosofia moral.
Para além das mudancas, problemas centrais — como a explicag¢ao para os fatos do desacordo
moral, o enfretamento do relativismo e Emotivismo, a necessidade de justificacdo racional
para a moralidade contemporanea — e teses centrais — como a defesa de uma ética teleologica,
a centralidade do exercicio das virtudes para o raciocinio pratico e a compreensao do bem —,
se mantiveram desde o inicio do Projeto After Virtue até o momento.

Como jé salientado anteriormente, o chamado “Projeto After Virtue” diz respeito as
obras de Maclntyre desde AV, incluindo um niimero enorme de artigos, que apresentam o
desenvolvimento da sua ética das virtudes. Podemos afirmar hoje que para a compreensdo do
pensamento maduro de MacIntyre e da proposta de uma ética das virtudes se faz necessario o
acompanhamento do seu percurso em todos estes livros e artigos — incluindo sua obra mais

recente Ethics in the conflicts of modernity — uma vez que o que veremos € mais do que uma
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teoria moral, mas um modo de fazer filosofia, um modo de fazer pesquisa em filosofia moral,
uma pesquisa que alia filosofia, historia e sociologia, ndo desvincula os problemas tedricos
dos problemas praticos — embora saiba diferencia-los — e se reconhece sempre como
inacabada, pronta a ser revisada, a enfrentar objecdes e conflitos, e pronta ao debate com
outros modos de investigagao.

O que pretendemos apresentar nesta se¢do € esse percurso de MacIntyre desde o inicio
de seu projeto até hoje, descrevendo o caminho que fez por meio de suas obras desde AV,
tendo em vista compreender a sua adesdo ao Tomismo e sua discussdo sobre a Teoria da lei
natural de Aquino para identificar o lugar dessa teoria em sua ética das virtudes e como o
conceito de natureza se torna fundamental e exige discussao.

Em After Virtue (1981) Maclntyre estabelece uma problematica central — que ¢
também um diagnostico sobre a moralidade contemporanea — que norteard os rumos de sua
investigagdo a partir de entdo. Esta se refere ao desacordo moral contemporaneo e a auséncia
de justificacdo racional da moralidade. Estes dois problemas se desdobram em outros
enfrentados pelo nosso autor, como a preseng¢a cada vez mais dominante do Emotivismo no
cenario pratico da moralidade e o carater interminavel dos debates morais. Problemas que
Maclntyre aponta serem fruto do préprio modo de fazer filosofia na modernidade, ao fato de
que os filésofos modernos e iluministas abandonaram as éticas teleologicas — e com elas as
nogoes de bem e de felos — em favor das éticas deontoldgicas, centradas na nogao de dever e
de individuo — deslocado da vida em comunidade e focado em atender suas necessidade
privadas em detrimento de um bem comum —, e empreenderam a tarefa de justificar
racionalmente a moralidade, tendo como base a autonomia racional do individuo, tarefa que
Maclntyre aponta ter fracassado, uma vez que ao invés de justificativa racional para a
moralidade o que temos no mundo contemporaneo ¢ o crescimento de teorias e praticas que
afirmam ser a moralidade desprovida de valor de verdade e racionalidade, uma vez que se
refere a expressdes e emogdes dos individuos em suas preferéncias.

O seu diagnoéstico o direciona para uma critica da filosofia moral e da moralidade
modernas, o que o fez construir uma narrativa que explique o porqué desse fracasso. Ao
atribuir o fracasso do Iluminismo em justificar racionalmente a moralidade a rejei¢do da
tradicdo cléssica, da ética aristotélica especificamente, e do modelo teleologico, Maclntyre
apresenta como possibilidade a moralidade contemporanea a retomada e constru¢do de uma
¢ética das virtudes a partir da reapropriacao da ética aristotélica.

Essa reapropriacdo de Aristoteles por Maclntyre em AV ocorre a partir da

compreensdo de que Aristoteles € o representante de uma tradi¢do filoséfica na qual a ética
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das virtudes se desenvolveu e tinha sentido. Assim, mais do que retomar um modelo de ética,
ele quer retomar uma tradi¢cdo, um modo de fazer pesquisa moral, na qual principios primeiros
e fins ultimos se encontram intrinsecamente relacionados de modo a orientar a investigagao.
A abordagem de MaclIntyre desse processo € enfaticamente historica. Mesmo assumindo uma
ética que possui como conceitos centrais as nogoes de telos, de bem comum e de verdade por
correspondéncia, MacIntyre em AV nao discute a ontologia por tras destes conceitos, afirma
até que a metafisica de Aristoteles pode ser dispensada na sua reconstrucao da ética das
virtudes, dando aten¢do ao carater pratico do desenvolvimento e exercicio das virtudes, assim
como, do desenvolvimento humano e da consecu¢do da vida boa.

Os livros que se seguem a AV sdo Justica de Quem? Qual racionalidade? (1988) e
Trés Versoes Rivais (1990), nos quais Maclntyre passa a desenvolver sua teoria da
racionalidade das tradigdes e sua metodologia exemplificada pela tradicdo de pesquisa
racional e pelo debate entre as tradi¢des. No primeiro, discute o conceito de tradicao e explica
como ¢ possivel ser racional de modo pratico, e o faz construindo uma narrativa sobre as
principais tradi¢cdes do Ocidente — embora reconheca que deixou muita coisa de fora — e como
essas compreendem os conceitos de racionalidade pratica e de justica, uma vez que, como ja
apontamos reiteradamente, MacIntyre afirma que a racionalidade, assim como a justica e a
compreensdo de todas as outras virtudes, s6 se desenvolve e s6 pode ser compreendida a partir
de uma tradigao.

No segundo, MacIntyre apresenta as diferencas entre trés tradigdes rivais, trés modos
diferentes de investigacao filosofica e de compreensdo da moralidade e da filosofia moral — a
Enciclopédia, a Genealogia e a Tradigdo. Nesse livro ele mostra como ¢ possivel o debate
entre tradicdes e afirma a superioridade da tradigdo aristotélico-tomista em relagdo as suas
rivais, declarando sua adesdao a esta. A partir desta adesdo vemos MacIntyre discutindo o
conteudo desta tradicdo, se apresentando como um filésofo tomista e construindo uma teoria
moral que tem a filosofia moral de Tomés de Aquino como base.

Com a publicagdo dessas duas obras e sua adesdo ao Tomismo, MacIntyre sofre uma
série de criticas — j& discutidas no capitulo anterior — que questionam o carater filosofico do
seu trabalho frente a sua identidade catdlica. Rejeitando parte dessas criticas, consideramos
que Maclntyre foi coerente com seu projeto ao fazer adesdo a uma tradicdo de pesquisa
racional, uma vez que uma tese central por ele defendida ¢ a afirmagdo de que somente
falamos — como agentes racionais € como pesquisadores — a partir de uma tradi¢dao, nos
envolvendo nos debates e nos contextos de investigagdo e deliberagdo compartilhada desta

tradicdo, a partir da qual tentaremos responder a objegdes externas e conflitos internos, de
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modo a reconstruirmos retrospectivamente a historia desta tradi¢do e a darmos continuidade a
ela. Avaliamos que o que Maclntyre faz nestas obras e nas que se seguem foi escrever a
histéria desta tradicao, de suas teses centrais, discutindo-as e dando continuidade a pesquisa
de forma a construir sua propria posi¢cao dentro da tradicdo, mesmo que ainda existam lacunas
e questdes a serem respondidas por ele.

Seguindo seu percurso, a partir de 1990, com a publicagdo de TRV e sua adesdo ao
Tomismo, MacIntyre publicou uma série de artigos sobre sua interpretagdo e reapropriagao da
filosofia moral de Aquino nos quais discute a lei natural tomista e a importancia desta para a
compreensdo do problema que enfrenta desde AV, os fatos do desacordo moral.
Apresentaremos aqui os principais destes artigos sobre a lei natural tomista, os quais serdo a
base para a nossa discussdao no ultimo capitulo deste trabalho. Sao eles: Natural Law as
subversive: the case of Aquinas (1994), Natural law reconsidered (1997), Theories of Natural
Law in the Culture of Advanced Modernity (2000), Aquinas and the extent of moral
disagreement (2006) e Intractable moral disagreements (2009).

Nestes textos Maclntyre passa a assumir teses de Tomas de Aquino que tem
fundamentagao claramente metafisica, marcando uma diferenga com suas obras anteriores — o
que ja acontece a partir de WIWR e mais especificamente TRV, quando ele se declara adepto
da tradi¢@o tomista afirmando a superioridade racional desta — marcadas por um pensamento
que podemos chamar de histérico-pragmatico. Ao discutir a teoria da lei natural de Aquino,
afirmar sua superioridade racional e que ela ¢ a que melhor explica problemas como o
desacordo moral, Maclntyre assume compromissos metafisicos, mesmo que nao os explicite.

No artigo Natural Law as subversive: the case of Aquinas, publicado pela primeira vez
em 1994 em Laws, goods and virtues: Medieval Resources for Modern Conflicts que reine
trés conferéncias, depois em 1996 no Journal of Medieval and Early Modern Studies, e por
ultimo no livro Ethics e politics: selected essays, em 2006, Maclntyre apresenta o pensamento
de Tomas de Aquino tendo em vista o marco social e politico em que este pensador viveu,
afirmando que sua teoria da lei natural ¢ uma resposta aos problemas legais e morais de sua
época, de modo que a considera como subversiva, uma vez que rompe com paradigmas
vigentes indo de encontro a determinagdes oficiais de importantes reis de sua época, que
apelaram a fé para elaboragdo e promulgacao de leis, diferentes de Aquino, que apelou a razao
natural, segundo Maclntyre.

Maclntyre afirma que em Aquino a autoridade da lei se encontra em todas as pessoas
comuns, que podem igualmente ter acesso aos primeiros principios da lei natural, uma vez

que estes estdo ancorados na razao natural, na natureza humana. De modo que os costumes



111

locais devem ser considerados como oferecendo autoridade, uma vez que estiverem refletindo
os principios da lei natural compreendidos por todos aqueles que os compartilham. Segundo
Aquino, a lei positiva s6 pode ser considerada lei se estiver de acordo com a lei natural, ao
contrario seria corrup¢do da lei, e nesse caso deveria ser desobedecida. E neste sentido que
Maclntyre aponta o carater subversivo da teoria da lei natural de Aquino.

No texto Natural law reconsidered, publicado na revista International Philosophical
Quarterly, em 1997, MacIntyre apresenta um comentario sobre a obra Aquina’s Theory of
Natural Law: an analytic reconstruction (1996) de Anthony Lisska, na qual ele apresenta sua
interpretacao da teoria da lei natural de Aquino. No seu comentdrio MacIntyre aponta os
méritos da reconstrucdo de Lisska assim como os pontos em que estd em desacordo com o seu
projeto. Ao discutir a tese de Lisska sobre os pressupostos metafisicos da teoria da lei natural
de Aquino e a derivagdo dos principios da lei natural das inclinagdes da natureza humana,
Maclntyre afirma que a explicagdo de Lisska ¢ incompleta e exige maiores esclarecimentos e
detalhamentos do que ele oferece, mas ele ndo se mostra contrario a essa tese. As duas
principais criticas que ele faz as posigdes de Lisska dizem respeito a exigéncia de uma melhor
explicacao sobre "fins" e "bens"; e a auséncia de uma explicacao do tipo de conhecimento dos
preceitos da lei natural possuido por pessoas comuns.

O texto Theories of Natural Law in the Culture of Advanced Modernity, publicado
como capitulo de livro na obra Common Truths: new perspectives on law natural, editada por
Edward B. Maclean em 2000, traz mais uma vez MaclIntyre reiterando a tese tomista de que a
lei natural e seus preceitos sdo acessiveis a todas as pessoas comuns, € embora iSO possa
parecer paradoxal com o desacordo que existe no mundo moderno, ele afirma que a teoria da
lei natural de Aquino ¢ a melhor diante de suas rivais modernas. Afirma que qualquer teoria
da lei natural para ser defensavel deve explicar os fatos do desacordo moral e como seus
preceitos sdo acessiveis a todas as pessoas comuns mesmo sendo desrespeitados ou ignorados
por alguns e que a teoria da lei natural tomista atende estas duas exigéncias. Neste texto,
Maclntyre assume também a tese de que a lei natural se fundamenta na natureza humana. Os
preceitos da lei natural sdo regras da razdo que o ser humano obedece quando estd
funcionando normalmente, pois o nosso funcionamento normal nos inclina a certas dire¢des e
certos fins, e em ultima instancia para o bem comum, uma vez que por natureza SOmos seres
sociaveis.

Em 2006 MaclIntyre publicou o texto Aquinas and the extent of moral disagreement,
publicado no livro Ethics and politics: selected essays, ¢ em 2009 o publicou novamente,

revisado e ampliado, com o titulo Intractable moral disagreements no livro Intractable
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disputes about the natural law: Alasdair MaclIntyre and critics, editada por L.S. Cunningham.
Ambos os textos trazem a tematica recorrente de MaclIntyre ao discutir a lei natural tomista:
os fatos do desacordo moral. Ele reafirma sua tese de que a teoria da lei natural tomista ¢
superior em relacao a teorias rivais e isso se deve ao fato de que ¢ a teoria que melhor explica
os fatos do desacordo moral e do erro moral. Neles afirma e defende teses centrais de Aquino:
pela razdo natural é que os homens tém acesso aos preceitos da lei natural; as falhas na
racionalidade pratica levam ao ndo reconhecimento e compreensao dos preceitos da lei natural
por parte de algumas pessoas; os homens conhecem os preceitos da lei natural nas situagdes
praticas de investigacdo; os preceitos da lei natural estdo pressupostos em nossas relagdes,
como regras universais e inviolaveis; existem preceitos primdrios, que sdo universais, €
preceitos secundarios, que podem variar de acordo com a sociedade e a cultura; os fatos do
desacordo moral sdo estabelecidos e podem ser resolvidos nos contextos praticos.

Em todos esses textos Maclntyre tém sustentado afirmagdes recorrentes, assumindo as
principais teses da teoria da lei natural de Aquino, e defendendo que essa € superior as suas
rivais. Avaliamos, portanto, que, no interior de sua investigagdo, sua preocupagao central com
o problema do desacordo moral contemporaneo e a necessidade de justificacdo racional para a
moralidade — tendo em vista responder e escapar do relativismo e do Emotivismo — o levou a
buscar dentro da tradicdo a que estd vinculado uma base tedrica e pratica que possibilite a
afirmacdo de algo comum entre todas as tradi¢des, algo que defina o homem enquanto homem
e seja o balizador de qualquer investigacao racional honesta que tenha a verdade como fim.
Interpretamos que MacIntyre encontrou essa base na teoria da lei natural de Aquino.

A teoria da lei natural de Aquino pressupde que os preceitos primarios da lei natural
sdo comuns e acessiveis a todas as pessoas, tendo em vista sua relacdo com a razao natural,
uma vez que a lei natural estd baseada nas inclinagdes da natureza humana. Essa teoria afirma
a existéncia de uma natureza humana comum, que incorpora em uma unidade as dimensoes
fisico-bioldgicas e racionais, uma natureza da qual se desdobram preceitos que fundamentam
e direcionam seu funcionamento normal — o funcionamento e desenvolvimento da propria
natureza —, esses preceitos se configuram em forma de lei, a lei natural. Maclntyre endossa
essas teses centrais, € o faz, de acordo com nossa interpretagdo, porque essa teoria € coerente
com todo o sistema de pensamento de Tomas de Aquino, que ¢ o representante principal da
tradicdo a qual MacIntyre se tornou adepto e a partir da qual orienta suas investigagdes. Isso
nao quer dizer que a reapropriagdo e interpretacao da teoria da lei natural de Aquino por parte

de MaclIntyre ocorra por uma adesdo cega, mas porque nela ele encontrou respostas coerentes
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aos problemas que tém enfrentado desde o inicio de sua investigacdo em filosofia moral,
respostas que surgiram como fruto do seu trabalho investigativo.

Desse modo, a teoria da lei natural na Filosofia Moral de Maclntyre assume lugar e
funcdo importantes, tendo em vista possibilitar uma explicagdo sobre os preceitos € normas
comuns que podem regular o desenvolvimento humano de modo universal, embora permita
também no seu interior uma explicagdo para diversidade e particularidades dos contextos
histéricos e sociais, uma vez que mesmo afirmando que existe uma natureza humana e que a
partir dela, via razao natural, podemos reconhecer os preceitos universais € imutaveis da lei
natural, esses preceitos se desdobram em normas que regulam a vida pratica e os contextos de
deliberacdo compartilhada de variadas formas diante das especificidades locais de cada
cultura. O ser humano tem uma natureza Unica, mas o desenvolvimento desta natureza ocorre
necessariamente no interior de uma tradi¢ao, mediante aprendizagem que s6 ocorre na vida
em comunidade, nas relagdes com os outros.

De acordo com nossa leitura e interpretacdo, no livro Dependent Rational Animals
(1999) Maclntyre discute com maior detalhamento em que consiste essa natureza humana e
como ocorre seu desenvolvimento mediante a aprendizagem social e o exercicio das virtudes.
Em nossa tese ¢ central a afirmacdo de que a natureza humana, conceito central na teoria da
lei natural que Maclntyre assume, corresponde substantivamente a condicdo do homem
enquanto animal racional dependente, concep¢do que Maclntyre desenvolve nesta obra.

Em DRA, como ja apontamos, MacIntyre faz algumas correcdes em relagdo ao que
afirmara em obras anteriores, especialmente em AV, afirmando que se equivocou em rejeitar
a biologia metafisica de Aristoteles e que a filosofia tomista ndo s6 amplia o pensamento
aristotélico, mas o interpreta e reformula de modo decisivo. Consideramos que esta obra ¢
central para a compreensdo do pensamento tomista de Maclntyre, uma vez que ela traz
elementos novos a discussao sobre a ética das virtudes e, principalmente sobre a racionalidade
pratica e sobre o tipo de ser que o homem é.

O tratamento dado por Maclntyre as virtudes, além da abordagem pratica e social em
AV, ¢ agora voltado a compreensdo das virtudes a partir de uma perspectiva bioldgica,
naturalista, embora ndo perca de vista o carater social do desenvolvimento e aprendizagem
das virtudes, assim como do homem em direcdo ao seu felos. Mas, aqui o telos em questdo
ndo diz respeito somente ao felos da a¢do humana pratica, como podia fazer crer em obras
anteriores, mas ao telos do homem enquanto tal, do homem que realiza sua natureza enquanto

o animal que ¢, um animal racional dependente.
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O homem floresce quando realiza sua natureza guiada pelos preceitos da lei natural.
Realizar sua natureza implica se desenvolver enquanto raciocinador pratico independente —
ser um raciocinador pratico independente implica saber ordenar os variados tipos de bens em
sua vida; se distanciar de seus desejos a fim de realizar a melhor acdo possivel; imaginar
futuros possiveis; contribuir para a formagao e manutencao das relagdes que tornam possivel a

realizagdo do bem comum'®

? _ ¢ para tanto as virtudes da independéncia e da dependéncia
reconhecida e a reciprocidade possuem um papel central, possibilitando a compreensao e
concretizagao dos preceitos da lei natural em regras e agdes particulares em contextos sociais
especificos.

A partir destas assercdes podemos levantar as afirmagdes centrais da nossa tese:
MacIntyre assume a teoria da lei natural tomista como desdobramento racional de suas
pesquisas, uma vez que avalia que esta seja a melhor teoria para explicar e solucionar os
problemas que enfrenta desde o inicio do Projeto After Virtue. Ao assumir essa teoria a partir
do Tomismo assume uma tese central deste, que afirma que a lei natural estd ancorada nas
inclinagcdes da natureza humana. Ao assumir essa tese — que nem todos os tomistas que
discutem lei natural assumem — Maclntyre precisa discutir o conceito de natureza humana,
embora ndo o faca de modo sistematico. Em nossa interpretacdo a obra DRA nos fornece —
juntamente com os textos sobre lei natural — material suficiente para defendermos que
substantivamente a natureza humana corresponde a condicdo do homem enquanto animal
racional dependente. Todos os homens fazem parte de uma mesma espécie animal, um tipo de
animal que possui capacidade de desenvolvimento racional e este sO ocorre a partir da
aprendizagem social, uma vez que somos vulneraveis e dependentes dos demais.

Nos livros que se seguem a DRA - God, Philosophy and Universities (2009) e Ethics
in the Conflicts of Modernity (2016), MacIntyre ndo modifica suas teses referentes a lei
natural e ao florescimento humano, embora esses ndo sejam os temas centrais de sua
discussdo. Em God, Philosophy and Universities: a selective history of the Catholic
Philosophical Tradtion (2009) Maclntyre realiza uma apresentacdo e discussdo da tradigao
filosofica catdlica, afirmando que trés convicgdes guiaram a elaboracao desta obra: 1) que
todos os catolicos precisam compreender, mais do que fazem agora, o pensamento filosofico
catolico; 2) a filosofia catélica ¢ melhor compreendida historicamente como um didlogo
através dos séculos entre teoricos diversos e muitas vezes entre teses conflitantes; 3) a

filosofia ndo ¢ apenas um conjunto de teses e argumentos desenvolvidos, avangados ou

182 Ver: MacINTYRE, 1999, p. 70-75.
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criticados, mas ¢ a historia de filésofos em situacdes sociais e culturais especificas e em
disputa argumentativa.'®’

No centro desta historia, da tradicao filosofica catolica, MacIntyre coloca Tomas de
Aquino, como aquele que integrou o agostinianismo e aristotelismo numa sintese que melhor
apresentou e discutiu temas caros ao catolicismo, como a explicagcdo sobre o ser humano, a
natureza e Deus. Na obra, MacIntyre explora a génese da tradicdo catolica discutindo o
pensamento dos antecessores de Aquino e suas contribui¢des ao seu pensamento, assim como
apresenta o pensamento de seus sucessores e suas diferencas entre si e sobre a interpretagdo
que fizeram e fazem dos textos de Aquino, mas afirma que ndo podemos identificar a filosofia
catdlica com a filosofia de Aquino, embora ele seja central nessa tradi¢do. Muitos filésofos
catolicos importantes ndo sdao tomistas, mesmo tendo estudado e até colaborado para
interpretagdo de sua filosofia.

O que ¢ muito importante para o nosso estudo em questdo ¢ como Maclntyre se
mantém tomista e o que ele afirma sobre a lei natural nesta obra, sustentando as mesmas teses
que apresentou em textos anteriores: a lei natural e seus principios sdo preceitos da razao;
existem preceitos primarios e secundarios da lei natural; os preceitos da lei natural sdo
acessiveis a todos os homens; no contexto de deliberagdo pratica compartilhada é que os
preceitos da lei natural sdo evidenciados, tendo em vista que todos os que participam da
deliberacdo seguem determinadas regras para que o debate racional ocorra, essas regras
coincidem com os preceitos primarios da lei natural de Aquino; agir de acordo com os
preceitos da lei natural exige o exercicio das virtudes, que permitiram a aplicacao de regras
gerais a casos particulares; o desacordo moral ¢ fruto da violagdo dos preceitos da lei natural,
que ocorre mediante falhas na deliberagdo racional, dado o obscurecimento do raciocinio
normal em virtude da mé educacao moral e da falha no controle e distanciamento dos desejos
— como componentes necessarios a acao moral.

Em sua obra mais recente, Ethics in the Conflicts of Modernity: an essay on desire,
practical reasoning, and narrative de 2016, a problematica central discutida é a mesma
enfrentada em AV e que d4 inicio a todo o seu projeto filos6fico maduro — o desacordo moral
contemporaneo ¢ os conflitos entre tradi¢des rivais. Nesta obra ele enfrenta o Expressivismo —
que considera ser uma versao mais sofisticada do que o Emotivismo — e o confronta com sua

propria tradi¢do de investigagdo moral que ele agora nomeia de Neoaristotélica. O mérito

183 MacINTYRE, 2009, p. 1. Tradugao nossa.
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dessa obra ¢ o fato de Maclntyre discutir com mais atengdo o tema do desejo e sua relagdo
com a racionalidade pratica.

MaclIntyre reafirma sua adesdo ao Tomismo e o aponta como superior as tradi¢des
rivais. Afirma que Aquino forneceu uma reformulagao radical do aristotelismo, apresentando
aos seus contemporaneos do século XIII o Aristdteles original de uma nova maneira, de modo
que a tradicdo que se estabeleceu tem por base reivindicacdes aristotélico-tomistas, julgadas
pelos melhores critérios de verdade e justificagdo racional que emergiram, uma vez que seus
protagonistas t€ém sido capazes de replicar adequadamente as principais acusagdes
direcionadas contra elas, justifcando racionalmente suas teses por meio de uma narrativa que
envolve uma dimensao teorica e pratica em uma historia de etapas criticas e desenvolvimento
dos argumentos tedricos, assim como na forma de uma histoéria particular de um agente e o
desenvolvimento de seus poderes racionais, na histéria de como esse agente aprendeu a
ordenar os bens em sua vida. Dessa forma, para Maclntyre o Tomismo permanece um
conjunto continuo de investigagcdes e debates, na metafisica teista, na psicologia filosofica, na
politica e na ética, e na filosofia das ciéncias.'®

O itinerario de MacIntyre que tentamos percorrer desde AV até seu ultimo livro,
ECM, teve como objetivo mostrar que sua filosofia moral, condensada em suas obras, ¢ mais
do que uma teoria moral, expressa um programa de pesquisa. Uma pesquisa que o levou a
reformular algumas de suas teses iniciais, assim como a sustentar outras ¢ a se estabelecer
como um filosofo que fala a partir de uma tradicdo, a tradicdo aristotélico-tomista. Essa
filiagdo e o seu percurso até fazer sua adesao e escrever a partir dela, dialogando com as teses
centrais de seus principais representantes — Aristoteles e, especialmente, Tomas de Aquino —
apresenta uma tensao e uma série de interpretacdes divergentes sobre seu pensamento.

Em AV o pensamento de Maclntyre tinha um carater fortemente historico, centrado
nos conceitos de pratica, narrativa e tradi¢ao, de modo que ele chegou a excluir algum tipo de
fundamentagdo metafisica para a ética, mesmo se declarando aristotélico. Contudo, como
vimos, ja nas obras seguintes, ao discutir com maior detalhamento sua teoria da racionalidade
das tradi¢des, fazer sua adesao ao Tomismo ¢ discutir a condigdo e florescimento humanos,
MaclIntyre corrige o que ele mesmo afirma ter sido um erro, que foi pensar a ética isenta de
pressupostos bioldgicos e metafisicos. Com a discussdo e interpretacao da teoria da lei natural
de Aquino fica mais evidente o que nds podemos chamar de “virada metafisica” em seu

pensamento. Contudo, essas mudangas e a tensdo que paira neste percurso € no seu

'8 Ver: MacINTYRE, 2016, p. 206-214.
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pensamento levam a questdo sobre se ¢ possivel a conciliacdo entre o carater histdrico-
pragmatico da sua teoria da racionalidade das tradi¢des e o carater metafisico do contetido da
sua €tica, expresso em sua discussdo sobre lei natural, condi¢ao humana e florescimento.

Nossa interpretagdo desse percurso filosofico de Maclntyre ¢ de que essa conciliagdo ¢
possivel, que a propria teoria da lei natural de Aquino e a compreensao de Maclntyre de que o
homem ¢ um animal racional dependente, fornecem elementos tedricos para essa conciliagdo:
1) a lei natural se expressa em preceitos primarios, que sdo universais € imutaveis, portanto,
0os mesmos para todos os homens, e em preceitos secundarios, que se expressam de variadas
formas de acordo com distintos contextos sociais e historicos. Ainda, esses preceitos sao
conhecidos pelos homens nas situagcdes praticas da vida cotidiana, nos contextos de
investigacdo e deliberacdo compartilhada; 2) todos os homens compartilham uma mesma
natureza, a natureza de um animal racional dependente, um ser que floresce quando realiza
essa natureza, se desenvolve em termos fisico-bioldgicos e racionais, € esse desenvolvimento,
dada a sua propria natureza, s6 ocorre em contato com o0s outros, nas situacdes de
aprendizagem social, que varia de acordo com os contextos historicos e sociais. Diante desses
elementos, podemos afirmar que o conceito de tradicdo e sua historicidade estdo preservados
na narrativa do florescimento humano no pensamento de MacIntyre.185

Contudo, ndo sdo todos os comentadores de MacIntyre que avaliaram como coerente
sua adesdo ao Tomismo e o carater metafisico de seu pensamento a partir de entdo. Além das
criticas ao conteudo tomista de seu pensamento — discutidas no capitulo anterior —, muitos
comentadores minimizam o conteido e a propria adesdo de Maclntyre ao Tomismo,
enfatizando o seu carater histérico-pragmatico.

O pioneiro e principal comentador de MacIntyre no Brasil, Helder Buenos Aires de
Carvalho, em suas principais obras sobre o pensamento de Maclntyre, Tradi¢do e
racionalidade na filosofia de Alasdair Maclntyre (1999) e Hemenéutica e Filosofia Moral em
Alasdair Maclntyre (2013), enfatiza o carater histdrico-pragmatico deste e afirma que “ha

186 o ~ o :
> operando no interior da concep¢do macintyriana de pesquisa

uma ‘pequena hermenéutica
racional constituida pela tradicdo e dela constitutiva.”'®” Com esse termo, “pequena

hermenéutica”, Carvalho quer ressaltar que Maclntyre tanto se apropriou de elementos da

'8 Essas afirmagdes e seus desdobramentos serdo discutidos com maior detalhamento nos capitulos seguintes.

'8 0O autor em questdo afirma que o termo “pequena hermenéutica” é usado para evitar que Maclntyre seja
compreendido como um simples seguidor da hermenéutica ou estaria desenvolvendo uma abordagem nova em
hermenéutica.

7 CARVALHO, 2013, p. 215.
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hermenéutica de Gadamer, quanto realizou um procedimento — em seu modo de realizar a

pesquisa filosofica — que ¢ hermenéutico. A tese em questdo ¢ de que

Maclntyre através da categoria central de tradicdo de pesquisa moral ou pesquisa
racional constituida pela tradicdo e dela constitutiva, incorpora a pesquisa ética a
dimensdo narrativo-interpretativa inerente as tradigdes, e com ela todo o peso
hermenéutico que a historicidade tem na compreensio e defini¢do da racionalidade
que Ihes é imanente (...)"™*

Segundo Carvalho, afirmar que as tradigdes morais de pesquisa racional possuem uma
estrutura hermenéutica significa afirmar que possuem uma estrutura essencialmente dialogal e
historica, com uma racionalidade que ¢ dinamica, sujeita aos debates e conflitos que a levam
sempre a se refazer no seu percurso historico. A énfase que o autor atribui ao pensamento de
Maclntyre € a essa estrutura hermenéutico-pragmatica exemplarmente explicada em sua teoria
da racionalidade das tradi¢des. Nao discordamos de sua interpretacdo, uma vez que esse
carater historico-pragmatico e dialogal est4 presente em todo o pensamento moral maduro de
Maclntyre. Contudo, diante do seu percurso investigativo e de sua adesdo a tradigdo Tomista,
como aquela que lhe fornece, além de um modo de compreender e realizar a pesquisa
filosofica, subsidios conceituais que o levam a desenvolver e elaborar substantivamente sua
teoria moral, é preciso discutir o conteudo dessa tradicdo com todo o seu peso metafisico e
universal para explicar como ambos, o carater historico-pragmatico e o carater metafisico-
universal, podem ser conciliados no interior dessa filosofia moral, de modo a garantir-lhe uma
narrativa inteligivel e uma justifica¢do racional.

Outros comentadores brasileiros, como Sousa (2015 e 2017) e Linhares (2014)
realizam uma interpretacdo do Tomismo de Maclntyre da qual discordamos, uma vez que a
fazem tentando esvazid-lo de contetido metafisico, afirmando que se trata de uma espécie de

“tomismo metodologico”™®

, pois avaliam que Maclntyre se apropria do método de Tomas de
Aquino e ndo do contetido de sua filosofia moral. Discordamos desta interpretagdo, uma vez
que os textos de MacIntyre dizem o contrario, tendo em vista o proprio Maclntyre afirmar que
Tomas de Aquino ndo ¢ apenas o representante do modo tradicional de pesquisa, intérprete e
adaptador de Aristoteles, mas que ele constréi um novo sistema de pensamento — que integra

aristotelismo, mas também outras filosofias que contribuiram para o debate em sua época e

com as quais Aquino dialogou e das quais assimilou e reformulou variados elementos

'8 CARVALHO, 2013, p. 294.

189 Afirma Sousa: “mais que uma filosofia substantiva, o tomismo tal como MaclIntyre o descreve em Three
Rival Versions of Moral Inquiry apresenta uma feicdo metodologica (...)” (2015, p. 23)
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conceituais — do qual a filosofia moral ¢ integrante, e essa filosofia moral ¢ considerada por
Maclntyre importante e central para discutir os problemas da moralidade contemporanea.

Avaliamos que, especialmente com os artigos sobre lei natural tomista e com DRA,
MacIntyre assume o Tomismo em todo o seu conteudo, e isso traz conseqii€éncias sobre como
0 seu proprio pensamento deve ser interpretado e sobre o que se espera de sua investigagdo e
producdo a partir de entdo. A filosofia tomista envolve uma série de discussdes metafisicas e
teologicas — uma ontologia na qual Deus possui um lugar central — que Maclntyre ndo pode se
eximir de abordar, embora ele ndo o tenha feito. Ele ndo tem realizado uma discussido
sistematica e desenvolvido uma interpretacdo e/ou reconstrugdo sobre a metafisica subjacente
a ética de Tomas de Aquino, assim como sobre a metafisica subjacente a ética de Aristoteles,
mas passa a usar conceitos que fazem parte dessas teorias metafisicas. Dessa forma,
avaliamos a necessidade de Maclntyre realizar essa tarefa, sob pena de que sua obra deixe
uma lacuna substancial, que impediria uma compreensao mais qualificada da sua ética.

Reconhecemos que essa ndo ¢ uma tarefa fécil, uma vez que desde o inicio da
modernidade no interior da filosofia se estabeleceu um debate sobre o papel e os limites do
conhecimento filoso6fico, de modo que foi desenvolvida uma série de criticas sobre qualquer
espécie de fundamento metafisico ou de filosofia primeira, tendo em vista o questionamento
do projeto da tradi¢ao filosofica classica, que pensava a filosofia como um conhecimento
universal, conhecimento da totalidade do real.

Segundo Manfredo Oliveira, em sua obra A ontologia em debate no pensamento
contemporaneo (2014), o que foi denominado metafisica — e que ganhou diferentes sentidos
ao longo da tradicdo ocidental — surgiu como uma forma de conhecimento e investigacao
tedrica inaugurada com a pergunta socratica “pelo principio de inteligibilidade da totalidade
do real”", portanto, um saber de abrangéncia universal. Aristoteles em sua obra Metafisica
tematizou um saber fundamental que estabelece a tarefa de pesquisar a estrutura de tudo, se

191 .
perguntando sobre o ente enquanto ente.  De acordo com Oliveira,

0 que estd em jogo ndo ¢ a aspiracdo inatingivel, para um espirito finito, de um
saber de todas as coisas, mas os principios de compreensdo de tudo o que de
alguma forma pode ser conhecido. Trata-se, assim, de uma “ciéncia dos principios”
que sdo comuns a todos os entes ¢ necessarios para a compreensao (Met. IV 3,1005
b 10), portanto, do que hoje chamamos de “ontologia geral”, uma vez que trata
unicamente do ente enquanto tal. Como ciéncia primeira, constitui-se na tradi¢do do
pensamento ocidental como o niicleo, a disciplina de base de toda a filosofia.'”

0 OLIVEIRA, 2014, p. 11.
' Ver: OLIVEIRA, 2014, p. 11-12.
2 OLIVEIRA, 2014, p. 12.
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O papel central da metafisica na filosofia persistiu durante a Idade Média e, mesmo
com o racionalismo moderno, os sistemas filosoficos anteriores a Kant preservaram o
pressuposto da tradi¢dao classica de que o real ¢ estruturado e inteligivel e o pensamento
humano pode expressa-lo em sua totalidade — a razdo se torna o principio do mundo, o meio
pelo qual a realidade pode ser apreendida e expressa. Contudo, a partir de Kant a pretensao

metafisica de ser um saber sobre a totalidade do real passa a ser considerada ilusoéria:

essa pretensdo da metafisica, tanto classica como moderna, foi de diferentes formas
considerada iluséria e inalcangavel, o que provocou, frente a seu projeto tedrico,
uma profunda suspeita ainda hegemoénica no pensamento contemporaneo. Pode-se
dizer que a assim chamada “destruicdo e desconstru¢do dessa forma de metafisica”
encontrou uma primeira elabora¢do na modernidade no pensamento de Kant, no
horizonte aberto pelos empiristas modernos que, por sua vez, levaram as Ultimas
consequéncias teses basicas da virada escolastica tardo-medieval para a experiéncia
como fundamento de todo conhecimento."”

O problema central do pensamento moderno deixa de ser, especialmente a partir dos
empiristas — que apontam como fontes seguras do conhecimento apenas a observacao e a
experiéncia —, a preocupacao com a verdade do conhecimento do ente enquanto tal e passa a
ser o problema sobre a certeza e a possibilidade do conhecimento mesmo. A reflexdao
filosofica se desloca da ontologia para a epistemologia.

Kant assume essa problemadtica, instituindo o que ficou conhecida como Filosofia
transcendental. Na metafisica classica a pergunta primeira era “o que € o ente enquanto ente”,
na filosofia transcendental a pergunta ndo é sobre o ente, mas pela validade e possibilidade do
conhecimento. Essa mudanga, e consequente rejeicao da metafisica classica e suas pretensoes,
tem repercussdoes no pensamento filosdfico contemporaneo. Passando pela reviravolta

linguistica'®* — incluindo a filosofia analitica, a reviravolta pragmatica e a hermenéutica—, pela

' OLIVEIRA, 2014, p. 14.

194 A filosofia da consciéncia ou da subjetividade — como instituida na filosofia transcendental de Kant — domina
a filosofia moderna até o século XX, quando a filosofia passa por uma virada que implicou uma mudanca na
maneira de entender a propria filosofia e a forma de seu procedimento. Esta nova filosofia tem como principal
caracteristica a centralidade da linguagem e a idéia geral de que os problemas filosoéficos eram problemas que
poderiam ser resolvidos (ou dissolvidos) pela reforma da linguagem, ou por uma melhor compreensdo da
linguagem tal qual era utilizada até entdo pela filosofia. Este evento que marcou profundamente a filosofia
contemporanea ¢ conhecido como “virada lingiiistica”, um novo modo pelo qual a filosofia se articula, no qual a
linguagem nao se torna objeto da filosofia, mas o meio essencial pelo qual a filosofia opera e trabalha os
problemas. Neste paradigma a pergunta pela validade dos juizos validos ¢ precedida pela pergunta pelo sentido
linguisticamente articulado, o que significa dizer que é impossivel tratar qualquer questdo filosofica sem
esclarecer previamente a questdo da linguagem. Numa palavra, ndo existe mundo totalmente independente da
linguagem, ou seja, ndao existe mundo que ndo seja exprimivel na linguagem. A linguagem ¢é o espaco de
expressividade do mundo, a instidncia de articulacdo de sua inteligibilidade. Podemos delimitar a virada
lingtiistica em dois momentos: a virada lingiiistica, na qual a semantica continua a ser a dimensdo central da
linguagem; e a virada pragmadtica, na qual a dimensdo central da linguagem passa a ser a pragmatica. Para
melhores e detalhados esclarecimentos sobre a virada linguistico-pragmatica na filosofia contemporanea
recomendamos a obra Reviravolta lingiiistico-pragmatica na filosofia contempordnea (2006) de Manfredo
Oliveira.
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fenomenologia e filosofias da diferenga, o pensamento metafisico classico cedeu lugar ao que,
segundo Oliveira, Habermas chama de pensamento pos-metafisico, marcado pela
“racionalidade procedimental, a historificagdo da razdo e, sobretudo a reviravolta
lingiiistica™.'”

Contudo, a partir da segunda metade do século XX uma espécie de recuperagdo da
metafisica vem acontecendo no interior da filosofia. Oliveira afirma que inicialmente a
retomada das questdes ontologicas se deu no interior da filosofia analitica — que hoje trabalha
variados temas, inclusive os temas da tradicdo — que, embora ndo constitua uma ontologia
geral, pois ndo se pergunta pelo ente enquanto tal, tem se debrugcado sobre questdes das
chamadas metafisicas especiais, articulando teorias sobre os entes: entidades, propriedades,
particulares e universais, liberdade, vontade etc. Por outro lado, alguns autores'”® tém levado a
cabo a tarefa de discutir e reconstruir a metafisica enquanto uma ontologia geral, e esses
entram em discordancia sobre uma série de questdes — como sobre os objetos dos mundos,
suas propriedades, relagdes, eventos etc.'”’

O mais importante nesse cenario filosofico € que ¢ possivel falar em uma “virada
ontologica”, tendo em vista a retomada dos grandes temas metafisicos. E esse € um cenario de
debates e teorias diferentes. Na obra acima mencionada, Oliveira apresenta trés importantes
ontologias hoje que divergem entre si — a teoria da substincia, teoria dos tropos e a teoria dos
processos/acontecimentos — e a proposta de Puntel, da filosofia sisteméatico-estrutural.

A ontologia da substancia articula uma “concep¢ao de mundo pensando-o constituido
como um conjunto de entidades que se configuram como casos de propriedades e relagcdes de
entidades subjacentes”'®®. Aqui sdo consideradas centrais as categorias de substincia e
atributos (propriedades e relagdes). Nesta ontologia 0 mundo é composto de substancias e
seus atributos, sendo que a substancia pode ser compreendida como substrato — concepgao
predominante na teoria aristotélica —, particular concreto e entidade ontologicamente
independente. A substancia entendida como substrato ¢ uma concepcao presente na tradigao
metafisica oriunda de Aristoteles e persistente na escolastica medieval. O mundo ¢
compreendido em sua totalidade como composto de substancias e seus atributos (propriedades
e relagdes), sendo a substancia aquilo que subjaz as predicagdes de todos os atributos, aquilo
que ndo pode ser predicado a um sujeito porque € o proprio sujeito, ¢ a entidade que

permanece e proporciona a base para os acidentes.

19 OLIVEIRA, 2014, p. 25.

19 De acordo com Oliveira, M. Loux, Peter van Inwagen, D. Armstrong. Ver: OLIVEIRA, 2014, p. 38-41.
7 Ver: OLIVEIRA, 2014, p. 38-41.

%8 OLIVEIRA, 2014, p. 6.
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Muitas objegdes e problemas' foram levantados sobre a concepgdo de substincia
como substrato e seus variados sentidos’”, e diante destes outras teorias ontologicas se
desenvolveram na filosofia contemporanea, de modo a oferecer uma alternativa a ontologia
substancialista, como a ontologia dos tropos, a ontologia dos acontecimentos/processos € a
filosofia sistematico-estrutural de Puntel — que se apresenta como critica e alternativa tanto a
ontologia da substincia como as ontologias dos tropos e dos processos.”!

As discussdes que Puntel e outros filosofos que se propdem a fazer metafisica
realizam na filosofia contemporanea expressam uma série de questdes e consideragdes
complexas que longe de serem homogéneas sdo diversas e rivais entre si, de modo que o
cenario de debate e pesquisa ontoldgica hoje exige um grande esforco investigativo e um
mergulho profundo na historia da filosofia e seus grandes sistemas e suas grandes mudangas e
disputas.

Diante das afirmacdes que fizemos sobre a filosofia de MaclIntyre e a necessidade que
ele discuta os pressupostos metafisicos de sua ética — tendo em vista ter assumido elementos
metafisicos das filosofias de Aristoteles ¢ Tomés de Aquino — reconhecemos a grandeza da
tarefa e as dificuldades em realiza-la, mas consideramos ainda essa necessidade. A
necessidade que Maclntyre justifique tanto a importancia de uma teoria metafisica na filosofia
contemporanea e, em especial, para a filosofia moral, quanto justifique a teoria metafisica ou
ontologia a que esta intelectualmente filiado. A ontologia que Aristoteles e Aquino discutem e
que ¢ pressuposto de toda a sua filosofia ¢ a ontologia substancialista, e essa, ainda que
persista hoje, reformulada e com filosofos que a sustentem, sofreu uma série de criticas e
objec¢des, como apontamos. Se Maclntyre pretender sustentar essa ontologia tera que oferecer

respostas a essas criticas e objecdes, embora reconhegamos que talvez ele ndo o faga.

1% Os problemas e objecdes que Oliveira levantou a partir de diferentes autores sdo: o substrato enquanto
principio de individuagdo ¢ uma nog¢do logicamente inadequada; entidades ndo podem ser postuladas se nao
forem objeto de experiéncia direta (empirismo) — se atributos podem ser objetos de conhecimento empirico o seu
substrato também deve ser —; a teoria dos substratos ¢ contraditoria porque pressupdem que aquilo que possui
atributos € puro, ndo possui atributos. Ver: OLIVEIRA, 2014, p. 51-58.

2% De acordo com Castro (2008), “o maior problema da analise da substdncia do Categorias é, na verdade, o
problema do substrato vazio. Se a substincia individual deve sua supremacia ao fato de ser independente de suas
propriedades, essenciais ou ndo, e por isso ser ontologicamente anterior a estas (sem substrato ndo ha
propriedades), a pergunta que se faz, entdo, é: como podemos apreender uma substancia individual quando esta ¢
desprovida de suas propriedades?” (CASTRO, 2008, p. 20-21). Para a autora a solucdo encontrada por
Aristoteles foi a analise mais profunda do sujeito, afirmando que este ndo ¢ uma unidade absoluta, mas um
composto de forma e matéria. O hilemorfismo seria a solugdo encontra por Aristoteles para o problema do
substrato vazio.

2! para maiores esclarecimentos e discussdo detalhada sobre essas ontologias, ver: Oliveira (2014), Castro
(2008) e Imaguire (2007).
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4.2 Naturalismo e realismo na Filosofia Moral de Maclntyre

Apresentamos na se¢do anterior o itinerdrio de pesquisa e pensamento de MacIntyre
desde After Virtue até seus escritos atuais, localizando sua discussdo sobre lei natural e o
papel dessa teoria em seu pensamento, assim como o lugar do conceito de natureza humana e
sua relagdo com a teoria da lei natural e com a propria trajetoria de MacIntyre. Defendemos a
tese de que seu pensamento tomista assume elementos metafisicos e que a discussdao de uma
teoria da lei natural se desenvolveu como resultado de sua investigacao sobre os fatos do
desacordo moral e da tentativa de explicacdo de elementos que fornecessem uma base para o
debate entre tradi¢cdes e fossem comuns a todos os homens, o que se desdobra na afirmacgao de
uma natureza humana da qual a propria lei natural deriva.

A afirmac¢do de uma teoria da lei natural e da existéncia de uma natureza humana nos
leva a pensar de que modo o pensamento de Maclntyre assume elementos naturalistas e

realistas. E o que discutiremos a seguir.

4.2.1 Naturalismo moral

O naturalismo engloba uma multiplicidade de teorias e manifestacdes em filosofia que
sao muito distintas entre si, de modo a nao ter um significado ou defini¢do precisa. Mesmo
assim, em linhas gerais podemos afirmar que o naturalismo implica a compreensao de que a
realidade ¢ natural e que pode ser investigada pelo método cientifico, tipico das ciéncias
naturais. Segundo David Papineau, “o naturalismo pode ser separado em um componente
ontolégico e um componente metodologico™**. O componente ontologico esta preocupado
com os conteudos da realidade, afirmando que a realidade ¢ formada de fatos naturais, nao
tendo espago para "sobrenaturais" € o componente metodoldgico estd preocupado com as
formas de investigacdo da realidade, e reivindica autoridade para o método cientifico.

De modo semelhante, na entrada do Dicionario de Filosofia de Cambridge o
naturalismo ¢ explicado a partir de dois aspectos, um que diz respeito a afirmacdo de que
“tudo € composto de entes naturais (...) cujas propriedades determinam as propriedades de
todas as coisas, inclusive das pessoas™”, delimitando o aspecto ontoldgico ou metafisico, e

outro que diz respeito a compreensdo de que os “métodos aceitdveis de justificagdo e

2% PAPINEAU, 2015, p.1. Tradugdo nossa.
2% DICIONARIO DE FILOSOFIA DE CAMBRIDGE, 2011, p. 652.



124

explicagdo estdo, em certo sentido, em continuidade com os das ciéncias™", delimitando o
aspecto metodoldgico ou epistemologico.

O naturalismo moral, por sua vez, afirma que fatos morais sdo fatos naturais, sendo
assim, objetivos, podendo ser compreendidos pelo crivo da ciéncia, de modo que podem ser
avaliados como verdadeiros ou falsos — o que vincula o naturalismo moral a uma concepgao
realista da moralidade. Do mesmo modo que o naturalismo, o naturalismo moral sustenta
uma posicao ontoldgica, afirmando a existéncia de fatos morais como fatos naturais, € uma
posi¢do epistemologica mediante afirmacgdo de que os fatos morais podem ser conhecidos tais
como outros fatos naturais.**

Vale ressaltar que a defini¢do de naturalismo moral e os conjuntos de afirmagdes e
teorias morais dos autores que defendem essa posicdo nao podem ser explicados de modo
simplista e nem reunidos homogeneamente, uma vez que distintos pontos de vista, de alguma
forma, se reconhecem como “naturalismo moral”. Na obra Moral virtue and nature (2008),
Stephen Brown afirma que o naturalismo ético corresponde a “teorias éticas cognitivistas em
que importantes normas e avaliacdes éticas sio fundamentadas em fatos naturais™**®, de modo
que as principais ideias nesta defini¢ao sdo a ética se fundamentar na natureza — a natureza ¢
entendida por Brown de modo teleologico — e o cognitivismo ético — existem verdades éticas
e essas sdo acessiveis aos seres humanos.*"’

Levando em consideracdo essas duas ideais centrais do naturalismo ético, podemos
defender que MaclIntyre assume em seu pensamento moral uma concep¢ao naturalista, tendo
em vista que ele discute a superagao da dicotomia fato-valor, afirmando que os fatos morais

sdo objetivos e podem ser avaliados como verdadeiros ou falsos, ¢ que 0 homem caminha em

2% DICIONARIO DE FILOSOFIA DE CAMBRIDGE, 2011, p. 652.

% Vale ressaltar que algumas objegdes importantes, e que marcam o debate em ética, foram formuladas contra o
naturalismo moral, entre elas, as mais destacadas sdo a Lei de Hume ¢ a falacia naturalista de Moore (sobre as
quais voltaremos a falar no capitulo seguinte quando discutiremos a teoria da lei natural de Aquino). Para Hume
o valor esta relacionado a apreciagdo do agente e ndo a um fato do mundo, de modo que qualquer passagem da
descrigdo para a prescri¢dao, ou do ser para o dever, sera ilegitima. Os valores morais, segundo Hume, ndo
pertencem nem equivalem a fatos do mundo ou da natureza, mas dizem respeito & apreciagdo ou juizo dos
agentes. Por sua vez, seguindo a mesma direcdo de Hume, G. E. Moore defende a “tese de que o bem ndo pode
ser definido por nenhuma propriedade em geral e, especificamente, por qualquer propriedade natural (...)”
(BRITO, 2014, p. 349. Traducao nossa.) A postura de Moore ¢ antinaturalista, tendo em vista que o bem nao
pode ser definido por nenhuma propriedade natural, sendo apreendido apenas por intui¢ao, de modo que tentar
definir ou identificar o bem com qualquer propriedade natural sera incorrer no que Morre denomina de “falacia
naturalista”.

26 BROWN, 2008, p. 2. Tradugdo nossa.

297 N0 realizaremos uma discussio alongada sobre as caracteristicas centrais do naturalismo e do naturalismo
moral — seus principais autores e as criticas e obje¢des que ja enfrentaram ao longo da histéria da filosofia. O que
faremos nesta sec¢ao ¢ discutir de que modo podemos afirmar que Maclntyre assume uma espécie de naturalismo
moral em seu pensamento, principalmente a partir de sua obra Dependent rational animals.
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direcdo a verdade quando, ao investigar, se aproxima da realidade, assim como compreende
que a natureza fundamenta a ética, tanto no sentido de que o ser humano ndo pode ser
compreendido como um ser que ndo ¢ natural, como no sentido de afirmar que os principios
da lei natural se fundamentam nas inclina¢des da natureza humana.

A afirmacdo do carater naturalista da ética de MacIntyre ndo implica que ele tenha
rejeitado ou retirado as criticas que ele mesmo teceu ao naturalismo como uma teoria que se
sobressaiu no mundo moderno compreendendo que as ciéncias naturais — ¢ o método
cientifico de cunho positivista — eram a Unica modalidade de saber valido, que conseguiria
apreender a objetividade da realidade excluindo qualquer explicacdo que levasse em conta os
aspectos historicos, criativos e valorativos da agdo humana. As criticas de Maclntyre ao
reducionismo, mecanicismo e determinismo do naturalismo na compreensdao do ser humano
permanecem durante todo o seu pensamento. Contudo, essas criticas ndo nos impede de
afirmarmos que ele assumiu como parte de sua explicagdo sobre o tipo de ser que o homem ¢
e a moralidade relacionada a esse ser uma concepc¢ao naturalista, um naturalismo moral que
podemos chamar de “naturalismo fraco”, uma vez que nao ¢ fisicalista e nem cientificista.

Na obra Alasdair Maclntyre, Charles Taylor, and the demise of naturalism (2016)
Jason Blakely vai enfatizar as criticas de MaclIntyre ao naturalismo, apontado por Blakely
como uma “tentativa de substituir a teleologia classica e medieval (fundada na nocdo de
Aristoteles de propositos individuais como fontes da acdo do homem) com uma ciéncia social
de causas subjacentes e mecanicistas™”, de modo que, ao invés de explicar o comportamento
humano ao se referir as crengas, intengdes e propositos das pessoas, os primeiros pensadores
naturalistas preferiram cada vez mais as formas mecanicistas e impessoais de explicacao
inspiradas na nova fisica newtoniana. A avaliagdo que Blakely faz sobre a posicdo de
MaclIntyre frente o naturalismo enfatiza o seu pensamento até a década de 1970,
especialmente, a partir do Marxismo — também criticado por ter se tornado uma concepgao
mecanicista e naturalista que compreende a historia e as agdes humanas a partir de uma visao
determinista, na qual ndo hé espago para o comportamento humano propriamente dito, para
crengas e propositos humanos como motivadores da agdo humana — e da filosofia analitica, e
posteriormente — no inicio da década de 1980 — com a recuperacao da filosofia de Aristoteles.

Segundo Blakely, as criticas e a tentativa de MacIntyre de construir uma alternativa ao
naturalismo se iniciam na década de 1950, a partir de seu envolvimento com um grupo de

estudiosos e ativistas conhecido como a "Primeira Nova Esquerda Britanica", que buscando

2% B AKELY, 2016, p. 7-8. Tradugdo nossa.
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recuperar o carater humanista do Marxismo realizava uma “critica tanto as democracias
liberais ocidentais quanto aos regimes comunistas soviéticos como sendo implicados em
cosmovisdes mecanicistas e naturalistas”*”. O autor defende que foi na Nova Esquerda que
0s compromissos humanistas de MacIntyre se tornaram parte de uma filosofia politica
explicita e sofisticada. Contudo, mesmo esse movimento tendo avangado criticas e algumas
alternativas as ciéncias sociais e politicas e a filosofia, de modo a superar o carater
predominantemente naturalista destas, ndo se mostrou como alternativa suficente, uma vez
que ndo conseguia superar certos problemas do Marxismo.

Como foi também educado na tradicdo da filosofia analitica, segundo Blakely,
Maclntyre utilizou o rigor da andlise conceitual da linguagem para realizar criticas a
programas e abordagens de pesquisas naturalistas nas ciéncias humanas — a exemplo do
behaviorismo na psicologia e nas ciéncias politicas —, mesmo o proprio Maclntyre tendo se

tornado um critico da filosofia analitica®'’.

Para o autor, Maclntyre, através da “andlise
conceitual da agdo humana revelou ndo apenas que as ciéncias sociais eram interpretativas
(isto €, preocupadas principalmente em decifrar e trazer coeréncia a significados e crencas),
mas também que eram contextuais e historicas™'".

Para além do marxismo e da filosofia analitica — avaliados e criticados por MacIntyre
como limitados em sua interpretacdo da agéncia humana e do escopo e alcance das ciéncias
humanas e da filosofia — Maclntyre se reapropria da ética aristotélica das virtudes. Para
Blakely “a mudanca de Maclntyre de abordagens analiticas fragmentarias as tradigdes lhe
permitiu rearticular seu antinaturalismo em termos de uma teoria aristotélica da agéncia
humana e da ética™'?, de modo que a partir da publicagdo de After Virtue, o aristotelismo se
torna nas obras de Maclntyre a melhor referéncia tedrica para explicar a agdo humana em
termos teleologicos — situando crengas e agdes no contexto das narrativas € nao de modo
atomistico e desconcectado — e criticar o modelo mecanicista e preditivo adotado pelas
ciéncias sociais naturalistas.

A discussdo que Blakely realiza sobre as criticas de MacIntyre ao naturalismo — e até

sua postura antinaturalista — ao apontar o carater mecaniscista, reducionista e determinista

deste em relagdo a ag¢dao humana, ignorando o carater criativo e imprevisivel do

2% BLAKELY, 2016, p, 24. Tradugdo nossa.

219 £ comum no itinerario filos6fico de Maclntyre ele aderir a um determinado programa de pesquisa ou teoria
filosofica e com o desenvolvimento de sua investigagdo e amdurecimento de seu pensamento se tornar critico
desses mesmos programas ou teorias e ainda assim utilizar-se de algum intrumental ou arcabougo que considera
racionalmente justificavel, o que aconteceu com o Marxismo, o Cristianismo — embora a partir de WIWR ele
tenha retomado sua adesdo a Filosofica Catolica, especialmente ao Tomismo — e com a Filosofia Analitica.

2 BLAKELY, 2016, p. 47-48. Tradugio nossa.

212 BLAKELY, 2016, p. 64. Traducao nossa.
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comportamento humano e da historia, assim como das ciéncias sociais e politicas, ¢ uma
discussdo demarcada entre a década de 1950 até After Virtue. Interpretamos que a avaliagdo
feita pelo autor em questao sobre o pensamento de Maclntyre neste periodo e sua relagdo com
o naturalismo estd correta, e que as criticas que ele tece ao naturalismo persistem até hoje.
Contudo, ainda contra qualquer tipo de reducioniosmo, mecanicismo ou determismo para
explicar as agdes e o desenvolvimento humano, a relacdo de Maclntyre com o naturalismo
mudou desde After Virtue, tanto no sentido de reconhecer que existe uma dimensao biologico-
natural que ¢ inerente ao tipo de ser que o homem ¢, como no sentido de afirmar que os fatos
morais ou valores possuem objetividade e, portanto, podem ser avaliados como verdadeiros
ou falsos — mesmo reconhecendo suas especificidades e diferengas em relacdo aos objetos
investigados pelas ciéncias naturais.

Consideramos que especialmente a obra Dependent Rational Animals — assim como 0s
artigos em que discute lei natural — € um marco para o que podemos chamar de pensamento
naturalista de MacIntyre. Em DRA, como ja apontado neste texto, MaclIntyre afirma nao ser
possivel pensar a ética sem discutir o carater biologico do ser humano®' e suas semelhancas
com outros animais, de modo a reconhecer que o homem ¢ um animal e que compreender o
tipo de animal que ele é ¢ imprescindivel para compreendermos o que ¢ florescer para o ser
humano e quais virtudes sdo necessarias para que esse florescimento ocorra’'*. Desse modo, a
ética estd inegavelmente ligada e interconectada a biologia ou ao carater natural do ser

humano. Sobre esta relacao e sobre a obra DRA, Barcel6 afirma que

Maclntyre mostra nesta obra que a biologia pode ter um sentido moral, algo que o
ajuda a reformular e a resolver a questdo ser-dever e as razdes para atuar. Tratando-se
da realidade biologica e tendencial do ser humano, mostra uma inclinagdo a fazer
algo, o que permite a derivagdo de um dado fatico (bioldgico), outro de carater
valorativo.”"

A afirmacdo de Barcel6 chama a ateng¢do para o modo como a questdo ser-dever ou a
distingdo fato-valor sdo encaradas no pensamento de Maclntyre. Considerando que ¢
constitutiva do ser humano uma dimensao bioldgica e que esta tem uma relacdo com a ética,

de modo a possuir um carater prescritivo sobre o desenvolvimento humano — no sentido de

13 Essa relacdo entre ética e biologia afirmada por Maclntyre esta fundada na filosofia de Aristoteles, que, numa
perspectiva teleologica, pensava a ética a partir de um fundamento biologico-metafisico do ser humano, que
fazia parte da ordem da natureza como um todo. MacIntyre afirma essa relagdo em DRA, corrigindo afirmagdes
anteriores. Essa recuperagdo do naturalismo moral de cunho aristotélico na filosofia contemporanea ndo ocorre
apenas com MaclIntyre, mas com outros filésofos neoaristotélicos como G. E. M. Anscombe, P. Geach, Philippa
Foot, Rosalind Hursthouse ¢ Martha Nussbaum, dentre outros. Ver: LENMAN, 2006, p. 1-24.

21 Sobre 0 homem ser um animal racional dependente ¢ seu florescimento trataremos com maior detalhamento
no capitulo V, no qual defenderemos o nticleo da nossa tese: que o tipo de ser que o homem ¢, um animal
racional dependente, € o que podemos compreender como natureza humana.

215 BARCELO, 2012, p. 246. Tradugdo nossa.
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que a constitui¢do bioldgica do ser humano tem de ser levada em conta quando pensarmos no
curso de seu desenvolvimento, no seu fim, nos seus limites e nas virtudes necessarias ao seu
florescer — Maclntyre rompe com a compreensdo do carater irreconciliavel entre ser-dever —
sedimentado na filosofia moderna a partir da Lei de Hume e da formulacdo da falacia
naturalista de Moore — apontando que fatos e valores ndo sdo dicotomicos e que ambos se

216 . S iAo
. A dimensdo biologica do ser

referem a aspectos da realidade, sendo, portanto objetivos
humano ¢ uma realidade, um fato objetivo, e com a afirmacao de Maclntyre de que o homem
¢ um animal racional dependente e que essa condicao deve ser considerada como o que é o
homem enquanto tal e ndo como algo a ser superado, a compreensdo do desenvolvimento
moral do ser humano e das relagdes que deve estabelecer em comunidade para se desenvolver
exige a superacao das visdes predominantes na ética ocidental, que compreendem o homem
como um ser autossuficiente, dotado de uma racionalidade que esta além de qualquer limite
corporal. Neste sentido, Barcel6 afirma que “para Maclntyre, tanto Tomas de Aquino como
Aristoteles explicam melhor o ser humano porque partem da pessoa de carne e 0sso, porque
estudam suas caracteristicas e pdem em relevo também os seus limites™'’. Essa compreensdo
nos permite afirmar que MacIntyre assume uma espécie de naturalismo moral e isso se
evidencia também em suas discussoes sobre lei natural.

Em suas discussdes sobre a teoria da lei natural em Tomas de Aquino, Maclntyre
fundamenta a lei natural a partir das inclinagdes da natureza humana — que pressupde a uma
natureza racional, propria do homem, e uma natureza biofisica, que o0 homem compartilha
com os demais animais — de modo que podemos interpretar que esta possui um carater
normativo. Das inclinagdes naturais podemos derivar principios que regulem o
desenvolvimento humano ¢ as relagdes em comunidade.

Assim, ao compreender, seguindo Aquino, que a lei natural se fundamenta na natureza
humana, Maclntyre estd se comprometendo — assim como faz em DRA — com uma concepg¢ao
naturalista de ser humano, que também implica um cognitivismo ético, uma vez que
compreendendo os fatos morais como fatos que dizem respeito e estdo inegavelmente

vinculados a natureza humana, Maclntyre afirma que estes podem ser compreendidos

objetivamente e avaliados como verdadeiros ou falsos, o que indica também uma concepgao

218 MaclIntyre discute em AV o que ele chama de conceito funcional para explicar que nas éticas teleologicas,
tendo em vista o desenvolvimento do ser humano em dire¢cdo a um fim, a dicotomia fato-valor se mostra como
uma falsa dicotomia. Apresentaremos essa discussdo no capitulo seguinte.

27 BARCELO, 2012, p. 298. Tradugdo nossa.
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realista sobre a moral. Sobre o tipo de realismo moral presente no pensamento de Maclntyre

discutiremos na se¢do seguinte.

4.2.2 Realismo moral

De acordo com Geoff Sayre-McCord, os realistas morais sao aqueles que defendem
que afirmagdes morais pretendem relatar fatos e sdo verdadeiras se dizem respeito a fatos
corretos, de modo que temos duas teses importantes aqui: 1) as afirmagdes ou valores morais
correspondem a fatos que podem ser considerados verdadeiros ou falsos, e 2) alguns fatos
morais sdo verdadeiros. Essa ¢ a definicdo comum do realismo moral, embora outras
discussdes e compromissos adicionais envolvam os teoricos do realismo moral — discussoes e
desacordos por exemplo sobre a independéncia dos fatos morais em relagao ao pensamento e
a pratica humanos, ou sobre se os fatos sdo objetivos — que discordam entre si tanto sobre
quais afirmagdes sejam verdadeiras quanto sobre o que ha no mundo que faz com que essas

218

afirmagdes sdo verdadeiras.”  Diante das duas principais afirmac¢des do realismo moral

aqueles que o rejeitam podem ser divididos, segundo Sayre-McCord

“entre (i) aqueles que pensam que as reivindicagdes morais ndo pretendem relatar
fatos & luz dos quais s@o verdadeiras ou falsas (ndo cognitivistas) e (ii) aqueles que
pensam que as reivindicagdes morais possuem esse significado, mas negam que
quaisquer alegacdes morais sejam realmente verdadeiras (teoricos do erro)™".

De acordo com as duas caraterisiticas centrais da defini¢do comum de realimo moral
apontada por Sayre-McCord, ¢ possivel afirmar que Maclntyre ¢ um realista moral, uma vez
que defende que as afirmagdes e/ou valores morais podem ser avaliados como verdadeiros ou
falsos e também que existem verdades morais, de modo que ele ¢ tanto um cognitivista quanto

. L . . - 220
rejeita os tedricos do erro, duas caracteristicas comuns aos realistas morais como um todo.

2% yer: SAYRE-McCord, 2015, p. 1.

219 SAYRE-McCord, 2015, p. 1. Tradugdo nossa.

220 . . A . , . . . .
Vale ressaltar que muitas divergéncias existem entre os tedricos considerados realistas morais,

principalmente no que tange a discussdes substantivas, sobre concpegdes de verdade e sobre concepgdes sobre o
que ¢ o mundo e como os fatos morais se relacionam com ele, além das muitas obje¢des que os antirealistas
apresentam ao realismo moral. Peter Railton, na obra Facts and values (2003), aponta as principais dimensdes
sobre as quais incidem reclamagdes e/ou acusagdes contra o realismo moral. Sdo elas: “(1) Cognitivismo - os
julgamentos morais sdo capazes de verdade e falsidade? (2) Teorias da verdade - se os julgamentos morais t€ém
valores verdadeiros, em que sentido? (3) Objetividade - de que maneiras, se houver, a existéncia de propriedades
morais depende dos estados de mente atuais ou possiveis dos seres inteligentes? (4) Reducao - as propriedades
morais sdo redutiveis, em algum sentido mais fraco, as propriedades nao morais? (5) Naturalismo - as
propriedades morais sdo propriedades naturais? (6) Empirismo - conhecemos os fatos morais da mesma maneira
que conhecemos os fatos da ciéncia empirica, ou sdo revelados por alguma razdo ou modo especial de
apreensdo? (7) Bivaléncia - o principio do terceiro excluido se aplica aos julgamentos morais? (8) Determinagao
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Maclntyre se coloca contra a dicotomia ser/dever ou fato/valor que se solidificou em boa
parte da filosofia moderna, afirmando que ¢ possivel a derivagdo de conclusdes normativas de
premissas factuais e que aos fatos morais ¢ possivel a atribui¢ao de verdade.

No texto Hume on "Is" and "Ought" (1959), Maclntyre apresenta objecdes a afirmagao
de Hume de que ndo podemos derivar de afirmagdes fatuais outras valorativas, a conhecida
dicotomia ser/dever ou fato/valor — j4 mencionada neste trabalho e ainda discutida em
capitulos seguintes. Maclntyre apresenta trés argumentos segundo os quais apontam que
Hume ou nao formula adequadamente seu principio ou se contradiz em seu uso ou ¢ mal
interpretado: 1) o tratamento apresentado por Hume a indug¢ao e a dedugdo ¢ incompleto e mal
realizado, uma vez que ele mesmo por vezes ndo utiliza os procedimentos légicos que
anuncia; 2) ao discutir e explicar o conceito de justica € o seu valor moral, Hume faz
justamente a passagem do ser para o dever que ele condenou, e diversas vezes ao discutir e
caracterizar questdes morais recorre a exemplos factuais extraidos da sociologia e da
antropologia; 3) e que Hume, na verdade, foi mal interpretado, uma vez que ele estava
fazendo um alerta sobre como muitas passagens ilegitimas do “¢” para o “deve” sdo feitas, e
segundo, Maclntyre ele se referia mais especificamente 4 moral religiosa.?'

Por sua vez, ao discutir o carater teleologico da ética e a nogdo de conceito funcional
em After Virtue, Maclntyre apresenta seu argumento mais substancial na defesa da superacao
da dicotomia ser/dever ou fato/valor. De acordo com Maclntyre na tradicdo classica, de
Aristoteles a filosofia medieval, a ética era concebida de modo teleoldgico. O esquema moral
possuia uma estrutura com trés elementos — como ja vimos no capitulo I — interdependentes:
uma concep¢ao de natureza sem instrucdo, a concepcao do homem tal como se realizasse seu
telos e a ética ou preceitos morais que capacitam o homem a realizar o seu felos. Com o
abandono da teleologia como componente fundamental da ética pelos filésofos modernos o

esquema moral passa a funcionar de modo obscuro com apenas dois elementos, de modo que

- dado os procedimentos que temos para avaliar julgamentos morais, quanto da moral ¢ suscetivel de ser
determinavel? (9) Categoricidade - todos os agentes racionais t€ém necessariamente algum motivo para obedecer
aos imperativos morais? (10) Universalidade - sdo imperativos morais aplicaveis a todos os agentes racionais,
mesmo (devendo existir) aqueles que ndo tém razdo para cumpri-los? (11) Avaliagdo de moralidades existentes -
as crengas morais atuais sdo aproximadamente verdadeiras, ou as intuigdes morais prevalecentes, em algum
outro sentido, constituem dados privilegiados? (12) Relativismo - verdade ou o mandado de julgamentos morais
depende diretamente de normas ou praticas adotadas individual ou socialmente? (13) Pluralismo - existe uma
forma de vida excepcionalmente boa ou um codigo moral excepcionalmente correto, ou diferentes formas de
vida ou codigos morais podem ser apropriados em diferentes circunstancias?” (RAILTON, 2003, p.4-5). Nao
realizaremos uma discussdo sobre essas dimensdes e as objecdes contra o realismo, tendo em vista ser o objetivo
central dessa se¢do apenas apontar algumas caracteristicas no pensamento moral de MacIntyre que permitem
carateriza-lo como realismo moral. Embora, reconhecemos que essa afirmagdo e as caracteristicas realistas do
pensamento de MaclIntyre suscita discussdes e obje¢gdes que sao importantes € merecem atencao.

2! yer: MacINTYRE, 1959, p. 451-468.
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o homem, considerado sem esséncia ou fim determinado, seria educado por preceitos morais
privados de sua finalidade. Essa compreensdo da moralidade, e a tentativa de justificacdo
racional para a mesma, isenta de qualquer referéncia a teleologia resultou em uma moralidade
na qual nao existe ligacdo entre preceitos morais ¢ fatos da natureza humana, de modo que o
principio que afirma ndo poder nenhuma conclusdo normativa ser derivada de premissas
factuais passa a vigorar na discussdo de muitos fildsofos, tornando-se célebre com o principio
que ficou conhecido como “Lei de Hume”.

MaclIntyre afirma que essa dicotomia fato/valor ¢ uma falsa dicotomia, gerada pelo

abandono da nog¢do de felos na ética e pela compreensdo inadequadamente positivista da

99222

nog¢do de “fato””” pela filosofia e ciéncia modernas. Para ele um conceito central da tradigdo

€, 9

aristotélica ¢ o conceito funcional, que implica a afirmacao de que a definicdo de “x” como
bom ou ruim se da em virtude da finalidade ou fungao que se espera de “x”. Como exemplo,
MaclIntyre aponta a definicdo de um bom reldgio de pulso, que ¢ realizada tendo em vista a
finalidade que possui o reldgio, e esta ¢ determinada por elementos factuais, como marcar a
hora corretamente e nao ser desconfortavel para seu usuario, ou a definicio de um bom
agropecuarista, que se da pela determinagdao do cumprimento de suas funcdes e finalidade,
como ter uma producdo grande e de qualidade assim como um bom aproveitamento e

renovagio da terra.”*® Neste sentido, Maclntyre afirma que

g9 [TE}]

dentro da tradi¢do aristotélica, dizer que “x” é bom (donde “x” pode ser, entre
outras coisas, uma pessoa ou um animal, ou uma politica ou circunstancia) ¢ dizer
que ¢ o tipo de “x” que alguém escolheria se quisesse um “x” para a finalidade para
a qual normalmente se quer “x”. Dizer que um relogio de pulso ¢ bom ¢ dizer que
ele ¢ o tipo de relogio de pulso que alguém escolheria se quisesse um relogio de
pulso que desse as horas com precisdo (em vez de, digamos, para jogar no gato). O
pressuposto desse uso de “bom” é que todo tipo de objeto que seja apropriado para
se dizer que ¢ bom ou ruim — pessoas e atos, inclusive — tem, de fato, alguma
finalidade ou funcdo especifica. Dizer que algo é bom, portanto, também ¢é fazer
uma declaragdo factual. Dizer que determinado ato € justo ou certo é dizer que ele ¢
0 que um homem bom faria em tal situacdo; por conseguinte, esse tipo de
declaragdo também ¢ factual. Dentro dessa tradicdo, pode-se dizer que as
declaragdes morais e normativas sdo verdadeiras ou falsas exatamente como se
pode dizer de todas as outras declaragdes factuais. Mas quando desaparece da
moralidade a ideia de fung¢des ou finalidades humanas essenciais, comeca a
aparecer implausivel tratar os juizos morais como declaragdes factuais.”*

222 De acordo com Maclntyre, nos séculos XVII e XVIII, com o desenvolvimento do empirismo ¢ ao mesmo
tempo com o desenvolvimento das ciéncias naturais ¢ o método cientifico pautado nos procedimentos de
observacdo e experimentacdo, fafo ganha o significado segundo o qual o distancia de qualquer nocdo
compreensiva ou valorativa. Fato é aquilo que pode ser descrito objetivamente, tendo em vista a separagao entre
0 que parece € o que ¢, de modo que mesmo os fatos acerca da atividade humana devem ser entendidos como
destituidos de valor. Ver: MacINTYRE, 2001, p. 141-154.

22 Ver: MacINTYRE, 2001, p. 108.

2% MacINTYRE, 2001, p. 111.
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Na tradi¢io aristotélica classica um conceito funcional central era o de homem®,
entendido como um ser que tem uma natureza essencial e um telos, que implica finalidade
fungdes essenciais. Com o abandono desta tradi¢ao e seu esquema moral teleoldgico ¢ que a
dicotomia ser/dever passou a prevalecer e o homem deixa de ser compreendido como um
conceito funcional. Com a reapropriacdo da ética aristotélica e seu esquema moral
teleologico, e assim do conceito funcional de homem, Maclntyre aponta a superagdo dessa
dicotomia, uma vez que a defini¢do de bem estd relacionada com as finalidades e fungdes

daquilo que se quer definir como bom ou ruim, de modo que, MacIntyre afirma que

qualquer argumento que passe de premissas que afirmam a satisfagdo dos devidos

n,n

critérios a uma conclusdo que afirme que "Isto é um bom x" em que "X" é um
objeto especificado por um conceito funcional, serd um argumento valido que passa
de premissas factuais a uma conclusdo normativa.**®

Desse modo, Maclntyre considera ilegitima a afirma¢do que diz ndo ser possivel
derivar conclusdes normativas de premissas factuais, assim como considera ilegitima a
afirmag¢ao que diz que os juizos morais ndo sao suscetiveis a serem avaliados como
verdadeiros ou falsos. E nessa discussdo sobre a validade dos juizos morais a discussao de
Maclntyre sobre verdade ¢ ampliada, uma vez que ele aborda o papel da verdade na
investiga¢do racional e na vida humana.

Seguindo Aristoteles, Maclntyre vai afirmar que a verdade ¢ o telos de toda
investigacdo, de modo que qualquer justificacdo racional e atividade investigativa serao
incompletos até que a verdade seja alcancada, e isso sO ocorre quando as coisas sdo
compreendidas como elas sdo e ndo como podem parecer de algum ponto de vista particular
para algum investigador ou observador limitado. E aqui aparece a nog¢ao de progresso na
investigacao, que implica a superagdo das limitagcdes de pontos de vistas particulares em um

movimento em dire¢do a verdade. Nesta perspectiva, Maclntyre, afirma que

tomando a verdade para ser o felos da investigag@o racional, a investigacdo racional
assim concebida deve envolver o progresso em direcdo ao felos através da
substituicdo de formas menos adequadas por formas mais adequadas de justificagdo
racional. Assim, o progresso na investigagdo racional a respeito da natureza e
estatuto de bens humanos, deveres, virtudes e direitos teria de apresentar um
movimento que vai de pontos de vista locais, parciais e unilaterais iniciais no
sentido de um tipo de compreensao - ¢ no caso de a vida moral de um tipo pratica —
para libertar-se de alguma maneira significativa das limitagdes de tal parcialidade e
unilateralidade.””’

*» Maclntyre afirma que “o uso de ‘homem’ como conceito funcional ¢ muito mais antigo do que Aristoteles
(...). Teve origem nas formas de vida social as quais ddo expressao os tedricos da tradi¢ao classica. Segundo essa
tradicao, ser homem ¢ desempenhar um conjunto de papéis, cada um dos quais tem seu proposito: membro de
uma familia, cidaddo, soldado, filosofo, servo de Deus. E somente quando se vé o homem como individuo, antes
e fora de todos os papéis, que o ‘homem’ deixa de ser um conceito funcional.” (MacINTYRE, 2001, p. 109-110)
226 MacINTYRE, 2001, p. 109.

27 MacINTYRE, 2006b, p. 68-69. Traducao nossa.



133

No que tange a vida moral, MacIntyre afirma que o progresso moral caminha no
sentido de que o homem, enquanto sujeito moral e investigador, se mova de praticas menos
adequadas a praticas mais adequadas, tanto em vista do seu desenvolvimento enquanto
homem quanto em vista do fim ultimo da investigacao, que ¢ a verdade. E MaclIntyre aprende
com Aquino que a verdade ¢ um bem, um bem da mente humana, uma vez que ¢ sempre um
bem ter crencas e julgamentos verdadeiros e ndo falsos, e principalmente por ser a verdade o
fim especifico e ultimo da mente, que consegue chegar ao seu bem ao alcangar o
entendimento perfeito de como as coisas sao.

Nesta concep¢ao — que € a concepcao de Aquino, assim como de Aristoteles - a
verdade implica a adequacdo da mente aos objetos, e isso implica compreender que esses
objetos sdo inteligiveis por si mesmos tendo em vista as caracteristicas que lhe dao o seu lugar
na ordem das coisas, de modo que “apreender a verdade sobre algum objeto ¢, assim, julgar
realmente qual lugar os objetos e propriedades e relagdes que constituem aquele objeto tém na

99228

ordem das coisas” . E Maclntyre afirma que

¢ uma pressuposi¢cdo metafisica dessa visdo da verdade que existe uma ordem de
coisas e que essa ordem existe independentemente da mente humana, assim como
acontece com o0s objetos e conjuntos de objetos que encontram o seu lugar dentro
dela (da ordem). E para fazer juizos verdadeiros sobre a ordem das coisas ¢ para a
mente ser receptiva a essa ordem, de modo que seus julgamentos sobre essa ordem
concordem com a forma como as coisas sdo justamente porque é como s3o as
coisas em relacdo a essa ordem que determina como a mente pensa sobre ela e isso
ocorre ndo acidentalmente. Mas ter reconhecido isto ¢ também ter entendido de
forma mais adequada por que a verdade é um bem.””

MaclIntyre afirma que a explicagdo de Aquino da verdade ¢ incorporada numa
explicacdo teleoldgica da mente que esta integrada em uma explicacdo teleoldgica maior do
ser humano, compreendido como buscador da verdade — esse € o seu lugar na ordem das
coisas ¢ essa € a sua relagdo com a verdade — e ele compartilha com Aquino essa
compreensdo, o que poderia nos levar a afirmar que MacIntyre compartilha de um realismo
metafisico em seu pensamento. Mas essa ndo ¢ uma afirmacdo simples, uma vez que, tal
como a ontologia substancial, uma concep¢do de verdade como correspondéncia ¢ de um
realismo metafisico exigem uma série de discussoes e de justificativa frente as inumeras
objecdes que a filosofia moderna e contemporanea apresentaram e apresentam a essas
concepgdes considerando-as como inaceitaveis. De acordo com o Diciondrio de Filosofia de

Cambridge, o realismo metafisico ¢

228 MacINTYRE, 2006¢, p. 209. Tradugao nossa.
229 MacINTYRE, 2006c¢, p. 206. Tradugao nossa.
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“a concep¢do de que (a) existem objetos reais, que (b) esses existem
independentemente da nossa experiéncia e do nosso conhecimento deles e (c) tém
propriedades e entram em relagdo independentemente dos conceitos com os quais
os entendemos ou da linguagem com a qual os descrevemos. Antirrealismo ¢ toda
posicao que rejeita uma ou mais dessas trés teses. (...)

(...) A principal objecdo a essa posicao ¢ que ndo podemos formar uma concepcao
de objetos reais, conforme por ela entendidos porque qualquer concepgdo desse tipo
precisa basear-se nos conceitos que j& temos e em nossa linguagem e
experiéncia.”’

Uma concepgao realista de mundo envolve consideragdes tanto ontoldgicas quanto
epistemologicas, pois diz respeito a compreensdo do que seja a realidade, quanto diz respeito
ao modo como o ser humano conhece essa realidade. Na filosofia moderna e contemporanea
muitas criticas foram tecidas a essa compreensao, principalmente pos “virada linguistica” na
filosofia, a partir da qual a maioria dos filésofos considera a impossibilidade de qualquer tipo
de apreensio e compreesio da realidade que nio seja pela via da linguagem.”'

Diante da trajetoria de Maclntyre e seu pensamento desde After Virtue, podemos
afirmar que, embora ele assuma uma perspectiva realista, o carater hermenéutico pragmatico
de seu pensamento ndo permite considera-la de modo reducionista — assim como acontece
com o naturalismo presente em seu pensamento. Maclntyre como filésofo que reconhece o
papel da linguagem para o desenvolvimento da racionalidade humana e das tradi¢des, nao
conceberia nenhuma teoria que abrisse mao desta para compreender o ser humano enquanto
tal. O que ndés podemos afirmar ¢ que o realismo de Maclntyre seria uma espécie de
“realismo fraco”, uma vez que ele concebe uma realidade que ¢ independente de nés — e a
verdade entendida como o telos da nossa vida e investigagao racional seria nos aproximarmos
dessa realidade como tal — contudo, reconhece que qualquer compreensao do homem sobre si
mesmo e sobre a realidade somente se efetiva no interior das tradi¢gdes, por intermédio da

linguagem e das praticas e relagdes sociais como um todo, uma vez que a nossa racionalidade

2% DICIONARIO DE FILOSOFIA DE CAMBRIDGE, 2011, p.798

2! Dentre os filosofos que apresentam objecdes ao realismo metafisico estd Hilary Putnam, que, assumindo a
tese da virada linguistica de que o acesso ao mundo ndo se efetiva independente da linguagem, dos nossos
esquemas conceituais, afirma a insustentabilidade do realismo metafisico e propde uma concep¢do denominada
“realismo interno”, que se desdobra na afirmagdo de Putnam de que “ha fatos externos e que podemos dizer
como sdo, porém, o papel de instrumento organizador da experiéncia é desempenhado pelo elemento de natureza
intrinsecamente social, que ¢ a linguagem, uma vez que os fatos ndo s3o independentes de toda escolha
conceitual” (JUNIOR, 2017, p.10.) Sobre a concepgdo de Putnam, Oliveira (2014) levanta uma questdo
problematica, que diz respeito ao fato de que esta concepgdo mantém a dicotomia, marcante da filosofia
moderna, que separa ser ¢ pensar, uma vez que concebe o homem como “a instancia doadora de sentido para o
mundo.” (OLIVEIRA, 2014, p. 23). Nao vamos discutir o realismo interno de Putnam e sua critica ao realismo
metafisico, assim como as criticas de outros filésofos, mas consideramos importante tomarmos conhecimento
dessas questdes que envolvem realismo e realismo moral, uma vez que o pensamento a filosofia moral de
Maclntyre, especialmente com sua adesdo ao Tomismo, deixa margem para varias indagacdes e problemas
ontoldgicos e epistemoldgicos que ainda alimentam os debates na filosofia moral contemporanea. Para maiores
detalhes, ver: PUTNAM, 1992, 347 ps.



135

caminha do ponto de uma total dependéncia para uma independéncia - que para acontecer e se
manter precisa de uma rede de reciprocidade.

Bem verdade ¢ que o proprio Maclntyre, como j& observamos antes, ndo realiza uma
discussdo sistematica sobre seus pressupostos ontologicos, assim como do naturalismo e
realismo que apontamos como presentes em seu pensamento, o que cria uma dificuldade para
designarmos alguma denominagdo mais precisa destas concepgdes em sua filosofia e também
confrontd-las com outras concepgdes e objecdes correntes na filosofia moderna. Mais uma
vez, avaliamos que esta ¢ uma lacuna no pensamento do nosso autor e que exige tanto dele
como de seus intérpretes e comentadores um esfor¢co de pesquisa para que uma investigagao e
discussdo qualificada seja realizada sobre os pressupostos apontados. Nao pretendemos aqui
fazer essa investigacdo — dado o escopo e desdobramento do nosso tabalho e problematica
especifica —, mas apontamos a presenca destes em seu pensamento € reconhecemos a
necessidade de um maior aprofundamento e discussao.

Para a discussdo da nossa tese central - que a teoria da lei natural que ele discute e
desenvolve esta inserida numa perspectiva metafisica mais ampla, e que essa teoria pressupoe
uma concepg¢do de natureza, que nés defendemos poder ser afirmada em sua concepgao de
que o homem ¢ um animal racional dependente — a afirmac¢do de que em seu pensamento ha
um tipo de naturalismo e realismo morais ¢ de crucial importancia, pois a argumentagdo de
Maclntyre sobre lei natural, natureza humana e ordem universal na qual essa natureza
encontra um lugar se desdobra numa discussdao sobre a constituicao fisico-biologica do
homem, fatos morais, verdade e sobre o carater teleologico tanto da agdo e investigacao
humanas, como da propria realidade, o que implica concepcdes e problemas que estdo
diretamente relacionados ao naturalismo e ao realismo morais.

A seguir nossa discussdo se pautara nas concepgoes centrais do nosso trabalho, a teoria
da lei natural que MaclIntyre assume e a concep¢ao de natureza humana que interpretamos

estar presente em seu pensamento e em relagdo com sua concepg¢ao de lei natural.
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5 LEI NATURAL EM TOMAS DE AQUINO E NO TOMISMO CONTEMPORANEO

As discussoes sobre lei natural desde o século XIII até os dias de hoje encontraram eco
nas consideracdes de Tomas de Aquino, que, segundo Honnefelder, foi quem primeiro
desenvolveu “o que poderiamos chamar de uma teoria consistente da lei natural (lex

- 19232
naturalis)”

, influenciando muitos tedricos e instruindo tomistas contemporaneos que,
diante de interpretagdes e reconstrucdes diversas, tém alimentado um renovado interesse nas
teorias da lei natural na discussdo moral e juridica contemporaneas.

233

Na Primeira Parte da Segunda Parte da Suma Teologica (ST 1-11)”° Aquino realiza

uma reflexdo sobre os principios que conduzem os homens a agirem de acordo com as

virtudes®**

— antecedendo a reflexdo da Segunda Parte da Segunda Parte da Suma Teoldgica
(ST 1I-II) sobre o modo de vida boa que o homem deve adotar para alcangar o seu fim tltimo.
Um desses principios ¢ a lei e, no chamado Tratado da Lei, que envolve as questoes 90-108 da
ST I-1I, Aquino discute a lei em geral e os tipos de lei, que incluem: lei eterna, lei natural, lei
humana e lei divina.

A lei natural ¢ discutida por Tomas de Aquino especificamente na questdo 94, mas
como a lei ¢ compreendida por Aquino sempre em referéncia a uma hierarquia, trataremos em
linhas gerais da diversidade das leis para delimitarmos o tratamento dispensado por ele a lei
natural. Em seguida, apresentaremos as discussdes de John Finnis e Anthony Lisska sobre lei
natural, uma vez que sdo autores contemporaneos que fazem leituras e apropriagdes diferentes
da lei natural de Aquino e contribuem com vivacidade para o debate contemporaneo em torno

dos desdobramentos da leitura tomista da lei natural, e por Gltimo, nesta se¢do apresentaremos

os comentarios de Maclntyre a teoria desses dois autores.
5.1 A lei como um principio da acio moral e a diversidade das leis em Tomas de Aquino
Na questdo 90 da ST Iallae, j4& no primeiro artigo, Aquino discute e sustenta a

racionalidade da lei, e aponta as caracteristicas que definem a lei enquanto lei, delimitando a

centralidade de determinados conceitos no que concerne as explicacdes de varias questdes e

2 HONNEFELDER, 2010, p. 325.

33 A partir de agora usaremos a abreviagio ST lallae para nos referirmos a Primeira Parte da Segunda Parte da
Suma Teologica.

2% Honnefelder chama essa reflexdo contida na ST lallac de “teoria da acdo” ou “metafisica da agdo”
(HONNEFELDER, 2010, p. 325.)
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as respostas a varias obje¢des. Segundo Aquino, a lei ¢ uma regra e medida dos atos humanos
— ela proibe e ordena — pela qual somos levados a agir. Como no homem a regra e medida dos
atos ¢ a razdo, ele afirma que a lei € racional. Com essa afirmagdo Aquino estabelece a lei — e
a razao — como um principio da agdo humana.

Sendo regra e medida, a lei pode ser aplicada de dois modos: 1) como aquilo que mede
e regula, e assim ela s existe na razdo, uma vez que ¢ proprio da razdo medir e regular; 2)
como aquilo que ¢ medido e regulado, assim tudo que dela tem alguma inclinagdao pode ser
considerado lei — participativa e nao essencialmente. Aquino afirma que podemos distinguir
nos atos da razdo o ato mesmo, que ¢ inteligir e raciocinar; e algo que ¢ constituido deste ato,
que sdo as proposicdes universais da razdo pratica que, ordenadas para o ato, t€ém natureza de
lei.

Desse modo, podemos definir a lei em Aquino como um principio € um ato da razao,
assim como aquilo que ¢ derivado desse principio e desse ato — as proposi¢cdes — que
ordenando e proibindo, orienta e justifica a acdo do homem. Aquino segue na questdo 90 (ST
Iallae) construindo a definigdo de lei e aponta caracteristicas essenciais: a lei € racional, ¢
finalistica, se ordena ao bem comum, e exige promulgagao.

Aquino afirma que a lei possui um primeiro principio, que coincide com o primeiro
principio da razdo, que ¢ o fim ltimo, que na vida humana ¢ a felicidade ou beatitude. Como
a felicidade humana ¢ a felicidade comum, ja que cada homem ¢ parte de uma comunidade
perfeita — a cidade — e cada parte ordena-se para o todo, a lei ordena-se para a felicidade
comum. Neste sentido, ele diz: “(...) € necessario que, dado que a lei se nomeia maximamente
segundo a ordenagdo ao bem comum, qualquer outro preceito sobre uma obra particular ndo
tenha razao de lei a ndo ser segundo a ordenacdo ao bem comum.” (ST Iallae 90-2)235. A lei
ordena para o bem comum, mas ¢ aplicavel a fins particulares que dizem respeito as obras —
que sao particulares — que se referem ao bem comum. E aquele que legisla — seja todo o povo
ou alguém agindo em nome do povo — o faz tendo em vista o bem comum.

Aquino diz que a lei ¢ imposta aos sujeitos, como regra e medida, e para ter forca de
obrigacdo deve ser aplicada. A aplicagdao da lei se faz chegar ao conhecimento dos sujeitos
por meio da promulgacao. Logo, a promulgacdo ¢ necessaria para a lei ter forca de lei. A
partir disso Aquino diz sobre a lei que ela: “(...) ndo ¢ outra coisa que uma ordenacao da razao
para o bem comum, promulgada por aquele que tem o cuidado com a comunidade”. (S7 Iallae

90-4)>°

25 AQUINO, 2005, p. 524-525.
2% AQUINO, 2005, p. 527-528.
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No que se segue, na questdo 91 (ST lallae), Aquino apresenta a diversidade das leis,
afirmando que existe a lei eterna, a lei natural, a lei humana e a lei divina. A partir da
afirmacgao feita na questdo anterior, de que a lei ¢ um ditame da razdo pratica, promulgada
pelo chefe que governa uma comunidade, Aquino define a lei eterna como o ditame da razao
divina sobre todas as coisas do mundo, ordenando-as para os seus fins em direcdo ao fim
ultimo, que ¢ Deus. Como a razdo divina ndo ¢ temporal, a lei que expressa o governo das
coisas pela razao divina ¢ chamada de lei eterna. Como a lei implica a ordem para um fim e o
fim do governo de Deus ¢ ele mesmo, a lei eterna se ordena para Deus, como fim. Podemos
dizer, entdo, que a lei divina ¢ a ordem do universo que preexiste em Deus.

Todas as coisas e seres estdo sujeitos a lei eterna, as coisas e animais estdo sujeitos de
modo inconsciente, ndo podendo dela se afastar. J& os homens estdo sujeitos a lei eterna
participando dela intelectual e racionalmente. Essa participacdo da criatura racional na lei

eterna € o que Aquino chama de lei natural. Neste sentido, ele afirma:

(...) como todas as coisas que estdo sujeitas a Divina Providéncia sdo reguladas e
medidas pela lei eterna (...) ¢ manifesto, que todas participam, de algum modo, da
lei eterna, enquanto por impressdo dessa t€m inclinagdes para os proprios atos e
fins. Entre as demais, a criatura racional estd sujeita a Divina Providéncia de um
modo mais excelente, enquanto a mesma se torna participante da providéncia,
provendo a si mesma ¢ aos outros. Portanto, nela mesma ¢é participada a razdo
eterna, por meio da qual tem a inclinacdo natural para o devido ato e fim. E tal
pa2r3t7icipaqﬁo da lei eterna na criatura racional se chama lei natural. (ST Iallae 91-
2)

A razdo natural, pela qual discernimos o bem e o mal, pertence a lei natural e esta

gravada em no6s pela luz divina. Aquino diz que

todo raciocinio deriva de principios naturais conhecidos, e todo apetite daquelas
coisas que pertencem ao fim, deriva do apetite natural do fim ultimo. E assim
também € necessario que a primeira dire¢ao dos nossos atos para o fim se faca pela
lei natural. (ST Iallae 91-2)***

Aquino afirmou que a lei ¢ um ditame da razdo pratica, e esta procede tal qual a razdo
teorica, partindo de certos principios para certas conclusdes. Dos preceitos da lei natural a
razao humana procede a certas disposi¢cdes mais particulares, que sao chamadas leis humanas.

Sobre isso ele diz:

“(...) da parte da razdo pratica naturalmente o homem participa da lei eterna,
segundo alguns principios comuns, e nao segundo direcdes particulares dos
singulares, que, porém, se contém na lei eterna. E assim, ¢ necessario,
ulteriormente, que a razdo humana proceda a algumas sangdes particulares das
leis.” (ST Iallae 91-3)**

TAQUINO, 2005, p. 530-531.
28 AQUINO, 2005, p. 532.
29 AQUINO, 2005, p. 534.
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E Aquino alerta que as leis humanas ndo podem ter a infalibilidade das conclusdes
demonstrativas das ciéncias, mas que € certa e infalivel quando lhe ¢ possivel. Considerando
as limitagdes do homem e das leis derivadas de suas inclinagdes e deliberagdes, Aquino
afirma que ¢ necessaria uma lei divina, além da lei natural e da lei humana, e aponta quatro
razdes para isso: 1) para o alcance do fim ultimo do homem; 2) para o estabelecimento de
uma lei que exceda e supere as divergéncias geradas pelo particular e contingente, ndo
deixando duvidas; 3) para que todos os atos, internos e externos, sejam objeto de legislagao;
4) para que todos os pecados sejam proibidos, ja que nao cabe a lei humana punir ou proibir
todos os vicios.

A lei humana ordena os atos humanos ao fim ultimo, mas esse fim excede as
capacidades e faculdades naturais do homem, por isso a lei humana e a lei natural sdo
insuficientes para que o homem chegue ao seu fim ultimo, que ¢ a beatitude eterna, sendo
necessaria uma lei imposta por Deus. O juizo humano ¢ incerto, principalmente no que tange
as coisas particulares e contingentes que geram juizos diversos sobre atos diversos, podendo
proceder leis diversas e contrarias, assim, € preciso uma lei que ndo gere duvidas e ndo
contenha erros para dizer ao homem o que deve e o que nao deve fazer, essa lei ¢ a lei
estabelecida por Deus. O homem s6 pode legislar sobre o que pode julgar, e ndo pode julgar
atos internos, mas somente os externos, € como ambos os atos devem ser julgados tendo em
vista o agir reto, faz-se necessdria uma lei que contemple todos os atos, e essa lei ¢ a lei
divina.

A lei humana nao pode proibir todos os males e vicios, pois poderia impedir muitos
bens, mas somente a lei divina pode proibir todos os pecados e garantir que nenhum mal fique
impune. E Aquino acrescenta que o homem participa da lei eterna pela lei natural
proporcionalmente a sua capacidade, portanto, para que alcance o fim ultimo e sobrenatural ¢
preciso uma lei dada por Deus, que participa da lei eterna de modo mais elevado.

Aquino afirma, ainda, que a lei divina ¢ dupla: a lei antiga e lei nova. A lei antiga e a
lei nova pertencem a mesma espécie — tal qual a crianca e o0 homem — se distinguindo tal qual
o perfeito do imperfeito. A perfeicao e a imperfeicao da lei se evidenciam tendo em vista suas
trés fungoes.

Primeiramente, sabemos que pertence a lei ordenar para o bem comum, para o fim, e
este pode ser duplo, um sensivel e terreno, ao qual ordenava a lei antiga; e o bem inteligivel e
celeste, ao qual ordenava a lei nova. As promessas das coisas temporarias estdo contidas no

Antigo Testamento, ja a promessa da vida eterna estd contida no Novo Testamento. Em
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segundo lugar, ¢ funcdo da lei ordenar os atos humanos conforme a ordem da justica. A lei
nova extravasa a lei antiga nesta fungdo, pois ordena os atos internos da alma. A lei antiga
coibe as maos e a nova a alma. Em terceiro lugar, a lei tem como fun¢ao levar os homens a
observancia dos mandamentos. A lei antiga ja fazia isso, mas fazia pelo temor das penas, a lei
nova, por sua vez o faz pelo amor da graca de Cristo.

Dada a diversidade e caracterizagdes das leis apontadas por Aquino, podemos ressaltar
o carater racionalista — e ndao voluntarista — da sua concepcao de lei. A lei eterna, que € o
ordenamento divino do mundo, ¢ racional, ¢ a expressdo da razao divina e ndo de sua vontade
arbitraria. Do mesmo modo, a lei natural, que rege diretamente a criatura racional, ¢
participacdo da razdo humana na lei eterna. A razao humana apreende, dentro dos seus limites
naturais, os ditames da lei eterna que se expressam nos principios primeiros que orientam o
desejo dos meios tendo em vista o desejo natural pelo fim ultimo.

Vejamos, entdo, como Aquino explicita a lei natural e quais desdobramentos sua

concepeao gera.

5.2 A lei natural em Tomas de Aquino

No Tratado da lei, na Summa Teologica, a questdo especifica na qual Tomas de
Aquino trata da lei natural ¢ a 94, organizada em seis artigos, dos quais o segundo artigo ¢ o
mais importante e denso, pois € neste que Aquino discute os preceitos da lei natural,
instituindo seu primeiro principio, e diga-se, primeiro principio da razao pratica, o principio
condutor de todas as nossas a¢des e fundamento dos demais preceitos da lei natural.

Tomas de Aquino afirma que os preceitos da lei natural estdo para as agdes assim
como o0s primeiros principios estdo para as demonstragdes. Assim, do mesmo modo que os
primeiros principios indemonstraveis sdo varios, sdo também varios os preceitos da lei
natural. Ambos s3o evidentes — e Aquino nos lembra que as coisas podem ser evidentes de
duas maneiras, evidentes em si mesmas e evidentes para nos, de modo que uma proposicao
pode ser evidente em si mesma e nao ser evidente para aqueles que nao conhecem os seus
termos.

Aquino faz um paralelo entre o primeiro principio apreendido pela razdo teorica e o
primeiro principio apreendido pela razdo pratica. Do mesmo modo que o ser ¢ o que ¢
apreendido em primeiro lugar pela razdo tedrica — e dessa apreensao se segue O primeiro
principio indemonstravel que ¢ o principio da ndo contradicdo — o bem ¢ o que ¢ primeiro

apreendido pela razdo pratica, como ordenadora da acdo, e uma vez que toda agdo ¢
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direcionada a um fim, que ¢ um bem, o primeiro principio da razdo pratica ¢ fundado na
nog¢ao de bem. Dito isso, formula Aquino: “bem ¢ aquilo a que todas as coisas desejam. Este
¢, pois, o primeiro principio da lei, que o bem deve ser feito e procurado, ¢ o mal evitado.”
(ST I-11 94-2)**

Este preceito — que Honnefelder chama de a regra suprema da razio pratica™' — ¢,
segundo Aquino, o fundamento de todos os outros preceitos da lei natural. Tudo que a razao
pratica apreende como bem humano deve ser feito, e pertence a lei natural. O bem exerce a
func¢do de fim, assim, tudo aquilo para o que o homem tem inclinagdo natural, como um fim, a
razdo apreende como um bem e, portanto, deve ser buscado, € o seu contrario deve ser evitado
como mal. O reconhecimento dos bens pelo homem se dé4 tendo em vista a promog¢ao do bem
altimo, sendo que sdo boas todas as coisas que promovem o bem altimo®*.

O bem ultimo para os seres humanos, como ja vimos, ¢ a felicidade e a felicidade
consiste na realizacdo da sua natureza. Assim, para especificarmos as exigéncias do bem
ultimo para os seres humanos, ¢ preciso considerar as exigéncias da natureza humana. Aquino
afirma que a natureza humana ¢ a que ¢ propria ao homem — a alma racional — assim como a
que ¢ comum aos homens e aos animais — natureza biofisica (ST I-II 94-3)** .

Tendo em vista a natureza humana ¢ que Aquino vai estabelecer os preceitos da lei
natural, pois “(...) a lei da natureza pertence tudo aquilo a que o homem se inclina segundo
sua natureza.”(ST I-II 94-3)** E, neste sentido, Aquino afirma que a ordem dos preceitos da
lei natural existe em conformidade a ordem das inclinagdes naturais. E, segundo ele aponta,
estas sdao de trés tipos: a primeira inclinacdo natural do homem ele comunga com todos os
outros seres, que ¢ a inclinacdo para o bem, ¢ o desejo de conservacao do seu ser, da vida; em
segundo, o homem possui inclinagdes naturais que compartilha com os animais irracionais,
como a unido dos sexos e educacao dos filhos (preservacao da espécie); em terceiro existe no
homem uma inclinagdo que ¢ prépria de sua natureza racional, que lhe incita ao conhecimento

da verdade de Deus e & vida em sociedade. (ST I-II 94-2)**

20 AQUINO, 2005, p. 562.

! HONNEFELDER, 2010, p. 327.

2 Trwin (2009, p. 300-301) aponta que Aquino mantém o eudaimonismo ético de Aristoteles aliado a uma
filosofia moral do dever, afirmando que seguir a lei natural ndo nos afasta da perspectiva eudaimonista, uma vez
que ela nos direciona para o fim ultimo, que ¢ a felicidade ou perfei¢do. E neste sentido, Pich (2011, p. 119)
afirma que ambas as perspectivas — eudaimonismo e deontologismo — s3o complementares em Tomas de
Aquino, estando na estrutura de toda a¢do moral a ordem ao fim ultimo das inclinagdes naturais, os meios para
realizagdo do fim, e os principios praticos da lei natural, nos quais o fim ltimo esté presente.

3 AQUINO, 2005, p. 565.

2 AQUINO, 2005, p. 565.

5 AQUINO, 2005, p. 565-566.
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Dada essa relagdo entre natureza humana e preceitos da lei natural**® é que Irwin vai
afirmar que “a busca pelo bem tltimo ndo nos compromete apenas com uma estrutura formal
desprovida de um conteudo especifico. A afirmac¢do naturalista impde um contetdo especifico
a0 bem humano e as virtudes.”**’ Por outro lado, considerando também a natureza humana,
Honnefelder vai afirmar que o primeiro principio da razao pratica ¢ formal, sendo considerado
vazio no que diz respeito a bens concretos. Isso se dd em razdo da propria natureza humana,
pois, para ele, a natureza, segundo Aquino, ¢ uma faculdade dinamica, que se expressa de
variadas maneiras e ¢ ordenada para a realizagdo como o seu fim. Diferentemente dos outros
animais — que seguem os fins dos seus desejos — os seres humanos reconhecem um fim como
um fim e tomam uma decisdo sobre como agir para alcangd-lo, ordenando os fins diversos e
avaliando e decidindo sobre os meios de atingi-los, e isso se da porque o desejo natural e a
vontade do homem estdo voltados para o bem geral e ndo para os bens particulares, assim ¢
preciso que os homens ordenem seus fins por meio de juizos praticos. E Honnefelder

acrescenta:

Porque as inclinagdes naturais sdo apetites basicos, que podem entrar em conflito
uns com os outros, elas, como o supremo principio da razdo, ndo geram
imediatamente normas que guiam agdes. Para fazer uso de um jargdo moderno: elas
tem um carater metanormativo. Elas ndo geram normas concretas, mas erguem
exigéncias que se tornam normas através da intervengdo ordenadora da razdo. Elas

pdem limites para a agdo, embora elas ndo a determinem diretamente.>*®

Visando o que o proprio Aquino escreveu no artigo 4 da questdo 94 (ST Iallae 94-4)
sobre “se a lei natural ¢ a mesma para todos” — ele diz que a lei natural ¢ a mesma para todos
em seus principios gerais, mas pode sofrer diferenciagdes em seus principios secundarios —,
podemos encontrar uma intercessdo nas afirmagdes de Irwin e Honnefelder. Nao podemos
afirmar, como faz Honnefelder, que o primeiro principio da lei natural seja vazio, uma vez
que a natureza humana — nas inclinagdes que Aquino aponta como presentes naturalmente no
homem — ja se apresenta como a base do conteudo da lei, embora, contrariando Irwin, esse
conteudo seja geral e possa ndo se expressar sempre nas situagdes e conclusoes especificas e
concretas. De modo que compreendemos que a natureza humana ¢ a base da lei natural e seus
principios, mas dada a propria dinamicidade da natureza humana o contetido geral dos
principios primarios pode se desdobrar numa diversidade de preceitos secundarios refletindo o

proprio movimento da razao humana livre.

6 yale ressaltar que nem todos os autores que estudam sobre lei natural em Tomas de Aquino concordam que a
lei natural e seus preceitos estejam fundamentados na natureza humana. Veremos a seguir que John Finnis ¢ um
deles.

7T IRWIN, 2009. p. 305.

¥ HONNEFELDER, 2010, p. 329-330.
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Aquino diz que a razdo pratica versa sobre o contingente — onde se incluem as coisas
humanas — e, por isso, embora exista certa necessidade quando se refere ao geral, ao se tratar
dos particulares as excecdes serdo encontradas. Enquanto na ordem especulativa a verdade ¢ a
mesma para todos tanto nos principios como nas conclusdes, ao contrario, na ordem pratica, a
verdade ¢ mesma para todos quanto aos principios gerais, mas pode ndo ser a mesma no que

se refere as conclusdes particulares. Assim, Aquino conclui que

a lei da natureza, quanto aos primeiros principios comuns, ¢ a mesma em todos,
tanto segundo a retiddo como segundo o conhecimento. Mas, quanto a alguns
proprios, que sdo como conclusdes dos principios comuns, ¢ a mesma em todos na
maioria dos casos, tanto segundo a retiddo como segundo o conhecimento, mas de
modo que em poucos casos pode falhar também quanto a retiddo, por causa de
alguns impedimentos particulares (como também as naturezas que podem gerar e se
corromper falham em poucos casos, por causa dos impedimentos), como também
quanto ao conhecimento, e isso porque alguns tém a razdo depravada pela paixao,
ou pelo mau costume, ou pela mé disposi¢do da natureza. (ST Iallae 94-4)**

No mesmo sentido, Aquino afirma que a lei natural ¢ imutavel no que tange os seus
principios primeiros, mas mutavel em seus preceitos secundarios; e essa mudanga se da por
acréscimo e por subtracdo, por meio das leis humanas e divinas, ndo alterando propriamente a
estrutura essencial da lei natural. Do mesmo modo, ele afirma que, quanto aos principios
gerais, a lei ndo pode ser apagada do coracao dos homens, embora no que diz respeito a agcdes
particulares a razdo pode ficar impedida em aplicar os principios gerais por conta de alguma
paixdo. Assim, em relacdo aos principios secundarios a lei pode ndo ser apreendida pelo
coragdo humano, por conta das paixdes, mas especulacdes ou maus habitos.

Assim, compreendemos que a estrutura do primeiro principio da lei natural em
Aquino, embora formal, ndo ¢ vazia, pois ele esta vinculado substantivamente a natureza
humana e suas inclinagdes, assim como ao fim ultimo que encontra lugar dentro de um
ordenamento racional. Dado o carater contingente da natureza humana e a multiplicidade de
bens a serem ordenados, existe uma multiplicidade de normas especificas — que podem muitas
vezes entrar em conflito — e serd o trabalho da razdo, em ordena-las segundo suas exigéncias,
que as fardo principio da agdo moral. E por ser dindmica a natureza humana que os juizos
praticos encontram lugar importante na vida humana.

Mas, a relagdo entre a natureza humana e lei natural, assim como a rela¢do entre o
papel da razdo e da providéncia divina geram questdes problematicas e criticas a teoria da lei
natural de Tomas de Aquino. Vamos abordar, de modo sucinto, duas delas, tendo em vista
serem questdes importantes na discussdo que faremos sobre a concepcdo de lei natural em

Maclntyre. Primeiro, vamos considerar a questdo que surge a partir da discussdo da relagao

9 AQUINO, 2005, p. 568.
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entre razdo, providéncia divina e legislacdo na teoria da lei natural em Aquino. Segundo,
vamos abordar a obje¢@o antinaturalista que pode ser enderegada a teoria da lei natural de
Aquino ou as teorias da lei natural dela derivadas, sob a acusagdo de incorrer na “falacia
naturalista”

G. E. M. Anscombe, em seu artigo Modern Moral Philosophy (1958) faz uma critica a
filosofia moral moderna e as nog¢des de dever e obrigacdo, afirmando que as éticas
deontologicas que buscam fundar a moralidade nas nog¢des de dever e obrigagao moral, certo
ou errado o fazem a partir de uma concepg¢ao que nao sobrevive mais na modernidade, a
concep¢do de um legislador divino. Ela afirma existir uma diferenca fundamental entre as
éticas pré-cristas e as éticas cristas, que € a inser¢ao, pelas segundas, da nogao de dever moral
e a instituicao de uma concepgao legalista de moralidade, fundadas na nog¢ao de um legislador
divino.

Segundo Anscombe, a nogdo de “dever moral” se equivale a no¢do de “ser obrigado
a”, como algo “a ser exigido por lei”, e essas nogdes foram introduzidas pelo Cristianismo e
sua concepgao de lei, concepgao que exige a presenca de Deus como legislador. Contudo, as
teorias morais modernas abandonaram a concepcdo de lei divina e, mesmo assim,
continuaram fazendo uso de termos como “dever moral” ou “obriga¢do moral” com o mesmo
sentido usado na ética cristd sem, no entanto, acreditar na presenca de um legislador divino.
Sendo assim, Anscombe indica que este uso deve ser abandonado e as éticas deontologicas
deveriam fazer uma revisdao de seus pressupostos, € que tedricos da ética deveriam fazer um
retorno a Aristoteles e a sua concepgao de ética que existia sem a no¢do de lei ou dever no
sentido concebido pela ética cristd e assumido pela ética moderna.

Vemos que a avaliagdo de Anscombe e a sua critica da ética crista atinge a doutrina da
lei natural de Tomas de Aquino, que seria para ela um exemplo de teoria moral cristd na qual
a lei € a expressao da legislacao divina. Contudo, segundo T. H. Irwin, a posi¢ao de Aquino
sobre a lei natural ndo implica a exigéncia de uma legislacdo e de um legislador externo,

como sugeriu Anscombe ao falar da ética cristd em seu artigo. Irwin afirma que para Aquino:

os tragos relevantes da lei ndo envolvem essencialmente a legislacdo e o legislador.
Eles podem ser entendidos em sua totalidade de modo ndo-legislativo. Tomas de
Aquino acredita que a lei natural contém regras, ordens e exigéncias para guiar a
acdo, mas ndo defende que a lei consista essencialmente em ordens que sejam a
expressao da vontade de um legislador. Para ele, a lei natural decorre do agir
finalisticamente ordenado caracteristico dos seres humanos. A lei natural esta
presente na criatura racional na medida em que ela participa da providéncia divina
ao exercer a previsdo para si e para os outros. As criaturas racionais participam da
razdo divina na medida em que a razdo € naturalmente iluminada de forma a ser
capaz de distinguir o bem do mal. Essa discriminagdo e previsdo para si e para os
outros constituem a lei natural. A lei natural inclui, portanto, ordens que nao
consistem na expressdo da vontade de nenhum legislador externo. Noés a
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encontramos nos principios descobertos pela razdo pratica como resultado da
deliberag@o acerca do bem final. Esses principios sdo preceitos da lei natural, a qual
impde uma obrigacdo que ndo depende da vontade do legislador. Noés a
descobrimos ao encontrar o que ¢ exigido pelos principios descobertos pela razao
pratica deliberativa.”>* (IRWIN, 2009, p. 300)

Neste sentido, segundo Irwin, Tomas de Aquino ndo difere de Aristoteles acerca do
dever moral e a concepg¢ao de lei natural ndo altera a base eudaimonista de sua teoria moral. E
nisto ele discorda de Anscombe que, por sua vez, afirma, como j& vimos, que existe uma
diferenca fundamental entre a ética pré-crista, representada especialmente por Aristoteles, e a
¢ética crista, que insere a concepcao de vontade divina como legisladora e a lei natural como
expressao da legislagdo divina. Irwin acusa Anscombe de interpretar erroneamente a teoria da
lei natural de Tomdas de Aquino como voluntarista, imprimindo uma nog¢do legal de dever
moral a ética crista que ele aponta como nao sendo a no¢ao assumida por Tomas de Aquino.

Irwin afirma que a teoria da lei natural em Aquino € naturalista. A obrigatoriedade dos
principios da lei natural se d4 em virtude da forca mesma da razdo e da natureza. Neste
sentido, Irwin vai dizer que para Aquino “o aspecto legal da moralidade simplesmente
consiste no fato de que os principios morais sao principios racionais, do tipo descoberto pela
deliberagio aristotélica, que guiam a a¢do.””' E diz, ainda, que a concepcio naturalista da lei
natural de Tomdas de Aquino expressa a compreensdo de que as exigéncias morais que a razao
apreende sdo fatos presentes na natureza humana: “(...) a lei natural, na medida em que
expressa exigéncias morais, consiste em fatos sobre a natureza humana independentes da
vontade legislativa de Deus.”**

Concordamos com Irwin que a teoria da lei natural de Aquino ndo ¢ voluntarista, mas
racional e naturalista, no sentido de que ¢ a partir da propria natureza humana racional que o
homem apreende os principios da lei natural, que ndo sdo expressdao das preferéncias ou
vontade arbitraria do homem, ou de Deus. Por outro lado, ndo concordamos que a lei natural,
tal como formulada por Tomas de Aquino, estd totalmente isenta de uma ordem para além da
natureza. Apesar de ndo ser fruto da vontade arbitraria de Deus, a lei natural ¢ a participacao
da razao humana na lei eterna que ¢ o ordenamento do mundo a partir da razdo divina. Essa
no¢ao de participacao implica uma relagdao inescapavel entre os preceitos da lei natural e o
ordenamento do mundo fruto da razao divina.

Avaliamos que, em ultima instancia o que temos ¢ a razdo divina ordenando todas as

coisas no mundo e se apresentando como o fim ultimo de todas as coisas. Mesmo Tomas de

20 IRWIN, 2009, p. 300
BTIRWIN, 2009, p. 301.
B2 IRWIN, 2009, p. 301.
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Aquino assumindo o carater naturalista na explicacdo sobre a lei natural e impondo ao homem
uma responsabilidade na apreensdo dos principios da lei natural, Deus esta presente, mas nao
como um legislador externo que impde regras arbitrarias e sim como a estrutura ontoldgica
que sutenta a natureza humana e a lei natural®”. E nio devemos compreender essa afirmacio
como fatalista, mas como finalistica. Deus empreende a todas as coisas, inclusive ao homem,
um fim ultimo, um lugar dentro da ordem das coisas no mundo e, dentre todas as coisas, dota
o homem de racionalidade, repassando a este uma parcela da sua préopria liberdade e da tarefa
de buscar racionalmente o seu fim. Desse modo, consideramos que o mais importante e
decisivo na compreensdo lei natural e seus preceitos ¢ a propria natureza humana, ¢ a razao
humana que no processo intelectual-volitivo apreende os principios internos a propria
natureza.

E justamente esta compreensao naturalista da doutrina da lei natural em Tomas de
Aquino sofre uma contundente obje¢ao. Considerada a relacdo da natureza com os principios
da lei natural, e o entendimento destes como principios para o agir moral, as teorias da lei
natural — que podemos estender a teoria de Aquino — sofreram a acusacdo de passar

(13

indevidamente do “€¢” para o “deve” (Lei de Hume) ou incorrer na chamada “falacia

naturalista” (tal como formulada por Moore) ao derivar de fatos da natureza os fatos morais.
David Hume, no Tratado da natureza humana (1739/1740), anunciou o célebre
principio 16gico, segundo o qual ndo ¢ possivel derivar conclusdes valorativas de premissas
ndo valorativas, ou seja, do “¢” nao se pode inferir o “deve”, estabelecendo assim uma
dicotomia entre fato e valor que foi assumida por muitos tedricos que se seguiram e que
serviu como objecdo a muitas teorias morais. No livro 3 do Tratado, na Secdo 1 da Parte 1,

intitulada “As distingdes morais nao sdo derivadas da razdo”, Hume diz:

Em todo sistema de moral que até hoje encontrei, sempre notei que o autor
segue durante algum tempo o modo comum de raciocinar, estabelecendo a
existéncia de Deus, ou fazendo observacdes a respeito dos assuntos humanos,
quando, de repente, surpreendo-me ao ver que, em vez das copulas proposicionais
usuais, como é e ndo ¢, ndo encontro uma sO proposicdo que ndo esteja
conectada a outra por um deve ou ndo deve. Essa mudanga € imperceptivel,
porém da maior importancia. Pois, como esse deve ou ndo deve expressa uma
nova relagdo ou afirmacdo, esta precisaria ser notada ¢ explicada; ao mesmo
tempo, seria preciso que se desse uma razdo para algo que parece inteiramente
inconcebivel, ou seja, como essa nova relagdo pode ser deduzida de outras

3 A lei natural, segundo Moura, obedece a dois principios: o divino, por ser participago da lei; ¢ o humano, por
sua vinculagdo necessaria a criatura racional. Neste sentido, ele afirma que “ao conhecer espontaneamente o que
deve fazer segundo a exigéncia de sua natureza, o homem, neste ato intuitivo, recebe a proclamacao da lei
natural. Assim sendo, ela lhe é proclamada indiretamente por Deus, que o dotou de tal capacidade” (MOURA,
2004, p.36) e afirma também que “¢ a nota ‘intelectiva’, ‘racional’, que caracteriza fundamentalmente no homem
a lei natural e o conseqiiente direito natural, visto ser o homem, antes de mais nada, um ser racional” (MOURA,
2004, p.35) .
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inteiramente diferentes. Mas ja que os autores ndo costumam usar essa
precaucdo, tomarei a liberdade de recomenda-la aos leitores; estou persuadido
de que essa pequena atencdo seria suficiente para subverter todos os sistemas
correntes de moralidade, e nos faria ver que a distingdo entre vicio e virtude
ndo esztsé fundada meramente nas relagdes dos objetos, nem ¢é percebida pela
razao.

Como a citagdo apresenta, Hume identifica a passagem arbitraria do “€¢” para o “deve”
em varios sistemas morais, € a aponta como inconcebivel, pois afirma a impossibilidade de
uma relacdo ser deduzida de outra completamente diferente. Contudo, a conclusdo a que
Hume chega vai além do estabelecimento do principio 16gico que afirma que uma conclusao
normativa ndo pode ser derivada de premissas factuais. Ele afirma que a razdo ndo pode
perceber vicios e virtudes — que ndo estdo fundados nos objetos — e, portanto, a razado nao
move a agdo moral. De qualquer modo, embora suas conclusdes tragam outros
desdobramentos nas discussdes sobre moral, o seu principio logico foi assumido e utilizado
como objecdo as chamadas teorias naturalistas, e especificamente, como objecdo as teorias
morais e do direito baseadas na doutrina da lei natural.

De modo similar, George Moore, na sua obra Principia Ethica (1903), estabelecendo
uma critica as éticas naturalistas, hedonistas e metafisicas, aponta que estas, embora se
diferenciem quanto ao objeto em fun¢do do qual o bem ¢ definido, cometem uma falacia, que

ele denomina de “faldcia naturalista”, ao definirem o bem em funcao de outro objeto. Ele diz:

E ¢ um fato que a Etica tem por objetivo descobrir quais sio essas outras
propriedades que pertencem a todas as coisas que sdo boas. Mas a verdade ¢ que
um numero excessivo de filésofos tem pensado que ao enumerar todas essas outras
propriedades estava de fato a definir bom, que essas propriedades ndo eram
“outras”, diferentes, mas se identificavam total e absolutamente com bondade. A
esta p;)sssig:io que se dé o nome de “faldcia naturalista” e passamos a demonstrar o
que €.

De acordo com Dall’agnol a falacia naturalistica, tal qual Moore tentou explicar,
equivale ao que ele chama de erro categorial, quando um predicado de um tipo diferente — de
uma categoria diferente — ¢ usado para explicar outro objeto, de modo que a falacia
naturalistica estara presente sempre que as expressoes morais sejam explicadas em termos
metafisicos ou naturais, uma vez que ‘“valores morais ¢ objetos naturais ou entidades
metafisicas sdo categorialmente distintos, a aplicagdio de um ao outro leva a erros
categoriais™**°.

Moore afirma que o conjunto de propriedades de coisas consideradas boas ndo ¢

suficiente para definir o “bom”. Segundo ele, o “bom” — e do mesmo modo os juizos morais —

2% HUME, 2009. p. 509.
5 MOORE, 1999. p. 92.
3 DALL’AGNOL, 2005, p. 154.
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ndo pode ser derivado de fatos, sejam metafisicos ou naturais, pois ¢ irredutivel, indefinivel e
evidente por si mesmo. De modo que, para ele as proposi¢des morais ndo podem ser derivadas
de fatos, e assim, ndo podem ser objeto de verificacao ou atribuicao de verdade ou falsidade.

Assim, temos que a “lei de Hume” e a “faldcia naturalista” de Moore sdao sempre
objecdes enderecadas as teorias naturalistas e, assim, as teorias morais que se baseiam na lei
natural. Embora Aquino ndo tenha sido alvo direto dessas objecdes, os autores que discutem a
teoria da lei natural de Aquino, e a assumem a partir de uma leitura naturalista, tem, de algum
modo, dado respostas a essas objecOes antinaturalistas. Dentre esses tedricos, John Finnis e
Anthony Lisska fazem uma interpretacdo da teoria da lei natural em Tomds de Aquino que
respondem a essas objecdes, embora o fagam de modo distinto no que tange a relacdo entre
natureza e lei natural e a relacdo entre metafisica e lei natural.

Veremos a seguir, em linhas gerais, a apresentacao e discussao da lei natural por estes

dois autores e os comentérios que MacIntyre direciona a ambas.

5.3 As consideracdoes de John Finnis e Anthony Lisska sobre lei natural a partir do

Tomismo

John Finnis e Anthony Lisska sdo dois grandes nomes que no cendrio filosofico
contemporaneo construiram teorias inspiradas na teoria da lei natural de Aquino dando,
contudo, interpretagdes diferentes a mesma. Enquanto Finnis reconstroi e defende uma teoria
da lei natural isenta de contetido metafisico e sem fundamentar a moralidade na natureza
humana, Lisska reconsidera ¢ reconstroi a teoria da lei natural tomista defendendo a
impossibilidade de se compreender a teoria ética de Aquino sem o seu fundamento metafisico
e defendendo que a moralidade estd fundada na natureza humana. Dadas tdo distintas
interpretacdes, as respostas que ambos enderecam a objecdo de que teorias da lei natural
incorrem em faldcia naturalista sdo também distintas.

A escolha sobre a apresentacdao da teoria da lei natural desses dois autores se da em
virtude que ambos foram alvo de leitura e comentarios por parte de Maclntyre, assim como
por considerarmos que suas teorias, embora com interpetagdes distintas e, em alguns pontos,
conflitantes sobre a lei natural tomista, apresentam interseccdes com a interpretacdo que
MaclIntyre da a teoria da lei natural de Aquino. Vejamos o que cada um deles tem a dizer

sobre lei natural e como interpretam o pensamento de Tomas de Aquino.
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5.3.1 John Finnis: lei natural “sem natureza”

John Finnis ¢ um autor de origem australiana que se doutorou em Oxford, Inglaterra,
dentro de uma tradicao analitica do direito sob orientagdo do renomado H. L. A. Hart, um
expoente do juspositivismo contemporaneo. Imbuido da tarefa de escrever um livro sobre Lei
Natural — o seu importante Natural Law and Natural Rights publicado em 1980, depois de
treze anos de pesquisa —, a pedido do proprio Hart, Finnis, que se deparou por muito tempo
com uma leitura — via positivismo juridico — caricaturada e impregnada de concepgdes e
objecdes mal formuladas sobre lei natural, se aproximou da filosofia de Tomas de Aquino e
da tradi¢dao aristotélica do direito natural e passou, juntamente com Germain Grisez, a
conceber uma teoria da lei natural que, a0 mesmo tempo que argumentava contra as objegoes
a lei natural amparadas na “Lei de Hume” e na “Falacia Naturalista”, se constituia em uma
interpretacao da lei natural de Aquino que se diferenciava de outros autores da lei natural ao
questionar a relagdo entre ética e metafisica e entre a natureza humana e os preceitos da razao
pratica.”’

Diferente de muitos autores jusnaturalistas Finnis ndo buscou demonstrar que o “dever
ser” pode ser derivado do “ser”, pelo contrario, ele assumiu essa impossibilidade logica e
argumentou que a teoria da lei natural de Aquino ndo incorre neste erro 1dgico porque os
principios morais sugeridos por Aquino ndo sdo derivados dos fatos ou inclinagdes da
natureza, mas sdo evidentes e objetivos em si mesmos. Cristobal Orrego resume as principais

questdes que John Finnis discute em sua teoria:

As principais questoes discutidas pela teoria ética e juridica defendida por Finnis
sdo: (i) a relacdo entre "ser" e "dever", entre metafisica e ética, entre natureza
humana e razdo pratica; (ii) o carater evidente dos bens humanos basicos e dos
primeiros principios da razdo pratica, e a ndo hierarquia objetiva entre eles — devido
a sua incomensurabilidade — em respeito precisamente a sua bondade intrinseca
como valores; (iii) a distingdo, no ambito da razdo pratica, entre o campo "pré-
moral" dos bens basicos, e o campo "moral" da razoabilidade pratica; (iv) a
contrapoposi¢do entre a teoria da Grisez, Finnis, ¢ Boyle, com sua pluralidade de
bens basicos pré-morais incomensuraveis, e as teorias morais do "fim dominante",
entre as quais se encontram — segundo alguns autores, incluindo Grisez, mas nio
Finnis — a tese de Aristoteles — aceita por Tomas de Aquino — da existéncia de um
"fim Gltimo” unico (a contemplagdo da verdade, para os cristdos, a "gloria de
Deus"); (v) como compreender a relacdo entre a ordem moral e o conhecimento

»7 Para maiores informagdes sobre a biografia de Finnis e seu itinerario intelectual na construgdo de sua teoria
da Lei natural, ver: OLIVEIRA, Elton Somensi de. Bem comum, razoabilidade pratica e direito: a
fundamentagdo do conceito de bem comum na obra de John M. Finnis. Porto Alegre: UFRGS, 2002.
(Dissertagdo); FINNIS, John. Direito natural em Tomas de Aquino: sua inser¢do no contexto do
juspositivismo analitico. Tradugéo de Leandro Cordioli. Revisdo de Elton Somensi de Oliveira. Porto Alegre:
Sérgio Antonio Fabris Ed, 2007; ¢ ORREGO, Cristobal. John Finnis: controversias contemporaneas sobre la

teoria de la ley natural. In: ACTA PHILOSOPHICA. vol. 10. fasc. 1. 2010. p. 73-92
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humano do seu fundamento ultimo transcendente (Deus), e, finalmente, (vi) a
controvérsia com proporcionalismo ético e com moralistas da dissidéncia teoldgica,
que condiciona em grande medida a linguagem e modos do raciocinio do autor
quando se trata sobre os fundamentos da moral e da teologia da agdo.”®

Mesmo considerando que todas essas questdes sao importantes, ndo as apresentaremos
aqui, nos detendo apenas a discussao sobre a relagdo entre €tica e metafisica, entre natureza e
razdo pratica e entre ser e dever, assim como a discussdo sobre os preceitos da lei natural e os
bens humanos bésicos.

Buscando responder as objecdes recorrentes direcionadas as teorias éticas naturalistas
Finnis elabora, a partir da revisao de Tomas de Aquino, uma teoria da lei natural por meio de
um “esvaziamento metafisico” e o desenvolvimento de um naturalismo “sem natureza”,
resguardando o carater objetivo da ética e assegurando que a lei natural, tal como pensada por
Aquino, nao recai em uma falacia naturalista ou deriva o “dever ser” do “ser”.

Finnis aponta que o esforco de Aristoteles em buscar a forma de vida humana
verdadeira e boa, preferivel e desejavel é o esforco que deve marcar a Etica. Esse esforgo
pode se mostrar em diversas teses sobre o que ¢ o bem, incluindo teses sobre o que estd em
sintonia ou o que atualiza as potencialidades da natureza humana. Contudo, as formulacdes
sobre a natureza humana, diz ele, ndo precisam estar vinculadas ou expressar uma
investigacdo dependente da fisica ou metafisica, mas antes devem expressar conclusdes de

uma investigacgao pratica, avaliativa, ética. Neste sentido, ele diz:

Hé uma legitima investigagado teorética (ndo pratica) e descritiva acerca da natureza
humana e essa ndo podera ser uma descri¢do satisfatoria a ndo ser que ela incorpore
os resultados que ndo podem ser obtidos sendo por meio daquele procedimento

pratico que Aristoteles chamou de Etica.”’

Ele afirma que a discussdo sobre natureza humana se encontra em Aristételes nos seus
tratados sobre as questdes humanas, nos seus livros de Etica e Politica, e isso ndo & algo
aleatorio ou insignificante, e sim mostra como o proprio Aristdteles compreende o caminho
tomado pelo entendimento explicativo, que vai dos objetos para os atos e dos atos para as
potencialidades. No entendimento da vida humana devemos compreender primeiramente seus
objetos, que sdo os objetos de interesse da ética, a saber, nosso pensamento sobre o que ser € o

que fazer. E neste sentido que

Epistemologicamente, (o conhecimento) da natureza humana ndo ¢ a “base da
Etica”; na verdade, a Etica é uma preliminar indispensdvel para o pleno ¢ bem
fundado conhecimento da natureza humana, como resultado dos seus

238 ORREGO, 2010, p. 78-79. Tradugao nossa.
29 FINNIS, 2012, p. 20.
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questionamentos éticos, ndo mero argumento retorico adicional; ela encontra seu
. . , 260
lugar na consideragdo sobria ¢ factual sobre o que € ser um ser humano.

Com isso, Finnis pontua que ndo estd querendo dizer que todo o nosso conhecimento
sobre a natureza humana provém da Etica e nem dizer que o entendimento ético se da
independente do conhecimento teorético, uma vez que hd uma interdependéncia entre a
descricao das coisas humanas e¢ a avaliagdo das coisas humanas tendo em vista a agao
razoavel. Embora descrigdes e avaliacdes ndo sejam deduzidas umas das outras elas sao
importantes entre si, de modo que, segundo Finnis, embora a Etica nio seja deduzida ou
inferida da metafisica ou da antropologia se estas ultimas estiverem equivocadas prejudicarao
a reflexdo de alguém sobre sua participagdo nos bens humanos. O proprio Finnis resume sua

tese:

A minha tese ¢ a seguinte: o entendimento primario de alguém sobre o bem
humano e sobre o que ¢ valoroso para seres humanos almejarem, fazerem, terem ou
serem ¢ alcancado quando se considera o que seria bom e valoroso fazer, pegar, ter
e ser — i.e., por definicdo quando alguém estd pensando praticamente. A minha tese
ndo nega, em nenhum momento, que o entendimento assim obtido pode ser
compatibilizado com o conhecimento geral da natureza humana, i.e. das
potencialidades humanas e suas formas de realizacdo. O que eu, de fato, afirmo ¢
que 0 nosso contato primario com o que ¢ bom para nés (ou, na verdade, as

. ~ .. . ... 26
realizacdes de nossas potencialidades) € um contato pratico

Finnis afirma que quando boa parte dos filosofos modernos, como Hobbes ¢ Hume,
falam em “natureza humana” se referem a um conjunto de desejos irrefredveis que orientam
as agoes humanas que, por sua vez, expressam sentimentos e preferéncias subjetivas. Desse
modo, as agdes e os valores morais ndo possuem objetividade, ndo podem ser avaliados como
corretos ou errados, verdadeiros ou falsos. Essa conclusdo sobre o escopo da moral se daria
em virtude da redugio da Etica a natureza humana, segundo Finnis. E o que ele quer mostrar é
justamente que a Ftica ndo se sustenta em consideragdes sobre a natureza humana e tem
pretensdo de objetividade.

De acordo com ele, quando nos realizamos agdes estas ndo sdo justificadas
simplesmente por referéncia a um desejo ou preferéncia, pelo contrario, estes € que s6 podem

ser identificados em referéncia a determinadas possibilidades praticas e essas possibilidades

200 FINNIS, 2012, p. 21.

1 FINNIS, 2012, p. 12. Neste aspecto, MacIntyre concordaria com John Finnis, uma vez que afirma que nosso
conhecimento sobre o bem sempre se inicia nas nossas praticas cotidianas quando temos que organizar nossas
vidas e os multiplos bens, tendo de decidir sobre o que é melhor fazer aqui e agora. S6 posteriormente, quando
nossas crengas sao postas a prova e desacordos com os outros passam a ser constantes e sem solucdo imediata &
que passamos a nos engajar em uma investigagao teorica sobre o bem e o fim ltimo do ser humano. Contudo,
no que tange as consideracdes sobre a natureza humana e a ética os dois guardam algumas diferengas, as quais
tentaremos esclarecer mais adiante.
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sdo identificadas como oportunidades de obtencdo de um bem, e sdo essas possibilidades e
oportunidades motivos para a agdo. A pergunta sobre “o que € a agdo realizada” ¢ sempre uma
pergunta sobre “para que se estar agindo”. Neste sentido, ele afirma que a razdo pratica nao se
traduz na aplicagdo da inteligéncia para a realizagdo de desejos, mas na operagdao da

inteligéncia em identificar o que deve ser desejavel. Vejamos:

O termo “raciocinio pratico” significa todo o pensamento que vocé precisa realizar
para fazer o que vocé esta fazendo. A razdo € pratica, ndo por meramente conceber
formas inteligentes de perseguir desejos que sdo simplesmente apresentados para a
razdo de alguém como sendo, por assim dizer, algo independente e anterior ao
funcionamento da sua inteligéncia. Em vez disso, a razdo ¢ pratica, em primeiro
lugar, por identificar o desejavel (tendo em vista, ¢ claro, a sua realizagdo a partir
daquele momento e a sua realizagéo de forma inteligente). O desejavel se apresenta
no meu pensamento pratico, ndo como tudo aquilo em relagdo ao qual eu, por
acaso, tenho um sentimento ou um “desejo independente”, mas como sendo aquilo
que, qua agdo possivel ou objeto de acdo, se apresenta a mim, sob uma luz
favoravel, i.e. como tendo um motivo, i.e., como sendo algum bem a ser obtido,
feito, tido e realizado... Essa concep¢do de algo como desejavel fornece,

tipicamente, a motivagio suficiente para agir.***

Assim, ndo ¢ propriamente o que ¢ desejado — de modo irrestrito e injustificado — que
se configurara como motivo para agir, mas o que ¢ desejavel como aquilo que fornece um fim
para a acdo e se torna um motivo para se querer agir. E nem tudo que ¢ querido ¢ desejavel,
sendo que ¢ no ambito da razao pratica que o estabelecimento do que ¢ desejavel, ou do que
deve ser querido, ocorre, como ja vimos. A visdo de Finnis sobre a relacdo entre desejo e
raciocinio pratico — ou desejo e entendimento, como ele estabelece algumas vezes — se
diferencia da visao de alguns autores que nomeiam o desejo pré-racional como o motivo de
nossas acdes e, por isso mesmo, qualificam a moral como uma esfera carente de objetividade.

Essas afirmagdes e conclusdes de John Finnis se configuram, dentre outras coisas,
num esfor¢co em responder a acusacdo de que as teorias da lei natural incorrem na falécia
naturalista ou extraem as nog¢des sobre dever indevidamente de nog¢des sobre o ser. Ele vai
afirmar que a Teoria da lei natural de Aquino nao estd fundada na natureza ou tém seus
principios extraidos dos fatos da natureza ou inclinagdes naturais essenciais ao homem. O
sentido, por ele pressuposto, ¢ o inverso. Nao ¢ a natureza humana a base da ética e dos
preceitos primarios da razao pratica, mas sao os bens e os preceitos primarios da razao pratica
a base da compreensao da natureza humana, que, por sua vez, nao ¢ o ponto de partida de uma

investigagdo ética, mas a sua conclusdo. Ele diz:

(...) para Tomas, o modo de se descobrir 0 que é moralmente certo (virtude) e
errado (vicio) é perguntar ndo o que esta de acordo com a natureza humana, mas o

22 FINNIS, 2012, p. 35.



153

que ¢ razoavel. E essa busca ira posteriormente nos levar de volta aos primeiros
principios da razoabilidade pratica que ndo sdo derivados, principios que ndo
fazem absolutamente qualquer referéncia a natureza humana, mas apenas ao bem
humano. De ponta a ponta de seus discursos éticos, as categorias primadrias, para
Tomads, sdo o “bem” e o “razoavel”; o “natural” é, do ponto de vista de sua ética,
um apéndice especulativo acrescentado a guisa de reflexdo metafisica, ndo uma
ficha com a qual se prosseguir para ou do prima pincipia per se nota pratico.”®

O conhecimento pratico ¢ pratico desde o seu principio, os preceitos da razdo pratica
de Aquino ndo sao deduzidos de inclinagdes da natureza humana, eles sdo auto-evidentes, ndo
sendo concluidos de um processo de dedugdo, mas se mostram a razao nos bens concretos que
o homem encontra em suas agdes, embora ndo sejam derivados dos fatos. Nos contextos
praticos o homem se pergunta sobre o que ¢ razoavel e ndo sobre o que ¢ sua natureza. Sobre

i1sso Orrego nos diz:

Uma conduta ndo € percebida pela razdo como “natural” e por isso como razoavel e
boa, sendo que, pelo contrario, a razdo pratica discerne que agdes sdo conforme a
razoabilidade préatica, e por isso boas e “naturais”. Porque para o ser humano o
“natural” em agir, ainda que guarde uma relacdo com todos os elementos que
confirmam a natureza humana tal como é — incluindo os aspectos fisicos e
bioldgicos — consiste sobretudo em “agir conforme a razio”.***

Neste sentido, ¢ que Finnis assume como método proprio da ciéncia social o ponto de
vista interno e a razoabilidade pratica. Ele diz que o objeto proprio da ciéncia social ¢

»265 , estas sao

constituido “por agdes, praticas, habitos, disposi¢des e pelo discurso humano
investigadas em suas causas ‘“naturais” pelas ciéncias naturais, mas as acoes, as praticas sO
podem ser compreendidas totalmente se os seus objetivos, valores, importancia e realiza¢des
forem compreendidos e isso s6 se dard se ocorrer o entendimento de como as pessoas que
realizam e se engajam nestas acdes os concebem. O importante, no ambito da pratica, ¢
“entender o que ¢ realmente bom para as pessoas humanas e o que ¢ realmente requerido pela

95266

razoabilidade pratica””™. Finnis nos lembra que

razoabilidade pratica ¢ razoabilidade na decisdo, na ado¢do de compromissos, na
escolha e na execugdo de projetos e, em geral, na acdo. A filosofia pratica ¢ uma
reflexdo disciplinada e critica sobre os bens que podem ser realizados na agéo
humana e nos requisitos da razoabilidade pratica.”®’

Neste sentido, no ambito da filosofia pratica tanto o objeto quanto o método sao
centralmente praticos, as descrigdes e avaliacdes sobre as acdes humanas e os bens humanos
perseguidos ou a serem perseguidos devem atender sempre ao que requer a razoabilidade

pratica. Na esfera da moral “o critério de se descobrir o que ¢ moralmente certo ou errado ¢

2EINNIS, 2007a, p. 47.
2% ORREGO, 2010, p. 81.
265 FINNIS, 2007a, p. 15.
266 FINNIS, 2007a, p. 15.
27 FINNIS, 2007a, p. 25.
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perguntar o que estd de acordo com a razio”®

, uma vez que a atividade central da razdo
pratica ¢ a deliberacdo. E essa pergunta e a busca pelo que ¢ certo ou errado, sobre como
devemos agir e qual a finalidade de nossas agdes, nos levarao, segundo Finnis, aos primeiros
principios da razoabilidade pratica e aos valores basicos — bens basicos humanos — que os
primeiros principios identificam.

De acordo com Finnis, os primeiros principios praticos fornecem razdes para a a¢ao —
por isso sdo principios da razoabilidade pratica — provendo o ponto de partida para o
raciocinio pratico, mas ndo sao imperativos, apenas indicam uma dire¢do. Finnis afirma que
na compreensdao de Aquino sobre a lei natural “(...) os primeiros principios indemonstraveis
em todo o campo do conhecimento humano s3o conhecidos apenas pelo insight (intellectus)

dos dados da experiéncia (aqui, de causalidade e inclina¢io)”*®

, € que a auto-evidéncia dos
primeiros principios da razdo pratica € relativa, pois para aqueles que tém uma experiéncia
mais ampla e uma maior compreensao de determinadas situagdes e questdes certos principios
praticos serdo mais auto-evidentes, sendo que o entendimento destes cresce a medida que
cresce a nossa experiéncia acerca dos objetos a que eles se referem.

Neste sentido, € a luz da vida humana pratica que os juizos morais sdo construidos — e
a aprendizagem de como construi-los se d4 — e aquilo que serve de substrato as boas razdes
para agir e descrevem a conduta humana Finnis chama de “valor basico”.*”® O termo valor é

usado por ele em substitui¢do ao termo bem, embora guarde o seu sentido, para delimitar o

termo valor a no¢ao de bem geral. Neste sentido, afirma que:

para marcar a distingdo entre “bom” que se refere a um objetivo particular que a
pessoa considera como desejavel e “bom” que se refere a uma forma geral de bem
da qual se pode participar ou a qual se pode realizar de infinitas maneiras em um

numero indefinido de ocasides, sera util reservar a palavra “valor” tal que (para os

propositos deste livro) ela signifique apenas o segundo sentido de “pom”.*"!

Neste sentido, encontraremos as expressdes “valor basico” e “bem (humano) basico”
guardando o mesmo significado em Finnis. Mas, para compreendermos a expressao como um
todo ¢ preciso elucidar o sentido do termo “basico’. Este ¢ usado como sindnimo do termo
“primeiro”, no sentido de primdrio, fundamental, ndo derivado. Assim, os valores basicos se
referem aqueles tipos de bens que sdo desejaveis por si mesmos € que sdo intrinsecos a
realiza¢do do florescimento humano — correspondente a nog¢ao de eudaimonia em Aristoteles

e beatitude em Aquino —, sendo objetivos, auto-evidentes, incomensuraveis, € pré-morais.

28 MALACARNE, 2012, p. 28.
2 FINNIS, 2007b, p. 35.

2% yer: OLIVEIRA, 2012, p.59.
271 FINNIS, 2006, p. 69.
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Os valores basicos, segundo Finnis, sdo objetivos, pois ndo condicionados pelo desejo
ou derivados de dados da natureza; estes ndo sdo deduzidos, mas auto-evidentes, conhecidos
em si mesmos, apreendidos por insight no contexto de nossas experiéncias, e todos eles
expressam aspectos do bem-estar da pessoa, ndo podendo ser hierarquizados, assim, nao ha
um bem melhor que outro, sdo incomensuraveis, uma vez que ndo ha um bem supremo que
possa servir de medida para uma hierarquia. Ainda, esses valores basicos sdo pré-morais, ndo
implicam em si mesmos a corre¢do de nossas acdes, na verdade, sao bens humanos que
podem ser objetos tanto de escolhas boas quanto méas no ambito da vida pratica. Ha que se
distinguir a apreensdo dos bens bésicos e os primeiros principios da razdo pratica da sua
aplicacdo razoavel as situagdes concretas da vida pratica. O bem moral diz respeito,
propriamente, ao bem da agdo livre conforme exigéncias da razoabilidade pratica. Neste
sentido, os bens basicos de Finnis sdo pré-morais, pois anteriores a agdo moral propriamente
dita, embora esses bens basicos estejam relacionados a agdo moral, uma vez que compdem 0s
juizos de acdo.

Considerando que os bens humanos basicos sdo aspectos da realizagdo da pessoa
humana — do seu florescimento — Finnis aponta que sdao varios bens que sustentam essa
realizagdo e lista, na sua principal obra — Natural Law and natural rigths — sete bens humanos
basicos: a vida, o conhecimento, 0 jogo, a experiéncia estética, a sociabilidade (amizade), a
razoabilidade pratica e a religido. Lembrando que ndo ha hierarquia entre eles, sendo todos
igualmente fundamentais. Finnis diz que esta lista ¢ exaustiva, pois existem inumeras formas
de bem, contudo, avalia que todos os outros bens sao modos ou combinagdes que buscam e

2 B Finnis afirma

realizam uma dessas formas de bens basicos ou combinagdes entre elas.
que esses bens bdsicos ndo estdo subordinados a ideia de um fim Ultimo do homem, na
verdade, ele diz que essa no¢ao ndo ¢ fundamental para pensar a ética em Tomas de Aquino,
pois, para além da teologia do fim ultimo da vida — beatitude alcangada divina e
sobrenaturalmente, e sobre o que a filosofia ndo sabe nada — “o tnico fim ultimo e beatitude
(realizagdo) para os seres humanos ¢ viver em uma razoabilidade completa, de uma forma
moralmente excelente (virtuosus)’-. Com estas consideracdes, Finnis aponta que a filosofia
pratica de Aquino nao estd fundada em sua teologia ou metafisica. Ele diz que quando Aquino

fala em felicidade completa ou beatitude no ambito da vida préatica estd se referindo a

realizagdo plena do homem, do seu florescimento.

2 yer: FINNIS, 2007a, p. 91- 99.
3 FINNIS, 2007b, p. 27.
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5.3.2 Anthony J. Lisska: lei natural e natureza humana

Anthony Lisska, por sua vez, diferente de John Finnis, realiza uma andlise e
reconstru¢do da teoria da lei natural de Aquino na qual aponta como indispensavel a
compreensdo da ontologia tomista como base para a ética como pensada por Aquino, além de
afirmar e reiterar que a lei natural, tal como delimitada por Aquino, esta ancorada na natureza
humana. Lisska descreve o naturalismo €tico de Aquino e o defende da acusagdo de incorrer
em falacia naturalista.

A principal obra de Lisska, na qual uma reconsideragdo e reconstrucao da teoria da lei
natural de Aquino sdo realizadas mediante uma andlise que investiga questdes
metafilosoficas, metaéticas e metafisicas’ *, é Aquina’s Theory of Natural Law: an analytic
reconstruction””. Sobre o livro ele afirma: “o escopo, o propdsito ¢ o design deste livro é
desnudar a metafilosofia e a metafisica necessarias para dar sentido a metaética aristotélica
como vista através dos olhos de seu mais famoso comentarista medieval, Tomas de
Aquino™’®.

Neste trabalho, Lisska explica os contornos do renovado interesse na teoria da lei
natural de Aquino, especialmente entre fildsofos de lingua inglesa, delimitando como alguns
destes filosofos se apropriaram da teoria de Aquino e que interpretacdes lhe foram dadas. Ele
afirma que o interesse contemporaneo na filosofia de Aquino deve, dentre outras razdes, ao
trabalho de Elizabeth Anscombe e sua reivindicacdo sobre a investigacdo da ética de
Aristoteles e a exigéncia de uma psicologia filosdfica, e mais tarde, ao trabalho de Alasdair
Maclntyre, que propde um retorno a Aristoteles e a “tradicdo das virtudes”, realizando uma
revisdo da ética iluminista e pos-iluminista e resgatando conceitos como virtude, razdo pratica
e agéncia moral, levando muitos filésofos contemporaneos a considerarem o naturalismo ético

— de um modo diferente do naturalismo classico comum ao utilitarismo.

" Langando luz a esses conceitos Lisska afirma: “é importante ser claro desde o inicio como esses conceitos sdo
utilizados nesta analise. Metafilosofia ¢ uma discussdo sobre a atividade da propria filosofia. A maneira como
Aristoteles se aproximou de problemas filosoficos fundamentais ¢ diferente das abordagens cartesianas ou
kantianas. Muitas vezes, as conclusdes oferecidas em um argumento filoséfico estdo diretamente ligadas com os
principios metafilosoficos seguidos. A metafisica ¢ uma investigagdo sobre a natureza e a estrutura dos
principios fundamentais concernentes a natureza da realidade. A metafisica tenta articular as categorias basicas
da realidade. Metaética ¢ uma investigacdo sobre a natureza da linguagem moral, o argumento moral, e as
questdes fundamentais (ou falta delas) determinando alegacdes de valor. A metaética difere da ética normativa,
que ¢ um conjunto de normas prescritivas a seguir e recomendacdes para virtudes a serem adquiridas.”
(LISSKA, 2002, p. 5-6. Tradugao nossa).

*73 LISSKA, 2002.

276 LISSKA, 2002, p. 5. Tradugao nossa.
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Por sua vez, o renovado interesse contemporaneo sobre lei natural a partir do século
XX — parte, em virtude da impossibilidade do positivismo juridico dar respostas a questdes
importantes, por exemplo, aos considerados “crimes contra a humanidade” no pos guerra —
encontrou em Aquino e sua teoria da lei natural o fundamento classico para discussdes sobre a
natureza da lei na filosofia ocidental. Lisska cita e aborda rapidamente alguns autores deste
contexto e explicita com mais detalhes os trabalhos de John Finnis e Henry Veatch — a cada
um ha no livro um capitulo dedicado —, este ultimo com quem compartilha a compreensao de
que a teoria da lei natural em Aquino esta sustentada em uma "fundamentacao ontoldgica”.
Dinte dessas consideragoes, Lisska afirma ser devedor do trabalho de filosofos
contemporaneos ao dizer, sobre seu proprio trabalho, que: “este estudo vai além, mas ¢
dependente do trabalho cuidadoso e atencioso de Finnis, Veatch, Maclntyre, e Mclnerny
sobre Aquino. Sem esses filosofos e seus trabalhos sustentados na teoria moral e legal de
Aquino, este livro ndo poderia ter sido escrito™"".

A dire¢do da andlise que Lisska realiza na obra parte da compreensao de que Aquino
se apropriou das categorias e conceitos importantes do sistema filosofico de Aristoteles, e que
a teoria ética de Aquino ¢ aristotélica e estd condensada basicamente em seu Comentadrio a
Etica a Nicomaco e na Suma Teolégica I-1I 90-7, este ultimo considerado o texto cAnone em
lei natural. No centro da analise, discussdo e reconstru¢do que Lisska realiza da teoria da lei
natural de Aquino estd o objetivo de “elucidar claramente a metafisica subjacente a teoria
moral de Aquino™?’®, de modo que “o resultado vai indicar como o realismo moral de Aquino
transcende o que Maclntyre chamou de o Projeto do Iluminismo na teoria moral™>".

Lisska afirma que, ao desenvolver sua explicagdo da lei natural, Aquino utiliza varios
pressupostos ou principios que sdo uma fonte — ideias ontoldgicas fundamentais — da qual
tudo flui e a partir da qual tudo pode ser compreendido. E diz que “se a ética da lei natural faz
sentido, seus pressupostos € compromissos ontologicos devem ser indicados de forma clara e
articulados de forma concisa. Se ndo estiverem, sera conceitualmente confusa desde o
comego”zgo.

Podemos condensar as principais caracteristicas da reconstru¢do de Lisska nas
seguintes afirmagdes: 1) a ética de Aquino esta sustentada em uma metafisica; 2) a metafisica

defendida por Aquino ¢ uma metafisica realista, que afirma a existéncia real dos individuos

como “substancias primarias”; 3) a antropologia que Aquino adota ¢ baseada em uma teoria

27 LISSKA, 2002, p. 12. Tradugdo nossa
278 LISSKA, 2002, p. 82. Tradugdo nossa
2 LISSKA, 2002, p. 83. Tradugdo nossa
280 LISSKA, 2002, p. 83. Tradugao nossa.
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metafisica das esséncias, esséncias que sdo disposicionais em seu carater; 4) o conceito de
teleologia € central ao conceito de esséncia como um conjunto de propriedades disposicionais;
5) a natureza humana ou esséncia humana ¢ um conjunto de propriedades disposicionais
comuns ao ser humano enquanto o tipo natural que ¢€; 6) o bem-estar da pessoa humana ¢
determinado pela realizag@o das propriedades disposicionais ou inclina¢des de sua esséncia ou
natureza, ¢ esse bem-estar ¢ o fim ou bem; 7) a moralidade tem seu fundamento na natureza
humana; 8) a ética e a teoria da lei natural de Aquino ndo incorrem em uma faldcia naturalista
porque o valor ndo ¢ derivado do fato, mas inerente a ele como o ato a poténcia; 9) Deus nao ¢
o fundamento da moralidade na teoria ética de Aquino.

Vejamos de modo sucinto como Lisska explicita e sustenta essas afirmacgoes.

Segundo ele, Aquino assume a metafisica aristotélica, uma metafisica realista,
naturalista e finalistica ou teleoldgica, adotando uma teoria de tipos naturais, uma metafisica
das esséncias, enquanto um conjunto de propriedades disposicionais. Aquino, seguindo
Aristoteles, afirma a existéncia real de individuos aos quais se refere como “substancias
primarias”, e somente nesses individuos concretos € que as esséncias existem determinando os
“tipos naturais”. Sobre isso Lisska afirma que: “uma esséncia determina a natureza de um
individuo em particular pertencente a um tipo natural. A esséncia determina o tipo natural das
espécies, mas a espécie ¢ uma colecdo de substancias primarias individuais reunidas por meio
das propriedades do tipo natural”®'.

O conceito de esséncia de Aquino, de acordo com Lisska, ¢ dindmico, tendo em vista
ser central a ele os conceitos de disposi¢ao e desenvolvimento. Dizer que uma esséncia ¢ um
conjunto de propriedades disposicionais que determinam os individuos concretos ¢ afirmar
que existem potencialidades a serem atualizadas no processo de desenvolvimento do proprio
individuo e que, portanto, ha um caminho a seguir, € que ha um ponto inicial ¢ um ponto final
nesse desenvolvimento que sdo inerentes a propria esséncia, que ndo ¢ estatica.

Lisska diz que “o modelo de desenvolvimento de um bulbo de tulipa durante a
primavera estd mais perto do conceito de esséncia de Aquino do que a definicdo de um
triangulo™”™. Mais uma vez, vale ressaltar a énfase que Lisska aponta a centralidade da nogéo
de disposi¢do para a compreensdo do conceito de esséncia. Ele defende que o termo
“disposicao” ou “desenvolvimento de disposi¢cao” traduz melhor o que Aquino quer dizer
quando usa os termos latinos “inclinatio” ou “apettitus”, que descrevem com frequéncia as

propriedades de uma esséncia, mas que podem gerar ma interpretagdo como que significando

281 LISSKA, 2002, p. 86. Tradugdo nossa
282 LISSKA, 2002, p. 97. Tradugdo nossa
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intencionalidade, consciéncia ou, até mesmo, impeto subjetivo. Sobre este ponto, Lisska
afirma que “disposi¢@0” evita essa ma interpretagdo, pois designa uma potencialidade inerente
a natureza que nado € consciente, mas implica um processo de desenvolvimento. Sobre isso ele

esclarece:

uma disposi¢do ndao ¢, por si s6, uma unidade consciente ou o objeto da
consciéncia. Ela pode se tornar o objeto de consciéncia quando a mente, refletindo
sobre a experiéncia humana, decide sobre uma determinada constru¢do como uma
possivel explicagdo do conceito de natureza humana. Mas uma disposi¢cdo em si

~ . . . 283
nao € necessariamente uma unidade consciente.

A compreensdo da natureza como um conjunto de propriedades disposicionais, mesmo
que nao consciente, exige a consideragao ao conceito de teleologia. Lisska diz que em
Aquino teleologia significa que “a natureza age para um fim”. O processo de
desenvolvimento na natureza caminha ou se direciona para um ponto final. As propriedades
disposicionais de uma esséncia possuem tendéncias para se desenvolverem de um modo
estruturado, tendendo sempre a um felos ou fim.

Neste termos, Lisska afirma que, em Aquino, a natureza humana ¢ a esséncia ou um
conjunto de propriedades disposicionais inerentes ao ser humano, enquanto um tipo natural. E
diz que:

Na Suma Teolodgica, I-II q. 94, Aquino sugeriu que um ser humano ¢ constituido,
essencialmente, de um conjunto de propriedades disposicionais dividido em trés
conjuntos genéricos — a vida, o sensivel e o racional. Esta explicacdo ¢ baseada na
antropologia filosofica de Aristdteles como desenvolvida no De Anima. Cada uma
dessas propriedades nos trés conjuntos se desenvolvem através de um processo para
um fim especifico ou ponto terminal. Seguindo Aristoteles, cada fim, por definicao,
¢ um bem. Conseqiientemente, ha tantos bens quantos sdo os fins, e ha tantos fins
como existem propriedades disposicionais a serem desenvolvidas em uma esséncia.
O conceito de bem ¢ incomensuravel na metaética de Tomas de Aquino. Ndo ha
nenhum conteudo que cada instdncia de bem tem para além do seu estatuto
ontologico como um fim.***

Lisska cita os trés tipos de inclinagdes da natureza humana que Aquino apresenta na

285

Suma”™, indicando-as como as disposi¢des ou propriedades disposicionais da natureza

humana a partir das quais os muitos tipos de bens incomensuraveis se apresentam como fins.
Sao elas: 1) disposicdes ou inclinagdes a vida; 2) disposi¢cdes ou inclinagdes a apreensoes

.. . - e o . 286
sensoriais e 3) disposi¢des ou inclinagdes a cogni¢do racional.

283 LISSKA, 2002, p. 104. Tradu¢ao nossa.

284 LISSKA, 2002, p. 100. Tradu¢ao nossa.

% Nzo nos deteremos nesse momento em explicar os tipos de inclinagdes da natureza humana tal qual Aquino
determinou pois isso ja foi feito anteriormente neste capitulo. E Lisska, por sua vez, ndo modifica esses tipos,
apenas os designa como disposigdes.

26 Ver: LISSKA, 2002, p. 101. Tradugao nossa.
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Todas essas disposi¢des indicam fins a serem alcangados ou realizados, e assim bens
incomensuraveis. Nestes termos, Lisska diz que a conclusdo de um processo de
desenvolvimento ¢ um bem, ou seja, o seu ponto final natural. Os conceitos de fim e bem
estao entrelagados em Aquino, o que atende o critério para ser um fim o atende também para
ser um bem e estes sdo inerentes ao processo de desenvolvimento natural das propriedades

disposicionais. Sobre isso, Lisska afirma que

o fim — ou seja, o bem — esta embutido no préprio processo de desenvolvimento.
Usando a terminologia aristotélica, a causa final (fim) esta relacionada com a causa
formal (disposi¢cdes ou estrutura). Esta é a explanacdo raiz da apropriagdo da
eudaimonia da teoria moral aristotélica por Tomas de Aquino; Aquino chama este
fim de beatitude. Funcionar bem significa alcangar o desenvolvimento potencial das
propriedades essenciais de alguém.**’

Neste termos, Lisska afirma que a partir da anélise da natureza ou esséncia humana
Aquino articula sua teoria do naturalismo ético e afirma que “o bem-estar da pessoa humana ¢
determinado pela realizacdo harmoniosa das propriedades disposicionais, que determinam o

conteddo de uma esséncia humana’>%%.

O que Lisska chama de bem-estar humano
corresponde a beatitude em Aquino e a eudaimonia em Aristoteles, e ele diz que estes
conceitos sdo coextensivos ao conceito de “florescimento humano”, que implica o processo de
autorrealiza¢do ou o desenvolvimento das propriedades disposicionais da esséncia humana no
individuo.

Neste sentido, Lisska vai afirmar que frustrar o processo de desenvolvimento das
propriedades disposicionais da esséncia humana no individuo — ou frustrar sua autorrealizagao
ou impedir o florescimento humano — implica impedir o processo natural que leva o ser
humano ao bem-estar e isso se constituiria em um ato moralmente errado. O esquema do
naturalismo ético e metactico de Aquino, segundo Lisska, implica a afirmac¢do de que a
moralidade tem seu fundamento na natureza humana. Uma ag¢do ¢ imoral quando bloqueia o

processo natural de desenvolvimento das propriedades disposicionais comuns ao seres

humanos. Sobre isso, Lisska diz:

quando a esséncia de uma pessoa humana ¢ determinada, entdo isso se torna o
fundamento normativo para o que os seres humanos estio a ser e tornar-se. E a base
para a eudaimonia, que ¢ o bom funcionamento das propriedades essenciais comuns
para o individuo em uma espécie natural especifica.”®’

Considerando que na teoria da lei natural de Aquino é a natureza humana o
fundamento para a moralidade, Lisska vai defender que ndo ¢ necessario o apelo a mente

divina para fundamentar a moralidade. Ele diz que Aquino inclui Deus no seu esquema

287 LISSKA, 2002, p. 102. Tradu¢ao nossa.
288 LISSKA, 2002, p. 103. Tradu¢ao nossa.
289 LISSKA, 2002, p. 105. Tradu¢ao nossa.
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explicativo porque ele fornece a explicacdo final para a sua ontologia, mas a lei natural pode

: . . v 290
ser explicada sem que seja preciso recorrer a lei eterna

, uma vez que a lei natural faz
sentido em termos da explicacdo da esséncia humana enquanto propriedades disposicionais.
Lisska enfatiza que um ato ¢ moralmente errado ndo porque Deus ordena, mas porque — como
ja foi dito antes — ele impede a conclusdo do processo de desenvolvimento das propriedades
disposicionais essenciais ao ser humano enquanto uma espécie natural.

Diante de todas essas consideracdes podemos afirmar que Lisska, reconsiderando a
teoria da lei natural de Aquino, a reconstruiu afirmando seu naturalismo ético e tornando-a
independente, enquanto teoria moral, da mente divina. Mas, podemos nos perguntar, “como
ele responde a acusagdo de que todas as teorias naturalistas incorrerm em faldcia naturalista?”.
Vimos que Finnis responde a essa objecao simplemente retirando do esquema da lei natural a
natureza, mas Lisska reitera e enfatiza que o fundamento da moralidade se encontra
justamente na natureza humana. Usando sua propria explicacdo da esséncia enquanto um

conjunto de propriedades disposicionais que possuem um fim natural ¢ que Lisska responde a

essa objecao. Ele afirma que

a natureza humana, em seu proprio ser, ¢ composta por um conjunto de
propriedades disposicionais metafisicamente voltadas para o desenvolvimento. Este
¢ o centro da teleologia que Aquino desenvolve em seu relato sobre a natureza
humana nas passagens da Summa Theologiae (...). O "valor" como fim ndo ¢
adicionado a esséncia como a pintura a um banco. O valor, como fim, ¢ a realizago
do processo disposicional. Fim ¢ para a disposi¢do como o ato ¢ para a poténcia. O
conceito de fim estda embutido no proprio conceito da disposi¢do. Este ¢ o
significado da passagem muitas vezes usada por Aquino de que "o bem ¢ um fim".
Se este fim é o que aperfeicoa a esséncia e se a perfeicdo € o que se quer dizer com
'bem-estar' ou eudaimonia, entdo o que ndo conduz ao bem-estar impede o
desenvolvimento das disposi¢des naturais. O valor ndo é derivado do fato. O valor ¢

inerente ao fato como atualizagdo ¢é inerente a poténcia.*”’

Lisska esta afirmando que, embora a natureza seja o fundamento da moralidade, o
valor nao ¢ derivado do fato, uma vez que o fim ou bem — o valor — ¢ inerente a propria
esséncia — o fato. O conceito de propriedades disposicionais guarda em si mesmo a exigéncia
de sua realizacdo, ele tende a realizagdo, que ¢ o seu bem. Dessa forma, Lisska afirma que a
teoria da lei natural de Aquino ndo incorre em falacia naturalista, e ele utiliza a relagcdo ato-
poténcia da ontologia aristotélica para justificar a relagdo entre fato e valor ou entre esséncia e

fim.

20 Iisska considera que a lei eterna em Aquino é — seguindo a teoria das formas de Platio — “o conjunto de
arquétipos divinos segundo o qual Deus criou o mundo. O arquétipo mais importante ¢ a natureza humana. O
arquétipo da natureza humana é exemplificado nos seres humanos existentes. Isso se torna importante em uma
analise da lei natural. A lei eterna ndo € a lei natural, mas o arquétipo na mente divina a partir do qual os seres
humanos foram criados. (LISSKA, 2002, p.95. Traducdo nossa.)

1 LISSKA, 2002, p. 108. Tradugao nossa
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5.3.3 O que Maclntyre nos diz sobre Finnis e Lisska?

Diante do que foi apresentado sobre as interpretagdes de Finnis e Lisska da lei natural
de Aquino ¢ importante apontarmos como Maclntyre avaliou essas reconstru¢des e que
criticas aponta a elas.

MaclIntyre afirma que John Finnis desenvolveu uma influente teoria da lei natural
como interpretacdo do pensamento de Aquino, embora guarde tanto semelhangas quanto
diferencas com o mesmo e faz algumas criticas a sua interpretagdo. Ele afirma que a teoria da
lei natural de John Finnis ndo invoca uma concepgao aristotélica da natureza humana, uma
defini¢ao de bem em termos de florescimento de tal natureza, assim como nao compreende os
individuos como integrantes de uma totalidade constituida pela familia, pela comunidade, sem
as quais seu desenvolvimento seria incompleto. Por sua vez, Finnis define a realizacao do
homem tendo em vista o respeito e a realizagdo de bens basicos, que ndo sdo entendidos em
termos de uma concepcao anterior de bem. Bem ¢ entendido como o conjunto dos bens
basicos, bens humanos fundamentais. E esses bens sdo autoevidentes para todo ser humano
inteligente, que comprende que estes devem ser valorizados por seus proprios fins, € sdao
incomensuraveis, ndo podendo ser comparados entre si. A compreensdo desses bens e a
defini¢do dos mesmos se da pela reflexdo e pela experiéncia dos mesmos, que indicam que
esses bens ndo podem ser desprezados e negados em seus status de bens. De acordo com
Macias, Finnis afirma que a apreensdo dos bens basicos ocorre por cada individuo sozinho e a
extensdo dos seus relacionamentos e conhecimento de outras pessoas e culturas ndo sio
decisivos para o seu raciocicio pratico, e nisto, ele difere centralmente de Maclntyre, que
afirma ser nos contextos praticos de deliberacdo compartilhada que os preceitos primarios da
lei natural sdo apreendidos. ***

Segundo Barceld, a discordancia entre Maclntyre e Finnis pode ser resumida em trés
pontos: “ a) a critica que Maclntyre faz aos direitos humanos frente o respaldo que Finnis
atribui a estes, b) as dificuldades que tem as pessoas comuns em captar os bens basicos e ¢) a
incapacidade que Finnis tem para resolver, com sua teoria deontologica dos bens basicos, os
desacordos morais™*”.

MaclIntyre aponta que as consideragdes sobre a evidéncia e a incomensurabilidade dos
bens basicos de Finnis nao tém sido convincente para muitos criticos e afirma que o que falta

na teoria de Finnis ¢ uma concepg¢do que muitos tomistas herdam de Aquino, uma concepcao
22 Ver: MACIAS, 2016, p. 106.
293 BARCELO, 2012, p. 289. Tradugao nossa.
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de natureza humana e de florescimento humano. E se essa concepgdo apresenta apenas uma
fonte de desvantagem, que ¢ sua rejeicdo na cultura moderna, contudo, apresenta uma
explicacdo para o erro moral e legal, e, assim, uma explicacdo para sua propria rejeicao e
garantindo a possibilidade de que uma teoria verdadeira seja rejeitada pela maioria das
pessoas.

Essa critica de Maclntyre a Finnis ja nos fornece uma chave de leitura sobre seu
proprio pensamento e interpretacao da teoria da lei natural de Aquino, tendo em vista assumir
a centralidade da teoria metafisica fundamentando a teoria moral de Aquino e a relagdo entre
uma concepcdo de natureza humana e lei natural, uma vez que ele aponta ser justamente a
auséncia destas concepgdes um problema na teoria de Finnis.

Por outro lado, MaclIntyre contundentemente tem afirmado em seus textos sobre a lei
natural que qualquer teoria adequada da lei natural tem de explicar os fatos do desacordo
moral e como as pessoas simples tém conhecimento dos preceitos da lei natural — ja que,
segundo Maclntyre, esse € ponto central no pensamento de Aquino — e se todas tém acesso
aos preceitos da lei natural e da razdo porque a permanéncia quase insolivel do desacordo
moral. Ele afirma que Finnis fez uma contribui¢do importante sobre a apreensao dos preceitos
da lei natural enfatizando os contextos praticos. Para Finnis, o conhecimento da lei natural ¢
uma questdo de compreensdo dos bens basicos que, por sua vez, se da por meio da reflexao
sobre a pratica. Nos contextos cotidianos quando as pessoas tem de lidar com questdes
praticas ¢ que o conhecimento do bem comum ¢ possivel.

Sobre este aspecto, MacIntyre tem grande sintonia com o pensamento de Finnis, uma
vez que para ele, como ja apontamos, a investigacdo sobre bens, sobre como agir e sobre o
bem comum e o bem final ndo se inicia de modo tedrico, mas se efetiva enquanto uma
investigacao pratica, nas quais todas as pessoas comuns se engajam dando sentido as suas
vidas e as dos outros. Para Maclntyre ¢ a esse nivel que podemos encontrar nos dias de hoje
algo perto do tipo de acordo que a teoria da lei natural de Aquino exige de nés. O caminho do
acordo seria, entdo, nessa visao, o engajamento em um tipo de busca compartilhada pelo bem
comum. *** Contudo, Maclntyre afirma que Finnis ndo se detém a explicar os fatos do
desacordo ou porque as pessoas comuns nem sempre, embora possam, apreendem os bens
basicos.

Sobre a reconstru¢do da teoria da lei natural de Aquino realizada por Lisska,

Maclntyre fez algumas consideragdes no texto Naural Law Reconsidered (1997), no qual

2% Ver: MacINTYRE, 1997, p. 99.
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apresenta uma espécie de resenha critica da obra de Lisska Aquina’s theory of natural law: an
analitic reconstruction’. Neste texto MaclIntyre afirma que estd “profundamente em sintonia

99295

com o seu projeto”” ", embora tenha pelo menos duas grandes dificuldades em relagdao ao que

Lisska desenvolveu. Sobre elas ele diz:

a primeira ¢ que a sua derivacdo da lei natural a partir de premissas metafisicas
requer um relato mais adequado da relagdo entre "fins" e "bens" do que ele fornece.
A segunda ¢ que ele ndo tenha visto a necessidade de fornecer uma explicagao do
tipo de conhecimento dos preceitos da lei natural possuida por pessoas simples.**®

A primeira dificuldade diz respeito as pressuposigdes metafisicas que Lisska atribuiu a
Aquino e apresenta como fundamento a sua teoria moral. Segundo Maclntyre, a metafisica
dos tipos naturais — que pressupde o conceito de esséncia como um conjunto de propriedades
naturais — exige maior detalhamento do que Lisska oferece no livro, embora o proprio Lisska
tenha se proposto fornecer apenas um esbogo. Contudo, MacIntyre diz que Lisska vai além de
um esboco quando afirma que o conhecimento da lei natural ndo envolve ou requer um
conhecimento de Deus. Segundo Maclntyre, “Lisska aqui se afasta de Aquino ainda mais do
que ele reconhece™’. Maclntyre afirma que a pressuposicio a Deus ¢é algo central na
explicacdo da lei natural de Aquino.

Mas, o foco da primeira dificuldade de Maclntyre estd no fato de que Lisska afirma
“bem” e “fim” como praticamente sindnimos, podendo cada um desses conceitos ser
substituidos pelo outro sem prejuizo, no que Maclntyre discorda, pois interpreta que o que
Aquino afirma ndo implica que os seres humanos primeiro definem os fins para, em seguida,
inferirem o que seus bens devem ser. Maclntyre diz que a afirmacdo de Aquino sobre a
relacdo entre fins e bens parte de bens para fins. Isso implica dizer que numa explicagdo sobre
a lei natural ¢ preciso que existam premissas sobre os bens humanos e sua relagdo com os
fins, e essa explicacdo ainda precisaria ser melhor trabalhada por Lisska, segundo MaclIntyre.

A outra dificuldade de Maclntyre em relagdo a reconstrucao de Lisska diz respeito a
auséncia de explicacdo dele aos fatos do desacordo moral e ao modo de conhecimento da lei
natural pelas pessoas comuns. MacIntyre aponta que Lisska falha ao ndo atentar que as teorias
da lei natural nao tém aceitagcdo geral nos dias de hoje e que qualquer teoria adequada da lei
natural tem de explicar a falta de consenso no contexto contemporaneo sobre as questoes
morais, uma vez que Aquino afirma que os preceitos da lei natural sdo conhecidos por todos.
Ainda, uma teoria com pressuposi¢des metafisicas precisa explicar como as pessoas comuns

tem acesso aos preceitos da lei natural, uma vez que nos contextos das praticas cotidianas nao

295 MacINTYRE, 1997, p. 96. Tradugao nossa.
2% MacINTYRE, 1997, p. 99. Tradugao nossa.
27 MacINTYRE, 1997, p. 96. Tradugao nossa.
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¢ uma reflexdo metafisica que responde as questdes das pessoas comuns sobre o que se deve
ou nao fazer.

Contudo, apesar destas dificuldades apontadas, MacIntyre faz uma critica positiva ao
livro e a reconstrugcdo da lei natural realizada por Lisska, apontando que nds estamos em
divida com ele, tanto pelas perguntas suscitadas quanto pelas partes de seu argumentao que
foram convincentes e perspicazes.

Entretanto, consideramos que a avaliacdo de MacIntyre também deixou a desejar, uma
vez que defendemos que a abordagem que ele tem feito da lei natural de Aquino tem muito a
dever a reconstrucdo de Lisska. No minimo, podemos afirmar que Maclntyre compartilha
com Lisska a concepcao de que a lei natural de aquino est4d ancorada em uma teoria metafisica
€ que a natureza humana ¢ o fundamento da lei natural e da moralidade. Infelizmente, na sua
resenha sobre o trabalho de Lisska, Maclntyre nao faz consideragdes detalhadas a respeito do
que considera coerente na interpretacdo de Lisska e ndo aponta os pontos em comum com a
sua abordagem, mas afirma, como j& evidenciamos, que estd em sintonia com o seu projeto.
De acordo com Barcelo, alguns pontos importantes estabelecem uma interseccao entre a

abordagem de Lisska e Maclntyre sobre a lei natural:

Lisska privilegia a postura de Maclntyre, pois compartilha com ele ideias basicas: a
consideracdo de que a falacia naturalista pode ser resolvida a partir do
aristotelismo, uma teoria forte do direito natural, a unidade do ser humano
(antropolédgica e metafisica), a oposi¢do a fundamentagdo subjetivista do direito
natural e, por tanto, a oposi¢io a teoria moderna dos direitos humanos.**®

Outro ponto importante que podemos ressaltar ¢ como MacIntyre poderia responder a
objecdo de que as teorias da lei natural ou outras formas de naturalismo ético incorrem em
uma falacia naturalista ou inferem indevidamente “dever” do “ser” (lei de Hume), ja que essa
questdo foi central nas interpretacdes tanto de Lisska como de Finnis. O proprio Maclntyre
nos seus escritos especificos sobre lei natural ndo tem se debrugado sobre essa questdo, e isso
se da, talvez, porque em outros trabalhos, em especial em After Virtue, ele ja tenha feito uma
discussao sobre a dicotomia fato/valor de modo a desfazé-la, tendo em vista considera-la uma
falsa dicotomia, estabelecida em virtude do empobrecimento das teorias éticas que
abandonaram a compreensao de que a moral pode ser justificada racionalmente.

Maclntyre vai utilizar o que ele denomina “conceito funcional” para esclarecer a falsa
dicotomia fato/valor e afirmar que os juizos morais podem ser derivados de juizos de fato. Ele
diz: “de premissas factuais como ‘Este relogio de pulso é grosseiro e ndao tem nenhuma

precisao’ e ‘Este relogio de pulso ¢ pesado demais e desconfortavel’, a conclusdo normativa

298 BARCELO, 2012, p. 271. Tradugdo nossa.
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r

valida ¢ “Este relégio de pulso é ruim””.

Essa argumentacgdo ¢ valida, diz Maclntyre, em
virtude do tipo de conceito que € o conceito de relégio, um conceito funcional, ou seja, um
conceito que ¢ definido em termos de sua fungdo. Neste caso, o conceito de relégio nao pode
ser definido independente da definicdo do que seja um bom reloégio e ambas as defini¢des
estdo ligadas a fatos. Desse modo, sempre que houver conceitos funcionais em jogo a
conclusdo normativa derivada de premissas factuais sera valida.

As éticas teleolodgicas classicas envolvem centralmente um conceito funcional, que € o
conceito de homem, de modo que a compreensdo daquilo que o homem deve ser estd
diretamente relacionada com aquilo que o homem ¢, enquanto algo que possui um telos, um
fim a ser realizado e este fim diz respeito a realizagdo da sua natureza. A rejei¢do da
modernidade a qualquer concepcao de telos ou esséncia fez com que a maioria dos tedrios
assumisse como uma verdade logica irrefutavel a ilicita passagem do “¢€” para o “deve”.

Consideramos que o modo como Maclntyre discute a superagdo da dicotimia
fato/valor em After Virtue, nos diz muito sobre o tratamento que ele da a teoria da lei natural
de Aquino, a interpretando a partir do esquema de um naturalismo ético teleologico.

Diante do exposto passemos a explicacdo de como Maclntyre discute e interpreta a
teoria da lei natural em Aquino e como interpretamos e defendemos a tese de que sua
interpretacdao implica uma relacdo entre lei natural e natureza humana e que a compreensao
substantiva da natureza humana em Maclntyre implica a compreensado do homem enquanto
um animal racional dependente, de modo que, nestes termos, a natureza humana possui um

carater biologico forte.

% MacINTYRE, 2001, p.108.
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6 LEI NATURAL E NATUREZA HUMANA EM MACINTYRE

6.1 Lei natural em Maclntyre e sua relacio com o Tomismo

Maclntyre, desde que escreveu TRV, passou a publicar escritos que tratam sobre a lei
natural em Aquino em diversos artigos para revistas e capitulos de livros que tratam da
tematica. Nestes textos, ele tem apresentado o inicio de uma interpretacao a respeito da lei
natural de Aquino e sua relagdo com as problematicas que tem enfrentado em seus trabalhos a
partir de After Virtue, como a questdo do desacordo moral e fundamentag¢do de uma ética das
virtudes.

Acreditamos que Maclntyre ainda tem muito a fazer e o que dizer sobre a teoria moral
de Aquino e em especial sua teoria da lei natural, tendo em vista os seus escritos nao
possuirem uma forma sistematica e ndo abordarem com clareza e detalhamento questdes
sobre a lei natural em Aquino que sdo consideradas centrais por outros autores tomistas, tais
como: o fundamento metafisico da teoria moral de Aquino; a relacdo entre a lei natural e a
natureza humana; o papel de Deus na teoria da lei natural de Aquino. Quando dizemos falta
clareza e detalhamento de MaclIntyre, ndo quer dizer que essas questdes ndo aparegam em
seus escritos, mas que ele nao deu, ainda, o tratamento adequado a elas dentro de seu proprio
pensamento e abordagem. Por outro lado, acreditamos e defendemos que o que ja foi
sinalizado sobre essas questdes em seus escritos nos permite fazer determinadas
interpretacdes e tirar determinadas conclusdes sobre as mesmas e sobre como determinados
conceitos podem se combinar estruturalmente a outros, enriquecendo o esquema da ética das
virtudes de MacIntyre.

Sobre as afirmagdes que Maclntyre faz claramente em seus textos sobre lei natural
podemos citar: 1) a teoria da lei natural de Aquino ¢ superior as interpretagdes rivais; 2) os
preceitos da lei natural sdo acessiveis a todas as pessoas comuns; 3) a teoria da lei natural de
Aquino fornece uma explicacdo para os fatos do desacordo moral; 4) pela razao natural ¢ que
os homens tém acesso aos preceitos da lei natural; 5) as falhas na racionalidade pratica levam
ao ndo reconhecimento e compreensao dos preceitos da lei natural por parte de algumas
pessoas; 6) os homens conhecem os preceitos da lei natural nas situagdes praticas de
investigacao sobre o bem ou bens, sendo o esquema da lei natural de Aquino teleologico; 7)
os preceitos da lei natural ndo sdo conclusdes, mas estdo pressupostos em nossas relagoes,

como regras universais e invioldveis que guiam nossa investiga¢do compartilhada e nossos
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debates com os outros; 8) existem na lei natural, além dos preceitos primarios, que sdo
universais, preceitos secundarios, pelos quais os preceitos primarios recebem expressdo, sao
organizados de formas variadas de acordo com a sociedade e a cultura; 9) no contexto pratico
¢ que conhecemos o que ¢ a lei natural, o bem e também aonde os fatos do desacordo moral
sdo estabelecidos e podem ser resolvidos.

E sobre aquilo que esta pressuposto na interpretacdo que Maclntyre faz da teoria da lei
natural de Aquino, do modo como defendemos e interpretamos, se encontram as seguintes
teses: 1) a teoria da lei natural de Aquino esta fundamentada em uma teoria metafisica; 2) a lei
natural estd fundada na natureza humana, ou seja, os preceitos da lei natural em Aquino
expressam inclinagdes da natureza; 3) a concepcdo de natureza humana ¢ pensada por
Maclntyre a partir de uma perspectiva naturalista e teleologica; 4) Deus ¢ um elemento
importante no esquema metafisico de Aquino e esta diretamente relacionado a teoria da lei
natural.

Vejamos como podemos compreender esses dois conjuntos de afirmacdes.

Maclntyre vai afirmar que a concepgao de lei natural de Tomés de Aquino e, assim, as
teorias da lei natural tomistas, ndo encontram eco na cultura dominante na modernidade, uma
cultura dominada por especialistas, na qual o contetido da lei e do direito fica reservado a
professores, técnicos, advogados e juristas, conteido ao qual as pessoas comuns ndo tém
acesso e sobre o qual o conjunto de especialistas, na maioria dos casos, ndo tem acordo.

As teorias da lei natural dos tomistas contemporaneos, por sua vez, de modo central,
afirmam que todas as pessoas comuns tém a capacidade para compreender e organizar os
contetdos da lei. Todas as pessoas — embora existam excegdes — podem reconhecer seus
preceitos e que eles sdo verdadeiros, e todos estdo de acordo com os fundamentos das leis e da
moral. Ora, o proprio Maclntyre afirma que talvez ndo exista algo mais notavel no mundo
contemporaneo do que o profundo desacordo sobre questdes de lei e moral, e aponta esse
desacordo como mais uma caracteristica da modernidade avancada que expressa em teorias
que guardam grande diferenca com as teorias tomistas sobre lei e moral. Neste sentido,
assumindo e defendendo uma concep¢do de lei natural tomista, ele diz que “a definigdo
tomista de lei natural (...) €, ao contrario dos seus rivais modernos, por um lado verdadeira e
por outro inaceitavel pelos padrdes dominantes na modernidade.”**

Mais do que afirmar que a teoria da lei natural de Aquino ¢ verdadeira, Maclntyre

afirma que todas as outras teorias que tém sido desenvolvidas na modernidade avangada,

300 MACINTYRE, 2000, p. 94. Tradugao nossa.
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contrarias a definicdo de Aquino, falham. Ao fazer essa afirmacdo Maclntyre se incumbe da
tarefa de mostrar porque a teoria da lei natural de Aquino ¢ superior as outras teorias € a

responder a algumas objecdes. Ele diz que

cada defini¢do da lei natural, ndo importa o quao minima seja, faz pelo menos duas
afirmagdes: primeiro, que a nossa natureza humana ¢ tal que, como seres racionais,
ndo podemos deixar de reconhecer que a obediéncia a um conjunto particular de
preceitos € necessaria, se quisermos alcangar o nosso bem ou bens, um
reconhecimento que ¢é expresso principalmente em nossa pratica e apenas
secundariamente na nossa formulag@o explicita de preceitos e, segundo, que € pelo
menos uma fungdo central de qualquer sistema de lei expressar esses preceitos e
torna-los obrigatorios, prevendo a sua aplicagdo.”’

Mas ele afirma que todas discordam entre si sobre aspectos importantes, diferindo
sobre a extensdo e o teor das afirmagdes sobre a natureza humana, sobre suas concepgoes de
racionalidade humana, sobre a racionalidade e a autoridade dos preceitos da lei natural e sobre
a funcdo da lei. E, assim, além de entrar em desacordo fundamental, ndo conseguem oferecer
um padrdo comum e publico capaz de garantir generalidade ao consentimento racional de
pessoas comuns. Tendo em vista este contexto de desacordo, MacIntyre afirma que qualquer
teoria da lei natural para que possa ser defensdvel deve satisfazer duas condigdes, sobre o

conteudo e sobre a autoridade de seus preceitos:

Essas duas condigdes sfo, primeiro, que ela deve fornecer uma explicacdo
adequada para o fracasso da lei natural em assegurar concordancia generalizada em
algumas culturas, especialmente nas culturas da modernidade avancada, como a
nossa propria, e, segundo, que deve identificar os motivos para concordar com os
preceitos da lei natural, que sdo de fato disponiveis a todas as pessoas racionais ,
mesmo em nossa propria cultura, mesmo que essas razdes sejam, em grande parte,
ou desrespeitadas ou ignoradas.**

A teoria da lei natural de Aquino ¢ a que Maclntyre defende atender a essas duas
condig¢des. Ele concorda com as afirmagdes de Aquino de que os preceitos da lei natural sdo
preceitos universalmente obrigatorios e afirma que, por isso, deveriamos encontrar um acordo
universal entre os seres humanos sobre questdes morais, contudo, aponta que nada ¢ mais
evidente do que o desacordo. No entanto, defende a tese de que a teoria da lei natural de
Aquino fornece uma explica¢do sobre os desacordos morais e esse ¢ um dos motivos pelos
quais ela ¢ uma alternativa superior as suas rivais. MacIntyre afirma que em Aquino ser
racional do ponto de vista pratico exige a capacidade de investigarmos junto com o0s outros €
para fazé-lo temos de respeitar regras, ¢ estas sdo os preceitos da lei natural. Contudo,

podemos ndo chegar a um acordo sobre os preceitos da lei natural, e isso ocorre por conta da

301 MacINTYRE, 2000, p. 94-95. Tradugao nossa.
302 MacINTYRE, 2000, p. 104-105. Tradugao nossa.
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existéncia de uma variedade de falhas®” no que tange a nossa racionalidade pratica, e sdo
essas falhas que impedem o acordo sobre os preceitos, mas eles em si mesmos sdo passiveis
de serem conhecidos por todas as pessoas comuns. Para Maclntyre, a teoria da lei natural de
Aquino explica o erro moral que faz com que nem todas as pessoas conhegam os preceitos da
lei natural, embora todas tenham a capacidade de conhecer, assim como explica os fatos do
desacordo moral apontando que mesmo uma teoria ndo sendo aceita por suas rivais ela pode
ser superior, tendo em vista apresentar respostas aos problemas que suas rivais nao
conseguiram, sem no entanto recorrer a padrdes neutros e externos, mas se engajando no

debate.’™

Vejamos como Maclntyre desenvolve sua tese.

Ele afirma que, ao nivel tanto da investigagdo tedrica quanto pratica, Aquino define
um conjunto de possibilidades legais, politicas e morais para estruturar a vida comunitaria que
¢ uma alternativa racional e moralmente superior ao que foi de fato realizado no e pelo
Estado-nagdo emergente e seus herdeiros burocraticos posteriores. Assim como aponta que as
afirmacdes de Aquino sobre lei sdo respostas a muitas questdes praticas de seu tempo e que,
dentre essas afirmacdes se encontram respostas a questdes sobre a relagao da lei com a
educagao moral; sobre a autoridadede de governantes e seus agentes burocraticos e legais por
um lado, e das pessoas racionais comuns por outro; e sobre o peso a ser atribuido ao costume
local.*®

As respostas de Aquino a essas questdes serdo: 1) a lei deve orientar os homens a
virtude, mas ndo cabe a lei a proibi¢ao de todos os vicios; 2) a autoridade para elaboracao e
promulgacao da lei humana pertence a todas as pessoas comuns, que com o funcionamento
normal do raciocinio conhecerdo a lei natural ¢ desta derivardo a lei humana; e 3) os
costumes, se baseados na lei natural, tém forca de lei.

MaclIntyre aponta que Aquino entende a relagcdo entre lei e educagao moral de modo
diferente da incorporada por muitas autoridades e legisladores do seu tempo. Para Aquino nao

cabe a lei humana reprimir todos os vicios. No Tratado da lei, na questdo 92 da Summa

Teologica (ST lallae, 92), que trata sobre os efeitos da lei, Aquino vai afirmar que a

3% Veremos adiante que MacIntyre aponta que podemos falhar em reconhecer os preceitos da lei natural e isso se
deve ao fato de que a nossa racionalidade pratica ¢ falivel em virtude da nossa propria natureza. Somos animais
racionais dependentes, o desenvolvimento pleno de nossa racionalidade pratica depende do desenvolvimento
normal de certas condigdes biologicas e de uma rede de relagdes sociais e de aprendizagem. Ambas podem nao
propiciar o contexto adequado para o desenvolvimento da nossa racionalidade pratica, assim como os desejos
que informam nossas escolhas e motivam nossas agdes podem ser irracionais e nos distanciarem do
conhecimento e alcance dos nossos bens. Em todos esses casos nossa razdo pratica falhard em conhecer os
preceitos da lei natural, mesmo estes sendo acessiveis a todos nos.

3% Ver: Maclntyre, 2009a, p. 3.

305 MacINTYRE, 2006d, p. 42. Tradugdo nossa.
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finalidade da lei é fazer os homens bons, os habituando ao exercicio das virtudes; ainda, na
questdo 95 (ST Iallae, 95) essa afirmagdo ¢ reiterada, quando Aquino afirma que a lei deve
levar os homens a virtude. Ja na questao 96 da Summa (ST lallae, 96), a pergunta sobre se “a
lei humana deve reprimir todos os vicios?” Aquino responde que ndo, uma vez que a lei tem
de ser adequada as condi¢des, ndo podemos exigir dos homens ndo virtuosos o0 mesmo que
exigimos dos homens virtuosos. E ele diz que existem mais homens ndo virtuosos do que
virtuosos. Neste aspecto, Aquino enfatiza um problema que ¢ pedagdgico € ndo ontologico,
uma vez que a lei poderia ordenar sobre qualquer coisa, contudo, ela s6 cumpriria seu papel
pedagogico de levar os homens a aprenderem e exercerem as virtudes se respeitar a
contingéncia da vida humana, as condi¢des nas quais os homens comuns estdo circunscritos.
306

Segundo ele, Aquino oferece duas razdes para sua resposta. Primeiro, ele afirma que a
lei ¢ designada a instrugd@o e corre¢do daqueles que sdo ainda profundamente imperfeitos nas
virtudes, e muitos deles ndo deveriam ser requeridos muito cedo. A educagcdo moral serd
ineficaz se os padroes forem demasiado elevados. Assim, a legislacao deve se preocupar com
0s vicios mais graves, especialmente aqueles que prejudicam os outros e prejudicam a vida
social, como assassinato, roubo, e semelhantes. Segundo, Aquino afirma que tentativas para
impor as exigéncias das virtudes de maneira irrestrita sdo autodestrutivas. Elas provocam em
demasia justamente aqueles males para os quais elas foram designadas a prevenir.””” Neste

sentido, MacIntyre diz que

Aquino discorda, assim, tanto dos puritanos como dos liberais posteriores. Mas,
como aqueles puritanos e ao contrario dos liberais, ele entende a lei como um
instrumento para a nossa educagdo moral. Mas como os liberais e ao contrario dos
puritanos, ele é contra a criagdo de lei como tentativa por si s6 de reprimir todos os

vicios.> %

Contudo, Maclntyre afirma que essa discordancia de Aquino ndo ¢ somente na
conclusdo mas na maneira de chegar a essa conclusdo. A tese de Aquino, segundo ele, ¢ que a
autoridade da lei se encontra, em fundamento, nas pessoas comuns. Aquino apelou para a
razao natural para explicar o propdsito e a funcdo da lei, afirmando que as promulgacdes
legais positivas e medidas administrativas devem estar de acordo com a razdo — se elas sdo
uma legislacdo adequada ao invés de meramente uma expressdo da vontade e interesse

daqueles que promulgam e administram. Sendo assim, Maclntyre defende que, em Aquino,

30 yer: MacINTYRE, 2006d, p. 46-47. Traducdo nossa.
307 Ver: MacINTYRE, 2006d, p. 47. Tradugao nossa.
308 MacINTYRE, 2006d, p. 47. Tradugdo nossa.
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para ser um governante legitimo ndo ¢ preciso ser um cristdo, e diz que considerar a lei
humana como sendo da razao natural tem implicag¢des radicais, e a mais importante delas é o
fato de que a autoridade para elaborar e promulgar a lei humana®® pertence a todo o povo ou
alguém agindo em nome dele. Contudo, o que confere autoridade mesma de lei a lei humana
ou positiva ¢ ela ser derivada da lei natural, pois se essa derivagdo ndo existe ndo ha lei, mas
corrupgao da lei. E o conhecimento sobre a lei natural ¢ possuido por qualquer pessoa racional
—em pleno funcionamento de seu raciocinio.

O que de mais importante deve ser ressaltado nesta questdo ¢ que as pessoas comuns
sdo a fonte da autoridade de governantes em elaborar e promulgar leis. E MacIntyre diz que
na concepg¢ao de lei de Aquino o que advogados, juristas, governantes e agentes burocraticos
sabem sobre lei 0 sabem enquanto pessoas comuns. E se ndo reconhecerem os preceitos da lei

natural ndo compreenderdo o bem comum, que ¢ o objetivo da lei*'’. Neste sentido ele diz:

Se, seja como governantes ou como advogados e conselheiros, eles colocarem a sua
propria autoridade no lugar da autoridade da lei natural, eles exibirdo tanto sua
incapacidade de compreender o bem comum como sua falta da virtude da prudéncia
politica. Ao falharem em entender que eles sdo capazes de entendimento, mas
apenas como pessoas racionais comuns, eles t€ém falhado tanto politica como
legalmente. E, portanto, uma das verdades centrais da politica, se a explicagdo de
Aquino da lei natural e do bem comum estiver correta, que aqueles que se arrogam
uma autoridade profissionalizada exclusiva de um certo tipo, o ato mesmo de
arrogar exclusividade desacreditara sua propria afirmacio de autoridade legitima.’"!

Maclntyre afirma que as reflexdes de Aquino sobre lei o levaram a dire¢do oposta a
que foi tomada pelos professores mais influentes de Direito nas universidades do seu tempo -
por exemplo, a Universidade de Paris ¢ a Universidade de Napodles — e pelo poder real e
eclesiatico que estendiam seus atos a todos tendo como justificativa ndo o costume local, mas
alguma concepgao elevada e exterior de lei, ignorada pelas pessoas comuns. No século XIII,
o apelo aos costumes locais era feito sempre como forma de oposi¢ao a centralizagdo da lei e
do poder, seja real, baronil ou eclesiastico.

Neste sentido, MacIntyre afirma que, segundo Aquino, a lei humana procede da
vontade humana, regulada pela razdo. Assim, as leis podem ser modificadas por agdes
repetidas, algo pode ser estabelecido de tal modo que pela repeticdo ganhe forga de lei. Desse
modo, Aquino estd afirmando que os costumes, quando basedos na lei natural, tem forca de
lei. Assim concebida a relagdo entre lei € o costume, mesmo quando um povo livre concede a

algum governante autoridade para fazer leis, o costume que prevalece tem a forga de lei, até

3% A lei humana ou lei positiva é mutavel, varia de acordo com as culturas e/ou civilizagdes e podem nio ser
compativeis com a lei natural — o que para Aquino perde o seu valor de lei, sendo corrupcao da lei.

319 Por essa razdo — a autoridade da lei se encontra nas pessoas comuns — MacIntyre aponta o carater subversivo
da teoria da lei natural de Aquino, que ia de encontro a compreensao da lei na sua época.

31 MacINTYRE, 2006d, p. 50-51. Tradugao nossa.
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que ele seja alterado, mas, somente mediante motivos fortes e importantes ¢ que se deve
interferir nos costumes locais, pois ¢ o costume que garante a obediéncia as leis.

MaclIntyre aponta que, em Aquino, a lei humana deve encarnar e representar o
consenso racional dos praticantes daquelas atividades, e ndo um conjunto de regras impostas
pela autoridade externa. A autoridade externa tem tarefas legitimas para executar, mas elas
sdo uma questdo de assegurar que as condigdes nas quais um consenso racional dos
praticantes possa emergir e tenha sua propria autoridade interna sejam garantidas. Ele afirma
que todo ser humano, na medida que ¢ racional, pode participar das decisdes tendo em vista o
juizo racional e a virtude da prudéncia politica. Ambos podem ser desenvolvidos por todos os
seres humanos, sendo assim, todo ser humano pode se tornar um governante a medida que
todo ser humano tem a capacidade de ser bom, uma vez que a capacidade da prudéncia e
conhecimento da lei natural se ddo em virtude da natureza humana.

O conhecimento da lei natural que as pessoas comuns possuem lhes possibilita
estabelecer debates entre si sobre o direito positivo, sendo capazes de julgar quando deveriam
ou ndo deveriam obedecer as leis impostas pelos governantes, uma vez que, seguindo a lei
natural, uma lei injusta nao deve ser obedecida, pois ¢, na verdade, corrup¢ao da lei. E uma lei
¢ considerada injusta quando ndo ¢ propicia ao bem comum, quando ¢ imposta por alguém
que ndo tem autoridade para tal, e quando impde beneficios e cargas desproporcionais entre as
pessoas.

Maclntyre afirma que € importante distinguir sistemas propriamente juridicos, quando
a legislagdo expressa o consenso de que existem boas razdes para que algo seja realizado ou
ndo, sendo a lei motivo adicional para aqueles com alguma deficiéncia de carater, daqueles
sistemas em que ndo hd boas razdes para as pessoas se submeterem a ele, exceto o poder
coercitivo, sendo que os que exercem autoridade por meio da lei s6 o fazem pelo uso da forga
e do medo®"%.

Recapitulando o que foi exposto até aqui, temos a formulacdo de uma caracteristica
central da compreensdo da lei em Aquino, assim como Maclntyre concebe, que ¢ o fato de
que a lei natural pode ser conhecida por todas as pessoas comuns, uma vez que ¢ pela razao
natural que os homens tem acesso aos preceitos da lei natural, e a partir da razdo ¢ que
também os homens, por meio de um consenso, devem elaborar e promulgar a lei positiva que

encontrard autoridade nos costumes se eles expressarem o bem comum.

312 Ver: MacINTYRE, 2000, p. 99.
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Contudo, MacIntyre afirma que h4d uma objecdo recorrente a essa tese de Aquino. Ele
aponta que muitos criticos afirmam que as conclusdes de Aquino na Suma Teoldgica se
desenvolvem a partir de argumentos que sdo partes de uma complexa e sofisticada estrutura
dedutiva, a estrutura de uma ciéncia aristotélica, e s6 podem ser avaliadas como tal. Por sua
vez, a avaliacdo das conclusdes de uma tal ciéncia exige o desenvolvimento de virtudes
intelectuais, e estas ndo sdo possuidas por muitas pessoas comuns. Assim, se poderia concluir
que a capacidade para avaliar se um dado preceito ¢ ou ndo ¢ um preceito da lei natural nao
pertence a pessoas comuns enquanto pessoas comuns, mas apenas a membros de alguma elite
intelectual.

Segundo MaclIntyre, Aquino nao discute essa questdo, mas ela ¢ amplamente discutida
por Suarez’ ", que considera que os preceitos da lei natural pertencem a trés diferentes classes:
1) os principios primarios e gerais, como: que o bem ¢ para ser feito e o mal evitado; que
alguém ndo faca aos outros o que ndo gostaria que fosse feito para si mesmo, e assim por
diante; 2) os preceitos mais concretos e especificos, que ordenam um vida que encarna a
justica, a adoracdo a Deus, a temperanca, ¢ o semelhante; 3) os preceitos que nao sao
evidentes, sem uma certa quantidade de reflexdo e inferéncia racional, e eles estdo divididos
entre a) aqueles que sdo mais facilmente reconhecidos e b) aqueles menos reconhecidos.”'*

De acordo com Suarez, existem preceitos reconhecidos pelo maior nimero de pessoas
— inclui os preceitos que proibem o adultério, roubo e atos semelhantes — e preceitos cuja
apreensao nao estd facilmente dentro da capacidade de todos — a de que a prostituicdo €
intrinsecamente ma, que a usura ¢ injusta, € que a mentira nunca pode ser justificada. Mas,
segundo MaclIntyre, Suarez ndao quer dizer que esses preceitos ndo estdo dentro da capacidade
de todos, mas apenas que eles ndo estdo facilmente dentro da capacidade de todos. O que
muitas pessoas precisam, a fim de que sua ignorancia até entdo invencivel seja superada, ¢
apenas isso € nao mais do que isso: um argumento s6lido ou um conjunto de argumentos
solidos, cujas conclusdes eles possam, entdo, ser capazes de dar um consentimento
racional.”"

Com essas consideragdes, Aquino, segundo MaclIntyre, compreende a lei natural como
sendo apreendida pela razdo, por todos os que funcionam racionalmente. Em vérios textos
Maclntyre apresenta a discussdo sobre a capacidade de todas as pessoas comuns terem acesso

a lei natural por meio da razdo, reforcando a leitura de que ¢ pela razdo natural que a lei

3 SUAREZ, 1967.
314 Ver: MacINTYRE, 2006d, p. 58. Tradugao nossa.
315 Ver: MacINTYRE, 2006d, p. 58-59. Tradugdo nossa.
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natural se apresenta aos homens, ¢ pela razdo que qualquer um de nds pode ter acesso aos
preceitos da lei natural. Neste sentido, MacIntyre afirma que

dizer que estes sdo os preceitos da razao € dizer que viold-los com conhecimento de
causa seria afirmar que "¢ bom e melhor para mim aqui e agora agir de tal e tal
maneira; mas vou agir de outra forma". O que minhas agdes expressam, se eu
conscientemente violar os preceitos da lei natural, ¢ uma incoeréncia que ¢ paralela
a incoeréncia de alguém que afirma que "¢ o caso de que esta ¢ a forma como as
coisas sdo; mas vou acreditar no contrario.

Essa afirmagdo coloca os preceitos da lei natural como necessarios ao
desenvolvimento da vida humana racional. Eles sdo preceitos da razdo, pois s0 a razdo pode
conhecé-los, mas ao mesmo tempo, sdo eles que possibilitam o funcionamento normal da
razao humana. Maclntyre afirma que conhecemos os preceitos da lei natural na pratica, como
preceitos que possuem autoridade obrigatéria pressuposta em todas as situacdes de
aprendizagem e investiga¢do entre individuos racionais sobre bens individuais e comuns.
Quais os preceitos relevantes e as ameagas dependem do tipo de situacdo em questdo, mas
qualquer violagdo a qualquer preceito da lei natural se constituird em ameaca a aprendizagem,
a investigacdo e a consecucdo do bem comum. Sobre a importancia e universalidade dos
preceitos da lei natural, MacIntyre diz que

mesmo em situagdes que sdo graves, mesmo na investigagdo cética sobre os
preceitos da lei natural, aqueles preceitos sdo uma pré condi¢do da investigagdo
racional e séria, verifica-se que ndo podemos deixar de pressupor fidelidade a eles
em nossas atividades. Nos os sabemos, pelo menos principalmente, ndo como
conclusdes, mas como pressupostos das nossas atividades, na medida em que essas
atividades sdo racionais ou aspiram a racionalidade.”!”

Seguindo Aquino, MaclIntyre afirma que os preceitos fundamentais da lei natural, os
primeiros principios, derivam do primeiro principio da razao pratica, que ¢ o primeiro preceito
da lei natural, que instrui que o bem deve ser buscado e o mal evitado, tendo em vista a

relagcdo da lei natural e da razao pratica com o bem. Neste sentido, MacIntyre afirma que

nés descobrimos que somos direcionados para certos bens, como seres, como
animais, € como animais racionais. Os preceitos da lei natural sdo aqueles que, na
medida em que somos racionais, reconhecemos como indispensaveis em cada
sociedade e em cada situacdo para a consecug¢do dos nossos bens ¢ do nosso bem
final, p3c1>£que eles nos direcionam para e parcialmente definem o nosso bem
comum

MaclIntyre afirma que cada preceito da razao nos dirige ao bem comum, nos impde a

realizagdo de um ou mais bens humanos compartilhados e nos proibe tudo aquilo que pde em

31 MacINTYRE, 2009a, p. 5. Traducdo nossa.
317 MacINTYRE, 2006d, p. 48. Tradugdo nossa.
318 MacINTYRE, 2006d, p. 49. Tradugdo nossa.
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risco a realiza¢do do bem comum. E para ele, afirmar que os preceitos da lei natural estdo

direcionados e nos direcionam ao bem comum ¢ afirmar que:

os bens que eles ordenam sdo bens para cada um de nos, ndo enquanto individuo,
mas enquanto membro desta familia ou daquela casa, enquanto participante na vida
deste local de trabalho ou de uma comunidade politica. E eles sdo, portanto, os bens
que podemos alcangar apenas na companhia de outras pessoas, incluindo ndo
apenas os outros com quem partilhamos a vida na familia, domicilio ou local de
trabalho, ou comunidade politica, mas também estranhos com quem interagimos de
formas menos estruturadas.’"

E Maclntyre acrescenta:

A vida que expressa a nossa natureza humana compartilhada ¢ uma vida de
investigagdo pratica e raciocinio pratico, ¢ ndo podemos deixar de pressupor os
preceitos da lei natural em perguntar e responder a estas questdes fundamentais
através de nossas atividades e praticas cotidianas. Geralmente e caracteristicamente,
as relagdes sociais através das quais somos capazes de aprender a identificar os
nossos bens individuais e comuns de forma correta e adequadamente sdo as
relacdes reguladas e definidas por preceitos da lei natural.**’

Ele nos diz que aprendemos sobre nossos bens individuais e sobre o bem comum com
os outros, no interior das familias e comunidades como seus membros. Mas que para que
ocorram relacionamentos cooperativos de aprendizagem e investigagdo € preciso que se
estabelega uma relagdo de confianga entre as pessoas € isso so € possivel, diz ele, porque as
pessoas se reconhecem mutuamente como vinculadas por preceitos — que indicam, por
exemplo que a vida inocente ndo deve ser tirada, que devemos evitar o roubo e a fraude, que
devemos ser honestos nos processos de investigacao, etc. A obediéncia a esses preceitos € 0
respeito a lei natural possibilita o funcionamento normal da natureza humana, que esta sempre
sujeita a riscos e males. Essa vulnerabilidade exige de nés o respeito aos preceitos da lei
natural para que possamos confiar uns nos outros € nos engajarmos nos processos de
investigacao e aprendizagem compartilhados, sem os quais ndo conseguiremos alcangar o
nosso bem, nao conseguiremos florescer enquanto seres racionais.

Esses preceitos que todos acessamos quando funcionamos normalmente sdo os
preceitos primarios da lei natural — vinculados ao primeiro principio da razdo pratica — sobre
os quais Maclntyre aponta as caracteristicas que encontra descritas em Aquino: que eles sdo
0s mesmos para todos; que sdo imutaveis; que sdo conhecidos por todos os seres humanos em
virtude da sua racionaldiade; e que o conhecimento deles ndo pode ser retirado dos homens.

Contudo, MaclIntyre aponta que ¢ preciso compreendermos que podem ocorrer falhas

no conhecimento desses preceitos por parte dos homens, tanto no que diz respeito ao proprio

319 MacINTYRE, 2009a, p. 5. Traducdo nossa.
320 MacINTYRE, 2000, p. 109. Tradugao nossa.
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funcionamento da racionalidade, como dada a dificuldade de ocorréncia de certas situacdes, €
ainda devido a escolhas movidas pelo desejo e ndo pela razao.

Maclntyre cita que Aquino aponta que homens mentalmente deficientes — nos quais a
razao nao pdde ter seus potenciais atualizados em virtude de acidente ou ma formagao natural
— embora devam ser reconhecidos como racionais e respeitados como tais, ndo terdo acesso
aos preceitos da lei natural como aqueles que funcionam normalmente. Estes homens nao

poderdo ser culpados por essa falha.*!

Uma outra situacao na qual podera ocorrer falha quanto a apreensdo dos preceitos
primarios ¢ aquela em que casos de rara ocorréncia exigem a aplicacao de preceitos primarios
que levantam questdes dificeis que colocam em oposicao leis e principios considerados justos.

MaclIntyre diz que esses casos

exigem uma complexa decifragdo do preceito primario relevante através de uma
série de preceitos secundarios. E que essa tarefa de elucidagdo e suplementacao
variara de individuo para individuo, dependendo de como cada um ¢ sensato na
pratica. Assim, a alegacdo de Aquino ¢ que todas as pessoas racionais, de fato,
sabem o que os preceitos primarios da lei natural sdo e que eles devem ser
obedecidos, mas ndo que todas saibam como aplica-los em detalhes ou como

traduzi-los em algum conjunto de preceitos secundarios.> >

Maclntyre afirma ainda, que, segundo Aquino, pode ocorrer uma outra falha na
compreensdo dos preceitos primarios que diz respeito ao fato de que alguns desejos que
concorrem com o0s bens que devemos alcancar podem nao nos deixar enxergar as exigéncias
dos preceitos primarios. Essa falha pode ocorrer nas situagdes particulares das vidas dos
individuos como também pode acometer uma cultura inteira, que por maus héabitos ou paixdes
podem difundir um modo incorreto de apreensdo de um preceito. Mas Maclntyre afirma que
para Aquino essas falhas fazem parte da vida humana, mas ndo como condi¢des inerentes a
ela, mas como situagdes tempordrias e excepcionais.*>

Essas falhas dizem respeito ao proprio funcionamento da razao e explicam que mesmo
os preceitos da lei natural sendo acessiveis a todas as pessoas comuns, algumas podem nao ter
o conhecimento adequado desses preceitos, o que nao invalida a tese de que a autoridade da
lei humana esta na conformidade desta com os preceitos da lei natural e essa relacdo quem
determina sdo todas as pessoas racionais em pleno desenvolvimento normal de seu raciocinio.

Ainda, Maclntyre afirma, seguindo Aquino, que além dos preceitos primarios, existem
preceitos secundarios da lei natural, que sdo aqueles através dos quais os preceitos primarios

encontram expressao e se aplicam a situagdes particulares. Enquanto os preceitos primarios

321 Ver: MacINTYRE, 2009a, p. 6.
322 MacINTYRE, 2009a, p. 6. Traducdo nossa.
323 Ver: MacINTYRE, 2009a, p. 7-8.
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sdo imutaveis os preceitos secundarios variam de acordo com as circunstancias. Neste sentido,
Maclntyre diz que

a aplicacdo de um preceito primario se dara muitas vezes em e através de um
conjunto de instituicdes legalmente, socialmente e culturalmente ordenados que
implementam esse preceito primario através de liminares secundarias. Os preceitos
primarios permanecem os mesmos em cada sociedade e cultura, mas as formas
socialmente e culturalmente incorporadas através do qual eles recebem expressao

nﬁo.324

Essa afirmagdo explica, em parte, a relagdo que podemos estabelecer entre os preceitos
universais da lei natural e a multiplicidade das tradi¢cdes, salvaguardando o conceito de
tradi¢do no pensamento de MaclIntyre, ao considerar que, mesmo ele assumindo conceitos
universais como o de lei natural, ndo abriu mao da sua leitura pragmatica e historica de como
o homem se desenvolve e como conhece sobre si mesmo e sobre o bem. Por um lado, temos
0s preceitos primarios da lei natural que sdo universais € os mesmos para todos, sendo
acessiveis ao homem por meio da razao, por outro lado, temos a vida pratica no interior da
qual os preceitos ganham sentido e se traduzem em preceitos secundarios instituidos pelas
formas sociais e culturais incorporadas na vida pratica das comunidades que tem como seu
locus as tradi¢des. Tradi¢des no interior das quais a vida humana ganha expressdo e nas quais
cada individuo dentro das familias, comunidades e instituicdes da respostas as perguntas
sobre como viver, como organizar os multiplos bens e como justificar as regras que orientardo
cada um em busca da felicidade.

No contexto destas questdes praticas da vida cotidiana é que Maclntyre busca
compreender como a lei natural, pensada por Aquino, estd pressuposta por todo ser humano
racional mesmo que os desacordos nao sejam superados. E ¢ na relagdo entre fim, bem,
florescimento humano e praticas que MaclIntyre estrutura sua argumentacdo na defesa de que
a teoria da lei natural de Aquino ¢ superior as suas rivais e acolhe dentro de si um teoria da
falha e erro moral, assim como do desacordo. Ele afirma que a busca pelo bem realizada nos
contextos da vida pratica cotidiana dos individuos € que permitem tanto a compreensao do
que ¢ a lei natural e seus preceitos, como leva ao descordo moral e ao erro. MacIntyre defende
que na pratica comecamos € terminamos a nossa busca, mesmo quando recorremos a
investigacao tedrica, e ¢ na pratica que os fatos do desacordo podem ser resolvidos. Tentemos
compreender como ele esclarece isso.

MacIntyre afirma que as teses de Aquino sobre lei natural sdo uma resposta a pergunta

sobre quais os bens devem ser perguidos e qual mal deve ser evitado. Mas essa pergunta exige

324 MacINTYRE, 2009a, p. 6. Traducdo nossa.
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uma outra, sobre como podemos reconhecer os bens que devem ser perseguidos. Para esta
reflexdo, Maclntyre retoma uma discussdo que ja realizara em outros textos, como em AV e
DRA, sobre o engajamento dos seres humanos em praticas e sobre como os seres humanos
fazem julgamentos sobre bens. Maclntyre afirma que os seres humanos iniciam seus
julgamentos sobre bens na infancia e, neste momento da vida, geralmente o que ¢ apresentado
como o bem para eles estd em contraste com o que eles desejam em situagdes imediatas e esse
mesmo contraste esta presente quando os jovens se engajam em uma variedade de praticas
como aprendizes.’*

Segundo MaclIntyre, quando as pessoas iniciam seu envolvimento em praticas
imprimem a essas desejos antecedentes que geralmente estdo ligados a busca por
reconhecimento, aprovagao de outras pessoas e prazer. Contudo, para que o bom desempenho
e 0 sucesso em cada pratica — como a agricultura, o jogo de xadrez ou de futebol ou o teatro
etc — sejam alcangados € preciso o reconhecimento dos bens internos as praticas e dos padroes
de exceléncia exigidos para que esses bens sejam alcancados. Assim, para que o alcance
desses bens aconteca os desejos quase sempre terdo de ser redirecionados, transformados, em
suma, educados, uma vez que somente o desejo quase nunca ¢ suficiente para justificar uma
acao.

No decurso de nossas praticas e situagdes cotidianas temos sempre que nos perguntar
pelo que ¢ melhor a ser realizado aqui e agora, e se agir a partir de um desejo e ndo de outro ¢
o melhor a ser feito. Ou seja, nossas decisdes precisam ser justificadas, e isso exige a
educagao dos desejos e a aprendizagem sobre bens. Maclntyre afirma que “aprender a nos
distanciar de nossos desejos imediatos, para assim sermos capazes de avalid-los, ¢ uma
condigio necessaria para podermos raciocinar de maneira solida sobre as razdes para agir™>>°,
de modo que ser um raciocionador pratico independente implica aprender a nos distanciar dos
nossos desejos, assim como implica o individuo ser capaz de justificar suas agdes, € se suas
razdes para agir forem boas sempre fardo referéncia a um bem ou a alguns bens a serem
alcancados. E a distingdo entre bens e desejos ocorre primeiramente em nossa pratica
cotidiana e s6 secundariamente em nossas reflexdes tedricas, pois € em nossa pratica cotidiana
que temos que responder & questdo sobre o lugar que os multiplos bens terdo em nossas vidas
e como agiremos a fim de alcangéd-los. A vida de cada individuo ja expressa sempre alguma

resposta a essas questoes. Neste sentido, MacIntyre diz que

325 Ver: MacINTYRE, 2009a, p. 11-12.
326 MacINTYRE, 1999, p. 72. Tradugao nossa.



180

cada um de nos, vivendo como nds vivemos, da expressdo, geralmente implicita e
irrefletidamente, a certa concepgdo de como, com as nossas caracteristicas em
nossas circunstancias e sob nossas limitagdes, ¢ melhor para nés vivermos. Ou seja,
nés damos expressdo a alguma concep¢do do que, para alguém com essas
caracteristicas, nestas circunstancias, ¢ sob essas restricdes, o florescimento
humano ¢é, apenas pela maneira em que nds atribuimos a alguns bens um lugar
maior em nossas vidas, para outros um lugar menor, e para alguns nenhum lugar. O
que a racionalidade requer ¢ que nds perguntemos que boas razdes existem para
tomar a concep¢do de florescimento humano que tenha sido incorporada em nossas
acles e relagdes até agora como sendo a concepgdo mais adequada & nossa
disposicdo e se a explicagdo da natureza humana pressuposta por essa concepgao ¢é
verdadeira.’”’

O que Maclntyre afirma, e indica que Aquino também, ¢ que o nosso fim ultimo se
apresenta a nos na pratica pelo modo como organizamos os multiplos bens que perseguimos,
apontando o que ¢ prioridade e o que pode ser sacrificado. Em nossas praticas pressupomos
um Unico conceito de florescimento humano e um unico conceito de bem final para o qual
nossas praticas sao direcionadas. Contudo, nossas crengas ¢ os diversos modos de vida estdao
em desacordo sobre o que ¢ o florescimento humano ¢ o que ¢ o bem final. Portanto,
Maclntyre diz que, como seres racionais temos que perguntar se a nossa concep¢ao de bem
final e a nossa concep¢do de florescimento humano sdo racionalmente justificaveis e
compara-las com concepgdes rivais, buscando o engajamento em um processo de investigacao
racional sistemadtica.

Contudo, ele alerta que ndo devemos esperar que essa investigacao racional resolva de
uma vez por todas o desacordo moral, pois o desacordo ¢ proprio da filosofia. Mas, isso ndo
deve levar a crenga de que ndo ha solugdo para o desacordo. Ele aponta que o desacordo entre
teorias morais revela sempre desacordos praticos sobre qual concep¢ao de natureza humana ¢
reivindicada e sobre como devemos agir aqui e agora. Portanto, nos processos de deliberagao
sobre como questdes praticas devem ser resolvidas ¢ que nos entramos em desacordo, mas
que também poderemos resolvé-lo juntamente com aqueles com os quais as vezes
discordamos.**®

E Maclntyre nos lembra, na esteira de Aristoteles ¢ Aquino®>’, que a deliberagdo ¢
uma atividade social e que as questdes deliberativas envolvem, centralmente, perguntas sobre
como nos devemos viver € como ndés devemos agir, e que nossas agdes, se nossas relagdes
com os outros estdo funcionando bem, expressam sempre um conjunto de deliberacdes
compartilhadas ¢ ndo uma escolha individualista e arbitraria — embora isso posssa ocorrer. E

essa deliberagdo compartilhada ¢ fundamental para a disting@o entre bens genuinos e desejos,

327 MacINTYRE, 2009a, p. 13. Tradugao nossa.
328 MacINTYRE, 2009a, p. 13-15. Tradugao nossa.
329 Ver: Maclntyre, 2009a, p. 15-16.
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pois essa distingdao nao ¢ algo que aprendemos em definitivo em algum momento da vida, mas
¢ algo ao qual somos chamados a definir e realizar o tempo todo, e 0s outros nos ajudam nesse

processo. Neste sentido, ele diz que

na verdade, mesmo quando o bem que estamos buscando ¢ um bem genuino,
podemos ndo ser capazes de reconhecer que estamos buscando ndo tanto porque ele
¢ bom, mas porque a sua realizagdo ird satisfazer o nosso desejo de, digamos,
poder. Aqui é quando nos mais precisamos da correcdo implacidvel de nossos
julgamentos por outras pessoas que podem ver o que ndo podemos ver em nos
mesmos, e € por isso que a deliberacdo ndo realizada na companhia de outros é uma

deliberagdo sobre a qual seria imprudente confiarmos. Devemos sempre, portanto,

. ~ s . , 330
tratar a deliberagdo solitaria como peculiarmente passivel de erro

Mas ele ndo absolutiza a importdncia dos outros nas nossas deliberagdes, pois
reconhece que as vezes os outros podem ser fonte de deliberacdo corrupta e ndo correta.
Assim, aponta que as deliberagdes precisam ser sociais, mas nao quer dizer que por serem
sociais nao irdo falhar. Muitas vezes falhardo, pincipalmente se faltar um compromisso com a
objetividade, por meio da qual os individuos deverdo evitar equivocos e controlar as fantasias
uns dos outros.

Contudo, essa nao ¢ a unica dificuldade no que tange a deliberagdo. MacIntyre afirma
— 0 que faz em varios textos — que, seguindo Aristoteles, compreende que a deliberagao ¢
sobre meios e ndo sobre fins. Diz que podemos até deliberar sobre um fim especifico quando
ele ¢ na verdade um outro meio para um fim maior, mas sobre o fim uUltimo ndo ha
deliberagdo, pois ¢ ele que alimenta todo o raciocinio pratico. Mas, como vimos, 0 proprio
MaclIntyre afirmou que o que estd na base dos desacordos morais ¢ um desacordo sobre o que
¢ o fim ultimo e sobre uma concepg¢do de florescimento, assim como sobre a concepcao de
natureza humana pressuposta, e afirma que esse desacordo pode ser resolvido no interior das
deliberagdes praticas cotidianas

Para superar essa dificuldade MacIntyre enfatiza que € preciso considerar o que ¢ ter
conhecimento pratico do nosso fim ultimo. Ele afirma que esse conhecimento ndo deriva
inicialmente de uma investigagdo tedrica, mas que no direcionamento de nossas vidas e nas
deliberagdes em situagdes praticas cotidianas nos encontramos inclinados — primeiro por
natureza, segundo por habituacdo e educagdo — a atingir determinados objetivos. Quando
esses objetivos e os modos pelos quais buscamos alcanga-los entram em desacordo com os de
outros € que passamos a nos questionar sobre nossas agdes, meios e escolhas dentro de um
conjunto de circunstancias especificas. Desse modo, o desacordo tem uma fungao positiva em

nossas vidas, que ¢ nos fazer refletir sobre a fonte desses mesmos desacordos, e essa reflexao

330 MacINTYRE, 2009a, p. 16. Tradugao nossa.
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pode nos levar a compreender que alguns deles derivam de concepgdes rivais do bem humano

ultimo e do lugar que uma variedade bens deve ocupar em nossas vidas. De modo que

desacordos tedricos sobre a natureza do fim da vida humana emergem de
desacordos praticos imediatos no contexto de deliberagdo compartilhada. Na
verdade, ¢ apenas a medida que surgem dessa forma que seu significado pratico ¢é
claro. A necessidade pratica para resolver nossos desacordos deliberativos nos
compele a voltar-nos para as questdes do tipo tedrico, mas essas questdes, embora
teoricas, agora também tem importancia pratica. Enquanto as nossas deliberagdes
compartilhadas avangarem para conclusdes acordadas com desacordos apenas
incidentais e resoluveis, por um longo tempo a pratica pode permanecer isenta de
teoria. Mas quando os desacordos passam a ser sistematicos e insoliveis no
contexto de deliberagdo imediata, entdo, a identificagdo de seu carater, e qualquer
tentativa de resolvé-los, tem de envolver um recurso a investigagdo tedrica. A
pratica em si mesma agora nos obriga a nos engajarmos com a teoria.>!

E o que muitos desacordos mostram ¢ que muitas vezes a deliberagdo compartilhada
ndo sera possivel por um longo tempo, e o raciocinio pratico compartilhado sobre como ¢
melhor agir ¢ substituido por padroes sem legimitimidade racional baseado na autoridade ou
em contratos sociais regidos pelo poder. Para resolver esses desacordos aparentemente
insoluveis, MacIntyre ndo recorre a nenhum elemento externo ou padrdo neutro, afirmando
que ¢ na propria deliberagdo, nos contextos da pratica de investigacdo com aqueles com os
quais discordamos que temos que buscar a verdade sobre os objetos dos nossos desacordos.

Neste ponto, ele vai defender que uma investigacao sobre o bem humano tem que ter a
verdade como um fim. E, neste sentido, a verdade ¢ um bem constitutivo do bem humano.
Assim, para que uma investigacdo compartilhada aconteca, os envolvidos, mesmo em
desacordo, tem de ter acordo pelo menos sobre o bem da verdade como parte do bem humano

e que ¢ a verdade™

o fim de toda investigacdo. E para que ocorra progresso em direcao a
verdade em uma investigacdo, MacIntyre aponta a necessidade da satisfagdo de trés condigdes
por parte dos investigadores: 1) que a verdade tenha um lugar como bem que ndo possa ser
substituido por outros no interior da investigacao; 2) que eles se comprometam em um acordo
com os outros de quem sdao rivais sendo racionais e respeitando as regras e virtudes

\

necessarias a investigagdo; 3) que sejam capazes de se distanciar das parcialidades,

preconceitos e interesses materiais e psicoldgicos que possam desvirtuar a investigacdo.”
Para que estas condi¢des sejam satisfeitas MacIntyre afirma que as pessoas envolvidas

em uma investigagdo compartilhadas precisam ter seus relacionamentos e a propria

investigacao regidos por normas. Essas normas dizem respeito a preceitos que devem ser

331 MacINTYRE, 2009a, p. 19. Tradugao nossa.

332 A concepcio de verdade que MacIntyre considera relevante é a da verdade como adequagdo, como uma
relagdo entre um intelecto e um objeto, na qual a forma que o pensador concebe o objeto coincide como a forma
como o objeto é.

333 Ver: MacINTYRE, 2009a, p. 20-22.
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respeitados como uma pré-condicdo da racionalidade da investigacdo compartilhada. Sao
exemplos deles: a proibicdo de por em risco a vida um do outro dentro da investiga¢do; o
compromisso com a verdade a ser dita no contexto da investigacao; a assuncao das promessas
como obrigacdo, garantindo a confianga entre os envolvidos; a atribuicdo de autoridade a
determinados individuos que possam fazer a seguranga da comunidade, etc. ***

Essas normas, de acordo com Maclntyre, correspondem aos preceitos da lei natural tal
como concebida por Aquino. Dessa forma, ele diz que os preceitos aos quais todos sao
submetidos como uma pré-condicao a racionalidade da investigacao pratica compartilhada sao
os mesmo preceitos da lei natural identificados por Aquino, tendo as mesmas caracteristicas.
Sao universais, necessarios, os mesmos para todos, e ndo sao fruto de inferéncia ou resultado
de investigacdo, ja que estdo pressupostos em qualquer investigagao racional. Desse modo,
eles sdo os primeiros principios do raciocinio pratico, ndo podendo ser descartados ou
afastados da investigagdo. S3o necessarios, mas ndo podem ser comprovados por nenhum
argumento teorico. O que faz Maclntyre ao argumentar a respeito ¢ mostrar que esses
preceitos sao necessariamente pressupostos em qualquer deliberagao pratica ou investigacao

335

tedrica e que aqueles que ndao o consideram falham racionalmente.””” Assim, ele diz que os

fatos do desacordo ndo sdo razdo para rejeitar a autoridade desses preceitos € a concepgao de

Aquino da lei natural. O préprio Maclntyre resume as partes do seu argumento:

Deixe-me recapitular as principais partes desse argumento. Comegou por nossa
observagdo de que, quando confrontado por algum desacordo imediato, como o que
vocé ou eu ou noés devemos fazer aqui e agora, a razao nos obriga a perguntar quem
esta correto, e o argumento entdo passa pela nossa observagdo posterior que, se
estamos investigando efetivamente quem esta correto, nds temos de fazé-lo na
companhia de outras pessoas e mais especialmente daqueles outros com os quais
estamos em desacordo. Nos observamos em seguida que o que tal investigacdo
deliberativa as vezes revela é que o desacordo pratico sobre o que fazer aqui e
agora deriva de algum desacordo subjacente sobre a natureza do fim ultimo dos
seres humanos. Portanto, a fim de responder a questdes colocadas pela investigacdo
pratica esta tem que se tornar teorica e sistematica. Mas foi entdo argumentado que
¢ uma condi¢cdo da racionalidade da investigagdo compartilhada que as relacdes

34 Ver: MacINTYRE, 2009a, p. 22-23

33 Sobre esta discussido cabe ressaltar a diferenciagdo que Aristoteles realiza — e Tomas de Aquino também
concebe — entre demonstragdo ¢ demonstragdo eléntica ou refutagdo. A demonstragdo se refere ao silogismo
cientifico — proprio das ciéncias teoréticas — por meio do qual as conclusdes de um argumento sdo obtidas a
partir da dedugdo — tendo que em vista principios primeiros da demontragdo obtidos por indugdo. Por sua vez,
existem principios que ndo podem ser demonstrados uma vez que a demonstragdo ndo pode ser feita ad
infinitum, esses principios sdo indemonstraveis, justamente porque ¢ a partir deles que qualquer demonstragao
deve partir. Contudo, embora ndo possa ser feita a demonstracdo propriamente dita no campo das ciéncias
praticas, Aristoteles afirma que € possivel realizar a demonstragdo eléntica ou refutagdo, que consiste em reduzir
a proposta de algum opositor (que negue um determinado principio indemonstravel) ao absurdo, mostrando suas
contradi¢des, de modo a provar o principio por ele negado. Dessa forma, a refutagdo ou demonstracdo eléntica
possui carater dialético. Para maiores esclarecimentos sobre essa diferenca ver: a obra As razées de Aristoteles
(1998), de Enrico Berti e o texto A demonstragdo eléntica em Aristoteles (2017), de Tiago Oliveira.
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sociais das pessoas nela envolvidas devam ser estruturadas por certas normas,
normas que encontram sua expressio nos preceitos primarios da lei natural.**°

E Maclntyre alerta que cada parte do seu argumento ¢ um momento em que a razao
pode falhar. Podemos falhar nas perguntas sobre nossos desacordos, ndo admitindo poder
estarmos errados; podemos falhar em reconhecer a dimensao social de nossas deliberagdes e
investigagdes; podemos falhar em nos distanciarmos de nossos desejos. Cada falha dessa
pode, além de ndo levar desacordos iniciais a uma solu¢do, criar novos desacordos. E se ao
invés da razao as pessoas se deixarem reger pelo poder e tudo o que ele pode proporcionar, os
desacordos podem se perpetuar por muito tempo ¢ até criar a ilusao de acordos que de fato
ndo existem.

Essa argumentacdo que Maclntyre desenvolve tem como objetivo mostrar que a
explicacdo de Aquino sobre lei natural e seus preceitos nao ¢ incompativel com os fatos do
desacordo moral, mas que, pelo contrario, ¢ uma teoria que oferece a melhor explicacdo do
desacordo. Contudo, MacIntyre reconhece que a tentativa de provar aos seus rivais nos foruns
de debates publicos que a teoria tomista ¢ superior ou que as conclusdes rivais sdo falsas
estara fadada ao fracasso, dado que os adeptos de concepgdes rivais nao reconhecerdo as
premissas e conclusdes de seus argumentos. A melhor defesa da lei natural seria, segundo ele,
discutir e criticar as premissas das teorias rivais, demonstrando suas falhas a partir de seus
proprios pontos de vista — reconhecendo o risco que teriamos sempre de que argumentos
céticos encontrassem espago — lembrando que MacIntyre ndo abre mao de sua tese quando
afirma que boa parte dos fatos do desacordo moral que se solidifica a partir da modernidade
se da em virtude do abandono da visdo teleologica expressa pela tradicdo moral aristotélico-
tomista, na qual as nogdes de fim e de bem dao sentido a vida humana e ao conceito de
felicidade (eudamonia em Aristételes e beatitude em Aquino).

As afirmagdes detalhadas no resumo de seu argumento, pelo prorpio Maclntyre,
afirmam a funcdo central da razdo pratica e da deliberacdo compartilhada na investigagao
sobre bens individuais e comuns e, assim, na compreensao dos preceitos da lei natural que
funcionam como normas que regem os processos de investigacdo, deliberagdo e debates e
reafirma sua tese de que somente no interior das comunidades ¢ que os individuos podem
florescer e alcancam o seu felos.

E em relacdo as assercdes que estdo pressupostas em sua interpretacao da lei natural de
Aquino, por meio dos apontamentos feitos ao longo de seus escritos sobre lei natural, mas

sobre os quais MacIntyre ndo desenvolve argumentos robustos ou discute com clareza e

336 MacINTYRE, 2009a, p. 24-25. Tradugao nossa.
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detalhamento, apontamos anteriormente que essas afirmagdes envolvem a concep¢do de que
ha em Tomas de Aquino uma fundamentagdo metafisica da lei natural; que os preceitos da lei
natural expressam inclinagdes da natureza humana; e que Deus ¢ um conceito central em sua
teoria moral. Como ja evidenciamos, MacIntyre ndo se detém no esclarecimento detalhado
dessas concepgdes, mas nds consideramos que essas teses completam e ddo sentido a
interpretacdo que MaclIntyre realiza da lei natural de Aquino.

A nossa tese parte da compreensao de que Maclntyre assume a leitura metafisico-
naturalista de Aquino sobre a realidade, ao afirmar a existéncia de uma ordem natural
inteligivel no interior da qual todas as coisas encontram um lugar e possuem uma fungao,
sendo o fim de cada uma realizar-se de acordo com sua fun¢do e ocupar esse lugar. O ser
humano nao esté fora dessa ordem, pelo contrario ¢ uma das espécies naturais que fazem parte
dessa ordem e, por isso, possui uma determinada natureza, natureza que o direciona para
determinados fins e da qual determinadas normas s3o pressupostas, conduzindo seu processo
de florescimento®’. Esta concepgdo de Maclntyre se aproxima, em nossa compreensdo, da
interpretagdo que Lisska faz de Aquino ao afirmar que este assume e desenvolve uma
metafisica dos tipos naturais que ¢ também uma metafisica da finalidade e da esséncia, e que
esta fundamentagdo metafisica garante sustentagdo a sua teoria da lei natural. Consideramos
que o esquema explicativo de Maclntyre ¢ similar ao de Lisska, com quem o proprio
Maclntyre afirmou ter uma grande simpatia — o que ja pontuamos acima — embora Maclntyre
nao tenha explicitado e explicado seus pressupostos metafisicos, mesmo estando presentes,
principalmente quando ele fala em “ordem inteligivel das coisas” e “natureza determinada a
cada espécie”, por exemplo.

Outro ponto que consideramos presente no pensamento de Maclntyre ¢ que hd uma
relacdo de fundamentagdo entre natureza humana e lei natural, no sentido de que ¢ a partir da
propria compreensdo do tipo de ser que ¢ o homem ¢ que principios universais, que podem
orientar a formula¢do de normas que possam reger o desenvolvimento dos individuos em
direcdo ao seu fim, podem ser estabelecidos. Vimos que, em Maclntyre, a vida moral e o
florescimento humano comegam e terminam nos processos praticos cotidianos pelos quais o
homem investiga sobre os seus bens individuais e a partir da investigacao pratica sobre o bem
¢ que a razdo humana pode reconhecer os principios que orientam a propria investigacao e a
deliberacao compartilhada, principios que estdo relacionados a propria racionalidade humana

e as demais caracteristicas comuns a todos os individuos enguanto humanos. Esses principios

37 Ver MacINTYRE, 20064, p. 194.
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sdo os primeiros principios da lei natural ou primeiros principios da razdo pratica e permitem
que o homem cumpra sua fun¢do na ordem das coisas, se direcione ao seu fim, que € o seu
florescimento.

Em terceiro, consideramos que Maclntyre reconhece a importancia que Deus tem no
interior da teoria moral de Aquino, pois ele afirma que Deus ¢ a primeira e Gltima causa do
movimento que todas as coisas realizam em busca do seu fim no interior da ordem das coisas,
ordem que tem em Deus seu fundamento. Essa afirmacdo talvez seja a mais controversa de
Maclntyre, pois, diferente de muitos autores tomistas que discutem a lei natural, ele, embora
ndo realize e desenvolva essa discussdo em detalhes, parece querer afirmar a fun¢do central de
Deus como principio primeiro e fim ultimo de todas as coisas, assumindo de Aquino uma
teoria moral que se sustenta num esquema teleologico e teologico. O naturalismo de Aquino,
tal com MaclIntyre concebe, estd inescapavelmente fundamentado na sua teologia. E isso que
Maclntyre sinaliza em alguns escritos, contudo, como acontece com outras teses metafisicas,
ele ndo apresenta argumentos detalhados e explicativos a fim de compreendermos como sua
interpretagdo de todos esses conceitos € concepgdes em Tomds de Aquino ocorre. E sobre
como organizar esses conceitos e concepcdes em sua propria teoria €ética ¢ um trabalho de
reconstru¢do e interpretacdo que temos que fazer garimpando os seus textos. Nas segdes
seguintes buscamos discutir melhor essas questdes — principalmente as duas primeiras — ao

tempo que apresentamos nossas interpretacaoes.

6.2 A condi¢io do homem enquanto animal racional dependente como sua natureza

A tese central do nosso trabalho ¢ que os conceitos de lei natural e natureza humana se
tornaram — durante o caminho de investigacdo e constru¢do de uma ética das virtudes —
centrais ao pensamento de Maclntyre. Seguindo Aquino, MacIntyre assumiu a necessidade de
explicar que tipo de ser o homem ¢ para assim fundamentar a moralidade. Consideramos que
ao discutir e explicar a condi¢do humana, especialmente em Dependent Rational Animals,
Maclntyre assume explicitamente essa tarefa e passa a delimitar as caracteristicas do que

defendemos ser a sua conceituagio substantiva da natureza humana®>®.

3% Compreendemos que os conceitos “condi¢do” e “natureza” guardam diferengas, mas nossa tese reside
justamente na afirmagdo de que ao explicar o que seria a condi¢do humana em DRA e como esta condigao
pressupoe um modo proprio de florescimento, referente ao tipo de ser que o homem ¢, assim como, explica a
importancia das virtudes para esse florescimento, Maclntyre nos fornece material tedrico suficiente para
afirmarmos que a condicdo do homem como um animal racional dependente corresponde a sua natureza
substantiva, ocupando um papel central na teleologia do florescimento humano. No Dicionario de Filosofia de
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Paulatinamente, nos varios artigos que ja antecediam esta obra e em outros que se
seguiram, MacIntyre discute a lei natural e seus preceitos, entrelacando-os, segundo nossa
interpretagdo, a estrutura de sua explicacao sobre a condi¢do humana, ao tempo que articulava
uma narrativa sobre o florescimento humano que envolvia os conceitos de bem, praticas,
virtudes, natureza humana e lei natural. Nossa tese ¢€: ao explicar o tipo de ser que homem é
de modo naturalista — um animal racional dependente — MacIntyre nos permite afirmar que

essa conceitualizacao implica na determinacao do que € a natureza humana substantivamente,

\ r

uma vez que corresponde a fixagdo de um conjunto de caracteristicas naturais a espécie

humana que s3o determinantes ao florescimento humano e asssim a realizacao de seu fim.
Nesta secdo e na proxima trataremos da condicdo humana, como pensada por

MaclIntyre, ¢ de como concebemos a relacdo entre esses conceitos acima citados para

explicacao do florescimento humano.

6.2.1 A condi¢cdo humana: animalidade, vulnerabilidade, dependéncia e racionalidade

Em Dependent Rational Animals Maclntyre produz uma explica¢do sobre a condi¢ao
do ser humano, do seu desenvolvimento enquanto ser racional e o papel das virtudes para seu
florescimento. Ele afirma a condi¢do humana como condi¢do animal, apontando que a
identidade humana ¢ uma identidade animal, corporal, e as relagcdes entre os seres humanos,
assim como suas limita¢des e a capacidade de supera-las, estdo relacionadas a esta identidade.
Ele afirma que:

a identidade humana ¢é primariamente, ainda que ndo unicamente, corporal e,
portanto, identidade animal; e ¢é por referéncia a essa identidade que as
continuidades de nossas relagdes com os outros sdo parcialmente definidas. Entre
os varios males que nos afligem estdo aqueles que distorcem estas continuidades —
perda ou dano a memoria, por exemplo, ou desfiguracdo que impede que os outros
possam331910s reconhecer — assim como aquelas que nos incapacitam de outras
formas.

A racionalidade do ser humano depende de sua animalidade e, em consequéncia disso,

Maclntyre diz que ndo podemos esquecer que somos O NOSSO COrpo € que nossa maneira de

Cambridge (2011), “condig@o diz respeito a um estado de coisas ou ‘como as coisas sdo’, mais comumente
referido como estando em relagdo com algo que implica ou € implicado por ele.” (p.169); e “natureza humana € a
qualidade ou grupo de qualidades pertencentes a todos os homens e somente a eles, que explica a espécie de
seres que somos. (...) A ideia de que ha uma natureza humana faz parte da tese maior de que todas as espécieis
naturais tém esséncias.” (p.654) Essas definicdes nos permitem dizer que falar em condigdo humana implica
afirmar que existem caracterisitcas que definem o ser humano como tal, de modo que se existem essas
caracteristicas que sdo comuns a todo ser humano elas possibilitam a definicdo de que tipo de ser ele ¢
diferenciando-o dos demais seres, essa condigdo pode ser chamada de natureza humana.

339 MacINTYRE, 1999, p.8. Tradugdo nossa.
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pensar corresponde a maneira de pensar de uma espécie de animal, que o corpo humano ¢ um
corpo animal e que a identidade humana ¢ corporal, e vai além, ao afirmar que o ser humano
ndo tem apenas um corpo, mas € seu corpo. Assim, o desenvolvimento e¢ o florescimento
humano estdo relacionados a espécie de animal que € o ser humano e ndo a uma superagao
desta condigao.

0 Maclntyre vai afirmar que o ser humano possui

Na esteira de Tomas de Aquino
duas dimensdes, uma fisico-biologica e outra intelectual-moral, que nao sao antagénicas, mas
entrelacadas, complementares. O desenvolvimento intelectual € moral do homem corresponde
ao desenvolvimento do tipo de animal que ele €, assim, o que estd subjacente a esse
desenvolvimento ¢ o desenvolvimento fisico, bioldgico. Desse modo, desprezar a realidade de
que o homem ¢ um animal ¢ se negar a compreender o que significa o proprio modo de
desenvolver-se do homem.

O reconhecimento do homem enquanto animal exige o reconhecimento da sua
estrutura vulneravel e dependente. MacIntyre aponta que os seres humanos sdo vulneraveis a
uma diversidade de aflicoes e enfermidades durante toda a vida, e essas aflicdes e
enfermidades dizem respeito ao tipo de animal que o ser humano é. O corpo humano esta
vulneravel a uma série de agentes patoldgicos ou variaveis fisicas que podem lhe causar danos
fisico-bioldgicos, assim como podem interferir ou impedir o funcionamento e o
desenvolvimento adequado de sua capacidade de raciocinio. No inicio ja da nossa vida
precisamos de intervengdes no meio ambiente que garantam nossa sobrevivéncia,
intervengdes que nao podemos realizar. Assim, a vulnerabilidade de nossa condigdo esta
ligada a uma dependéncia diante dos outros. A vulnerabilidade e a dependéncia sdo partes
fundamentais da condi¢ao humana.

O enfrentamento das condi¢des de vulnerabilidade do ser humano depende somente
em parte de cada um em si mesmo, uma vez que o individuo depende dos demais para sua
sobrevivéncia e seu florescimento. Esta dependéncia em relagdo aos outros para receber
protecdo e sustento ¢ mais evidente durante a infancia e a velhice, mas entre estas duas etapas
pode haver periodos, mais ou menos longos, em que o ser humano venha padecer de alguma
enfermidade, lesdo, ou incapacidade, chegando, em alguns casos, a adquirir uma incapacidade
para o resto da vida. O padecimento de alguma enfermidade ou incapacidade e a respectiva
dependéncia dos outros sdo situagdes nas quais nds ja estivemos, estamos ou estaremos no

futuro.

340 J4 vimos neste texto que Aquino afirma duas dimensdes da natureza humana: a que é propria ao homem — a
alma racional — assim como a que é comum aos homens e aos animais — natureza biofisica (ST I-1T 94-3).
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Para que o homem passe da sua condi¢do inicial — de total dependéncia — para a
condicdo de agente racional independente ¢ preciso que ele reconheca esse processo como
parte do desenvolvimento natural do tipo de ser que ele é. Esse desenvolvimento ¢ o que
MacIntyre chama de florescimento, que possui um fim, de modo que o homem so6 floresce
quando atinge o fim que lhe ¢ proprio. Se tornar um agente racional independente ¢ florescer,
¢ alcancar a maturidade que o tipo de ser que ele € permite, mas para isso ele tem de aprender
a desenvolver suas potencialidades e a enfrentar os impedimentos — de natureza fisica e social
— que lhe cercam. Esse aprendizado e esse enfrentamento ndo sdo feitos pelos individuos
sozinhos, mas numa rede de relagdes sociais compartilhadas.

O reconhecimento da vulnerabilidade e dependéncia do ser humano implica o
reconhecimento de que precisamos dos outros para florescer, para nos tornar o que devemos
ser, agentes capazes de raciocinio independente, mas que s6 chegamos e nos mantemos nessa
condigdo a partir de uma rede de apoio e protecao que nos fornece as condi¢des para florescer.
Assim, Maclntyre argumenta que as virtudes da acdo moral independente s6 podem ser
exercidas adequadamente se forem acompanhadas do que ele denomina de virtudes do
reconhecimento da dependéncia, tendo em vista que se isso ndo for bem compreendido
obscurecerda a acdo racional. Esses dois conjuntos de virtudes sdo necessdrios ao
desenvolvimento das potencialidades especificas do animal racional humano; e a identificacao
de como e porque precisamos dessas virtudes ¢ um pré-requisito para a compreensao do lugar
essencial do tipo de vida humana que permite o florescimento humano. Neste sentido, uma

ideia central por ele defendida ¢ que

as virtudes que nds precisamos, se vamos desenvolver de nossa condi¢cdo animal
inicial até aquela de agentes racionais independentes, e as virtudes que nds
necessitamos, se vamos confrontar e responder a vulnerabilidade e deficiéncia,
tanto em nds mesmos como nos outros, pertencem a um e mesmo conjunto de
virtudes, as virtudes peculiares aos animais racionais dependentes, cuja
dependéncia, racionalidade e animalidade tém de ser entendidas em relagdo umas
com as outras.”"!

Desse modo, diz Maclntyre, somente reconhecendo a condigdo de animalidade do
homem e, assim, sua vulnerabilidade e dependéncia, poderemos compreender o florescimento
humano e a propria racionalidade humana, uma vez que dizer que um individuo ou grupo
floresce vai além de dizer que eles possuem determinadas caracteristicas, mas que eles
florescem em virtude de possuir um certo tipo de caracteristicas, que demandam determinadas
realizagdes que sO6 podem ser conquistadas mediante o engajamento do individuo em

atividades proprias ao tipo de ser que ele €.

34 MacINTYRE, 1999, p.5. Tradugdo nossa.
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Essas atividades — as praticas — resultam no alcance de bens concretos que promovem
a satisfacdo e o desenvolvimento de quem as realiza. Para os seres humanos o florescimento
implica o desenvolvimento das faculdades enquanto raciocinadores praticos independentes.
Lembrando que o desenvolvimento do raciocinio pratico independente nao exclui a
vulnerabilidade e a dependéncia que, como vimos, fazem parte da condi¢do humana, mas

implica o seu reconhecimento. Resumindo Maclntyre, Izquierdo afirma:

nosso autor sustenta que alguém floresce como ser humano quando alcanca a
independéncia no raciocinio pratico, independéncia baseada em dois aspectos: (1)
alcancar uma concepgao adequada de bem, e (2) adquirir certo desenvolvimento em
virtudes (que permite elaborar e aplicar essa concepgdo de bem).’*”

Para Maclntyre, seguir o curso do desenvolvimento — e florescer — tornando-se um
raciocinador pratico independente implica, para o ser humano, aprender a reconhecer uma
ampla variedade de bens e de tipos de bens e a aprender a separar-se de seus desejos. Desse
modo, o conceito de florescimento estd ligado ao conceito de bem. Neste sentido, MacIntyre

afirma:

Os seres humanos sd3o animais racionais e as poténcias que eles precisam
desenvolver e exercer, se cles estdo a florescer, sdo tanto animais quanto racionais.
Entdo eles tém que encontrar um lugar para uma variedade de bens em sua vida. O
que faz cada um desses bens um bem ¢ o fato de que a sua realizacdo conduz ou,
em parte, constitui o seu florescimento enguanto ser humano. O que faz alguém
engajado em tal desenvolvimento do bem ter um bom desenvolvimento ¢ ela ou ele
ser direcionado para seu fim especifico.**

Ele aponta — dentre outros tipos de atribuicio** — que o bem exige o julgamento
acerca da melhor maneira de ordenar os bens na vida de um individuo ou comunidade, uma
vez que ¢ necessario distinguir o que faz com que certos bens sejam bens e bens valiosos em
si mesmos do que faz com que algo seja um bem para o individuo ou comunidade numa
situagdo concreta, fazendo-o ser objeto de sua pratica. Sobre este tipo de atribui¢do de bem,

MaclIntyre afirma que:

Nossos julgamentos sobre como ¢ melhor para um individuo ou uma comunidade
ordenar os bens em suas vidas exemplificam esse tipo de atribuigdo, por meio do
qual julgamos incondicionalmente sobre o que ¢ melhor para individuos ou grupos
ser, fazer ou ter, ndo somente enquanto agentes engajados nesta ou naquela forma
de atividade, neste ou naquele papel ou papéis, mas também enquanto seres
humanos. Sao esses julgamentos que sdo julgamentos sobre o florescer humano.**®

2 [ZQUIERDO, 2014, p. 4. Tradugio nossa.

343 MacINTYRE, 2009a, p. 46. Tradugao nossa.

3 Maclntyre aponta outras duas formas de atribui¢do do conceito de bem: 1) o bem é atribuido pela avaliagio
de algo como meio que permite alcangar algo que ¢ um bem em si mesmo; 2) a bondade ¢ atribuida a alguém
que no desempenho de um papel ou funcio alcanga bens intrinsecos a essas praticas especificas, bens que sao
buscados em si mesmos.

345 MacINTYRE, 1999, p.67. Traducdo nossa.
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Estes julgamentos variam de uma cultura a outra, ou de uma situagdo a outra dentro de
uma mesma cultura, contudo, nas mais variadas circunstancias ¢ inevitavel a formulacao da
pergunta “porque devo fazer isto e nao aquilo?”, ja que € caracteristico do ser humano refletir
sobre o raciocinio pratico e por em duvida a acdo realizada e o raciocinio que a conduziu.
Assim,

Os seres humanos precisam aprender a compreender a si mesmos como
raciocinadores praticos sobre bens, sobre o que em situa¢des particulares ¢ o
melhor a ser feito e sobre como ¢ melhor para eles viverem a suas vidas. Sem
aprender isto, seres humanos ndo podem florescer e, neste aspecto, obviamente,
eles diferem dos golfinhos, de tal forma que sua vulnerabilidade é também de uma
ordem diferente. Como os golfinhos, suas relagdes sociais sdo indispensaveis ao seu
florescimento (...).

(...) Humanos por vezes nao conseguem florescer sem arguir com outros e aprender
deles sobre o florescer humano.**®

Maclntyre aponta, com o desenvolver de sua argumentag¢do, que o raciocinio pratico
independente se refere ao exercicio das faculdades humanas de racionalidade em contextos de
praticas diversos e em culturas diferentes, mas em todo contexto o raciocinio pratico diz
respeito a: “como alguém exercita de um modo relevante as capacidades de um raciocinador
pratico independente de modo que suas potencialidades para florescer de uma maneira
especificamente humana sdo desenvolvidas”.*"

Este processo pelo qual nos tornamos raciocinadores praticos independentes esta
vinculado aqueles com os quais aprendemos a fazer juizos sobre o bem e a justificar nossas
acoOes para além dos nossos desejos. Assim, ¢ um processo social que implica momentos de
transi¢do e que nunca se encerra, do qual nunca nos separamos, uma vez que, mesmo nos
tornando raciocinadores praticos independentes, continuaremos dependentes dos outros em
alguma escala.

Neste sentido, Maclntyre afirma o carater teleoldgico da natureza e do agir humanos,
uma vez que o florescimento humano diz respeito ao desenvolvimento do raciocinio pratico
independente e a realizacdo da melhor acdo a ser realizada. Esta s6 pode assim ser definida e
efetivada por aquele que se tornou um raciocinador pratico independente, aquele que no
interior das praticas, pelo exercicio das virtudes, consegue deliberar pela realizacao do
melhor. E nesse processo as virtudes tém papel central, pois ¢ por meio do desenvolvimento e
exercicio das virtudes que o individuo reconhecera sua condicdo de vulnerabilidade e

dependéncia, e conseguird no interior de uma rede de relagdes compartilhadas alcancar uma

346 MacINTYRE, 1999. p. 67-68. Tradugio nossa.
347 MacINTYRE, 1999, p. 77. Tradugao nossa.
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concepcao adequada de bem e deliberar sobre as agdes a serem realizadas tendo em vista esse
bem.

Nestes termos, a condicdo humana expressa uma estrutura complexa que liga a
natureza animal e racional do homem a um contexto social-comunitario e historico que ¢
condigdo sine qua non para o desenvolvimento de suas potencialidades naturais. Desse modo,
em Maclntyre, conceitos como animalidade, florescimento, praticas, virtudes e bem sao
inseparaveis na explicacdo do tipo de ser que ¢ o homem. E embora, Maclntyre nao tenha
explicitado em seus textos, consideramos que toda essa estrutura expressa o que podemos
chamar de natureza humana.

Defendemos que em DRA Maclntyre desenvolve uma concepc¢ao de natureza humana
e passa a integra-la as discussoes sobre lei natural - tendo a filosofia de Tomés de Aquino
como base tedrica. A condigdo animal do homem, afirmada por Maclntyre, corresponde
substantivamente a uma concep¢ao de natureza humana, e assim, que em Maclntyre, o que ha
em comum entre todos os homens enquanto uma natureza Uinica e universal ¢ a sua natureza
animal racional dependente. E sustentamos que essa natureza comum a todos os homens pode,

em Maclntyre, fundamentar uma ética das virtudes.

6.2.2 Natureza humana: a condi¢do do homem enquanto animal racional dependente

Embora, como ja afirmamos anteriormente, MacIntyre ndo tenha desenvolvido de
modo sistematico o conceito de natureza humana em sua teoria moral, por inimeras vezes
esse conceito esta presente nos textos e exige uma explicagdo, tanto uma explicagdo sobre o
locus e papel deste conceito na sua teoria — o que foi discutido no capitulo anterior — como
uma explicagdo sobre em que consiste substantivamente essa concep¢ao. Defendemos que a
condi¢do do homem enquanto animal racional dependente se expressa como uma concepg¢ao
substantiva de natureza humana. E essa concep¢do de natureza humana ¢ um conceito
imprescindivel no Tomismo assumido por MacIntyre em sua Filosofia Moral.

MaclIntyre compreende o homem como um ser que € essencialmente inquiridor,
engajado na investigacao pratica e muitas vezes na investigacao teorica também — essa ¢ uma
caracteristica presente e observavel nas pessoas comuns € ndo somente nos filésofos — que

esta sempre envolvido em um movimento de busca pela verdade e pelo bem, busca que reflete
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o lugar que o homem ocupa na ordem das coisas®*®. Essa compreensdo implica a assungio do
realismo tomista®® por parte de MaclIntyre, ¢ este implica a tese de que existe uma ordem
inteligivel das coisas e essa ordenagdo, que independe da nossa vontade e desejos, €
teleologica. Cada individuo de cada espécie realiza sempre, por sua propria natureza, um
movimento em dire¢cdo ao fim que lhe estd delimitado na ordem das coisas. Sobre esse

movimento, Maclntyre vai afirmar:

cada individuo pertence a uma espécie e tem as propriedades essenciais de membros
desse tipo, mas que, pelo menos até agora como plantas e animais, incluindo animais
racionais, os individuos sdo, por sua natureza cada um dirigidos para a seu fim
especifico. Cada um tem sua propria linha natural de desenvolvimento, cada um ¢
direcionado de acordo com essa linha em diregdo ao seu proprio modo especifico de
florescimento. **°

Sendo o homem parte dessa ordenagao teleologica, ha um lugar a ser ocupado e uma
funcdo a ser realizada por ele e para os quais ele estd desde o inicio da sua existéncia
direcionado, tal qual acontece com cada espécie de coisa nessa ordem. Defendemos que fazer
essa afirmac@o, assumir o realismo tomista e o carater teleologico desse realismo, exige de
MaclIntyre o desenvolvimento de uma concep¢do de natureza humana, tendo em vista a
existéncia de um fim ultimo e de um lugar que o homem deve alcancar e ocupar enquanto
homem no interior da ordem das coisas. O movimento em direcao a esse fim ¢ a realizagdo do
homem ao alcangé-lo ¢ o que MacIntyre vai chamar de florescimento. Segundo Izquierdo,
Maclntyre afirma que os preceitos da lei natural guiam o florescimento de todo ser humano,
possibilitando o alcance do bem para o qual tende a natureza humana, presente em todos os
homens, uma vez que a lei natural deriva das inclinacdes da natureza humana®>".

Nestes termos, podemos afirmar que florescer para o homem ¢ realizar a sua natureza,

pois realizar a sua natureza ¢ realizar aquilo a que a sua natureza estd direcionada, que ¢

ocupar o seu lugar na ordem das coisas. Sobre isso MacIntyre aponta que

entender os seres humanos como tendo o seu lugar dentro de uma ordem inteligivel
das coisas € compreendé-los como possuindo, como membros de outras espécies,
uma determinada e dada natureza. Para que fins eles s@o dirigidos por esta natureza,
que normas devem cumprir para que possam atingir esses fins, que relagdes entre
eles sdo exigidas por essas normas, ¢ que seu modo natural e a direcdo do
desenvolvimento, de modo que eles podem passar desde a concep¢do e o
nascimento através da educacdo para a realizagdo de seu florescimento, sdo todos

¥ Ver: MacINTYRE, 2006a, p. 194.

** Vimos no capitulo anterior que MacIntyre assume o realismo tomista, que implica, dentre outras coisas, na
concepcdo de que os objetos existem independentes da nossa apreensdo deles, e que o nosso intelecto os
apreende porque os proprios objetos possuem caracteristicas essenciais que os tornam inteligiveis e captaveis por
noés e estes nos impactam por meio de uma relacdo causal e dessa relacdo resulta a nossa compreensdo dos
objetos que, por sua vez, implica na compreensido do lugar que os objetos ocupam na ordem das coisas. Ver:
MacINTYRE, 2006a. p. 184-196.

330 MacINTYRE, 2006a. p. 191. Tradugo nossa.

31 [ZQUIERDO, 2007. p. 126-130. Tradugio nossa.
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aspectos de uma determinada e dada a natureza. Em diferentes tipos de ordem
social esses aspectos podem aparecer em diferentes formas culturais. Mas o
reconhecimento de uma humanidade comum nos permite reconhecer a expressao
em diferentes formas culturais de uma tnica natureza humana.***

Assumir a concep¢ao de que existe uma ordem inteligivel das coisas na qual tudo
possui um lugar e um fim a ser alcancado em virtude da natureza de cada coisa — incluindo o
ser humano — implica Maclntyre assumir a existéncia de uma natureza humana unica,
universal e que cada individuo floresce ao atingir o fim delimitado por sua natureza enquanto
humano.

Essa ¢ uma tese forte e que exige explicagdes, uma vez que no inicio do projeto After
Virtue, Maclntyre fez afirmagdes contundentes acerca da historicidade do homem e da razdo,
apontando que a racionalidade, assim como o desenvolvimento das virtudes estavam
diretamente relacionados ao desenvolvimento historico das tradigdes, e que somente no
interior das tradi¢des - que estdo em constante mudanca — o bem, o fim de cada coisa pode ser
definido, e que ndo existe algo fora das tradicdes que possa funcionar como medida de
racionalidade ou de determinagdo do bem. Ao afirmar que existe uma ordem das coisas que
esta além de nossa vontade e criacdo, que existe uma natureza humana unica direcionada a
realiza¢do de seu fim dentro dessa ordem, ndo estaria Maclntyre afirmando que existe algo
fora das tradi¢des que delimita o bem? Nao estaria Maclntyre, justamente, afirmando a
existéncia de um padrdo universal e neutro que serviria de pardmetro para julgamentos morais
e decisdes sobre tradigdes morais rivais?

Vejamos como podemos compreender e encontrar respostas para essas questoes.

Como ja afirmamos, consideramos que Maclntyre assume o naturalismo teleoldgico
de Aquino e afirma a natureza animal do homem, ao tempo que aponta que este, diferente dos
outros animais — embora compartilhe com estes muitas caracteristicas — possui uma faculdade
que o define, a razdo. Nestes termos, ¢ que Maclntyre afirma em Dependent Rational
Animals que o homem ¢ um animal racional dependente. Essa afirmag@o imprime complexos
significados na defini¢do do tipo de ser que o homem ¢&.

Primeiro, MacIntyre afirma que a natureza humana ¢ a de um animal, e sendo tal
compartilha com outros animais uma série de habilidades e limitagdes e, como todos os
outros, faz parte de um mundo natural no qual todos ocupam um lugar e possuem uma fungao.
Segundo, ao reconhecer a animalidade do homem afirma que sua racionalidade ndo ¢ uma
superacao dessa condi¢cdo, mas estd ligada a ela, e o desenvolvimento do seu raciocinio esta

atrelado ao seu desenvolvimento fisico-biologico, que se nao realizado adequadamente pode

352 MacINTYRE, 2006a, p. 194. Tradugao nossa.
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fornecer impedimentos ao raciocinio adequado. Terceiro, 0 homem ¢ um animal dependente
e vulneravel, e sendo tal tem seu desenvolvimento condicionado aos outros, a vida em
comunidade. Somente em comunidade ¢ que o homem pode se desenvolver de sua condi¢cdo
inicial de total dependéncia e vulnerabilidade até se tornar um raciocinador pratico
independente — lembrando que mesmo atingindo seu fim enquanto um animal racional, o
homem continua vulneravel e dependente. A vulnerabilidade e a dependéncia sdo condi¢des
permanentes do homem. Por isso, de modo permanente precisamos dos outros para nos
desenvolver enquanto agentes racionais independentes, para agir em virtudes e para alcangar o
bem.

Queremos sustentar que essa natureza unica, comum a todos os homens,
independente do local em que esteja e das atividades e relagcdes a que esteja vinculado, em
Maclntyre, ¢ a sua natureza enquanto animal. Todos nds somos animais € seguimos um ciclo

e . e 353
bioldgico inerente a nossa espécie e independente da nossa vontade

. E somos um tipo de
animal que possui como faculdade essencial, que nos define e diferencia dos demais, a razao;
razao essa que nos possibilita a intervengao no mundo, o autoconhecimento, a compreensao
de nds mesmos como inseridos em um processo de investigacdo e de busca pelo bem, como a
realizacdo do nosso fim. Mas essa razdo nao ¢ uma superacdo da nossa condi¢do animal, &
uma faceta da nossa animalidade e esta a ela atrelada. E temos que compreender, talvez a face
mais importante da nossa animalidade, a nossa dependéncia e vulnerabilidade.

Segundo Maclntyre, o tipo de animal que o homem ¢é ¢ tal que ndo consegue se
desenvolver sem os outros. O homem ¢ um animal vulneravel e dependente: tanto o seu
desenvolvimento fisico-bioldgico estd condicionado ao cuidado que os outros lhe dispensam,
quanto o seu desenvolvimento intelectual e moral estd condicionado & aprendizagem e as

praticas com as quais esta envolvido durante toda a vida e que somente ocorrem na vida em

comunidade. Neste sentido, MacIntyre afirma:

Eu tenho que aprender sobre o meu bem e sobre o bem comum da familia e dos
amigos, mas também de outras pessoas dentro da minha propria comunidade, a
partir dos membros de outras comunidades e de estranhos, daqueles muito mais
velhos do que eu e formar aqueles muito mais jovens. Mas como posso ter um
relacionamento cooperativo de investigacdo adequada e aprendizagem, exceto com
aqueles a quem eu possa confiar sem qualificacdo? E como eu posso confiar sem
qualificagdo, a menos que eu me reconheca e aos outros como mutuamente
vinculados por tais preceitos como aqueles que ordenam que nunca se deve fazer
qualquer tipo de violéncia a vida humana inocente, que sempre se deve abster de

333 Reconhecemos que a tecnologia desenvolvida — embora nio seja acessivel a todos os grupos — promove
intervengoes ¢ modificagdes neste ciclo de vida do homem, mas essas modificagdes ndo alteram a natureza
mesma da nossa animalidade e da nossa condi¢do de seres mortais, assim como nao exclui inclinacdes basicas
como a necessidade de alimentacdo para sobrevivéncia ou a necessidade de procriacdo para garantir a
preservacdo da espécie.
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qualquer forma de roubo e fraude, que sempre dizer aos outros a verdade, e que nds
sempre devemos defender a justica em todos os nossos relacionamentos? Ao longo
de uma vida gasta fazendo e tentando responder a perguntas sobre o nosso proprio
bem, geralmente na pratica, mas, as vezes, teoricamente, somos recorrentemente
vulnerdveis a uma variedade de males e perigos a partir de outros seres humanos,
bem como dos caprichos do nosso ambiente natural. E essa vulnerabilidade que faz
com que a obediéncia a lei natural seja necessaria para o funcionamento normal e
retiddo da natureza humana.**

O homem enquanto humano ocupa um lugar na ordem natural das coisas, mas para
alcancar o seu fim, o seu lugar nessa ordem, precisa necessariamente se engajar em atividades
especificas ao tipo de ser que ele €, e essas atividades somente se realizam em comunidade,
em parceira com os outros. E o sentido e a expressdo da comunidade se efetiva no interior de
uma tradi¢do. E a tradicdo que imprime significado a comunidade e as atividades culturais,
morais e intelectuais que esta realiza.

Nestes termos, 0 que temos ¢ uma natureza humana Unica e universal que devido o seu
proprio ser so se realiza e se desenvolve no interior de uma tradi¢do, e sabemos que existem
tradicOes diversas e até rivais, € que podem existir tradicdes mais ou menos adequadas quanto
as atividades que direcionam o homem na busca pela verdade e o bem, mas o fato ¢ que fora
delas essa busca ndo seria possivel € o homem nao teria como florescer, dada sua propria
natureza de animal racional dependente.

Vimos que, embora existam principios primeiros € um fim ultimo que orientardo o
florescimento e sua vida de investigacao, ¢ o proprio engajamento do individuo humano numa
atividade investigativa que o direcionard rumo ao seu fim. O fim do homem existe, mas ndo
sera dado a ele, sendo pela propria investigacdo rumo a verdade e ao bem. Entdo, ndo existe
nessa visao um fatalismo, mas o reconhecimento de que em todos os lugares somos um sé
tipo de ser, mas um ser que carrega em si mesmo a possibilidade da diversidade, pois o nosso
florescimento s6 ocorre no interior das tradi¢cdes, nos contextos praticos da vida em
comunidade. A razdo tem o trabalho de conduzir uma investigacdo que possa reconhecer os
tragos comuns da natureza humana e estabelecer padrdes universais, mas 0 modo como esses
padrdes comuns se desdobram em normas que possam reger a vida pratica — moral e politica —
das pessoas serd sempre algo local, particular, situado nos contextos sociais especificos.

A partir da consideracdo da condi¢do natural do homem, enquanto um animal racional
dependente e vulneravel, a razdo pode encontrar principios gerais e universais e, a partir deles,
a lei humana poderia ser pensada e promulgada, tendo em vista a promogdao do

desenvolvimento do homem até a condi¢ao de raciocinador pratico independente — que seria o

3% MACINTYRE, 2000, p. 109-110. Tradugdo nossa.
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fim de seu florescimento. Mas consideramos que, mesmo existindo principios gerais, as
normas, os valores e as leis seriam configurados no interior das comunidades, da vida politica
de modos diversos. Assim, a tradicdo continuaria sendo o espago proprio para o
desenvolvimento do ser humano e de sua racionalidade e vida moral. Neste sentido,
Maclntyre assume de Aquino a explicagdo sobre preceitos primarios e secundarios da lei

natural que justifica a relag¢@o entre a universalidade e a diversidade:

Os preceitos primarios da lei natural sdo de fato um e os mesmos para todos, mas
também existem preceitos secundarios que variam de acordo com as circunsténcias.
(...)a aplicagdo de um preceito primario se dard muitas vezes em e através de um
conjunto de instituigdes legalmente, socialmente e culturalmente ordenados que
implementam esse preceito primario através de liminares secundarias. Os preceitos
primarios permanecem os mesmos em cada sociedade e cultura, mas as formas
sociaslgnente e culturalmente incorporadas através do qual eles recebem expressdo
ndo.

A existéncia de preceitos primarios e secundarios, tal como Aquino pensou ¢
incorporada a visdo de Maclntyre e, em nossa compreensdo, essa relacdo entre a
universalidade dos preceitos primarios imutaveis e a aplicagdo social e diversificada destes
por meio de preceitos secunddrios mutaveis, garante no interior da filosofia moral de
Maclntyre a centralidade do conceito de tradi¢do, uma vez que somente no interior de algum
modo tradicional de organizacao social ¢ que o homem se desenvolve ao tempo que, por meio
das praticas de investigacdo, deliberacdo e debates sobre o bem, pode conhecer os proprios
preceitos da lei natural que tanto guiam as relagdes entre os homens como se expressam por
meio dessas mesmas relagdes, que fazem parte das praticas cotidianas nas quais os individuos
se engajam. Em suma, consideramos a existéncia de uma natureza humana e, a partir dela,
suas inclinacdes ou potencialidades, se apresentam preceitos que regulam o seu proprio
funcionamento correto, mas esses preceitos ndo sao revelados ao homem, mas apreendidos
pela razao que ¢ parte dessa mesma natureza humana.

O que Maclntyre nos apresenta ¢ uma complexa explicagdo sobre a existéncia
humana, uma explicacdo que ¢ teleoldgica e entrelaca os conceitos de racionalidade, bem,
virtudes, praticas, lei natural e florescimento. Compreendemos que todos eles estdo
vinculados a um conceito de natureza humana, que embora Maclntyre nao explicite em DRA
ou em outros textos, acreditamos que seja central para compreendermos a narrativa do
florescimento humano e a base de uma ética das virtudes, tal como proposta por ele. A seguir,

VEremos como estes conceitos estdo relacionados.

355 MacINTYRE, 2009a, p. 5-6. Tradugdo nossa.
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6.3 Natureza humana e lei natural na narrativa do florescimento humano em MaclIntyre

Vimos que Maclntyre concebe o homem como um ser racional que possui dois
aspectos, um fisico e bioldgico e um intelectual e moral, e que o seu desenvolvimento implica
a consecucdo de fins que dizem respeito a esses dois aspectos inseparaveis, uma vez que a
racionalidade humana ¢ a racionalidade do tipo de ser que o homem ¢, que, como vimos, ¢ um
animal dependente e vulneravel que, para florescer e se desenvolver, precisa estar inserido em
contexto de vida compartilhada. Na explicacdo desse processo de desenvolvimento humano
um conceito-chave que Maclntyre utiliza e desenvolve ¢ o conceito de florescimento, que
Izquierdo chega a afirmar ser o conceito central de uma antropologia que ele denomina
“antropologia do florescimento”, tendo em vista ser em torno do conceito de florescimento
que outros conceitos importantes do pensamento de MaclIntyre sdo articulados e explicados®™.

Concordando com essa andlise, consideramos que no pensamento de Maclntyre o
conceito de florescimento — que MaclIntyre passa a utilizar e desenvolver a partir de DRA — ¢
um conceito central para explicar a natureza do ser humano e a estrutura teleoldgica do seu
desenvolvimento, estando relacionado a outros conceitos importantes, como bem, virtudes,
tradigdo, comunidade moral, natureza humana e lei natural.

A partir do que ja foi discutido ao longo deste trabalho podemos fazer as seguintes
afirmacdes sobre o pensamento de MacIntyre e o que envolve o significado do que ¢ florescer
para o ser humano: 1) a condi¢gdo humana ¢ a condi¢do de um animal racional dependente,
1sso se expressa em duas vertentes relacionadas e inseparaveis: uma fisico-biologica e outra
racional; 2) o desenvolvimento humano ¢ um processo dindmico que implica o
desenvolvimento destas duas vertentes; 3) esse conjunto que envolve a condi¢cdo do homem e
as potencialidades dessa condi¢do em direcdo a sua realizagdo ¢ o que podemos considerar
como a natureza humana; 4) esse processo de desenvolvimento do homem no ser que realiza
seu fim, sua natureza, MacIntyre chama de florescimento; 5) esse processo em dire¢do ao fim
do homem ndo ¢ uma busca solitaria, somente se efetiva com os outros por meio das praticas
e pelo exercicio das virtudes; 6) praticas e virtudes s6 tém sentido no interior das
comunidades dentro das quais cada individuo, junto com os outros, se engaja em processos de
investigacdo e deliberagdo compartilhada sobre o que sdo os bens individuais e comuns e
sobre o0 que ¢ o seu fim enquanto homem; 7) nesses processos praticos de investigacio ¢ que

0 bem humano ¢ conhecido, assim como os desacordos e acordos sobre ele podem ser

3%6 IZQUIERDO, 2014. p. 3-4. Tradug@o nossa.
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estabelecidos; 8) esses mesmos processos, que tem como fim a verdade, sdo regidos por
normas, e essas normas Maclntyre aponta que sd3o os preceitos primarios da lei natural; 9)
esses preceitos sdo universais e regulam os processos de investigacdo e busca pelo bem
quando a razdo estd funcionando normalmente; 10) a lei natural e seus preceitos sdo
universais, sendo os mesmos para todas as pessoas, mas o seu conhecimento, definicdo e
aplicacdo so6 se ddo na vida pratica das comunidades, por isso as formas praticas nas quais eles
se desdobram no interior das comunidades se efetivam de modo tradicional, ou seja, se
efetivam sempre a partir de uma tradigao.

Todas essas teses e conceitos ganham sentido uns pelos outros gerando uma narrativa
que visa responder a pergunta sobre o que ¢ o homem. Avaliamos que toda a trajetéria de
pensamento de Maclntyre a partir de After Virtue tem como finalidade ultima dar essa
resposta a fim de garantir uma fundamentacao racional para a moralidade, tendo em vista que
a vida moral ¢ a expressdo da busca que todos os individuos realizam em todos os tempos e
lugares por essa resposta, por encontrar um sentido para a vida, porque ao homem ndo basta
viver, € preciso encontrar o melhor tipo de vida, mas o melhor tipo de vida para o tipo de ser
que o homem €. Assim, a pergunta sobre o que ¢ o homem ¢ sempre central € em torno dela ¢
que se constroem recursos praticos e tedricos que empreendemos tentando viver bem.

Vejamos os desdobramentos dessas teses.

Como vimos, em DRA Maclntyre apresenta a compreensdo do homem como animal
racional dependente, reconhecendo que ndo ¢ possivel pensar uma ética independente da
biologia, uma vez que uma explicacao sobre bens, normas e virtudes como definidoras da
vida moral ndo podera ser satisfatoria sem uma explicacdo acerca do desenvolvimento
humano e de como a vida moral ¢ possivel para um ser biologicamente constituido como o ser
humano. Portanto, uma ética que deve ser pensada originariamente a partir da condigdo
animal do homem. Esta deve contemplar os aspectos fundamentais do desenvolvimento
humano, que implica o reconhecimento e a compreensdo do grau de vulnerabilidade e
dependéncia do ser humano. Compreender esses aspectos — a natureza animal do ser humano
e a vulnerabilidade e dependéncia inerentes a essa natureza — implica reposicionar o papel que
as virtudes desempenham na vida humana, e compreender que o florescimento diz respeito ao
processo pelo qual o homem se desenvolve em um raciocinador pratico independente,
enquanto seu fim, enquanto aquilo que ele deve se tornar se consegue desenvolver suas
potencialidades enquanto ser humano.

Florescer implica o homem desenvolver sua natureza, seu fim, se realizar. E

considerando que florescer € um conceito bioldgico que € aplicavel a todas as espécies e que
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possui um carater teleoldgico, no sentido que indica uma relagdo entre o que pode ser (ter
potencialidades para) e o ser (ter desenvolvido as potencialidades em ato), mediados por um
processo de transformacao e desenvolvimento, € preciso que os individuos compreendam esta
triplice estrutura do seu florescimento para que sua natureza seja realizada.

O florescimento de um individuo ou grupo vai além do desenvolvimento de
determinadas caracteristicas, mas implica dizer que a posse de certo tipo de caracteristicas
demandam determinadas realizagdes que s6 podem ser conquistadas mediante o engajamento
do individuo em atividades proprias ao tipo de ser que ele €. E essas atividades resultam no
alcance de bens concretos que promovem a satisfacdo e o desenvolvimento de quem as
realiza. Compreendemos que o florescimento humano ¢ um conceito que implica a
consideragdo ao tipo de ser que o homem ¢, implica uma concepg¢ao de natureza humana, pois
pressupoe sempre um horizonte de desenvolvimento humano, um tornar-se o-ser-que-se-deve-
ser, tendo em vista sua condi¢do e estrutura enquanto ser humano. E MaclIntyre sustenta uma
tese sobre o tipo de ser que o homem ¢. O homem é um animal racional dependente, essa ¢ a
sua natureza, uma natureza que tem relacionada em si mesma dois aspectos interdependentes:
o fisico e o racional. Nestes termos, ¢ que Izquierdo afirma que “o florescimento consiste no
desenvolvimento maximo do homem como ser humano, desenvolvimento que tem uma
vertente fisica (bioldgica) e uma vertente intelectual e moral™”’.

Como o individuo pode entdo desenvolver essas duas vertentes? O primeiro passo, em
Maclntyre, seria o reconhecimento da propria natureza animal do homem e, assim, de sua
condicdo de vulnerabilidade e dependéncia e, com esse reconhecimento, a compreensao de
que a racionalidade humana ndo estd para além desta condi¢do, mas faz parte dela, se
desenvolvera em sintonia com esse desenvolvimento fisico. Mas como esse reconhecimento
acontecera? Esse reconhecimento ndo se da inicialmente ao nivel tedrico, mas ao nivel da
pratica. E na vida cotidiana, nos processos de trabalho de busca pela sobrevivéncia, assim
como de busca por explicagdes sobre como viver melhor e sobre o bem, que os homens
reconhecerdo que precisam uns dos outros a fim de garantirem seu desenvolvimento.

Neste ponto, vale lembrar a importancia do conceito de pratica — ja discutido neste
trabalho — em Maclntyre, j& que ¢ no engajamento em praticas que o individuo pode descobrir

sobre o seu bem e sobre o ser que ele é. Em AV Maclntyre afirma que pratica ¢

qualquer forma coerente e complexa de atividade humana cooperativa socialmente
estabelecida, por meio da qual os bens internos a esta forma de atividade sao
realizados durante a tentativa de alcangar os padrdes de exceléncia apropriados para
tal forma de atividade, e parcialmente dela definidores, tendo como conseqiiéncia

357 1ZQUIERDO, 2014. p. 4. Tradugio nossa.
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ampliagdo sistematica dos poderes humanos para alcangar tal exceléncia, e dos
. .1 358
conceitos humanos dos fins e dos bens desenvolvidos.

As praticas fornecem aos individuos o tipo de engajamento que os permitem
reconhecer e discutir os tipos de bens que envolvem as suas vidas e os permitem se
desenvolver no exercicio das virtudes, uma vez que a medida que aprendem uma pratica
aprendem seus padrdes de exceléncia e reconhecem o fim da pratica como um bem, um bem
que ¢ importante para eles como individuos e como membros de alguma comunidade, uma
vez que o sentido de cada pratica estd ligado a estrutura social na qual ela foi estabelecida.

Nestes termos, as virtudes sdo essenciais uma vez que, com elas, o homem aprende a
reconhecer e alcangar os bens internos as praticas e a aplicar as normas que permitem 0s
individuos se relacionarem e realizarem as praticas. Essas normas que guiam o
desenvolvimento dos individuos e guiam os processos de debates, deliberacdo, investigagdo e
as praticas em geral correspondem, segundo Maclntyre, aos primeiros principios da lei natural
que, sustentados pela propria natureza humana e alcangados e compreendidos por meio da
razao pratica, garantem o desenvolvimento do processo de florescimento humano. E vale
ressaltar a importancia do contexto pratico para o conhecimento dos preceitos da lei natural e
para a consecuc¢do do florescimento humano como o seu fim. Todo esse processo, mesmo que
em alguns momentos exija recursos tedricos, comeca ¢ termina de modo pratico, s6 sendo
possivel por meio das virtudes que possibilitam a realizacdo das normas, ou dos preceitos da
lei natural.

Segundo Maclntyre, os bens de uma pratica s6 podem ser adquiridos por meio da
propria pratica, que para se efetivar estd subordinada ao relacionamento entre os participantes,
que devem reconhecer as virtudes como a possibilidade de alcance dos padroes de exceléncia

ou dos bens humanos internos as praticas. Neste sentido, ele afirma que

toda pratica requer um certo tipo de relacionamento entre os que
dela participam. As virtudes sdo esses bens que servem de
referéncia, gostemos ou ndo, para definir nosso relacionamento com
aquelas pessoas com quem compartilhamos os propdsitos e os
padrdes que configuram as praticas.”

MaclIntyre nos lembra que o raciocinio pratico nao se constitui individualmente, mas
socialmente, pois pressupde um acordo sobre bens, e sobre o bem, ¢, portanto, um raciocinio

junto com os outros, no interior de relagdes sociais. Assim, para MaclIntyre

0 bem de cada um nfo pode ser perseguido sem também perseguir o bem de todos
aqueles que participam nessas relagoes. Pois ndo podemos ter uma compreensao

3% MacINTYRE, 2001, p.316.

3% MACINTYRE, 2001 p. 322
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pratica adequada de nosso proprio bem, de nosso florescer, separada e independente

do florescer desse conjunto inteiro de relagdes sociais no qual encontramos nosso

lugar®®.

Nesta perspectiva, s6 podemos florescer e alcancar nosso bem se esse bem se tornar o
bem de outros — que nos ajudam durante os periodos de dependéncia ou incapacidade. Assim,
nos tornamos o tipo de ser humano capaz de fazer o bem do outro seu proprio bem,
exercitando as virtudes exigidas nas relagdes de reciprocidade, sem transformar as relagdes
sociais em que se inserem em relagcdes de troca de favores ou de barganha e intercambio
calculado.

MaclIntyre afirma que ingressar numa pratica € ingressar numa relacdo com seus
praticantes contemporaneos € com os que o precederam, estando assim diante da autoridade
de uma tradi¢do com a qual deve aprender, e para que este aprendizado se efetive o exercicio
das virtudes ¢ pré-requisito. Realizar uma pratica nao ¢ desenvolver um conjunto de
habilidades técnicas, mas ¢ estar em uma tradicdo. A busca do bem e o exercicio das virtudes
ndo se efetivam pelos sujeitos como individuos isolados, uma vez que cada sujeito carrega
uma identidade social e histérica, estando a historia da vida de cada um inserida na historia da
sua tradicdo, que, por sua vez, esta inserida de modo irremedidvel em uma comunidade. A
propria natureza humana faz com que os individuos nao possam se desenvolver sem estarem
inseridos e informados por uma tradi¢do, tradicdo que garantird o sentido das praticas, das
virtudes e da busca pelo bem. Lembrando que a prépria tradi¢do, assim como o homem, ndo ¢
estatica, mas estd em constante mudanga e conflito alimentados pela propria agdo do homem
desenvolvida como parte intrinseca ao seu processo de florescimento.

Justamente por ser um ser que floresce ¢ que o homem se mostra como um ser que
possui potencialidades que o direcionam para um fim especifico, mas que de modo dindmico
esse fim pode se desdobrar em multiplas faces e ser alcancado por muitos caminhos,
caminhos que se traduzem em multiplas praticas que possuem multiplos bens que, por sua
vez, ambos, praticas e bens, s6 ganham sentido no interior das tradi¢cdes nas quais 0s proprios
individuos se engajam em processos de busca e investigacao pelo proprio sentido do seu ser.
Neste sentido, diante das consideracdes de Maclntyre, Izquierdo afirma que a racionalidade
humana ‘“se orienta por principios universais, mas seus critérios e seus caminhos sao
tradicionais, particulares, e dependem dos recursos tedricos e praticos que essa tradi¢dao

particular lhe proporciona™®',

30 MacINTYRE, 1999, p. 107-108. Tradugio nossa.
361 [IZQUIERDO, 2014, p. 12. Tradugdo nossa.
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Com estas asser¢des, MacIntyre vai reafirmar o traco comunitdrio de sua ética e a
necessidade das virtudes para que o ser humano possa se desenvolver como ser racional e
independente. Ele afirma que o ser humano ¢ um animal racional dependente, que precisa de
outros seres humanos para sobreviver e, principalmente, para florescer como um ser
autonomo e racional. Somente por meio da participagdo em um conjunto de relagdes sociais ¢
que nos tornamos seres racionais praticos independentes, uma vez que as pessoas das redes de
relagdes nas quais nos envolvemos no decorrer da vida podem nos dar o que precisamos para
esse florescimento. Somente uma comunidade sustentada numa politica do bem comum e no
exercicio das virtudes pode oferecer o locus proprio ao florescimento humano, uma vez que
sem a pratica das virtudes uma comunidade pensada nestes termos nao se sustentaria.

Compreendendo a vida humana, marcada pela investigagdo pratica e raciocinio
pratico, como social e sujeita a falhas, podemos afirmar que o florescimento humano ¢ a
historia de uma busca, uma busca pelo bem que nao esta definida de uma vez por todas, mas
que se constrdi ao se realizar e estd sempre a se definir, ao tempo que capacita o sujeito a
compreender o que ¢ a vida boa para o homem e o que ¢ o bem e a felicidade. Florescer
implica para o ser humano se desenvolver tornando-se raciocinador pratico independente,
alcancando os bens inerentes ao que ¢ proprio da sua natureza, mediante o reconhecimento
dos preceitos da lei natural e o reconhecimento de sua identidade animal e de sua situacdo de
vulnerabilidade e dependéncia, lembrando que a animalidade, a dependéncia e a racionalidade
estdo relacionadas no ser humano. Esse reconhecimento faz Maclntyre reposicionar as
virtudes e o papel destas no florescimento humano, uma vez que sao qualidades que permitem
o ser humano se desenvolver de sua condi¢do animal inicial a condi¢do de um raciocinador
pratico independente e permitem o ser humano lidar com a incapacidade e dependéncia em
varias etapas da vida, seja de modo temporario ou permanente, assim como aponta as virtudes
como qualidades que permitem a propria realizacao da natureza humana em acordo com a lei
natural.

Mais uma vez Maclntyre ancora as virtudes e o desenvolvimento humano as estruturas
sociais, uma vez que dada a propria natureza do homem, enquanto animal dependente, o
desenvolvimento do sujeito em raciocinador pratico independente € o pleno exercicio das
virtudes estdo condicionados pelas relagdes sociais compartilhadas, por aquilo que a ordem
social e politica na qual nos situamos pode nos oferecer e pelo tipo de relagdes intersubjetivas
que estabelecemos com os outros no interior das atividades e praticas sociais — familia,

estado, escola, trabalho, lazer, religido.
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Com essa argumentagdo, Maclntyre chama aten¢do para aspectos poucas vezes
levados em conta na reflexdo filosofica sobre a moral. Aponta a responsabilidade social e
individual dos grupos e de cada individuo com o desenvolvimento de todos, com a
possibilidade mesma da moralidade existir e de cada sujeito poder se transformar em um
agente moral e racional. Com o reconhecimento animalidade humana e, assim, de sua
vulnerabilidade e dependéncia, ¢ imputado ao homem uma responsabilidade maior por si
mesmo, tanto em termos individuais quanto coletivos, uma vez que a imagem de ser
autdbnomo, necessariamente racional, e autossuficiente que se solidificou na cultura e filosofia
ocidental, ¢ desfeita no interior da argumenta¢do de Maclntyre. E assim, a exigéncia de
desenvolvimento de mecanismos materiais, sociais e politicos que possibilitem o
florescimento humano fica posta, e diante desta os tedricos da moral, sejam comunitaristas ou
liberais, sao chamados a discutirem e darem uma resposta viavel do ponto de vista social a

construcdo destes mecanismos, inclusive o proprio MaclIntyre.
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7 CONSIDERACOES FINAIS

O nosso trabalho esteve voltado para a compreensao de dois elementos conceituais que
avaliamos terem se tornado centrais no pensamento e proposta ética de Alasdair Maclntyre: a
concepcao de lei natural e de natureza humana. A compreensdo destes estd necessariamente
ligada a compreensao da narrativa do desenvolvimento da pesquisa filosofica de MacIntyre e
de seu pensamento, assim como a compreensao de outros conceitos, também centrais, em sua
filosofia, como os conceitos de tradi¢do, racionalidade pratica, virtudes, bem e florescimento
humano. De longe ndo conseguimos exaurir as questdes e problemas ligados a esses
conceitos, como também ndo pretendiamos esgotar todas as teorias e discussdes que
Maclntyre aborda em sua propria narrativa sobre a histéria da filosofia, dada a vastidao do seu
pensamento e a complexidade de alguns problemas filoséficos que se impdem no seu projeto
— alguns somente tematizados aqui.

Nosso objetivo central foi avaliar o lugar e a funcdo de uma teoria da lei natural e de
uma concepg¢ao de natureza humana no projeto filos6fico de Maclntyre a partir da obra After
Virtue, de modo a compreender como essas duas concepgdes, que implicam pressupostos
metafisicos, se conciliam com o carater historico-pragmatico do seu projeto de reabilitagdo da
Etica das Virtudes, como apresentado em AV, e delimitar substantivamente essas concepgdes
em seu pensamento.

A filosofia moral de MacIntyre se apresenta como um projeto filosofico, uma
investigacdo que se desenvolve no debate com outras tradicdes de pesquisa e estd
constantemente em revisdo e corre¢do. Este ¢ um projeto de revisdo das concepgdes
filosoficas sobre a moralidade, ao tempo que exerce a tarefa de critica dessas mesmas
concepgoes ¢ do ethos moderno, e apresenta uma proposta de reconstrucao da ética das
virtudes como solugdo para os problemas morais apontados no decorrer dessa revisao.

Neste trabalho o nosso ponto de partida foi o diagnéstico que Maclntyre realizou
acerca da moralidade contemporanea e a critica que enderecou a filosofia moral moderna e
iluminista.  Apontando o estado de desordem em que se encontra a moralidade
contemporanea e a auséncia de acordo racional entre as diversas concep¢des morais rivais,
Maclntyre denuncia que esta realidade ¢ fruto do fracasso da filosofia moral iluminista em
justificar racionalmente a moralidade e do tratamento a-historico que os fildsofos morais
modernos dao as questdes morais, abandonando as €ticas teleoldgicas, e assim uma concepgao

de bem comum compartilhado. Considerando o fracasso do Iluminismo em justificar
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racionalmente a moralidade e o abandono de qualquer nocao de teleologia, MacIntyre aponta
que concepgdes morais relativistas e que consideram a discussdo moral destituida de
racionalidade, como o Emotivismo, prevalecem no cendrio da moralidade ocidental
contemporanea, ¢ devem ser enfrentados, uma vez que os fatos do desacordo moral e a
auséncia de justificagdo racional para a moralidade sdo problemas centrais para a Filosofia
Moral. E estes passam a ser problemas que ele discute durante todo o seu percurso
investigativo desde After Virtue até as obras mais recentes.

Ao defender a tese de que a problematica central da moralidade contemporanea —
desacordo moral e auséncia de justificacdo racional da moralidade — ¢ fruto da rejeicdo por
parte da filosofia moderna das éticas teleologicas, em especial a ética aristotélica, Maclntyre
assume a tarefa de reabilitacdo da ética das virtudes de Aristoteles, realizando em AV uma
interpretagdo das virtudes a partir dos conceitos de pratica, narrativa e tradicdo moral,
resgatando o modelo teleologico e a concepgdo de bem comum, central & sua proposta. Como
vimos antes, neste primeiro momento Maclntyre considera reabilitar a ética de Aristoteles
abdicando de qualquer discussdo metafisica, priorizando o aspecto historico-pragmatico de
seu pensamento. Contudo, com o desenvolvimento da sua teoria da racionalidade das
tradicdes, ao considerar a possibilidade de debate racional dentre tradi¢des rivais e
determinagdo de superioridade de uma tradicao diante das outras, MaclIntyre faz sua adesdo ao
Tomismo, apontando a tradi¢do aristotélico-tomista como superior as suas rivais, tendo em
vista responder melhor as objecdes e problemas que estas apresentam.

Avaliamos que essa adesao de MaclIntyre € coerente com sua tese de que nao existe
lugar neutro a partir do qual possamos discutir e pensar a moralidade, que toda pesquisa moral
¢ tradicional, no sentido de que se realiza a partir de uma tradi¢do, na qual a racionalidade ¢
constituida e ¢ constitutiva da propria tradi¢cdo. Contudo, ao assumir o Tomismo, MacIntyre
assume também teses e pressupostos que antes ou rejeitara ou nao discutia, o que o faz
continuar sua narrativa de pesquisa e pensamento de modo revisionista, € que exige dos seus
intérpretes e comentadores um trabalho também de revisdo e reconstrucdo, diante das novas
discussodes, criticas e problemas que a filosofia do nosso autor sofre. As criticas mais comuns
ao pensamento tomista de MacIntyre sdo sobre a possivel incompatibilidade entre o carater
historico-pragmatico de sua teoria da racionalidade das tradigdes e os pressupostos
metafisico-universalistas da filosofia de Tomdas de Aquino e sobre a presenga do teismo no
seu pensamento.

Consideramos, de acordo com o que discutimos no segundo capitulo deste trabalho,

que algumas criticas ou ja foram respondidas por Maclntyre e/ou seus intérpretes, ou foram
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mal formuladas, de modo que consideramos que o Tomismo de MacIntyre se sustenta no
interior da narrativa de sua pesquisa e proposta ética. Contudo, isso ndo significa dizer que
nao existam problemas referentes a ele, nem que Maclntyre os tenha resolvido como deveria.
MaclIntyre ndo realiza uma discussdo sistematica sobre os pressupostos metafisicos que
assume — derivados da metafisica que fundamenta a ética tanto em Aristdteles como em
Tomas de Aquino — o que se apresenta, segundo nossa avaliagdo, como uma lacuna em seu
pensamento e que exige discussao e justificacdo, tendo em vista, como vimos, que a ontologia
subjacente a tradi¢do que ele adere ¢ a ontologia substancialista que mesmo tendo sido
retomada por alguns fildsofos contemporaneos ainda sofre hoje diversas criticas e objecdes
que levam muitos filosofos a considerd-la insustentavel. Esse ¢ um problema que apenas
abordamos em nosso trabalho e que, embora reconhegamos a necessidade de aprofundamento
por parte de Maclntyre e de seus intérpretes também reconhecemos que seja uma discussao
que Maclntyre talvez ndo realize sistematicamente, tendo em vista 0 modo como sua pesquisa
tem avancado nos ultimos anos — sua ultima obra, Ethics in the conflicts of modernity, por
exemplo, que foi publicada em 2016, ao invés de sistematizar essa discussdo, retoma os
problemas sobre o relativismo moral — especialmente o confronto da tradi¢ao aristotélico-
tomista ou neoaristotélica com o Expressivismo, chamada por ele de uma versdo mais
sofisticada do Emotivismo.

Reconhecer esse problema e lacuna no pensamento de MacIntyre ndo nos leva a
condenar o seu tomismo, uma vez que interpretamos que o mesmo esta justificado no interior
do seu pensamento, tendo em vista ele reconhecer que teorias e discussdes que Tomads de
Aquino realiza em sua Filosofia Moral oferecem melhores respostas ao problemas que
motivam sua propria pesquisa moral, e que o fizeram também compreender melhor a filosofia
de Aristoteles. Ao assumir a filosofia de Tomas de Aquino, MaclIntyre passa a discutir a teoria
da lei natural tomista e a pensar o homem enquanto tal e o seu lugar na ordem das coisas. Ele
assume de Tomdas de Aquino que o homem possui uma natureza e esta possui um telos, tendo
em vista o lugar que ocupa na ordem das coisas — o que implica uma concepcao realista, e
que, como a ontologia substancialista, exige uma discussdo mais sistematica para o
enfrentamento das criticas e objecdes que as muitas versdes do realismo sofrem na filosofia
moderna e contemporanea — e que o florescimento humano implica a realizagao deste felos e o
movimento em dire¢do a ele somente se efetiva mediante a consideracdo aos principios que
devem guiar esse florescimento, € esses principios sao os primeiros principios da lei natural,

que em Aquino, ¢ também em MaclIntyre, estdo fundados nas inclinagdes da natureza humana.
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De acordo com nossa interpretagdo, a discussdo substantiva realizada por MaclIntyre
sobre a natureza humana se encontra em sua obra Dependent Rational Animals, na qual ele
assume tanto os pressupostos biologicos de Aristoteles pra explicar o homem, como assume a
compreensdo de Aquino sobre a pessoa humana, quando realiza a discussao sobre
dependéncia, vulnerabilidade e reciprocidade como caracteristicas inerentes ao tipo de ser que
o0 homem &, e as virtudes cristds como necessarias ao florescimento humano.

A nossa tese central parte da interpretacao e afirmagao de que a condigdo do homem
como um animal racional dependente ¢ sua natureza. A animalidade, vulnerabilidade,
dependéncia e racionalidade s3o as caracteristicas inerentes ao tipo de ser que o homem ¢,
correspondem a natureza comum a todos os homens, independente do lugar ou tradi¢do a que
pertencam, de modo que florescer significa 0 mesmo para todos os homens, que ¢ desenvolver
sua natureza, embora os modos como isso acontecera serdo sempre tradicionais sociais,
multiplos. Os principios que guiam o florescimento humano sdo universais, mas o modo
como estes de desdobram em normas, leis e costumes sdo sempre locais, historicos e sociais,
uma vez que a natureza humana exige a aprendizagem social, realizada em comunidade e
pelas relagdes estabelecidas entre os seus pares, que ao se engajarem em situacdo de
investigacdo e deliberagdo compartilhada poderdo reconhecer aquilo que os unifica e os
principios que guiam seu desenvolvimento em dire¢cdo ao bem comum e ao seu telos. Esses
principios que sdo reconhecidos nos contextos de praticas de investigacdo e deliberacdo
compartilhada, segundo Maclntyre, sdo os preceitos primarios da lei natural.

O processo de florescimento — que implica 0 homem se desenvolver de sua condicao
inicial até tornar-se um raciocinador pratico independente — & guiado por normas que
regulam as relacdes dos individuos nos contextos praticos da vida comum, de investigacao
sobre problemas que surgem no cotidiano e nas deliberagdes compartilhadas sobre o bem
comum. Essas normas emergem e sdo reconhecidas nestes contextos por todos aqueles em
que a razao funciona normalmente — a nossa racionalidade ¢ passivel de erro e falhas, tanto
devido a causas naturais como devido & auséncia das virtudes e priorizagdo dos desejos frente
a melhor acdo a ser realizada — e correspondem aos primeiros principios da lei natural, que,
por estar ancorada na natureza humana e sendo apreendida pela razao, pode ser reconhecida
por todos os homens. E como a razdo humana somente se desenvolve e se expressa de modo
tradicional, no interior das comunidades, praticas sociais e relagdes entre os individuos, a
apreensao da lei natural e o desdobramento de seus principios primarios em principios
secundarios e em normas e leis positivas também somente se efetivam no interior das

comunidades, praticas sociais e relagdes, de modo que a teoria da lei natural assumida e
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desenvolvida por Maclntyre, assim como sua concep¢do de natureza humana, concilia
universalidade e multiplicidade e mutabilidade.

Diante desta perspectiva, nossa argumentacgao visou explicar que mesmo assumindo as
concepgoes de lei natural e natureza humana advindas de Tomas de Aquino, com todo o seu
conteudo universalista e metafisico, MacIntyre garante a vivacidade do conceito de tradicao
em seu pensamento, explicando o que seria o fundamento comum de uma ética das virtudes, e
do desenvolvimento humano, e explicando como esse mesmo desenvolvimento, seguindo
preceitos universais, se expressa de modos diversos no interior das comunidades e culturas,
que sdo o locus proprio e necessario para o florescimento humano. Desse modo, uma
problematica central em nosso trabalho, que foi a possibilidade, ou ndo, de conciliacdo entre a
perspectiva historico-pragmatica, presente de modo marcante no inicio do Projeto After
Virtue e na teoria da racionalidade das tradigdes, € a perspectiva metafisico-universalista e
naturalista presente no pensamento tomista de Maclntyre, especialmente em sua discussao
sobre lei natural e sobre a natureza do homem — enquanto animal racional dependente — se
mostra, de acordo com nossa interpretacao, passivel de ser resolvida pelo caminho da
conciliacao, no sentido de que Maclntyre consegue, em sua narrativa sobre o florescimento
humano, unir elementos universais e historicos, ao compreender o homem como um ser
complexo que envolve na realizagdo de sua natureza aspectos socio-historicos, fisico-
biologicos e racionais que ganham sentido no interior de uma visdo teleoldégica do mundo e
do agir humano; assim como, com sua interpretacao da teoria da lei natural tomista ele retne
elementos que explicam tanto o carater universal dos principios que regulam a vida humana
em direcdo ao seu telos, como o carater historico-social do seu desenvolvimento, tendo em
vista 0 modo como os preceitos da lei natural sdo compreendidos por Aquino e assumidos por
Maclntyre — existem preceitos primarios que sao universais € imutaveis acessiveis a todos os
homens, que se desdobram e se expressam em preceitos secundarios que podem se apresentar
de modo plural de acordo com a cultura e comunidade.

Assim, partindo da tese de que Maclntyre assume e discute a teoria da lei natural
tomista como desdobramento racional de sua investigacdo moral, tendo em vista avaliar e
reconhecer que esta ¢ a teoria que melhor explica problemas que direcionam sua pesquisa — 0s
fatos do desacordo moral, relativismo e erro moral — nossa interpretagdo e explicagdo do
problema que resolvermos investigar — “como as concepgdes de lei natural e natureza humana
se encontram presentes na Filosofia Moral de MacIntyre e como, a partir dessas concepgoes,
ele consegue conciliar aspectos historico-pragmaticos e metafisico-universais em seu

pensamento?” — estdo reunidas nas seguintes afirmacdes:
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1) MaclIntyre assume a teoria da lei natural de Aquino porque avalia ser a que melhor
explica os fatos do desacordo moral, os processos de deliberagdo compartilhada e o
erro moral;

2) a lei natural e seus principios sdo preceitos da razdo, sendo, assim, acessiveis a
todos os homens;

3) a lei natural possui preceitos primdrios, universais € imutdveis, € preceitos
secundarios, que se expressam de modo plural nas comunidades e tradi¢des;

4) os principios da lei natural sdo conhecidos pelos homens nos contextos praticos do
cotidiano e de investigagdo e deliberagdo compartilhadas, uma vez que nesses
contextos os homens seguem determinadas regras para que o debate racional ocorra e
essas regras coincidem com os preceitos primarios da lei natural;

5) agir de acordo com os preceitos da lei natural exige o exercicio de virtudes, que
permitem a aplicagdo de regras gerais a casos particulares;

6) o desacordo moral ¢ fruto da violacdo dos preceitos da lei natural, que ocorre
mediante falhas na deliberagao racional, dado o obscurecimento do raciocinio normal
em virtude da ma educagdo moral e da falha no controle e distanciamento dos desejos;

7) a lei natural esta ancorada na natureza humana, que possui uma dimensdo fisico-
bioldgica e uma dimensao intelectual-racional;

8) a natureza humana, em MaclIntyre, ¢ a natureza de um animal racional dependente,
o que corresponde dizer que todos os homens compartilham uma esséncia comum que
os definem como ser humano enquanto tal;

9) o desenvolvimento dessa natureza, no movimento em direcdo a realizagdo do seu
telos, ¢ o que MacIntyre chama de florescimento, que implica o homem se tornar um
raciocinador pratico independente — reconhecendo que a vulnerabilidade e
dependéncia sdo partes inerentes a sua condi¢do enquanto animal racional;

10) o florescimento humano, e assim, a realizagdo de sua natureza, s ocorre por meio
de aprendizagem social. Dada a condi¢do de vulnerabilidade e dependéncia, o ser
humano s6 se desenvolve a partir das relagdes sociais, no contato com os outros, o que
ocorre no interior das comunidades ¢ tradi¢des, nos contextos historico-culturais
especificos;

11) assim, o florescimento humano envolve um complexo processo de
desenvolvimento fisico-biologico e racional que se realiza via a aprendizagem social e
o exercicio das virtudes, e que retine aspectos universais € imutaveis, expressos pelos

preceitos da lei natural e da natureza comum a todos os homens, e aspectos histdrico-
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sociais mutaveis, expressos pelos contextos praticos das comunidades e tradi¢des, fora

das quais ele ndo pode ocorrer.

Essas afirmagdes que, como apontamos, resumem nossa tese € respondem a nossa
problemaética principal nos apresentam uma teoria moral, segundo nossa avaliagcdo, capaz de
fornecer as bases para, a0 mesmo tempo, uma ética que se pretende universal, pois explica a
natureza comum de todos os homens e os principios que regem o seu funcionamento, € que
garante em seu escopo a explicacao para pluralidade de visdes e expressdes da vida humana e
seu desenvolvimento pratico nos contextos da realidade cotidiana das diversas comunidades.

Essa avaliacdo, por sua vez, ndo ignora os problemas que a filosofia moral de
Maclntyre apresenta e deixa em aberto, mas chama atencdo para aspectos importantes que o
nosso autor tem levantando ao longo de sua jornada de investigagao sobre a vida moral e as
teorias que a fundamentam. O enfrentamento de Maclntyre as formas de explicagdao
relativistas sobre a moralidade e a defesa de alguns filésofos contemporaneos de auséncia de
racionalidade na moralidade, ja é, em si, uma grande contribui¢do ao debate moral, pois retira
da moralidade os ares de expressdao puramente subjetiva e destituida de valor de verdade que a
filosofia pos-moderna lhe relegou. E a sua explicacio da natureza humana, com o
reconhecimento da animalidade, vulnerabilidade e dependéncia humana, nos traz aspectos
antes ndo discutidos pelos filosofos morais — que sempre pensaram o sujeito moral como
auténomo e plenamente racional, ignorando o processo pelo qual a razdo se desenvolve e a
necessidade dos outros e dos contextos pratico-sociais adequados para que esse
desenvolvimento seja possivel — assim como, enfatiza o reconhecimento da possibilidade
permanente de falha no desenvolvimento humano racional, dada a propria fragilidade da
natureza humana. Essa compreensdo exige de cada ser humano um grau muito maior de
responsabilidade pelo seu proprio desenvolvimento como pelo desenvolvimento de todos os
outros seres humanos, uma vez que o florescimento pleno sé ¢ possivel no interior de uma
rede de reciprocidade, na qual todos se engajam e colaboram, exercendo as virtudes
necessarias a sua realizagao.

Longe de esgotar todas as questdes e problematicas que o pensamento de MacIntyre
apresenta, nosso trabalho pretendeu construir uma narrativa que reconstruisse o percurso
investigativo de Maclntyre em filosofia moral desde AV, tendo em vista compreender
elementos, conceitos e teorias importantes em sua proposta ética, de modo que, a partir das
interpretagdes e tese que levantamos e defendemos, abrimos caminho para a continuidade da
nossa propria investigagao e para o debate com outros pesquisadores sobre a filosofia moral

de Alasdair Maclntyre, reconhecendo que a pesquisa filoséfica ndo cessa e que quando
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algumas perguntas parecem ser respondidas outras questdes sdo feitas e outros problemas se
apresentam. Essa realidade ¢ que move o espirito filosofico e esse espirito € representado de
modo exemplar por Alasdair MacIntyre que nunca se inquietou com as respostas parciais
encontradas e que sempre se dispOs a revisar e corrigir seus proprios conceitos € conclusdes,
de modo que, inspirado por esse espirito afirmamos que nosso trabalho se encerra sem ser

concluido, no sentido de deixar questdes e problemas futuros para novas pesquisas.
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