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Dedico este trabalho a todos
agueles que desejam um pouco de fé,
gue ndo pode ter condicdes.



RESUMO

Estudo sobre a forca da oralidade na ritualizagdo d
cotidiano. A partir do estudo de caso da santifioac
popular de Francisca Carla, na cidade de Tiangya/CE
analisa os aspectos da transformacdo de um mito que
nasce na boca do povo em praticas rituais, que
ultrapassam a existéncia da mulher Francisca esde s
préprio mito enquanto santa, transbordando pare®ut
esferas da vida comum. Destaca-se como pano de fund
0 sagrado selvagem, e a necessidade popular deereco
ao transcendental para lidar com as dificuldadegdia
Conclui que a figura de Francisca Carla, cuja tibaig e
culto sdo consagrados pela oralidade, funciona aomo
elo entre a realidade e o sagrado intangivel.

PALAVRAS-CHAVE: Francisca Carla. Mito. Rito.
Oralidade.
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1. Introducao

Paul Zumthor (1993), ao tratar da tarefa que deveesipreendida por um
estudioso da Idade Média no intuito de compreeadéfirmou que alguém que se
proponha a alcancar tal feito deve, inevitavelmeftenvencer-se dos valores
incompativeis da voz; sensibilizar sua atencao ga@ melhor dizendo, vivé-los,
pois sO existem ao vivo, independente dos conceitss quais amidde somos
levados a aprisiona-los para descrevé-lmgng p.20). Considero que essa também
€ a tarefa ideal de alguém que se propde a reftaine a religiosidade popular.

Tendo suas raizes fincadas num solo selvagentgeapi@pular da religido
traz consigo uma bagagem de tradicbes e sedimestac@ muito revela a respeito
das comunidades que a tem como forma privilegiadbgdcdo com o sagrado. A
dita oposicao atribuida aos elementos que compdepertorio dessa religiosidade
nem de longe atrapalha sua compreensao como Etama mesma expressao.
Mesmo que, a primeira vista, as pecas desse g@unelara-cabeca ndo parecam
exatamente se encaixar, com mais atencdo, vemagsngueerdade, ndo s se

complementam, como condicionam suas existénciasauboira.

Como as faces de uma moeda — que nao pode sarsgdwito menos so
coroa —, 0s elementos que constituem a religiosigegbular — sagrado e profano,
céu e inferno, mito e realidade, tradicdo e modede —, encontram suas
definicdes num mesmo horizonte de sentido, mesraa@qo focos ora opostos, ora

simplesmente diferentes.

E € ai, no meio desses paradoxos, que esta a lwklszZi@ndmenos dessa
religiosidade indomada, como diria Roger Bastide0®). Sdo essas dualidades,
muito caracteristicas do plano simbdlico da ex@tgmue constituem a trama do

fendbmeno popular religioso.

Poderia acrescentar um outro binbmio a essa eguagpd® seria 0
oralidade/escrita, ndo fosse a compreensdo de que antecede a codificacdo
escrita e pode existir sem ela. Sem intencédo duifidir” a relevancia da escrita,
gque mostra sua importancia fundamental em procegaes podemos chamar
“pedagdgicos”, ou seja, que possibilitam o acesswrrente para “relembrar’ a

histéria, demarco na oralidade o ponto de partedzsa reflexao.



Retornando ao trecho destacado da obra de Zunit®88), percebemos que
0 autor ressalta com veeméncia a importancia dangozonstrugdo de um saber
popular, importancia essa que deve ser experimamagbratica, ja que s6 existem

ao Vivo.

Essas relacdes, sempre complexas, remetem-mares agisodios de minha
vida que valem a pena ser relatados, pois tivenamdaimental importancia na
escolha deste objeto. Como quando recebi do meurpdolheto de cordel que

falava da vida de uma mulher, de uma santa.

Alguns meses antes eu havia |he perguntado quenacgrala Francisca
Carla que tantas fachadas de lojas homenageavamaBil soube responder, mas

prometeu que procuraria a resposta. O que dedato f

Foi lendo o cordel “Vida, martirio e morte de Friana Carla”, presenteado
por meu pai, que tomei conhecimento dessa histéoapeculiar: uma mulher
sofrida, que passara anos isolada num barracoapada, supostamente infectada
pela hanseniase, e que depois de morta virara. $ait®@ meu primeiro contato

com o que viria a ser 0 objeto sobre o qual seugabeste trabalho.

A pergunta inicial — quem era aquela mulher? —Idgar a muitas outras,
gue foram sendo acumuladas sem que tivessem raspose € que um dia terao.
Que tipo de fendmeno € esse que santifica uma cespoue morreu isolada e
doente? Como se da essa santificacdo? Baseadosieenogjfiéis justificam e
legitimam essa crenca? Que tipos de praticas ssenaias no seu culto? Como,
enfim, a santidade de Francisca Carla foi sendetagdda e ritualizada a partir das

narrativas, amparadas na oralidade, do povo degd&h

Expressao genuina do povo daquela cidade, o cHtareisca Carla carrega
consigo muitas das caracteristicas dessa gentéorAar o culto como objeto de
reflexdo e analise e compreendendo que 0s valmeesnites ao santo S40 0S mesmo
da sociedade que Ihe é devota, podemos observamgite da dinamica dessa

sociedade esta expressa nos valores conferid@siaasto.

E recorrente no culto & Francisca Carla a presdecdiversos valores e
modelos — religiosidade, paciéncia, resignacaofiamaga na providéncia divina.
Ao assumi-los como referentes ao povo e ndo am,sahegamos a algumas
consideragcfes que muito esclarecem quanto a reievéda tematica: um santo so
existe em funcao dos fiéis (ESPIRITO SANTO, 1990).



Esse paradigma de uma funcionalidade pratica esito rpresente nesse
trabalho. Recorremos a ele, junto com Berger (1%78)1985) e Espirito Santo
(1990), para problematizar uma relagdo, apresenpaiia segundo autor, que,
historicamente, teve sua compreensdo distorcidantexacdo entre cultura e
religido.

Segundo Espirito Santo (1990), sdo os valores admmtha cultura que
“determinam” a relagdo do homem com a religido, & m contrario. Uma
comunidade é devota de um santo ndo exatamentaiga@ig traga consigo
ensinamentos que lhe sao proprios, mas sim poepmhece nele os valores que

S&0 caros ao povo.

Retomando o aparte citado no inicio do texto, ceepdo, junto com o
autor, que a tentativa de “aprisionar’ os elementeyentes a tematica da
religiosidade popular em conceitos muito fechadgae muitas vezes acabam por
mutilar a originalidade dessas expressfes - pod@rgr num segundo erro, que

seria 0 de separar o inseparavel e acabar porrdegtugalizar o objeto de analise.

No caso da religiosidade popular, uma analise gquar@ponha conclusiva e
encerrada da provas, na verdade, da incompreeersg&esdfendmenos. O universo
do simbdlico — no qual esta inserida a religiosedadsdé é compreensivo a um
observador se este compartilhar do repertério guetifizado na construcédo desses
simbolos, dai Zumthor (1993) convocar o pesquisaddvenciar as expressoes que

pretende analisar.

O culto a Francisca Carla, a mim, se apresenta aomuondo indissociavel.
Nao ha como ndo atentar para a multiplicidade mereo fenbmeno, que se
expressa cotidiano de Tianguad das mais variadasairseja na busca de uma
compreensao mitica do mundo, ou na recorrénciagrado para protecao.

Por tudo isso, buscamos, no culto a Francisca Camaado por
apropriacoes e enredos da oralidade popular, paresbnuances que as narrativas

nos mostram, mesmo que indiretamente...



2. Precedéncia de uma crenca

2.1. Relevancia do sagrado religioso

E interessante perceber que mesmo numa épocaatmuaes declaram o fim da
religido com a gradativa secularizacao trazida pebtalernidade, o homem continua
buscando na relacdo com o sagrado a respostaquaraisseios. Junto com Durkheim,
podemos compreender que ndo ha um instante igicigurgimento das religides, ou
seja, a teméatica sempre esteve presente. Param réia existe o que se possa chamar
de uma sociedade pré-religiosa (DURKHE#dud ESPIRITO SANTO, 1990, p. 18).
Com Berger (1985) constatamos que a religido éadentudo, um empreendimento
humano. Mircea Eliade sugere que tampouco chegamosnosso tempo — ao seu fim.
A modernidade ndo extinguiu a importancia do conepts religioso no tecido social:
“o homem moderno diz desprezar as mitologias, masirua a alimentar-se de mitos
decaidos e de imagens degradadas; toda imaginac&ondem mergulha em pleno
simbolismo e continua a viver de mitos e teolog@aiaas” (ELIADEapud ESPIRITO
SANTO, 1990, p. 18-19).

Convém esclarecer, que compreendemos que sagrag®igido ndo séo
sinbnimos, mas compreendemos também que a rekgfaato de uma relacdo com o
sagrado, como afirma Peter Berger (1985), no Idodossel sagrado”, onde trata
especificamente de uma “sociologia da religidogoloos termos podem ser usados aqui

sem comprometé-los em seus conceitos:

A religido € o empreendimento humano pelo qualstabelece um cosmo
sagrado. Ou por outra, a religido € a cosmificde@ta de maneira sagrada.
Por sagrado entende-se aqui uma qualidade do pudtarioso e temeroso,
distinto do homem e, todavia relacionado com ale, g acredita residir em
certos objetos da experiéncimgm p.38)

Em termos gerais, pelo menos na sociedade ocidentée se consagraram as
tentativas de separacdo entre divino e cotidianorelacdo sagrado/profano —
divino/cotidiano— se confunde com a relacao religido/nao-religiablADE, 1987,

p.107), logo, pode-se associar sem grandes prsjuewicos 0s termos sagrado e
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religido, reunindo-os num mesmo horizonte de sentitdo compartilhada por Trias

(2000), para quem a religido € uma “re-ligacactinelaao sagrado’idem p.117).

Dito de uma forma mais ampla podemos entenderri@r pia literatura, que
através do estudo da religido, em suas mais varidideensées e meios de expressao,
temos possibilidade de compreender como o homeabadste sua relacdo com o

sagrado e que meios usa para justificar, expressraliza-lo cotidianamente.

Sem nos deter, a principio, nos conceitos espesift mito ou simbolo —, que
mais tarde merecerdo mais atencdo, 0 que maisssaltee a partir dos pensamentos
apresentados, é que o homem continua, mesmo hajscar elementos de ligacdo com
alguma dimenséao ulterior (transcendental, imanente) qual podemos chamar de
sagrado — onde possa encontrar as respostas Egrares que Ihe perseguem: como se

deu a criacdo do mundo?, qual a missdo do homérarra?, ou qual o sentido da vida?

A compreensao desse fato fica mais préxima serassos que, na verdade, a
religido cumpre um papel dentro da encenacdo d@ada, ou seja, ela s6 ocupa um
lugar de destaque na organizacao social porquecaferdo sé respostas como também

meios para que o homem enfrente as agruras da vida.

Véarios autores concordam que a religido tem umadmnsocial na vida
cotidiana. O primeiro a quem recorremos € Moisésdpirito Santo (1990), autor
portugués que tem grande contribuicdo sobre a iEanaprincipalmente na sua
dimensé&o popular. Para o autor, o sistema religfogmn suma um sistema social, e

como tal, ndo pode existir fora do que ele chanfaldeinio do util” dem p. 153).

Michel de Certeau (2009) também se refere a umeidnalidade do culto. No
livro “A invencao do cotidiano”, o autor disseriabse uma “arte de fazer” — ou “taticas
de resisténcia” — através da qual o “homem ordiariou “heréi comum” — consegue
burlar a ordem resignificando a realidade e seropalando dela. Dentro do contexto
do sagrado, essas “taticalsse fazem presentes nos contos e lendas, ondedsegu
autor, os homens “podem entdo expor, vestidos aeuees ou herdéis, os modelos dos

gestos bons ou maus utilizaveis a cada diEh§ p.79-80).

1 O conceito se opbe ao de “estratégia”’, que Qededine como: “o calculo (ou a manipulacéo) das
relacdes de forca que se torna possivel a partin@toento em que um sujeito de querer e poder (uma
empresa, um exército, uma cidade, uma institui¢éiatifica) pode ser isolado. A estratégia postula
um lugar suscetivel de ser circunscrito como algipnqio e ser a base de onde se podem gerir as
relacdes com uma exterioridade de alvos e ameasgasliéntes ou 0s concorrentes, 0s inimigos, 0
campo em torno da cidade, 0s objetos da pesquisph, e
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Para Certeau, sdo essas “taticas” que permitemh@oem discordar
deliberadamente da ordem ou até inverter as pasigéedominacdo que regem a
sociedade. E através dessas ferramentas que o rfhontinéario” inverte essa ordem e
pode entdo protagonizar a historia, representadsgres miticos, criando assim seus

proprios modelos, ou garantindo sua vitéria no @ldm miraculoso:

Uma formalidade das préticas cotidianas vem a twmssas historias, que
invertem frequentemente as relac6es de forca e,0cam historias de
milagres, garantem ao oprimido a vitéria num espaaoavilhoso, utépico.
Este espago protege as armas do fraco contra @ackal da ordem
estabelecida. (CERTEAU, 2009, p.80)

Um outro aspecto adjacente desta dita funcao guweemcas desempenham € o
reconhecimento social de que gozam também as uigsis religiosas. Como
representante de uma mensagem, e partindo da @osjgé@ assumimos, da
funcionalidade da crenca, uma instituicdo s0 € nleecida e mantida através das
geracoes se oferecer, permanentemente, solucGe®paroblemas da vida cotidiana
(BERGER, 1973, p.98).

Para o autor, a religido representada pelas uitgtés s6 tem um papel de
destaque se o grupo que a compartilha reconhetzeuma solucdo para os problemas
gue se apresentam, ou seja, se conceber a retigido fonte das respostas para as

perguntas existenciais ou mesmo para problemagldaotidiana.

Na mesma linha de pensamento — de funcdo socmlltin—, a compreensao do
fendbmeno religioso/sagrado também pode seguir uro percurso proposto por Berger
(1985). O autor propde um termo diferente, que odprofano”, como oposto da
relacéo religioso/sagrado: o caos. Por profano{gsed®mpreender tudo aquilo que nao
€ sagrado e por caos, aquilo que esta aléem dasirbardo mundo significado, da

prépria realidade, que beira a anoffidem p. 38-40).

Sob essa perspectiva, o0 sagrado emerge do cads daigem e ordem ao

mundo. Ao estabelecer uma origem e legitimar unteerarna realidade, o sagrado

2 O termo se opde a “nomia”, uma “ordem significatidas coisas. Partindo do pressuposto, que mais
a frente sera tratado, de que a realidade é céastcoletivamente e que o processo de construcdo se
faz por uma atividade ordenadora, ou seja, nonezgmdemos compreender que o conceito de
anomia esta ligado a uma falta de ordem, na qualdividuondo sé comecara a perder as posturas
morais (...) como também se tornard inseguro quasiteuas posicdes cognitivas” (BERGER, 1985,
p.35)
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oferece protecdo contra o desconhecido. Sair daaesb sagrado € de certa forma

ultrapassar uma dimensao confortavel:

O cosmos sagrado, que transcende e inclui o hongesua ordenacdo da
realidade, fornece o supremo escudo contra o tel@oanomia. Achar-se
numa relagdo 'correta’ com 0 cosmos sagrado € regggjuo contra o
pesadelo das ameacas do caos. Sair dessa 'retagdta’'@ ser abandonado a
beira do abismo da incongruéncia. Nao é fora dp@sito observar aqui que
0 vocabulo 'caos' deriva de uma palavra grega geedjzer 'voragem' e que
'religido’ vem de uma palavra latina que signifieacuidado'iflem p.40).

Ou seja, para o autor, a religido nao so livraedmr como também apresenta
solugéo perante o desconhecido. Dito de outra foamaligido pode ser compreendida
como a “ousada tentativa de conceber o universeircntcomo humanamente

significativo” (idem p.41).

Decerto, pode-se observar que uma das bases w@atagdo do sagrado e de
suas hierofanidsé a funcdo que exerce na explicacdo e na susientsr realidade.
Varios exemplos podem nos auxiliar na discussads p@a nos aproximarmos do
objeto central do trabalho, nos deteremos agusaon®s e aos seus cultos e como essa
relacdo se estabelece sob a perspectiva da fuocid, situando o individuo diante da

realidade do caos, proporcionando significado éortm

2.2. Intercessoes santas

O que é um santo sendo um ser humano que por algaréa — sofrimento,
abnegacao, morte dolorosa, etc. — adquire podexes iptervir em favor de outros
homens? Dito de outra forma, € um individuo que,gigum motivo, atinge urstatus
mais elevado numa escala de pureza e divindadelhgueoncede poderes para que
interceda junto sagrado protegendo o homem ou @rsgo. E um misto de homem e
deus, sendo ao mesmo tempo “sagrado”, pelos podeles-humanos que detém, e
“profano”, por ser homem. A caracteristica de um@asegundo Rudolf Otto, € “a de

ser ao mesmo tempo totalmente diferente e extremtanpedximo do homem” (OTTO

3 Para que o homem acesse o Sagrado é necesste@e manifeste. O termo hierofania se refere a
essa manifestacdo do sagrado. A criacdo do mundmcarnacdo de Deus em Jesus Cristo, a
intercessdo de um santo por seus fiéis, sdo todwsptos de hierofanias. O conceito préximo € o de
Teofania, que compreende as manifestacées dosifisADE, 1992).
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apudVAUCHEZ, 1987, p.287). Pode-se ir mais longe napaeensao desse paradoxo:

O conceito de santidade encontra-se na maior plasegrandes religibes
onde assume um significado ambivalente: evocaad®,falgo de terrifico,
gue implica uma separacdo radical da condicdo hamamras também a
possibilidade de uma relacdo com o Divino susceptige -efeitos
purificadores. (VAUCHEZ, 1987, p.287)

Moisés do Espirito Santo (1990) é categorico amnaf: “Um santo sO existe
pela vontade dos seus fiéisdédm, p.115). Essa vontade pode ser interpretada csmo
anseios desses fiéis, e a existéncia desse sast jgétifica se ele responder a esses
anseios. E mais, um “santo ndo € mais do que unenhama imagem ou uma lenda, ou
por outras palavras, € um simbolama norma de conduta ou um modelo onde se
refletem valores sociais” (ESPIRITO SANTO, 199Q.15).

A visdo de Michel de Certeau sobre as taticasomoeem comum pra se proteger
e garantir sua vitoria no campo do maravilhoso @odda ser aprofundada no culto aos
santos. Esses “homens de Deus” podem ser visto auegradores, justamente pelo
fato de serem “exteriores”, de terem sido diferathos dos “homens comuns” por
capacidades sobre-humanas. Segundo Vauchez (192817),p0 papel do santo é acima

de tudo integrador:

Exterior a comunidade que o respeita ou o venerd, fnaterialmente
separado do espaco habitado (quer porque viva gumta, quer no cimo de
uma colina), o homem de Deus €, paradoxalment&i® apto a intervir com
plena liberdade nos assuntos de quem venha solgitsua intercessao.
(VAUCHEZ, 1987, p.291).

Resumidamente, podemos compreender que 0 salt@@twma razao; e essa
razao reside na incapacidade do homem comum diariéggumas situagdes — doencgas,

miséria, guerras. Lancar mao da ajuda de um sagndica pressionar o Divino para

4 \Vale ressaltar, ainda segundo o autor, que apksarstar presente em grande parte das grandes
religifes, € somente no cristianismo que essadelde santidade assume um carater mais vulgar, no
sentido de comum, tornando-se elemento indispehsdam a compreensdo de determinada
sociedades em determinadas épocas (VAUCHEZ, 19388p

5 Compreendemos o simbolo de acordo com Eugénas TB000, p.117-121), para o qual o termo
consiste numa duplicidade, numa dualidade, ou segamnstituido de dois elementos reconheciveis.
Um deles é o que esta disponivel — o simbolizam®-eutro, que também o constitui, mas que reside
num plano nao material — o simbolizado —, que beehtido. Ainda segundo o autor, o conceito esta
sempre ligado a uma contetido mistico “que revelacagater estruturalmente religado a um substrato
secreto, selado, santo”, ou seja, sagrado.
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que restabeleca a ordem, para que corrija as nsazeea que socorra 0s que a ele

recorrem.

E por auxilio que os fieis clamam aos seus sat@@sita Maria mae de Deus,
rogai por nés pecadores, agora e na hora de nagse, mmém”, é assim que termina a
mais difundida oracdo a Nossa Senhora. Encontranhasn exemplo perfeito que
configura uma situacdo da intercessdo. Num plamdapo se encontra o homem
querendo alcancar o sagrado, tanto no presentgofrd’a— quanto na outra vida — “na
hora de nossa morte”, fazendo referéncia ao julgimgivino previsto no Apocalipse
de Jodo. No plano “mais alto”, o Sagrado, no c&ys/Jesus. E entre os dois,
mediando a relacdo, o santo, no caso, santa. I$esgera, mulher escolhida por Deus
para dar a luz a seu filho unigénito, que depaig\a morrer pela humanidade: um

modelo.

Assim como Maria, varios sdo 0s santos cultuadosatolicismo. Mas assim
também como existem 0s santos que sdo cultuadt® dknesteio da Igreja Catdlica
Apostdlica Romana e por ela sdo incentivados, emisaqueles que ndo gozam de
tantos privilégios — ndo sdo reconhecidos em soidsae, sendo, muitas vezes, seus
cultos condenados pela instituicdo — mas que asden s&o cultuados mundo afora.
Santos forjados pelo povo.

Moisés do Espirito Santo discorre sobre variosmgtes dessa santificacdo
popular, que podem ser observados no interior dieigd (ESPIRITO SANTO, 1990).
Sobre essa “fabricacé8'de santos préprios, afirma: “Independente daag@gjtdlica —
ou contra ela — 0os camponeses canonizam pessopsvdoe passam a dedicar-lhes
atencdes semelhantes aquelas com que veneramtos sais «fortes»” (ESPIRITO
SANTO, 1990, p.127), referindo-se por “mais fortegds santos reconhecidos e de
cultos incentivados pelas igrejas. Mas vamos ndsrdeum exemplo que reside no

“lado de ca” do Atlantico, mais especificamentaegido norte do Ceara.

E assim com Francisca Carla, empregada domésiien mpdeceu com
hanseniase na metade do século passado na sérrapdda, em Tiangua. Na cidade, a
mulher é considerada santa por muitos dos moradered nome a diversos
estabelecimentos comerciais, a um cemitério e uasardas do municipio. Varios

milagres séo atribuidos a sua intercessao e o olediéis s6 aumenta na regiao.

® O conceito dialoga, de certa forma, com o de ‘figd® das tradicdes’que sera tratado no terceiro
capitulo. Por hora, a auséncia do conceito ndo gareeaompreensao
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Mais a frente trataremos mais especificamenteadsantidade conferida pelo
povo, mostrando suas caracteristicas, apresentamdmplos histéricos e, mais
importante, tratando do exemplo proposto pelo thahamas antes € interessante
discutir um pouco sobre o processo de construcaealalade e como a religido esta

inserida nessa construcao.

Junto com todos os autores apresentados até ggm@nos compreender que
s6 chegariamos de fato a um fim das religides sentem no seu dia-a-dia ndo mais
necessitasse dessa dimensao para lhe preencheteBas traz luz nesse momento: “O
homem continuara sendo, sim, uma fabrica de mitagle ndo é grave, enquanto o
mito continuar sendo a expressdo de nossa lutaacanincompletude, e de nossa
necessidade de “ser” plenamente” (BASTI&udAUGUSTO, 2009, p.199).

A modernidade ndo conseguiu calar a tradicdopti@o a contemporaneidade.
Talvez nunca o tenha pretendido, como defendiansgmento liberal. A tradicdo tem
seus mecanismos de manutencgéo: para se mantertedasforma. E como diz Espirito
Santo (1990), as pessoas confundem as relacdesreligido e cultura supondo que a

religido forja a cultura de uma sociedade, quanciagdo, a ordem correta, € a inversa.

2.3. Realidades em construcao

Como vimos até agora, a religido € um fenbmen@lksgoe subsiste baseada
numa funcionalidade e numa estreita relacdo cootidi@no. Essa relacao se manifesta
guando o homem recorre ao religioso para solucigmablemas que sdo da vida
cotidiana. Mas para entender como essa relacastaeetece € necessario também que
entendamos 0 que € essa realidade da vida cotidianeno ela se relaciona com o

sagrado.

Peter Berger (1973) afirmou: “a realidade é camdér socialmente” (BERBER,
1973, p. 11). Por mais Obvia que pareca a afirmagé@ reflexdo um pouco mais
demorada da assertiva traz uma série de questiob@snejue nos ajudam a
compreender ndo s6 como ocorre essa construcdotamagm como ela age sobre

diversas dimensdes da vida cotidiana.

Essa realidade da qual tratamos aqui, baseada exgerBem seu livro “A

construcdo social da realidade”, refere-se a ca@ddiddaquilo que existe mesmo
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“contra” nossa vontade, ou seja, mesmo que desejeeterminada coisa ou fenémeno
nao se realize, ele o fara. Por outra, nas palalogwéprio autor, o termo “realidade”
refere-se a “uma qualidade pertencente a fenomgmeseconhecemos terem um ser
independente de nossa propria volicdo...” (BERGER3, p. 11).

Partindo do principio que esses fermeereais existem mesmo aquém de
nossas vontades e observando que a realidadeafldaspcialmente, ou seja, que é
construida coletivamente no interior de uma conmaded pode-se compreender que ela
€ compartilhada com outros individuos. Um conceéaealidadesocial s6 faz sentido

se for comungada com outros.

Logo, se essa realidade existe para além da mossade, fica claro que ela nos
precede e prosseguira mesmo depois da nossa anoge). Nao é por que participamos
da construcdo dessa realidade que a sua “vigércidr falta de termo melhor —
depende do periodo de nossa existéncia. Existe undoepertério anteriéra nés, e
esse acumulo nos € transmitido para que participetleste meio e possamos agir

segundo o contexto — perpetuando assim a realidam®smo se pode observar a seguir:

Aprendo a realidade da vida diaria como uma reddéidardenada. Seus
fendbmenos acham-se previamente dispostos em padtiegparecem ser
independentes da apreensdo que deles tenho e queegEe a minha
apreensdo. A realidade da vida cotidiana aparecebjétivada, isto €,
constituida por uma ordem de objetos que foramgdadbscomo objetos

antes da minha entrada em cena. (BERGER, 1978)p. 3

A partir do momento em que se admite a existéeiama realidade construida
e compartilhada pelo grupo social, € necessarisgream como € possivel a interacédo
do homem com a realidade e com o grupo. Tao immertguanto compreender como
esses homens interagem com a realidade € pendsnagque ferramenta torna possivel
essa construcdo, ou por outra, através de que noeibemem, na sua atividade
cotidiana, expressa sua Visao e estabelece unmamdmexperiéncias que vao culminar

na realidade que lhe é objetiva.
Para Berger, sao trés as principais etapas dstrag@o da realidade: a
exteriorizagdo, a objetivacao e a interiorizacdBRBER, 1985, p.16). Ou seja, sao

trés as formas através das quais o0 homem consegséir (exteriorizacdo), tomar

7 Esse repertorio pode ser definido também comodriare as discussdes mais aprofundadas sobre o
tema serdo feitas no tépico a segquir.
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consciéncia (objetivacédo) e reabsorver (interigdng essa realidade.

E através da exteriorizacdo que, de fato, o hoowrstroi a realidade. E por sua
via que o ser humano interfere no que estd post@seentando ou modificando
fendbmenos e atividades. Nas palavras do proprior,aaitexteriorizacdo “é a continua
afusdo do ser humano sobre o mundo, quer na awitisica quer na atividade mental
dos homens” (BERGER, 1985, p.16).

A objetivacdo consiste na apropriacdo pelo homemesultado exteriorizado. E
nessa fase do processo que o mundo socialmenteuidospassa a ser realidade. E
nessa etapa também que esse mundo passa a canfrontividuo. E mais, € ainda
nesse instante do processo, que a realidade pasacamungada. Segundo o autor,
acontece uma “transformacéo dos produtos do homerme mundo que néo so6 deriva
do homem como ainda passa a confrontar-se conosie ama facticidade que lhe é
exterior” (BERGER, 1985, p.22).

Ao se defrontar com esse mundo objetivado, o homesabsorve (BERGER,
1985, p.28). A esse processo de tomada de consgiér qual as estruturas dessa
realidade vao estruturar também subjetivamenteanoc@ssciéncia, o autor da o nome
de interiorizacdo. Observando mais atentamentesrpotbs perceber que aqui se forma
uma situacdo paradoxal. Ao mesmo tempo que o hoimenmnriza as estruturas desse
mundo socialmente construido, ele reconhece estasueas como externas a ele. Essa
observacdo, se ndo elucida, ao menos esclaredacaaalialética na qual o homem
constréi a realidade e ao mesmo tempo € produtm @elautor resume o0 processo

guando afirma:

Neste sentido, o conhecimento situa-se no coragéatiadética fundamental
da sociedade. 'Programa’ os canais pelos quaisedoeizacao produz um
mundo objetivo. Objetiva este mundo baseado naidiggm, isto é, ordena-o
em objetos que serédo apreendidos como realidagie. $eguida interiorizado
comoverdade objetivamente valida no curso da socidlzaDesta maneira,
0 conhecimento relativo a sociedade é uma realizagaduplo sentido da
palavra, no sentido de apreender a realidade sugjietivada e no sentido de
produzir continuamente esta realidade. (BERGER3,19:84)

Todo esse processo de construcao coletiva sarse possivel se existir alguma
ferramenta que possibilite um fluxo de informacéo) aparato comunicativo, que
permita ao homem se expressar frente a realidadeoqguia. E imprescindivel um
sistema que possa codificar e decodificar o quepsesenta. Afinal, o “homem precisa
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de um aparato que va além dos cddigos da comupics@@al entre os animais”

(REINALDO, 2003, p. 49). Aqui se comprova a impadia da linguagem.

Para Bergér(1973), a linguagem pode ser considerada “o majsitante
sistema de sinais da sociedade humaitgn{p.56). Fruto da significagdo do mundo,
ou seja, da producao de sinais que objetivem alael@. Diferente de outras formas de
objetivacdo, o signo/sinal existe unicamente parairscomo indice de significados

atribuidos a situacdes do cotidiano.

No pensamento de Berger, a linguagem esta esteita ligada a vida diaria,
ao mundo do “aqui e agora” - “o 'aqui' do meu coepo 'agora’ do meu presente”
(BERGER, 1973, p.39). Mas o fato de estar ligagdasee mundo — do “aqui e agora” —,
nao quer dizer que a linguagem esteja tdo unicamerdsa a ele. Ela é capaz de
estabelecer pontes entre diferentes “zonas” dadael@, podendo “tornar presente”
experiéncias que sao de outro tempo, espaco oaxtordocial (BERGER 1973, p. 59-
60). Ainda mais, sendo capaz transcender completamee vida cotidiana e atingir

esferas so tangiveis no plano do simboalico.

Ou seja, e aqui pedimos atencdo, ha uma dimeis@dlxa da realidade que,
por estar apartada do plano cotidiano, s6 € asgssihaves da linguagem: “Qualquer
tema significativo que abrange assim esferas dalada pode ser definido como um
simbolo e a maneira linguistica pela qual se raatigta transcendéncia pode ser
chamada de linguagem simbdlica” (BERGER, 197305 5).

Em termos mais gerais, € através da linguagens dmique qualquer outro
sistema de sinais, que a realidade € objetivadgo,L® através da linguagem simbdlica
gue o homem se desvencilha e “alcanca o maximaeleimento do 'aqui e agora' da

vida cotidiana” (BERGER, 1973, p. 61), atingindgiées que seriam inacessiveis.

Assim, a realidade ndo se refere somente a edfereotidiano, das acdes
diarias. Além dela, existem outras, também corgdrisocialmente, que sao ligadas a
um substrato simbdlico. E essas esferas se retaniatravés da linguagem, como
podemos perceber pela citacdo a seguir: “A lingoragenstroi, entdo, imensos edificios
de representacdo simbdlica que parecem elevarkse aorealidade da vida cotidiana
como gigantescas presencas de outro mundo” (BERGER, p.61).

8 Vale ressaltar que a linguagem ndo é o Unicemssstde sinais. Gestos, movimentos corporais
padronizados ou dancas podem ser formas de exprgsséobjetivados podem constituir um sistema
de sinais.



19

Nota-se que essas ‘“regides inacessiveis” saictigds e, se observados mais
demoradamente, percebe-se que tém influéncia ssbegdes do individuo. Frente a
determinada situagéo, essas “regides”, dentreoetasnpo religioso, agem sobre o tipo
de atitude especifica que o individuo ira tomar. €&ja, esses grupos de acdes
consideradas habituais passam por um processo dgtudgionalizacdo. “A
institucionalizacdo ocorre sempre que ha uma ¢gfio reciproca de ac¢Bes habituais
por tipos de autores” (BERGER, 1973, p.79). Ouqugra, a “instituicdo pressupde que
acOes do tipo X serdo executadas por atores dXHBERGER, 1973, p.79).

Esse fenbmeno — o da institucionalizacdo dos d&bit pode ser largamente
observado no Catolicismo e nos cultos aos seusssddta, o santo, como um modelo,
trazem si comportamentos, que, no plano simbdlicoigsenl ao substrato do sagrado,
mas que, no plano pratico, norteiam as acdes huané@naseja, resgatando a ideia da
dualidade sagrada/profana, o santo € uma ligacdoasagrado e modelo de acéao,

simultaneamente.

Jesus Cristo, 0 “santo maior” — encarnacao de Daurra —, trouxe, durante o
periodo em que peregrinou difundindo sua mensagerarsas formulas exemplares
qgue balizam, até hoje, as atitudes dos individuastel da realidade. Dar a outra face,
amar ao préximo como a si mesmo, partilhar o p@sistir ao pecado, dentre tantos
outros, sdo modelos exemplares, formulas que degésn presentes na atitude crista. O
altimo € de suma importancia quando tratamos dowsavisto que suas historias de

vidas sdo constantemente marcadas por uma regsténc

Recapitulando: a realidade é socialmente constrpmt seus membros, que
através da linguagem significam o mundo ao seurretis ndo somente ele. Através da
linguagem os membros de uma comunidade tambémetstaln uma ligacdo com o
universo simbdlico trazendo-o para a vida cotidida seja, a realidade € constituida
de diferentes esferas, que mesmo nao tendo ligéiggta com o dia-a-dia, podem ser
acessadas através da linguagem e influenciam-remmeue indiretamente:

A linguagem é capaz ndo somente de construir soatadtamente abstraidos
da experiéncia diaria, mas também de “fazer retbreates simbolos,
apresentando-os como elementos objetivamente remivida cotidiana.
Desta maneira, o simbolismo e a linguagem simbdlioanam-se
componentes essenciais da realidade da vida cuicdiada preensdo pelo
senso comum desta realidade. (BERGER, 1973, p.61)
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Podemos compreender, portanto, que se a religgZo parte do universo
simbdlico, ela tem relacdo, sim, com o cotidiano,seja, apesar de ser constituida
eminentemente por elementos simbdlicos, atravesigiaficacdo linguistica ela pode
ser trazida para o plano cotidiano e influenciahomens e suas atitudes através da
institucionalizacdo dos héabitos religiosos. Mas cm® manifesta essa influéncia? E o
gue veremos no préoximo tdpico, onde analisaremosl@®entos da memoria e 0s

mecanismos de atualizacao das objetivacées do piarmlico.

2.4. Memoria construida (memodria, oralidade, e esita)

Para compreender como o conceito de memoria dei inesse trabalho, é
necessario, primeiramente, delimitar de qual meaméstamos falando. Quando nos
referimos a esse termo, ndo estamos tratando d@maefisioldgica, ou seja, ligada aos
mecanismos psiquicos de conservagdo das lembrapgasmais que elas sejam
importantes num primeiro momento de apreensao do Referimo-nos aqui a uma
memoria coletiva, que concerne a um grupo socissuMimos a memaria como uma
construcdo social que implica numa selecédo de,fabqseriéncias e acontecimentos

tidoscomo importantes.

N&o é toda experiéncia objetivada pelo homem nmaagéo social que, de fato,
permanece em sua consciéncia. As que ficam passamnp processo que Berger
(1973, 95) denomina como sedimentacdo. Atraveedassesso € que as experiéncias
podem ser lembradas, ou seja, podem ser guardadagmoria. Dito de outra forma,
dependendo do grau de importancia de uma determigib, ela pode ser recuperada
pela lembranca sem que seja hecesséria a repetighesma.

Num sentido mais amplo o mesmo acontece com ssj@te vivem em
sociedade num certo grupo. Compartilham da mesmidade, logo, sedimentam
certas experiéncias vivenciadas pelo grupo, gquetekwantes, ficam retidas num
mesmo arcabouco de conhecimento. A esse procedstvap o autor chama de
sedimentacao intersubjetiva (BERGER, 1973, p.96).

Esse processo também sé é possivel através daadjeagn. Para o autor, o
processo de sedimentacdo s6 pode ser, de fatodemuo social se for compartilhado

através de um sistema de sinais. E ele que peruieas experiéncias objetivadas
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através da linguagem se tornem anénimas, ou seijerd de fazer parte de alguma
biografia individual e possam entdo ser acessiweidodos que compartilham
determinado sistema de sinais (BERGER, 1973, p.B@p de outra forma, as
experiéncias passam a ser parte de um acervovooldé conhecimento, de uma

memoaria coletiva:

Um sistema de sinais objetivamente praticavel eenfema condicdo de
incipiente anonimato as experiéncias sedimentadestacando-as de seu
contexto original de biografias individuais conaet e tornando-as
geralmente acessiveis a todos quantos participanpodem participar no
futuro, do sistema de sinais em questédo. (BERGER3,1p.96)

Henri Atlan também corrobora com a visdo de quoguilagem e memoria se
complementam. Para o autor, a linguagem se apeesenio elemento indispensavel
para 0 armazenamento das experiéncias humanas marieaeA citacdo a seguir

sintetiza muito bem os pensamentos do autor:

A utilizagao de uma linguagem falada, depois escéitde fato uma extenséo
fundamental das possibilidades de armazenamentwsisa memoria que,
gracgas a isso, pode sair dos limites fisicos demasrpo para se interpor
guer nos outros, quer nas bibliotecas. Isto sicaifiue, antes de ser falada ou
escrita, existe uma certa linguagem sob forma dez@namento de nossa
memoria. (ATLANapudLE GOFF, 2003, p. 421).

A linguagem se apresenta, portanto, como um regpmsdessas sedimentacdes
coletivas, ou melhor, dessa memoria coletiva. N@imteressa aqui nos delongar sobre
a “evolucao” do conceito de memoria, mas para $tuse faz necessaria uma breve
contextualizacdo. Jaques Le Goff (2003), em sea liMistoria e Memaria”, diferencia
basicamente dois tipos de memdria: oral e esa@im esquecer as fases de transicdo

entre as duas. Na primeira situacao, segundo o auto

... a memodria coletiva parece ordenar-se em toertoéd grandes interesses: a
idade coletiva do grupo, que se funda em certasspnibais precisamente nos
mitos de origem; o prestigio das familias domingntpie se exprime nas
genealogias; e o saber técnico, que se transmitef@gmulas praticas
fortemente ligadas a magia religiosde(m p.427)

Nesse momento a memoria coletiva é intrinsecambgéela a tradicdo. A
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memoria aparece como legitimadora da ordem. No nskguestagio ha uma
materializacdo da memoria, ou seja, a memoria pagsaum suporte fisico: o papel —
ou suportes alternativos com o mesmo fim. A hiatpassa a ser comemorada, através
de marcos materiais — monumentos — comemoratifea®s admiraveis; e documentada
(LE GOFF, 2003, p.427-430). A documentacdo atudasiugnte na memdoria: tanto
possibilita 0 armazenamento e a transmissédo dasriatdes através do registro dos
fatos memoraveis, como, ao transferir essa trasémida esfera auditiva para a visual,
permite que a memdaria possa ser reexaminadacagkifiou reordenada (GOORpud

LE GOFF, 2003, p.429).

Apesar de muito esclarecedora, nenhuma das dues;@s, separadamente,
contemplam o0 nosso objeto, o culto a FranciscaaCArhbos sdo extensbes da palavra
— como acéo discursiva — e como tal guardam gramgertancia e desempenham
funcdes diferentes. Enquanto a escrita fixa, ptardsaseada na unificagdo em um

suporte, a oralidade multiplica, por ser mais las amarras da escrita.

Mesmo com a presenca da escrita, a voz, ancomadaemoria, ndo perde sua
autoridade. No campo religioso, ambos comprovamirsgertancia na dinamica do
processo. Mesmo que 0s ensinamentos estejam dentiarfixados na escrita, nos
escritos sagrados — Biblia Sagrada, Alcordo, Toréortinua sendo necessario a
pregacdo da palavra, ou seja, mesmo que 0S ensiteEMpossam ser acessados
individualmente, através da escrita, a voz (ouocsuindices de oralidade), fortemente

presente no culto, ainda tem grande importancia aistema religioso.

Como pudemos observar, a memoria ndo se encerrsotédente no plano da
vida cotidiana. Assim como existe a capacidade etBngentar certas experiéncias
cotidianas vividas por terceiros em tempo passasaste também, no plano simbdlico
e do sagrado, a capacidade de sedimentar expasénecidas por seres sobre-humanos,

0s heradis, 0s santos, que viveram num tempo otjginaseja, na inicio das coisas.

Dito de outra forma, a linguagem atua na consé@wadge experiéncias
sedimentadas, que podem ser entdo absorvidas sensejm necessario refazer o
processo de objetivagdo, interiorizacdo e sediméoigd que estdo linguisticamente
representadas e tidas como certas. Logo, a origeag&@b que levou a essa acumulacao
perde importancia diante da experiéncia em si.pssmite que a tradicdo se encarregue
de “inventar uma origem completamente diferente sem isso ameacar o que foi
objetivado” (BERGER, 1973, p.97). Nas palavras dippo autor: “A objetivacdo da
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experiéncia atraves da linguagem [...] permite @m&orpora-la a um conjunto mais
amplo detradi¢gbes por via da instrugdo moral, da poesia inspiraddea,alegoria
religiosa e outras coisas mais” (BERGER, 1973, ,méi meu).

Esbarramos entdo com o mito. Sim, porque a paotimomento em que as
razdes da sedimentacdo perdem importancia e adwmdhe inventa outras origens,
essas novas origens estardo ligadas, no plangdadsé#eligioso, as narrativas miticas.
Ou seja, através dos mitos, os homens criam owlrigens para as acfes reais
associando a atitudes de seres miticos. PeteeB&ata isso quando afirma que a
experiéncia vinculada a uma determinada sedimem{a@de ser legitimada “como uma
facanha de figuras divinas e qualquer repeticdoamandela como uma imitacdo do
protétipo mitolégico” (BERGER, 1973, p. 98). Ou a&ef relevancia dessa memoria

pode ser reafirmada mediante um mito.

2.5. Mito

No campo religioso, falar sobre memoria é falamite. Tao importante quanto
a forma como se deu a criagdo do mundo, por exerédptomo 0os homens acessam a
histéria dessa criacdo. No mito, € a manifestagdsadrado, ou seja as hierofanias, que
fundam o mundo. O mito conta a historia da crig@dADE, 1992) e é através dele

gue os homens tém acesso a essa narrativa quiafatecao.

O mito é, por exceléncia, uma histéria que rear@igem sagrada dos tempos,
seja a origem do universo, de um pais ou de unwaaltlas palavras de Eliade: “O
mito conta uma historia sagrada, quer dizer, umtacomento primordial que teve
lugar no comeco do Tempo” (ELIADE, 1992, p.84). llesce de uma vontade de
significar o mundo em sua ordem e origem, ou sEamesmo tempo que explica a
origem das coisas — ja que “é o0 mito que revelaocoma realidade veio a existéncia’
(ELIADE, 1992, p.70) —, sustenta e legitima ess@acatraves de um modelo a ser
seguido:

A funcdo mais importante do mito é, pois, “fixas modelos exemplares de
todos os ritos e de todas as atividades humanaBicagvas: alimentacao,
sexualidade, trabalho, educacdo etc. Comportandoceseo ser humano
plenamente responsavel, 0 homem imita os gestaspamres dos deuses,
repete as acdes deles, quer se trate de uma sifupdé® fisioldgica, como a
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alimentacdo, quer de uma atividade social, ecord@nuigltural, militar etc.
(ELIADE, 1992, p.110)

Como ja foi dito anteriormente, o homem buscagregio para se proteger do
caos, da anomia, do desconhecido. Os mitos se@nEmM a esse propoésito. Atraves
do mito os homens significam o mundo e estabelet@me campo do sagrado, ou do
Cosmo, que € como Eliade define o espac¢o fundalds peuses. Porém, o medo do
desconhecido ronda a existéncia humana e ameastactamente o equilibrio desse
Cosmao. “O terror diante do “Caos” que envolve semdo habitado corresponde ao seu
terror diante do nada” (ELIADE, 1992, p.60).

Mas se o0 mito se refere ao inicio, como entacegestse do Caos no presente?
E mais, como fazer com que o mito ndo seja esquecliem responde é ainda Eliade,
para quem a reatualizacdo periddica dos mitosdaactomo prote¢do constante contra
o desconhecido, além de ndo permitir que o modélna seja esquecido. “A
recordacao reatualizada por ritos (portanto, peiteracdo do assassinio primordial)
desempenha um papel decisivo: 0 homem deve evigadosamente esquecer o que se
passoun illo temporé (ELIADE, 1992, p.90).

O rito se apresenta, portanto, como a represaenfpgdsente) do mito (passado).
Mais ligados as atitudes habituais, instituciomales, os ritos constituem a face pratica
do pensamento religioso (os cultos, as festasjtwas, éxtases); oposta a uma face
mais “tedrica”, relacionada com a Revelacdo Divicam o discurso revelador
(DETIENNE, 1987, p.58). Segundo Eliade (1992),\aisadas festas religiosas 0s mitos
sdo reatualizados, ou seja, nessas comemoracoésnesns reafirmam os gestos
divinos da criacdo. Sem falar que 0 homem pod&oergistabelecer o tempo sagrado

como presente e aproximar-se assim do Divino:

Participar religiosamente de urna festa implicai@a da duracdo temporal
“ordinaria” e a reintegracdo no Tempo mitico rekitado pela prépria festa.
Por consequéncia, o Tempo sagrado é indefinidameateiperavel,
indefinidamente repetivel. (ELIADE, 1992, p. 64)

Por outra, através das festas e rituais religioshemem remonta sua origem e
pode periodicamente recriar o mundo através ddi¢dpeda acgéo divina. E interessante
perceber iSso porque nos permite compreender quespmdir 0s gestos divinos, o

homem toma parte nessa construcao, saindo, partimtempo cronolégico e entrando
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num tempo primordial:

Seja qual for a complexidade de uma festa religittata-se sempre de um
acontecimento sagrado que teve lugdr origine e que é, ritualmente,

tornado presente. Os participantes da festa toseans contemporaneos do
acontecimento mitico. Em outras palavras, “saem&eletempo histérico —

quer dizer, do Tempo constituido pela soma dostesqirofanos, pessoais e
intrapessoais — e reinem se ao Tempo primordial,éggempre 0 mesmo,
gue pertence a Eternidade. (ELIADE, 1992, p.79)

Ou seja, para o0 homem religioso, existem duas destigades: uma sagrada e
uma profana. Assim como ha também uma distinc&e espacos sob a mesma logica.
Quanto ao tempo, como ja foi dito, existe uma diferacdo entre as duas partes: a
sagrada refere-se ao tempo dos deuses, logo, ootelmpcriacdo, que pode ser
experimentado nos ritos, e a profana é a do catidida acdo comum, mais presa as

técnicas. As duas sao diferentes, mas ndo opetasse entrecruzam em suas atuacoes.

Se, como afirmamos anteriormente, pensar em mamarreligido é pensar no
mito, no cristianismo essa relacdo é ainda maigipda. O texto biblico est4 recheado
de exemplo que podem comprovar essa afirmacédo. hodjoro de Génesis, capitulo 9,
encontramos o exemplo do arco-iris, que represdiataca de Noé com Deus, no qual o
proprio Deus estabelece um marco, um monumenta,lpanbrar de seu acordo com o0s
homens. “E estara o arco nas nuvens, e eu o ypamai,mdembrar do concerto eterno
entre Deus e toda a alma vivente de toda carneestaesobre a Terra” (Gn 9.16, grifo

meu).

Em Exodo temos: l“embra-tedo dia de sabado, para o santificar” (Ex 20.8,
grifo meu). Neste caso, o ato de “lembrar o sabadgpiifica lembrar o dia que Deus
descansou depois da criacdo do mundo. Ao trabdliiante seis dias e guardar o
sébado, o0 homem néo sO atualiza como também rapaitude Divina de criagdo do
universo. Neste exemplo, os dois elementos — nmito e estdo bem delimitados.

Retornando ao livro de Génesis, vemos que 0 méasmbasicamente narrativas
miticas sobre a criacdo. O livro se inicia com aat#o da criacdo, que é seguida por
outras narrativas, como a de Adao, No€, Abradguisalaco e José, que trazem em si
modelos de acdo. Com Adao e Eva aprendemos sopoeley destrutivo do pecado.
Com Noé, aprendemos que assim como Deus o protimelilGvio, protegera todos

aqueles que forem fiéis a ele. Com Abrado, Isajae) e José, aprendemos como o
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homem deve permanecer fiel e cofiante em Deus megmotenha que passar por

provacoes.

Abrado nao hesitou ao receber a ordem de matapréguo filho Isaque, que
por sua vez nao resistiu mesmo quando estava prest®rrer pelas maos de seu Pai.
Jaco é exemplo de serviddo a Deus. E com Josédapnes que as provacdes servem

também para formar o carater.

A partir desses exemplos, uma outra funcdo dosetnos apresenta, que vamos
chamar aqui de uma funcdo pedagodgica. Ao trazevolta e reconstituir o tempo
inicial, o individuo reconta a histéria e ela poser repassada aos mais novos,
assegurando assim sua perpetuacéo e reafirmac8DEL1992, p.78). A partir disso,
também podemos compreender que 0 mito, por sertiviplendo prescinde da
participacdo direta para que possa ser lembradmbmyando a ideia de Halbwachs de
que: “para confirmar ou recordar uma lembrancaégstemunhas, no sentido comum do
termo, isto é, individuos presentes sobre uma fommagerial e sensivel, ndo sdo
necessarios” (HALBWACHSpudMORAIS, 2008, p.73).

Um outro proposito do mito, segundo Espirito Safit®90, p.26) é o papel
integrador que desempenha no interior de um gruporeésso ele se apresenta como
mais eficiente do que a histéria factual para eaplas origens desse grupo. O autor
também ressalta que como essas narrativas tenupgid a sustentacdo e legitimacao
da realidade do grupo, elas podem ser abandonaglagjlie causem problemas diante
de novas experiéncias objetivadas: “Uma aldeia pachbém esquecer ou negar o seu
mito de origem, sempre que ele se torne incbmodocensequéncia de qualquer
mudanca ou da adog¢do de novos valores” (ESPIRITOIT®A 1990, p.27). Por
exemplo, se determinada crenca nao se sustentaagbs&vadas suas funcdes, ela pode
ser abandonada e trocada por outra que lhe siala.r¥ssaltar que toda mudanca faz

parte de um processo e nao acontece de uma hovatpaa

Na perspectiva de que o homem recorre ao sagradel&ido para se orientar
no caos e enché-lo de significado, e de que todadementos envolvidos nessa busca
servem a essa proposito, podemos assumir que a rimemptege contra o0
esquecimento, o mito funda a origem e o rito re&io mito. Isto posto iremos agora
nos debrucar sobre o mito em torno de FrancisckaQaa tentativa de compreender,

como o povo de Tiangua se relaciona com o sagmadsea culto.
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3. Caminhos para a santidade

3.1. Francisca Carla

E que fenbmeno é esse que toma corpo em voltandeempregada doméstica
que sofreu e padeceu com a hanseniase numa cidadeedor do Ceara? As fontes
dessa histéria sdo multiplas. Apesar de poucosndeaios escritos, as narrativas sobre
Francisca Carla explodem na esfera da oralidadg@asTedo muito importantes e a
histéria que vai ser contada agora é fruto de teties

A cidade palco dessa historia é Tiangua. Contarmim cerca de 68 mil
habitantes, localizada na serra da Ibiapaba, um easmeio a uma regido de caatinga,
€ a primeira de suas cidades para quem segue BeE2B no sentido Fortaleza-Piaui.

Percorridos, aproximadamente, 310 Km se chegastimdelesta viagem

Fundada em 1869 com o nome de Barrocdo, o mumi¢ggn uma grande
ligacdo com o campo religioso, principalmente cogatwlicismo, trazido na bagagem
das missbes jesuitas, a partir do séc XVII, quecdussn, através da conversao
religiosa, enfrentar a ameaca de dominacédo frangeesaera iminente na regido da
Ibiapaba. Foram os padres inacianos Luiz Figuelfaaacisco Pinto os primeiros a se

aventurar na tentativa de catequizar os indioggidao.

Segundo Maia (2010) a Serra da Ibiapaba foi “um dwsores redutos
missionarios da Companhia de Jesus no Brasil fararda das Miss6es do Parana-
Uruguai conhecidos como os Trinta Povos missioggifmem p.18), que chegou a
reunir 4000 dos 6500 indios que viviam nas aldadtisinistradas pela Companhia na
capitania geral de Pernambuco, que também compeeaaderras do estado do Ceara
(idem p.19).

Essa ligacdo com o catolicismo permanece até éngede ser observada, por
exemplo, nos festejos dos santos, quando da nalemNobssa Senhora Sant'ana ou de
Sao Francisco — padroeira e co-padroeiro da cidadeas irmandades e grupos

remanescentes da acdo romanizadora, como a Leg@&@@ Catdlica, ou no culto a

9 Os dados foram extaraidos do site do IBGE e poslmacessadas através no endereco eletrénico
<http://www.ibge.gov.br/cidadesat/painel/painel.pbpdmun=231340#>
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Francisca Carla.

Para contar essa historia, tomaremos por fontéo tas registros escritos
existentes sobre a santa como também as entrefestas durante algumas visitas a
cidade, realizadas em julho de 2008 e em junha/jdiéa 2010. As fontes escritas séo
quatro: duas de cunho mais popular — um cordebliatio “Vida, martirio e morte de
Francisca Carla”, de autoria de Jodo Bosco Gad@®5f e o livro “Um olhar sobre
Francisca Carla”, escrito por Luiz Gonzaga Bezg€®7) —, um documento oficial — a
certiddo de 6bito da mulher, contida no “Livro @gistro de 6ébitos no municipio de
Tiangua” e uma monografia de conclusao do curddist®ria da Universidade Vale do
Acaral — “Francisca Carla: o imaginario popularreakua santificacdo (Tiangua-CE,
1980 a 1999)” —, de Robson Fontenele de Paulo j26&€didente em Tiangua.

Ndo é intencdo do presente trabalho hierarquizesase fontes. Mas,
compreendendo que o cerne desse trabalho mora maisono campo popular, pode-se
entender a decisdao metodoldgica que faremos diéegiar as iniciativas, mais ligadas
ao universo popular do culto — ndo que a academiasadocumentos oficiais percam
sua importancia como fontes mais “seguras’ - pdta fde termo mais adequado.

Portanto, recorreremos com mais frequiéncia ao cerae livreto.

Francisca “Carla® Quirino nasceu em Ubajara, distante 16 Km de Tianfjao
se sabe ao certo a data de seu nascimento, jédqueertem conhecimento de nenhum
documento que se referisse ao nascimento da multeey,estima-se que nasceu em
1910

A certiddo de oObito de Francisca, Unico documanie atesta, de fato, sua
existéncia, é registrada no dia 22 de abril de 18&& sua morte, segundo o documento

teria ocorrido no dia 21:

Aos vinte e dois (22) dias do més de abril do asomdl novecentos e
cinquenta e trés (1953) nesta cidade e comarcaia®ua [...] Joaquim
Carlos de Vasconcelos e declarou que ontem as(8ydmras, em casa de
sua propria residéncia, no lugar “Lagoa”, destaarcay em consequéncia de
morféa, faleceu Francisca QuirinoSid).

19 Segundo os relatos acessados pela pesquisa essefsicdado quando da adocdo de Francisca pelo
casal Joaquim Carlos e Maria Vasconcelos.

1 No ano de 2010 houveram festejos relacionadoseatenario de Francisca Carla em seu ponto de

culto
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Filha de pai desconhecido, Francisca ndo podergata pela méae. Devido a
guestdes financeiras, provavelmente associadasaagse castigara o Ceara em 1915,
foi entregue, ainda crianga — segundo o cordelieeto, contava oito anos de idade —

para ser criada por Joaquim Carlos de Vasconcélteri@a Rodrigues de Vasconcelos.

O casal que passou a cuidar de Francisca era arbrad Sitio Olho D'agua,
pertencente a Adauto Damasceno, préspero comexdaual, e a moca passou a ajudar
nas obrigacbes domésticas e da lida do campo. Gudlasitio e em algumas ocasides
prestava servicos também na casa dos patrdesdadecialém de atender também a

algumas familias préximas dos Damasceno.

Foi numa dessas ocasides especiais, quando savacd@ cozinha durante um
almocd® oferecido por Adauto, que a mulher foi “diagncstia” com hanseniase.
Colocamos o termo entre aspas porque ndo houvemert®, um diagnéstico preciso da
doenca, como ressalta Antdnio Noeélio VasconceloAgigiar, devoto de Francisca
Carla e dono do primeiro estabelecimento comerctah seu nome, a Farmacia
Francisca Carla: “E o médico viu as manchas naciseam Carla e automaticamente,
verbalmente, sem diagnostico confirmado, ele adbiioca e disse que ela estava com

lepra.”

Nenhum dos registros orais ou escritos dao contqudeFrancisca tenha sido
realmente submetida a outro exame que confirmadsersa. O que aconteceu foi que
quando servia a refeicdo, um dos convidados, qaemgdico — segundo Francisca
Maria de Vasconcelos, que na época contava conu 1P @nos, era um tal Dr. Veloso,
gue estava responsavel pelos operarios que trabathmuma obra na BR-222 —,
observou que havia manchas na pele da empregatia, Eetdo, que o filho de Adauto

Ihe trouxesse um alfinete. Dirigiu-se a Franciscaonversando para ndo despertar a

12 Categoria comum ainda hoje nas comunidades des zonais. A pratica guarda muitas semelhancas
com a relacdo servil da ldade Média européia, r&d gm senhor feudal tinha varios servos que
viviam e trabalhavam em suas terras e em trocgédlgavam tributos, medidos em producéo. O
morador, assim como 0 servo, € uma espécie de dgago”’ que trabalha e mora, dai o nome, nas
terras do “patrdo”. O fruto do seu trabalho, oasejcolheita, € dividido entre eles. A “porcentage
referente a cada um pode variar dependendo dodatanas a parte maior geralmente é do patrdo. E
interessante atentar para o fato que nao é sémpaoceeligioso que as comunidades rurais repetem
praticas medievais. Esses “reflexos”, ou melhomalptos, podem ser observados também nas
relagdes sociais e do trabalho, como é o casolagiremorador/patrdo, que guarda muito da relagcéo
servo/senhor feudal. De alguma forma valores e fnedie séculos atras permanecem inseridos nas
acles sociais dessas comunidades.

3 Nao se sabe ao certo se o episédio acontecewsaalaacidade ou no sitio, as informacdes variam de
acordo com a fonte.
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atencdo da mulher, espetou-lhe em uma das manehespregada néo serifiu

Ao que se sabe foi ali mesmo, sem recorrer a mer@xame laboratorial ou algo
que pudesse confirmar suas suposi¢oes, que o hafienou que Francisca estava
com o mal de Hansen e precisava ser afastadatoefinente daquele convivio. Isso
nos faz supor que talvez a mulher, que entdo camawm 38 anos de idade, nem tivesse
mesmo acometida pela doenca, mas mesmo assim gssédi@ mudaria

completamente os rumos de sua vida:

O médico disse entao

Ao povo ali presente

Que a pobre cozinheira

Se encontrava doente

Que a mesma era “leprosa”
Doenca contagiosa

Que matava lentamente.

E recomendou ainda

Que Francisca fosse retirada

Para um lugar distante

De forma mais que apressada

Disse também nesse ato

Que néo tivessem contato

Deixando-a isolada. (GASPAR, 1995, 24295)

A partir desse malfadado episodio Francisca pagsaver apartada do convivio
social, isolada em barracos de taipa engendradte awientro. O primeiro deles foi
construido na propriedade de uma senhora conhegida D. Sall, mas teve que sair
de la porque a filha da dona das terras ndo acaiteiluacdo. De 14, Francisca foi
transferida para um outro casebre construido, dessanas terras de Silvério Fidélis,
gue ficavam no sitio Lagoa do Padre, a 6 km da dedaunicipio. O barraco antigo e
tudo que nele estava foi queimado, procedimentetickp todas as vezes em que a
construcdo tosca ndo mais protegia contra as iteesp climaticas ou possiveis

atagues de animais e outro casebre era constraid@priga-la:

E quando sua barraca

14 Segundo Lima (2009), um dos principais sintomashdaseniase é o aparecimento de manchas
dormentes na pele.

5 A numeracdo apés o ano de producdo da obra se rafenimero das estrofes do cordel “Vida,
Martirio e Morte de Francisca Carla” que constam aiiacdo. A obra pode ser consultada
integralmente no apéndice.
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Estava prestes a cair

Uma outra era feita

Ja bem distant@dali

Francisca entdo se mudava

Seus trastes o povo queimava

S0 cinzas restavam ali (GASPAR, 1995, 48)

Foram assim o0s provaveis cinco anos que Francisgéa assou vivendo
isolada no meio da chapada. Como resquicio de atgumtato com a sociedade restava
apenas uma estradinha de terra que passava a aigtnes de seu Ultimo casebre, local
onde, depois de sua morte, foi construida uma @apeh por esse caminho, hoje em
desuso — a ndo ser por quem deseje visitar o toue a mulher padeceu —, que 0s
moradores da regido tinham acesso a sede do mongcigra nele que repousava um
tronco de faveira no qual as pessoas depositavameglimentos, que eram recolhidos
depois por Francisca.

De uma maneira geral, alguém em visita pela cidied&angua que se intrigar
com a presenca constante de Francisca no cotidarmmadade — nos estabelecimentos
comerciais, rua e cemitério que carregam seu home se interessar por sua historia
encontrara, em linhas gerais, a descrita aqui. ¥mtar que ndo nos ateremos
exatamente em demarcar os fatos historicos dadedkrancisca Carla, mas sim na
construcdo do mito em torno da santa e na per@uagssa histéria de vida mitica,
exemplar através do culto, plasmada numa dimema&gue a realidade dos fatos ja nédo
importa tanto. Por outra, esses elementos se mo&saenciais para compreender 0
fendbmeno das santificacfes populares, ou “canaigzagspontaneas”, como categoriza

Paul Zumthor (1993), que acreditamos envolver ksaac

3.2 Histérias que o povo conta

Em seu livro “A letra e a voz”, Paul Zumthor (1998ds fala de uma “religido
popular’, de um “outro cristianismo misturado dérewivéncias animistas, pouco

distinto, em suas fronteiras, da bruxaria, estedbéamde tradicdo oral, coexistindo ndo

'8 provavelmente o poeta Gaspar (1995) recorreu eeannso poético, uma vez que em todos os demais
relatos a casa era reconstruida na mesma éarea.

17 Conferir anexos.
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sem conflito nem influéncias reciprocas com as ridwag e as praticas sacerdotais”
(idem 1993, p.79). Um terreno onde os ensinamentostraismitidos pela voz, da
boca ao ouvido. Uma religiosidade permeada poaltres do Evangelho aprendidos de
cor, lembrancas de historias de santos, elemergssaihdos do Credo e do Decélogo,
afogados num conjunto moébil de lendas, de fabuldes, receitas, de relatos

hagiograficos” idem 1993, p.79).

7

Assim o0 € no culto a Francisca Carla. Uma tradigéde se junta ao credo
catblico da comunidade, mas que tem os pés fincadasralidade em todas as suas
expressées — mesmo nos registros escritos, odiweatordel, que sdo permeados de
indices de oralidade — mantendo uma relacdo da tom a “religiosidade oficial”.
Vale lembrar, ainda, que esses mesmos registroxioham como relatos
hagiografico$® que se propdem a prestar testemunhos da vidantig s#as deixaremos

esta discussao para o préximo capitulo.

Na mesma linha de pensamente, de um sagrado ameeimao se vé encerrado
na liturgia religiosa, podemos recorrer ao conceééd'sagrado selvagem”, apresentado
por Roger Bastide (2006):

(...) criam-se novos cultos debaixo dos nossossolNessas mechas de cabelos
preciosamente conservadas, e atadas com fita @ajodio filho que morreu,
nessas cartas da namorada guardada no fundo dgawet esta inteiramente
contido o culto das reliquias. Nas cerimbnias calddis em torno do Soldado
Desconhecido, essas paradas militares, essas chesoasdidas num ritual, séo
uma nova religido que surge, um novo culto aosaabdb(BASTIDE, 2006, p.93)

E também nesse contexto de “insubordinacdo” a urarchem estruturado, de
fabricagcédo de crencas, deuses e santos que resud® @ Francisca Carla. Um sagrado
gue dispensa amarras, ndo se prende unicamentedaaoses da sua inspiradora
Apostodlica Romana e se faz crenca. Nesse momemkenpms nos perguntar por que

motivo uma mulher pobre, presumivelmente analfalspta se ndo fosse a situacéo que

8Os relatos contido no cordel de Gaspar (1995) sexapam e muito de um outro género discursivo, a
hagiografia. Etimologicamente, o termo hagiografige ser compreendido como uma escrita sobre a
vida do santo Kagios, do grego “santo”, “sagrado”; edtaphé&, também do grego escrita,
documento, descri¢cdo”. Conceituando de maneira esgiecifica, podemos compreender que: “... a
fim de ser estritamente hagiografico, um documeleteera privilegiar personagens religiosos e deve
visar a edificacdo. O termo s6 pode ser aplicaddapto, a obra inspirada pelo culto dos santos e
destinada a promové-lo” (DELIEHAREpud MORAIS, 2008, p. 29). Logo, na primeira estrofe o
autor nos mostra claramente o objetivo que quisngler com o seu escrito: “Preste muita atencao/
nos fatos que eu vou narrar/ de uma alma purate/sana histéria decanta o seu martirio sem par”.
(GASPAR, 1995, 01)
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Ihe foi imposta — exterior a sua vontade — provaeelte teria sido esquecida, virou
santa? Quais elementos ou caracteristicas |lhe fatdbuidas pra que alcangasse tal
feito?

E no esteio desse sagrado selvagem, insubordirgem,se recusa a ser
“domesticado” pela Igreja oficial, um sagrado queramtanto na memaoria — com 0S
elementos que permanecem no arcabouco comum dan@ade — quanto no
imaginario — com as resignificacdes e a invencadratticoes - que o fenbmeno das

“canonizacdes espontaneas” encontra abrigo.

Esse tipo de fendmeno encontrou terreno fértil nodBiste brasileiro. No Cear4,
por exemplo, varios testemunhos dao conta de pespo® independente da Igreja
Catolica, ou mesmo contra ela, sdo canonizadasqmunidades em diversas cidades
do estado. Um exemplo amplamente conhecido € cadeeFCicero, em Juazeiro do

Norte, que de tao forte ja vem sendo incorporadi lpeeja.

Uma grande parte desses testemunhos de uma witka §#0 de mulheres:
Licosa e Maria de Biu, em Varzea Alegre; Martirblsla em Guaraciaba do Norte e
Reriutaba; Escrava Romana, na Serra da MeruocatdOpbde estar ligado, segundo
Espirito Santo (1990), ao “fardo suportado por quet mulher camponesa,
«trabalhadeira, honesta, pobre, boa vizinha, descre’ (dem p.127). Sobre o assunto,
diz o autor: “Novos locais de culto — sempre rafeee a mulheres — surgem todos os
anos por toda a parte, embora alguns desaparegatameente devido a proibi¢cées do

clero ou das autoridades administrativadéin p.128).

Ainda segundo o autor, nos exemplos de mulherepamagsas ha sempre uma
situacado de jugo, ou seja, todas essas mulheras foitimas de pais, maes, maridos,

noivos ou da prépria sociedade, como é o casoateisca Carla.

Espirito Santo (1990) divide a categoria dos “sam@nonizados pelo povo” no
interior de Portugal em trés subdivisdes. A primélielas diz respeito a pessoas as quais
a terra se recusou a decompor. Individuos que asete depois de sua mdftetiveram
mantidos incorruptos seus cadaveres. Pode parsttanieo, mas é assim que acontece,
segundo o autor: “Pessoas humildes que ja estasgue&das, mas cujo cadaver foi
encontrado mumificado aquandosid da reutilizagdo da cova, acham-se

inopinadamente (...) elevados a categoria de samtberois locais e mais visitados

19 Sete anos era o periodo de reutilizacdo das csegsndo Esprito Santo (1990, p.128).
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ainda do que os santos padroeiradéiy 1990, p.127).

Uma outra subcategoria é formada por pessoas quaen féinjustamente”
condenadas pela justica do seu tempo. Nessa sséligstdo contidos, por exemplo,
“santos ladrbes”. O autor cita alguns exemplos algos que, em vida, cometeram
delitos, mas que eram justificados sob a maximdralgbar dos ricos para dar aos
pobres”. Pode-se tracar um paralelo desse moddardielade com alguns exemplos de
santificagdo popular no nordeste brasileiro, consargificacdo de alguns membros do
cangago, como 0 cangaceiro Jararaca, morto peleigpem 1927 e cultuado na cidade
de Mossoro, no Rio Grande do Norte (FREITAS, 2007).

A Ultima subcategoria retane aqueles que, em vatant vitimas da sociedade
ou do destino. O autor ressalta que os casos gqupactlham essa subdivisdo tem um
traco comum que o0s une: “todos eles sdo vitimanenciam, deliberadamente ou pela
pressdo social, a tornar-se pais de familia e adeitbs homens»idem p.129). Por
esse traco que salta aos olhos pode ser explicaddaafacilidade que loucos, cegos,
andes, gigantes ou mendigos tem para virar saktq®r que nao, para tracar um

paralelo com a nossa santa de Tiangua, os doentes.

Ao ser acometida por uma doenca, a época, incyrbkeahcisca Carla foi uma
grande vitima do destino. E, pelo terror que caaisawdoenca, ao ser isolada do
convivio social, foi também vitima da sociedadedseprivada de constituir familia ou

uma vida “normal” para os padrdes daquela comueidad

Julgada sem ter defesa
Em julgamento sumario
Condenada ao abandono
Ao desumano calvario
Foi essa a sua sentenca:
Afora a cruel doenca

Vil morte num leprosario.

Francisca foi arrancada

Do convivio social

Do conforto do seu lar

Do carinho paternal

Para viver no degredo

Exposta ao frio e ao medo

Tratada como animal. (GASPAR, 1995, 26-27)
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Cada sociedade exprime, em seus mitos, sentimgmtdamentais, tais como o
amor, o 6dio ou a vinganga, que sdo comuns a tocamdade. Para outros, os mitos
constituem tentativas de explicagdo de fendmendgilmiente compreensiveis:
astronémicos, meteorolégicos. Mas as sociedadgsnde Lévi-Strauss (1989), ndo
sdo impermeaveis a adocéo de interpretacdes @ssitivesmo quando falsas. O autor
afirma que o estudo dos mitos nos conduz a cogétgacontraditorias. Tudo pode
acontecer num mito, pois 0s acontecimentos ndo ssif@itos a nenhuma regra logica
ou de continuidade. Lévi-Strauss (1989) explicalaigue a substancia do mito ndo se
encontra nem no seu estilo, nem no modo de natratd@® na historia que é relatada.
Logo, se levarmos em consideragdo que as narraseldse Francisca Carla a
aproximam de um mito, podemos supor que sua sulistane também os elementos
que a fazem santa, segundo o autor, residem ehistGea, ndo a que, de fato ocorreu,

mas a que o povo conta.

Podemos perceber, nos relatos dos fiéis e nogassentistentes sobre a santa,
alguns elementos que em conjunto justificam sewocWlEm todas as entrevistas
realizadas com os devotos surgem alguns indiciesatgstam uma vida exemplar para

a comunidade, como podemos ver nos trecho a seguir:

(@) Francisca Carla, uma pessoa simples, humilde, @juevfada aquela
situacdo tdo penosa, com tanta conformidade, el@anteagia, ela
nunca se opds. E um sinal, portanto, de um espleitlta virtudé®

(b) Pelos dons que ela tem, pelas gracas que eu alcpelzeforma que
ela morreu e foi discriminada, pelo isolamento elaeteve da familia,
da sociedade. Pra mim ela foi, é, e continuardcemda santa. Eu
acho que ela ja foi santa em \Vitla

(c) Demonstrando lealdade, benevoléncia e fé cristdedasinfancia e
adolescéncia, assumiu uma vida de dedicacdo damégitlas
atividades do lar, tornando-se numa missionaridataas cuidadosas
para com os outros... (GONZAGA, 2007, p.46).

(d)  Francisca, segundo consta
Era devota de Maria
Rezava sempre o terco
Na sua fé ndo se abatia
Era temente a Deus
E os desvalidos filhos seus

20 Monsenhor Tibdrcio de Paula, em entrevista comizedia 16/06/2010.

2L Antdnio Noélio Vasconcelos de Aguiar, em entrevisincedida dia 18/06/2010.
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Com humildade acolhia.

Francisca ao ficar moca

Preferiu ndo se casar

Parecia pressentir

O que estava a Ihe aguardar

Dedicou-se exclusivamente

A Deus e aos seus parente

Numa vida exemplar. (GASPAR, 1995, 11-12)

Vemos nos trechos destacados que ha uma claréivterda atribuir a Francisca
caracteristicas que atestem sua santidade. Essssitele de encontrar, na vida de um
santo, elementos que justifiquem essa santidadataga por Weberapud MORAIS,
2008). Segundo o autor, esses elementos constdwgme chama de carisma, que pode
ser compreendido como:

...uma qualidade pessoal considerada extracotidiah@ em virtude da qual
se atribuem a uma pessoa poderes ou qualidadesnatlmais, sobre-
humanos ou, pelo menos, extracotidianos especificogntdo se a toma
como enviada por Deus, como exemplar e, portantopdider. {dem p.35)

As narrativas em torno de Francisca dao conta deajnda em vida, a mulher
ja demonstrou sua “forca” — termo muito utilizadosncultos populares, quando da
existéncia de “santos fortes” ou “santos fracosSpiEto Santo, 1990) — junto a Deus
para realizar gracas: “num certo dia também apart&ae devotada senhora, da cidade
de Frecheirinha, trazendo-lhe uma cesta basicdimerdos dizendo que veio pagar
uma promessa feita sobre um preciosissimo milalg@ngado, por sua intercessao
ainda em vida” (BEZERRA, 2007, p.59).

Se o carisma de Francisca ndo se encontra emaeréstcas sobre-humanas, é
na sua vida exemplar que mora sua singularidadeoGyque para causar empatia no
receptor, destacam a vida de retidao, resignagélzediéncia aos designios de Deus,

gue deve servir de exemplo para toda a comunidextetal

3.3. O Percurso do herdi mitico

Para compreender o percurso que Francisca Célnlautpara alcangar um status

mais elevado numa piramide de ascenséao divina,npagleecorrer a uma outra figura
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gue se assemelha com o santo, e com o santo paghégando até a se confundir, em
alguns casos, que ¢é a figura do herdéi. Assim cosanto, o heréi também é um modelo
gue vai guiar seus seguidores. Segundo Joseph @Hmplherdi é “0 homem ou a

mulher que conseguiu vencer suas limitacdes hist®rpessoais e locais e alcancou

formas normalmente validas” (CAMPBEIldpudVIEIRA, 2003, p.71).

O percurso que o individuo faz para ser tornar w@rdihpermite que ele se
desligue de um passado para se projetar num fuluterdi experimenta trés estagios
para alcancar tal patamar. Trata-se de “um afast@nt® mundo, uma penetracdo em
alguma fonte de poder e um retorno que enriquetdad (CAMPBELL apudVIEIRA,
2003, p.71), ou seja, basicamente 0 caminho seneesesses trés estagios: separacao,

Iniciagc&o e retorno.

A primeira etapa, a que se refere a separacaamifisayque o destino convocou
o herdi e transferiu-lhe o centro de gravidade elnor da sociedade para uma regiao
desconhecida” (CAMPBELBpudVIEIRA, 2003, p. 73). Ao aceitar o chamado, o hero
passa a receber ajuda sobrenatural nessa expedicdesconhecido, de onde voltara
renovado. O herdi — e também o0 santo — vai aongessoas — ou “herdis comuns”,

como diria Certeau (2009) — temem ir.

Mesmo que forgcadamente, Francisca Carla ultrapasfioba que separa a zona
de conforto do desconhecido andémico: deixou o fateovivia bem, de certa forma,
realizando suas funcgdes e inserida num meio squad ir para o0 meio da chapada,
onde ndo haveria ninguém por ela, exceto ela meBmate disto, superou todas as
intempéries com uma dignidade santa, retornandalécida da anomia apavorante. Por
ter aceitado a sentenca a qual foi submetida cdmdaesignacdo e paciéncia em Deus
que os relatdé nos mostram, recebia ajudas sobrenaturais, comenpms perceber na

passagem a seguir:

Dizem que um cachorro magro
Todas as noites aparecia
Ficava em volta da barraca

15. As caracteristicas mais ressaltadas pelasr#s entrevistas que fizemos no decorrer da [ses@ui
sempre a paciéncia e a resignacao de Franciscéeliarsituacédo a qual foi submetida. “FranciscdaCar
uma pessoa simples, humilde, que foi levada acgitlacdo tdo penosa, com tanta conformidade, ela
nunca reagia, ela nunca se opds. E um sinal, portate um espirito de alta virtude”, afirmou
Monsenhor Tiburcio de Paula. “Ela aceitou a von@el®eus com paciéncia, com resignacdo, com amor
a cristo, ela rezava muito”, afirmou Francisca Nagude Vasconcelos.
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E com os estranhos latia
Advertindo-a do perigo

Foi um verdadeiro amigo
Que ndo negou companhia.

Ninguém conhecia o dono

Daquele raquitico céo

Que so6 aparecia a noite

Como se fosse visdo

O povo entdo comentava

Que Sao Lazaro o enviava

Como fiel guardido. (GASPAR, 1995, 44-45)

Podemos interpretar que o cdo que guardava a mulhdm de fazé-la
companhia em sua dura soliddo, ainda mais enviada&S@o Lazaro, atesta que se
Francisca foi abandonada pela sociedade, ndao pefoi Divino, que lhe guardava e

acompanhava em suas provacdes — que constituegnradsefase do percurso do heréi.

Ainda segundo Campbelagud VIEIRA, 2003), no segundo estagio, o herdi
enfrentardq o “caminho das provacdes”, no qual &oené uma “purificacdo do eu”. O
herdi transpde essa fase quando cumpre seu desédramca a “apoteose”. Dito de
outra forma, “no momento em que o muro do paraistesdfeito, a forma divina é
encontrada e lembrada e a sabedoria recuperada ferdi tornou-se mais que um

homem” (dem p.77).

No caso de Francisca Carla, os cinco anos queoyasslada podem ser
compreendidos como o segundo estagio da mulherentunggo que a levara a um
patamar que se assemelha ao do heréi mitico. Sefruda toda a sorte de provacoes.
“Isolaram a miseravel num matagal horrivel, fizenama casinha de palha, botaram a
miseravel 1&” afirmou Francisca Nogueira de Vasetox Imaginemos as chuvaradas,

as ventanias, a fome, a sede e tudo o mais queisgtarCarla teve que suportar:

Em rigorosos invernos
Imaginem o sofrimento?
Sozinha dentro do mato
Exposta a chuva e ao vento
Com medo da escuridao
Do relampago e do trovao
Vivendo quase ao relento.

Passaram-se varios anos
Ela na mesma agonia
Vivendo como esmoler

Em interminaveis dias
Quanto mais tempo passava
Mais o povo lhe evitava



39

E essa dor mais lhe doia.

Adicionadas as dores

Estavam a fome e a fraqueza

A sede e também o frio

S6 |Ihe restava a certeza

De que os bens materiais

E os status sociais

Conduzem a avareza. (GASPAR, 1995, 39-41)

Por fim, a morte de Francisca marca a terceiradasgercurso do herdi mitico

bY

rumo a sua “eternizacdo”. E no momento de sua mgute a mulher encontra a
redencao, ou seja, € resgatada do caminho dasspgav@smo morta, 0 que representa

o fim de sua existéncia humana, renasce para mfutéo mais como um ente comum:

Um alivio incomum
Nesse momento preciso
Tomou conta do seu rosto
E um singelo sorriso
Dava a clara impresséo
Dos que tem a sensagao
De ascender ao paraiso.

No seu semblante de paz
Estava bem estampada
Uma nitida alegria

Pela missdo consumada
E a exemplo de Jesus
Carregou a sua cruz
Submissa e calada.

Francisca depois de morta

Sobre seu leito, caida

Por uma esséncia campestre

De assalto foi ungida

Da chapada vinham olores

Que esparziam as flores

Perfumando-lhe as feridas. (GASPAR, 1995, 57-59)

Decerto, ao se encontrar com a morte, Franciscéa Gar da sua reclusao
forcada, do estagio da purificacdo. Ou melhor, ceoma morte, elimina a
condicionalidade do tempo para alcancar um lugated¢aque na memoria coletiva do
povo de Tiangua. Percebe-se também que ainda nemorde sua morte Francisca
recebe “ajuda” sobrenatural. A esséncia campesieeltte perfumavam as feridas e a
lua, que |he serviu como vela em seus ultimos mewsercomo discorre o autor na

estrofe seguinte, mais parece uma prote¢do, unmliecomento, como se a natureza,
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sagrada, que em si pode ser considerada uma mierofpisesse mostrar que néo se
tratava de uma “alma qualquer”, mas sim de umadadanta”, uma heroina, que, do

paraiso, intercede pelos homens junto a Deus.

3.4. Chagas abertas, estigma de uma doenca marcada

E impossivel pensar sobre a histéria do culto adfsaa Carla e ndo pensar a
hanseniase. Mesmo que ndés tenhamos conhecimentquelea doenca nao foi
diagnosticada precisamente, foi ela que permanessuelatos, logo, cumpre o papel
de verdade no interior da comunidade e exatamentisgp demonstra a importancia de

sua analise.

A doenca passa a ter um papel fundamental ndosstunms aos quais sujeitou
a mulher, que passou a viver isolada, como tamt#&neftexdo sobre o seu culto, afinal
a hanseniase traz consigo toda uma carga simlgilieaszem sendo construida desde
tempos primordiais. Refletir sobre a doenca é tamb&ancar na compreensédo do

fendbmeno.

Segundo Minuzzo (2008, p.5), a lepra — termo suldt por hanseniase devido
a carga de preconceito embutida na denominacaocicante € uma doenca infecto-
contagiosa causada peéltycobacterium lepraePor ja ser curavel, ndo mata, mas pode
levar a graves sintomas, como deformidades. Apksaer altamente contagiosa, possui
baixo grau de patogenicidade, ou seja, pode conganmuitas pessoas, mas poucas
vem a desenvolver a doenca — o que talvez explqfato de ndo haver registro de
outros doentes contemporaneos de Francisca Caglacbrdo com Neves & Talhari
(apudMINUZZO, 2008, p.6), “cerca de 90% das pessoasu@ra defesa natural contra
0 M. Lepraé.

A Organizacao Mundial de Saude (OMS) divide a daesm dois tipos gerais —
apesar de existirem pelo menos quatro — que saauaibacilar, de contagio
insignificante e pouco ameagadora podendo, in@dyuser curada espontaneamente, e a
multibacilar, mais grave e de grande potencial deggivo (MINUZZO, 2008, p.6).
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Muito mais importante, porém, pelo menos para ¢atigbs deste trabalho, que

a doenca em si, é como ela é tratada pelas pessoas:

O mistério ndo esta apenas na natureza dos fen@ngem@oos homens néo
podem explicar, estd também na propria natureza&xfadikacdes humanas a
estes fenbmenos. O mundo das representacdes samgaca da lepra, todo
submerso em cultura, tem marcado imaginarios, delgociais e discursos.
(MINUZZO, 2008, p.21)

A lepra parece ser uma das doencas mais antigasnonidade. Segundo Lima
(2009) os primeiros sinais da enfermidade datansétmlo Il A.C., encontrados em
esqueletos desenterrados no Egito. Na biblia,ragma citacdo sobre a lepra é feita no
livro de Exodo, quando Deus ao ordenar que Moibéstasse o povo hebreu do Egito
concede-lhe poderes para provar que represenealmente, o Deus: “E disse-lhe mais
o Senhor: Mete agora a mao no peito. E, tirandogeeé sua mao estava leprosa, branca
como a neve. E disse: Torna a meter a mao no [eimnou a meter a mao no peito;
depois, tirou-a do peito, e eis que se tornara canmsma outra carne” (Ex 4, 6-7).
Baseado no trecho, podemos admitir que, na épdepraja causava terror as pessoas,
a ponto de o préprio Deus uséa-la como sinal paragpro poder de seu servo diante do

Farad, e o seu préprio poder como Deus sobre &raa@tvida.

Nos textos biblicos, a doenca est4 quase sempreiads ao pecado, por iSso
ndo era uma doenca tratada por médicos, mas pemdsées: “Falou mais o Senhor a
Moisés e a Ardo, dizendo: O homem, quando na ekud carne houver inchacao, ou
pustula, ou empola branca, que estiver na pele@eane como praga de lepra, entdo

sera levado a Aréo, o sacerdote, ou a um de dbas,fos sacerdotes” (Lv 13.1-2).

As regraé® que regiam o “tratamento” dispensado aqueles aidosepelo
“mal” eram rigidas e excludentes: “E 0 sacerdotm@rara a praga na pele da carne; se
0 pélo na praga se tornou branco, e a praga paregsmprofunda do que a pele da sua
carne, praga da lepra €; o sacerdote, vendo, ardezlimundd (Lv 13.3, grifo meu).
Segundo as leis presentes no livro biblico os @semleveriam ser levados aos
sacerdotes, que declaravam se o doente estavao”lioyp “imundo”. Em caso da
segunda opcdo, era excluido do arraial e passaigeida mendicancia. Contudo, a

Z«As |eis acerca da praga da lepra” e “A lei acetedeproso depois de curado” podem ser lidasuno i
de Levitico, capitulos 13 e 14.
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carga negativa da doenca nao €, obviamente, exidade da tradicdo judaico-crista.

Segundo Lima (2009), esta presente em diversasgraslle sociedades.

Durante a Idade Média, a contaminacdo pelo ba@ldHdnsen continuou a

causar grande terror e as préaticas segregativda aiarcavam a relacdo com o doente:

Apesar da lepra ja estar presente antes no cotgireropeu, foi no Concilio
de Lyon, em 583, que a Igreja Catdlica estipulogra® rigorosas para o
combate a doenca. Em algumas regifes da Europarasb era excluido da
sociedade, indo morar em locais especialmentevades, era revestido por
roupas préprias e devia informar sua presenca comsino — tudo era
simbolismo de sua nova condicéo (...). Embora npss@do ndo houvesse
texto juridico comum organizando o isolamento, essausao realizada na
pratica levou a posterior regulamentacdo da coadidds leprosos.
(MINUZZO, 2008, p.23)

Segundo Janette Farrelpud LIMA, 2009) e Minuzzo (2008), o periodo que
compreendeu o século Xl - e os trés séculos queraey- foi marcado por uma grande
perseguicdo aos enfermos. No Concilio de Latrdo1&n®, foi destacado o regime
interditivo que se difundiu no tratamento aos degnE somente a partir século XIV

que a doenca experimenta um declinio no contireurtapeu.

Com o0 avanc¢o da medicina, a hanseniase passotraténento e cura — com a
sulfonoterapi&’ —, mas toda a carga de preconceito ndo pareciaudincom o avanco
cientifico. A exclusédo dos pacientes continuavaraagdnica do tratamento, até porque,
segundo Lima (2009), além do medo do contagio,ecquceito também era movido
por fatores “estéticos”, ja que “a visdo daquelasspas expondo suas chagas pelas
artérias centrais das cidades incomodava, sobrérmaaelhar dos transeuntestdém
p.53). Ainda segundo a autora, o isolamento compolsem colénias especificas, no
tratamento de doentes com hanseniase no Brasii sdvdndonado oficialmente como

pratica ja em 19674dem p. 51).

Vale ressaltar que a tese de que os doentes daveglaisolados era chancelada
tanto pela Igreja, quanto pela medicina, logo, m®fia vista como uma pratica
condenavel, ninguém era mal visto ou criticado ipotar um hansénico do convivio
social e familiar (LIMA, 2009, p. 59). E foi exatamte isso que acontece com

Francisca, com o detalhe de que nao havia lepoosarcidade e ndo houve, ao que se

24 Tratamento a base de medicamentos sulfénicosejauque tem enxofre em sua composicao.
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sabe, nenhuma tentativa de encaminha-la para nentlessas instituicées

No ano de 1938, quando os relatos dao conta dam&wpito de Francisca,
haviam 869 casos confirmados de Hanseniase no.@»ess8es, apenas 277 viviam na
Leprosaria Antonio Diogo, Unica do estado. Se somara esses casos VArios outros
nao corretamente diagnosticados ou escondidosdaelote, por desconhecimento ou
vergonha, podemos perceber a ineficacia das medielasaide publica relacionadas

com a doenca. Parece que objetivo ndo era trataemte, e se livrar-se dele.

Diante do exposto, podemos compreender um pouce maenario ao qual
Francisca Carla foi submetida. A doenca parece gEmto alavancador da compaixao
do povo. De fato, foi a hanseniase, o fator difgiedrda biografia de Francisca Carla.
Afora o “mal” sua historia ndo guarda grandes difieas de outras biografias. Foi pela
hanseniase, que viria a causar sua morte, que isidgieh permaneceu, ou seja, foi
selecionada pela comunidade para se estabelegceemaria coletiva da comunidade.
Se nunca tivesse sido acometida pela doenca, mi@o desencadeado busca pelos
elementos do carisma que os fieis empreenderamisddposua morte. Se nao pela
doenca, poderia ter casado, constituido familiimerpoderia ter seguido um curso

“normal”.

% 0O estado contava apenas com uma casa de asisisé®rs doentes, a Leprosaria Antonio Diogo

fundada em 1928 (LIMA, 2009)
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4.Oralidade marcada

Entendemos que todo texto tem uma precedéndiacorao bem fala Zumthor
(1993) ao afirmar: “Admitir que um texto, num morteeigualquer de sua existéncia,
tenha sido oral, é tomar consciéncia de um fatmiii®” (idem p.35). Se todo texto
tem algo de oralidade - mesmo que seja uma oralisglathda, oculta sob estruturas e

formas - o cordel talvez seja o mais oral deles.

Ligado, na sua origem, ao universo da cantoriagdipdrece ter iniciado seu
processo de defini¢cdo (...) muito antes que a isspi@ fosse possivel” (ABRE&pud
RESENDE, 2005, p.88), o cordel traz em si uma eatutidica, capaz de transcender a

rigidez do papel e nos aproximar de uma esséngada alma do povo.

Esta, existindo caprichosamente no etéreo fugphoece se deixar capturar por
alguns instantes e, como por encanto, se subsiaacieem estrofes. Para o0s
pesquisadores que se propdéem ao desafio tdo insandwel quanto irresistivel de
mergulhar no imaginario popular, o cordel € antetudo uma janela para este universo

rico e inapreensivel em plenitude.

Sem cair na tentacdo de romantiza-lo, percebentasgbdm de outros aspectos
fascinantes da literatura de folhetos, um géndrdadd, nem completamente oral, nem
completamente escrito. Ressaltamos, aqui, a crumipbrtancia do folheto “Vida,

Martirio e Morte de Francisca Carla” para esteata

Além de ter sido a fagulha inicial que inflamouwiasidade quanto ao tema da
santificacdo popular de Francisca Carla, foi umdefaecorrente no embasamento da
pesquisa. O relato nos traz um vislumbre privildgigle como a figura da santa é
contada e venerada — toda a ritualizagdo do métatelide nds, sob a percepcgéo sensivel
do artista popular. Este, capaz de trazer na balezauas rimas algumas verdades
sociais sutis que, por mais que sintonizemos nasbases, ndo podemos trazer a tona

com tanta propriedade e veeméncia.

Zumthor (1993, p. 19) nos lembra que quando umapsetexpressa “...sua voz,
por si sO, lhe confere autoridade. O prestigiorddi¢do, certamente, contribuiu para
valoriza-lo.” (ZUMTHOR, 1993, p. 19) Se o objetivteste trabalho € compreender
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como se constréi a santidade nos discursos do pevdiangua, e como ela se
substancializa em diferentes instituicdes e ritndplheto se apresenta como canal
fundamental entre a praxe investigativa e a reédldida do popular concentrada na

oralidade.

A propria estrutura do cordel evoca a fala. Comesjdarecemos, nosso intuito é

o de ater-nos a verdade do povo, que nao necessat@é a verdade historica:

Texto [0 cordel] que pode se aproximar ou nao a&dra oficial, com a qual
tem compromissos ténues, constituindo um outro r&ngue parte da
oralidade e da tradicdo, para se perfazer em ousupsrtes e em varias
linguagens, de que a literatura de folhetos sgamas uma delas, de leitura e
compilacdo facilitadas pelas caracteristicas daritesee da edicéo.
(CARVALHO, 1998, p.54)

Assim, esperamos explicar o porqué de recorrermosa fonte escrita para
problematizar as dindmicas da oralidade e suas/amedes diretas na vida cotidiana.
Vale, ainda, ressaltar que a histéria e vida dedisaa Carla esteve por quase 40 anos
sem qualquer fonte escrita, documental, que ndocsu#&do de Obito. Esse fato,
levantado durante a pesquisa, denota uma cardiceeribastante presente nas
comunidades camponesas: 0 apreco pelas histégas gavo conta; a valorizacdo e o
crédito aquilo que o povo diz.

Ao refletir sobre o culto, refletimos também sole estratégias que o povo
empreende para manté-lo e difundi-lo; enfim in§libu No culto a Francisca Carla
esses valores, como também o proéprio culto, héstorénte, sempre estiveram ligados a
VOZ.

Foi através da voz que o culto a santa foi propagadresceu em namero de
fiéis. Foi o artificio da linguagem que possibilitque as oracdes feitas na intencédo da
alma de Francisca passassem, aos poucos, a glegasadas por seu intermédio. O
boca-a-boca, o burburinho de bodega, as conversagothadres e compadres
espichados em seus alpendres ou debrucados cusmis@ssuas janelas: € assim que a
santidade de Francisca vai tomando substanciayeratelo a propria existéncia da
mulher Francisca, criando corpo e tomando for¢ca paupar outros espagos. O mito
progressivamente se transformando em rito pela fdagoralidade.

A construcdo do mito tem uma relacdo muito proxoma a dindmica movedica

das tradi¢cbes. Para Hall (2003), a tradicdo setitoinsum ndcleo imutdvel e atemporal,
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que liga o passado ao futuro e ao presente, numa ilninterrupta. Em outras palavras,
a fidelidade as origens pode ser encarada naquélGe diz acerca da tradicao.

Um novo viés interpretativo se apresenta no rglatdico da santa. Em suma, os
versos de Gaspar (1995), assim como 0s outros tnegipopulares do culto,
proclamam, além da pureza e retiddo da personagémipal, um culto que se
manifesta naquela comunidade. Um fenbmeno quexiditeee, a partir de um processo
construtivo, passou a existir. Uma tradigao invéata

O conceito — da invencéo das tradicdes — foi forjaor Eric Hobsbawm (1997)
se refere as “tradicfes” que ndo faziam parte ddcprde uma comunidade e que a

partir de determinado momento é tomada como tal:

O termo “tradicdo inventada” é utilizado num semt@mplo, mas nunca

indefinido. Inclui tanto as “tradicbes” realmentevéntadas, construidas e
formalmente institucionalizadas, quanto as queisurgde maneira mais

dificil de localizar num periodo limitado e detenailo de tempo — as vezes
coisa de poucos anos apenas — e se estabelecenarencome rapidez.”

(idem p.9)

Resgatando a idéia da funcionalidade do cultoadeatno primeiro capitulo,
relembramos que um culto existe pelos fiéis, sewotdendo ha culto. Os ritos
respondem a uma necessidade da comunidade queoa.p@s valores encarnados por
um santo sao reflexos imediatos dos valores daiprégrido social que o acolhe.

Isto posto, podemos dizer que as caracteristicateridas a Francisca como
exemplares, ou seja, o carisma inerente a figdmps valores do povo de Tiangua. Fé,
devocdo, paciéncia e resignacdo sao, portantoimssmos importantes para a
comunidade e nos mostram que ela esta inevitavédnigada a esses valores cristaos.

O primeiro milagre atribuido a intercessao da s#oita ja citado, no qual, uma
senhora que ndo se sabe o nome (este se perdeonios da memodria, e quem se
importa?), afirmou ter alcancado graca através mtermédio de Francisca, |he
presenteando com uma cesta de alimentos.

Dois aspectos ndo podem passar despercebidos emsédio. O primeiro € o
fato de o nome da mulher néo ter parecido exatamiemportante para que fosse
sedimentado na memoria coletiva. Parecem ndo Bxandes para a comunidade os
detalhes das condicbes em que a graca foi alcan@adamples vislumbre de seu
alcance ja Ihes basta.

O outro aspecto, que também se mostra de extrdmameia, € a oferta que é
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dada a Francisca: uma cesta de alimento. Ficaifidaginar o porqué, tendo em vista as
privacdes sofridas durante seu periodo de isolamést marcas da pendria perduram
mesmo depois de sua morte.

Até hoje se alguém visitar a capela que foi coiddrgpara a santa no local de
seu sepultamento, o mesmo local em que ela padeaeainda o seu novo timdafp
instalado no cemitério que leva seu nome — CamptoS&ancisca Carla — podemos
observar garrafas d’agua, recipientes com comigles,penfim, toda sorte de alimentos
oferecidos a santa.

Quando ainda era viva, e vivia isolada na matalioseentos e a 4gua serviam a
um objetivo fisiolégico: o de saciar a fome. Magatir do momento que esses
alimentos ndo mais cumprem sua funcdo originaliralafmorto néo tem fome — o
alimento assume uma funcéo simbdlica, que tem c@ax@o de existéncia a gratidao,
mas também a anunciacdo de uma graca alcancada.

Vemos que o alimento assume um outro significadide ex-voto, que pode ser
definido como um simbolo material para antncio ehenoilagre: “Ex-voto €, portanto,
um quadro, imagem, desenho, escultura, fotograkga de roupa, j6ia, mecha de
cabelo etc. que se oferece e se expde nas capplgas, e salas de milagres em
regozijo da graca alcancada” (ARAU3PudMORAIS, 2008, p. 37).

Como se pode perceber, o ex-voto tem carater emeimemte simbdlico.
Representa através de um objeto material um muodo égimaterial. Revela uma
relacdo de intimidade do fiel com seu santo. Uraciehamento amoroso marcado pela
proximidade, que além de demonstrar o agradecimpaotdiciza o carater “milagreiro”
do santo, aumentando assim sua “fama”.

A oralidade vai tomando forma fisica. Além dos &intos, também vemos
varios objetos ofertados como ex-voto: pedacos apocesculpidos em madeira,
muletas, cartas, coroas de flores artificiais, Jodfias, fitas, diversas imagens de santo,
roupas, uniformes de time de futebol, ramos derasyaliplomas, etc.

Os elementos podem variar em forma, tamanho ou megatar financeiro, mas
todos estdo ali por um motivo: atestar a santidk&rancisca Carla e proclama-la a

quem visitar o local.

% Os restos mortais da santa foram transferidosagela construida no local onde ela viveu isolada e
morreu, para 0 novo cemitério que recebe seu rfoomderir apéndice).

2" E interessante perceber que o ex-voto s6 cumfeyamente, seu papel se tanto a pessoa que faz o
ex-voto como a que o vé numa casa de milagresepemplo, compartilharem de seu substrato
religioso. Por ter carater eminentemente simbéfiera ser compreendido é necessario que além do
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Retornando aos milagres e gracas atribuidos a icanCarla percebemos que
existe uma lacuna temporal em seus registros @scbepois da primeira graga — ainda
em vida —, sO temos registro de outras a partidétzada de 1980, como é o caso
percebido na fala da senhora Justiniano Olivinde ¢sta registrada no trabalho de

Paulo (2001) como o primeiro milagre atribuido jpzdvhente a santa:

Eu sentia uma dor muito grande na cabeca, e ja tdthem todo médico e
nenhum deles tinha resolvido meu problema, ai,gfando lembrei de
Francisca Carla, eu ainda néo tinha feito nenhuroen@gssa para nenhum
santo, minha promessa foi se eu ficasse boa ddadaté |a rezar todo dia
durante um més, e depois de alguns meses fiqueebma pagar minha
promessa, desde entdo nunca mais parei de visitarab onde Francisca
Carla foi enterradaidem p.24)

E nessa época também — a partir da penultima délcaséculo passado — que o
culto a Francisca Carla comeca a ser mais obsendé€l@ntéo, os registros dao conta
de um culto mais intimo, sem tanta fama, muito adwcpela busca de um “contato
particularizado com o divino”, o que segundo Zumtii®993), € uma marca do
cristianismo popular, proporcionado pela relacdonim personalissima, com o santo:
“O cristianismo popular (...) recusava todo o ursaéismo e, em contrapartida, aspirava
a permitir a cada um, atraves de diversas mediag@esontato particularizado com o

divino” (idem p.79).

Um fato que marca a expanséo do culto a Franciada,&ue passou de uma
relacéo intima de alguns fiéis com seu santo parauwito reconhecido pela populagéo,
foi a construcdo, em 1980, da capela da santacab é® seu primeiro sepultamento.
Sacralizar espagos é uma maneira de plasmar o tavité-lo mais palpavel e inseri-lo

no cotidiano

Foi feito na dita chapada

De maneira bem singela

Um cruzeiro de madeira

E uma branca capela

Onde séo depositados

Como no tempo passado

Alimentos, agua e velas. (GASPAR, 1995, 70)

simbolizante material — uma perna esculpida em r&ade uma fotografia — o objeto seja visto como
portador de um substrato ndo-material.
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Segundo Eliade (1992), o homem religioso se esfpogtase manter o maximo
de tempo possivel num universo sagrado, pois, glara sagrado equivale ao poder, a

realidade por exceléncia, num mundo santificad@cenuma iluséo.

Dito isso, podemos perceber que a construcéo geefecaa santa” no local onde
ela morreu ndo é somente um reconhecimento a daadei retiddo, o que por si so ja
seria legitimo. Ao escolher a terra na qual est&piltada Francisca, percebemos que

aguele espaco ja era por si sacralizado pelossregtidais da santa.

Para compreender a importancia do local de culta pana crenca podemos
recorrer novamente a Espirito Santo (1990). Paaator, os santuarios, “lugares onde
se celebram cultos, (...) desempenham um papel imp@tante [para o cristianismo
popular] que as simples igrejasidém p.91). Como ja foi dito anteriormente, o
santuario representa um elo entre o sagrado efanproé o “paraiso perdido”. Na sua
expressdo popular, esses templos, sdo geralmentmtexdos em locais ermos,

marcados pela inacessibilidade:

A caracteristica mais notavel de qualquer santjaopular] (que por vezes
nédo passa de uma simples capela a que se datelgesth inacessibilidade.

A maior parte deles situam-s&id) hos montes, ou melhor, numa depresséo
de montanha ou de uma colina, num cenério natlalo«e horrivel» que
atrai e assusta, as emocfes contraditérias qu® estdbase de todo
sentimento religiosoidem p.92)

Curioso perceber que se alguém afirmasse que o esteveu o trecho citado
baseado na capela de Francisca Carla, ndo serse @stranhar. Isso demonstra a
universalidade dos simbolos e dos elementos emlodvinos cultos populares: a
dificuldade de acesso, a peniténcia da peregrinacdiodo parece de certa forma
reconstruir a trajetoria do heréi mitico, reflexa wecessidade de identificacdo com o

martirio dos santos.

O exemplo portugués nao se diferencia do exemahgtiaense. O santudrio de
Francisca estéa localizado a 6 km da sede do mimidégTiangua. A distancia pode até
nao assustar, mas o caminho que leva até ele eamtamente facil. O acesso ao local é
feito através de uma estrada de terra. Durantéi@ estrajeto pode ser feito de carro
comum ou de moto até uma distancia razoavel, noasperiodos invernosos, o fiel que
quiser visitar a capela sera obrigado a fazer cupgo a pé, pois o caminho fica repleto

de buracos e pocas de lama que inviabilizam a gassde veiculos — ainda que alguns
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mais corajosos insistam em tentar percorré-lo déom@ que ja é por si motivo

suficiente para recorrer a intercessao da santa.

A ritualizagdo, as formas fisicas e faces pratopas o mito assume, v8o nos
revelando o poder da oralidade. O reconhecimentoa de morte de Francisca Carla
como sagrado é percebida ao redor da capela. Mastas da construcdo do santuario,
iniciou-se timidamente uma préatica que muito rewksdorca atribuida a santa por seus
devotos, que é o enterro de anjinhos — criancasmueeram ainda na barriga da mae
ou pouco tempo depois de seu nascimento sem tebatzadas.

Véarios tumulos de natimortos, geralmente considerguhgaos, uma vez que
nao receberam o sacramento do batismo, podem servaldos no terreno em volta do

lugar onde a santa viu a face da morte. Gaspab]XI9@ a pratica em seu cordel:

Surgiu também com o tempo

Um pequeno campo-santo

Rodeando sua cova

Aumentando o quebranto

Daquele lugar sagrado

Aonde séo sepultados

Pagaesdic) envoltos de encantos. (GASPAR, 1995, 71)

Ao enterrar ali o corpo morto de um filho ou paegrque sem ter recebido o
sacramento do batismo estaria inviabilizado denglmao Reino dos Céus, os fiéis nédo
s depositam na santa a esperanca que ela intéjoetta ao Pai” em favor dessas
almas inocentes, como também acreditam que paoatse tle um “solo sagrado”, este,
de alguma forma, influencie na ascensdo ou nao amaigp. Percebemos aqui a
necessidade popular de dotar o mito de concretude.

Observamos também que a oralidade ndo apenas ani@op mas também
institucionaliza sua pratica, ritualiza, “modulawtura comum” (ZUMTHOR, 1993, p.
20). Remetendo aos pensamentos de Eliade (1962peda representa uma tentativa de
permanecer no sagrado ou a ele se ligar em momeatoscessidade.

A oralidade, fundamental para a constru¢cdo do mpijoular, vai agregando e
sobrepondo outras instancias de ritualizacdo, ahelpuas a vida cotidiana para
proteger das realidades anémicas.

Outro indicio da sacralidade conferida ao espaccagela surgiu quando da

transferéncia dos restos mortais de Francisca @artao novo cemitério da cidade, que
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também foi construido em sua homenagem. O fatoooaesainda causa grande
desconforto.

Um grupo ligado ao Monsenhor Tibarcio GongalvesPdwila, ex-paroco da
Diocese de Tiangua, iniciou, na segunda metadecadad de 1990, um movimento em
favor da construgcdo do Campo Santo Francisca Ggukafoi construido em 1999, e
para onde foram transferidos os restos mortaisrdectsca Carla e do frei Gervasio
Micheles, clérigo alemao que viveu grande partswdavida em Tiangua, mas faleceu
em Canindé.

Ao que parece, a decisdo sobre o traslado dossréstdomada a revelia da
populacdo, sem nenhuma consulta consistente a adeal@n A reacdo causada pela
remocdo dos restos mortais de Francisca Carlagagmitério que leva seu nome €
parecida com a da populacdo de Juazeiro do Nodedguesta se deparou com a
primeira estatua de Padre Cicero, por ocasido d@n8s do Padrinho, comemorados
em 1924 (CARVALHO, 1998).

Feita toda de bronze, em trajes ironicam@nkgerarquicos, e de semblante
arrogante, a imagem néo agradou, a sensacao ésti@@mhamento:

O povo, em sua sabedoria, rejeitou 0 monumento, demonstracdo de
forca das elites e uma forma, pouco sutil, de sugenclusdo do Padre nos
quadros da Igreja oficial. Definitivamente ndo agaele o Padre Cicero com
0 qual as camadas populares, as levas de romeieosigvimentam a cidade,
se identificavam. A estatua foi, como que, estigradh, e passou a ser vista
com indiferenca, apesar de estar colocada na éemda de todos os
percursos misticos (e miticos) da cidade. Rejejtath ndo foi incluida
como referéncia de culto. Ao seu redor, ndo s@saaceelas, nem colocados
ex-votos, e poucos fazem o sinal da cruz quandeapagor aquela que
deveria ser uma referéncia no roteiro religiosaldgzeiro. (CARVALHO,
1998, p. 130)

Mesmo que o fato da construcdo de um cemitériocowme da santa possa ser
interpretado como alguma abertura da Igreja engdela ela e ao seu culto - “E um
hébito da igreja, muitas vezes, deslocar restogaisode pessoas que se destacaram
para valorizar a histéria e facilitar a visftaz, guarda consigo também, mesmo que nao

intencional, uma tentativa de “domesticacao” desaigrado que se quer selvagem, que

% Segundo Carvalho (1998), o padre foi suspensdveesas ordens eclesiasticas.

29 Monsenhor Tibdrcio de Paula, em entrevista comizedia 16/06/2010.
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encontra sua for¢ca na forma como os proprios diémstituiram.

A “preferéncia” pela capelinha erguida na &rea oadeanta morou quando
afastada do convivio social péde ser constatadanthia pesquisa para realizacdo deste
trabalho. Ao visitar os dois locais de culto — dimybe@ e cemitério — sucessivas vezes,
percebemos que a frequéncia na capela é bem maona cemitério, 0 que se pode
atestar pela notavel superioridade em nimero detms e vela® que a primeira tem

em relac&o ao segundb.

E € aqui que apresentamos as razdes que nos fismarar tal fato. Mesmo
com a tentativa da Igreja de apropriacao do caoliaje, através de uma “oficializacéo”,
ter mais controle sobre essa devocéo, o povo eanérconsiderar a “capelinha isolada”
como o espacgo sagrado legitimo, como pode-se pEroebdiscurso de José Antonio
Neto, em entrevista concedida a Paulo (2001): “Ba achei certo o monsenhor
Tiburcio retirar Francisca Carla da capela, pofgu& que abandonaram ela, e é la que
ela gosta, porque tudo que ela fez e viveu tdda&o viveu nem morreu no cemitério,

entao para que botar ela laRfdm p.36)

A curiosa declaracdo de José Antbnio Neto nosdbgervar que ao instituir o
seu préprio canone, os seus dogmas de ritualizaggoyo quer se manter no Cosmo,
mas ndao em qualquer Cosmo — antes , prefere umeiraualementos estranhos, .
Percebendo a relacdo intima do fiel com sua sama,que ele assume inclusive
conhecer 0s seus gostos e desgostos, comecamoteralezna forca dos santos
populares. O povo desenha seu Cosmo, e qualqesfenéncia nele produz reacgoes
arredias. Uma vez que o papel do santo é uniriaobde a esfera transcendental do
sagrado ndo € de estranhar que o povo busquefickg@ib com personagens mais
préximos de sua realidade temporal e espacial.ePencos uma necessidade de
materializar o sagrado, engendrar estratégiascpkates para resistir as interferéncias
externas. Podemos recorrer ao conceito de simtoltrids (2000) para compreender
melhor a unido entre esse elementos. Segundo @, autsimbolo consiste numa
duplicidade, ou seja, consiste em dois elementmnheciveis. Um deles é o que esta

disponivel — o simbolizante — e um outro, que tambéconstitui, mas que reside num

% Em todas as visitas feitas a capelinha da sante-pe observar a presenca de velas acesas, cegtae at
que alguém teria estado la recentemente, o queargrresenca da interacdo entre a comunidade e a
santa.

31 Observar no apéndice as figuras 3 e 4 para cdmtéapfiguras 14 e 15.
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plano imaterial — o simbolizado.

Aplicando a nogdo de simbolo a figura de Franc3ada, entendemos que a
santa sO se efetiva como simbolo por reunir donehtos reconheciveis: tanto
caracteristicas cotidianas, disponiveis, por seat omlher daquela comunidade e que
viveu numa época relativamente préxima — o querdigira como simbolizante —,
quanto as caracteristicas mais transcendentes,eriaiat — 0 simbolizado,
consubstanciado na postura santa de dignidadenagsigjue os fiéis acreditam que ela
manteve diante das privacdes.sofridas

A construcdo do mito Francisca Carla nos constrangeercitar um olhar sobre
a relacdo de familiariedade visceral com que adadé foi capaz de ritualizar o mito
na vida cotidiana de seus fiéis. No seu Cosmo fegoado, 0 povo parece acenar com
o desejo de um simbolo — ou uma santa se relembsaanconsiderac&ode Espirito
Santo (1990, p. 115) — que se aproxime dos valbgesua comunidade e da realidade
gue se materializa a sua frente. Francisca Carlapgrestar seu nome para batizar rua
e estabelecimentos comerciais e criancinhas, @a@alizar um solo para o enterro dos
anjinhos, parece configurar uma tentativa de saetenaem local sagrado nas mais
diversas areas da vida comum. O ditado popularqdz “santo de casa ndo obra
milagre”, mas, o que a observac¢ao dos fatos nps-teaincorro aqui no risco de parecer
contraditério —, € que o0 povo quer sim, uma samda sua, capaz de entender de perto
seus conflitos e com quem se possa estabelecelidem@ficacdo muatua. A propria
devocgdo que aproxima a santa do cotidiano € tami@m tentativa de permanecer
inserido na maravilhosa esfera do sagrado - protpg@ticamente garantida contra as

intempéries anémicas que assolam a vida.

%2 J4 nos referimos no primeiro capitulo & consideaip autor de que o santo é um simbolo.
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5.Consideracoes Finais

Muito mais do que trazer respostas, o objetivoedizabalho sempre foi suscitar
novas perguntas. Nossas questdes iniciais foraatarelo miriades e mais miriades de
universos inapreensiveis em sua plenitude.

Que caracteristicas constituem um santo populanfoGde é construido? A que
demandas o fendbmeno da santidade responde? Poasgpessoas necessitam de
modelos a ser seguidos? Como o homem lida comradz®) Como a oralidade ajuda o
povo a criar santos e a ritualizar seus mitos? C@nexpusemos na introducéo, esses
foram alguns dos varios questionamentos que moveramontade de realizar este
trabalho. Na humildade de nossa pesquisa, ndo hoscasgota-los — tarefa esta que se
demonstra impossivel — antes, porém, a idéia sefopaede lancar um olhar sensivel a
riqueza das manifestacdes populares.

Transitando no terreno da oralidade, nos deparammsa dificuldade de lidar
com o carater fugidio das fontes. Mas sera quecargamento com o objeto ndo reside
exatamente ai? Como um sussurro cochichado ao peuitto, a comunicacao oral vai
desenhando, silenciosa e poderosamente, mitosse gite vao se materializando diante
de nossos olhos.

Do universo popular, emana o culto a FranciscaaCarlé 1a que ele deseja
permanecer. Encarnado nas cartas, oracdes e ex-W@bocaros em suas expressoes, a
santidade popular, atestada pelos fiéis reside ruamaa de valores e tradigcbes que
denotam uma resisténcia a interferéncias exteroasea raio de atuacdo: o povo da
cidade de Tiangud, que escolheu e construiu aasua. Por ser selvagem, ndo se quer
domesticado.

Outras questdes vao se desenhando. Ndo assumimaspagstura de perceber a
oralidade somente sob um viés purista, como se fos®g reliquia isolada no campo
imutavel - serd& mesmo? Acreditamos que ndo — dici@a Formas hibridas véao

surgindo a medida em que a oralidade interpelaosuttampos comunicativos
constituindo relac6es dialdgicas.

Nossas observacfes ndo apontam para um fim d&oeliguito pelo contrario,
nos mostram que o fendbmeno religioso ndo acabanenaa a ser buscados com o
objetivo de trazer luz a escuriddo aterradora dwatehecimento anémico. De forma
semelhante a ciéncia e a filosofia, percebemosz @lé Berger (1973), que a religido
constitui um edificio que se faz presente na agéidiana do homem.
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O sagrado ndo morreu. O que pode parecer um galogetico, nada mais é do
gque uma constatacdo. Mesmo com a tentativa deaseagido e racionalizacdo da
existéncia iniciadas pelo iluminismo e continuageso suposto universalismo do
pensamento liberal, € nas manifestacées do sagoadseeja, nas hierofanias que vao
assumindo os mais variados formatos, que o homeonga ndo sé a explicacdo para a
origem do mundo e das coisas como também é aadsagranifesto — hierofania — que
os homens recorrem para manter o equilibrio intetaocomunidade e o de suas
proprias vidas.

Tomando como ponto de partida o culto a FrancissmaCpercebemos que as
comunidades continuam a buscar no sagrado a egédicgue trara equilibrio para os
fendmenos cotidianos, utilizando-se do “aconchetg’oralidade, forma comunicativa
que acreditamos ser mais genuinamente sua. Depeidemos observar que um dos
elementos que constitui as bases de sustentacgagdado € a funcdo que ele exerce na
manutencado do equilibrio interno das comunidadesa Welacdo se estabelece sob a
perspectiva da fungdo social, situando o individliante da realidade do caos,
proporcionando significado e conforto.

Foi intuito deste trabalho perceber algums in&gies entre o religioso, o
popular e o simbdlico. Percebemos que essas iatiies se projetam no cotidiano, ou
seja, as constituicbes de elementos eminentemenb®lgos, conseguem, através da
linguagem ser trazidas para o plano cotidianoy@ritiando os homens e suas atitudes.

Numa perspectiva de ressaltar, na historia da salg@a além de seus elementos
histéricos, pautado na construgcdo do mito em tdeérancisca Carla e na propagacao
desta narrativa, buscamos aplicar ao objeto o @¢onde canonizacdo espontanea —
recorrendo aqui ao conceito de Paul Zumthor (1993jue acreditamos envolver
Francisca.

Diante do exposto, pudemos compreender um pouc@ macenario que
envolveu a santificagdo de Francisca. A hansengafsor diferencial da biografia de
Francisca Carla, proporcionou com que fosse selad® pela comunidade para se
estabelecer em um lugar privilegiado de sua menulietiva. Se nunca tivesse sido
acometida pela doenca, a mulher Francisca muitovapebmente nao teria
desencadeado a busca pelos elementos do carisnea §jges empreenderam depois de
sua morte.



ANEXO

VIDA, MARTIRIO E MORTE DE FRANCISCA CARLA.

[1]

Querido povo honrado

Da cidade de Tiangua
Preste muita atencéo

Nos fatos que vou narrar
De uma alma pura e santa
Cuja histéria decanta

O seu martirio sem par.

[2]

Francisca Carla € o nome
Dessa mulher corajosa
Sendo de familia humilde
Era esperta e zelosa
Morreu de forma cruel
Narrarei neste cordel
Sua vida dolorosa.

[3]

Farei a retrospectiva

Em linguagem bem singela
Frases nao omitirei

Seja feia ou seja bela
Prepare seu coracao

Pois esse exemplo cristdo
Raramente se revela.

[4]

“Francisca”, caro amigo

E 0 seu nome de pia
Nasceu na Ibiapaba

No verde da serrania

“ Quirino “ é o sobrenome
Desse ser que passou fome
No casebre em que vivia.

[5]

No ano de 1910

Nasceu Francisca Quirino
Bela cabocla serrana

Por Jodo Bosco Gaspar.

Cabelos negros e finos
Nao sabia tal criatura
Que tamanha desventura
Estava no seu destino.

[6]

N&o consegui descobrir
Embora tenha pesquisado
O nome do seu genitor
Sendo entéo ignorado
Quem relatou-me oralmente
Disse ndo guardar na mente
Visto o tempo ja passado

[7]

Ja a sua genitora
Chamava-se “ Ana Quirina “
Era natural de Ubajara
Também teve triste sina

E por ndo poder criar

Teve entdo que doar

Sua querida menina.

[8]

Joaquim Carlos e Maria
Casal de nossa cidade
Resolveu adotar a crianca
Num gesto de caridade

A desvalida inocente
Contava entdo somente
Oito anos de idade.

[9]

Nesse interim a crianca

Que era bastante querida
Com o nome “Francisca Carla”
Passou a ser conhecida
“Carlos” era 0 cognome
Daquele honrado homem

Que néao Ihe negou guarida.
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[10]

Morava o dito casal
Num sitio bem afastado
Vivendo da agricultura
Trabalhando no rocado
E a menina crescia

Em porte e sabedoria
Com viver disciplinado.

[11]

Francisca, segundo consta
Era devota de Maria
Rezava sempre o terco

Na sua fé ndo se abatia
Era temente a Deus

E os desvalidos filhos seus
Com humildade acolhia.

[12]

Francisca ao ficar moca
Preferiu ndo se casar
Parecia pressentir

O que estava a Ihe aguardar
Dedicou-se exclusivamente
A Deus e aos seus parente
Numa vida exemplar.

[13]

Mas como o seu destino
Por Deus estava tragado
Ela foi acometida

Por um mal pouco estudado
Que a medicina de entao
Condenava a solidéo

Os que eram infectados.

[14]
“Morféia” era a doenca
Julgada entéo transmissivel

Também conhecida por “Lepra”

E por todos desprezivel
O tratamento indicado
Era viver isolado

O mais distante possivel.

[15]

Lepra é uma infeccéo
Causada por um Bacilo
O tal Bacilo de “Hansen”

N&o queira jamais senti-lo
Deixa nédulos sobre a pele
E todo o vigor repele

De quem comete vacilo.

[16]

Naqguele tempo remoto
Reinava a “Leprofobia”

Um medo exagerado

De quem do tal mal sofria
Hoje ele é curavel

Com o tratamento implacéavel
A sulfonoterapia.

[17]

Francisca desconhecia
Tamanha enfermidade

O seu trabalho fazia

Na maior simplicidade
Os sintomas ja sentia
Mas sua vida prosseguia
Dentro da normalidade.

[18]

Eis que um certo dia

O dono da propriedade
Veio visitar o sitio

Com uns amigos da cidade
Um banquete ali daria

Era grande a euforia

Da alta sociedade.

[19]

Francisca entre outras coisas
Era uma eximia cozinheira
Preparava o almoco

Com algumas companheiras
A hora se aproximava

E o povo contente brincava
Com conversa e bebedeira.

[20]

Fazia parte do almoco
A mais alta borguesia
Naquele tempo passado
Muito preconceito havia
A estratificacéo

Fazia a segregacéo

E as classes dividia.
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[21]

Presente ali um médico
Entre os demais convidados
Que se dirigiu a cozinha

Ao receber um recado

E com atitude arisca

Se aproximou de Francisca
Ficando logo pasmado.

[22]

Percebeu o tal médico
A terrivel enfermidade
Se sentiu ameacado
Com toda a sociedade
Temendo ser infectado
Saiu dali apressado
Prevendo a calamidade.

[23]

Chamou o dono do sitio
Para um canto afastado

E esse ao saber dos fatos
Ficou logo apavorado

Foi tamanho o alvoroco
Que esqueceram o almoco
Mantendo-se isolados.

[24]

O meédico disse entédo

Ao povo ali presente

Que a pobre cozinheira

Se encontrava doente

Que a mesma era “leprosa”
Doencga contagiosa

Que matava lentamente.

[25]

E recomendou ainda

Que Francisca fosse retirada
Para um lugar distante

De forma mais que apressada
Disse também nesse ato

Que nao tivessem contato
Deixando-a isolada.

[26]

Julgada sem ter defesa
Em julgamento sumario
Condenada ao abandono
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Ao desumano calvario
Foi essa a sua sentenca:
Afora a cruel doenca

Vil morte num leprosario.

[27]

Francisca foi arrancada
Do convivio social

Do conforto do seu lar

Do carinho paternal

Para viver no degredo
Exposta ao frio e ao medo
Tratada como animal.

[28]

Repare nossa sociedade
Que se julga puritana
Imune a toda mazela
Sua falsidade engana
Pois condena o enfermo
A viver no triste ermo
Mostrando a face tirana.

[29]

Desse modo aconteceu

A narrativa nao erra

E Francisca recebeu

Um pedacinho de terra
Para fazer sua morada

Na mata desabitada

Ja nos confins desta serra.

[30]

Uma senhora caridosa
Conhecida por dona “Salu”
Foi quem doou o terreno

E palhas de babacu

E construiu sua morada

Nas margens de uma estrada
Em pleno carrasco nu.

[31]

Uma filha de dona Salu
Que morava na capital
Veio despejar Francisca
Em virtude do seu mal
O povo néo concordou
E ela entdo impetrou
Uma acéo judicial.



[32]
Francisca logo foi expulsa
Daquela dita morada

Eis que Silvério Fideles Gomes

Homem de vida honrada
Vendo-a ja bastante fraca
Doou-lhe uma barraca
Numa inospita chapada.

[33]

Francisca passou a viver
Desprezada e solitaria
No ermo daquela mata
Numa palhoca ordinaria
Passando necessidades
Longe da sociedade
Com a saude ja precéria.

[34]

Na frente da sua casa
Que ficava recuada

Tinha um tronco de faveira
A beira de uma estrada
Onde eram colocados

Os alimentos doados

Por pessoas devotadas.

[35]

E para seu agasalho
Davam-lhe roupas usadas
Deixavam tudo ali

Em frente a sua morada
Todos tinham compaixao
Mas uma aproximacao

Sempre estava descartada.

[36]

Quem trazia os alimentos
Depressa logo saia
Sequer ousava olhar
Para a triste moradia
Nao existia contato
Francisca dentro do mato
Suas feridas escondia.

[37]

Logo que se retiravam
Francisca ia apanhar

A 4gua e os alimentos
Que vinham Ihe esmolar

E voltava com sua ansia
Para sua insignificancia
Sem ninguém lhe avistar.

[38]

Seu leito era uma rede
Sua luz a lamparina

O seu fogédo uma trempe
Vejam s6 que triste sina
Naquele isolamento

Lhe faltava o medicamento
E sobrava a Graga Divina.

[39]

Em rigorosos invernos
Imaginem o sofrimento?
Sozinha dentro do mato
Exposta a chuva e ao vento
Com medo da escuridao
Do relampago e do trovao
Vivendo quase ao relento.

[40]

Passaram-se varios anos
Ela na mesma agonia
Vivendo como esmoler

Em interminaveis dias
Quanto mais tempo passava
Mais o povo lhe evitava

E essa dor mais lhe doia.

[41]

Adicionadas as dores
Estavam a fome e a fraqueza
A sede e também o frio

S6 |he restava a certeza

De que os bens materiais

E os status sociais
Conduzem a avareza.

[42]

Livre na indspita chapada
Tinha a mesma sensacéao
Dos que vivem encarcerados
Na mais sombria prisao
Tendo ainda que fugir

Sem poder se exibir
Temendo a execracéo.
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[43]

Quem tem no seu doce lar
Da familia o carinho
Comida para matar a fome
Um quente e macio ninho
N&o sabe o que é ser cativo
De um desprezo coletivo
Anos afio sozinho.

[44]

Dizem que um cachorro magro
Todas as noites aparecia
Ficava em volta da barraca

E com os estranhos latia
Advertindo-a do perigo

Foi um verdadeiro amigo

Que ndo negou companhia.

[45]

Ninguém conhecia o dono
Daquele raquitico céo
Que sO aparecia a noite
Como se fosse viséo

O povo entdo comentava
Que Sao Lazaro o enviava
Como fiel guardiéo.

[46]

E quando sua barraca

Estava prestes a cair

Uma outra era feita

Ja bem distante dali
Francisca entdo se mudava
Seus trastes 0 povo queimava
S6 cinzas restavam ali.

[47]

Fizeram-lhe trés barracas
Ao longo do isolamento
Todas na in0spita chapada

Sempre com 0 mesmo argumento

Na ignorancia e no erro
Decretavam-lhe o desterro
Omissos ao sofrimento.

[48]

Francisca no seu exilio
Procurava ser mais forte
Suas chagas escondia
Cumprindo a triste sorte

Na sua infinda agonia
Ja sem forcas pressentia
A face macabra da morte.

[49]

Contra a morte inevitavel
Travava feroz batalha
Tendo como companheiro
Na mesma casa de palha
O fragil e raquitico céo
Com quem dividia o pao
As suas parcas migalhas.

[50]

Cinco anos se passaram
Ela na mesma tortura

Ja fraca, debilitada

Vivia sua desventura

A sua dor mais dolorida
Era a de viver banida
Mergulhada na amargura.

[51]

Eis que um certo dia
Trouxeram-lhe a comida
Bem como &gua potéavel
A sua Unica bebida

E de forma costumeira
Colocaram na faveira
Na outra estrofe aludida.

[52]

Francisca nao foi pega-los
Pois néo tinha condicdo
Sem forca e semimorta
Sequer erguia-se do chéao
Ja esperava contrita

A sua hora bendita
Pedindo a Deus perdao.

[53]

Seu programado desprezo
Estava chegando ao fim
Francisca foi acolhida

Por um Anjo Querubim

Na sua ultima agonia
Jesus Cristo lhe aguecia
Com seu manto de cetim.
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[54]

Francisca nao recebeu

A sua extrema-uncao

Na hora triste da morte
Amargava a solidao

N&o dispunha de uma vela
Foi quando uma luz mais bela
Brilhou na sua viséo.

[55]

Francisca entao expirou...
Para 0 mundo estava morta
Como um ser desprezivel
Que a sociedade aborta
Cujo desprezo cruel
Amargou mais do que fel
Fechando-lhe a dltima porta.

[56]

Era uma tarde fria

De um inverno hostil
Quando a neblina cobria
O nosso amado alcantil
O ano era 1953

14:00 horas, talvez

Do dia 21 de abril.

[57]

Um alivio incomum

Nesse momento preciso
Tomou conta do seu rosto
E um singelo sorriso
Dava a clara impressao
Dos que tem a sensacao
De ascender ao paraiso.

[58]

No seu semblante de paz
Estava bem estampada
Uma nitida alegria

Pela missao consumada
E a exemplo de Jesus
Carregou a sua cruz
Submissa e calada.

[59]

Francisca depois de morta
Sobre seu leito, caida

Por uma esséncia campestre
De assalto foi ungida

Da chapada vinham olores
Que esparziam as flores
Perfumando-lhe as feridas.

[60]

Chegou a noite escura
Quando a lua muito bela
Apareceu entre as nuvens
Pra lhe fazer sentinela

S0 ela em seu inforttnio
Teve um aureo plenilunio
Lhe servindo como vela.

[61]

Jesus na sua missao
Pregava a paz e o amor
Com carinho e afeto
Acolhia o pecador
Certa vez na Galiléia
Curou da cruel morféia
Um aflito sofredor.

[62]

Ao contrario de Jesus

Lhe deram a morte lenta

O sofrimento diario

A solidao violenta

Migalhas de p&o dormido
Trapos velhos de vestidos

E o desprezo que arrebenta.

[63]

O homicida ao ser julgado
E jogado na pris&o

Vai pagar pelo seu crime
Que tem sua prescricao
Apos certo tempo oculto
Ele tem o seu indulto

E ganha a libertacéo.

[64]

Jé no caso de Francisca
Seu crime foi sua doenca
O isolamento até a morte
Sua irrevogavel sentenca
Egoismo e crueldade
Falta de civilidade

Do povo foi toda a crenga.
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[65]

Ao lado da triste barraca
Francisca foi sepultada
Numa cova fria e rasa

Na imensidao da chapada
Arede do seu leprosario
Lhe serviu como sudario
Na sua ultima morada.

[66]

Tudo estava consumado
Apos seu sepultamento
Poucas pessoas presentes
Naquele triste momento
Tocaram fogo na casa
Tudo ardia em brasas

Sob a forte acao do vento.

[67]

Ergueram ali um cruzeiro
Sinal fiel do cristéo

Feito de madeira tosca
Como uma identificacao
Naquele tempo passado
O lugar era evitado

Por todos da regiao.

[68]
Passaram-se varios anos

Quando surgiu uma senhora

Veio pagar uma promessa
Que alcangcou sem demora
E a alma da sofredora
Passou a ser intercessora

De todo o povo que implora.

[69]
A ela séo atribuidas
Vérias gracas alcancadas
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Seu timulo é visitado
Chegando a ser venerada
O povo Ihe faz promessas
As suas dores confessa
Lhe tem como advogada.

[70]

Foi feito na dita chapada
De maneira bem singela
Um cruzeiro de madeira
E uma branca capela
Onde séo depositados
Como no tempo passado
Alimentos, agua e velas.

[71]

Surgiu também com o tempo
Um pequeno campo-santo
Rodeando sua cova
Aumentando o quebranto
Daquele lugar sagrado

Aonde séo sepultados
Pagaesgic) envolto de encantos.

[72]

Aqui termina a historia

Que nos trouxe uma certeza
De que toda injustica

E fruto da avareza

E que a morte com razao
Sem fazer discriminacéo

E tida como certeza.

FIM.

Tianguia-CE 18 de janeiro de 1995.
Joao Bosco Gaspar — Direitos
Reservados. Cordel Registrado em
Titulos e Documentos.
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APENDICE

Todas as fotos foram produzidas entre junho e jdé2010.

Figura 1 — Fachada do Cemitério Francisca Figura 2 — Tumulo que recebeu o0s restos
Carla — Tiangu&/CE mortais de Francisca Carla.

i &

Figuras 3 e «— Ex-votos ofertados a Francisca Carla na pequena Figura 5- Local onde os
sala de milagres ao lado de seu tamulo. fieis acendem suas velas

Figura 6 — Loja que adotou o Figura 7 —Rua Francisca Carla - Tiangua/CE.
nome da santa.



Figura 10— Aspecto da capela da santa (construida
onde supostamente havia sua choupana) vista a parti
da antiga estrada.

Figura 11 — Capela de Santa Francisca
Carla.

Figura 12 —Cadernos de devotos na capela.

Figura 13- Ex-votos também na parte
externa da capela.
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Figura 14 —Aspecto interior da capela.

Figura 15— Cemitério de “anjinhos”, enterrados ao
redor da capela.

Figura 16 — Antiga propriedade dos Damasce
onde Francisca Carla trabalhou. Hoje é um depds
de grdos. Ainda pertence a familia, mas
arrendada a Manéu Xavier, um dos entrevistag
que estava presente ao banquete em que a sa
diagnosticada com hanseniase.
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Figura 17— Apropriacdo do mito de Francisca Carla
pela linguagem da publicidade em Tiangua, gracas
ao Cemitério.
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