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RESUMO

Este trabalho pretende apresentar a filosofia moral de David Hume a partir da associagio
entre razdo e sentimento, a formarem um composto inseparavel na agdo e na distingdo morais.
Para tanto, considero sua teoria no dominio mental e no social. O filésofo acreditava que a
artificialidade das instituicbes ndo implicava a negacao da natureza, mas sua extensdo. Assim,
virtudes e vicios sdo reconhecidos pelos seres humanos enquanto ac¢des que, respectivamente,
Ihes agradam e desagradam. Isto porque compartilhamos uma mesma natureza que nos
capacita discernirmos a utilidade das condutas para nossa sobrevivéncia de acordo com as
circunstancias de tempo e espaco. Recusa-se, entdo, um objetivismo metafisico e uma
autoridade religiosa como fundamento da moralidade. Hume entendia seu projeto como um
complemento da Revolucdo Cientifica do século XVII, ao estender o uso do método
experimental no campo da moralidade.

Palavras-chave: Hume, Filosofia moral, Razdo, Sentimento, Natureza humana, Ciéncia.



ABSTRACT

This work is intended to show that David Hume’s moral philosophy associated reason to
feeling, both in mental and social domains, like an inseparable compound in moral action and
distinction. He believed that the artificiality of institutions did not implicate the negation of
nature, but its extension. Thus, virtues and vices are recognized by humans as actions which
respectively please and unplease them. This is because we share a nature in common that
enables us to discern the utility of behavior for our survival according to the circumstances of
time and space. Then, it means a refusal of the methaphysical objectivism and the religious
authority as the foundation of morality. Hume understood his project as a complement to the
Scientific Revolution of the seventeenth century, extending the use of experimental method in
the field of morality.

Key-words: Hume, Moral philosophy, Reason, Sentiment, Human nature, Science.
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INTRODUCAO

David Hume (1711 — 1776) constata a imperfeicdo do saber em sua época. N&o
trazendo precisédo em suas descobertas e carecendo de coeréncia entre as partes e de evidéncia
no todo, as ciéncias recorriam mais propriamente & elogiiéncia do que & demonstracdo®. O
filosofo propunha em auxilio um “raciocinio metafisico”, que em nada mais consistia do que
uma investigacdo profunda e rigorosa. Para ele uma verdadeira e radical revolucédo cientifica
deveria considerar primeiramente a natureza humana. O estudo do homem ajuda que se
compreenda melhor as outras coisas, pois “nds ndo somos simplesmente os seres que

2 Assim, Hume

raciocinam, mas também um dos objetos acerca dos quais raciocinamos
eleva a ciéncia do homem a categoria de “capital das ciéncias”® ou a “verdadeira metafisica™,
a nova Filosofia Primeira, o saber que se anteple e sustenta todos os demais, mesmo a

Matematica, a Filosofia da Natureza e a Religido Natural.

Os ““assuntos morais”, aos quais Hume pretendia levar o método experimental ja
bem sucedido nas ciéncias naturais, correspondem hoje ao que chamamos amplamente de
“ciéncias humanas”. No entanto, a moralidade em seu sentido estrito, ao qual me restrinjo
nesta pesquisa, recebe na filosofia de Hume uma proeminéncia diante dos outros estudos a

que se dedica®. Ao fim do Gltimo livro da sua principal obra indica esta opcéo:

O anatomista nunca deve emular o pintor [...] O anatomista, entretanto, é
admiravelmente bem qualificado para aconselhar o pintor; chega a ser
impraticavel atingir a perfeicdo nesta Ultima arte sem o auxilio da primeira.
Temos de ter um conhecimento exato das partes, de sua posi¢do e conexao,
para podermos desenhar com elegancia e correcdo. Assim, as especulacfes
mais abstratas acerca da natureza humana, por mais frias e sem graca que
sejam, fazem-se um instrumento da moral pratica; e podem tornar esta

! HUME, D. Tratado da natureza humana: uma tentativa de introduzir o método experimental de
raciocinio nos assuntos morais. Trad. Déborah Danowski. 2% ed. revisada e ampliada. Sdo Paulo:
Editora UNESP, 2009, introducéo 1-2, p.19-20.
? Ibid., introducéo 4, p.21.
® Ibid., introducéo 6, p.21.
“1d., Investigacdo sobre o entendimento humano. In: Investigagdes sobre o entendimento humano e
sobre os principios da moral. Trad. José Oscar de Almeida Marques. Sdo Paulo: Editora UNESP,
2004, 1.12, p.27.
® Cf. KEMP SMITH, Norman. The philosophy of David Hume: a critical study of its origins and
central doctrines. Londres: Macmillan, 1964, p.17.
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Gltima ciéncia mais correta em seus preceitos e mais persuasiva em suas
exortagdes®.

O pensador reitera mais detalhadamente esta posi¢do na secao de abertura da IEH,
sugerindo a combinagé@o entre os dois tipos de filosofia existentes, a partir do melhor que
ambos proporcionam. A “filosofia facil” salienta a vida pratica, o sentimento e a convivéncia,
entretanto, faltando-lhe rigor. Opostamente, a “filosofia abstrusa” enfatiza a racionalidade,
atendo-se a investigacoes, que de tdo acuradas, tornam-se ininteligiveis. Hume anseia por uma
filosofia que seja rigorosa, a0 mesmo tempo prética, precisa assim como agradavel,
conjugando “a investiga¢do aprofundada com a clareza, e a verdade com a inovagdo”. A
filosofia abstrusa cumpre um servico a filosofia facil’, assim como o anatomista ao pintor.
Seria inclusive um imperativo da natureza unir a ciéncia com a virtude, a teorizagdo com a

aplicabilidade social.

Entendo que nesta relagcdo entre filosofia abstrusa e filosofia facil, ou entre
anatomista e pintor, esteja consignada nao apenas um ideal perseguido de estilistica da escrita
ou uma questdo metodoldgica, como também e principalmente a posicdo que 0s assuntos
assumem na filosofia humeana. A filosofia abstrusa compete o primeiro passo da
investigagdo, ¢ uma “geografia mental”, faz o “delineamento das diferentes partes e poderes
da mente”®. No TNH, os Livros 1 (Do Entendimento) e 2 (Das Paixdes), que representam
uma “sequéncia completa de raciocinio™®, cumprem este trabalho enquanto se propdem a

. . . r . }110
“fazer uma anatomia da natureza humana de maneira sistemadtica” .

As partes
meticulosamente dissecadas sdo recompostas artisticamente em cores vivas no Livro 3 (Da
Moral). A moral ndo é como o entendimento e as paixdes, partes da natureza humana, mas
“um conjunto de fenomenos explicdveis em parte como decorréncia de alguns dos principios

»11

fundamentais dessa natureza”. A0 mesmo tempo, compete a ela ratificar esta teoria

anteposta: “femho a esperanca de que o presente sistema filosofico ganhard nova forca

® HUME, D. TNH 3.3.6.6, p.660.
"HUME, D. IEH 1.1-2,8,17, p.19-32.
® Ibid., 1.13, p.28-29.
° Id., TNH, adverténcia aos livros 1 e 2, p.17.
% Ibid., sinopse 2, p.684.
1 MONTEIRO, J. P. Prefacio. In: Hume, David. Tratado da natureza humana. Trad. port.: Serafim da
Silva Fontes. Lisboa: Fundagio Calouste Gulbenkian, 2002, p.8.
11



conforme va avancando; e que nossos raciocinios a respeito da moral irdo corroborar o que

foi dito a respeito do entendimento e das paixdes 2.

A mesma imbricacdo persiste inclusive na IEH: “Por mais penosa que possa
parecer essa busca ou investigacao interior, ela se torna, em certa medida, um requisito para
aqueles que pretendem ter éxito na descricdo da aparéncia visivel e exterior da vida e dos
costumes”.®* Em tudo isso se mostra uma valorizacdo impar da moral na proposta de Hume,
que requer toda uma preocupacdo prévia quanto a constituicdo mental que nela se arranja de
um modo original em relacdo as concep¢des morais da tradicdo filos6fica. Neste meio se
insere minha pesquisa presente, procurando identificar como se relacionam na teoria moral

humeana a faculdades do pensar e do sentir.

O fundamento sobre o qual Hume intenciona lancar todo o saber ¢ ‘“quase
inteiramente novo”. Ja por isso temos indicado uma confissdo de divida do escocés a
elementos precursores a seu empreendimento que, como veremos, estdo tanto na ordem
metodologica quanto na conteudista. Todavia, 0 amparo de Hume em nomes do passado nao
se da sem liberdade de adaptacbes. A moral por ele propugnada implica um abandono
definitivo dos modelos éticos distantes da natureza, enquanto pautados na externalidade e no
enrijecimento de normas de conduta. Por isso, Hume se opGe as alternativas de seu tempo que

ainda reservam espaco ao metafisico:

Os homens estdo hoje curados de sua paixdo por hipdteses e sistemas em
filosofia natural, e ndo dardo ouvidos a argumentos que ndo sejam derivados
da experiéncia. Ja é tempo de que facam uma reforma semelhante em todas
as investigacdes morais e rejeitem todos os sistemas éticos, por mais sutis e
engenhosos, que nio estejam fundados em fatos e na observacéo™.

No mundo desencantado ndo ha outra voz que a da natureza. Como 0 Unico meio
pelo qual se pode ouvi-la € a investigacdo empirica, Hume a ela recorre para ndo fantasiar
sobre a vida dos homens. Busca as “leis” proprias do mundo humano que ndo sé se equiparam
as do mundo natural, como as antepdem, sendo for¢oso aceitar que tudo de fato constitua uma

mesma e Unica natureza. No homem, e apenas nele, encontramos a logica (ou “lei”) a partir da

2 HUME, D. op. cit. 3.1.1.1, p.495.
Bd., IEH 1.18, p.24.
" 1d., Investigacdo sobre os principios da moral. In: Investigacdes sobre o entendimento humano e
sobre os principios da moral. Trad. José Oscar de Almeida Marques. S&o Paulo: Editora UNESP,
2004, 1.10, p.231-232.
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qual se pode fazer uma teoria moral. S6 sabemos como agimos (“movemos”) se sabemos

como sentimos e pensamos (forc¢a e dire¢do, compostos indissociaveis da agdo moral).

Hume ndo almejou tratar do que devemos fazer’> ou do que significam os
julgamentos morais, antes explicar como e porque se desenvolveu no decorrer da historia o
fenbmeno da moralidade, sem recorrer a ideias ou faculdades inatas implantadas em nés por
Deus. Hume é um cientista que constrdi sua teoria a partir de hipdteses causais, encontradas e
justificadas exclusivamente nos limites da experiéncia humana®®. Desta maneira, antes de
encarar propriamente a teoria moral humeana e o encaixe nela da razdo e do sentimento,
considero indispensavel caracteriz-la como ciéncia, assim insistentemente defendida pelo
autor. Por isso o capitulo inicial desta pesquisa objetiva refletir quase que exclusivamente
sobre o subtitulo da obra magna do escocés, “Tratado da Natureza Humana” (1739-40), uma
chave de leitura irrenunciavel para considerarmos qualquer assunto ndo sé deste escrito como
de outro do filésofo. La se encontra a base sobre a qual se assenta a esperanca humeana —
“uma tentativa de introduzir o método experimental de raciocinio nos assuntos morais” —,

remetida diretamente a Francis Bacon e a Isaac Newton.

Tendo definido a constituicdo do método e o valor do seu uso na moralidade, o
que orienta a filosofia de Hume, atenho-me no capitulo segundo a formacéo do conteudo, que
se da no contato, por vezes de atrito, com diversas propostas. Os multiplos modelos morais
dos séculos XVII e XVIII problematizavam sobre o alicerce da moralidade. Todas as
questdes, contornadas pela marca da Revolucdo Cientifica e surgidas do apelo por maior
participacdo politica e principalmente da exigéncia por novas justificativas para a autoridade

moral’

, gravitavam em torno da compreensdo do modo como a conhecemos e agimos em sua
consonancia’®. Assim, me foco por ora na epistemologia moral humeana, consignada na

primeira secdo do livro 3 do TNH. A motivacdo moral, que havia sido problematizada mais

 Guimaries considera que Hume nas obras “Ensaios morais, politicos e literarios” e “Historia da
Inglaterra” acresca a seu espirito de investigador newtoniano o de “educador moral”, esbogando uma
sutil normatividade. Ainda assim, estas iniciativas ndo acontecem sob a forma de prescricdo direta,
antes, imbuidos da forga motivadora das paixdes, destinam-se a incitar estimulos responsaveis por
condutas que contribuem com a ordem social e, como isso, a felicidade geral. GUIMARAES, L.
Simpatia, moral e conhecimento na filosofia de Hume. Dois Pontos, v.4, n.2, outubro/ 2007, p.212-
213.
' MACKIE, J.L. Hume's Theory Moral, Londres: Routledge, 1980, p.6.
17 Cf. SCHNEEWIND, J.B. A invengdo da autonomia: uma histéria da filosofia moral moderna. Trad.
Magda Franca Lopes. Sdo Leopoldo: Editora Unisinos, 2005, p.33-34.
8 RAWLS, J. Historia da filosofia moral. Org. Barbara Herman. Trad. Ana Aguiar Cotrim. Sao Paulo:
Martins Fontes, 2005, p.14.

13



amplamente no livro sobre as paixdes, vem a tona novamente, contudo como coadjuvante, um
argumento favoravel a conclusdo por uma ‘“moralidade mais propriamente sentida do que
julgada”. Hume langca uma voraz critica ao racionalismo moral, originada principalmente de
seu alinhamento aos tedricos do sentimentalismo, principalmente Hutcheson. Contudo,
destacarei a ndo satisfacéo e a ndo identificagdo completa de Hume com esta teoria. Talvez o
desacordo primordial se dé por conta do maior papel atribuido a organizacgdo historico-social

diante da natureza.

Hume dedica certa confianca a construcéo coletiva e continua do sentimento e da
razdo, congregando em sua teoria histdria e natureza. Por isso, o Ultimo capitulo versara sobre
a moral social de Hume interligada com a dimensdo mental como explicada pelo capitulo
anterior, procurando seguir a propria logica do autor. Enquanto a parte 1 do TNH 3 mostra
como o sujeito chega, de acordo com suas capacidades mentais, a demarcar a diferenca entre
virtude e vicio, as partes 2 e 3 apresentam o0 modo pelo qual certas atitudes adquiriram dos
sujeitos em interacdo o estatuto de virtudes, sejam artificiais ou naturais. Fica neste momento
mais evidente que 0 juizo explicado na parte 1 acontece como processo dentro de uma
coletividade e ndo como uma arbitrariedade imediata e intimista. A natureza, com suas
paixdes pulsantes em nos, teve de adaptar-se ao espaco artificial da sociedade com os
mecanismos dispostos pela razdo para garantir a sobrevivéncia dos homens. Assim nasce e

cresce a moralidade. Qual o comportamento da razéo e do sentimento nesta trajetoria?

Considerarei que a relacdo entre razdo e sentimento para Hume reflete-se na
imbricacéo entre artificio e natureza na constituicdo das virtudes na e pela sociedade humana.
Descobrir a tendéncia e mover-se pela preferéncia apontam para a presenca da razdo e do
sentimento nesta perspectiva de construcéo socio-natural da moralidade. A virtude é meio, é
atil a um fim e tem seu valor assegurado por este fim. Assim, o bem publico se torna um valor
e, consequentemente, tudo que tender a ele, quer dizer, for-lhe Gtil. Isto por causa do principio
natural da simpatia, um interesse (ainda que fraco) pelo bem de nossos semelhantes, mesmo
0s mais distantes. Como sera visto, nem toda virtude é natural para Hume, o que quer dizer
que por vezes é através de uma invencdo humana, voltada para atender necessidades
particulares que coincidem com as comuns, que aprovamos uma qualidade mental. Um
exemplo tipico disto € a justica, da qual se pode extrair toda a complexidade do processo de
construcdo da moralidade no grau mais elevado de organizacdo social que ndo se deu sem um

aparato fornecido pela natureza.
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CAPITULO 1: MORAL E CIENCIA

Ao longo da introducdo do TNH, o experimentalismo recebe uma saudacao
gloriosa. Francis Bacon aparece como o referencial inconteste a todos que seguem por esta
trilha, uma espécie de “novo Tales”.

N&o é de espantar que a aplicacdo da filosofia experimental as questbes
morais tenha tido que esperar todo um século desde sua aplicacdo a ciéncia
da natureza. Na verdade, sabemos que o mesmo intervalo separou a origem
dessas ciéncias: o tempo transcorrido entre TALES e SOCRATES é quase
igual ao que transcorreu entre LORD BACON e alguns fildsofos recentes da

Inglaterra, que deram inicio & construgdo de uma nova base para a ciéncia
do homem [...]*

Para Hume seus predecessores®® haviam contribuido com esforcos salutares, ainda
que deficientes, de empreender o que ele mesmo pretendia levar a cabo com o maior éxito
possivel. O método, outrora restrito a0 mundo da natureza, de fato vinha atingindo outros
dominios mesmo antes de Hume?®!. Por conseguinte, sua empreitada almejava alcancar um
rigor e uma complexidade maiores, comparavel ao trabalho de Isaac Newton em Filosofia da
Natureza. Independentemente de ter cumprido ou ndo, a pretensdo de Hume, desde sua

5922 9923

primeira obra, era ser o ‘“Sdcrates baconiano e o “Newton das ciéncias morais” .

19 Grifos do autor. HUME, D. TNH, introducdo 7, p.22.
2 Nomeados em nota: Locke, Shaftesbury, Mandeville, Hutcheson e Butler (HUME, D., loc. cit.), os
mesmos mencionados um ano mais tarde em Resumo da mesma obra (Id., TNH, sinopse 2, p.684).
Alguns destes cuidarei de tratar em momentos posteriores.
2l Um pensador ndo listado na ocasido por Hume, porém uma inegével fonte de inspiracdo para a
época, fora Thomas Hobbes, que ja perseguira compreender a natureza humana cientificamente um
século antes (Cf. NOXON, J. Hume’s philosophical development: a study of his methods. Oxford:
Clarendon Press, 1973, p.xviii). Apesar de instigante a relacdo entre Hume e este pensador, ndo me
deterei amilde a ela por conta do recorte tematico da presente pesquisa.
22 Kreimendahl afirma que para os proprios pensadores do século do XVIII em geral seu tempo era
tido como socratico, ou seja, que o teor principal da época fosse o foco na moralidade
(KREIMENDAHL, Lothar. A filosofia do século XVII como filosofia do Illuminismo. In:
Kreimendahl, Lothar (Org.). Filésofos do século XVIII. Traducdo: Dankwart Bernsmiller. S&o
Leopoldo: Editora Unisinos, 2007, p.9.). Hume participa de uma das vertentes deste movimento e,
obviamente, dentro dele se porta peculiarmente. Talvez com maior honestidade pudéssemos falar de
Hume como "um Sécrates baconiano”, ao invés de "o", apesar de ndo deixarmos de perceber um certo
tom intencional de aprimoramento dos seus predecessores, como se reclamasse a Si um
“baconianismo” mais auténtico. Fica destacado que este “socratismo” liga-se ao filésofo antigo t&o
somente pelo acento nas preocupacdes com a moralidade, Unico ponto de concordancia entre as
inimeras matizes setecentistas, pois algumas, como a humeana, distanciar-se-40 de uma perspectiva
intimista e racionalista.
2 Este titulo é classico entre os comentadores de Hume, como por exemplo John Passmore, Anthony
Flew e Norman Kemp Smith (Cf. NOXON, J. op. cit., p. 28-29).
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Independentemente de pormenores, ambos os titulos denotam a relacéo intrinseca que Hume

considera entre método e contetido.

Assumir 0 método experimental como o propicio a novidade ndo implica reiterar
versdes anteriores. Hume formula uma modalidade especifica deste método. Remonto a
Bacon e a Newton enquanto posso encontrar as origens do procedimento empregado por
Hume e, principalmente, contribui com a elucidacdo do sentido que o escocés d& a seu
trabalho, anunciado pelas semelhancas e discrepancias com aqueles autores. N&o me cabe, ao
menos nestas paginas, mensurar o grau de baconianismo e newtonianismo de Hume, mas sim,
pressuposto que o filosofo mesmo manifesta seu atrelamento a tais filosofias, perguntar como

e porque isto se da.

1.1 Bacon e a re-inauguracao da filosofia

Propositalmente, Francis Bacon intitula um de seus livros mais célebres como
“Novum Organum”24(1620), compondo a “Instauratio Magna,” seu ousado projeto de
restaurar todos os saberes. A mera contemplagédo da natureza cede espago para 0 experimento.
Interpreta-se intervindo-se. Intervem-se submetendo-se. Contudo, 0 acesso ao conhecimento
ndo se obtém tdo facilmente. E necessario um trabalho meticuloso. A novidade custa ardua

dedicacéo.

O “Novum Organum” € formado por dois livros. O primeiro possui um teor
critico. A fim de preparar a formulacdo da nova logica, purifica a mente humana dos
equivocos nela presentes, chamados de idolos, falsas imagens da realidade as quais nos
habituamos a tomar como verdadeiras®. Indica Bacon: “procure, enfim, eliminar, com
serenidade e paciéncia, os habitos pervertidos, ja profundamente arraigados na mente. Ai
entdo, tendo comecado o pleno dominio de si mesmo, querendo, procure fazer uso de seu

»2  Bacon dedica-se a mostrar como cada um dos idolos forma-se,

proprio  juizo
intencionando que “o intelecto humano esteja acautelado”. Admite que ndo se possa remové-

los todos. Quanto a alguns, no maximo podemos e devemos estar cientes de sua presenca e

# «“Organum” significa utensilio, palavra usada em referéncia clara ao “Organon” de Aristételes, obra
em que se dedica a Logica, meio sem o qual ndo se poderia exprimir a realidade. Este instrumento,
como tal, ndo se trata de contetdo filoséfico propriamente, mas da forma de estruturar um raciocinio
que seguramente desvelasse a verdade (BACON, Francis. Novum Organum ou Verdadeiras indicagdes
acerca da interpretacdo da natureza. Tradugdo: José Aluysio Reis de Andrade. Sdo Paulo: Editora
Nova Cultural, 1997, Il,LIl, p.216).
2 Cf. Ibid., I,XLI-XLIV, p.40-41.
% Ibid., prefacio do autor, p.30.
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influéncia, para que evitemos o quanto possivel o prejuizo sobre o progresso cientifico. A
verdadeira inducdo, a ser tratada no livro Il do NO, surge como “remédio... para afastar e

2,27

repelir os idolos ™", n@o 0s destrdi nem evita que se formem, mas dirime seus efeitos sobre a

pesquisa.

Na verdade Bacon distingue os idolos que podem ser abolidos (0s que foram
adquiridos) dos que apenas se pode ter cautela com eles (os naturais)?®. Com isso, o0 pensador
reconhece que a natureza humana ao mesmo tempo € capaz de conhecer e conhecer cada vez
mais e melhor (eliminando os habitos adquiridos) como também encontra um limite diante da
realidade (por conta dos habitos naturais). A situacdo com e contra a qual Bacon deparava-se
era de estagnacdo do saber. O desconhecido e ndo compreendido hoje bem que poderia ndo
continuar sendo amanh4, pois da parte da Natureza n3o haveria qualquer impeditivo®, apesar
de restricbes da nossa capacidade cognitiva. Eximida a Natureza, recaia sobre o método
empregado até entdo a responsabilidade pela filosofia estéril. Bacon encontrara duas préticas

de ciéncia, as quais ndo economiza criticas.

Os que se dedicaram as ciéncias foram ou empiricos, ou dogmaticos. Os
empiricos, a maneira das formigas, acumulam e usam as provisfes; 0s
racionalistas, a maneira das aranhas, de si mesmos extraem o que lhes serve
para teia. A abelha representa a posicdo intermediaria: recolhe a matéria-
prima das flores do jardim e do campo e com seus proprios recursos a
transforma e digere. N&o é diferente o labor da verdadeira filosofia, que se
ndo serve unicamente das forcas da mente nem tampouco se limita ao
material fornecido pela histéria natural ou pelas artes mecénicas, conservado
intato na memoéria. Mas ele deve ser modificado e elaborado pelo intelecto.
Por isso muito se deve esperar da alianca estreita e sélida (ainda ndo levada a
cabo) entre essas duas faculdades, a experimental e a racional®

A proposta de Bacon € em ultima instancia uma alternativa aos modelos
aristotélico e platonico, até entdo reproduzidos, pois ou ndo traziam qualquer inovacéo ou nao
se calcavam na realidade®. N&o que antes de Bacon inexistissem observacdes empiricas.
Havia experimentos, contudo ndo objetivavam transformar a natureza. O conhecimento se

dava ndo por uma inferéncia direta sobre ela, mas a partir da leitura e reproducéo dos textos

2’ BACON, F. op.cit., I, XL, p.40.
% ZATERKA, Luciana. A filosofia experimental na Inglaterra do século XVII: Francis Bacon e Robert
Boyle. Sdo Paulo: Associa¢do Editorial Humanitas: Fapesp, 2004. (Colegdo Estudos Seiscentistas),
p.109.
“ BACON, F., op. cit. I,LXXXVIII, p. 70.
% Ibid., I,XCV, p.76.
31 Cf. ROSSI, Paolo. Francis Bacon: da magia & ciéncia. Traducdo: Aurora Fornoni Bernardini.
Londrina: Eduel, Curitiba: Editora da UFPR, 2006, p.44.
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das autoridades classicas®2. A induc&o pré-baconiana nada produz de novo, apenas manuseia o

material encontrado para corroborar com a tradigéo.

A nova filosofia, seguindo o oficio da abelha, coleta a matéria-prima na histéria
para impingir instrumentos sobre ela em prol de uma teoria que condiga com a realidade e ao
mesmo tempo traga alguma inovacdo. O saber progride enquanto o procedimento cientifico
estende a fatos analogos a descoberta vélida & quantidade limitada das experiéncias®®. Bacon
ndo entendia o “Novum Organum” como um melhoramento da l6gica tradicional de fazer
ciéncia. A nova ciéncia visa, inclusive, novos objetivos (melhoria das condi¢des de vida
humana), por isso, requer uma metodologia distinta (experimentalismo, inducdo operativa e
ndo simplesmente observacdo ou contemplacdo) das ja existentes, que trabalha com novos

conceitos fundamentais.

A posicédo do homem diante da natureza é de ministro e intérprete, que aceita a
supremacia dela e sua prépria finitude®*. Porém, este préprio (re)conhecimento s6 lhe advém
investigando-a cada vez mais, conformando a ela tanto suas capacidades mentais quanto seu
modo de agir. Conhecer a natureza e reconhecer que sua ordem dita 0os meios de viver,
garante o poder sobre ela. E “esse poder poderd simultaneamente modificar a natureza da
maneira mais profunda, sem jamais ser outra coisa sendo 0 acionamento de processos
naturais*®. Por isso, Bacon é o primeiro autor a usar 0 “conceito de lei da natureza numa

posigado tdo central e com a dupla fungdo de prescri¢do da agdo e explicagdo da natureza 38

A nova Filosofia proposta, total e profundamente reestruturada, exige uma postura
distinta diante do objeto, “uma atitude que requer nao sé um novo método de transmissdo do
saber e de comunicagdo entre as mentes, mas também um novo conceito de verdade, uma
nova moralidade, uma lenta e paciente obra de refinamento e purificagio do intelecto”’. O
método haveria de ser completamente novo na historia, ao passo que seria recobrado dos
inicios o objeto — a Natureza. Bacon equiparava-se aos pré-socraticos, que, segundo ele,

apesar dos limites da civilizagdo grega, trataram dos assuntos devidos. “Neles (pré-

% ZATERKA, L. op.cit, p.101-102.
¥ BACON, F. op.cit., I,CXVII, p.87-88.
* Ibid., NO I,1. p.33.
¥ KROHN, W. Francis Bacon: filosofia da pesquisa e do progresso. In: Kreimendahl, L. (Org.).
3Ifailésofos do século XVII. Trad. Benno Dischinger. So Leopoldo: Editora Unisinos, 2003, p.54.
Ibid., p.55.
¥ ROSSI, P. A ciéncia e a filosofia dos modernos: aspectos da Revolucdo Cientifica. Trad.: Alvaro
Lorencini. Sdo Paulo: Editora UNESP, 1992, p. 64.
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socrdticos), Bacon vira os precursores daquele ‘santo, casto e legitimo conubio com as
coisas’ que ele contrapunha ao ‘cardter evasivo’ do platonismo e ao ‘formalismo’ da

filosofia aristotélica .

O desagrado de Bacon pela matriz filosofica hegemdnica de seu tempo, o
aristotelismo, reside na sua aplicabilidade reduzida aos argumentos retéricos, “infrutifera
para a gestacdo de obras que servem para o bem-estar da vida humana”*. Para o fil6sofo
inglés a l6gica dos gregos nao estava errada, apenas nao se prestava a transformar a
natureza’®. Assim, Bacon concede a coexisténcia das duas légicas, aplicadas devidamente em
campos diferentes. A légica criada pelos gregos vale apenas em ambiente dos discursos. A
nova logica, que é um projeto ainda ndo levado ao termo, aplica-se exclusivamente ao
dominio da realidade natural. Do mesmo modo, a nova logica ndo serve aos fins da légica
tradicional.

E preciso que se saiba ndo ser nosso propdsito colocar por terra as filosofias
ora florescentes ou qualquer outra que se apresente, com mais favor, por ser
mais rica e correta que aquelas. Nem, tampouco, recusamos as filosofias
hoje aceitas, ou a outras do mesmo género, que nutram as disputas, ornem 0s
discursos, sirvam o mister dos professores e que provejam as demandas da
vida civil. De nossa parte declaramos e proclamamos abertamente que a
filosofia que oferecemos ndo atendera, do mesmo modo, a essas coisas
Gteis™.

As duas logicas coincidem apenas quanto ao propdsito de auxiliar o raciocinio,
divergindo além do fim visado, também quanto ao ponto inicial de investigacdo e na ordem de
argumentar*?. Ambas seguem auténoma e harmonicamente gracas a distincdo de objetivos,
salvaguardando Bacon o livre desenvolvimento da ciéncia. Contudo, a reforma baconiana ndo
se restringia a ciéncia. Alias, nem era seu fim Gltimo. “A ‘grande renovag¢do’ é uma obra de
reforma do conjunto da sociedade, no qual a ciéncia, embora exerca uma funcdo-chave,
permanece integrada”*®. A coletividade se relaciona de dois modos com a ciéncia em Francis
Bacon: na producdo do conhecimento e no beneficiamento de seus resultados. A

reestruturacdo dos saberes, pois, ndo tinha um fim em si mesmo, mas apontava para a

% ROSSI, P. Francis Bacon: da magia a ciéncia, p.232.
¥ RAWLEY apud KROHN, W. op. cit., p.38.
“0 Cf. ROSSI, P. op. cit., p.381.
“ BACON, F. op.cit., prefacio, p.29
2 ROSSSI, P. op.cit., p.383.
“ KROHN, W.op.cit., p. 42.
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transformagdo social. Bacon recorreu ao poder politico, por ver no desenvolvimento da
ciéncia uma meta do Estado e um componente essencial do bem-estar social*.

A sociedade descrita em “Nova Atlantida” (1627) seria a expressao exemplar da
abrangéncia do projeto baconiano, da conexdo entre desenvolvimento social e o progresso do
conhecimento. A sociedade encontraria sua esperanga nas pesquisas desenvolvidas por uma
grande associacdo de organizacOes. Os resultados das investigacdes sempre teriam dois fins.
Um seria 0 emprego na vida cotidiana e 0 outro no conhecimento tedrico, para que se dé
continuidade as pesquisas. O desenho da nova sociedade ndo se traga com novos valores,
como por exemplo, de justica ou igualdade, mas sim a partir dos beneficios materiais a
populacdo em geral, tidos como certos, conquistados pela sujei¢do da politica a ciéncia, meio

mais eficaz de garantir seu desenvolvimento®.

Devido as sucessivas tentativas frustradas de que 0s monarcas aderissem e
implementassem suas ideias, Bacon resolve como recurso alternativo publica-las “°. N&o se
sente dono de seu projeto, considera-o de responsabilidade de todos os pesquisadores,
passivel inclusive de reforma. N&o poderia propd-lo com garantia de bom éxito. Ciente estava
de que “entregar-se ao método experimental de dominacédo da natureza € por si mesmo uma
espécie de experimento”™’. O pensador era tdo conscio quanto desejoso de que seus esforcos
fossem apenas o inicio de um incansavel e inacabado trabalho do qual o proprietario ndo era
ele, mas sim toda a comunidade dos homens que se dedicam a ciéncia em todos os tempos e
lugares. “Com razdao se pode objetar que minhas palavras requerem um século. Um século,
talvez, para comprova-las em seu todo, e muitos séculos para completa-las... Devera bastar-

1,48

me ter plantado uma semente para a posteridade ™. Quica o0 incentivo tenha ecoado além de

sua vontade...
1.2 Hume, “Socrates baconiano”

Krohn caracteriza a Instauratio Magna da seguinte maneira: a pesquisa (como
intercdmbio entre intervencdo experimental e interpretacdo da natureza) torna-se o cerne da

nova filosofia; o conhecimento é trabalho cooperativo e infindavel; as necessidades materiais

“ KROHN, W. op. cit., p.40.
> Cf. BACON, F. Nova Atlantida. Tradug&o: José Aluysio Reis de Andrade. S&o Paulo: Editora Nova
Cultural, 1997, passim.
“® KROHN, W. op.cit, p.42-43.
" Ibid., p.46.
“ BACON apud KROHN, W. op.cit., p.51.
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dos homens saciam-se por meio das descobertas cientificas*®. Resumindo, filosofia (natural)
para Bacon significa investigacdo coletiva, inconclusiva e comprometida com a solugéo de

problemas da sociedade.

Grosso modo Hume ndo se oporia a cumprir este esquema. Prossegue com o
desiderato de uma renovacéo integral dos saberes® e em vista de uma utilidade coletiva®. A
teoria dos idolos, no tocante aos habitos naturais, ressoaria em Hume como um habito
generalizado e aceito como constitutivo indelével do homem, inevitavelmente repercutindo

sobre a construcdo do conhecimento e da convivéncia social®?

. A empreitada filoséfica de
Hume aposta na investigacdo empirica. A abelha, como a imagem da verdadeira indu¢do, bem
que poderia estar rediviva ou metamorfoseada no pintor humeano, que se aproveita dos
conhecimentos empiricos do anatomista para inovar, criar sua arte com precisdo®. Ao mesmo
tempo, Hume também acata a coexisténcia entre a logica antiga, de funcdo meramente verbal,
e a nova, comprometida com o progresso das ciéncias. Ele sobrevaloriza o método
experimental por entender que este seja 0 meio de acesso as coisas em sua natureza, o que
justifica seu uso pelo filésofo, seja 0 da natureza, seja 0 da moral, distinguindo-se do

gramético e do te6logo, que se detém & superficialidade e & multiplicidade das palavras™*.

A despeito de mindcias, que ndo convém problematizar aqui, aponto para o
elemento que valora a teoria dos autores: a concepc¢do religiosa. Esta parece repercutir
profundamente nas suas respectivas filosofias e se mostra como o desacordo fundamental
entre 0s projetos e, a meu ver, sublinha a significancia e o significado que Hume atribui a sua
teoria moral. Como e porque Hume simultaneamente se liga e se aparta de Bacon? Hume sera

baconiano téo e enquanto favoravel for.

Uma adequada compreensdo da concepcédo de ciéncia para Bacon deve considerar
seu forte viés teol6gico®. Bacon estava convencido de que a novidade vivida nagueles tempos
pela humanidade possuia um significado religioso, pelo qual se motiva e para o qual
convergem seus trabalhos. A Revolucdo Cientifica mesma é marcada ndo apenas pelo

abandono de explicacbes magicas do funcionamento do mundo, como inclusive pelo

* KROHN, W., op.cit., p.58.
% HUME, D. TNH, introducéo 6-7, p.21-22.
*! Ipid., introdugo 10, p.24.
%2 |bid., 1.3.10. 1, p.149.
% Ibid., 3.3.6.6, p.660.
* Ibid. 3.3.4.4, p.649; Cf. também IPM, De algumas disputas verbais (Apéndice 4) 1-22, p.401-414.
% ZATERKA, L. op.cit., p.140.
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atrelamento entre a nova ciéncia e problemas teolégicos®®. O binémio pecado-redencdo era
um decisivo elemento da cultura europeia daqueles tempos.
Nos proprios anos da Revolugédo Cientifica, esse esquema teoldgico constitui
ndo o simples residuo de um distante medievo, mas uma forca real e
operante, que age sobre a vida e as atitudes, fornece a cultura uma série de

orientacBes, um conjunto de pontos de referéncia, uma direcdo ideal, uma
terminologia®’

Bacon representava uma das tendéncias da época, a de fundamentar o progresso
cientifico de acordo com a revelacdo divina®. Atribuia a seu projeto o significado de
restituicdo da harmonia do homem com a natureza antes do pecado original, cumprindo ele
com um desejo divino. Diz: “a empresa que propomos, pela sua exceléncia e intrinseca

bondade, provém manifestadamente de Deus 59

A tradicdo seria culpada por sua soberba intelectual ao substituir a natureza pelos
livros e preferir a particularidade da teoria a totalidade da natureza. Os contemporaneos de
Bacon teriam cometido o pecado da idolatria, ao darem maior crédito aos filésofos da
antiguidade, em detrimento das proprias faculdades de que dispunham naturalmente como
dom divino®. Quem ignora a Natureza ¢ antes de tudo impio®. Para Bacon, tanto a Natureza
quanto a Biblia expressam Deus. Contudo, sob perspectivas diferentes. A Natureza mostra o
poder divino, ao passo que a Biblia a vontade. A primeira fornece as leis para a ciéncia,
enquanto que a segunda, portadora de verdades eternas, possui autoridade sobre assuntos
morais. Desta maneira, uma nao deve interferir no mando da outra. Por meio desta distincao
Bacon estabelece a separacdo entre fato e valor, entre filosofia natural e moral, 0 que acaba
por favorecer o progresso da primeira (determinada claramente como ciéncia e, portanto,

autdbnoma) e o reforco da autoridade tradicional religiosa sobre a segunda.

Bacon, apesar de reconhecer a presenca de alguns axiomas verdadeiros proprios
da natureza em certas passagens biblicas, “rechaca com decisao toda ‘filosofia natural’ que
se baseia na leitura alegérica dos textos sagrados”®*. Se a Biblia traz uma informagéo ou

outra acerca da natureza, estando certa ou errada, ndo importa, porque sua alcada é

% ROSSI, P. A ciéncia e a filosofia dos modernos, p.9.
* Ibid., p.61-62.
% Cf. BACON, F. op.cit., I, XCIII. p.75.
* Ibid., 1,XCIII. p.75.
% Rossi, P. op.cit., p.65-66.
®1 Cf. BACON apud ROSSI, P. op.cit., p. 68.
%2 ROSSI, P. op.cit., p.73.
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exclusivamente moral. Os fendmenos naturais, por conseguinte, informam-nos das leis de
Deus implantadas na natureza e ndo no comportamento humano, porque a Natureza mostra o
poder de Deus e ndo a sua imagem, Como pensavam 0s antigos: “A opinido dos pagaos difere
da sagrada verdade: eles concebiam que o mundo fosse a imagem de Deus e que 0 homem

. . 63
fosse um resumo ou uma compendiosa imagem do mundo " .

H& um resgate da antropologia biblica. O homem, e ndo a Natureza, é que é
imagem de Deus. Por isso que a Natureza ndo pode dizer o que Deus é e quer, assim como a
Biblia ndo pode dizer como a natureza age, comporta-se, move-se. S6 a Natureza diz de si
mesma com autoridade, ela se diz como age, possuindo entdo uma atitude ativa e autbnoma
diante do homem. J& 0 homem n&o se diz (ndo é autbnomo), pois simplesmente ouve, ndo da
natureza (porque esta ndao fala da vontade de Deus), e sim da Biblia, como deve agir.
Demarcando os limites de autoridade dos livros divinos, os homens religiosos ndo teriam
motivo para temer a investigacdo cientifica sobre a Natureza. O pecado original, no entender
de Bacon, ndo estava ligado a ciéncia natural, antes a ciéncia do bem e do mal. “O homem
acreditou impiamente que os mandamentos e as interdi¢des de Deus ndo eram os principios
do bem e do mal; quis conhecer sua origem apoiando-se unicamente em si mesmo e no

préprio arbitrio, afastando-se de Deus .

Erro, para Bacon, seria 0 homem pretender fazer ciéncia da moral, pois se
caracterizaria como uma rejeicdo da ordem divina consignada nas Escrituras. “O homem,
quando foi tentado antes de pecar, pretendeu tornar-se igual a Deus. Mas como? N&o
genericamente, mas especificamente, no conhecimento do bem e do mal”®®. O fundamento da
Moral ndo repousa sobre a Ciéncia, mas sobre a Teologia. Criar uma ciéncia moral é
pretender conhecer o bem e o0 mal a parte de Deus, € recorrer a uma vontade que nédo a divina
para vida dos homens. A pesquisa cientifica baconiana tem um papel religioso, pois realiza-la
significaria fazer uso das verdadeiras imagens das coisas e ndo de idolos. Um significado para
a Instauratio Magna seria o de reconciliagdo com Deus, uma reconducdo moral do homem
pela fé a seu estado prévio ao pecado original (pretensdo de investigar o bem e o mal), e uma
reconquista através da ciéncia do poder que Deus lhe delega sobre a Natureza®. Para Bacon, a

auténtica religiosidade ndo atrapalharia o desenvolvimento cientifico. O que se diz

% BACON apud ROSSI, P. op.cit., p.73.
# ROSSI, P. Ibid., p.75.
% BACON apud ROSSI, P. op.cit., p.75.
% BACON, F. op.cit., II,LII, p.218.
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contrariamente da supersti¢cdo, costumeiramente disfarcada de religiosidade. O supersticioso
ndo consegue distinguir o dominio da Ciéncia do da Teologia, confunde os mistérios da
Natureza com os de Deus, por isso contrapde pesquisa a piedade, atravancando o progresso do
saber. Assim, para Bacon o ateismo, enquanto conserva 0 bom senso e o zelo pelas leis

naturais, é preferivel & superstic&o®’.

Inevitavelmente, a teoria moral de Hume para Bacon seria uma expressao de
impiedade, enquanto que a concepgdo moral de Bacon para Hume seria supersticiosa. Isto ndo
somente porque trabalham em campos diferentes — ainda que com o mesmo objetivo de
reforma do saber com o0 método experimental — mas também porque as concepc¢des religiosas
divergentes implicam em moralidades igualmente dispares. Se Bacon considera supersticioso
0 que se apega a uma falsa piedade contra a pesquisa cientifica sobre a natureza, por acreditar
que este empreendimento estivesse invadindo os dominios divinos, conforme a teoria moral
laica — e vale dizer, ainda que ndo anti-religiosa de Hume (que Bacon poderia considerar
impia por se pretender uma “ciéncia do bem e do mal”) — Bacon também se enquadraria no
rol dos supersticiosos. Bacon fora revolucionario em filosofia natural, porém conservador em

filosofia moral.

A partir de Bacon o dominio da Natureza torna-se possivel, devido a distin¢cdo que
estabelece entre fato e valor®. Fato é o que provém da prépria Natureza e que por isso
depende de um método autdbnomo suficiente que, por ser racional e imparcial, permite
conhecer a verdade ou falsidade dos assuntos condizentes. Ja o valor fica sob os cuidados da
autoridade. Bacon ndo desmerece a importancia da Teologia, deseja apenas destitui-la de seu
habitual mando sobre a Natureza. A luta de Bacon em ultima instancia é contra o habito,
especificamente o que impede o desenvolvimento da ciéncia enquanto equivocadamente

insistem inserir o valor em meio a assuntos naturais.

Os idolos de Bacon podem ser vistos como condicionantes (epistémicos e
sociais) do processo de obtencdo do conhecimento e, para ele, circunscrevé-
los de modo a eliminar seus efeitos distorsivos envolve uma meticulosa
eliminacao das esferas do valor do ambito da ciéncia.®

A credibilidade da ciéncia estava em jogo. Ela necessitava de um aparato

imparcial, encontrado tdo somente na razdo que segue o método rigoroso no trato com a

 ROSSI, P. op.cit., p.83.
% MARICONDA, Pablo Rubén. O controle da natureza e as origens da dicotomia entre fato e valor.
Scientiae studia, v.4, n.3, 2006, p.453.
% Ibid., p.455.
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natureza, apartando-se de quaisquer interferéncias subjetivas. A distingdo que Bacon
estabelecera entre fato e valor incorre em uma dicotomia entre disciplinas naturais e
disciplinas morais, relegando a estas Ultimas 0 mando da tradicdo religiosa enquanto aquelas
seguiriam autonomamente.

Hume reassociara filosofia natural e filosofia moral, porém ndao mais sob a égide
da autoridade da tradicdo como no periodo pré-baconiano ou de uma Teologia pretensamente
justificada pela Ciéncia, como veremos adiante com Newton e Locke. Retoma Hume a
distincdo entre fato (descricdo) e valor (prescri¢do). E “esse resultado esta de acordo com a
critica humeana do conhecimento que retorna ao habitus”, ja repudiado por Bacon™. De
certo modo o filésofo escocés recorre ao autor da teoria dos idolos, ainda que ampliando os
assuntos a adotarem um regimento independente da tradicdo. A contragosto de Bacon, a

abelha de Hume voa mais longe, busca outros campos.

Para Hume cabe aplicar um metodo autdnomo e suficiente inclusive sobre a
moral. No entanto, ndo se trata de verdade e falsidade neste meio porque as distingbes e as
motivacOes morais ndo sdo de origem racional (relagcdo entre idéias e questdes de fato), mas
passional, situando o homem dentro dos limites da natureza’™. O fato dos assuntos morais é
bem peculiar, emerge dos sentimentos. Alias, nem se trataria dos fatos mesmaos, antes do valor
que recebem dos homens instintivamente. Hume desenvolve uma concepcdo de homem com
maior insercdo na Natureza como um todo, ja que de Deus mesmo ndo se poderia dizer quase
nada’®, nem pressupor que o homem seja sua imagem, o que invalida a autoridade biblica
sobre o comportamento humano. Desse jeito, a Natureza adquire mais voz. Além de continuar
dizendo de si, pronuncia-se imperiosamente sobre o homem. Tal posi¢do poderia facilitar a
compreensdo da rejeicdo que Hume recebe da maioria dos intelectuais de seu tempo, sendo
impedido de lecionar na Universidade pela acusacdo de ateismo’®. N&do seria esta uma

precaucdo para que as jovens mentes ndo se corrompessem pelas ideias do “novo Sdcrates™?

" MARICONDA, P. op.cit., p.462.
" HUME, D. TNH 3.1.1.9, p.498.
2 Monteiro defende que Hume ndo seja ateu ou agnéstico, mas sim deista, membro de uma seita
difundida entre intelectuais do século XVIII, dentre eles mais reconhecidamente Voltaire, que
propugnava uma crenga minimalista na existéncia de um criador, ndo identificado com uma pessoa
particular, do universo e de suas leis. (Introdugdo. In: Hume, D. Obras sobre Religido, p. VIII-XX).
De todo modo, importa aqui que as caracteristicas e a vontade de Deus, mesmo que existam, ndo sao
conhecidas pelo homem e muito menos influem sobre seu agir, por escaparem da esfera da
experiéncia.
" MONTEIRO, J.M. op.cit, p.5.
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Apesar de ndo lhe ser imputada a morte, escreve uma defesa de si’*. A semelhanca com o
ilustre grego ndo deixa de vir a tona nestes episddios. Hume seria sendo o Socrates indesejado
de Bacon, j& que a empreitada do escocés de per si, independente do conteldo e

consequéncias, é abominavel aos olhos do inglés.

Em NO I,CXXVII™, Bacon claramente admite 0 uso do método experimental em
assuntos humanos (logica, ética e politica), o que parece contradizer o que vinha expondo até
aqui acerca de sua postura conservadora em moral.

O que dissemos deve ser tomado como se estendendo a todas as ciéncias [...]
Do mesmo modo que a l6gica vulgar, que ordena tudo segundo o silogismo,

aplica-se ndo somente as ciéncias naturais, mas a todas as ciéncias, assim
também a nossa l6gica, que procede por indugéo, tudo abarca.

O que de inicio parece ser uma abertura a uma moral experimental, em seguida,
no mesmo aforismo ainda, surge uma centralizacdo da aplicacdo do novo método sobre a
natureza, alegando que deva haver um ajustamento especifico a cada assunto tratado, o que
ndo fica explicitado. O que significaria ajustar o metodo experimental para os assuntos
humanos? De que forma podemos relacionar esta passagem com Hume? Bacon, com ela, ndo

estaria ensejando o projeto humeano?

Para Bacon a experiéncia implica em alterar, manipular o curso ordinario dos
eventos, intervir nos fendmenos, pratica perfeitamente cabivel aos casos da natureza’®, porém
ndo aos do mundo humano. Hume mesmo reconhece esta dificuldade, o que ndo seria motivo
de desisténcia do projeto, antes uma cautela maior e uma adaptagio do método: “E verdade
que a filosofia moral tem uma desvantagem peculiar, que ndo se encontra na filosofia da
natureza: ela ndo pode reunir experimentos de maneira deliberada e premeditada, a fim de

esclarecer todas as dificuldades particulares que vio surgindo”"".

Se ambos concordam que a filosofia experimental é possivel nos assuntos
humanos, aceitam igualmente que seu uso nao seja idéntico ao dos assuntos naturais. Mas
pelos mesmos motivos? Com a mesma forma de adaptacéo? Parece-me que ndo. O empecilho

para Hume seria apenas o da dificuldade de coleta de dados. Para Bacon este ndo seria 0 Gnico

™ Cf. HUME, D. Carta de um cavalheiro a seu amigo em Edimburgo, p.15-27.
" BACON, F. op.cit., I, CXXVII, p.95.
® ZATERKA, L. op.cit., p.137.
" HUME, D. TNH, introduco 10, p.24.
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elemento a forcar uma redefinicdo do método, lembrando que pretende resguardar de algum
modo a autoridade da tradigéo religiosa sobre os assuntos morais.

Que brecha encontrara Hume para fazer filosofia moral dentro deste esquema?
Bacon vé a ciéncia como caca, como exploracdo de territérios outrora desconhecidos. A
funcdo desta atividade nada mais seria do que sair instaurando o reino do homem sobre o
mundo’®. Além disso, Bacon defende a autocorrecdo continua, admitindo a inevitabilidade de
falhas da teoria. Aceita, inclusive, que suas palavras requeiram comprovagdo e
complemento’. A partir dai Hume candidata-se ao “complemento” vacante ao maior sucesso
do experimentalismo, dando continuidade a “caga” e levando o homem ao “dominio de si”
enquanto obedece a sua propria Natureza. Autonomia € o efeito que Hume deseja causar com
seus arrazoados, “porque sacodem o jugo da autoridade, acostumam os homens a pensar por
si préprios”™®. Assim, 0 escocés empreende uma nova Instauratio Magna, agora com um
impulso “socratico”. Hume bem que poderia ter dito: “Conheg¢amos a nds mesmos porque

, 81
saber é poder”".

Interessante que Hume também compreende a Filosofia como assemelhada a caca,
ainda que por outros aspectos. Ambas sdo atividades que proporcionam prazer ‘“no
movimento, na aten¢do, na dificuldade e na incerteza’ e provocam desapontamento a quem
ndo alcanca sua meta®. Entendo que as diferentes leituras ndo divergem, Hume apenas
enfatiza a dimensdo interna do filosofo-cacador. O filosofar (moralmente) é um exercicio
excitante, instigante, desafiador para quem o desempenha, pois nele se implica mais do que
em qualquer outro assunto, desbrava 0 mundo interno, submerge na Natureza, que fornece as

distincBes e as motivagdes da acdo humana.

Newton, mais do que um teérico como Bacon, era cientista a rigor, o que poderia
preencher mais reconhecidamente a lacuna da confirmacdo ansiada pelo lorde e por isso
celebrado euforicamente por tantos pensadores, dentre eles Hume. Considerarei entdo nas

proximas linhas o legado do fisico para o cientista moral e por este manipulado.

® ROSSI, P., op.cit., p.80. O subtitulo do NO por si explicita isto: “Aforismos sobre a Interpretacio
da Natureza e o Reino do Homem”.
" BACON apud KRHON, W. op. cit, p.51.
& HUME, D. op.cit., sinopse, prefacio 2, p.682.
8 No entanto, como veremos mais adiante, pensar autonomamente a moral ndo implica
necessariamente agir de maneira autdbnoma.
% HUME, D. op.cit., 2.3.10.8, p.487.
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1.3 A Revolugédo Newtoniana

Por Revolucdo Newtoniana podemos entender o conjunto das realizacfes de Isaac
Newton que representaram o apice da Revolucdo Cientifica. A atuacdo bem sucedida em
diversas 4reas permite falarmos em “revolucdes newtonianas™®. Coube a ele sintetizar
matematicamente em um sistema universal os resultados da observagdo, experimentacdo e
teoria que vinham se acumulando desde Copérnico, passando por outros pesquisadores como
Kepler, Galileu e Huygens®*.

Interessa aqui, porém, ndo as reconhecidas proezas newtonianas quanto ao
conhecimento da natureza, mas o método. A novidade deste estava na matematizacdo do
procedimento, que encontra sucesso, ndo porque fosse inovadora, e sim pelo éxito de sua
aplicacdo®. Consuma-se pela ocasio o casamento, celebrado por Francis Bacon, entre as
faculdades empirica e racional®. Newton vai além de Bacon e d4 a “comprovacdo da real
eficiéncia da ciéncia”®. Ndo & toa, o poeta inglés Alexander Pope designa Newton como luz
criada por Deus para clarear o conhecimento sobre o mundo®. A natureza parecia, assim,

abrir seus segredos, cedendo as leis de sua regéncia aos homens.

Marcam o lluminismo, especialmente o britanico, duas obras de Isaac Newton:
“Principios Matematicos da Filosofia Natural” (1687), expressando objetiva e cientificamente
o mundo como um sistema harménico, e “Optica” (1704), que proporciona maior reputagio
ao autor por ter sido escrita mais sob a perspectiva experimental e, portanto, em linguagem
mais acessivel que os PMFN. Nas questdes finais dedica-se a problemas metodoldgicos, o que
acaba por lhe conferir o estatuto de arquiteto da racionalidade iluminista, o formulador do

procedimento adequado em ciéncia, saber reconhecida e definitivamente confiavel.

O raciocinio experimental de Newton compreende dois momentos: a analise e a
sintese. A analise consiste em proceder “dos efeitos para suas causas e das causas
particulares para as mais gerais, até que o argumento termine na mais geral”, enquanto que

a sintese em “presumir que estdo descobertas as causas e estabelecidos os principios, e

8 Cf. COHEN, I. Bernard & WESTFALL, Richard S. Introducdo Geral. In: Newton, Isaac. Textos,
antecedentes e comentarios. Trad. Vera Ribeiro. Rio de Janeiro: Contraponto e EDUERJ, 2002, p.11-
12.
¥ NOXON, J. op. cit., p.27.
% Ibid., p.31.
% Ibid., p.108.
8 KREIMENDAHL, L. Algumas caracteristicas do século XVII. In: Kreimendahl, L. (Org.). Filésofos
do século XVII. Trad.: Benno Dischinger. S&o Leopoldo: Editora Unisinos, 2003, p.13.
% POPE, A. apud COHEN, I. B. e WESTFALL, R. S. op.cit., p.12.

28



através deles explicar os fendmenos dai provenientes, e provar as explicacdes”®. Em outras
palavras, decompde-se 0 mundo, a partir do maximo de fendmenos particulares, para

(re)compb-lo teoricamente, em um minimo de principios.

De tdo confiante no seu método, cré Newton que a filosofia natural possa
extrapolar seus limites convencionais. Defende que “muito do que concerne a Deus, no que
diz respeito ao discurso sobre ele a partir das aparéncias das coisas, certamente pertence a
filosofia natural™®. Alega ainda mais:

E se a filosofia natural, em todas as suas partes, através da adocdo desse
método, vier enfim a ser aperfeicoada, os limites da filosofia moral também
serdo ampliados. Pois, assim como podemos saber pela filosofia natural qual
é a causa primeira, o poder que Ele exerce sobre nds e os beneficios que
Dele recebemos, nosso dever para com Ele e para com nossos semelhantes
ha de se evidenciar pela luz da natureza®.

O fisico entende a filosofia da natureza como determinante para a filosofia moral,
assim como para a teologia. Estabelecida entdo a Fisica como “Filosofia Primeira”. Newton
admite ndo saber a causa primeira, a causa dos principios descobertos por ele. No entanto, ndo
significa que ela ndo exista ou que ndo se possa descobri-la. Isto o diferencia de concepcoes
anteriores que trabalhavam com causas ocultas, delas derivando suas explicacdes da realidade.
Defende ele ser possivel e desejavel chegar ao conhecimento da causa primeira:

A tarefa principal da filosofia natural é argumentar a partir dos fenémenos
sem inventar hipdteses, e deduzir causas de efeitos, até que cheguemos
exatamente a primeira causa, gue certamente ndo € mecanica; e ndo somente

para revelar o mecanismo do mundo, mas principalmente para resolver estas
e outras questdes similares™.

A fisica mecanicista de Descartes — que procura reconduzir todos os efeitos
reciprocos a choques, acrescendo-se-lhe o principio gassendiano de particulas indivisiveis
acentuado seu carater empirico por Robert Boyle — é amenizada com a filosofia neoplaténica,

para a qual os corpos estdo sujeitos também a influxos ndo mecanicos de constituicdo

% NEWTON, I. Optica. Trad. Carlos Lopes de Mattos, Pablo Rubén Mariconda e Luiz Possas. S&o
Paulo: Editora Nova Cultural, 1996. (Cole¢do Os Pensadores), questdo 31, p.79.
% 4., Principios matematicos da filosofia natural. Trad.: Carlos Lopes de Mattos, Pablo Rubén
Mariconda e Luiz Possas. Sdo Paulo: Editora Nova Cultural, 1996. (Colegdo Os Pensadores), IlI,
p.258.
1 1d., Optica, questdo 31, p.80.
% NEWTON, I. PMFN, IIl, I, questdo 28, p.279.
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espiritual. Deste modo, Newton poderia limitar o alcance do poder de fatores mecanicistas e

inserir a intervencéo divina na natureza®, questdo com a qual se preocupa.

Newton questiona 0 mecanicismo por razdes teoldgicas e ndo fisicistas. Ele quer
resguardar a acdo continua de Deus no mundo, ndo a limitando “ao ato inicial de criagdo, ja
que a matéria pode, depois disso, cuidar de certa maneira de si propria % O autor dos
PMFN enxerga na perfeicdo do universo um sinal de sua origem e manutencdo divinas.
Entende que “essa maravilhosa uniformidade do sistema planetdrio deve ser reconhecida

: 95
como efeito de uma escolha”

e que “pela boa organizagdo do universo se é conduzido ao
conhecimento da primeira causa, certamente nao-mecdnica*®. Este é o chamado argumento
do designio, recorrente ao teismo. Entdo, é esta a concepcdo de natureza que Newton deseja

legar aos filésofos em geral. Diz:

Oxalad pudéssemos também derivar os outros fendmenos da natureza dos
principios mecanicos, por meio do mesmo género de argumentos, porque
muitas razGes me levam a suspeitar que todos esses fenémenos podem
depender de certas forcas pelas quais as particulas dos corpos, por causas
ainda desconhecidas, ou se impelem mutuamente, juntando-se segundo
figuras regulares, ou sdo repelidas e retrocedem umas em relacdo as outras.
Ignorando essas forgas, os fildsofos tentaram em vao até agora a pesquisa da
natureza. Espero, no entanto, que os principios aqui estabelecidos tragam
alguma luz sobre esse ponto ou sobre algum método melhor de filosofar®’.
Este é o ensejo para introduzir a apropriacdo do método newtoniano por parte de
Hume, um lutador contra a ignorancia da “for¢a” que nos “move”. Prossigo entdo com a
configuragdo do Newton humeano e a versdo do método experimental aplicado ao mundo dos
homens.

1.4 A Revolucao Newtoniana de Hume

A divergéncia interpretativa a cerca do grau do newtonianismo de Hume varia
desde a classica leitura de um Hume como o “Newton das ciéncias morais”, conforme John

Passmore®, até o Hume anti-newtoniano de Peter Jones, para quem o filésofo moral ndo teria

% CARRIER, Martin. Isaac Newton — Principios da filosofia da natureza: espaco, forca, movimento e
Deus. In: Kreimendahl, L. (Org.). Fildsofos do século XVII. Trad. Benno Dischinger. Sdo Leopoldo:
Editora Unisinos, 2003, p. 232-233.
% Ibid., p. 251.
% NEWTON, I. Textos, antecendentes, comentarios. Optica, questdo 31, p. 79.
% NEWTON apud CARRIER. M. op.cit., p.254.
% NEWTON, I. PMFN, prefécio, p.18.
% COVENTRY, Angela. A re-examination of Hume’s debt to Newton. In: Guimaraes, Livia (Org).
Ensaios sobre Hume. Belo Horizonte: Editora Segrac, 2005, p.111.
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tido um conhecimento direto e profundo do fisico, chegando a contrapor-se a ele quando

prefere um projeto humanistico alinhado ao fil6sofo romano Cicero®.

Pretendo ndo me situar nos extremos, considerando que por maior ou menor que
tenha sido a influéncia newtoniana sobre Hume, este ndo a reproduziu integralmente nem a
ignorou, antes a reelaborou apropriadamente para seus fins. Alinho-me a leitura de Jane
Mclntyre, ao considerar que mesmo ndo sendo Hume um newtoniano ortodoxo ou o precursor
do newtonianismo em moral, espaco ocupado por Samuel Clarke, é inegavel o esforco do
autor do TNH de aproximar, de um modo ndo meramente metafdrico, sua teoria moral do
método de Newton'®,

O programa da filosofia natural possuia solidez em sua execucdo com Newton.
Era evidente a eficacia do novo método. Contudo, o projeto de Hume ndo deixava de ser
arriscado, por se tratar de uma aplicagdo em uma nova area. N&o havia garantia de éxito. De
acordo com Noxon, a tentativa de Hume aplicar o newtonianismo sobre a moral teria falhado,
dada a presencga de empecilhos técnicos e metafisicos. O que efetivamente teria cumprido no
TNH foi uma “psicologia experimental” (uma introspec¢ao € ndo uma investigagao empirica

que, como a de Newton, recorresse & matemética e & observacdo'®*

), produzindo um dualismo
ao deter-se em eventos mentais independentes, ainda que correspondessem, a0 mundo
fisico'®. Noxon entende que Hume distingue Histéria de método experimental, vindo a seguir

a conducéo da primeira ap6s o fracasso do TNH,

Entretanto, compreendo que para Hume, desde o TNH, o laboratério proprio da
ciéncia moral é a histéria, pois esta “confirma os raciocinios da verdadeira filosofia [...] ao

104 "6 ndo um intimismo, como

nos mostrar as qualidades originais da natureza humana
sugere Noxon. Desde cedo Hume demonstra consciéncia de que o método experimental na
filosofia moral ndo teria a mesma aplicacdo desenvolvida nos assuntos naturais'®. A
correspondéncia era sabidamente imperfeita. Por isso mesmo, Hume cria um uso particular do

método, que representava a oportunidade de secularizar os assuntos morais, ainda que o

% COVENTRY, A. op.cit., p.115-117.
100 MCINTYRE, Jane L. Hume: Second Newton of the Moral Sciences. Hume Studies, v. XX, n. 1,
p.1-18, april, 1994, p.15.
L NOXON, J. op.cit., p.112-113.
192 1bid., p.124-126.
1% Ipid., p. 191.
1 HUME, D. TNH 3.2.10.15, p.601. Cf. IEH 8.1.7, p.123.
1% 1d. TNH, introducéo 10, p.24.
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préprio Newton ndo nutrisse tal intengdo. O método de Hume é, sendo, derivado do de
Newton, e apela a principios modelados a partir dos deste'®. Em dltima instancia, o rigor e a
precisdo do fisico sdo mantidos e radicalizados por Hume.
Os astrénomos por muito tempo se contentaram em deduzir dos fenémenos
os verdadeiros movimentos, ordem e magnitude dos corpos celestes, até
surgir um filésofo que, pelos mais afortunados raciocinios, parece ter
determinado também as leis e forcas que governam e dirigem as revolucdes
dos planetas. Resultados semelhantes tém sido alcancados em outros

dominios da natureza, e ndo ha razdo para ndo esperarmos igual sucesso em

nossas investigacdes acerca dos poderes e organizacdo da mente, se levadas

a cabo com a mesma competéncia e precaucdo™®’.

Kemp Smith assinala que seriam duas as influéncias de Newton sobre Hume: 1) a
compreensdo do processo metodoldgico como anélise (com o objetivo de determinar as
experiéncias fundamentais) e sintese (que pretende explicar as experiéncias derivadas a partir

das fundamentais)**®

e 2) a construcdo de uma estatica e mecanica da mente, ou associac¢ao de
ideias, tomando como modelo a teoria gravitacional'®. Todavia, a relacdo de Hume com
Newton ndo seria de dependéncia, nem tdo somente analdgica, mas de expansdo,
subordinando a filosofia natural deste a sua filosofia moral. Hume ndo simplesmente cria um
modelo paralelo, consoante ao de Newton. Ele toma a teoria deste como uma oportunidade
para pensar algo mais amplo ainda. Hume se utiliza do método newtoniano para tornar a
teoria newtoniana da atracdo universal um caso particular da sua teoria de associacdo de

ideias™®. Hume a corrige ou pelo menos acredita que defende a interpretacio auténtica™'.

Assim, Hume entdo se propde a observar as a¢cdes humanas, assim como Newton
os fendbmenos fisicos, e chegar a um principio comum, que por sua vez se remeta a outros
principios os mais simples possiveis, dos quais todo o resto depende™?. Ora é isto que
Newton faz em seu PMFN, chegando as leis fundamentais da mecéanica (inércia, aceleracdo e
acdo e reacdo) deduz os demais fenbmenos, que devem confirmar os principios. Esta extensao

do método experimental da filosofia da natureza para a filosofia moral torna-se viavel para

1% MCINTYRE, J. op.cit., p.4.
Y HUME, D. IEH 1.15, p.30.
108 K EMP SMITH, N. op.cit., p.56-57.
19 1bid., p.71.
10 pid., p.59.
" HUME, D. TNH, apéndice 36, p.677.
2 1bid., sinopse 3, p.684.
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Hume por presumir ser a esséncia da mente tdo inacessivel quanto a da matéria, mas

persistindo uma regularidade de funcionamento natural™.

A perspectiva de Hume, no entanto, ndo é deontoldgica ou de fundo religioso,
como poderia pretender Newton quando especula sobre a aplicacdo de seu método em

filosofia moral‘**.

Rejeita-se a classica pergunta “como devemos agir?” para incitar a
instigante e ousada interpelagdo “como agimos?”’, o que soa ‘“‘como nos movemos?”’ em
sentido equiparado ao da investigacdo da Fisica newtoniana sobre a for¢a que move 0s corpos.
Estabelece-se entdo uma concordancia entre o filosofo da moral com o da natureza a partir da
ideia de movimento. Afetos e entendimento perfazem a composicdo inseparavel da acdo
moral, assim como a forca e a direcdo estdo para 0 movimento dos corpos fisicos:

Pode-se conceder aos filésofos morais a mesma liberdade concedida aos
filésofos naturais; estes Gltimos muito frequentemente consideram um
movimento qualquer como composto e consistindo em duas partes

separadas, embora a0 mesmo tempo reconhecam que, em si mesmo, esse
movimento é simples e indivisivel*".

Somente teoricamente esta unidade ¢ particionada. Hume considera sua “ciéncia
do homem” como uma “geografia mental”, uma espécie de mapeamento dos elementos
constitutivos da mente humana™®. Ele usa a expressdo “diferentes partes e poderes da mente”,
que poderia bem aludir a concepgéo atbmica e ideia de forca da fisica newtoniana, destacando
gque em ambos o intuito € a descricdo do movimento. Entretanto, o objeto da filosofia moral
ndo sdo 0s eventos em si, como acontece com a mecanica, mas sim 0s juizos que deles

fazemos, a influenciar nossa propria acao.

Persiste em Hume um esforco por reconhecer, a partir da investigacdo da natureza
humana, uma ldgica que subjaz todo saber, ndo se restringindo a elementos Unica ou
prioritariamente racionais. Assim, constata o carater servil da razéo diante das paixes*’, ndo
apenas em ambiente moral*'®. “Se a razdo é em si mesma inativa, tera de permanecer assim
em todas as suas formas e aparéncias, quer se exerga nos assuntos naturais ou nos morais,

. ~ . . 5119
quer considere os poderes dos Corpos externos ou as agoes dos seres racionais .

3 NOXON, J. op.cit., p.5.
14 Cf. NEWTON, I. Optica, questdo 31, p.80.
> HUME, D. op.cit. 3.2.2.14, p. 533-534.
1d., IEH 1.13, p.28-29.
d., TNH 2.3.3.4, p.451.
8 1bid., 3.1.2.1, p.510.
9 1bid., 3.1.1.6, p.497.
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Acreditava Hume estar formulando a “ciéncia do homem”, competindo a ela
investigar a propria capacidade humana de conhecer e, portanto, de fazer ciéncia.

120 pois esta

Posteriormente, na IEH refere-se a este projeto como a “verdadeira metafisica
seria a sua Filosofia Primeira, o ponto privilegiado a partir do qual todos os demais saberes
(ciéncias naturais, matematica, teologia natural) deveriam ser vistos e reformulados. Neste
sentido, considera sua ciéncia (do homem) mais valiosa do que a ciéncia (da natureza) de

Newton, que havia apenas indicado o caminho correto para que aquela chegasse ao termo*?.

Evidentemente Hume faz uso de metaforas newtonianas. A mais comum é a

“atracao”. No entanto ndao entendemos que de fato haja uma repetigdo do sentido deste termo

entre as duas teorias. Hume se refere & crenca, forca produzida pela imaginacdo*?

a partir da
repeticdo de experiéncias passadas — o habito'?*. Portanto, a atracdo esta presente na mente e
ndo nos objetos. A experiéncia tdo somente afirma sobre a presenca de uma conjuncéo
constante. A conexdo necessaria entre os eventos forja-se mentalmente. A mente, e mais
precisamente a imaginacao, pela lei natural do habito, confere uma forca ao exterior, fixa uma

causalidade, determina um poder, inclusive o politico:

Dois objetos estdo conectados pela relacdo de causa e efeito ndo apenas
quando produz um movimento ou uma acao qualquer no outro, mas também
quando tem o poder de os produzir. Notemos que essa € a fonte de todas as
relacbes de interesse e de dever pelas quais os homens se influenciam
mutuamente na sociedade, e se ligam pelos lagos de governo e

subordinac&o®*.

A passagem acima se situa no Livro 1 do TNH, onde a tematica é o Entendimento

e ndo Politica ou Moral, 0 que mostra uma imbricacao entre tais assuntos. Vejamos um trecho
relacionado a este quando trata propriamente da politica no Livro 3 do TNH:

O tempo e o costume conferem autoridade a todas as formas de governo e a

todas as dinastias de principes; e o poder que de inicio se fundava apenas na

injustica e na violéncia se torna, com o tempo, legitimo e obrigatério. Mas a
mente ndo para aqui; retornando sobre seus passos, ela transfere sobre seus

120 HUME, D. IEH 1.12, p.27.
2l SCHLIESSER, Eric. Hume's newtonianism and anti-newtonianism. Disponivel em: http:
/Iplato.stanford.edu/entries/hume-newton. Janeiro/2007.
122 A imaginagdo para Hume é um modo de repeticdo das nossas impressdes como percepcdes mais
fracas do que as encontradas na memoria. Apesar de subordinada a experiéncia sensivel, assim como a
memoria, a imaginacdo também difere desta outra faculdade mental por deter o poder de alterar a
ordem e a forma das impressdes originais (HUME, D. TNH 1.1.3, p. 33-34).
123 1bid., 1.3.8.10, p.133.
124 1bid., 1.1.4.5, p.36.
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predecessores e antepassados o0 direito que atribui naturalmente a

posteridade, por estarem relacionados e unidos na imaginag&o'®.

Desta maneira, rechaga-se peremptoriamente a concep¢do de poder oculto
inerente aos objetos, como se eles produzissem misteriosamente por si mesmos a atracao ou
qualquer causalidade. “Os objetos ndo possuem entre si nenhuma conexdo que se possa
descobrir; e nenhum outro principio sendo o costume, operando sobre a imaginacgao,
permite-nos fazer uma inferéncia da apari¢do de um a existéncia de outro 126 Hume entra
em desacordo ndo sé com 0s antigos, como também com Newton, pois embora para este a
atracdo também ndo seja uma qualidade misteriosa e inerente dos objetos particulares, €
imanente & Natureza, um principio universal. Para Newton hd um realismo dos principios

fisicos, os quais existem independentemente do homem.

Para Hume a atracdo, como uma das causalidades possiveis, restringe-se a mente,
ou pelo menos ndo temos como provar que a extrapole. Contudo, a causalidade, entendida
genericamente como conexao necessaria entre objetos quaisquer que sejam, para ser
determinada pela imaginacdo, requer a conjungdo constante observada na experiéncia. E a
rigor, qualquer fendmeno, desde que ndo haja contrariedade, pode ser causa de outro. Assim,
Hume, inspirando-se em Newton, determina regras para julgar a causalidade™®’. As trés
primeiras regras (exigéncia de contiguidade espaco-temporal, de precedéncia da causa e de
constante unido), nada mais sendo do que defini¢cbes do que sejam causalidades, ndo possuem
proveniéncia newtoniana. O ponto de contato, inclusive ndo sem atrito, entre os dois
pensadores, parece estar na quarta regra humeana:

A mesma causa sempre produz o mesmo efeito, e 0 mesmo efeito jamais
surge sendo da mesma causa. Esse principio nds derivamos da experiéncia, e
é a fonte da maior parte de nossos raciocinios filoséficos. Quando, mediante
um experimento claro, descobrimos as causas ou os efeitos de um fenémeno,

imediatamente estendemos nossa observacdo a todos os fendmenos do

mesmo tipo, sem esperar por sua repeti¢cdo constante, da qual derivamos a

primeira idéia dessa relacio'®,

Digamos que este seja 0 miolo da sua logica, “a fonte da maior parte de nossos
raciocinios filosoficos”. As demais regras ndo passariam de desdobramentos seus. A

centralidade desta ordem metodoldgica confirma-se quando constatamos ser a Unica reportada

2 HUME, D. op.cit., 3.2.11.19, p.606.
1% Ipid., 1.3.8.12, p.133.
2" 1bid., 1.3.15, p.207-208.
128 1bid., 1.3.15.6, p.207.
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na IPM'?®, com a mencéo enfatica do peso da autoridade do filésofo natural. Ressalta-se nela
a analogia: “estendemos nossa observag¢do a todos os fenomenos do mesmo tipo”, 0 que
possibilita inovar em ciéncia, ndo simplesmente coletando dados, como bem advertira Bacon.
Por medida cautelar, fica expressa na sétima regra exigéncia maior para sua aplicacdo: “ndo

#1390 \serifica-se, pois, um risco

extrair (essa) conclusdo de uns poucos experimentos
permanente de se escapar do dominio dos fendmenos, equivoco que, segundo Hume, Newton,

Ou ao menos seus seguidores, acabaram incorrendo.

Ao destacar sua quarta regra, que corresponde a segunda newtoniana, Hume
reconhece a contribuicdo do cientista natural, porém ndo deixa de corrigi-lo, preocupando-se
continuamente em precisar a0 maximo seu método. Justamente a partir da analogia é que
Newton introduz em sua teoria 0 argumento do designio, afirmando a existéncia e a atuacao
de Deus sobre 0 mundo. Hume ignora o principio Gltimo, pois isto exigiria sair do dominio da
experiéncia e, portanto, abandonar a seguranca cientifica. Ele se contenta com principios
gerais, ndo Ultimos. Abordando a moral, diz: “Ter o senso da virtude é simplesmente sentir
uma satisfagdo de um determinado tipo pela contemplagdo de um carater... Ndo vamos além

disso, nem investigamos a causa da satisfagio ™",

Hume apenas conclui que a natureza nos obriga a crer ou sentir, sendo 0 maximo
de um principio que se possa ir: “A crenca consiste unicamente em uma certa sensa¢ao ou
sentimento; em algo que ndo depende da vontade, devendo, antes, resultar de certas causas e
principios determinados, que estdo fora de nosso controle”**. Como se trata de algo que ndo
depende de nossa vontade, ndo nos fechamos em um subjetivismo. E a natureza que nos induz
a assim raciocinarmos, sentirmos e, em consequéncia, julgarmos e agirmos. Hume constata
gue a0 mesmo tempo ndo temos como provar a objetividade do conhecimento, sendo por isso
apenas uma crenca, mas também € inevitavel pensarmos diferentemente, devido a nossa
natural constituicdo da mente, que comporta uma espécie de instinto,

que compartilhamos com os animais e do qual depende toda a condugao da
vida [...], que age em nés de forma desconhecida para nés mesmos e gue, em

suas operagdes principais, ndo estd dirigido por quaisquer relagdes ou

comparagOes de idéias como as que formam os objetos proprios de nossas

faculdades intelectuais®®,

2% HUME, D. IPM 3.48, p.268.
B01d., TNH 1.3.15.9, p.207.
B pid., 3.1.2.3, p.510-511.
132 1bid., apéndice 2, p.662.
33 1d., IEH 9.6, p.152.
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Podemos ndo saber como o0 mundo realmente se comporta, mas estaria a0 nosso
alcance a consciéncia de como nossa mente naturalmente funciona ao lidar com ele, a acenar
as bases sobre as quais construimos o conhecimento e estabelecemos uma convivéncia entre
nés. Assim o procedimento deveria estar mais atento em filosofia moral do que em filosofia
natural, visto que sobre aquela incidem circunstancias mais complicadas, como a interferéncia
maior das opinides e sentimentos particulares. Newton ou 0s newtonianos, mesmo em
filosofia natural, teriam escapado da empiria, enquanto tenham dado vazdo aos principios
ualtimos. A inclinacdo do fisico a Teologia e a Metafisica teria conduzido Hume a eliminar

elementos que considerasse ainda supersticiosos™*.

Se tomarmos o personagem Filon no “Didlogos sobre a Religido Natural” como o
porta-voz do pensamento de Hume, ficara claro que a contestagdo deste ndo se volta contra a
Filosofia Natural mesma, porém ao elo injustificado, a0 menos empiricamente, com a

Teologia Natural. Como o0s assuntos acerca de Deus s30 (nicos, o argumento da analogia™*®
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torna-se invalido para a Teologia™". O argumento do designio divino da natureza sé poderia

ter prova a priori*’. Ou seja, dar definicdes do divino, como enxergar intencéo na natureza,
ndo passa de conjectura. O inobservado poderia ser aceito pela teoria de Newton, desde que
comprovado posteriormente pela experiéncia. E uma inducdo indireta. A de Hume,
diferentemente, nada admitiria que ndo procedesse diretamente da observacdo™® o que,

contudo, ndo a livra de um aspecto hipotético, a0 menos em certo sentido.

E verdade, eu respondo, aqui ha certamente metafisica, mas ela esta toda do
lado de quem propGe uma hipdtese obscura que jamais pode ser tornada
inteligivel nem se conciliar com qualquer caso ou exemplo particulares. Em
contrapartida, a hipétese que adotamos € clara. Ela afirma que a moralidade
é determinada pelo sentimento, e define a virtude como qualquer acdo ou
qualidade mental que comunica ao espectador um sentimento agradavel de
aprovacao; e 0 vicio como o seu contrario. Passamos entdo a examinar uma
simples questdo de fato, a saber, quais acBGes tém essa influéncia.
Consideramos todas as circunstancias em que essas agdes concordam e
esforcamo-nos para extrair dai algumas observagdes gerais relativas a esses
sentimentos. Quem quiser chamar isso de metafisica, e encontrar aqui algo

13 SCHLIESSER, E. op.cit.
% Analogia neste ambito representava a possibilidade de se expandir o conhecimento através da
passagem de uma determinada situagdo a outra que lhe fosse genericamente semelhante. Boa parte do
sucesso do método experimental em ciéncias naturais deveu-se a esta regra, a qual Hume pretende
fazer uso no mundo humano, porém rejeitando veementemente que se tire conclus@es religiosas com
ela.
% HUME, D. DRN II, p.34.
57 1bid., VII, p.75.
38 AYER apud ALBIERI, S. Indug&o e método na filosofia de David Hume, p.30.
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de obscuro, deve concluir que suas inclinagcdes intelectuais ndo sao
adequadas as ciéncias morais™®.

As hipoteses recusadas por Hume sdo as “obscuras”, frutos de meras suposigoes,

como as presentes na Teologia e na Metafisica. As aceitas sdo causas provaveis, provém da

140

observacdo e requerem confirmacdo de outras experiéncias . A hipdtese enquanto suposi¢cdo

ndo possui fundamento em qualquer impressdo, logo rejeitada. Ja a hipdtese enquanto causa
provavel é uma impressdo, que precisa ainda ser melhor averiguada por meio de maior
investigacdo. A hipdtese do uso humeano é compreensivel por qualquer um e pode ser
comprovada por casos particulares da vida ordinéria.

Com isso, “o newtonianismo de Hume ndo so garante o papel das hipoteses,
como redefine todo o papel do indutivismo em sua teoria da ciéncia”**". A hipotese enquanto
especulacdo tem carater metafisico tanto para Newton como para Hume. Enquanto para o

primeiro ndo convinha partir dela, o que ndo impedia que se chegasse a ela a posteriori, para
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0 segundo era de todo impossivel e por isso repudiada™™. Hume propde uma ‘“correta” e

generalizada interpretacdo de Newton, sem deixar de atribuir-lhe posicionamentos

particulares seus:

Quando compreendemos corretamente a filosofia newtoniana, vemos que ela
ndo significa mais que isso. Afirma-se a existéncia de um vacuo, isto €, diz-
se gque ha corpos dispostos de tal maneira a acolher outros corpos entre eles,
sem sofrer impulso ou penetracdo. A natureza real dessa posi¢cdo dos corpos
é desconhecida. Conhecemos apenas seus efeitos sobre os sentidos e seu
poder de receber algum corpo. Nada é mais adequado a essa filosofia que
uma modesta dose de ceticismo'® e uma franca confissdo de ignorancia a

respeito de assuntos que ultrapassam toda capacidade humana*.

139 HUME, D. IPM, apéndice 1.10, p.372.
1“0 MONTEIRO, J.P., Induco e hipétese na filosofia de Hume, p.104.
YL ALBIERI, S. op.cit., p.43.
142 KEMP SMITH, N. op.cit., p.60.
43 Nao pretendo me aprofundar na discussdo do ceticismo de Hume, o que me tiraria do foco da
pesquisa. Ressalto, entretanto, que ndo se deve desconsiderar o fato de que Hume combina o seu
discurso cético com uma postura naturalista. Ambas as concepgdes estdo presentes na filosofia do
autor de um modo complementar. O ceticismo é necessario como uma atitude contréria ao
dogmatismo. Contudo, para ele, recairiamos no mesmo engano caso Sseguissemos um ceticismo
extremado. Assim, a duvida refreia-se pela uniformidade e regularidade da Natureza, vista sempre
dentro dos limites da experiéncia. “Se sou realmente um desses céticos que sustentam que tudo ¢
incerto e que nosso juizo ndo possui nenhuma medida da verdade ou falsidade de nada, respondo que
essa questdo é supérflua, e que nem eu nem qualquer outra pessoa jamais esposou sincera e
constantemente tal opinido. A natureza, por uma necessidade absoluta e incontrolavel, determinou-nos
a julgar, assim como a respirar e sentir’” (HUME, D. TNH 1.4.1.7, p.216). Importa aqui que Hume se
propGe a investigar a regularidade dos fendmenos, o suficiente para saber como pensamos, sentimos,
agimos e julgamos uns aos outros.
“ HUME, D. Ibid., apéndice 36, p.677.
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Por conta da adogdo e radicalizacdo do método newtoniano, Hume entende ter
encontrado as “leis” da atracdo entre ideias (semelhanca, causalidade e contiguidade),
analogamente a lei newtoniana de atrac@o entre 0s corpos. “Eis aqui uma espécie de atragdo,
cujos efeitos no mundo mental se revelardo tdo extraordindrios quanto os que produz no
mundo natural, assumindo formas igualmente numerosas e variadas 145 No entanto, Hume
pretende ser mais cauteloso que Newton, ndo quer se precipitar e tirar conclusdes indevidas.
N&o h& como para ele se chegar a um principio dos principios mais gerais.

Quanto a suas causas, porém, estas sao em sua maioria desconhecidas,
devendo ser reduzidas a qualidades originais da natureza humana, as quais
ndo tenho a pretensdo de explicar. Nao ha nada tdo necessario, para um
verdadeiro filésofo, como a moderacdo do desejo excessivo de procurar

causas; ele deve sentir-se satisfeito ao fundamentar uma determinada

doutrina em um numero suficiente de experimentos, se perceber que um

exame mais prolongado o levaria a especulacées obscuras e incertas™*.

Hume esforca-se por aproximar Newton de seu pensamento, considerado por si
mesmo como um ceticismo moderado, ndo evidenciando por isso aspectos realistas e
teoldgicos na filosofia newtoniana**’. Hume insufla em Newton um ceticismo, que no seu
entender purificaria 0 método experimental do que ndo fosse empirico. Newton, quando

levado as Ultimas consequéncias por Hume, é confrontado consigo mesmo.

A repercussdo de uma negacgéo da objetividade do mundo ndo implica afundar-se
num mar de subjetivismos. Como os filésofos da natureza, Hume persegue a regularidade,
condicdo para que se possa fazer ciéncia e utilizar-se do método experimental. Apesar da
enorme variabilidade natural e cultural do comportamento humano, subsiste algo de constante

e universal, que demarca e valora a diferenca entre as agdes morais**.

A humanidade é tdo semelhante, em todas as épocas e lugares, que, sob esse
aspecto, a histéria nada tem de novo ou estranho a nos oferecer. Seu
principal uso é apenas revelar os principios constantes e universais da
natureza humana, mostrando os homens nas mais variadas circunstancias e
situagdes, e provendo-nos 0s materiais a partir dos quais podemos ordenar
nossas observagOes e familiarizar-nos com os moveis normais da ac¢éo e do

comportamento humanos™*.

Y HUME, D. op.cit., 1.1.4.6, p.37.
148 1bid., loc. cit.
Y Cf. SMITH, Plinio Junqueira. O Ceticismo de Hume. S&o Paulo: Loyola, 1995. — (Colecdo
filosofia; 32), p.237-238.248.
8 HUME, D. IPM 1.2, p.226.
“91d., IEH 8.7, p.123.
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No entanto, a regularidade investigada ndo é a das agBes, mas a do nosso
julgamento sobre elas. Fato é que todos valoramos as a¢fes uns dos outros, com “alguma
pretensdo de validade objetiva”, 0 que nos possibilita ndo nos fecharmos em gostos pessoais.
“A moral vincula os envolvidos num jogo de exigéncias mituas. Portanto, o fato de que haja
uma moral ndo esta apenas na existéncia de juizos de valores, mas sobretudo em que estes
Jjuizos sejam exigéncias para os implicados”**°. Sendo assim, a moralidade néo pode ser
entendida independentemente do convivio social, a0 mesmo tempo que esta se apdia em
instintos naturais e ndo em uma realidade transcendente. A moralidade surge e se sustenta por
causa das relagcfes intersubjetivas entre os homens, como ficara mais clarificado no capitulo 3
com o principio humeano da simpatia, uma capacidade espontanea e ndo intencional de

qualquer homem sentir o que o0 outro sente, base do julgamento moral.

Hume né@o quer determinar quais sejam as qualidades morais a serem aprovadas,
antes quais as causas que nos levam a consenti-las. Quer dizer, observado que todos
naturalmente julgamos o comportamento humano, por meio de qual critério realizamos isto?
Tal pergunta conduziria a descoberta da “verdadeira origem da moral”, que por si define os
exatos papéis desempenhados pela razdo e o sentimento neste ambiente™!. Os resultados da
investigacdo ndao poderiam vir propriamente da observacdo dos atos morais, mas da distin¢ao
que deles fazemos. Nao importa a descricdo dos eventos, sim a analise do “complexo de
qualidades mentais que constituem aquilo que, na vida cotidiana, chamamos de meérito
pessoal”, ouU seja, 0s julgamentos morais. As palavras de apreco e reprovacdo formam os
casos particulares a serem catalogados pela razdo do investigador, que procura regularidades a
fim de sintetiza-las em maximas gerais (e ndo ultimas!) ou principios naturais e universais da

moralidade, “o fundamento da ética” 152

Apesar do filésofo moral compartilhar com o gramatico quanto ao tipo de material
de trabalho, a linguagem, distancia-se abissalmente deste quanto ao objetivo e método. Atento
as palavras mesmas, o gramatico busca a distingdo quanto mais variada possivel de acordo
com as diversas culturas e tempos. O filésofo moral, em meio os fenbmenos particulares,
garimpa a prevaléncia de alguma constancia, marca da propria natureza humana, a partir dos

juizos revelados verbalmente'®®. Sabedor de que uma condicdo para se fazer ciéncia é a

150 BRITO, Adriano Naves de. Hume e o Empirismo na moral, Philésophos, 6 (1/2), 2001, p.14.
™I HUME, D. IPM 1.10, p.230.
152 1hid., loc.cit.
13 1bid., De algumas disputas verbais (Apéndice 4) 2, p.402-403.
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suposicdo da uniformidade do objeto estudado, trabalha Hume como sugerido pela
experiéncia de constancia do comportamento humano ao longo da histéria’®*. N&o se trata de
uma uniformidade absoluta, como se todos agissem do mesmo modo sob as mesmas
circunstancias, mas a “observacdo da diversidade de condutas em diferentes homens
capacita-nos a extrair uma maior variedade de maximas, que continuam pressupondo um

15 “1sto farfamos inclusive na vida ordinaria,

certo grau de uniformidade e regularidade
“caso contrario nossa familiaridade com as pessoas e nossas observagoes de sua conduta
ndo nos poderiam jamais ensinar suas disposi¢cdes, ou servir para guiar nosso

~ 156
comportamento em relagdo a elas”".

Submetendo o homem a Natureza, dai aplicando em seus negécios o bindmio da
analise-sintese, Hume conquista para ele um dominio, o de pensar autonomamente sobre a
moralidade. De certo modo ndo era o Unico a pretender este feito entre os séculos XVII e
XVIII, assim como também ndo estava isolado na confissdo da realidade das distingdes
morais. Contudo, como veremos adiante, delineia tdo singularmente sua teoria que seria
injusto enquadra-lo completa e definitivamente em um modelo j& existente, ou mesmo

posterior.

™ HUME, D. IEH 8.7, p. 122-123.
% HUME, D. op.cit., 8.10, p.125.
% 1bid., 8.11, p. 126.
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CAPITULO 2: RACIONALISMO E SENTIMENTALISMO EM PAUTA

A fundamentacdo moral dentro dos limites da experiéncia, como concluido no
capitulo anterior, constitui “uma controvérsia bem mais digna de exame” para Hume.
Acatando a realidade das distingdes morais, cabia inquirir por meio de que atividade mental
elas fazem parte do cotidiano dos homens*®’. Enquanto proponho investigar sobre as funcées
desempenhadas pela Razdo e o Sentimento neste &mbito, Racionalistas e Sentimentalistas

morais sdo os interlocutores imediatos do nosso autor.

2.1 Racionalismo moral

Em linhas gerais, 0 Racionalismo moral pressupde uma objetividade da distin¢éo
entre virtude e vicio, ou seja, a acdo mesma, independente da situacdo espago-temporal do
agente, carrega um valor determinado. Por receio de um relativismo e como fuga da
autoridade da tradicdo, lanca-se sobre a razdo a confianca na descoberta do que seja
moralmente correto com validade universal e eterna, assim como ela se mostra capaz de
mesma habilidade quanto as verdades matematicas. A razdo, imparcial e passivamente, acolhe
as leis morais imutaveis. O comportamento que as cumpre configura-se como virtude, o que
as desacata como vicio. O julgamento moral seria um exercicio a priori da razdo, uma vez
que regras morais aplicam-se necessaria e universalmente, tal como as regras matematicas.
Este discernimento por si bastaria para motivar a acdo moral*®®.

Uma teoria moral deste modelo é a de John Locke, que traca um compromisso
com a liberdade e a felicidade, a se concretizariam progressivamente ao longo da Historia,
quando esta se aproxima do “ideal pratico da universaliza¢io da virtude auténtica”**°. Neste
estado, os homens guiados pela razdo e pela moral cristd conviveriam sem uma autoridade
superior comum®®, mas sob as condices da lei de natureza, que é o dever de preservar ndo

somente a si como também o coletivo!®’. No “Ensaio sobre o Entendimento Humano”,

" HUME, D. IPM 1.3,p.226.
8 RAPHAEL, D.D. Humes critique of ethical racionalism, In: Todd, William B. Hume and the
Enlightenment (Essays presented to Ernest Campbell Mossner). Bristol: Thoemmes, 1974, p.15-17.
9 JORGE FILHO, E.J. Moral e historia em John Locke. S&o Paulo: Loyola, 1992. — (Colegio
filosofia; 20), p.18.
1% 1bid., p.288.
L 1bid., p.74-75.
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quando se propde a investigar os limites da capacidade de conhecer'®?, Locke de antemdo
assume que a ignorancia humana ndo poderia impedir o acesso ao que fosse indispensével a
existéncia, a saber, o “conhecimento de seu Criador” (Teologia), “como dos seus deveres”
(Moral)'®®. Além de serem os conhecimentos mais importantes, dispdem-se como 0s (nicos
que poderiamos obter certeza. Desta maneira, a moral recebe a atencdo principal de Locke. O
que de fato importaria ao saber é buscar as normas pelas quais uma criatura racional deve se
pautar. Entrementes, Moral e Teologia ligam-se umbilicalmente. Uma n&o poderia ser
pensada sem a outra. Expressa o fil6sofo:

Somos capazes de descobrir a existéncia de um Deus e ter o conhecimento
de nos proprios suficiente para nos levar a uma descoberta completa e clara
do nosso dever; assim, convir-nos-a, como criaturas racionais, empregar
essas faculdades que temos para aquilo que elas estejam mais bem adaptadas
e seguir a direccdo da natureza, onde nos pareca gque ela nos aponte o
caminho. Porque é racional concluir que a nossa ocupacao mais propria esta
nessas investigacdes e nessa espécie de conhecimento que estd mais de
acordo com as nossas capacidades naturais, e respeita ao que mais nos
interessa, isto é, a condicdo do nosso estado eterno. Assim, concluo que a
moral é a mais perfeita e importante das ciéncias, a que mais interessa a
Humanidade e a que melhor se pode conhecer, e que 0s varios estudos que se
ocupam da natureza, além de serem fruto do talento e competéncia de
alguns, servem para a subsisténcia comum do género humano e sua
comodidade neste mundo™®.

Locke utiliza-se da “evidéncia” tipica e impar da moral, remetida diretamente “a

condi¢do do nosso estado eterno”, para assegurar que suas normas sejam certas, universais e
imutaveis. A moral é primordial tdo somente enquanto se compromete com a vida eterna. As
ciéncias naturais, como voltadas exclusivamente as necessidades humanas imediatas, ndo
gozam de primazia entre os saberes. Como o teor da moral é abstrato seria mais precisa do
que a filosofia da natureza, pois néo teriamos ideias perfeitas das coisas deste dominio®®, o
que inviabiliza um nivel de generalizagdo requerido & obtencdo da certeza®®.

Ficam entdo distintos dois planos do saber. Um € o Juizo, saber apenas provavel,
ndo alcancando certeza nem universalidade dada a variedade da vida concreta dos homens.
Aqui se segue o método histdrico, trabalha-se apenas com a experiéncia dos fatos particulares
(ideias ectipicas), como ao tratar da boa ordenacdo dos assuntos privados (prudéncia) e

publicos (politica). J& o Conhecimento € o saber da certeza, capaz de descobrir verdades

%2 |LOCKE, J. Ensaio sobre o Entendimento Humano. Coord. trad. (port.) Eduardo Abranches de
Soveral. Lisboa: Fundacdo Calouste Gulbenkian, 1999, introducéo 2, p.21-22.
1% bid., introdug&o 5, p.25.
% Ipid., 4.12.11, p.895-896.
1% bid., 4.3.26, p. 765.
1% 1bid., 4.12.10, p.895
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eternas. Esta é a ciéncia demonstrativa, que abandona a concretude dos afazeres do homem
para pensa-lo enquanto ideia abstrata, em um nivel arquetipico de relagdes (moralidade),
assim como se faz com as ideias arquetipicas de modo (matematica).

A sua maneira, cada saber contribui para a orientagdo humana. “A ciéncia da
moralidade determina com certeza qual dever ser o carater do homem, mas compete a
sabedoria pratica descobrir os meios de provavel eficacia para forma-lo e manter-lhe o
vigor”*®". Pela razéo desvela-se ao homem, precisamente, seu ideal de conduta (moral), e com
probabilidade a sua aplicacdo concreta (politica e prudéncia). Assim, restrita a um ideal
descoberto e ndo construido, a moral equipara-se a matematica:

Ouso pensar que a moral é capaz de demonstragdo, assim como a
matematica, uma vez que podem conhecer-se perfeitamente a esséncia real e
precisa das coisas que as palavras de moral significam e assim descobrir

certamente a conveniéncia e a ndo conveniéncia das proprias coisas, em que

consiste o perfeito conhecimento®,

Locke pertencia ao século XVII, momento no qual “muitos dos principais
pensadores esperavam estabelecer uma base de conhecimento moral independente da
autoridade da Igreja e acessivel a pessoa comum razodvel e conscienciosa” . Atrelar a
moralidade a abstracdo matematica trazia a oportunidade de desabilitacdo do mando
institucional neste espaco. Apesar de Locke se inserir na tentativa de criar uma moral
cientifica — leia-se rigorosa e autdbnoma da tradicdo — a religido outramente marca presencga no
seu pensamento. Ela ndo introjeta uma significacdo nos trabalhos deste pensador — como em
Bacon —, nem se apresenta possivel de se legitimar por investigagdes experimentais prévias —
como para Newton —, porém se impB&e como pressuposto que oferece a moralidade a garantia
de saber certo, universal e imutavel.

A ideia de um Ser supremo, infinito no poder, na bondade e na sabedoria,
que nos fez e de quem dependemos, bem como a ideia de nds proprios, como
criaturas inteligentes e racionais, sdo ideias tdo claras que, se devidamente
consideradas e seguidas, nos forneceriam, suponho eu, tais fundamentos dos
nossos deveres e regras de acgdo, que poderiamos colocar a moral entre as
ciéncias capazes de demonstracéo®™.

Locke fundamenta sua moral, € moral do dever, na “clareza” do conhecimento de
Deus, que significa ndo somente descobrir sua existéncia, como também o reconhecer como

Criador, implicando para os homens uma obrigacdo para com ele. Deus, de sua parte, ndo

17 JORGE FILHO, E.J. op.cit. p.228.
1% | OCKE, J. op.cit., 3.11.16, p.704.
9 RAWLS, J. op.cit., p.11.
0 LOCKE, J. op.cit., 4.3.18, p.755.
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deixaria de prover as necessidades do homem com a revelagdo do que seja correto, desviando-
o da corrupcdo moral*™. De fato, “a razio deve ser o nosso juiz ultimo e guia em todas as
coisas”, mas nao pode decidir contra a fé. Antes, a razao nos orienta a reconhecermos o que
seja conforme a revelagéo divina, para entdo submetermos a ela. Fica assim esclarecido:

N&o quero dizer que devamos consultar a razdo e examinar se uma
proposic¢do revelada por Deus pode ser demonstrada por principios naturais e
que, se ndo puder ser, temos a liberdade de a rejeitar; mas devemaos consultar
a razdo e, por meio dela, examinar se se trata de uma revelacdo de Deus ou
ndo. E se a razdo achar que se trata de uma revelacdo de Deus, entdo a razdo
declara-se a seu favor, da mesma maneira que se declara a favor de qualquer
verdade, e converte-a num de seus dogmas'’.

Virtude e vicio sdo, respectivamente, obediéncia e desobediéncia a uma lei pré-
estabelecida eternamente. Mesmo as regras néo religiosas encontram fundamento na vontade
de Deus, que promulga seja pela natureza, seja pela revelacdo “o unico critério verdadeiro da
retidio moral”*"®. Este é 0 pardmetro para que se julgue algo como bem ou mal morais. “O
Criador ligou a virtude a felicidade publica, de forma inseparavel, e fez com que as praticas
necessarias para a preservagao da sociedade e visivel beneficio individual coincidissem com
as do homem virtuoso ™. Virtude é obedecer, acatar a uma ordem que me antecede, me é
superior e exterior, em favor ndo somente do meu bem como também do de todos. A razédo
descobre pela experiéncia, com o auxilio imprescindivel da revelacdo divina, a acdo ideal e
autenticamente boa, quer dizer, a conduta apropriada a condicdo humana de criatura
subordinada a seu Criador.

Desta maneira, a moral de Locke caracteriza-se como teleoldgica e teologica. Sua
meta é concretizar a felicidade e a liberdade humanas, para as quais progride a historia,
todavia ndo sem a intervencdo providente de Deus. Grosso modo, sua filosofia moral nada
mais seria do que uma ética cristd “cientificizada”. Subsiste ai um resquicio do modelo
jusnaturalista medieval, para o qual 0 homem inserido em uma lei eterna criada por Deus
pode ser auxiliado pela razdo a conhecé-la e sujeitar-se a ela. O distanciamento mais relevante
dos escolasticos parece acontecer apenas quando da rejeicdo de quaisquer ideias inatas e da
emergéncia do individuo, em detrimento do coletivo, como o referencial tedrico dos assuntos

morais®”.

I JORGE FILHO, E. J. op.cit., p.288.
2| OCKE, J. op.cit., 4.19.14, p.977.
3 Ipid., 2.28.8, p. 467.
" Ipid., 1.2.6, p.58.
> Cf. OLIVEIRA, M.A. Etica e sociabilidade. S3o Paulo: Loyola, 1993. — (Colecéo filosofia; 25),
p.111-115.
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Samuel Clarke é um outro autor de racionalismo moral, corroborando a viséo de
John Locke de que a razdo é o meio pelo qual o homem pode acessar as distingdes morais,
presentes nas diferencas necessarias e eternas entre as coisas. Clarke também aceita a ideia de
que as questBes morais sdo tdo auto-evidentes e capazes de certeza como 0s raciocinios a
priori da matematica, sendo certo e errado meras relacdes formais'’®. Todavia, diferentemente
de Locke, para Clarke as obrigagfes morais de modo algum poderiam provir da vontade de
Deus, pois do contrério seriam contingentes. Deus, onisciente e, portanto, perfeito conhecedor
das leis morais, é que se submete a elas. Explica o filosofo: “E evidente que Sua vontade
divina s6 pode sempre e necessariamente determinar-se a fazer o que, no todo, é
absolutamente o melhor e o mais apropriado para ser feito, ou seja, agir constantemente de
acordo com as eternas regras de infinita bondade, justica e verdade ™"

O fundamento da moral para Clarke ndo esta na Vontade divina, como defendia
Locke, porém na Raz&o do Criador. Nesta se sustentam as esséncias das coisas, das quais
procedem naturalmente as adequadas relagdes entre elas. A vontade divina se dobra diante da
sua razdo, da qual emana a ordem necesséria®’®. Deste modo, 0 homem deveria submeter sua
vontade ndo a vontade divina (como defendia Locke), mas a sua prépria razdo, que como
qualquer razdo, inclusive a de Deus, reconhece as relaces naturalmente devidas. O homem,
descobrindo racionalmente as leis morais, seguirda o comportamento divino. “O que Deus
necessariamente faz, nés devemos fazer'®. Ter atos consoantes aos dele significa reverencia-
10*®°. Enquanto a moral lockeana traz a marca da obediéncia & ordem do Criador, a de Clarke
evoca a imitacao a prépria acdo divina, que coincide perfeitamente ao razoavel.

Reconhecidamente um difusor e um irrepreensivel seguidor das teses
newtonianas, Clarke pensa em um sistema, onde a Filosofia Natural serve de base tanto para a
Moral quanto para a Teologia. “Os trabalhos filoséficos de Clarke retratam o casamento da
ciéncia newtoniana com o racionalismo ético baseado teologicamente™®'. O intento do
astrébnomo de deduzir uma moral a partir de seu método, por esta feita, concretizar-se-ia mais

correspondentemente do que a tentativa ulterior e mais generalizada de Hume.

1 CLARKE, S. Um discurso sobre religido natural. In: Filosofia moral britanica: textos do século
XVIII. Trad. Alvaro Cabral. Campinas: Editora da UNICAMP, 1996. (Colegdo Repertérios), p.39.
Y Ibid., p.46.
8 cf. RAWLS, J. op.cit., p.84.
9 CONTE, J. A natureza da moral de Hume. S&o Paulo: Tese de Doutorado, USP, 2004, p.32.
80 CLARKE, S. op.cit., p.55.
8L “Clarke’s philosophical works depict the marriage of Newtonian science to a theologically based
ethical rationalism” MCINTYRE, J. op.cit., p.4
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Um elemento indispensavel a teoria moral de Clarke, e cara as teorias morais
racionalistas, é o pressuposto de substancias imateriais simples. Pois “somente seres com
pensamento e consciéncia tém capacidade para perceber o que é adequado fazer ou ndo
fazer, dadas as naturezas essenciais das coisas e as relagdes necessarias de uma com a
outra”®. Se h4 uma ordem moral pré-estabelecida, inalteravel e independente ao homem,
exige-se, para que este acesse a estas verdades, que sua natureza mesma também se constitua
ao menos em nivel nuclear de modo abstrato, simples e imutavel'®,

2.2 Hume sentimentalista: a razao “inerte” e “escrava”

O principal adversério tedrico de Hume quanto a moral é o Racionalismo, notério
ja pela secdo de abertura do livro 3 do TNH: “as distingbes morais ndao sao derivadas da
razdo”. Hume esta seguindo uma ldgica disjuntiva. Para argumentar, até certo ponto
suficientemente, a favor de uma posicdo, no caso a de que “as distingées morais sdo
derivadas de um senso moral”, primeiramente prova a falsidade da alternativa contraria®®*.
Esta em jogo o fundamento das distincdes morais. Desta questdo as demais surgiriam™®.

Para abordar devidamente a consecuc¢édo da problematica “mais digna de exame”
para Hume, retrocedo brevemente a sua terminologia. A mente é formada por percepces'®,
ou mais enfaticamente, é tdo somente percepcdes, um conjunto variado e constantemente
mutavel delas®®’. O ponto que liga o Gltimo livro do TNH aos demais é justamente a

5,188

continuidade do uso dos termos “impressdoes” e “ideias” ", tipos de percepcbes que se

distinguem n&o por natureza e sim por vivacidade®

, 0 Qque acarreta uma desmedida
repercussao de sua (psico)epistemologia sobre a parte moral. Chega a hora do anatomista
ceder seus préstimos ao pintor'*.

A percepcdo imediata Hume da o nome de impressdo, ou mais precisamente

impressdo de sensacao (ou original, ou ainda externa), como o prazer e a dor. Sendo cada uma

82 «Only beings with thought and consciouness have the capacity to perceive what is fit to do, or not

do, given the essential natures of things and their necessary relations to one another”. MCINTYRE,
J. op.cit., p.7.
83 Mesmo que en passant, interessante indicar o repudio de Hume ao “eu” enquanto consciéncia de
existéncia continua e perfeita identidade — por ndo possuirmos uma impressao da qual ela derive — e
sua substituigdo por um “eu” como um feixe de percepgdes em constante fluxo (HUME, D. TNH
1.4.6.1-4, p.283-285), ja como um ensaio para o desmonte dos argumentos racionalistas em moral (Cf.
MCINTYRE, J. op.cit., p.8).
8 HUME, D. op.cit., 3.1.2.1, p.510.
% Ipid., 3.1.1.3, p.496.
1% Ipid., 3.1.1.2, p.496.
7 Ipid., 1.4.6.4, p. 285.
188 Ipid., 3, adv, p.493.
%9 1bid., 1.1.1.1-3, p.25-26.
% 1bid., 3.3.6.6, p.660.
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das sensacOes particulares e fugazes, sdo copiadas pela memoéria e imaginacdo sob a
designacdo de ideias, que as conserva palidamente e que, por sua vez, originam novas
impressdes, ditas de reflexdo (ou secundarias, ou ainda internas), como as paixfes. Estas
produzem outras ideias, prosseguindo em uma geracao incessante entre ideia e impressao™.

Considerando que as causas das impressfes de sensacdo sejam fisicas, Hume
relega seu estudo as ciéncias naturais. Assim, a investigacdo que faz da natureza humana
inicia-se pelas ideias (livro 1) para depois dedicar-se ao outro tipo de elemento que forma a
mente — as impressdes de reflexdo, ou mais exatamente as do tipo violento, que o vulgo
chama de paixdes (livro 2). De outro modo, referem-se, respectivamente a capacidade humana
de pensar e sentir, o que fecha um raciocinio completo, ainda que os resultados a que se
chegou ganhem forga de convencimento maior ao serem tanto aplicados ao fenémeno da
moralidade quanto confirmados pelo mesmo.

Igualmente a Locke, Hume considera a moral o objeto mais importante de todos.
Contudo, logo no inicio do livro 3 do TNH apresenta motiva¢Ges diferentes das do
predecessor. Hume encara a moral como coisa concreta, temética da ordem diaria, por isso
atraindo maior interesse dos homens*®2. Tanto maior a afetacdo, tanto maior a realidade. A
imediatez e a facticidade, e ndo uma necessidade de vida eterna, favorecem uma melhor
compreensdo sobre a acdo humana do que outros assuntos, o que nao implica em uma
equivaléncia de certeza do tipo matematica. Retomando uma prévia investigacdo mental, a
fim de identificar os agentes na natureza humana, Hume inquire sobre a origem da
moralidade'®®. Como se forma em nés a distincdo que temos feito, e ndo a que deve ser feita,
entre bem e mal, virtude e vicio? Nao se trata de dar um veredicto sobre a exclusividade de
dominio da razdo ou do sentimento, mas de determinar a contribuicdo prépria das atividades
mentais (pensar e sentir) do coletivo humano que venha se conservando ao longo dos tempos
em meio a seus afazeres.

Assim, de antemdo, Hume ndo poderia topar com o racionalismo moral, enquanto
estabelece identidade entre virtude e verdade, uma realidade a ser desvelada unicamente pela

194

razdo e gque se imp6e imutavelmente a todos os seres, inclusive Deus™". A moral, para Hume,

inegociavelmente pertence a filosofia préatica. Se fosse de pura especulacdo nédo influenciaria

¥ HUME, D. op.cit., 1.1.2.1, p.31-32; 2.1.1.1-2, p.309-310.
%2 Ipid., 3.1.1.1, p.495-496.
% bid., 3.1.1.3, p.496.
% bid., 3.1.1.4, p.496-497.
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diretamente sobre as tomadas de deciséo dos homens comuns®>. Hume se dé por satisfeito na
disputa contra o racionalismo moral apenas desmontando seu principio fundamental, o de que
a razdo determina as paixdes e as ac¢Oes. Para tanto, retoma de modo aplicado a moral, sua
explanacdo acerca da vontade, causa de uma ac¢do, no livro 2, que se finda na inércia completa
da razdo, tanto em assuntos morais quanto naturais, além de sua incapacidade de opor-se as
paixdes.

Aqui Hume mostra a ligagdo entre duas questfes distintas. Uma é a motivacao
moral e a outra é a do julgamento. Trata a primeira no TNH 3 apenas em funcdo da segunda,
que lhe parece mais importante e mais complexa. Conforme o tipo de atividade moral
(motivacdo e julgamento) definem-se os arranjos entre nossas atividades mentais (razéo e
sentimento). Sigo primeiramente & compreensdo destas em &mbito da motivagdo para entéo
passar ao nivel do julgamento ou distingdo moral, obedecendo a prépria l6gica humeana.

O Entendimento pode ser exercido de dois modos. Um enquanto demonstragéo,
isto €, a partir da relacdo entre ideias, por meio da qual Locke acreditava poder estabelecer as
bases da moral. Para Hume, seu préprio dominio ndo poderia provocar qualquer

movimento®®’

, Seja moral ou fisico, dado, por exemplo, que a matematica por si ndo interfira
na mecanica, antes o contrario, sendo esta a lhe fazer exigéncias. Este carater abstrato no
méximo influencia enquanto esclarece ao juizo sobre as causas e os efeitos'®®. O outro modo
de uso do Entendimento acontece pela probabilidade. A partir da experiéncia, ou questdes de
fato, formamos um raciocinio acerca da relacdo entre os objetos. A razdo tdo somente
descobre uma conexao entre eles, oferecendo as paixdes 0os meios pelos quais possa evitar a
dor e buscar o prazer em cada acdo. Destaca-se que 0 poder da razdo ndo é gerador e sim
condutor™®®.

A razdo, seja enquanto demonstracdo (inferéncia dedutiva), seja enquanto
probabilidade (inferéncia indutiva), para operar requer relacdo, de acordo ou desacordo entre
as partes. Quer dizer, seus objetos sdo de realidade representacional, referem-se a coisas.
Hume concordaria com os racionalistas quanto a imutabilidade da moral, caso o objeto desta

consistisse em relacdes de ideias. No entanto, as paixdes, assim como as a¢des, fogem desta

% HUME, D. op.cit., 3.1.1.5, p.497.
% Ipid., 3.1.1.6-8, p.497-498.
97 Como ja dito no Capitulo 1, Hume parece persistir na analogia entre Filosofia moral e Filosofia
natural, entre seu trabalho e o de Newton, sendo este ja consagrado & época. A palavra “movimento”
fornece bem esta aproximacdo. A agdo humana é o movimento em seu sentido moral, que assim como
0 movimento dos corpos, obedece uma certa ordem, porém constituida pela vontade.
1% 1bid., 2.3.3.2, p.449-450.
99 1bid., 2.3.3.3, p.450.
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determinacéo, por se constituirem cada uma como realidade original, para a qual inexistem
quaisquer referéncias®®. Por isso nenhuma agdo pode ser racional e nem t&o pouco irracional,
considerando que estes adjetivos designem uma decisdo que pudesse ou ndo originar-se da
razdo. Fica patente ndo somente a rejeicdo de que uma acdo virtuosa seja racional e uma
viciosa irracional, como também a propria suposta origem racional na distingdo entre bem e
mal morais. A razd0 permaneceria inativa, quer na geracao, quer na distincdo das aces®™".

Seu papel consiste em: 1) despertar uma paixao quando leva a mente informacoes
concernentes ao interesse da mesma paixao e 2) descobrir, pela conexao entre causa e efeito,
0s meios pelos quais uma paixao possa atingir seu fim. Estas operacdes da razdo séo juizos e,
como tais, passiveis de erro e involuntarias, e nunca morais®®. Se a moralidade dependesse
simplesmente de uma agédo estar ou ndo em acordo com a razdo, as circunstancias seriam
irrelevantes e ndo haveria, por exemplo, gradacdo de virtude e vicio entre acdes distintas de
mesmo valor moral®®.

Como a (observacdo e a consequente) distingdo moral influencia a (motivacéo ou
producdo da) acdo moral, onde a razéo € inativa (como ja provado pelo livro 2), a distin¢do
moral também ndo pode originar-se da razéo, o que nao implica que ainda permaneca inerte
neste ambito. O livro 2 prova que a razdo ndo produz uma acdo sequer. O livro 3 qualifica
esta acdo como moral e deduz que se a producdo (moral) sofre influéncia da distin¢cdo (moral)

esta também ndo pode vir da razdo®®*

. Arazdo poderia até ser “causa” de uma a¢ao, a0 menos
enquanto se considere que esta causa limite-se a estimular ou dirigir uma paixao, esta o
verdadeiro e unico propulsor direto da acdo. Deste modo, ndo faz sentido falar de verdade ou
falsidade na moralidade®®.

Se a moralidade consistisse em certas relagcdes determinadas haveria de admitir-se
que animais e até objetos inanimados fossem passiveis de virtude e vicio, 0 que seria
absurdo®®®. Para que existam estas relacdes teriam elas que se situarem exclusivamente entre a
acdo humana e o0s objetos externos, caso contrario se concluiria que alguém pudesse ser
culpado por um ato contra si mesmo ou que objetos inanimados disponham da mesma

possibilidade®’. Mesmo que estas relagdes fossem demonstraveis, careceria ainda mostrar

20 HUME, D. op.cit., 3.1.1.9, p.498.
21 |hid., 3.1.1.10, p.498.
292 |hid., 3.1.1.12, p.499.
23 1hid., 3.1.1.13, p.500.
2% 1hid., 3.1.1.16, p.501.
% |pid., 3.1.1.16, p.502.
2% Ipid., 3.1.1.19, p.503.
27 Ipid., 3.1.1.21, p.504.
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como elas se ligam a vontade, j& que as leis morais as quais sustentariam se impdem como
imutéveis, universais e de efeitos necessarios, a despeito das particularidades dos individuos,
0 que n&o se tem como provar a priori*®,

Simples casos de relagcbes iguais e causas diferentes podem refutar a tese
racionalista. Uma &rvore que brota abaixo de outra e que vem posteriormente a sufocar e
destruir esta apresenta a mesma relacdo de um filho que mata o pai, no entanto provocada por
leis da matéria, a0 passo que a causa do ato humano a vontade, o que faz toda a diferenca e

demarca a presenca da moralidade®®®

. Aqui esta a prova de que a insistente correspondéncia
que Hume estabelece entre filosofia natural e filosofia moral, como visto no capitulo 1, ndo
poderia ser perfeita. O “movimento” moral ¢ dotado de uma natureza particular, porque
causado por uma vontade, ainda que pertencente a natureza geral. A volicdo é determinada
pelo sentimento, que sera decisivo ndo s6 na motivacdo, como também na distingdo moral,
ainda que ndo exclusivamente como naquela®®. Por isso o objeto analisado pela filosofia
moral ndo sdo os eventos em si, como acontece com a filosofia da natureza, mas a distin¢ao
0u 0 juizo que deles fazemos.

Hume quer dizer que pela razdo somos indiferentes, que nenhum exercicio do
entendimento em si leva 0 homem a tender mais ou menos a uma ac¢do que outra. Esta
faculdade humana ndo cria uma vontade, a causa de uma acao moral e, portanto, sequer teria
condices de contrariar as paixdes. E 0 que fica expresso na passagem: “a razdo é, e deve ser,
apenas a escrava das paixdes, e nao pode aspirar a outra funcao além de servir e obedecer a
elas”**. Para que a razdo rivalize com as paixdes teria de configurar-se como forca e forca

antagbnica, o que jamais acontece. A determinacdo de uma vontade da-se tdo somente pelas

28 HUME, D., op.cit., 3.1.1.22, p.505.
29 |hid., 3.1.1.24, p.506-507.
219 A liberdade é mesmo essencial & responsabilidade por uma agdo? Albieri defende que em Hume hé
um determinismo fraco da natureza sobre a vontade ou um compatibilismo entre necessidade e
liberdade. A vontade comandaria a acdo humana, j& aquela por sua vez causada por circunstancias.
Contudo, tal conexdo ndo é objetiva, como se presume que fosse no mundo fisico, pois nem sabemos
se ultrapassa os limites de nossa mente. O que Hume quer negar € uma indiferenga da vontade, como
se ela ndo se inclinasse naturalmente a qualquer alternativa, e ndo uma espontaneidade da ac&o,
perfeitamente conciliavel com certa regularidade, que é necessaria a avaliacdo moral. A esta ndo cabe
quem possa iludir-se por uma indiferenca de escolha, como o proprio agente. J& o espectador, que
sempre tem expectativas diante do agente, julga-o centrando-se no carater (regularidade da conduta) e
nos motivos (causas ou determinages) (Cf. ALBIERI, Sara. Carater e acdo moral: a teoria
compatibilista de David Hume. Metacritica, v.1, n.2, 2003, p.113-122). Para Russell, neste sentido, a
causacdo ou necessidade é até requerida a liberdade e, portanto, & responsabilidade. O julgamento
moral ultrapassaria a esfera da intencéo, tornando-nos responsaveis ndo apenas pelo que controlamos.
(Cf. RUSSELL, Paul. Freedom and Moral Sentiment: Hume’s way of naturalizing responsability. New
York e Oxford: Oxford University Press, 1995, passim).
2" HUME, D. op.cit., 2.3.3.4, p.451.
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paixdes, sejam violentas ou calmas, estas de tdo sutis & que poderiam ser confundidas com a
razdo. Assim, a possibilidade do homem agir contra seu proprio interesse ou a de preferir um
bem menor a um maior ndo demonstra a disputa entre razéo e paixdes, antes entre paixoes
calmas e violentas®*?. Nesta mesma linha segue o sentido do dltimo paragrafo da primeira
secdo do TNH 3, tdo curto, mas impactante na historia da filosofia, conhecido como a questéo
“¢-deve”.

Em todo sistema de moral que até hoje encontrei, sempre notei que o autor
segue durante algum tempo o0 modo comum de raciocinar [...] de repente,
surpreendo-me ao ver que, em vez das copulas proposicionais usuais, como é
e ndo é, ndo encontro uma sO proposicdo que ndo esteja conectada a outra
por um deve ou ndo deve. Essa mudanca é imperceptivel, porém da maior
importancia. Pois, como esse deve ou ndo deve expressa uma nova relacao
ou afirmacdo, esta precisaria ser notada e explicada; ao mesmo tempo, seria
preciso que se desse uma razdo para algo que parece inteiramente
inconcebivel, ou seja, como essa nova relacdo pode ser deduzida de outras
inteiramente diferentes. Mas ja que os autores ndo costumam usar essa
precaucdo, tomarei a liberdade de recomenda-las aos leitores; estou
persuadido de que essa pequena atencao seria suficiente para subverter todos
0s sistemas correntes de moralidade, e nos faria ver que a distingdo entre
vicio e virtude ndo esta fundada meramente nas relagcdes dos objetos, nem é

percebida pela razdo?®.

A interpretacdo comum desta passagem ao longo da historia da filosofia € a de
que Hume declararia ser impossivel deduzir qualquer conclusdo moral de premissas nédo
morais. Alasdair Mclntyre, no entanto, nega que Hume pretendesse isto. Nao se tratava de
proibir peremptoriamente a passagem da natureza para a norma. Isso era necessario e
acontecia na realidade. Cabia entdo dizer como se dava a continuidade. A dificuldade residiria
na limitacdo do filésofo moral ao nivel racional, pois 0s juizos morais ndo tém intencdo de
descrever e sim de influenciar a acdo®*. Como para Hume a moralidade é um fendmeno
natural que relaciona necessidades e interesses humanos, apenas sentencas de fato sem
qualquer referéncia a estes apelos sdo incapazes de servir de base a juizos morais. Esta
diferenciacdo proporciona um ganho para a investigacdo de Hume: o de confirmar sua critica

215

a teoria racionalista™. O juizo moral, uma atividade que acontece no nosso interior por meio

212 cf. HUME, D. op.cit., 2.3.3.8-10, p.453-454.
3 Ipid., 3.1.1.27, p.5009.
2 MCINTYRE, Alasdair. Hume on ‘Is” and ‘Ought’, In: Tweyman, Stanley (Ed.). David Hume:
Critical Assessments, Volume IV. Londres: Routledge, 1995, p.485-498.
21> Segundo Raphael a questdo “é-deve” consistia numa critica exclusiva ou primariamente dirigida a
Samuel Clarke, para quem o simples fato de existirem diferencas entre as coisas implicaria em certas
relagdes adequadas e eternas que determinam a acdo divina e deveriam determinar também a humana
(Cf. RAPHAEL, D. D. op.cit., p. 27).
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de um complexo entrelagamento de nossas faculdades mentais, s6 poderia imprimir um valor
as acdes pelo sentimento.
2.3 Sentimentalismo moral

Hume passa a se¢do de abertura do livio 3 do TNH negando as teses dos
racionalistas morais, claramente acatando argumentos levantados anteriormente por
Shaftesbury e Hutcheson. Conclui o autor na ocasido que se a moral ndo se funda na razéo,
por ndo mover nenhuma acgéo, sendo indiferente a qualquer tendéncia, e ndo distinguir
qualidades morais, s6 pode estabelecer-se sobre o sentimento ou, nos seus termos, alguma
impressdo. Caberia a se¢do seguinte do mesmo livro precisar o tipo de impressdao ou
sentimento a fornecer os principios morais®*®. L4 estaria ndo s6 o resumo da parte positiva da
teoria moral de Hume, como também sua confissdo de atrelamento aos tedricos do senso
moral, parecendo evidente pelo titulo do trecho — “as distingbes morais séo derivadas de um
senso moral”. No entanto, a leitura do préprio texto, bem como a andlise conjunta deste com
outras partes de sua obra, como o primeiro apéndice da IPM (“Sobre o sentimento moral”),
levaria a concluir que Hume ndo se enquadraria, tanto quanto se poderia presumir, dentro do
modelo defendido por Shaftesbury e Hutcheson.

Em meio a variantes, os tedricos do senso moral ou sentimentalistas morais
conservam um nucleo compartilhado, referido a defesa irresoluta da existéncia de uma
faculdade natural humana de percepc¢éo especificamente moral. Os homens seriam dotados de
sentidos ndo s6 para perceber as caracteristicas externas dos objetos, como também as
qualidades morais das pessoas a partir da observacao de suas acOes. A realidade objetiva das
distincGes morais revela-se por este aparato natural, o senso moral, um veiculo alternativo ao
proposto pelos racionalistas morais.

A teoria moral de Shaftesbury ampara-se em uma teleologia da natureza e na
concepcao de senso interno, que nao deixa de desdobrar-se da primeira ideia. O otimismo é
patente. Nesta filosofia pervade a convicgdo de que o universo, apesar de claras degeneracgdes,
continua bom, ordenado e, principalmente, belo desde sua origem. E a moralidade surge
porque ndo ha apatia, sempre e necessariamente reagimos ao comportamento alheio.

O autor concebe a natureza como um enorme sistema formado por outros
menores, a englobar todo o universo. Cada ser pertenceria simultaneamente a uma espécie
propria e a totalidade existente. Nenhuma criatura sendo nem autossuficiente nem inutil, todo

individuo (humano ou ndo) contribuiria para a preservacdo do outro. O interesse particular e o

2 HUME, D. op.cit., 3.1.2.1-2, p.509-510.
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publico ndo poderiam necessariamente se contrapor porque desarticulariam o sistema
universal®’. O bem ou interesse a que as criaturas tendem, por constituicdo natural, de modo

algum feriria a harmonia geral**®

. Alias, o real bem publico requer o bem particular, uma acéo
que ndo contemple inclusivamente este, pensando alcancar aquele, incorreria em vicio®*.
Neste sistema de relagdes intrincadas, virtude e interesse poderiam concordar. O que ndo quer
dizer que simplesmente fazer o bem, promover o interesse geral e pessoal, contribui
positivamente com o sistema por si sO e se configure como virtude para Shaftesbury.

A maldade do homem, ser de consciéncia ou reflexdo, comprova-se quando sua
acdo é movida por uma afeccdo contra a coletividade®®. “Somente nesse caso que
qualificamos uma criatura de virtuosa ou digna, quando ela pode ter a nocdo de interesse
publico e pode alcancar a especulacdo ou ciéncia do que é moralmente bom ou mau,
admirdvel ou censurdvel, certo ou errado”***. Virtude implica ter a capacidade de refletir, ter
a consciéncia que determinado ato contribui com o bem comum, ndo bastando simplesmente
agir deste modo.

Se uma criatura é generosa, amavel, constante, compassiva, mas € incapaz de
refletir sobre o que ela prépria faz ou vé outros fazerem, de modo a
aperceber-se do que é digno ou honesto e a fazer dessa percepcdo ou
concepcdo de dignidade e honestidade um objeto de seu sentimento, ela ndo
possui as caracteristicas do ser virtuoso, pois sé assim, e ndo de qualquer
modo, ela é capaz de ter um sentido de certo ou errado®.

Ao homem seria impossivel a completa indiferenca para com 0s de sua espécie,
como sinal de sua interligacdo natural dentro de um sistema organico. Porém, ndo haveria
sentimento caso igualmente ausente um conhecimento prévio. A virtude e 0 Vvicio,
deformidade e beleza morais, encontram ocasido de descortinamento a partir do sentimento
antecedido pela reflexdo. Numa situacdo hipotética de desprovimento da razdo por parte do
homem, por mais que este fizesse 0 bem, ndo seria capaz de juizo moral.

Assim, Shaftesbury distingue bondade (ou boas acdes) de virtude, esta sim
constituindo a tipica acdo humana. Interessante notar que um autor sentimentalista, como
poderia se presumir o contrario, estabelece esta diferenca a partir do papel da razdo na

situacdo. Uma boa acdo exige apenas motivacdo sentimental, o que o homem guarda de

2T SHAFTESBURY. Uma investigacdo acerca da virtude ou do mérito, In: Filosofia moral britanica:
textos do século XVIII. Trad. Alvaro Cabral. Campinas: Editora da UNICAMP, 1996. (Colecdo
Repertorios), p. 21-23.
218 |pid., p. 14-16.
9 |pid., p. 26-27.
20 |bid., p. 17.
2 Ipid., p. 19.
222 |pjd., loc.cit.
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comum com o0s animais®?*, porém a virtude s6 vem com a consciéncia do agente sobre o que
faz, a partir da compreensdo de bem ou interesse publico, a preceder necessariamente o
sentimento que o move. Fica determinada n&o uma excluséo da razdo, mas sua interagdo com
0 sentimento dentro da anatomia mental humana.

As partes e proporgdes da mente [...] podem ser facilmente entendidas por
guem considerar que vale a pena estudar essa anatomia interna. E
indubitavel que a ordem ou a simetria dessa parte interior ndo é menos real e

exata, em si mesma, do que a do corpo. Entretanto, € claro que poucos dentre

nos se esforcam por tornar-se anatomistas desse tipo®”.

Tal como considerara Hume, Shaftesbury chama atencdo para o poder das paixdes
e seus efeitos sobre as acbes. A figura do anatomista aparece em Hume como o ideal do
investigador detalhista e preciso, a decompor as partes constitutivas da mente, uma etapa
anterior e indispensavel a formulacdo de uma teoria moral que corresponda o quanto possivel
a natureza. Para Shaftesbury ainda ha uma associagdo com o divino, ao passo que Hume
permanece totalmente irreligioso.

Apesar de Shaftesbury reportar-se insistentemente a Deus, ndo exige que a
consciéncia moral esteja ligada a religiosidade, antes esta é que deve supor aquela. “A4
vergonha da vilania ou do vicio deve ter sua forca, independentemente da ulterior apreensao
da capacidade de julgamento de um tal ser e de uma dispensa de prémios e castigos numa
situacdo futura®®®. O sentimento deve encontrar no reconhecimento do fim natural dos
individuos e do coletivo a motivacao para a acdo e ndo no medo por puni¢cdo ou no interesse
por recompensa. A religido poderia até incentivar as praticas virtuosas, como também
conforme o caso as dificultaria. Portanto, apesar de intimamente relacionadas, a moral ndo se
ampara na religido.

Combatendo o dogmatismo teoldgico, Shaftesbury almeja uma teoria que apele a
uma bondade natural que motive o agir dos homens, independente da religido. Cioso de sua
visdo estrutural da natureza, afirma que nada (religido, costume ou lei) alteraria a eterna e
universal medida dos valores morais. A ignorancia a beleza natural das coisas é caracterizada
por ele como fanatismo ou falso entusiasmo. Um amor ao belo ou devotamento a harmonia
estabelecida na natureza representa 0 nobre entusiasmo, um sentimento que conduz o homem

ndo somente a Deus como também a compreensdo de si, enquanto hd com a natureza uma

2 SHAFTESBURY. op.cit., p. 24.
24 1bid., p. 23-24.
2 1pid., p. 34.
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simbiose portadora do espirito divino??. Este sentimento ndo é algo imediato, mas um éxtase
racional, um encantamento pela beleza da ordem universal. O sentimento é eleito como a
maior prova da objetividade moral. Por maior que seja a duvida, ela ndo resiste ao que
sentimos?’.

O ambiente da busca por uma moral natural, a qual se compromete o fil6sofo
como se fosse um artista, um “segundo criador”, a imitar a agdo divina que criou tudo em
beleza e ordem, esta na vida costumeira dos homens simples, onde melhor se mostraria o
comportamento humano originalmente inocente??®. Neste sentido, o moralista dedica-se a
reconstituir ndo uma beleza perdida ou ausente, mas inativa ou escondida®®. Em dltima
instdncia, o moralista apelara ao homem pelo entusiasmo nobre para motivar seu carater ao
bem em si, equivalente ao belo. A felicidade pessoal e coletiva, que nada mais é do que a
preservacéo da harmonia do universo, seria o incentivo suficiente para a virtude®*.

O senso moral ndo é algo imediato, pois 0 homem diferentemente dos animais,
tem consciéncia, ou seja, trata com atencdo, reflete sobre suas varias percepcdes. O senso
moral é capacidade de sentir o que seja objetivamente bom e mau, apés uma reflexdo. Os
sentimentos de prazer ou desprazer diante de atitudes humanas revelam para nds a beleza e a
deformidade morais delas, ou seja, se estdo ou ndo de acordo com a ordem do sistema, uma
reacdo nao s6 emocional, mas consciente, que capta o que contribui ou prejudica o bem
comum.,

Razdo e sentimento interligam-se na filosofia moral de Shaftesbury porque
importa analisar os motivos pelos quais se da uma acdo. A avaliacdo moral ¢ julgada e sentida
simultaneamente. A consciéncia brotaria de um misto entre experiéncia e inatismo. Conforme
o filésofo, naturalmente reconhecemos em que consiste 0 bem comum, restando apenas
avaliarmos empiricamente os meios para atingi-lo. Com esta reflexdo é que poderiamos reagir
nos casos particulares.

Se a consciéncia religiosa ndo se impde a moral para Shaftesbury, a consciéncia

estética parece que sim. De tanto ressaltados o belo do universo e sua teleologia, talvez a

226 SPRUTE, J. Filosofia da harmonia e do belo na natureza, In: Kreimendahl, Lothar. Filésofos do
século XVIII. Trad. Dankwart Bernsmiiller. Sdo Leopoldo: Editora Unisinos, 2000, p.52-54.
2T SHAFTESBURY. op.cit., p. 34-35.
228 SPRUTE, J. op.cit., p.56.
2 Hume também conceberd o filésofo moral como um artista, mas ndo um que imita um ser superior,
talvez como um que o substitua, alguém que se vale do saber cientifico do anatomista da mente para
realizar seu trabalho com precisdo. Ainda que sob as mesmas imagens as duas teorias morais divergem
quanto a naturalidade da moral.
20 SPRUTE, J. op.cit., p.59.
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moral ndo somente corresponderia a estética, antes seria um caso particular seu a nivel do
comportamento humano, e por isso seu patamar mais elevado. “4 virtude [...] é a primeira e
a mais afavel de todas as exceléncias e belezas [...] o adorno e o ornamento da conduta
humana®**. Na esteira da analogia entre moral e estética seguira também Hutcheson, que
parece ndo trazer grandes divergéncias a Shaftesbury, detalhando aspectos indicados por este.

Hutcheson fora um fil6sofo de boa reputacdo em plena atividade na academia
escocesa e de consideravel reconhecimento além das cercanias britanicas com o qual Hume
troca correspondéncias e em grande medida procura associar-se, ndo impedindo, contudo, que
divergisse em pontos cruciais de sua teoria. Marca a filosofia do referido pensador uma
preponderancia tematica sobre a moral, inquirida em um horizonte de inclinacdo aos gregos
da antiguidade e em contraposicdo & ortodoxia religiosa®*.

Em linhas gerais, sua teoria moral decorre da teoria do conhecimento de Locke.
Hutcheson expande a aplicagdo que Locke atribui aos conceitos de experiéncia (percepgéo
sensoria) e de reflexdo (poder interno de percepcdo). Se percepcdo € tudo que de alguma
forma afeta nosso corpo, nossos sentidos ndo se restringiriam a externalidade. Existiriam mais
sentidos do que se costuma considerar. Paixdes e afetos definir-se-iam como ideias simples e
complexas, ndo confundidas com o interesse proprio®3. Enquanto os sentidos externos
percebem qualidades fisicas dos objetos, os internos percebem qualidades agradaveis
resultantes da regularidade, harmonia e uniformidade da natureza. Dentre os varios sentidos
deste segundo ambito, o senso estético refere-se ao arranjo das qualidades fisicas e 0 senso
moral ao arranjo entre ato e motivo®*. Por meio deste senso especificamente moral, Deus
concede aos homens a apreciacdo desinteressada da conduta de seus semelhantes, causando-
Ihes prazer ou dor independetemente de suas vontades. E esta consideracio de sentido e como
fundante do juizo moral que facilita a Hutcheson conceber como natural 0 “desejo essencial
da felicidade de outros”**.
Alega Hutcheson que a razoabilidade, submissdo a proposic6es verdadeiras, ndo

poder ser critério de distincdo moral, nem mover a a¢do. Ora, em toda acdo ha razoabilidade,

21 SHAFTESBURY. op.cit., p. 36.
%2 Cf. LEIDHOLD, W. Francis Hutcheson: Ser humano, moral e politica, In: Kreimendahl, Lothar.
Fil6sofos do século XVIII. Trad. Dankwart Bernsmiller. Sdo Leopoldo: Editora Unisinos, 2000,
p.112.
% HUTCHESON, F. Ensaio sobre a natureza e conduta das paixdes e afeccles, In: Filosofia moral
britanica: textos do século XVIII. Trad. Alvaro Cabral. Campinas: Editora da UNICAMP, 1996.
(Colecédo Repertdrios), p.157-158.
234 Cf. Ibid., p.158-160.
 Ipid., p.158.
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“uma vez que qualquer homem pode expressar-nos tantas verdades acerca da vilania quanto

acerca do heroismo, ao atribuir-lhe atributos contrdrios’*®

. Deste modo, a razdo fica
impossibilitada de recomendar uma agdo em detrimento da outra. Quando aprovamos algo o
fazemos ndo por seu carater de verdade, mas de vantagem ou felicidade pessoal®*’. Hutcheson
também critica o uso insistente dos termos “adequagdo” ou “conveniente” por parte do
racionalismo moral, enquanto se refiram as supostas relacfes eternas da natureza das coisas.
N&o haveria como se ter acesso a estas uma vez que adequacgdo e conveniéncia dependem de
um fim determinado. Cada adequacdo a um fim especifico serd inadequacdo a outro,
“portanto, a mera adequa¢do para um fim ndo é a idéia de bondade moral”. A ndo ser que
fosse estabelecido um fim Gltimo para todas as acBes morais, 0 bem publico, percebido téo
somente pelo senso moral. Tudo que o causar serd um bem?*®.

Se Shaftesbury importou-se em evidenciar a virtude, acdo exclusiva ao homem,
enquanto promocdo do bem coletivo motivada sentimentalmente e exigente de reflexéo
prévia, Hutcheson trabalha na precisdo do bem. Alega que nem todo bem é bem moral, mas
somente aquele que provoca prazer ao observarmos uma agdo. Aqui se funda o interesse. O
prazer, mecanismo pelo qual a natureza instrui 0 homem, motiva-o a agir e ndo o interesse
exatamente. O homem ndo teria prazer no que se interessa, antes se interessa pelo que lhe
propicia prazer. Deste modo, uma atitude que agrada alguém lhe animard a pratica-la
também?®%°,

A razdo, como calculo, € instrumento que funciona para esclarecer a situacdo de
cada acdo. Ela da as condi¢cbes de apoio informativo, organizando o material a partir dos
diversos sentidos, ao senso moral, para que este sim, amparado na seguranca da experiéncia,
aprove ou desaprove a conduta dos homens. Porém, uma acdo revela-se boa ou ma quando
julgada ndo ela mesma, como se se pudesse concordar os significados de verdade ou falsidade
de uma acdo aos de virtude ou vicio. Caso ndo avalidssemos a motivacdo do agente, os atos
acidentais ou os bem intencionados mal sucedidos teriam mesmo valor que, por exemplo, um

homicidio®*®. Como o que tornaria uma acdo virtude ou vicio é a sua intencéo, o motor que a

2% HUTCHESON, F. llustragoes sobre o senso moral, In: Filosofia moral briténica: textos do século
XVIII. Trad. Alvaro Cabral. Campinas: Editora da UNICAMP, 1996. (Colecio Repertorios), p.167.
%7 Ibid., p.170.
%8 |bid., p.175.
29 1d., Uma investigacdo sobre o bem e o mal do ponto de vista moral, In: Filosofia moral britanica:
textos do século XVIII. Trad. Alvaro Cabral. Campinas: Editora da UNICAMP, 1996. (Colecdo
Repertdrios), p.111-113.
#01d., Hustracdes sobre o senso moral, p.176-177.
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impulsiona, a razdo como indiferente, torna-se inabil para descobrir e avaliar uma qualidade
moral.

Diferentemente de Shaftesbury que pensa a motivagdo moral a partir do
reconhecimento da virtude como fonte de felicidade para si e para 0s outros, Hutcheson
detecta que a conduta virtuosa brota unicamente da benevoléncia, ndo confundida com uma
acdo apaixonada e particular. Benevoléncia € uma afeccdo calma, um desejo desinteressado,
que se utiliza livremente da razdo em perfeita consonancia instintiva?*'. Com a reflexdo o
desejo de bem pelo geral torna-se freqiiente, fazendo-o superar as paixdes particulares®?. A
aprovacao de uma acdo moral (seja de si, seja do outro) acontece quando se sente, ap6s saber
acerca das circunstancias envolvidas, que o desejo que a move é o de benevoléncia:

O nosso senso moral, embora aprove todas as afaveis afeccdes particulares
ou paixdes, assim como a calma benevoléncia abstratamente considerada, no
entanto aprova também a restricdo ou limitacdo de todas as afeccdes ou
paixdes pela calma benevoléncia universal. Fazer com que esse desejo
predomine acima de todas as afeccGes € a Unica maneira segura de obter
constante auto-aprovacao®®,

Hutcheson confia sua teoria moral a base empirica, respaldada por uma
regularidade e uniformidade na natureza humana, paripasso ao restante da natureza: “nos
dedicamos a considerar cuidadosamente a tendéncia natural de nossas acdes das nossas
acoes. Da continuidade da mesma constituicdo dos nossos sentidos estamos tao certos quanto
da continuidade da gravitacdo ou de qualquer outra lei da natureza”. 1sto ndo sem a guarida
divina: “é sumamente provavel que os sentidos de todos os homens sejam bastante uniformes;
que a Deidade também aprove afeccGes generosas, pois caso contrario ndo as teria
implantado em nés nem determinado que as aprovissemos mediante um senso moral”***. A
variacdo dos sentimentos seria perfeitamente compreensivel e contornavel, ocorrendo o
mesmo com as percep¢des dos demais sentidos, ndo se deixando de erigir critérios de
denominagéo conforme uma pessoa saudavel e em circunstancia uniforme®*°.

Ainda que ndo seja como Shaftesbury que defende uma ordem moral universal
inflexivelmente pré-estabelecida por Deus para a qual os homens tendem, Hutcheson ampara-
se no Ser Superior para resguardar uma natureza benevolente no homem.

O ser humano é uma criatura de Deus e a natureza dessa criatura diz algo
sobre seu Criador. Seria absurdo que um Deus que julga a moral de suas

# HUTCHESON, F. op.cit., p.178.
#%2 1d., Ensaio sobre a natureza e conduta das paixdes e afeccdes, p.161.
3 |bid., p.162.
2 1d., Hustracdes sobre o senso moral, p.178-179.
* Ipid., p.180.
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criaturas lhes desse uma natureza que os tornasse incapazes de distinguir

entre o bem e o mal, ou, [...] se Ele fizesse depender a acdo moral das

criaturas de um exame racional dificil, de cunho cientifico ou erudito®®.

Hutcheson confessa que 0 senso moral nada mais é do que um pressuposto, que se
justifica por explicar todas as questdes morais®*’, como a da distingdo e a da motivacdo, a
partir da ligacdo entre prazer e interesse, sem cair em um egoismo. A razdo apesar de
necesséria a este processo, ndo é suficiente. Este resultado teria animado Hume®*®, mas sem
convencé-lo de outros comprometimentos. Tanto para Hutcheson quanto para Shaftesbury, a
virtude e o vicio ndo se confundem com a percepg¢ado que se tem deles (o prazer e o desprazer),
porque as qualidades morais tém realidade objetiva e por isso exigindo no homem a existéncia
de um sentido especifico e inerente a ele para atingi-la. Os sentimentos morais de prazer e
desprazer apenas ocasionariam esta revelacdo, oportuna a um fim proprio do homem de
acordo com uma ordem universal. Tal concepcdo impedira maior proximidade de Hume com
este modelo, pois, conforme este pensador, ndo temos como tratar o mundo, e dentro dele os
objetos morais, completamente independente das nossas percepgdes, dentre elas a razdo e 0s
sentimentos morais>*.
2.4 O senso moral humeano

Hume concebe 0s sentimentos morais (prazer ao aprovar ou desprazer ao reprovar
um ato observado) ndo como imediatos, impressdes de sensacao, e sim como impressdes de
reflexdo®. Assim, dizer o porqué da virtude causar prazer e o vicio desprazer explicaria
completamente estas distingbes e 0 modo como razdo e sentimento concorrem nestas
atividades, renegada uma opcdo por exclusividade de uma destas faculdades. Como ja
indicado na parte de investigagdo “anatomica” no TNH, livros 1 e 2, Hume concebe que a
mente seja tdo somente percepcdes, sejam como ideias, sejam como impressdes. Dentre as
impressoes, temos as de sensacdo, que sdo imediatas, como o frio e o calor, a dor e o prazer.
Hume nem as investiga por suas causas serem fisicas, fora do horizonte de preocupacdo do
filosofo moral. Por isso comeca seu tratado sobre a natureza humana com as ideias, copias ou
versdes palidas das primeiras sensa¢fes. Quando uma experiéncia se associa a uma ou mais
ideias Ihes da uma vivacidade que geram impressdes de reflexdo. Nestas se encontram 0s

sentimentos. E a partir daqui que Hume esclarecera sua acepcao de senso moral.

% | EIDHOLD, W. op.cit., p.123.
7 Cf. HUTCHESON, F. op.cit., p.179-181.
#8 HUME, D. IPM,apéndice 1.2-3, p.367-368.
#91d.,. TNH 3.1.2.3, p.510.
0 Ipid., 3.1.2.3, p.510.
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Hume entende que jamais ficamos indiferentes perante a agdo alheia. As artes
provariam isto®®!. Um ator, por exemplo, que bem interpreta seu papel, provoca sentimentos
no seu espectador. Continua aqui um paralelismo entre moral e estética, notado por
Shaftesbury e Hutcheson, mas sob outra natureza. Simploriamente, virtude é a agdo que causa
prazer e vicio é a que gera desprazer, porém em circunstancias particulares. Como téo
somente impressdes, as qualidades morais, em Ultima instancia, ligam-se ao prazer e ao
desprazer, e em se tratando especificamente de impressdes de reflexdo, este prazer e este
desprazer ndo sdo imediatos, surgem depois de uma colaboracdo racional as nossas
impressoes.

Contrariando Shaftesbury e Hutcheson, Hume defende que este mecanismo
natural da constituicdo humana ndo requer um sentido interno distinto e independente dos
demais, o que rechaca uma objetividade dos valores morais. Virtude e vicio s0 existem
indissociadamente dos sentimentos morais, subordinados a nossa disposicdo natural de
aprovacao (prazer) e reprovacédo (desprazer) de conduta, ja enunciada desde o livro 2 do TNH:
“0 desprazer e a satisfagdo nao sdo apenas inseparaveis do vicio e da virtude; constituem sua
propria natureza e esséncia. Aprovar um carater € sentir um contentamento diante dele.
Desaprova-lo é sentir um desprazer”**. Tal posicdo confirma-se posteriormente em um
apéndice da IPM?*®, curiosamente enquanto acata a analogia entre a beleza moral e a beleza
natural, tdo empregada por Shaftesbury e Hutcheson, e recusando a semelhanca estabelecida
pelos racionalistas entre 0s atos morais e as relacdes matematicas. Hume adota um importante
aspecto da teoria sentimentalista, mas se aparta dela em outro:

A beleza ndo é uma propriedade do circulo [...] mas é apenas o efeito que
essa figura produz sobre a mente, cuja peculiar estrutura ou organizagéo a
torna suscetivel de tais sentimentos. [...] A beleza ndo é nenhuma das partes
ou elementos da coluna, mas algo que resulta do todo, quando essa figura
complexa se apresenta a um espirito inteligente, suscetivel dessas sensacdes
mais refinadas. Até que apareca um espectador, ha somente uma forma com
tais e tais proporcoes e dimensdes; sua beleza e elegancia surgem apenas dos
sentimentos do espectador®*,

Porém nem tudo que agrada é virtuoso, mas o que agrada em certas condicGes. Se
fosse de qualquer maneira valeria para esta tese a mesma critica que Hume fizera aos

racionalistas sobre estabelecer a distincdo moral de acordo com uma determinada relacdo

#1 HUME, D. op.cit., 3.1.2.2, p.510.
2 |pid., 2.1.7.5, p. 330.
3 Interessante que neste escrito, bem posterior a0 TNH e considerado uma revisdo do livro 3,
substitui a expressdo “senso moral” por “sentimento moral”, melhor demarcando sua posi¢do em
relacdo seus predecessores.
» HUME, D. IPM, apéndice 1 (Sobre o sentimento moral).14-15, p.375.
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imutdvel. Todo objeto ou acdo que nos causasse prazer seria chamado de virtuoso, mas ndo é
0 caso. O prazer a que Hume se refere é bem peculiar. Apesar de utilizarmos o mesmo signo
linguistico, “prazer”, Hume acredita estarmos lidando com percepgdes diferentes. “Como a
satisfacdo é diferente, isso nos impede de confundir nossos sentimentos relativos a cada um
deles, e nos faz atribuir a virtude a pessoa, mas ndo ao objeto 253 Por isso 0 que importa é o
sentimento que subjaz a linguagem. Prova de que o método experimental, na acepc¢do
explanada no item 4 do capitulo 1, é mais eficaz para tratar da natureza moral do que o

dedutivismo, que segue uma légica distante dos fendmenos®*®

. O prazer de observar uma agao
considerada boa ndo tem a mesma carga semantica que o prazer de tomar um bom vinho ou
ouvir uma boa musica. Ademais, 0 prazer a que se refere, o sentimento moral, € uma
aprovacdo a despeito de interesse particular, ndo se encerrando em um subjetivismo e
exigindo uma reflexdo prévia:

E somente quando um carater é considerado em geral, sem referéncia a
Nnosso interesse particular, que causa essa sensagdo ou sentimento em virtude
do qual o denominamos moralmente bom ou mau. [...] Um homem dotado
de serenidade e discernimento pode se proteger dessas ilusdes®’.

Outra caracteristica que favorece a clareza do significado deste prazer preciso €
que este distingue as qualidades morais a partir das paixdes indiretas de orgulho, humildade,

amor e 6dio, encontradas apenas nos seres humanos e referentes a avaliacdo de si e dos

258

outros®”. Mesmo que coisas inanimadas mantenham iguais relacfes que as de agentes morais,

ndo poderiam ser julgadas moralmente, pois em seu movimento ndo ha uma intencdo ou

vontade®®.

Ora, a virtude e o vicio se acompanham dessas circunstancias. Devem
necessariamente se situar em ndés ou em outrem, e excitar prazer ou
desprazer; devem, portanto, gerar uma dessas quatro paixdes, 0 que 0S
distingue claramente do prazer e da dor resultante de objetos inanimados,
que frequentemente ndo tém conosco nenhuma relacao®®.

Seguindo um padrdo cientifico, de inspiracdo newtoniana, Hume procura uma
unidade minima que explique o surgimento dos sentimentos morais. “E necessdrio, portanto,

reduzir o nimero desses impulsos primarios e encontrar alguns principios mais gerais que

> HUME, D., TNH 3.1.2.4, p. 511.
26 Cf. 1d., IPM, apéndice 4 (De algumas disputas verbais).
#71d., TNH 3.1.2.4, p.512.
»8 Destoando de significados tradicionais, Hume considera orgulho o prazer que o individuo tem
quando se autoavalia positivamente e humildade o desprazer de uma autoavaliagcdo negativa. Estes
mesmos valores atribuidos a outrem, ele os denomina, respectivamente, de amor e ddio. Cf. HUME,
D. TNH 2.2.1-2.3, p.363-365.
#91d., IPM, apéndice | (Sobre o sentimento moral).17, p.376.
201d., TNH 3.1.2.5, p.512.

62



fundamentem todas as nossas noc¢ées morais”***. Obviamente que para executar tal tarefa
Hume presume haver uma natureza humana, na qual possa descobrir 0s tais principios, como
j& estampado no proprio titulo de sua primeira e mais extensa obra: “Tratado da Natureza
Humana”. Porém, ndo tem em mente fundamentar seus argumentos em uma esséncia, uma
realidade Gltima, supra-sensivel e necesséria, rejeitada por ele justamente por escapar do
dominio da experiéncia. Diante de uma polissemia do vocdbulo “natural”’, conserva
principalmente em seus trabalhos a simples no¢éo de algo como regular, comum, habitual.

Se alguma vez houve algo que pudesse ser dito natural nesse sentido, tal é
certamente o caso dos sentimentos morais; pois nunca houve no mundo uma
s6 nacdo, e nunca houve em nenhuma nagdo uma sO pessoa que fosse
inteiramente desprovida desses sentimentos, e que nunca, em caso algum,
tenha mostrado a menor aprovacdo ou reprovagdo de uma conduta. Tais
sentimentos estdo em nossa constitui¢do e carater que, a menos que a mente

esteja completamente transtornada pela doenca ou loucura, seria impossivel

extirpa-los e destrui-los?®.

O referido termo também aparece por vezes em oposi¢cdo a uma autodeterminacao
ao menos completa®®®. E nesta acepgéo, conforme o caso, uma virtude ndo seré natural, como
por exemplo, a justica. Ainda assim, guardard um substrato natural, condi¢do para que o
comportamento seja aprovado e praticado. O que Hume tanto insiste € que em nenhum
sentido a demarcacéo entre natural e ndo-natural serve de distincdo moral®®*. Virtude e vicio
sdo igual e demasiadamente humanos, restando saber que principio 0s conecta,
respectivamente, ao prazer e ao desprazer. O filésofo ndo quer definir as acdes que devam ser
consideradas virtuosas ou viciosas e sim indicar quais as causas gque nos levam natural e
coletivamente a realizar isto. De acordo com a proposta humeana de nao ir além da
experiéncia, tais principios ndo sao pontos de partida da teoria, mas causas de fendmenos
revelados através dos efeitos. A constatagdo empirica de sentimentos tipicamente morais, com
uma configuracdo que segue alguma regularidade nos diversos casos, aponta para 0S
principios naturais, porque nada mais sao do que propens@es instintivas.

Hume se aproxima de fato do sentimentalismo, mas dizer que ele se filie a este
modelo me parece exagero. A atitude de Hume é sempre em prol de uma naturalizacdo da
moral, para torna-la cientifica e livra-la da tutela da tradicdo religiosa, como mostrado no
capitulo 1 com relacdo ao método experimental, que em suas maos recebe contornos mais

rigidos dos conservados por Bacon e Newton. Entendo que 0 mesmo esfor¢o acontece quanto

%1 HUME, D. op.cit., 3.1.2.6, p.513.
%2 |pid., 3.1.2.8, p. 513-514.
3 Ipid., 3.1.2.9, p.514.
% Ipid., 3.1.2.10, p.515.
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ao conteudo da moral. Assim, embora Hume se simpatize com o sentimentalismo, trata de
“purifica-lo” por meio do seu experimentalismo, permitindo-se discordar livremente de certas
posturas cruciais deste modelo.

A despeito da defesa de que ndo ha qualquer veiculo que revele objetivamente o
valor das acdes morais, Hume nédo relega a moral ao subjetivismo. O fato da moral sdo o0s
juizos, algo proveniente sim do interior dos individuos, mas que também ndo existiria sem
uma convivéncia social, onde e pela qual atuam propensdes naturais, que garantiriam uma
objetividade (ou melhor, intersubjetividade) das distingGes morais, como ficara mais claro no
préximo capitulo ao considerar as partes 2 e 3 do TNH 3. O senso ou sentimento moral
humeano ndo é um principio, € uma construcdo social que inegavelmente se ampara na
natureza, que pelo artificio encontrou um meio para garantir a sobrevivéncia da espécie
humana. A disposi¢do para realizar tais juizos tem uma base natural, mas se realiza no
contexto das interacbes humanas, o que explica a necessidade de uma reflexdo acerca das
nocOes de simpatia e utilidade como centrais no pensamento moral de Hume, enquanto
destacam o papel que razdo e sentimento assumem no processo de desenvolvimento do

fenbmeno moral.
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CAPITULO 3: NATUREZA E ARTIFICIO, A FORCA DEBIL DO SENTIMENTO
AOS PRESTIMOS DA RAZAO

Para Hume as distingdes morais possuem uma realidade natural, ndo séo fruto de

um acordo ou uma imposic&o®®®

, @ neste ponto concorda tanto com os sentimentalistas quanto
com os racionalistas, contrapondo-se a um ceticismo moral, como defendido por Hobbes e
Mandeville?®®. Hume rejeita o racionalismo e continua com os sentimentalistas até o momento
sequinte, o de definir por meio de que faculdade mental o homem distingue e motiva-se
moralmente. Aceita Hume que 0s homens jamais sdo apaticos. Sempre julgariamos as acdes
uns dos outros ao sentirmos prazer ou desprazer por elas. O equivoco dos sentimentalistas
estaria na determinacdo da natureza destes sentimentos. As qualidades morais, para Hume,
ndo existem independentemente da mente humana. Logo, o sentimento moral identifica-se
com o préprio ato de distinguir que encontra nas paixdes o fim das a¢cdes morais.

Entendo que as expressdes “sentimento moral” ou mesmo “senso moral”’, na pena
de Hume, incluem a atividade racional, mesmo que em condicdo de “escrava”. Rechaca o
filosofo a suposicdo de que apenas na razdo se encontra a fonte da moralidade, o que nédo
nega que seja indispensavel e nem tdo indispensavel quanto as paixdes, sem as quais “Nao
vamos a lugar nenhum, mas sem a razdo ndo vamos a nenhum lugar em particular”267. Esta
posicdo talvez ndo esteja tdo clara quando observada isoladamente a critica humeana ao
racionalismo moral na primeira secao da parte 1 do livro 3 do TNH, na qual adere argumentos
dos teoricos do senso moral.

A secdo seguinte destaca a sua acepcao de senso moral, que de algum modo
abarca a racionalidade, porém ja ndo mais amparado em uma objetividade das distin¢bes
morais e um finalismo do homem dentro de uma ordem universal. Monteiro considera ilusorio
o titulo da referida secdo, uma vez que por ele isoladamente se poderia concluir que Hume
endossa integralmente as teses dos tedricos do senso moral, como se a natureza, através das
afeccOes, provisse sozinha a formacdo da moralidade. Na realidade, para Hume a sociedade
entra em parceria com a natureza na génese e no desenvolvimento do fenémeno moral. O

sentimento moral, experiéncia que se passa no interior do individuo, imprescinde de um

%> HUME, D. IPM 1.1-2, p.225-226.
206 Cf. Ibid., apéndice 2, p.379-388.
X7 “Without passions, we go nowhere, but without reason, we go nowhere in particular”. NUYEN, A.
T. David Hume on Reason, Passions and Morals, In: Tweyman, Stanley (Ed.). David Hume: Critical
Assessments, Volume 1V. Londres: Routledge, 1995, p.318-319.
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espaco externo®®®. A moralidade s6 existe porque ambas — natureza e sociedade — lhe
precedem. Por isso, ndo satisfeito com o ponto em que cheguei, busco enxergar nesta dupla as
combinacgdes possiveis entre as faculdades mentais.

O sentimento, que se apresenta como a forca do movimento moral, nesta
perspectiva de processo mais notadamente intersubjetivo, denuncia-se como frégil, incapaz de
garantir sozinho a convivéncia harmoniosa entre os homens. A razdo lhe vira em auxilio, lhe
prestard um servico oportuno e irrenunciavel. Simpatia, utilidade, benevoléncia e justica
ocupardo o cerne da reflexdo de ora em diante, uma vez que comportam uma variedade de
amalgamas. A isto chegam tanto o TNH 3 quanto a IPM. Inicialmente com um resumo da
teoria moral de Hume coincidente nas conclusfes das suas principais obras sobre o tema,
desdobrarei os conceitos mais relevantes considerando esta matua explica¢do dos livros aqui
expostos.

3.1 TNH 3 ou IPM?

A IPM fora considerada pelo proprio Hume como sua obra-prima em uma

autobiografia poucos meses antes de sua morte®®®

e ja recomendada por ele no ano anterior
como a portadora de seu pensamento mais auténtico, em detrimento do livro 3 do TNH?®. A
autocritica sobre a “obra de juventude’ significa uma suspensao da teoria ai exposta?

As diferencas entre os dois escritos sao patentes, entretanto presentes muito mais
na base estilistica do que na da materia. Nunca fora segredo que Hume nutria um amor pela
fama literaria, sentimento estampado desde a adverténcia da primeira obra: “considero a
aprovacao do publico a maior recompensa que posso receber por meus esforgos; mas estou
determinado a tomar seu juizo, qualquer que seja ele, como meu melhor ensinamento”"*,
Ora, 0 que se sucedeu foi um desprezo do publico a este livro, no entender de Hume, devido
ao modo prolixo da escrita. Obras posteriores, correspondendo cada uma aos 3 livros do TNH
surgiram na esperanca de corrigir “algumas negligéncias em seus raciocinios anteriores e,
mais ainda, em sua expressdo "?"%. Desta maneira, preocupado em atingir e agradar o maior

namero possivel de leitores, Hume refaz a teoria moral do TNH 3 na IPM.

%8 cf. MONTEIRO, J.M. Natureza, conhecimento e moral na filosofia de Hume. S&o Paulo: Tese de
livre-docéncia, USP, 1975, p.243-247.
%9 Cf. HUME, D. My own life. In: Norton, D.F. & Taylor, J. (Ed.). The Cambridge Companion to
Hume. Segunda edi¢cdo. Cambridge: Cambridge University Press, 2009, 10, p.525-526.
20 Cf. Id., InvestigagBes sobre entendimento humano e os principios da moral. Trad. José Oscar de
Almeida Marques. Sdo Paulo: Editora UNESP, 2004, nota introdutéria, p. 16.
™ 1d., TNH, adverténcia, p.17.
22 1d.,. Investigacdes sobre entendimento humano e os principios da moral, nota introdutdria, p. 15.
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Por “principios gerais da moral” Hume considera a definicdo das fungdes
assumidas pelas nossas faculdades mentais, razéo e sentimento, no processo de julgamento da
acdo e do carater das pessoas. Estes principios ndo sdo abordados de inicio na IPM, como o
foram no TNH 3, porque Hume os considera revelados & medida que se descobre a
“verdadeira origem da moral”*". Com isso Hume pretende detectar ao longo da IPM os
critérios naturais pelos quais nossa mente faz uso, em interacdo com os demais individuos,
para avaliar moralmente. O modo como essa avaliacdo é processada na mente, ja fora
explicado logo na primeira parte do TNH 3, apesar de representar uma questdo “instigante e
significativa”, ndo era necessaria inicialmente para a IPM. O foco deste livro serdo os
critérios da avaliacdo e ndo as faculdades mentais neste processo, explicitadas apenas em
apéndice?’*. E uma inversdo da apresentacdo do TNH 3, a ser seguida neste capitulo no intuito
de retornar em outro nivel a explicacdo da participacdo da razéo e do sentimento no juizo
moral.

Uma epistemologia moral ndo era oportuna no inicio da IPM porque dificultaria o
proposito de facilitar a leitura para o vulgo. A sua compreensao requereria algum dominio de
outros assuntos previos, como ja advertido no TNH 3: “observe-se apenas que continuo a
empregar os termos impressoes e idéias no mesmo sentido que anteriormente 278 Apesar de
Hume pretender escrever o livro 3 do TNH com relativa independéncia dos anteriores, 0s
assuntos abordados até entdo ndo poderiam ser facilmente ignorados uma vez que repercutem
na moralidade, como no caso do argumento da motivacdo, retomado do livro 2, em prol de
uma distingdo ndo derivada da razéo, como apresentado no capitulo anterior deste trabalho.

Depois de ter aprendido com o publico que aquela ndo fora a melhor maneira de
expor sua teoria moral, Hume aposta noutra estratégia com a IPM, ainda que o mais
importante continue sendo as distingbes morais. Com a auséncia de discussdes psicoldgicas
detalhadas, marcantes do TNH, temas como motivaces do agente moral e sentimentos de
aprovacdo ou desaprovacdo do espectador, recebem bem menor atencdo. O ponto central e
unificador do texto passa a ser a consisténcia da virtude como qualidade Util e agradavel ao

agente e aos outros?’®.

2 HUME, D. IPM 1.10, p.230.
2" Raphael nota que ainda assim o Gnico argumento retomado pela IPM, no apéndice I, do TNH 3 fora
o mais inteligivel (que nenhum raciocinio, seja a priori ou empirico, distingue moralmente), explicado
de modo menos técnico, o que talvez ndo se pudesse fazer o mesmo com os demais. RAPHAEL, D.D.
op.cit., p.27.
2 HUME, D. TNH 3, adverténcia, p.493.
2 FIESER, J. David Hume: Moral Theory. Disponivel em: http://www.iep.utm.edu/h/humemora.htm
acessado em 11/06/2006.
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Por caminhos distintos o0 TNH 3 e a IPM chegam praticamente as mesmas
conclusbes: o fundamento da moralidade, ou a distingdo que fazemos dos juizos morais,
provém de um sentimento tipico, atrelado a utilidade (e por isso dependente da razdo) e
garantido pela capacidade natural do homem simpatizar-se (sentir a mesma afec¢do) com seus
semelhantes. Conforme o desenrolar dos argumentos nas respectivas obras, alguns
comentadores?’’ defendem que Hume visava adversérios distintos, o que daria uma outra
justificativa as construcdes argumentativas diferenciadas. De acordo com esta tese, no TNH 3
Hume, a fim de ganhar notoriedade, declara-se fervorosamente um partidario dos
sentimentalistas que a época travavam uma destacada disputa contra o racionalismo moral.
Por conta disso, Hume deixaria para melhor elucidar a participacdo da razdo na moralidade
quando se desviasse do foco da querela contra os racionalistas, a saber na IPM, onde prefere ir
de encontro a teoria do egoismo ou ceticismo moral.

Deste modo, o texto da IPM, escrito por um Hume mais maduro e ndo interessado
em atacar diretamente o racionalismo, ndo teria receios de reconhecer mais abertamente um
importante papel para a razdo. De toda maneira, entendo que a IPM téo somente clarifica o
que pudesse estar nebuloso no TNH 3, corrigindo certas “negligéncias de sua expressdo”, ou
mesmo omitindo o que fosse por demais profundo, sem modificar propriamente os resultados,
a0 menos acerca da matéria que versamos.

Na propria reconstituicdo de sua teoria moral na conclusdo do TNH 3, Hume
ignora por completo a abordagem do comeco, a de uma epistemologia moral, para dedicar-se,
como fara na IPM, a origem sécio-natural da moralidade. O primeiro, e talvez 0 mais enfatico,
ponto a que chama atengdo é para a simpatia, expressdo do poder da natureza ndo apenas no
juizo moral, mas também no estético, pois diz respeito a nossa capacidade de agradarmo-nos e
desagradarmo-nos tanto com objetos internos (carater moral), quanto externos (mundo fisico).
Esta é a forga e “for¢a suficiente” para nos fazer julgar as agdes uns dos outros, declarando-as
boas ou mas, e os objetos fisicos, considerando-os belos ou ndo. A simpatia é fonte da
moralidade, mas ndo é a Unica, visto que age em determinadas circunstancias da convivéncia
humana.

Destarte, uma acdo € virtuosa ndo somente por ser desejavel e agradavel, afetar o
intimo e causar interesse no espectador, mas também porque tende a utilidade. A utilidade é
meio para aquisicdo de um fim e ndo causa interesse por si, mas em vista do fim. E a simpatia

que causa interesse pelo fim e, por conseguinte, interesse pelo meio, a utilidade. Tudo que

2" Cf. MALHERBE apud BALIEIRO, M. Razo e Sentimento na teoria moral de Hume, S&o Paulo:
Dissertacdo de Mestrado, USP, 2005, p.62-64.
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tender ao fim serd util e o Gtil s6 serd desejavel porque e em vista do nosso interesse natural
por aquele fim. A razdo do espectador descobre a tendéncia de uma acdo a utilidade, porém
preferida por ele gracas ao principio da simpatia®’®. Por isto Hume escapa do egoismo e do
subjetivismo morais, pois nos permite

tornar concreto o ser interior de outrem a partir dos sinais exteriores que ele
nos oferece [..] e experimentar a impressdo dele quando ndo temos
experiéncia propria. Assim, podemos primeiro compreender outrem como
um agente moral, e depois por simpatia, podemos apreciar a a¢do aprovada
ou censurada sem levar em conta nosso interesse particular, mas
experimentando indiretamente o beneficio que outrem recebe.*”®

Para Hume a moralidade ndo se reduz a instintos originais, porém imprescinde de
um aparato natural que se associa aos artificios da razdo para fabrica-la. Por mais que uma
virtude seja artificial, ou seja, ndo derivada diretamente de uma motivacéo interna, 0 senso ou
0 juizo que se tem dela é natural. Tudo é naturalmente aprovado desde que tenda a utilidade
de todos, ainda que seja uma instituicdo. Quanto maior for o interesse atrelado a uma pratica,
tanto mais sera seu valor constante dentro do sistema moral, ainda que sua motivagédo nao seja
(imediatamente) natural, como no caso da justica®®’.

Em concordancia aos resultados do TNH 3, na IPM Hume novamente insiste na
utilidade e agradabilidade como caracteristicas constitutivas de uma virtude, alegando que sua
teoria nada mais faz do que confirmar estes principios naturais, simples e 6bvios que o vulgo
conserva. Se no TNH 3 Hume quer ao menos concluir que a acdo moral € movida e
distinguida pelo sentimento, na IPM quer deixar claro que o sentimento base que constitui
uma virtude é benevolente. Neste livro, diferentemente do TNH 3, por vezes a benevoléncia
assumira um papel mais relevante do que a prépria simpatia, 0 que tratarei com mais detalhe
no préximo topico. N&o importa a dosagem de benevoléncia e egoismo em uma virtude, pois
basta um minimo sequer da primeira para preferirmos o (til e o agradavel ao pablico®".

A moralidade, como um sistema pelo qual as pessoas mantém uma convivéncia,
exige um sentimento comum que abranja toda a humanidade, que serve para avaliarmos as
acOes uns dos outros e recomenda o que seja valido de modo generalizado. Na IPM Hume

chama este principio natural de ‘“sentimento humanitdrio”, nunca confundido com uma

2’8 HUME, D. op.cit., 3.3.6.1-2, p.657-658.
2 MALHERBE, Michel. Hume e as morais do sentimento. Trad. Paulo Neves. In: Canto-Sperber,
Monique (org.). Dicionario de Etica e Filosofia Moral. S&o Leopoldo: Editora Unisinos, 2007, p. 761.
%0 HUME, D. op.cit., 3.3.6.3-5, p.658-659.
%L1d., IPM 9.1-4, p.347-350.
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simples afeicdo particular e variavel®. A linguagem adequa-se a este sentimento comum e
universal e inventa os termos “vicio” e “virtude”, para que por eles se pautem os sentimentos
particulares. “4 moral é identificada, formam-se certas idéias gerais acerca das agdes e dos
comportamentos humanos, passa-se a esperar tais e tais condutas de pessoas em tais e tais
situagdes "*®%. Cada um esperara nio somente do outro, mas também de si o cumprimento da
virtude, buscando boa reputagdo diante dos seus, o que Hume chama de “amor pela fama”.
“Esse constante habito de nos inspecionarmos pela reflexdo mantém vivos todos os
sentimentos do certo e do errado, e engendra, nas naturezas mais nobres, uma certa
reveréncia por si mesmo e pelos outros que é a mais segura guardid de toda virtude 28 Nao
que o auto-julgamento vise obter vantagens dos outros, o contrério, escolho e reconheco a
comunidade como minha juiza porque desejo reputacdo perante mim mesmo. Submeto o auto-
reconhecimento ao reconhecimento vindo dos outros. O olhar do outro baliza 0 meu olhar
sobre mim.

Nisso o interesse pessoal é melhor atendido ao cumprir com 0s deveres morais.
Hume acredita que sua teoria moral seja ndo sé verdadeira (correspondente com a natureza
humana), como também vantajosa, ao unir interesse (prazer) ao dever®, o que considera uma
reforma na moralidade que até entdo havia se submetido aos rigores de uma religiosidade que
exige uma abnegacdo e um sofrimento indteis. Na verdade, o proposito da teoria moral de
Hume repousa no

fazer que seus adeptos e toda a humanidade se tornem alegres e felizes em
todos 0os momentos de sua existéncia; e ndo descarta voluntariamente
nenhum prazer a ndo ser com a perspectiva de uma ampla compensacdo em

algum outro periodo de sua vida. O Unico esfor¢o que ela demanda é o de

um célculo correto e uma firme preferéncia por um maximo de felicidade®®.

Esta meta humeana de felicidade dos homens acontece a medida que promove
uma laicizacdo da moral com a investigacdo cientifica neste ambito, que encontra seu valor
por ser o0 meio util para o referido fim. Contando unicamente com seus esfor¢cos, 0 homem
recorre ao “calculo correto”, que se liga ao exercicio da razdo na descoberta da tendéncia ao
util, e a “preferéncia”, que diz respeito ao sentimento desperto pela simpatia, ratificando um

engendramento entre as duas faculdades mentais.

%2 Cf. HUME, D. op.cit., 9.5-6, p.351-352.
3 |bid., 9.8, p. 354.
4 Ibid., 9.10, p.356-357.
% bid., 9.14-16, p.360-361.
%% Ipid., 9.15, p.360-361.
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3.2 Simpatia e Benevoléncia, forgas débeis da natureza

J& que Hume procura considerar a moral como ciéncia, persegue uma certa
constancia de comportamento, denominada de carater. Cré o filosofo que este se apresenta por
seu signo, que € a acao, existindo numa relacdo de dependéncia a principios duradouros. Para
que a acdo repercuta em sentimentos peculiares da avaliagdo moral, sendo capaz de referir-se
aqueles principios, ndo é tomada isoladamente pelo espectador. Nesta situacdo é que se
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percebe a forca da simpatia®’, “como cordas afinadas no mesmo tom, em que o movimento

de uma se comunica as outras, todos os afetos passam prontamente de uma pessoa a outra,
produzindo movimentos correspondentes em todas as criaturas humanas 288,

Desta forma, Guimaraes defende que a moralidade humeana €, em certo sentido,
um assunto exclusivamente do sentimento. Ela retoma em termos ndo-cognitivos alguns
procedimentos racionais, diluindo a razdo no sentimento, como uma espécie de expansao
deste, um “funcionamento imaginativo da mente**. Concordo que de fato a simpatia deriva
imediatamente da imaginagéo, pois retira 0 espectador de uma visdo particular e o pde em
uma posicdo geral para que o que ele sinta esteja de acordo com o sentimento de seus
semelhantes. No entanto, a mente para por o espectador num posicionamento imaginativo
precisa organizar os fatos (razdo indutiva) e estabelecer relacGes entre ideias (razdo dedutiva).

E evidente que, quando simpatizamos com as paixdes e sentimentos alheios,
de inicio esses movimentos aparecem em nossa mente como meras idéias, e
nos os concebemos como a uma outra pessoa, assim como concebemos
qualquer outro fato. Também é evidente que as idéias dos afetos alheios se
convertem nas proprias impressdes que elas representam, e que as paixdes
nascem em conformidade com as imagens que delas formamos?®.

Ha entdo dois momentos distintos para a formacdo da simpatia, 0 que me faz
entender que nela estaria embutido um minimo esforco racional prévio, o de prover a ideia da
paixdo de outrem para que seja avivada pela imaginacéo e assim se transforme em impresséo

novamente?®

. A simpatia ndo é o mesmo que distincdo moral, mas uma condicdo sua. Uma
vez fornecendo ao espectador a impressdo correspondente a encontrada no paciente, capacita-

0 a avaliar o agente causador.

*®” Fica advertido que a palavra simpatia, como usada por Hume, recebe um sentido técnico, ndo
indicando qualquer sentimento de apreco de um individuo por outro, e sim a capacidade natural que
todos os homens teriam de sentir o que sente seu semelhante. Atualmente poderiamos chamar esta
disposicdo de empatia, mas preferi resguardar o proprio termo do filésofo em questéo.
%8 HUME, D. TNH 3.3.1.7, p. 615.
%9 GUIMARAES, Livia. Reason and Sentiment in Hume’s Moral Theory, Dois Pontos, v.1, n.2, jan-
jun/2005, p.158-161.
*0 HUME, D. op.cit., 2.1.11.8, p.354.
#LCf. lbid., 2.1.11.7, p.353-354.
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Para que eu julgue a acdo de alguém ndo é tdo necessario que eu tenha afeto pelos
envolvidos quanto tenha em mente o afeto dos envolvidos. Quando julgo, julgo pelo
sentimento que ja estd em mim, uma impressdo que da vivacidade a ideia que obtive da
impressdo procedente do outro, apropriada entdo pela simpatia. Quanto mais semelhante e
mais proximo a mim for este outro, mais forte sera o sentimento em meu peito. A transmissao
de afetos que gesta a avaliacdo moral acontece ndo sem parcialidade. Isto porque aquela se da
sob a regulacdo de outros principios de associacdo, além do de semelhanca, o Unico que
interliga todos os de mesma espécie.

A semelhanca ndo € a Unica relacdo que tem esse efeito; ao contrario, ela é
reforcada por outras relagdes que podem acompanha-la. Os sentimentos das
outras pessoas tém pouca influéncia quando elas estdo muito afastadas de
nés, pois a relagdo de contiglidade é necessaria para que eles se
comuniquem integralmente. As relagbes de consaguinidade, sendo uma
espécie de causalidade, podem as vezes contribuir para 0 mesmo efeito,
como também a convivéncia, que opera do mesmo modo que a educacgdo e 0
costume.”*

Assim, hd uma simpatia extensiva a todos os de nossa espécie em cada individuo,
conectados entre si por uma semelhanca minima e geral, mas que pode ser potencializada por
outros principios (contigliidade e causalidade). Porém, um afeto preexistente por alguém em
particular apenas reforca nossa capacidade geral de sentir o afeto de qualquer um. Por isso
temos uma simpatia mais imediata e mais forte com algo pertinente a um amigo ou a um
familiar, por exemplo.

Os sentimentos morais surgem da simpatia depois que ha um reconhecimento dos
efeitos produzidos por uma acdo. Poderei, entdo, perceber estes efeitos como agradaveis ou
desagradaveis de acordo com as paixdes surgidas no paciente em decorréncia da acgéo
recebida do agente. Aprovarei (me agradarei com) o sentimento agradavel em mim espelhado
do sentimento agradavel no paciente, o que implica uma aprovacao do agente causador deste.
Sinto entdo amor por ele, como causa do efeito agradavel no paciente porgue este sentimento
agradavel se espelha para mim e me agrado de senti-lo e de quem o gerou. Caso eu fosse o
proprio agente causador o sentimento seria de orgulho. Caso sentisse um sentimento
desagradavel em mim recebido por simpatia de um sentimento desagradavel no paciente, o
agente causador deste seria objeto de meu ddio. Na situacdo de eu mesmo té-lo produzido
sentiria humildade.

O sentimento da distingdo moral prefere o que seja Util ao publico e por isso nao

se motiva por um interesse limitado ao do proprio espectador e seus mais imediatos. Com a

%2 HUME, D. op.cit., 2.1.11.6, p.353.
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simpatia, tal como apresentada no TNH, poder-se-ia pensar que a moralidade limita-se a estes
interesses imediatos do espectador, uma vez que fica em destaque as experiéncias
particulares. Menos enfatica sobre isto, a IPM ndo deixa de considerar a simpatia como
principio decisivo na nossa avaliagdo moral:

Em geral, é certo que, para qualquer lugar que nos dirigimos, sobre qualquer
coisa que refletimos ou conversamos, tudo nos parece sob a perspectiva da
felicidade ou miséria humanas, e excita em nosso coragdo um movimento
simpético de prazer ou desconforto. seja em nossas ocupacdes sérias, seja em
nossos divertimentos descuidados, esse principio ndo deixa de exercer sua
vigorosa influéncia.”®

Na IPM a simpatia parece ndo mais gerar da parte afetiva, ao menos sozinha, a
distingdo moral. Surgem em parceria, € ndo como substitui¢do, outros conceitos como o de
“sentimento humanitario”, mais extensivo a todos na sociedade. Hume diferencia sentimento
moral de sentimento humanitario apesar de possuirem a mesma origem, serem governados
pelas mesmas leis e sofrerem a atuacdo dos mesmos objetos®®. O sentimento humanitario
precederia o moral, transformando-se neste com o surgimento de um objeto Util ao coletivo e
que ndo se oponha ao interesse pessoal. Em meio as relagbes sociais o0 sentimento
humanitario, que parece ‘“‘fragil e delicado”, promove 0 sentimento moral, frequentemente
suplantando a forca das paixdes egoistas. O sentimento mais geral torna-nos conscientes ndo
apenas do beneficio que consiste o interesse coletivo, como das vantagens do proprio
sentimento moral.

Mesmo supondo que esses generosos sentimentos sdo muito frageis, que sao
insuficientes para mover a mdo ou um dedo de nosso corpo, ainda assim
devem ser capazes de comandar as decisfes de nossa mente e, onde todo o
resto for indiferente, de produzir uma moderada preferéncia pelo que é util e
proveitoso a humanidade, sobre o que lhe € prejudicial e perigoso. Surge de
imediato, portanto, uma distingdo moral, um sentimento geral de censura e
aprovacdo, uma inclinacdo, ainda que ténue, pelos objetos da segunda e uma
aversdo proporcional aos da primeira®®.

Se a simpatia é extensa, a generosidade é restrita. A simpatia diz respeito a nossa
disposicdo natural e universal para dividirmos os mesmos sentimentos, 0 que possibilita a
formacdo de um gosto padrdo comum, inclusive o moral, no qual encontramos referéncia, mas
ndo obrigacdo para a acdo. Hume ndo quer dizer que a simpatia garante uma acgéo virtuosa e
nem que seja responsavel para que ajamos virtuosamente, porém ela nos condiciona

naturalmente a julgarmos quando alguém age ou ndo deste modo, o que ndo deixa de

23 HUME, D. IPM 5.23, p.288.
4 Ipid., 6.5, p.306.
** pid., 9.4, p.350-351.
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influenciar parcialmente nossa vontade. “Embora o coragdo ndo tome inteiramente o partido
dessas no¢Oes gerais, nem regule todo seu amor e 6dio pelas diferengas universais abstratas
entre o vicio e a virtude [...] essas distingdes morais tém ainda assim uma consideravel

»2% A avaliacio vem acompanhada de um desejo correspondente. O amor,

influéncia
sentimento que indica aprovagdo de um que causou o sentimento agradavel no paciente, outro
que ndo o proprio espectador, segue-se da benevoléncia, a vontade que o espectador tem de
tornar feliz quem ama, ou seja, agradar quem o agrada®®’.

A benevoléncia no TNH é generosidade restrita aos mais proximos, uma espécie
de nome genérico a varios gestos de bondade, que apesar de causar a maior sensibilidade
positiva no espectador, ndo é muito explorada por Hume na ocasido®®. J& na IPM a
benevoléncia recebe mais destaque, abre a discussdo sobre as virtudes, novamente
apresentada como a mais merecedora de louvor, inclusive imediatamente agradavel a quem
mesmo pratica®®®, mas ainda uma qualidade proveniente do principio da simpatia:

Né&o ha qualidades mais merecedoras da boa vontade e aprovacao geral dos
homens que a beneficéncia e a humanidade, a amizade e a gratiddo, a afeicdo
natural e o espirito publico, e tudo o que procede de uma terna simpatia
pelos demais e de uma generosa preocupacéo pelo nosso grupo e espécie®®.

A benevoléncia, a0 menos como enfatizada pela IPM, é uma paixao abstrata, uma
afeicdo pelo bem da humanidade. Entretanto, para que isto se efetive requer um interesse

situado, fornecido pela simpatia®™

. Apesar de ndo negar a presenca da simpatia Hume nesta
obra quer destacar a utilidade como critério de avaliacdo das ag¢des. Tanto que a partir do
paragrafo nono desta secao abandona o discurso sobre a benevoléncia em si para mostrar que
a utilidade é parte do motivo para o louvor ndo so6 desta qualidade, mas de qualquer outra acdo
moral. Ainda assim, a nossa capacidade de ndo ficarmos totalmente indiferentes é que é
responsavel pela agradabilidade natural da utilidade®®.

Hume alega que apenas constata a presenca recorrente de nossa incapacidade de
indiferenca completa diante de uma satisfacao e insatisfacdo alheia, ndo especulando porque

somos dotados destes sentimentos, pois seria fugir da proposta do experimentalismo e deixar

2% HUME, D. op.cit., 5.42, p.298.
#71d.,. TNH 3.3.2.31, p. 631.
2% Cf. Ibid., 3.3.3.3-5, p. 643-4.
1d., IPM 6.19, p.332.
%9 Ipid., 2.5, p.235.
% cf. MALHERBE apud BALIEIRO, M. op.cit., p.62-64.
%2 HUME, D. op.cit., 5.15, p.284.
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de fazer ciéncia moral®*®®, erro no qual segundo ele teriam caido Hutcheson e Shaftesbury, que
enxergaram uma teleologia divina no senso moral humano. A maior prova de que existe um
principio na natureza que permite os homens compartilharem seus sentimentos uns com 0s
outros, mesmo sem serem conhecidos, é quando aprovamos uma qualidade que é util tdo
somente aos outros ou ao seu possuidor, mas ndo ao coletivo. O espectador s6 poderia
agradar-se do fim, que € o interesse exclusivo de um estranho, e para o qual tende a acdo
contemplada, por conta deste mecanismo que se antepde a sua vontade®®. Em via de regra
Hume combina o critério da utilidade com o principio da simpatia, 0 que demonstra de outro
modo a associacao inseparavel entre razdo e sentimento.

O bem e 0 mal morais certamente se distinguem por nossos sentimentos, ndo
pela razo®®; esses sentimentos podem surgir, no entanto, seja do simples
aspecto e aparéncia de um carater ou paixao, seja da reflexdo sobre sua
tendéncia a trazer o bem da humanidade e dos individuos. Minha opinido é
gue essas duas causam se entrelagam em nossas decisdes acerca de quase

todos os tipos de beleza exterior®®.

Reconhece o0 autor que em certos casos a utilidade pesara mais na avalia¢cdo, como
no dever, nele se encaixando a justica. Noutras situagdes, como nas qualidades imediatamente
agradaveis aos outros, a simpatia parece bastar porque estas qualidades ndo precisardo ser
Uteis ao coletivo para que as consideremos como virtudes. Porém, justamente por ndo serem
Uteis ao coletivo, essas sdo as menos importantes.

Mas também sou da opinido de que a reflexdo sobre as tendéncias das acGes
tem de longe a maior influéncia e determina as grandes linhas de nosso
dever. Entretanto, hd exemplos de casos menos importantes em que é o gosto
ou sentimento imediato que produz nossa aprovagdo. A espirituosidade, ou
certo comportamento casual e desprendido, sdo qualidades imediatamente
agradaveis aos outros, inspirando seu amor e apreco. Algumas dessas
qualidades produzem satisfacdo nos demais por meio de principios
particulares originais®®’ & natureza humana, que ndo podem ser explicados;

outras podem ser reduzidas a principios mais gerais®®.

Desta maneira, aprovamos ndo somente o que seja agradavel a nGs mesmos e nem
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tudo que seja util ao coletivo®™™. Ainda que uma qualidade mental ndo seja util, ela pode ser

considerada virtude simplesmente por agradar de modo imediato o seu possuidor. Os demais

%3 HUME, D. op.cit., 5.17n3, p.286.
04 1d. TNH 3.3.1.25-29, p.628-630.
%% Grifos do autor.
%% HUME, D. op.cit., 3.3.1.27, p.629.
%7 Grifos do autor.
%% HUME, D. op.cit., 3.3.1.27, p.629.
9 Cf. Id., IPM 9.1, p.347.
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consentirdo em agradar-se dela apenas por simpatia®'®. Por outro lado, tanto a benevoléncia
quanto a justica, as virtudes mais necessarias a sociedade, encontram aprovacao por causa de
sua utilidade. O indicio de uma negagdo da cooperacdo constante entre razao e sentimento
pode estar aqui:

Razdo e sentimento colaboram em quase todas as decisdes e conclusGes
morais. E provavel que [...] aquilo que torna a moralidade um principio ativo
e faz da virtude nossa felicidade e do vicio nossa miséria [...] se apbie em
algum sentido interno ou sensacdo que a natureza tornou universal na
espécie inteira [...] Mas vemos que, para preparar 0 caminho para um tal
sentimento e prover um discernimento apropriado de seu objeto, é
frequentemente necessario precedé-lo de muitos raciocinios, tracar
distingbes sutis, extrair conclusdes corretas, efetuar comparacfes distantes,
examinar relacdes complexas, e estabelecer e verificar fatos gerais®".

A razdo, apesar de necessaria, parece ser necessaria apenas frequentemente. Se
neste trecho Hume nao estiver sendo retorico e quiser com “quase todas” e “frequentemente”
e ndo quiser ser tdo taxativo logo no inicio de uma obra, razdo e sentimento se apartariam em
algum momento. Contudo, ainda no caso da suficiéncia da simpatia como fornecedora do
juizo moral a razéo néo estaria de todo ausente, pois como visto, ela contribui minimamente
para o espelhamento dos afetos entre os homens.

Mesmo que Hume admita a possibilidade de haver avaliagdo moral firmada tao
somente pelo sentimento imediato, as qualidades deste caso pouco recebem consideracdo. O
que importa é a necessidade dos homens que, para se manter em sociedade, aponta para a
utilidade como critério, inegavelmente racional, para o julgamento do carater. O raciocinio
pode auxiliar a fragil simpatia diante da forca contréria do interesse proprio®*?, quando nos faz
perceber que cumprir com o bem coletivo é o melhor meio de atingir também nosso interesse
privado.

3.3 O principio utilidade e a razdo prestativa

A utilidade poderia ser abordada sob diversos aspectos na filosofia de Hume. Ela
estaria presente desde 0 nosso senso estético, porque a beleza nada mais seria do que
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proporcOes fisicas adequadas (Uteis) a um propdsito que agrada®™”, até a nossa sede por

conhecimento, inclusive o filos6fico®'*. Ela causaria a sensacdo de prazer por si ndo somente
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em n6s®*®, como também nos animais®'®, seres igualmente dotados de raz&o ainda que menos

9 HUME, D. op.cit., 7.2, p.324.
1 bid., 1.9, p.229.
12 |bid., 5.42, p.297.
3 1d., TNH 2.2.5.17, p.398; 3.3.1.8, p.616.
' Ipid., 2.3.10.2-8, p. 484-487.
% Ipid., 2.1.8.5, p.335.
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complexa do que a humana®"’. Enfim, o (til é sempre critério de avaliacéo, seguido tanto nas
religibes para a sacralizacdo de elementos da natureza e figuras humanas, quanto entre os
cientistas diante dos resultados de suas investigaces para o respaldo de seu saber®'®.

Tal procedimento tambeém se observa na moralidade. O dar esmolas a pedintes,
por exemplo, pode ser tido como virtude por quem objetiva o alivio imediato da condicao
destes. No entanto, o espectador reprovara o ato em questdo quando se der conta que isto
acarretaria a ociosidade dos mesmos®'®. A mudanca ocorrida foi de percepcdo e ndo de
critério de avaliacdo. Assim, de acordo com uma menor ou maior percep¢do da circunstancia
de um ato moral a avaliacdo podera se alterar, mas a antevisdo da conseqliéncia do mesmo

continuara a ser solicitada como demarcador de distincéo entre virtude e vicio®*

. A principio
isto estranha e pode anunciar uma contradicdo com a fala de Hume em favor da simpatia,
como a possibilidade de sentir o que o outro sente e dai ter condi¢cOes de avaliar uma agéo
moral de acordo com a motivacdo que esta no agente. Contudo, a isto se chega néo
imediatamente, a0 menos no caso das virtudes que mais importam, as sociais.

A despeito dos multiplos enfoques possiveis, 0 interesse aqui se restringe ao da
utilidade publica e privada do carater moral dos homens e a consequente atuacdo da razao
nisto. A razdo para Hume € célculo. Ela é capaz de estabelecer um meio pelo qual se possa
atingir o fim desejado, a partir das relacdes de causas e efeitos. Logo, a utilidade como critério
de avaliacdo moral aponta para a indispensabilidade da razéo:

Como se supde que um dos principais fundamentos do louvor moral consiste
na utilidade de alguma qualidade ou acdo, € evidente que a razdo deve ter
uma consideravel participacdo em todas as decisdes desse tipo, dado que sé
essa faculdade pode nos informar sobre a tendéncia das qualidades e agdes e

apontar suas conseqliéncias benéficas para a sociedade ou para seu

possuidor®?,

Aparentemente inquestionavel seria o cerne de uma virtude social repousar na
utilidade, ndo s6 entre os homens comuns como também entre os fildsofos**2. Hume concorda
em termos. Estas virtudes agradam porque sdo Uteis. Mas seria pertinente ir além e investigar
por que a utilidade agrada. Hume admite que “as distingdes morais surgem, em grande parte,

da tendéncia das qualidades e caracteres para promover o interesse da sociedade, e que é

%1 HUME, D. op.cit., 2.1.12.5, p.361.
7 bid., 1.3.16, p.209-212.
8 1d., IPM 2.11-12,15, p.237-238.
9 |bid., 2.18, p.238.
20 |bid., 2.22, p.240.
%21 Ibid., apéndice 1.2, p.367.
%2 Ipid., 5.1, p.277.
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. ~ . 19323
nossa considerag¢do por esse interesse que faz que 0s aprovemos ou desaprovemos A
maior parte das virtudes, mas ndo todas, considera a utilidade, ou publica ou privada:

Se examinarmos 0s panegiricos que comumente se fazem dos grandes
homens, veremos que a maior parte das qualidades a eles atribuidas podem
ser divididas em dois tipos: as que lhes permitem cumprir seu papel na

sociedade, e as que 0s tornam Uteis a si mesmos, e capazes de promover seu

préprio interesse®.

A menor quantidade e de menor importancia € suficientemente agradavel
diretamente pela simpatia, sem o intermédio do critério da utilidade, quando participamos de
sentimentos que originalmente ndo sdo nossos ja que ndo teriamos nenhum interesse em
jogo®?®. Esta parcela peculiar de virtudes tem sua relevancia na teoria moral de Hume
enquanto serve como 0 maior argumento contra a tese de que 0 egoismo estaria na base de
toda distin¢gdo moral.

Evitar este questionamento seria reconhecer com os céticos que ndo ha nenhuma
base natural em nosso julgamento moral e que os valores ai gerados originam-se de
convengdes, sendo repassadas pela educagdo ao longo do tempo. Tudo seria inventado, como
produto exclusivo de artificios racionais. Hume, porém, exime-se do extremismo. Concorda
que a educacdo, as leis e todos os demais mecanismos artificiais dos homens influenciam
poderosamente na moralidade, expandindo ou refreando os sentimentos morais, mas ndo 0s
fazendo surgir, salvo no ambiente especifico de praticas religiosas. O que é ou ndo pecado
para um grupo religioso ndo coincide necessariamente com vicio ou virtude na sociedade em
geral. De todo modo, o0 que importa € que a avaliacdo em geral que fazemos da conduta uns
dos outros segue certa ordem. N&o ha uma arbitrariedade no julgamento. Uma condicao para
que as qualidades morais tenham algum significado para nés é que elas encontrem alguma
referéncia em nossa “constitui¢do original da mente*?°,

Hume defende que carregamos uma estrutura natural afetiva de julgamento. O
homem vive em sociedade porque percebe que é impossivel subsistir isolado. Por isso, tudo
que for favoravel aguela sera estimavel aos olhos dele. Cumprindo com o dever social o

individuo satisfaz seu proprio bem-estar, a0 menos numa visdo ndo imediata®’

, 0 que nédo
implica que aprovamos unicamente o que for de nosso interesse pessoal. “Aplaudimos talvez

com mais vivacidade quando a acdo humanitaria generosa favorece nossos interesses

%3 HUME, D. TNH 3.3.1.11, p.618.
%4 Ibid., 3.3.1.24, p.626.
2 |bid., 3.3.1.26, p.629.
%% 1d., IPM 5.3, p.279.
%7 Ibid., 5.5, p.280.
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particulares, mas os topicos de louvor sobre os quais insistimos vdo muito além dessa
. A . 5,328

circunstancia .

Hume assim define a virtude: “uma qualidade do espirito estimada ou aprovada

329 ou seja, uma motivacdo minimamente

por todos os que a consideram ou contemplam
constante que esta na mente do agente que produz sensacao de prazer, através do amor ou do
orgulho no espectador, quando este percebe ou a utilidade (seja publica ou particular), que
naturalmente agrada, ou a agradabilidade imediata e restrita ao proprio agente ou aos demais.
Deste modo, as virtudes classificam-se em quatro tipos: 1) as agradaveis porque séo Uteis a
sociedade, como a benevoléncia e a justica. Estas virtudes sociais sdo as mais importantes, por
isso merecendo destaque na pesquisa de Hume e, por conseguinte, também nesta; 2) as
agradaveis porque sdo Uteis apenas a quem as pratica; 3) as imediatamente agradaveis ao
agente e 4) as imediatamente agradaveis aos outros.

A utilidade é naturalmente agradavel porque estdo em jogo os interesses de todos,
0s particulares e os coletivos, interligados pela simpatia. Portanto, ndo sdo apenas 0S N0SSOS
interesses pelos quais causam a aprovagdo de uma conduta®®.

A utilidade é apenas uma tendéncia para um certo fim, seria contraditério
supor que alguma coisa agrade enquanto meio para um certo fim se esse
proprio fim ndo nos afeta de modo algum. Assim, se a utilidade é uma fonte
de sentimento moral, e se essa utilidade ndo € sempre considerada em
referéncia ao préprio sujeito, segue-se que tudo que contribui para a
felicidade da sociedade recomenda-se diretamente a nossa aprovacdo e
receptividade®".

Uns podem ser mais sensiveis que outros, mas ninguém é realmente apatico. Por
mais egoista que alguém seja “é inevitavel que deva sentir, nos casos em que seus interesses
nao estdo em jogo, alguma propensdo ao bem da humanidade, e fazer dele o objeto de sua

»332  Os principios

escolha sempre que isso ndo lhe trouxer maiores consequéncias
humanitarios, que parecem preceder a propria simpatia, podem influenciar nossas acdes e com
certeza também contribuem para a avaliacdo. A avaliacdo moral valida, mesmo sendo
eminentemente afetiva, ndo cai em um subjetivismo. O que importa ndo é o desejo pessoal do
espectador, mas sua disposicao ou tendéncia natural, que qualquer um poderia assumir, diante

de um ponto referencial geral.

%8 HUME, D. op.cit., 5.9, p.282.
9 |bid., 8n1, p.337. Cf. TNH 3.3.1.28-30, p.630.
%0 Cf. 1d. IPM, 5.15, p.284.
%1 Ibid., 5.17, p.285-286.
%% Ibid., 5.39, p.293-294.
79



Como o prazer e o interesse de cada pessoa particular sdo diferentes, é
impossivel que os homens jamais pudessem concordar em seus sentimentos
e juizos, a menos que escolhessem algum ponto de vista comum, a partir do
qual pudessem examinar seu objeto, e que pudesse fazer esse objeto parecer
0 mesmo para todos eles. Ora, quando julgamos um carater, o Unico interesse
Ou prazer que parece 0 mesmo para todo espectador € o da propria pessoa
cujo carater esta sendo examinado, ou o daqueles que tém alguma conexao
com ela. E embora esses interesses e prazeres nos afetem de maneira mais
fraca que 0s nossos, Sd80 mais constantes e universais, e por isso
contrabalangam estes Gltimos até mesmo na pratica, além de serem os Unicos
admitidos na especulacdo como critérios de virtude e de moralidade. Apenas

eles produzem essa sensacdo ou sentimento particular de que dependem as

distingdes morais®®,

As distingbes morais, como todo padrdo construido coletivamente, definem-se
com a maior convivéncia e 0 consequente intercdmbio afetivo entre os membros do grupo
sobre a generalidade dos varios tipos de carater e ndo atos isolados. A linguagem demonstra
isto. Ela ndo se prende a interesses particulares, mas ‘‘formada para o uso geral, deve
amoldar-se a perspectivas mais gerais e afixar os epitetos de louvor ou censura em
conformidade com os sentimentos que brotam de interesses gerais da comunidade”. A
utilidade configura-se como o principal fundamento da moral enquanto influenciar sobre a
consideracdo pelo interesse coletivo, porque afeta “principios benevolentes” ou de
“humanidade e simpatia”, causas da aprovacao e reprovacdo das acbes. A virtude toca
quando a qualidade mental € trazida para perto. Como a forca do amor proprio € maior que a
forca do amor ao outro e ao coletivo “é necessario que nds, em nOSSOS Serenos juizos e
discursos concernentes ao carater das pessoas, negligenciamos todas essas diferencas e
tornemos nosso sentimentos mais publicos e sociais”***. Ou seja, cabe a razdo vir em socorro
dos esforcgos insuficientes da natureza em prol do bem coletivo. A razdo surge para dirigir a
forca cega e fragil das paixdes, que aqui reconhecemos como benevolentes, ao “corrigir essas
parcialidades pela reflexdo e preservar uma norma geral de vicio e virtude fundada

335 Isto incorre em um dominio da razio sobre o

principalmente na utilidade geral
sentimento? De modo algum.
Mesmo em um homem cheio de talentos, 0 mais estimavel sdo as virtudes sociais.
Todos se satisfazem com a convivéncia de um individuo benevolente, inclusive ele mesmo,
porque sua conduta traz beneficios. Ora, o benevolente é o que prové as mais variadas

necessidades dos que estdo perto de si. Assim, mesmo no caso de uma ligacdo familiar a

%3 HUME, D. TNH 3.3.2.30, p.630-631.
%4 1d., IPM 5.42, p.297.
% Ibid., 5.42n9, p.298.
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benevoléncia reforca a afei¢do peculiar ai ja existente e quanto maior a extensdo dos efeitos
de seus atos, maior reconhecimento obterd. Em suma, o motivo pelo qual esta virtude recebe

336 Até a mediania aristotélica como a

maior aclamacéo € devido parcialmente a sua utilidade
apropriada regulacdo de uma atitude para que seja considerada virtude é interpretada por
Hume como uma determinacdo da utilidade, descoberta tdo somente por meio de
raciocinios®®’.

Porém, Hume insiste que ha uma base natural de preferéncia dos nossos
julgamentos morais e sua propensdao é ndao somente afetiva, como também em favor da
coletividade, sempre buscando distinguir o Gtil do nocivo®®?. A utilidade diz respeito as
adaptacBes as necessidades circunstanciais, sdo as vantagens que a razdo encontra como meio
de aquisicdo do interesse determinado pelas paixdes, que é prazeroso. O meio torna-se de
certa forma também prazeroso porque antecipa o fim desejado. Assim,

quando se pergunta, em suma, qual carater ou traco peculiar do
entendimento € superior a outro, é evidente que ndo podemos responder a
nenhuma dessas questbes sem considerar qual dessas qualidades capacita

melhor uma pessoa para viver no mundo e a leva mais longe em qualquer

empreendimento™®.

N&o ha uma indicacdo de Hume por qual conduta seja irrevogavelmente virtuosa
por si, e sim um desmonte dos motivos pelos quais nds vivemos da forma que vivemos
qualificando positivamente certas formas de viver e outras ndo. A utilidade, neste sentido, é
uma especie de marca pela qual identificamos as formas de vida como as que garantiriam a
nossa preservacdo. Ela tem sinalizado para nés o meio pelo qual podemos nos adaptar as
situacdes diferenciadas da vida na histéria e em todo o mundo®*.

Dentre as nossas aptiddes naturais a mais importante ¢ a que melhor nos capacita
para viver**!, como assim ser4 também quanto as virtudes de utilidade puablica. As que melhor
possibilitam a convivéncia sdo as preferidas. Quando, porém, a natureza ndo garante por si a
saciedade das necessidades humanas, cabe a razdo encontrar meios para atender a estes
apelos. Desta maneira é que podem ser compreendidos a origem e o motivo da lei e dos
demais artificios que perduram na sociedade ao longo dos tempos e detém nossa aprovacgédo

natural. Destaco que a utilidade ndo esta em desacordo com a simpatia, assim como a razao

%6 Cf. HUME, D. op.cit., 2.4-8, p. 235-236; 2.22, p.240.
%7 |bid., 6.2, p.303-304.
%% Ibid., 6.5, p.306.
%9 Ibid., 6.17, p.312. H& uma passagem muito similar a esta ja no TNH 3.3.4.6, p.650.
%0 Cf. HUME, D. IPM, apéndice “Um didlogo”, p. 415-438.
¥11d., TNH 3.3.4.5, p.650.
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ndo se rivaliza com as paixdes e o artificio ndo nega a natureza. “Embora a razdo seja
imprescindivel para nos ajudar a discernir na trama dos acontecimentos, como alcancar o
que para nos é util, a utilidade, ela mesma, ndo se define sendo contra o pano de fundo de
nossos interesses e inclinagdes **%. A razdo tem o importante e indispensavel papel de nos
fazer identificar a tendéncia a utilidade das acdes, mas ficariamos indiferentes a escolha de
qualquer uma caso nao féssemos impulsionados pelo sentimento. O préprio célculo racional
sO é feito porque ja tivemos o interesse de realiza-lo e em vista de um fim ndo determinado
pela razdo e sim pelo sentimento. Julgamos como julgamos por causa do principio da
simpatia, 0 maximo a que uma investigacdo empirica pode chegar. Com ele Hume garante
que moralidade ndo sé se configure como um sistema de relagBes intersubjetivas, como
também que cada um leve em consideracéo o interesse alheio para o julgamento moral.

Reconhecendo que seja a partir da teoria sobre as virtudes artificiais que Hume
empreende sua mais destacada originalidade diante do sentimentalismo e seu derradeiro
argumento contra o racionalismo®*®, resolvo fechar o raciocinio desta investigacdo expondo
em seguida um apanhado sobre a artificialidade da justica, que pelo o apresentado até agora
ndo se sustentaria se ndo dependesse também de principios naturais. Em um nivel bem
elaborado da sociedade eclode a justica, pela qual espero estabelecer todas as ligacGes
possiveis entre natureza e artificio, entre simpatia e utilidade e, principalmente, entre
sentimento e razéo.

3.4 Justica, artificio e natureza

Tal como as demais virtudes sociais, entdo visando o bem coletivo, a justica
encontra sua aprovacgdo na utilidade e utilidade pablica. Ou seja, reconhecemo-la como meio
adequado para a obtencdo de um fim que naturalmente interessa a todos. Tudo isso a justica
tem em comum com a benevoléncia. No entanto, a justica, enquanto virtude artificial,
legitima-se por certas circunstancias especificas do mundo humano.

Toda invencdo, na qual se inclui a justica, sé existe porque a necessidade humana
é maior do que a provisao da natureza. Numa situacdo hipotética onde houvesse abundancia

344

de bens disponiveis a todos surgiriam apenas as virtudes sociais naturais®*". A justica entra no

rol das virtudes porque nos deparamos com a situacdo de escassez de recursos para a

¥2BRITO, A. N. op.cit., p.21.
¥3 Cf. MACKIE, J. L. op.cit., p.145-151; RAPHAEL, D.D. op.cit., p.16-17.
¥ HUME, D. IPM 3.2, p.241-242.
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sobrevivéncia®*, combinada com a falta de uma disposicdo benevolente constante e
generalizada dos homens®**®, o que ndo implica que estas condicbes fossem extremas. O

cumprimento da justica também ndo faria sentido num estado de miséria completa®’ e

iniquidade desenfreada®*®

. A justica é para a situacdo ordinaria de mediania das condi¢des
materiais e psicolégicas do homem que, como o0 animal com a maior despropor¢do entre
caréncias e meios naturais para supri-las, encontra na associagdo um modo de sobreviver.

Embora, nessa situacdo, suas necessidades se multipliqguem a cada instante,
suas capacidades se ampliam ainda mais [...] A conjuncdo de forgas amplia
nosso poder; a divisdao de trabalho aumenta nossa capacidade; e o auxilio

mutuo nos deixa menos expostos a sorte e aos acidentes. E por essa forca,

capacidade e seguranca adicionais que a sociedade se torna vantajosa®*.

Contudo, os homens convencem-se da vantagem da sociedade ndo de pronto, o
que exigiria reflexdo e experiéncia adquirida. Por isso, o principio original e imediato da
sociedade humana foi o apetite sexual, algo totalmente instintivo, para adicionar-se a ele
posteriormente outros lacos a conservar a congregacdo entre os individuos, como a
preocupacdo pela prole comum. Para Hume o homem nunca € abordado de modo isolado,
pois “os homens nascem necessariamente pelo menos em uma sociedade familiar e sdo
instruidos pelos pais em alguma regra de conduta e comportamento**°. Na etapa primitiva
de organizacdo para a obediéncia a autoridade paterna (“legislagdo” minima em questdo), que
se afirma simplesmente pela superioridade de forca e sabedoria, bastaram as paixdes naturais
dos filhos, que obtém do habito a sensibilidade a vantagem de viver desta maneira.

Os sentimentos e as regras ai ja existentes se ampliam e progridem numa
complexidade que acompanha uma quantidade cada vez maior de individuos, a partir de
outras familias que se associam umas as outras. “A historia, a experiéncia e a razdo nos
instruem suficientemente sobre esse progresso natural dos sentimentos humanos e sobre a
gradual ampliacdo de nosso respeito pela justica @ medida que nos familiarizamos com a

vasta utilidade dessa virtude”*'. Contudo, nem todas as paixdes contribuem para a vida

5 Hume dé& o exemplo da 4gua e do ar como bens abundantes e que por isso ndo se disputaria por sua
propriedade particular. Quando e enquanto deixarem de ser abundantes, como no atual tempo de crise
ecoldgica, torna-se til legislar sobre seu uso, j& previsto por Hume: “pode acontecer que em alguns
paises e em algumas épocas se estabeleca um direito de propriedade sobre a agua” se “so puder ser
obtida com dificuldade e em quantidades muito pequenas” (HUME, D. IPM 3.5, p. 243).
% Ibid., 3.6, p.244; TNH 3.2.2.17, p.535.
¥71d., IPM 3.8, p.245.
8 Ibid., 3.9, p.246.
¥ HUME, D. TNH 3.2.2.3, p.526.
%01d., IPM 3.16, p.250.
%1 Ipid., 3.21, p.253.
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social. As que contrariam a unido nao prevalecem num grupo familiar, mas ameacam uma
associacdo ampliada, visto que persiste em cada um a preferéncia natural pelo contiguo num
decrescente acesso aos bens de interesse. Hume identifica trés classes de bens. Um é a
satisfacdo interior, que é inaliendvel. Outro sdo as qualidades corporais, que por mais que
sejamos privadas delas ndo beneficiara quem quer que tenha provocado isto. Por fim, ha os
bens adquiridos, seja por trabalho ou boa sorte. Como estes sdo 0s Unicos que podem ser
transferidos, expdem seu dono a violéncia e a sua posse a instabilidade. Apenas este tipo de
bem ento se configura como problema & vida social®*%.

Como naturalmente sentimos uma afeicdo desigual, preferindo o eu, para depois
agradar os mais préximos e por fim os demais, a solu¢do aos riscos da avidez ndo esta na
natureza mesma, mas no seu prolongamento, que é o artificio: “mais corretamente falando, a
natureza oferece, no juizo e no entendimento, um remédio para o que ha de irregular e
inconveniente nos afetos ”*>*. Embora adotada pelo homem, a sociabilidade n&o contraria a
sua natureza, antes possibilitada por ela. Descobrindo que a sociedade € util ao seu interesse,
0 homem empenha-se com a razdo a produzir consciente, mas ndo independentemente, um
projeto de sustentacdo da vida social, tornando-a também seu interesse. Percebendo que esta
forma inventada de se organizar, apesar de necessaria, ndo se sustenta por si, a razao procura
meios de conseguir isto. Surge a justica, com o proposito de transformar o naturalmente
instavel (e ameacador da ordem estabelecida) no mais estavel possivel artificialmente®*.
Ainda que a natureza estenda-se na sociedade, e criemos um interesse por esta, “ndo deveria
fazer-nos esquecer que ndo se pode reduzir a segunda a primeira. Que o homem seja uma

»3%5  Quer dizer, ha

espécie inventiva ndo impede que as invengoes sejam invengoes
acréscimos e modificacdes inseridas pelo homem ai.

Segundo Hume a propriedade ndo ¢ uma qualidade sensivel do objeto, devendo
sua existéncia tdo somente ao sentimento moral. A propriedade € um tipo de relagcdo do objeto
com o ser humano, mais exatamente uma relagcdo interna deste com aquele. O ato de alguém
se apossar de algo, que é uma relacdo externa, influenciard a mente (em nada alterando o
objeto) a produzir uma relacdo com o bem possuido. A medida que se sedimenta este

sentimento de modo generalizado entre homens é que faz sentido falar em justica ou

%2 HUME, D. TNH 3.2.2.7, p.528.
%3 Ibid., 3.2.2.9, p.529.
**MONTEIRO, J. M. Teoria, Retérica, Ideologia. S&o Paulo: Atica, 1975, p. 51-52.
%> DELEUZE, G. Empirismo e Subjetividade: Ensaio sobre a natureza humana segundo Hume. Trad.
Luiz B. L. Orlandi. S&o Paulo: Editora 34, 2001. (Colegéo Trans), p.43.
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injustica®®. Deste modo, justica para Hume é atitude desperta pelo senso de dever ao ceder
um objeto em favor de seu possuidor primeiro®’. E por que nos sentimos neste dever, se a
paixdo do interesse particular, que é a mais forte, nos moveria a reter todos os bens para si?

Como justica diz respeito ao direito de propriedade e ela é artificial, implica que
ninguém tem o direito natural de propriedade sobre qualquer coisa, a0 mesmo tempo que se
mostra uma instituicdo possivel que oportunamente satisfaz um desejo geral, que é natural.
Restou a convencgdo conseguir a estabilidade da posse de bens externos. Ela garante que todos
vivam pacificamente porque podem gozar em seguranca de tudo adquirido por seu proprio
trabalho ou por sorte. “Tal restri¢do ndo é contrdria as paixoes, se o fosse, jamais poderia
ser feita, nem mantida. E contraria apenas a seu movimento cego e impetuoso .

Hume descarta que a convengdo empregada por ele tenha o sentido de promessa
ou contrato, porque, alias, estes dependeriam daquela para vigorar na sociedade. Convencdo €
0 senso geral de interesse comum que leva todos a se regularem por normas. Agiriamos
sempre na suposicao e na condicdo que os outros também agem do mesmo modo, como uma
espécie de acordo tacito, a exemplo das normas da linguagem ou do manejamento dos remos
de um bote por duas pessoas®>°. Progressivamente esta convencdo fortalece-se pelo hébito,
adquirido pelas sucessivas experiéncias desagradaveis decorrentes da sua transgressdo. Assim,
a convencdo tornou-se a circunstancia mais necessaria para a formacao da sociedade humana.
Quando assegurada pela convencéo a estabilidade da posse de bens surge entre 0s homens a
nocéo de justica, que ratificara a posse constante dos bens por meio de leis*®.

E certo que nenhum afeto da mente humana tem ao mesmo tempo a forca
suficiente e a direcdo adequada para contrabalancar a ganancia e para tornar
0s homens bons membros da sociedade, fazendo que se abstenham das
posses alheias. A benevoléncia para com os estranhos € fraca demais para
isso [...] Ndo hd uma sé paixdo, portanto, capaz de controlar a afei¢do
motivada pelo interesse, exceto essa propria afeicdo, por uma alteracdo de
sua diregdo. Ora, tal alteragdo deve necessariamente ocorrer & menor
reflexdo, pois é evidente que a paixdo se satisfaz muito melhor se a
contemos que se a deixamos agir livremente®.

Nenhuma paixdo sozinha mantém a ordem social, seja o interesse publico, que €
muito fraco, seja o interesse particular, que apesar de forte tende a romper com o coletivo.

Como mostrado que para Hume é impossivel uma rivaliza¢do da razdo com qualquer paixao,

%% HUME, D. op.cit., 3.2.2.28, p.542.
*7 Ibid., 3.2.6.3, p.566.
%38 Ibid., 3.2.2.9, p.530.
*%1d., IPM, apéndice 3 (Algumas consideragdes adicionais com relacio a justica).8, p.393.
%01d.. TNH 3.2.2.11, p.531.
%1 Ipid., 3.2.2.13, p.532.
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caberd aquela conduzir os interesses na direcdo definida pelo interesse publico. Nao se trata
de decretar a bondade ou maldade natural de uma paixdo, mas de encaminhar o quanto
possivel paixdes naturalmente contrarias no rumo de um mesmo fim jamais determinado pela
razdo mesma.

Venho insistindo desde o capitulo 1 que a analogia feita por Hume entre a acdo
moral e 0 movimento mecéanico, como um composto por forca e direcdo, partes separaveis
apenas teoricamente, € uma imagem decisiva para a compreensdo humeana sobre o papel das
paixdes e da razdo na moralidade. “4 natureza humana se compée de duas partes principais,
requeridas para todas as suas acgdes, ou seja, os afetos e entendimento; e certamente oS
movimentos cegos daqueles, sem direg¢do deste, incapacitam o homem para a sociedade 362
A forca cega dos afetos guia-se pelo entendimento. Este ndo podendo ser contrario aqueles,
manobra-os adequadamente para impulsionarem a vida que agrada ao individuo e ao coletivo.

Tudo que contribuir para a conservacdo da sociedade interessa e agrada cada
individuo. Melhor do que outra conduta a justica tem cumprido isto, que se origina de um
acordo tacito que preserva a propriedade privada e assim conjuga interesse publico com o
particular.

A sociedade é absolutamente necessaria ao bem-estar dos homens; e essas
leis (a da estabilidade da posse, a da sua transferéncia por consentimento e a
do cumprimento de promessas) sdo igualmente necessarias a sustentacdo da
sociedade. Sejam quais forem as restri¢cGes que elas possam impor as paixoes

humanas, na realidade séo frutos dessas paix0es, sendo apenas um meio mais

artificial e refinado de satisfazé-las®®,

A artificialidade da justica guarda uma naturalidade importante e irrenunciavel.
Como toda virtude, sua origem, mesmo que longinqua, esta numa paixao. Sendo aprovada
esta pratica pela comunidade dos homens pelo mesmo processo de avaliagdo a que se submete
as qualidades ndo forjadas circunstancialmente, reveste-se de natural. O sentimento moral
dedicado sera 0 mesmo. A Unica diferenca que esta virtude tem em relacdo as naturais € que o
seu mérito é devido ao seu conjunto e ndo a cada ato particular como acontece nestas. O
vantajoso da justica € a totalidade das regras que a compdem. Um Unico ato de justica, se nao
referido pelo seu conjunto, pode prejudicar a sociedade e/ou o individuo®®*.

Sendo assim, o estabelecimento de leis para que sejam praticaveis deve aproxima-

las “(d)a natureza e (d)a condi¢do dos seres humanos”, sendo-lhes as mais Uteis possiveis,

%2 HUME, D. op.cit., 3.2.2.14, p.533.
%3 Ipid., 3.2.6.1, p.565.
% Ipid., 3.2.2.22, p.537-538.
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pois 0 motivo de toda regra € a “conveniéncia e as necessidades do género humano”. O
diverso disso é antinatural®®. “Embora as regras da justica sejam artificiais, ndo sdo
arbitrarias ">,

Hume mostra que mesmo em associa¢des humanas mais frivolas, como entre os
beberrdes, galanteadores e jogadores, ha a necessidade de regras para a convivéncia. “As
associacOes gerais de pessoas sdo absolutamente necessarias para a subsisténcia da espécie,
e a conveniéncia publica que regulamenta a moral esté inviolavelmente firmada na natureza
do homem e do mundo no qual vive 387 Qe até “os fora da lei” firmam entre si uma lei, ainda
que nova e contraria da geral, é porque os individuos em qualquer associacdo precisam
encontrar artificios para resguardar seu interesse comum. Tudo que servir para atingi-lo sera
preferivel aos participes da associagdo. A justica, neste sentido, faz-se necessaria porque
sempre alerta para 0 que conserva a convivéncia.

Por sua vez, diversos outros artificios poderiam ser recorridos (politica, educacgéo,
cultura) para fortalecer em nds o apreco pela justica, mas jamais chegam a produzir a
distincdo moral. O maximo que podem fazer é “estender os sentimentos naturais para além
de seus limites originais” a0 ‘“‘transformar nossa situa¢do e as circunstancias que nos
envolvem, tornando a observancia das leis da justica nosso interesse mais proximo, e sua
violagcdo, nosso interesse mais remoto 368 Contudo, “a natureza ainda tem de fornecer a
matéria-prima, dando-nos alguma no¢do das distin¢ées morais .

O artificio em que a justica consiste amplia 0 senso de moralidade, agindo sempre
em favor da natureza e das paixdes e ndao contra elas. A justica remedeia os efeitos danosos da
nossa preferéncia natural pelo contiguo, redirecionando seu curso espontaneamente impetuoso
e inconsequente. Portanto, 0 motor propulsor da justica ndo € exclusiva nem originalmente a
benevoléncia (0 que contraria os sentimentalistas) e seu fundamento nao esta na descoberta
racional de certas relagdes de ideias eternas e universais (0 que rejeita a tese dos
racionalistas). A moralidade, e mais notadamente a justica, é produto da razdo que trabalha
conforme os ditames de uma natureza que oferece condicdes nem sempre favoraveis. Com
esta explicacdo sobre a origem da justica, como o mecanismo racional de orientacdo das
forcas dos interesses, considero confirmada e clarificada em nivel social a epistemologia

moral humeana.

% HUME, D. IPM 3.27-29, p.256-257.
%0 1d., TNH 3.2.1.19, p.524.
%71d., IPM 4.18, p.275.
%8 1d., TNH 3.2.7.6, p.576.
% Ipid., 3.2.2.25, p.541.
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CONCLUSAO

Hume trilha um caminho iconoclasta, porque ndo haveria outro para pensar
autonomamente a moral — enfim, o valor do carimbo da ciéncia para sua teoria. A abdicacédo
do que escapa a experiéncia sempre justifica 0 momento no qual se afasta das teorias que
nutriram seu préprio pensamento. Por isso, a referéncia de Hume como sentimentalista moral
deve ser comedida e bem precisada, pois o filosofo diverge de um ponto central para os que
abracam irrestritamente tal modelo. Talvez a propria associacdo de Hume a Hutcheson e a
Shaftesbury, assim como a Newton e a Bacon, tenha sido, a0 menos em parte, uma estratégia
para adquirir aceitacdo de seus escritos, preocupacao patente.

Desta maneira, o método experimental, ja adaptado, serviu para Hume “purificar”
o sentimentalismo, como perceptivel pelo abandono ao “senso moral” na acep¢do precedente
e pela adesdo da imagem do movimento mecanico dos corpos para a agdo moral, enquanto um
composto inseparavel entre forca (paixdo) e direcdo (razdo). A prépria teoria de Hume seria
performatica disto. A forca que o impulsiona € o contetdo sentimentalista que encontra no
método experimental, mutuamente corrigido, a direcdo de sua filosofia. O resultado foi uma
moral naturalizada, correspondendo a um mundo em processo de desencantamento iniciado
por Bacon, comprovado por Newton e ensaiado em novo campo, por entre outros, com
Hutcheson.

Com Hume a autoridade valorativa sobre a moralidade vira ndo mais da tradigédo
religiosa (como aceitas por Bacon e Newton), nem da razdo (como defendida por Locke). O
dominio cabera as paixdes, embora ndo conforme uma objetividade e um finalismo incutidos
na natureza humana (de acordo com a pauta hutchesoniana). Estendendo-se pela sociedade é
gue a natureza cria e recria os valores de virtude e vicio. Saem de cena a objetividade e a
imutabilidade, o que ndo implica em subjetivismo e ceticismo extremado. Persiste uma ordem
a ser perseguida, que esta na mente, ou melhor, nas mentes, que se comunicam e fabricam um
engenhoso modo de convivéncia.

Hume funda sua teoria moral em uma constituicdo natural, porém ndo como se
fossemos capazes de desvelar valores pré-estabelecidos e independentes do homem (por
qualquer faculdade que seja) ou como se as qualidades morais 0s recebessem de nds por um
mero capricho convencionado. O sentimento especificamente moral surge de um aparato da
natureza dentro de circunstancias, porque moralidade ndo é somente mental, mas também

social, o que marca a importancia da intersubjetividade neste ambito. Sendo assim, mui
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consideravel foi averiguar em conjunto a dimensdo epistemoldgica da teoria moral de Hume
com a social, o que nos faz compreender de modo mais completo e honesto seu pensamento,
livrando-nos dentre alguns possiveis equivocos de interpretacdo do fendmeno moral como
algo subjetivo e arbitrario.

A moralidade, no entender de Hume, caracteriza-se como um sistema de
exigéncias mutuas, no qual a motivacdo da acdo é influenciada, ainda que incompletamente,
pelos sentimentos morais, ndo identificados por paixGes naturais, que poderiam ser o
suficiente apenas no estagio de organizacdo familiar. Com o advento da sociedade algo mais é
necessario. O sentimento moral representa um conluio imbricado entre as paixdes e 0
exercicio da razdo sempre favoravel a elas. A moralidade é um produto refinado da mente
humana que progrediu historicamente as custas de elementos nem sempre originalmente
naturais.

A simpatia ocupa um lugar central na teoria moral de Hume porque possibilita a
distincdo. Ela estd presente em todos os homens, ainda que com graus variados, mas
resguardando um minimo para que impeca uma completa indiferenga de um individuo diante
das dores e prazeres dos outros. Dos efeitos provocados no paciente pela acdo do agente, este
movido por uma paixao, a mente do espectador tem condicdes de chegar a esta causa, porém
primeiramente tendo convertido em ideia a reacdo do paciente para converté-la entdo em
impressdo propria, a0 mesmo tempo em que correspondente a que sentiu 0 paciente. Por isso
0 julgamento moral ndo € um sentimento qualquer, mas um derivado da reflexdo. “Nenhuma
paixao alheia se revela imediatamente a nossa mente. Somos sensiveis apenas a suas causas
ou efeitos. E desses que inferimos a paixdo; sdo eles que geram nossa simpatia’>"°. E assim
que Hume explica como podemos nos interessar pelo bem alheio e ndo somente pelo pessoal,
como uma paixao que surge em nos indiretamente, a partir da observacdo da causa ou efeito
de outras acdes.

Virtude é uma qualidade mental no agente que produz um prazer no paciente e
que por sua vez se reflete desta mesma forma no espectador, surgido neste a partir do amor
(quando o agente for um que ndo seja o proprio espectador) ou do orgulho (quando referir-se
a si mesmo). A utilidade do carater, que naturalmente agrada, ou tdo somente a agradabilidade
imediata aos outros ou a propria pessoa que a executa geram o sentimento agradavel. Se a
utilidade € a caracteristica que indica ao espectador que a conduta é virtuosa, fica notério que

a razdo tem um papel consideravel nisto, pois € ela que nos instrui sobre as tendéncias das

¥ HUME, D. op.cit., 3.3.1.7, p. 615.
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acoes. O poder da sua previsibilidade reside na descoberta das relagcbes de causa e efeito,
encontrando (e ndo determinando) o que seja (til.

A razdo é forcada a auxiliar as paixdes seguindo um critério que recebe da
natureza, ndo tendo autonomia sequer para modifica-lo. Assim, a utilidade é um principio.
N&do significa que cada um busque seus proprios interesses, a0 menos sempre e
necessariamente. A utilidade para Hume ndo estd em desacordo com a simpatia, assim como a
razdo ndo estd em disputa com as paixdes. Se pela simpatia sentimos o0 que o outro sente, pela
utilidade ponderamos como julgar e o que fazer em considera¢do do impulso sentido. Tudo
que é util é agradavel, mas nem tudo que é agradavel € Util, porque o util é um prazer
especifico, € relativo a outro. Como ha prazeres que ndo precisam se ligar a outros, a utilidade
é a agradabilidade imediata apenas para o carater que traz agradabilidade no seu fim néo
imediato, enxergado apenas racionalmente. E se a agradabilidade € imediata significa que a
avaliacdo é completamente desprovida da razéo?

Hume detecta dois tipos de virtude que nédo requereriam o calculo racional, porque
ndo trazem qualquer beneficio adicional além do imediato ao proprio possuidor ou aos outros.
N&o havendo utilidade nestas duas classes de qualidades, a simpatia seria o suficiente para
garantir a aprovacao social e, portanto, considera-las como virtudes. Se elas ndo séo Uteis, ndo
visam um fim e ndo ha consequiéncias as quais se precise prever. Contudo, entendo que
mesmo nestes casos particulares, que nem perfazem a maioria e nem detéem a maior
importancia para 0s homens, onde a simpatia atuaria sozinha provendo um julgamento, o
raciocinio ainda teria que cooperar com a imaginacéo para transformar em ideia o afeto alheio
e esta por o individuo em situacdo geral para sentir o afeto correspondente.

A justica, como um artificio, emerge como o exemplo primaz do auxilio
indispensavel da razdo as paixdes. Porque e enquanto ndo vivemos nos excessos, nem de
fartura nem de escassez de recursos naturais, nem de benevoléncia nem de iniqlidade, a
justica faz-se necessaria. Desta maneira, por justica Hume entende o conjunto de leis que
nasce do amor por si e acaba por ser vantajoso também ao publico, mesmo que ndo sendo este
0 proposito original. O individuo inibe suas paixdes porque percebeu que ndao ha outro meio
para viver em sociedade. O interesse proprio restringe-se uma vez que a razao, coletando
dados da experiéncia, calculou que este seria 0 melhor meio dele atingir seu fim. Se por um
lado a justica ampara-se na forca do interesse proprio, que € uma paixao, para garantir o
interesse pela acdo virtuosa, ndo seria possivel se ndo féssemos capazes de sentir prazer

também pelo prazer alheio. Identificar a conduta justa ndo somente como mais uma mediacao,
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mas a mais eficiente, a aquisicdo do que interessa, compete exclusivamente a atividade
racional.

Entretanto, o que a razdo faz é apenas orientar o interesse particular, mais forte do
que o interesse publico por ser mais contiguo, para concordar com a paixdo mais fraca. Por
isso compete a razdo formular leis, distanciando-as de instintos originarios, mas ndo a revelia
dos sentimentos. Contrariamente, a razdo o0s pressupde para conduzi-los do modo mais
proveitoso. Assim, o dever concorda engenhosamente com o prazer. As regras de justica sao
prova da obediéncia da razdo as nossas paix0es, servem para que estas mesmas em quaisquer
situagdes nos motive a agir em prol da ordem social. A naturalizagdo que Hume empreende
sobre a teoria moral, encerrando-a dentro dos limites da experiéncia, leva-o a concluir que a
moralidade se compromete em satisfazer os interesses humanos, o que constitui a forca do
dever na sociedade.

E incontestavel que para Hume a razdo ndo motive qualquer a¢do, uma vez que
seja incapaz de fornecer uma preferéncia a vontade. No entanto, como ha uma constante
atividade racional nos julgamos morais, a influéncia da razdo sobre a acéo € indireta, o que
leva a conclusdo que a expulsédo da razdo da motivacdo nao é absoluta, por ser readmitida sua
presenca ali via distingdo. Por isso, entendo que Hume ndo exclui nenhuma das faculdades da
mente, razdo e sentimento, nem a nivel mental, nem social, nem na origem, nem no
desenvolvimento da moralidade. Ademais, sempre exercem respectivamente as mesmas
funcbes e em cooperacao.

A perspectiva de complementar a epistemologia moral com a moral social, a fim
de elucidar a presenca das faculdades mentais na moralidade, d& abertura a uma continuidade
tematica que ndo se esgota nesta pesquisa. Concluindo que razdo e paixbes estdo
indissociadamente ligadas por uma constituicdo natural, acabei por me deparar com a
realidade de disputa entre paixdes, que a razdo se presta a solucionar, ou ao menos arrefecer.
A rivalidade, que Hume desmente haver entre razdo e paixdes, transpde-se para o circulo

destas, que nunca deixardo de exigir os auxilios daquela.
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