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RESUMO

Como um dos maiores nomes ateismo moderno pode, ao mesmo tempo, alegar que
a religido afirma a consciéncia que o homem tem de si mesmo? E como podemos
falar de uma nova filosofia — ou filosofia do futuro — nascente da dissolucdo da
religido, pautada na valorizacdo da materialidade? Feuerbach afirma que a religido &
propria a esséncia humana e o sentimento religioso é o primeiro estagio de
consciéncia de si no homem. A filosofia feuerbachiana esta preocupada em descobrir
0 que esta por tras da religido — sua esséncia — que nada mais € que a propria
antropologia. O fundamento antropolégico da religido €, portanto, a identidade entre
a consciéncia de deus e a consciéncia de si do homem. Para além desse sentimento
religioso basico, veremos uma preocupacao com a teologia — a racionalizacao desse
sentimento — que inverte a l6gica da criacdo (deus passa a ser o criador) e faz com
gue o homem siga e se submeta a um espectro criado pela sua propria abstracao,
se desvalorize enquanto ser humano sensivel e ainda, desvalorize sua vida e a
natureza. Dessa forma, o presente trabalho tem por objetivo investigar o papel da
materialidade no projeto de nova filosofia que Feuerbach traz a tona em Principios
da Filosofia do Futuro (1843), tomando por base a nocédo de religido (e suas criticas
a ela) trazida pelo autor em sua Esséncia do Cristianismo (1841), Esséncia da
Religido (1846) e Prelecbes sobre a Esséncia da Religido (1851). Assim, oferecemos
uma interpretacdo dessas questbes, expondo seus pontos de cruzamento com a
religido cristd e com a natureza, podendo tratar dos desdobramentos do assunto
com os argumentos oferecidos por Feuerbach. Trata-se de relacionar o papel da
religido na vida humana questionando suas consequéncias (positivas e negativas)
para o homem e para a natureza. Trazendo a luz o problema religioso, poderemos
entender como Feuerbach engendra o projeto de uma nova filosofia, que tera sua
prioridade no homem que valoriza sua sensibilidade (Sinnlichkeit) e estd em
consonancia com a sua comunidade e com a natureza. Destarte, poderemos realizar

uma reflexao sobre a relevancia desse pensamento na atualidade.

Palavras-chave: antropologia, teologia, religido, natureza, sensibilidade

ABSTRACT



How can one of the greatest names of modern atheism at the same time claim that
religion affirms man's self-consciousness? And how can we speak of a new
philosophy - or philosophy of the future - born of the dissolution of religion, based on
the valorization of materiality? Feuerbach asserts that religion is proper to the human
essence and religious feeling is the first stage of self-consciousness in man.
Feuerbach's philosophy is concerned with discovering what lies behind religion - its
essence - which is nothing more than anthropology itself. The anthropological
foundation of religion is, therefore, the identity between the consciousness of God
and the self-consciousness of man. Beyond this basic religious feeling, we will see a
concern with theology - the rationalization of this feeling - that reverses the logic of
creation (God becomes the creator) and causes man to follow and submit to a
spectrum created by his own Abstraction, devalue yourself as a sensitive human
being and still, devalue your life and nature. In this way, the present work aims to
investigate the role of materiality in the project of new philosophy that Feuerbach
brings to the fore in Principios da filosofia do futuro (1843), based on the notion of
religion (and its critiques to it) brought by the author in his Esséncia do Cristianismo
(1841), Esséncia da religido (1846) and Prelecbes sobre a esséncia da religido
(1851). Thereby, we offer an interpretation of these questions, exposing their points
of intersection with the Christian religion and with nature, being able to deal with the
unfolding of the subject with the arguments offered by Feuerbach. It is a matter of
relating the role of religion in human life by questioning its consequences (positive
and negative) for man and nature. By bringing into light the religious problem, we can
understand how Feuerbach engenders the project of a new philosophy, which will
have its Priority in the man who values his sensibility (Sinnlichkeit) and is in harmony
with his community and with nature. Thus, we can reflect on the relevance of this

thought today.

Keywords: anthropology, theology, religion, nature, sensibility
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1 INTRODUCAO

O problema da materialidade esta presente — de uma forma ou de outra —
em toda a obra de Ludwig Feuerbach (1804-1872). Nao é dificultoso notar que esse
tema é um dos pontos que guiam os pensamentos do autor desde 0s seus primeiros
escritos. Dessa maneira, tratar da materialidade € tocar em diversos pontos
discursivos da filosofia feuerbachiana.

Feuerbach inicia seus estudos sobre teologia evangélica em 1823, em
Heidelberg. Torna-se aluno de Karl Daub com quem descobre a filosofia hegeliana.
Jé afastado dos estudos teoldgicos, Feuerbach decide ir para Berlim e ser aluno de
Hegel. Nesse periodo escreve para o irmao: “eu troquei a Teologia pela Filosofia.
Fora da filosofia ndo ha salvacédo”. Dessa forma, Feuerbach torna-se um dos mais
destacados alunos de Hegel, tendo assistido suas prelecbes sobre metafisica,
filosofia da religido e logica — esta Ultima, duas vezes. Apds o contato de dois anos
com a filosofia hegeliana, Feuerbach cada vez mais se distancia ao mesmo tempo
em que se torna cada vez mais critico de seu mestre. Considerado como um dos
primeiros e mais influentes “hegelianos de esquerda”, Feuerbach percebe diversos
pontos de convergéncia entre os pensamentos de Hegel e a teologia. Sendo assim,
comeca a notar as limitac6es da filosofia hegeliana (principalmente no que toca a
valorizac&o do espirito ante a materialidade) - e inclusive chega a denomina-la como
um tipo de “teologia especulativa”.

Em 1830, Feuerbach expbe suas primeiras reflexdes, de forma anénima,
publica Pensamentos sobre Morte e Imortalidade (Gedanken Uber Tod und
Unsterblichkeit) onde rejeita a ideia de um deus pessoal (como o Deus cristdo) e
critica todo o conceito de imortalidade, uma vez que este configura-se como um dos
pontos centrais para a desvalorizagdo do corpo e da vida terrena. Para o autor, a
partir da crenga em um mundo perfeito, celestial e espiritual, havera um total
desprezo de toda a corporeidade, materialidade e, sobretudo, da vida. Feuerbach
denuncia, dessa forma, todas as consequéncias negativas desse pensamento que,
sob sua perspectiva, é totalmente ilusério. A0 mesmo tempo, 0 autor ja comeca a
elaborar um tipo de filosofia materialista que afirma a vida existindo apenas atraves
das categorias de espaco e tempo.

A partir dessa obra, Feuerbach comeca a tracar sua trajetoria filosofica e
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torna-se um dos mais importantes?! intelectuais de seu tempo?. Em 1841, publica
sua obra mais importante, A Esséncia do Cristianismo (Das Wesen des
Christentums), na qual defende a tese de que o homem cria Deus de acordo com
suas perspectivas, expectativas e contexto. E nessa obra que o autor profere uma
de suas frases mais famosas: “teologia é antropologia”. Deus e 0 homem séo o
mesmo, ndo porque o homem é uma cria¢do divina, mas o contrario: o0 homem cria —
de forma inconsciente e a partir de diversos sentimentos — Deus a sua imagem e
semelhanca. Um dos problemas vistos por Feuerbach € quando esse sentimento
religioso transforma-se em teologia (ou seja, quando existe uma especulacao sobre
Deus), esta inverte os papeis e faz de Deus o0 sujeito da criacdo. A consequéncia
desse tipo de pensamento € que o homem fica subjugado a sua proépria criacéo, a
um deus-pessoa que possui suas proprias leis e julga o homem de acordo com suas
acOes e pensamentos. A partir dai, s6 € estimado aquilo que é divino e tudo o que
ndo for celestial e espiritual € considerado impuro, perecivel, fonte do mal e do
pecado. Sendo assim, tudo o que € demasiado humano e natural, sofrerd um
desprezo pelo pensamento cristdo. Toda corporeidade, sensibilidade e sexualidade
terdo de ser reprimidas com vistas a uma vida eterna, plena e celestial.

Apés criticar toda a sistematica cristd, Feuerbach vislumbra a
possibilidade de um futuro ateu e em 1843 publica seus Principios da Filosofia do
Futuro (Grundsatze der Philosophie der Zukunft) onde defende um novo tipo de
filosofia que abandone a metafisica e se paute na revalorizagdo do homem em
conjungao com a natureza. Vemos nessa obra diversos temas relacionados a uma
desconstrucao da filosofia e da religido. A partir de seus aforismos, Feuerbach afirma
uma filosofia abertamente materialista e pautada na realidade.

Com os escritos considerados da “fase madura”, Feuerbach comeca a se

aprofundar no ponto ndo-humano da materialidade. Com A Esséncia da Religido

1 Em A Genealogia da Moral, por exemplo, Nietzsche chega a falar de uma “juventude alema”, da
qual Richard Wagner fazia parte e que seguiam “[...] a expressao feuerbachiana ‘sensualidade sadia’
[...] como a prépria palavra da salvagao” (NIETZSCHE, 2015, p.82-83).

2 Apoés a publicacdo de Pensamentos sobre Morte e Imortalidade, Feuerbach é impedido de ser
nomeado como professor da universidade de Erlangen e, por ndo conseguir lecionar em nenhuma
outra universidade, é obrigado a se afastar da academia e encerrar, precocemente, sua carreira
universitaria. Sendo assim, o filosofo se transfere para Bruckberg e, mesmo tendo escrito suas mais
importantes obras, seu pensamento torna-se de dificil acesso, ficando limitado a um pequeno ndmero
de académicos e universitarios, ndo perdurando para a posteridade. Por muitos anos, Feuerbach fica
conhecido como um filosofo de “transi¢cdo” entre Hegel e Marx. Porém, nas ultimas décadas, diversos
comentadores e historiadores da filosofia, passaram a reconhecer a importancia do filosofo como um
dos primeiros pensadores da filosofia contemporanea, uma vez que é um dos primeiros a negar e
afastar-se intelectualmente das tendéncias do pensamento filoséfico da modernidade.
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(Das Wesen der Religion) de 1846, o filosofo percebe que um dos pontos mais
fundamentais para a existéncia da religido — e, naturalmente, todos os problemas
gue a sucedem — € a impoténcia humana diante da natureza. Segundo Feuerbach,
nao soO o cristianismo, mas todas as religibes projetam um ser superior para, a partir
dele, explicar e dispersar seu medo diante da natureza. Ou seja, uma das principais
bases de todas as religides € o medo e a dependéncia que a natureza exerce sobre
o homem. Feuerbach percebe que a criagcdo de um deus serve para “defender’ e
“assegurar’ o homem, que usa sua propria l6gica para se relacionar com sua nova
criagdo. A religido nasce da tentativa humana de agradar ao seu deus, tendo em
vista um beneficio préprio. Deus passa a ser identificado com a prépria natureza e
posteriormente, sobressai-se dela, tornando-se seu criador (como, por exemplo, no
pensamento cristdo). Feuerbach atenta, principalmente em suas Prelecdes sobre a
Esséncia da Religido (Vorlesungen Uber das Wesen der Religion) de 1851, que a
ideia de uma natureza divina baseada no medo e na dependéncia, assim como a
ideia de uma natureza produzida a partir de uma vontade e benevoléncia divina, sdo
extremamente danosas. Feuerbach se engaja até seus ultimos escritos numa defesa
pela autonomia da natureza, na extingdo da religido, no fim da opressao religiosa e,
principalmente, na valorizacéo e liberdade humana.

Nosso trabalho visa demonstrar como a religido que, em um primeiro
momento, € apenas uma projecdo do sentimento humano, torna-se uma
manifestacdo tdo opressora a ponto de fazer com que toda a materialidade —
humana e ndo humana — seja desprezada e rebaixada a uma categoria menor que a
do plano metafisico. Ademais, consideraremos 0s pensamentos de Feuerbach
acerca de uma possivel resolucdo que se baseia nhuma total quebra e transformacao
dos parametros socioculturais e na construcdo de uma nova filosofia que vise uma
nova humanidade.

Para tanto, o presente trabalho divide-se em trés partes. Num primeiro
capitulo, abordaremos os fundamentos da religido na perspectiva feuerbachiana,
entendendo-a como um fendmeno sentimental e inconsciente, de carater totalmente
humano. Nessa perspectiva, poderemos perceber que toda a representacao
religiosa tem seu fator de surgimento na finitude. Por conta da condicao finita do
homem, é possivel abstrair e externar um ser perfeito e, ainda, adorar e diviniza-lo.
O homem, dessa forma, adora aquilo que o completa, aquilo que ele sente falta e

considera fundamental. Por conta disso, toda a religido esta ligada ao contexto
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histérico-social daquele que cré, ou seja, toda a veneracdo divina esta ligada ao
contexto da sociedade que venera. E possivel notar, dessa forma, que a partir do
processo de complexificacdo social, em que o homem passa a ter um menor contato
direto com a natureza e um maior contato direto com outros homens, a religido deixa
de ser natural (a adorar seres da natureza como a chuva, o mar, o sol, etc.) e passa
a se pautar cada vez mais em assuntos totalmente humanos (como a ética, a
liberdade, a inteligéncia, etc.), sendo assim, os deuses perdem seu carater natural e
passam a possuir um carater cada vez mais pessoal, cada vez mais identificados
com o homem. Nesse processo, a religido torna-se teologia, e todo a poténcia
sentimental e criadora do homem se inverte e passa a ser poténcia sentimental e
criadora de deus. Podemos falar de uma inversao causada pela teologia, em que o
homem deixa de ser o criador e passa a ser encarado como criacao.

A partir disso podemos tratar, no segundo capitulo, das consequéncias
dessa “inversao teoldgica”, com énfase na teologia cristd; a figura de um deus
pessoal, criador de todas as coisas, traz consigo a ideia de um deus legislador e juiz.
Teremos com a teologia um conjunto de regras, dogmas e especulacdes sobre o
modo de agir e pensar de Deus. Teremos, portanto, um deus que cria e que julga,
que pune e amaldicoa aquele que ndo age de acordo com Sua vontade ao mesmo
tempo em que beneficia aquele que cré. Feuerbach denuncia, assim, a relacdo de
medo (da punicdo) e de interesse (no beneficio) exercida sobre o crente. Além disso,
temos a figura de Cristo como um exemplo vivo de comportamento e expressao
humana. Todas essas especulagdes trazem como consequéncia a ideia de um ser
que se sobrepde a natureza e € capaz de qualquer acédo, a partir da propria vontade.

Juntamente com o pensamento teologico-cristao, fortifica-se e legitima-se
a crenca no milagre e numa vida pés-mortal. Esses pensamentos se baseiam na fé e
na ideia do deus juiz, que tem o poder de beneficiar ou condenar a partir de seu
julgamento e vontade. Uma das consequéncias de todo esse pensamento defendido
pelo cristianismo € a ideia de pecado que tornara todo o tipo de atividade sensivel,
material e sexual, abominavel. Além disso, a ideia de um Deus criador e de uma vida
espiritual pos-morte fara com que o crente abdique de sua liberdade e despreze seu
proprio prazer corporal e carnal, a natureza e, por fim, sua prépria vida.

No terceiro capitulo abordaremos ndo um fechamento conclusivo do
assunto, mas algumas consideragfes finais no que toca as ideias de Feuerbach

sobre uma “filosofia do futuro”, baseada na negacao da religido, da metafisica e na
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revalorizagdo do homem e da natureza. Apresentaremos essas ideias com vistas a
toda extensdo da obra de Feuerbach e de diversos textos de seus comentadores.
Usaremos como base A Esséncia do Cristianismo, Principios da Filosofia do Futuro,
A Esséncia da Religido e Prelecfes sobre a Esséncia da Religido, porém, levando
em conta toda a trajetoria intelectual de Feuerbach, apoiando-nos em outros textos
de diversas fases. E de suma importancia para o nosso trabalho os diversos textos,
artigos e livros que, apesar de poucos, possuem uma qualidade que nos faz
perceber a importancia e beleza do pensamento feuerbachiano em seus diversos
temas. Além disso, é fundamental para nossa pesquisa que estejamos em contato
com alguns dos diversos autores e textos que tratam dos temas do nosso trabalho
como Friedrich Nietzsche, Sigmund Freud, Agostinho, a Biblia, etc. Através desse
material complementar é possivel ir além e aprofundar nossos estudos nos temas
propostos, tornando a atividade filosofica mais completa.

Temos em vista a rigueza do pensamento de Feuerbach e ao penetrarmos
em sua obra vemos um autor original, auténtico e coerente, ainda que injusticado.
Nosso intuito é o de, junto com Feuerbach, repensar paradigmas culturais ja
enraizados socialmente e na importancia de uma revalorizagdo da sensibilidade, do
amor e da corporeidade humana na atualidade. Além disso, nos pautar na estima,

preservagao e autonomia da natureza, para um futuro menos nebuloso.

2 DO SENTIMENTO RELIGIOSO ENQUANTO PROJECAO HUMANA
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Pensar e analisar os modos e préticas humanas seria uma tarefa
extremamente complicada e, sobremaneira, incompleta se ndo levassemos em
conta a questdo do fendmeno religioso. A religido® — ou melhor dizendo, o
sentimento religioso* — é uma das manifestacdes mais comuns da humanidade
(desde o seu principio), e parece-nos que esta ligada ao homem de forma instintiva;
€ como se houvesse uma necessidade de afirmar o que foge a nossa explicacéo,
uma vontade pelo culto ao sobrenatural. “O traco caracteristico da religido encontra-
se na criacdo de uma ordem sobrenatural, distinta da realidade que é dada pelos
sentidos e confirmada pela ciéncia, e superior a esta em dignidade e valor”
(SERRAO, 2002, p. 17-18). O fendmeno religioso é fundamental para que
compreendamos 0 mundo e a nds mesmos, pois esse esta de tal forma enraizado
em nossas vidas que se mostra, por vezes, sublimado com a propria Historia.
Encontramos cultos, adoracdes, manifestacbes e religibes ideologicamente mais
desenvolvidas na maior parte das civilizacées conhecidas e este fato é um elemento
de fundamental importancia para a inteligibilidade da nossa cultura e sociedade. A
religido nos evidencia um fendmeno que estd acima de uma simples revelacédo
divina, nos mostra ainda mais: por detras dela encontramos uma ldgica consistente
das formas de pensar e agir do homem. De fato, como foi dito, € possivel notar
vestigios de religido na maioria das sociedades; sociedades afastadas
geograficamente em que ndo existem comprovacfes de comunicacdo entre si. A
partir dessa “coincidéncia”, poderiamos afirmar que ha uma evidencia clara e
indiscutivel no que diz respeito a existéncia de deuses. Porém, nosso trabalho seré
o de fazer uma andlise mais profunda, contrariando o fator da coincidéncia e
revelando que as particularidades das diversas religides nos apresentam diferencas
marcantes e mostram tracos fundamentais das sociedades e homens que a
praticam. “Nao se procura discutir a legitimidade ou a razéo de ser da religido, mas
captar a sua significacdo, explicando e descrevendo o processo e as motivacdes do
seu surgimento ” (SERRAO, 2002, p. 19).

Nesse sentido, nosso trabalho € o de mostrar que, se existe uma

8 Por religido entendemos qualquer tipo de crenga, divinizacdo ou culto a seres divinos (naturais ou
sobrenaturais) e metafisicos. Ou seja, trataremos religido, nesse momento, como um sentimento
subjetivo, uma forma de manifestacdo humana néo organizada, ndo-dogmatica e ndo-objetiva, ou
seja, trataremos religido como diferente de teologia.

4 Sentimento religioso, para fins de nosso estudo, se refere a uma forma de relagdo religiosa mais
intuitiva e elementar.
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tendéncia humana para a religido, ela se baseia em um sentimento relacionado a
propria condicdo de insuficiéncia e finitude da humanidade. E, se considerado um
fenbmeno estritamente humano, temos que as religibes ndo passam por um
processo vertical no que diz respeito a espiritualidade, ou seja, ndo existe uma
religifdo com maior grau de desenvolvimento espiritual que as outras, todas as
religides estdo ligadas ao contexto histdrico social que sdo vividas e servem as
necessidades e desejos da humanidade que nela cré.

O filosofo alemé&o Ludwig Feuerbach é um dos grandes pensadores no
que diz respeito ao fendmeno religioso. Para ele, a religido ndo deve ser tratada e
explicada a partir de fenbmenos sobrenaturais, ela esta acima de tudo, aplicada a

humanidade e deve ser entendida como um fenbmeno puramente humano,

A esta perspectiva metodoldgica chama Feuerbach justamente
de “genético-critica”, porque nela se aliam a descricdo e a
analise genética, a compreensdo dos mecanismos que
permitem a formagdo da ideia de transcendéncia e a
reconducdo destes a sua origem. Nao se resolvendo numa
explicacédo conceitual ou logica, a pergunta pelo significado de
Deus coincide com o desvendamento de um enigma
psicoldgico, isto €, com a pergunta pela prépria natureza
humana (SERRAO, 2002, p.19).

s

O sentimento religioso é algo presente na esséncia® do homem. Esta
relacionada (pelo menos em um primeiro momento) com a sensibilidade humana e,
por isso, deve passar pela subjetividade para possuir valor de existéncia. Segundo
Feuerbach, um dos primeiros motores da religido é a percepcdo humana da

transitoriedade, da finitude:

[...] a religido € essencial ou inata a0 homem; n&o a religido no
sentido da teologia ou do deismo, da propria crenca em Deus,
mas a religido enquanto nada mais expressa que o sentimento
de finitude e dependéncia da natureza por parte do homem
(FEUERBACH, 20092, p.48).

O sentimento de finitude é um dos maiores responsaveis pelo sentimento

religioso. A inconsisténcia e incognoscibilidade da vida faz com que o homem

5 O termo em alemé&o utilizado por Feuerbach é Wesen, comumente traduzido como “esséncia”, mas
também pode significar “natureza”. Para melhor entendimento no nosso estudo, aqui ndo se deve
entender “esséncia” como algo metafisico, mas como um conjunto de carateristicas comuns a
determinada coisa, sua natureza. Nesse caso, a esséncia da religido esta relacionada com a
dependéncia e o egoismo humano; ndo significa algo que existe de forma antinatural, mas é
exatamente algo da natureza humana, um fato comum a todos.
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encontre no sentimento religioso uma saida, um escape existencial que se d& por
duas vias — ndo necessariamente historicas mas, acima de tudo, relativas ao
contexto. “Ora é subjetividade finita desgarrada do seu todo que se refugia na figura
de uma infinita subjetividade transcendente. Ora é o ser finito que acentua a sua
pequenez e dependéncia para se diluir num ser maior, a Natureza [...]” (SERRAO,
2001, p. 309).

A percepcao da finitude € uma das primeiras constatacbes humanas,
porém é importante salientar que esse sentimento de finitude ndo faz com que o
homem crie deuses de forma consciente, € justamente esse sentimento que servira
de mola mestra para se pensar a provavel existéncia de um ser superior. O homem
nNAo pensa e cria seus deuses por vontade propria, mas pensar sobre um ser infinito
e independente € um desdobramento logico a partir da constatacdo de que se é
finito e dependente. Melhor dizendo, a religido é uma manifestacao instintiva a partir
de um sentimento que pertence a natureza de qualquer ser consciente. Mas que tipo
de consciéncia € essa? Seria uma consciéncia especial ou uma consciéncia
presente a todos os seres? De acordo com nosso autor, somente o homem possui
um tipo de consciéncia mais agucado. Somente o homem é capaz de sair de sua
particularidade, de se reconhecer como sendo parte de um grupo de semelhantes,
de um género. Ou seja, “consciéncia [...] existe somente quando, para um ser, €
objeto o seu género, a sua quididade” (FEUERBACH, 2009, p.35). Feuerbach afirma
gue somente 0 homem possui esse tipo de consciéncia porque € o Unico que possuli
uma vida dupla: uma interna e outra externa. Na vida interna o homem tem uma
relagdo consigo mesmo, com sua imaginagdo e com seus sentimentos. Ja na vida
externa, o homem se relaciona com o outro, com seu semelhante (seu género) e
partilha o que ha de comum na condicdo humana (como se comunicar, socializar, se
reproduzir, etc.). Essa tensdo entre individuo e género € um fator exclusivo e

distintivo no homem com relag&o ao animal.

Feuerbach demonstra que o animal existe apenas como singular,
mas ndo como género, porque lhe falta a consciéncia de sua espécie
e de sua essencialidade. Em contraposi¢cdo ao animal, o qual ndo
pode executar nenhuma atividade genérica, como, por exemplo,
pensar, falar, e, por isso, possui tdo-somente uma vida simples,
externa, tem o homem simultaneamente uma vida interna e externa e
pode ser a si mesmo eu e tu (CHAGAS, 2004, p.89).

O filosofo explica que o outro, meu semelhante, € a peca-chave para que
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eu entenda a minha propria existéncia; “somente através do outro torna-se o homem
claro para si e consciente de si mesmo [...]" (FEUERBACH, 2009, p.105). Quando
entendo que possuo diversas semelhancas com quem se relaciona comigo, caio na
realidade do meu préprio eu. A partir do momento em que eu sou consciente da
finitude do outro, me torno automaticamente consciente da minha propria finitude,
me torno autoconsciente.

A relacdo do eu e tu, como é chamada por Feuerbach, é um dos pontos
fundantes para a criacdo de um deus, pois quando o homem percebe e se vé finito,
limitado e dependente comeca a sair de sua propria subjetividade, a tomar
consciéncia do mundo, a se relacionar com seu lado mais universal, seu género.
“Assim & o homem o Deus do homem. O fato de ele existir deve ele a natureza, o
fato de ele ser homem deve ele ao homem” (FEUERBACH, 2009, p.105). Se o
sentimento de finitude é o que da inicio a um futuro pensamento religioso, pode-se
dizer que esse sentimento s6 é possivel pela relacdo entre a consciéncia humana e
0 que esta fora dela. A criacdo de um deus ocorre quando o homem é tomado pelo
sentimento de finitude, de dependéncia com relacdo ao outro e a natureza. O
homem so sabe que é finito pela existéncia do outro. O eu sé se conhece através do
tu. “A verdade que subsiste no fundo é a esséncia do homem: a unidade que existe
da consciéncia de si mesmo com a consciéncia de um outro que é idéntico e de um
outro que nao é idéntico” (FEUERBACH, 2009, p.104). Ao percebermos o outro
conseguimos vislumbrar nossa universalidade, o infinito. A imaginacdo apreende o
infinito e cria um novo ser que abstrai as limitagdes da individualidade humana.

Dissemos que a ideia de Deus s6 € possivel pelo fato de o homem
possuir uma consciéncia “especial’. além de uma autoconsciéncia, ha uma
consciéncia do outro, uma consciéncia do género humano, despojada das suas
limitagBes individuais. Porém essa consciéncia ndo existe de forma imediata, ou seja,
o homem néo é espontaneamente consciente de sua propria esséncia. O homem se
vé como um individuo e o outro € a ponte para algo maior, para o género humano. O
gue acontece, porém, € que o homem nao tem consciéncia plena de que ele mesmo
e o outro formam uma ideia maior, universal e infinita. “Deus em si ndo é outra coisa
gue a esséncia da fantasia ou da imaginacdo do homem, a esséncia do coracéo
humano® (FEUERBACH, 2008, p.104, traducdo nossa). Pela falta de consciéncia

6 “Dios mismo no es otra cosa que la esencia de la fantasia o de la imaginacion del hombre, la
esencia del corazén humano”.
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dos atributos do género, o homem (inconscientemente e através da imaginacao)
transporta todas as caracteristicas genéricas para um novo ser, que é divinizado,
“Feuerbach quer mostrar, desta forma, em primeiro lugar, que a religiao tem como
pressuposto a consciéncia em sua especificidade e que, portanto, a esséncia
humana € o fundamento (Grund) da religido” (SOUZA, 1994, p.45). Seria um
contrassenso, no caso da religido, adorar a si mesmo; adora-se um outro, algo que
estd acima do homem, caso contrario, ndo haveria um porqué da religido, se
houvesse uma consciéncia plena e voluntaria das faculdades humanas, nédo haveria
a necessidade de deuses. O fato da imaginacdo ser a responsavel pelo movimento
de criacdo de deuses, e ndo uma consciéncia racional € um ponto fundamental,
‘porque a falta de consciéncia desse fato € exatamente o que funda a esséncia
particular da religido” (FEUERBACH, 2009, p.45).

Feuerbach defende um ponto de vista que, em primeiro momento, pode
parecer contraditério ou paradoxal. Nosso ponto de partida foi baseado na premissa
de que a finitude humana € o sentimento que funda a religido. Ora, iSso nos parece
bastante claro, pois se 0 homem fosse infinito e ilimitado, se ndo tivesse nenhuma
necessidade, se fosse completo, ndo poderia pensar em nada além de si mesmo,
nada para supera-lo. Dessa maneira, fica bastante claro que a religido existe por

conta da nossa consciéncia de que somos incompletos.

Na religido o homem se liberta das limitacdes da vida; aqui deixa ele
desaparecer o que 0 oprime, trava e impressiona negativamente;
Deus é o sentimento que o homem tem de si mesmo libertado de
qualquer obstaculo; livre, feliz, realizado o homem s6 se sente em
sua religido (FEUERBACH, 2009, p.117).

Mas entdo, como conseguimos pensar e entender o infinito — a ponto de
criarmos deuses — se somos limitados e finitos? Como ocorre essa duplicidade

humana em que se €, ao mesmo tempo, finito e infinito?

A esséncia do homem, em contraste com a do animal, ndo é apenas
o fundamento, mas também o objeto da religido. Mas a religido é a
consciéncia do infinito: assim, ndo é e ndo pode ser nada mais que a
consciéncia que o homem tem de sua esséncia ndo finita, n&do
limitada, mas infinita. Um ser realmente finito ndo possui a minima
ideia, e muito menos consciéncia, do que seja um ser infinito, porque
a limitacdo do ser é também a limitagdo da consciéncia
(FEUERBACH, 2009, p.36).

Devemos considerar que o homem carrega uma vida genérica e uma vida
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individual. O género humano é entéo, toda a infinitude, ilimitacdo e onisciéncia da
humanidade; o individuo participa da formacdo do género humano, o qual esta
qualitativamente acima do individuo comum, uma vez que € a suprassuncao das

caracteristicas da humanidade como um todo.

Nesta primeira consideracdo da esséncia humana como infinita e,
portanto, substituta de Deus, aparecem 0 género e a esséncia
equiparados, situados no plano da infinitude, enquanto o individuo se
encontra no plano da finitude. A esséncia do homem é a esséncia
genérica, que certamente constitui a esséncia absoluta do individuo,
mas ndo se identifica com ele. O individuo ndo tem sua esséncia em
si, mas no género; o género é a esséncia do individuo (SOUZA, 1994,
p.53).

Em seu livro O Ateismo Antropolégico de Ludwig Feuerbach (1994),
Draiton Gonzaga de Souza afirma que a consciéncia é a diferenca entre o homem e
0s animais no que diz respeito a religido. Os animais ndo possuem religido por nao
possuirem consciéncia do infinito e de género. Souza (1994, p.44) (ao expor as
ideias de Feuerbach) afirma que existem duas espécies de consciéncia: “uma
propria do ser humano, consciéncia em sentido rigoroso, e outra que esta presente
também nos animais, em sentido amplo”. Ainda segundo Souza, “O objeto da
consciéncia humana ndo pode ser mais que a esséncia humana. Esta identidade
implica, para Feuerbach, a maxima perfeicdo, isto €, autonomia, autossuficiéncia e
infinitude de cada esséncia” (SOUZA, 1994, p.43), e afirma que: “Se o homem nao
fosse infinito, se sua esséncia nao fosse infinita, ndo poderia ter consciéncia do
infinito, pois sua esséncia € o objeto especifico e determinante de sua consciéncia”
(SOUZA, 1994, p.46).

Dessa forma, é possivel entender como o homem pode experimentar a
infinitude, apesar de ser um ser finito (como individuo). Mesmo o homem sendo um
ser de caréncias e transitoriedades, ele carrega em si uma esséncia universal e
infinita. E justamente essa falta de consciéncia da propria esséncia que abre espaco
para a existéncia de deuses. Através da relacédo eu e tu, o homem tem consciéncia
do outro como um semelhante (um género). Mas falta a essa consciéncia o
entendimento das propriedades desse género, um entendimento de que essa

esséncia é maior e esta acima da individualidade humana.

O desconhecimento de dita diferenca € a origem da ideia de Deus. O
individuo, ao desconhecer o género, hipostasia a infinitude das
qualidades proprias do género — 0 objeto de sua consciéncia — como
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Deus, imagina o género como um individuo, divinizando-o pelo fato
de conceder-lhe a infinitude prépria do género (SOUZA, 1994, p.54).

Essa nossa “consciéncia no sentido rigoroso”” nos da a capacidade de
operar por uma espécie de “trindade humana”: a raz&o, a vontade e a sensibilidade;
forcas infinitas e ilimitadas presentes de forma completa no género humano. Draiton
salienta que essas perfeicbes sdo geneéricas, presentes nos individuos, mas néao de

forma plena. Para ele tais perfeicdes

N&o sao perfeicbes que o homem tenha em plenitude, mas delas
participa e € mediante elas que o homem se define; sdo forcas
constitutivas, elementos ou principios que o animam e o determinam.
Estas qualidades sdo de tal maneira perfeitas, que tém em si
mesmas o fim de seu ser e de sua existéncia e, assim, determinam o
ser e o fim do homem, cuja acdo, portanto serd sempre imanente

(SOUZA, 1994, p.52).

E continua:

Estas forcas sdo essenciais, porque através delas a esséncia do
homem, transcendendo os individuos, impulsiona-os para além dos
limites de sua finitude: a razdo tende a continuacdo indefinida da
reflexdo; a vontade ética €, em si mesma, incondicionada e o poder
do sentimento rompe todos os limites no ato da doag&o plena. E,
portanto, através destas forcas, que impelem o individuo para além
de si mesmo, que se realiza a esséncia do homem enquanto espécie
(SOUZA, 1994, p.52).

Essa interpretacdo serd um tema de suma importancia para a filosofia de
Feuerbach e dara forcas para que o autor analise a religido como um fato nao-
racionalizavel. Sentido, razdo e vontade sdo complementares e de suma importancia
para o entendimento da humanidade. Mas de que trata a chamada “trindade”, a que

Feuerbach se refere?

A forga do pensamento é a luz do conhecimento, a forga da vontade
€ a energia do carater, forca do coracdo € o amor. Razdo, amor e
vontade séo perfeicbes, sdo os mais altos poderes, sdo a esséncia
absoluta do homem engquanto homem e a finalidade de sua
existéncia. O homem existe para conhecer, para amar e para querer
(FEUERBACH. 2009, p. 36).

Ao tratar a vontade, a razdo e 0 sentimento como tendo a mesma

relevancia (sem hierarquia), Feuerbach inaugura uma nova forma de filosofar e cria

7 “Consciéncia no sentido rigoroso ou préprio e consciéncia de infinito sdo conceitos inseparaveis;
uma consciéncia limitada ndo é consciéncia; a consciéncia é essencialmente de natureza universal,
infinita”. (FEUERBACH, 2009. p. 36).
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uma amplitude no entendimento da esséncia humana. Nao existe na filosofia
feuerbachiana uma dualidade entre o ativo (a razédo) e o passivo (sensibilidade).
Segundo Adriana Verissimo Serrdo, a originalidade de Feuerbach estd em néo

defender

[...] uma hierarquia de faculdades — como fora tradicionalmente
defendido — , mas para duas faces de uma esséncia unica”. O nome
dado a esta unidade dual e multidiferenciada € o de Sinnlichkeit, ser
sensivel ou sensibilidade, sendo a bipolaridade composta como
unidade reversivel de “cabecga e coragédo” (SERRAQ, 2009, p.24-25).

O termo Sinnlichkeit também pode significar, numa traducéo livre,
sensualidade, mas seu significado real diz respeito ao conjunto dos cinco sentidos,
ou seja, ser sensivel é tudo que é apreendido pelos sentidos em oposicdo ao que é
apreendido pela razdo. “Feuerbach, com o objetivo de demonstrar que a esséncia
divina nada mais € que a humana, conserva os predicados da esséncia divina e 0s
atribui ao seu verdadeiro sujeito, a esséncia humana” (SOUZA, 1994, p.55). O
homem participa do seu género e possui suas caracteristicas (razdo, vontade e
sensibilidade). A partir dessas caracteristicas, o0 homem possui empatia, supoe,
prevé e especula coisas que ele mesmo cria a partir do seu proprio ponto de vista,
de sua proépria imaginacdo. O homem € capaz de imaginar o que é agradavel (ou
nao) para o outo, porque sabe o que é agradavel para si. Por ser consciente, tem a

capacidade de sair de si mesmo e projetar-se em outras coisas.

Um exemplo: Se eu sou um ser bom ou comunicativo [...] ndo saberei
fazer o bem a outro antes que a oportunidade me permita. Somente
no ato da comunicacdo experimento eu a felicidade do beneficio, a
alegria da generosidade, da liberdade. Mas é esta alegria diversa da
alegria do recebedor? Nao; eu me alegro porque ele se alegra. Eu
sinto a desgraga do outro, sofro com ele; ao facilitar o seu sofrimento,
facilito o meu préprio [...] (FEUERBACH, 2009, p.230).

7

Feuerbach nos mostra que € exatamente esse movimento de projecao
gue da capacidade ao homem de transferir toda sua légica e sensibilidade para
seres inexistentes. Assim, entendemos que a religido, ou o0 movimento de projecéo,
€ uma das primeiras formas do homem conhecer a si, pois quando se relaciona com
seus deuses esta, de forma indireta, se relacionando e, consequentemente,
entendendo a si mesmo. “Por isso em toda parte a religido precede a filosofia, tanto
na histéria da humanidade quanto na histéria do individuo” FEUERBACH, 2009,
p.45).
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Se por um lado, Feuerbach defende a religido com base na finitude, por
outro, fica bastante claro que o motivo para o entendimento, criacdo e crengca em
deus estd na infinitude do género humano. O que parece um paradoxo
feuerbachiano, na verdade € a chave para entendermos seu pensamento, pois a
religido se baseia no desconhecimento das ilimitagbes do género humano ao mesmo
tempo que se mostra como o0 desconhecimento das limitagbes do homem como
individuo. “Todas as religides vivem da produgado de imagens de entidades ideais e
tém por base o poder ilimitado da imaginacdo e esta, por sua vez, sustenta-se na
dimensdo fundante do desejo” (SERRAO, 2009, p.23). Por ndo se aceitar como
limitado, o homem imagina algo acima dele, mas por n&o ter consciéncia de seu
préprio género, o que € imaginado acima do homem é chamado de Deus, um novo
ser que realiza os desejos humanos, mas que no fundo carrega em si nhada mais que
o homem. Se o homem entendesse que a humanidade é ilimitada, ndo haveria
religido. Ao mesmo tempo, a religido se baseia no desconhecimento do homem
singular de suas proprias limitacbes: se o homem (singular) se aceitasse como
limitado, ndo projetaria sua prépria personalidade — sua propria vontade, seus
anseios e desejos mais profundos — em um deus. Porém, devemos atentar para o
fato de que as criagbes impulsionadas pela projecdo humana nem sempre possuem
real existéncia, uma vez que estdo presentes somente na esfera do pensamento.
“S6 0 que é real é verdadeiro” (FEUERBACH, 1987, p. 78), ou seja, mesmo que
Deus seja pensado e acreditado, isso ndo € suficiente para que ele seja encarado
como um ser existente fora da fantasia humana. Segundo o filosofo: “Se a realidade
do pensamento € a realidade enquanto pensada, entdo a realidade do préprio
pensamento é de novo apenas 0 pensamento, e assim ficamos sempre na
identidade do pensamento consigo mesmo [...]” (FEUERBACH, 1987, p.78). Vindo
em oposicdo as escolas idealistas precedentes, Feuerbach, um dos maiores
representantes do materialismo?®, defendera que a inexisténcia de deus é um fato,
dada a falta de uma existéncia sensivel, a ideia de deus ndo possuiria
expressividade existindo somente de forma especulativa, para o autor, a existéncia
de um ser sO pode possuir validade quando for atestada pela sensibilidade, quando
puder ser provada de forma material. Logo, é injustificavel a existéncia de um ser

gue nédo possui existéncia material. Continua:

8 Cf. SOUZA, 1994, p.19-24.
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Por conseguinte, para tomar realmente a sério a realidade do
pensamento ou da ideia é preciso acrescentar-lhe algo de diferente
dela, ou: o pensamento realizado deve ser algo diverso do
pensamento nado realizado, do simples pensamento [..]. O
pensamento realiza-se, quer dizer, nega-se, deixa de ser simples
pensamento. O que é entdo este ndo-pensar, este elemento distinto
do pensar? O sensivel (FEUERBACH, 1987, p.78).

Segundo Serrdo, o pensamento esta encerrado unicamente no intelecto
do sujeito que exerceu o ato de pensar. Em outras palavras, o pensar é um ato
pessoal e, sendo assim, possui também um valor de verdade pessoal que necessita
do exterior para que seja validado. O sentir, pelo contrario, pressupde o outro, o que
esta fora; deve haver uma relagdo com o exterior para que o ato se realize e, sendo

assim, ja pressupde uma realidade intrinseca:

Se na atividade do pensamento o0 pensado pode manter-se
encerrado na esfera do sujeito que pensa e carece, enquanto
pensado, de um critério de adequacdo que valide o seu valor de
realidade, o sentir é por natureza transitivo, € o sentir de algo
diferente daquele que sente, traz imediatamente consigo em si a
prova da realidade (SERRAOQ, 2001, p.303).

Podemos perceber agora, que a religido (mesmo a natural)® é uma
criacdo humana que representa nada mais que o homem. “[...] Deus é objeto do
homem e sé do homem, nédo do animal” (FEUERBACH, 1987, p.42). Dai o autor

conclui:

E, pois, inerente & esséncia do proprio Deus ndo ser objeto para
gualquer outro ser fora do homem, ser um objeto especificamente
humano, um segredo do homem. Mas, se Deus é unicamente um
objeto do homem, que é que se nos revela na esséncia de Deus?
Nada mais do que a esséncia do homem. Aquele para quem o ser
supremo € objeto é ele préprio o ser supremo (FEUERBACH, 1987,
p.43).

O objeto de uma crenca humana deve, obrigatoriamente, se relacionar
com o homem e, consequentemente, ser um objeto para 0 homem. O objeto divino
se relaciona e € uma projecdo humana pois, aparentemente, esta posto fora do

homem, mas evidentemente é um objeto advindo da interioridade humana:

[...] no pode conhecer-se ou ser autoconsciente sem objeto, ou seja,

9 Segundo Feuerbach, mesmo as religies naturais e panteistas possuem deuses que, no fundo, sao
humanos. Mesmo em representa¢cfes de seres da natureza (plantas, rios, montanhas, animais, etc.)
ainda impera aqui a légica, os sentimentos e as formas de pensar humanas.
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€ necessario primeiro o momento da separagcdo, expressdo ou
exteriorizacdo (Entzweiung, Entausserung), para, depois, ha
assuncao do objeto, reconhecer-se e chegar a uma nova identidade.
Ndo se chega a autoconsciéncia imediatamente, mas apenas pela
mediacdo do objeto ou objetivacdo da propria esséncia. (SOUZA,
1994, p.48).

Temos, portanto, que no movimento religioso o homem sai de si,
universaliza-se criando um novo ser; se reconhece nesse novo ser e volta a si.
“Religido”, que provém da palavra latina religare (religar o homem com o divino,
reestabelecer a conexdo do carnal com o espiritual) ganha um novo sentido na
filosofia de Feuerbach: € o religar o homem consigo mesmo, com seu género e suas
poténcias; a religido é a primeira consciéncia do homem, faz o homem se
autoconhecer.

A religido se da através do entendimento de infinitude que o homem tem
através do conhecimento do que esta fora dele. Por ndo ter conhecimento de que
essa infinitude é dada através do seu proprio género, o homem projeta o género em
um outro ser, personificando-o. Esse novo ser, por sua vez € um objeto humano que
se relaciona com o homem e realiza os desejos humanos; € o homem adorando a si

mesmo de forma indireta e inconsciente.

A sequéncia dos diversos capitulos de A esséncia do cristianismo
mostra, predicado a predicado, que os atributos do Deus cristdo sdo
todos modos humanos ou, noutros termos, que na figura divina o
homem apenas adora indiretamente qualidades humanas (SERRAO,
2008, p.622).

A conclusdo que chegamos, a luz do pensamento de Feuerbach, € que
deus nada mais é do que o homem. Todos os atributos de deus sdo atributos
humanos. Assim, se tirarmos os predicados humanos dos seres divinos, s6 nos

restara o vazio.

A esséncia divina ndo é nada mais do que a esséncia humana, ou
melhor, a esséncia do homem abstraida das limitagbes do homem
individual, i.e, real, corporal, objetivada, contemplada e adorada
como uma outra esséncia propria, diversa dele — por isso todas as
gualidades da esséncia divina sdo qualidades da esséncia humana
(FEUERBACH, 2009, p. 45-46).

Se Deus antes era entendido como o sujeito da criacdo, agora ele é
apenas um reflexo dos predicados humanos. Se antes deus criava o0 homem a sua

imagem e semelhanca, agora é o homem que cria deus a sua imagem e
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semelhanca. Se antes o homem dependia de deus, agora deus depende do homem,
pois “quando o homem acaba, acaba também a religido” (FEUERBACH, 20092,
p.278). A partir daqui deus ndo € mais a causa primeira, mas sim uma consequéncia
do pensamento humano, que por ndo entender a si mesmo, criou um ser idéntico a
si e 0 colocou acima de sua prépria humanidade. Se, portanto, quisermos entender
deus, temos que entender o homem; nas palavras do proprio Feuerbach:

7

[...] teologia é antropologia, ou seja, no objeto da religido a que
chamamos theds em grego, Gott em alemao, expressa-se hada mais
do que a esséncia do homem, ou: o deus do homem néo é nada
mais que a esséncia divinizada do homem. (FEUERBACH, 2009?
p.29)

Feuerbach nos mostra como o0 deus cristdo, por exemplo, participa da
“trindade humana”, provando que deus manifesta ndo sé um reflexo do desejo

humano, mas projeta as caracteristicas do nosso género.

O objetivo principal de A esséncia do cristianismo é demonstrar que a
esséncia da religido (do cristianismo), a sua esséncia divina, é a
esséncia do homem, que a teologia é, na verdade, antropologia, que
a suposta unidade entre a esséncia divina e a humana é a unidade
da esséncia humana consigo mesma, ou que a suposta diferenca
entre a esséncia divina e a humana é apenas a diferenca entre
individuo e género (SOUZA, 1994, p.34).

Dessa forma, havera similaridades no que diz respeito a esséncia divina e
a humana. Deus é encarado como um ser infinito e sem limitagées'?, responsavel
pela criacdo do universo. Ora, 0 mundo material ndo possui racionalidade, entdo é
preciso que exista um ser racional e inteligente!! que tenha a capacidade de criar.
Mas porque um ser completo criaria algo, ja que nada lhe falta? Pela vontade, “A
criacdo é a palavra de Deus pronunciada, a palavra criadora, a palavra interior,
idéntica ao pensamento. Pronunciar € um ato da vontade, a criacdo é entdo um
produto da vontade” (FEUERBACH, 2009, p.120). Mas essa vontade n&o é completa
sem o amort?,

A bondade divina, o sentimento puro, é expresso no ato de misericordia,

na vinda de Jesus Cristo: “o cordeiro de Deus que tira o pecado do mundo™*3:

10 Cf. FEUERBACH, 1987, p. 39.
11 Cf. Ibidem, p. 39-40.

12 Cf. FEUERBACH, 20092, p.293.
13 Jodo 1:29-36.
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Por misericordia tornou-se Deus um homem — ele ja era entdo em si
mesmo um Deus humano antes de se tornar realmente homem;
comoveu-se pois com a necessidade e a miséria humana. A
encarnacgao foi uma lagrima da compaixdo divina, logo, apenas um
fenbmeno de um ser que sente humanamente e que, por isso, é
essencialmente humano (FEUERBACH, 2009. p.77).

Deus, portanto, ndo poderia ser um objeto para 0 homem se nao pudesse
ser reconhecido por ele:

Da mesma forma que um Deus sem sentimento, sem capacidade
para sofrer ndo satisfaz ao homem enquanto um ser passional,
sentimental, assim também nao satisfaz um ser somente sentimental,
sem razéo e vontade. Somente um ser que traz em si 0 homem total
pode satisfazer o homem total. A consciéncia que o homem tem de si
mesmo em sua totalidade & a consciéncia da trindade (FEUERBACH,
2009. p.90).

Deus ndo s6 tem como base de sua criagdo a vontade humana, mas além
disso, tem em seu contetdo o género humano. Fica claro que essa dicotomia
individuo-género tratada por Feuerbach mostra que deus e homem sdo 0 mesmo;
gue aqui ndo ha uma diferenca essencial, apenas qualitativa. Nao existe, portanto,
nenhum érgéo religioso especial, ndo ha um sentimento especifico para a religido,
nenhum objeto religioso realmente sagrado que mereca um tipo especial de
adoracdo, pois todo tipo de conteddo que se encontra no pensamento religioso é
apenas humano, todos os objetos elegidos sdo objetos humanos e “[...] e por isso
derivam idolatria, religido e supersticdo, no fundo de uma raiz comum na esséncia
do homem” (FEUERBACH, 20092, p.253). As caracteristicas da religido ndo séo
exclusivas a ela. A religido é inata por conta de um sentimento, mas esse sentimento
nado esta acima do homem, é totalmente humano. E o modo do homem se relacionar
com esse sentimento também nédo é fantastico, e nem exclusivo da religido, mas é

puramente humano.

[...] as intencdes e sentimentos que o homem tem com relagdo a um
objeto religioso, um deus, tem também com relagdo a objetos néo
religiosos, ndo sendo pois 0s sentimentos religiosos especiais, ndo
existindo portanto um sentimento especificamente religioso. O
homem cai de joelhos diante de seus deuses, mas o0 mesmo faz ele
também diante de seus senhores, diante daquelas que tém sua vida
nas maos; ele Ihe implora misericérdia e se humilha; em sintese, ele
mostra a mesma devogcdo tanto aos homens quanto aos deuses
(FEUERBACH, 2009?, p.252).

2.1 Do inicio dareligido como dependéncia
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Podemos afirmar que existe uma interdependéncia clara na relacdo eu e
tu: todo homem depende de uma certa reciprocidade com o outro para uma melhor
qualidade de vida. A relacdo eu e tu tratada por Feuerbach, principalmente na obra A
Esséncia do Cristianismo (1841) reflete, acima de tudo, uma relacdo do eu com o
que esta fora. Quando o eu sai da individualidade, conhece o mundo, a natureza, o
outro e passa a viver uma vida mais aberta e voltada fundamentalmente para o

exterior.

A situacdo humana partilha da condicdo ontoldgica geral; sem se
confundirem, sem serem iguais, todos os existentes sdo semelhantes,
parentes. O homem é equiparado a todos o0s outros ha mesma
situacdo de coexisténcia, modelada pelo espaco como
simultaneidade e presenca (SERRAQ, 2009, p.30).

Gracgas a essa “condig¢ao ontoldgica geral”, o homem torna-se cognoscivel
ao seu semelhante, o eu pode colocar-se no lugar do tu e compreender seus afetos,
modos de pensar e agir.

Porém, Feuerbach aponta para uma segunda categoria de dependéncia.
Principalmente em A Esséncia da Religido (1846) e Prelecbes sobre a Esséncia da
Religido (1851), o filosofo introduz um novo elemento do qual o homem sente-se
dependente — mas de forma diversa. A natureza mostra-se ao homem uma forca
superior e “imparcial”’: aqui, a dependéncia € unilateral na medida em que a natureza
nao necessita do homem em seu fluxo. Sua falta de inteligibilidade fard com que o
homem manifeste suas questdes mais fundamentais (como a pergunta pelo sentido
e origem da vida) e sera um dos principais fatores para a criacédo da religido. Nesse

sentido, Serrdo afirma:

O tema da dependéncia vem trazer um acento novo, ausente dos
escritos anteriores: um desnivelamento insuperavel impresso na
existéncia humana. A dire¢cdo horizontal, continua, progressiva e
futurizante que se plenifica em crescendo, é interceptada pela
direcdo de verticalidade e de limite que leva o humano a saber-se e
sentir-se dependente de um outro, que por sua vez € independente
dele: a natureza ndo humana. A sua ndo congruéncia entre humano
e ndo humano rompe a dindmica da reciprocidade e dramatiza a
antropologia, introduzindo a sua outra face: a fragilidade pratica de
existir, uma fragilidade, para mais, sem resolucéo tedrica, uma vez
gue um dos tracos da natureza ndo-humana € precisamente a
incognoscibilidade, o seu estatuto de coisa em si (SERRAO, 20009,
p.32).
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Feuerbach observa que mesmo as primeiras formas de religido possuiam
como fundo o sentimento humano. Os primeiros homens se viam sozinhos no
mundo; ndo se podia encontrar nada mais astucioso, habilidoso e inteligente que ele
mesmo. A Unica coisa que o detia era a forca avassaladora da natureza. Ela o
fascinava, o interessava e causava medo. Movido principalmente pelo medo,
comega o homem a projetar na natureza seu modo de se relacionar consigo e com o
outro, na interpretacdo de Feuerbach, é como se os primeiros homens entendessem
as forcas da natureza como um outro homem, como um semelhante, dai comecasse
a fazer oferendas, deificar e agradar a natureza através dos mesmos artificios que
usa em sua comunidade ou grupo. “Aquilo que o homem acredita reconhecer na
natureza como entendimento, espirito, que empresta a ele uma teleologia, é,
portanto, apenas uma representacdo humana” (CHAGAS, 2009, p.63). E assim o
homem faz da natureza um deus, que nada mais tem em seu conteudo do que o
proprio homem, pois é encarado como um semelhante.

O medo €, portanto, o sentimento fundante das primeiras formas de
adoracGes subjetivas'4, que néo constituem religides organizadas, mas ja encaram a
natureza através de justificativas sobrenaturais. Por desconhecimento das forcas da
natureza, o instinto humano foi de adora-la como se houvesse algum tipo de

racionalidade nela.

Porque a natureza oferece ao homem o que ele precisa, foi ela
idolatrada como divina; a veneracdo (Verehrung) ou divinizacdo
(Vergotterung) da natureza significa, por conseguinte, a sua
antropomorfizacdo, isto é, a sua humanizacao pela religido, pois o
valor, que o homem p&e na natureza, é apenas o valor que ele atribui
a si mesmo, a sua proépria vida (CHAGAS, 2009, p.62).

Adorar a natureza significa se comunicar de forma direta com forcas
desconhecidas, misticas. As primeiras descobertas humanas, o primeiro
relacionamento do homem com algo ndo semelhante a ele, foi com a natureza, e
logo aquele percebeu que ndo poderia medir forcas com esta. A natureza tinha o
poder de matar o homem ao mesmo tempo em que era a Unica capaz de dar e

manter sua vida. Foi entdo o medo o primeiro sentimento diante da grandeza da

4 Em um primeiro momento, temos em vista investigar as motivacdes e sentimentos que levam o
homem a criar religifes; esses sentimentos e motivagbes por vezes se interlagam as religides
objetivas e historicas (uma vez que essas religides sdo um desdobramento dos pensamentos e
religides subjetivas) porém, nossa meta € a de entender que existem sentimentos na esséncia
humana que fazem com que o homem projete a si mesmo em um deus.
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natureza; esse sentimento faz com que o homem perceba, por exemplo, a

superioridade dos fenbmenos naturais.

Confirma-se ainda explicacdo da religido a partir do medo pelo fato
de que mesmo entre 0s povos mais elevados espiritualmente a mais
alta divindade é a personificacdo dos fendmenos naturais que
produzem no homem o mais alto grau de medo, a divindade da
tempestade, do trovao e do raio (FEUERBACH, 20092, p. 40).

Chuvas, trovdes, neve, secas e tempestades tinham o poder de dizimar a
humanidade. Mas ao mesmo tempo em que se sentia medo podia-se notar que era
gracas a esses mesmos fendmenos naturais que havia vida. Os elementos da
natureza mantém a vida humana e geram mais vida, dai entdo junto ao sentimento
de medo vir o sentimento de gratiddo. Feuerbach dessa forma, compreende que ndo
existem somente sentimentos opressores e negativos na religido. Ora, sendo esta
apenas um reflexo da prépria natureza do homem, e sua relacdo com deus apenas
um reflexo de sua relacdo consigo e com o outro, é natural que se entenda que
sentimentos positivos como o amor, o jubilo e a gratiddo sejam aceitaveis para que

exista adoracgao. Por isso,

[...] o medo ndo é a explicagdo completa e suficiente para a religido
[...] porque ao medo segue-se um sentimento oposto, uma vez que o
perigo passou, e esse sentimento contrario ao medo se prende ao
mesmo objeto, bastando um pouco de atencdo e reflexdo para se
perceber. Esse sentimento é o da libertacdo do perigo, do medo e da
angustia, é o sentimento de arrebatamento, da alegria, do amor e da
gratidao (FEUERBACH, 20092, p. 43).

Medo e gratiddo, sentimentos distintos que serdo o inicio do sentimento
religioso propriamente dito. Ao notar que a natureza era superior, que a chuva
poderia matar, o rio afogar; que um terremoto e qualquer fendmeno natural poderia
tirar a vida humana passa-se, como foi dito, a rezar para a chuva, fazer oferendas ao
rio, etc. Fazer dos fendmenos naturais forgas superiores para além da materialidade
fisica nos mostra que os dois sentimentos-base podem ser encarados apenas como
o sentimento de dependéncia em relagdo a natureza. “O homem transforma em
Deus ou numa esséncia divina tudo aquilo de que sua vida depende [..]”
(FEUERBACH, 20092, p.68). Toda criacdo e adoracdo divina diz respeito ao

sentimento de finitude, de incompletude, de dependéncia em relagéo a algo;

Pela natureza torna-se o0 homem consciente de que sua existéncia
depende dela, pois o que ele é deve ele a ela, uma vez que ele sem
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ela é nada e nada pode. Precisamente este aspecto da necessidade
e da dependéncia do homem da natureza, da evidencia da natureza
externa como condition sine qua non da vida, que existe
objetivamente fora do espirito, € o fundamento material do
nascimento da religido (CHAGAS, 2009, p.59).

Quando o homem percebe que sua existéncia ndo depende apenas dele
mesmo, quando a natureza Ihe imprime a marca da morte, € que o homem é tomado
pelo sentimento religioso, é por isso que sem a morte ndo haveria religido. Os
deuses se relacionam com seus criadores através de uma falha sentida por estes.
Onde ha uma lacuna, uma falta, existe um deus para preenche-lal®, e esse deus nédo
realiza nada que ultrapasse a lacuna de cada individuo. O limite do homem é o limite
do seu deus, sendo assim, 0os deuses (mesmo 0s que sao pensados como ilimitados)
s6 se relacionam com a vontade de seus adoradores; sempre aprisionados ao
contexto historico-social em que se encontram. Deus, portanto, “[...] de um espelho
da esséncia humana, torna-se um espelho da vaidade e do narcisismo humano”
(FEUERBACH, 2009, p.223), o homem se vé dependente de deus, mas seu deus so
tem validade se Ihe for atil.

Se pensarmos nas religides histéricas (desde as naturais até as mais
institucionalizadas), veremos que essas religibes possuem principios tratados por
Feuerbach, elas depreendem sentimentos humanos e sdo condizentes aos seus
respectivos contextos. Hapi, o deus que personifica as aguas do Nilo, por exemplo, é
adorado pelo egipcio, que possui relagdo com o rio Nilo, mas ndo tem serventia para
o hindu, que se relaciona com o Ganges. O egipcio reza para que seus deuses
tragam chuva, encham o Nilo e lhe tragam fartura; ndo interessa aqui que esse deus
encha o Ganges porque os limites dos deuses egipcios € o limite do povo egipcio,
ou seja, o deus do egipcio serve as necessidades do povo egipciol®. As festas,
oferendas e preces para os deuses adorados no Egito se relacionam unicamente

15 E interessante que se confira, a titulo de curiosidade, a obra O Futuro de uma llusdo de Sigmund
Freud. L& o autor tratard sobre a génese da religido ser precisamente o sentimento de falta, de uma
forma semelhante a Feuerbach (salvo diferencas fundamentais de perspectiva dos autores). Esta
falta ou dependéncia fara com que o homem desenvolva uma relacdo com seu deus semelhante a
relacdo de uma criangca com seus pais. Feuerbach, em algumas obras chega a tratar sobre o assunto
(Cf. FEUERBACH, 2009, p.96), mostrando que “a religido é a infancia da humanidade” (Cf. Ibidem,
p.45). Cf. FREUD, Sigmund. O futuro de uma ilusdo, o mal-estar da civilizag&o e outros trabalhos.
Traducao de José Octavio de Aguiar Abreu; Rio de Janeiro, Imago Editora, 1996.

16 Cf. FEUERBACH, 2008, p. 70
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com os fendmenos que possuem relevancia para o povo egipciol’. O homem se
relaciona com deus através do principio da utilidade; um deus s6 é adorado se

oferece algo em troca, s6 se adora 0 que é vantajoso.

[...]Jadora-os apenas porque crés ou imaginas que a adoracdo deles
trard para ti alguma vantagem. A expressao vantagem é, de resto [...],
uma expressao vulgar, impropria, contraria ao sentido religioso [...]. A
expressao e o conceito religioso para vantagem é beneficio, porque
sé o beneficio, mas ndo a vantagem, me inspira sentimentos de
gratidao, adoragdo e amor, e s6 esses sentimentos séo religiosos por
sua hatureza e seus efeitos (FEUERBACH, 2009?, p.66-67).

Feuerbach promove uma investigacdo das possiveis causas do fendbmeno
religioso. Se a religido € algo que concerne somente ao homem, entéo ela deve ser
fundada a partir de sentimentos humanos. A religido funciona, segundo o autor,
através do binbmio medo-gratiddo, que nada mais mostram que, no fundo, o homem
€ tdo dependente da natureza que louvara deuses afim de que estes nao lhe tragam
perdas, mas em contrapartida, lhe tragam ganhos, pelo simples fato de serem
adorados. N&o obstante, essa adoracdo sO existe porque traz algum tipo de
vantagem a quem adora. Feuerbach percebe, entdo, que além de o homem criar um
deus, esse deus, acima de tudo, tem de Ihe ser util; e é a partir desse fato que se
pode concluir que a religido traz em si 0 egoismo humano, mas esse egoismo “néo é
o moral, mas o metafisico, isto é, fundado na esséncia do homem sem seu saber e
querer, o egoismo sem o qual o homem nao pode viver [...] (FEURBACH, 2009?,
p.65). Feuerbach nos alerta e mostra o tempo todo que a religido € sim uma criagao
humana, mas, como foi dito, € uma criacdo inconsciente e, desde seu principio,
passa por um processo histérico que se enraizou em nossa cultura, justamente por
tratar de sentimentos humanos e acompanhar todo o desenvolvimento da
humanidade. E por conta disso que, em diversas épocas, 0 homem adorou deuses
diferentes e a propria religido se tornou diferente; a adoracéo nédo depende de deus,

mas sim do homem que visa seu proprio bem-estar. Portanto,

[...] se a dignidade de ser adorado e implorado, logo, se a divindade
de um ser depende exclusivamente de sua relacdo com o bem-estar
humano, se é divino somente um ser que seja benéfico e util ao
homem, entdo o motivo da divindade de um ser estd somente no
egoismo do homem, que relaciona tudo s6 consigo e sO julga

170 exemplo do egipcio se estende aos demais povos e inclusive as religides mais contemporaneas.
Quando pensamos nas rezas, penitencias, dizimos, etc. fica claro que a relagdo com deus é baseada
na utilidade deste.
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conforme essa relacédo. (FEUERBACH, 2009?, p. 78)

A partir da percepcao da finitude, cria-se entidades superiores que se
relacionam com o homem, e essa relacdo funciona basicamente como uma troca,
instaurada a partir de um desejo humano, ou melhor, do egoismo humano: o que o
homem quiser, deus devera conceder-lhe; o que o homem temer, deus devera
proteger-lhne. Com deus esta ligado o nome de alguém capaz de realizar desejos e
ouvir pedidos; quanto mais dificil € o desejo de ser realizado, mais fervorosa a
oracdo. Quanto mais se tem medo, mais se pede protecdo e mais se € grato. Mas

qual € o maior desejo humano? A felicidade. E qual o maior medo? A morte.

O medo é o sentimento de morte, a alegria o sentimento de vida. O
medo é o sentimento da dependéncia de um ser ou pelo qual ndo
sou nada, que tem o poder de me aniquilar. A alegria, o amor, a
gratiddo sao sentimentos de dependéncia de um ser através do qual
eu sou alguma coisa, que me da o sentimento e a consciéncia de
gue eu vivo e existo através dele. Uma vez que eu vivo e existo
através da natureza ou o deus, amo-0; uma vez que eu sofro e me
consumo através da natureza, tenho medo dela. (FEUERBACH,
20092, p.44)

“E na relagdo do homem com a existéncia, no conflito entre o sofrimento
vivido e a aspiracdo a felicidade que se encontra a raiz Ultima de todas as religibes”
(SERRAO, 2002, p. 19). Por isso, o sentimento de dependéncia nos mostra dois
instintos béasicos, que consequentemente nos revelardo a mais evidente funcédo dos
deuses. Se pensarmos, por exemplo, nas sociedades mais antigas (e, de certa
forma até mesmo as mais contemporaneas), veremos que ha uma ordem social
regida e justificada pelo fator religioso; é como se a presenca divina governasse (e
devesse governar) por conta de uma capacidade e um conhecimento sobre-humano
de fazer seus governados mais felizes. As organiza¢cBes politico-sociais existem
para prover o bem e a felicidade do seu povo. A crenca numa religido que embasa
esse pensamento nos mostra que o instinto de felicidade funda e da forcas a
religido. “Em sintese, a religido tem uma meta e um fundamento essencialmente
pratico; o instinto de onde nasce a religido, seu ultimo fundamento, € o instinto de
buscar a felicidade [...]” (FEUERBACH, 20093, p.225). A morte, o perecimento, a
finitude sdo, por outro lado, a razéo para a infelicidade humana'®; se o0 homem fosse

imortal seria feliz; se fosse feliz — se fosse pleno — n&o necessitaria de deuses. “...]

18 “Querer ser livre é querer ser livre de privagdes e desejos ndo satisfeitos. Desejos satisfeitos
equiparam-se a ser feliz, desejos insatisfeitos significa ser infeliz” (LOPES, 2011, p.42).
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somente o tumulo do homem é o bergco dos deuses (FEUERBACH, 20092, p. 47).
Essa relacao felicidade/morte fica evidente quando pensamos no “paraiso” cristdo:
uma vida post-mortem onde o homem se livra de todas as suas limitacoes e vive

eternamente pleno, livre e feliz.

O cristianismo exclui do paradies (éden) todos os limites e todas as
adversidades que estejam ligados com a sensibilidade, com a
natureza. Ele arranca o homem da natureza, pois o0 mundo externo
contém per se um contetdo que contradiz, segundo a vontade do
cristdo, um ideal de uma vida absolutamente ilimitada (CHAGAS,
2004, p.87-88).

Felicidade € ser ilimitado; o maior desejo humano é o de ser deus, a
criacdo de deus (mesmo que inconsciente) revela a vontade pela ilimitacdo, pela
infinitude, pela felicidade. Feuerbach nos revela a conclusdo de sua “génese”
religiosa tratada a partir de sentimentos humanos, que nada mais € do que a
felicidade. Felicidade significa aqui plenitude, se o homem fosse pleno, se fosse
feliz, ndo sentiria medo, ndo seria dependente e, sendo assim, ndo teria motivo para

ficar grato com algo de que nao depende. Feuerbach conclui:

Enquanto que antes minha tarefa era provar que o amor préprio € o
fundamento ultimo da religido, € ela agora mais precisamente provar
gue a religido tem por meta a felicidade humana, que o homem sé
adora os deuses para com isso realizar seus desejos, para com isso
ser feliz (FEUERBACH, 20092, p. 226).

2.2 Dareligido como uma questao de necessidade e perspectiva humana

Pensar com Feuerbach nos faz entender o que existe na génese da
religido, na sua esséncia propriamente dita. O autor nos mostra que o medo da
morte e o instinto de felicidade revelam uma caréncia que buscara a criagdo de um
ser plenipotente e infinito para supri-lal®. E de suma importancia observar que os
sentimentos tratados até agora serdo mais relevantes se pensarmos que eles
formam a base do sentimento religioso; para Feuerbach, tais sentimentos mostram

um homem ainda inconsciente, que percebe a natureza e a trata como um ser divino.

Mas n&o obstante sejam todas essas impressdes, afeicbes e

19 “Por isso ndo é somente a limitacdo do homem, segundo a qual ele pensa em tudo de acordo
consigo, também nado é s6 a ignorancia, seu desconhecimento do que € a natureza, e ndo so a
imaginacdo que tudo personifica, € também a afetividade, o amor-proprio, 0 egoismo humano e a
ansia de felicidade o motivo pelo qual ele atribui os fendmenos da natureza a seres voluntérios,
espirituais, pessoais e humanamente vivos [...]" (FEUERBACH, 20092, p. 228).
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atmosferas tais como [...] 0 medo da noite, a escuriddo e o silencio
da floresta [...], momentos da religido, portanto, fatos que sé&o
importantes e que devem ser levados em consideracdo durante a
explicacdo e a compreenséao da religido, mesmo assim encontra-se o
homem aqui ainda fora do terreno da histéria, na condicdo de
infantilidade [...], pois ainda se deixa dominar por tais impressfes e
afeicdes sem discernimento nem critica, retirando seus deuses de
tais impressoes e afeicoes (FEUERBACH, 20092, p. 61).

Mais uma vez, fica bastante claro que a religido é uma inven¢do humana
em absoluto, criada ndo somente para satisfazer a vontade humana, mas além disso,
ao egoismo humano! Entretanto, poderiamos nos perguntar: ora, mas se deus esta
ligado & esséncia humana e serve para atender suas vontades, porque existem
diversos deuses ao invés de um? Que tipo de vontade é essa? Seria uma vontade

Unica ou variavel?

Diversos sdo os deuses dos homens somente conforme os diversos
beneficios que eles prestam ao homem, diversos somente conforme
0s instintos e necessidades do homem que eles satisfazem, diversos
sdo os objetos da religido somente conforme as diversas faculdades
da esséncia humana com as quais eles se relacionam (FEUERBACH,
20092, p.67).

Apesar de sermos humanos, todos temos desejos, pensamos e sentimos
de forma diferente; nossos desejos, pensamentos e sentimentos dependem de
NOsSsos encontros, de nossas vivéncias, etc. Se pensassemos livremente em um ser
que tem o poder de tornar real nossos segredos mais intimos, certamente este ser
estaria relacionado ao nosso contexto e, mais do que isso, limitado a ele. Se toda
adoracdo divina esta ligada a vontade humana, seria uma incoeréncia que esta
vontade estivesse aquém do contexto vivido nesta adoracdo. “O Deus de um homem
ou de um povo [...] nada mais é que o seu ideal” (FEUERBACH, 2009, p. 285).
Feuerbach defende claramente que todo objeto que se relaciona com o homem

reflete, no fundo, suas préprias necessidades, seus préprios interesses:

[..] o objeto do homem nada mais é que sua propria esséncia
objetivada. Como o homem pensar, como for intencionado, assim é o
seu deus: quando valor tem o homem, tanto valor e ndo mais tem o
seu Deus. A consciéncia de Deus é a consciéncia que o0 homem tem
de si mesmo, o conhecimento de Deus 0 conhecimento que o
homem tem de si mesmo. Pelo Deus conheces o homem e vice-
versa pelo homem conheces o seu Deus (FEUERBACH, 2009, p.44).

Sendo assim, quando o autor elege a dependéncia como uma das bases

da religido — e essa dependéncia acarreta 0 egoismo — percebe-se que as entidades
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religiosas sao objetos humanos — e ndo mais do que iSso — que possuem existéncia
somente enquanto sdo indispensaveis, uteis, prestativos, etc. E interessante notar
gue, no pensamento feuerbachiano, ha uma espécie de “relativizacdo” da visao do
pensamento religioso, pois o0 autor percebe (sempre a partir de uma analise historica
e antropoldgica de sua época) que nao existe um grau qualitativo entre as religides,
ou seja, nenhuma religido carrega uma verdade mais absoluta ou uma aproximacao
maior com o divino; todas as religibes sdo mutantes e portam consigo as

necessidades histdérico-sociais e naturais de seu povo?°.

Aqui encontra Feuerbach o fundamento da intima articulacdo e da
identidade essencial ente 0 humano e o divino. Enquanto entes imaginarios
produzidos pela fantasia dos individuos e dos povos, os Deuses manifestam
sempre uma semelhanca com o seu criador, semelhanca essa comprovada
pela sua representagéo antropomorfica. E sendo tais entidades a expressao
de desejos e aspiracdbes do homem, no modo como este as pensa,
representa e adora, na natureza dos predicados que lhes confere, revela
também, embora inconscientemente, a consciéncia que tem de si mesmo
(SERRAO, 2002, p.13).

Ora, se entendemos que a religido trata — e ndo passa — de um objeto
unicamente humano, entdo seu conteludo esté relacionado aos seus criadores que,
por sua vez, estdo limitados aos seus préprios contextos. As religibes mais
contemporaneas tratam as religibes mais antigas como “mito”, justamente por
acharem que carregam em seu conteddo uma verdade supostamente maior do que
a de suas antecessoras. Porém, mesmo essas religibes mais contemporaneas estao
ligadas ao contexto contemporaneo e estdo sujeitas a tornarem-se “mito” quando
seu contelido ndo for mais condizente com o contexto futuro?!. Ndo devemos,
portanto, encarar o fenébmeno religioso como um processo histérico que diz respeito
a um maior grau de “desenvolvimento espiritual’, mas devemos entender que os

contextos sociais sédo os verdadeiros responsaveis pela mutacéo da religido??.

20 “I...]Jassim como o deus grego, romano, em suma, o deus pagao &, como nossos proprios teélogos
e fildsofos 0 admitem, apenas o objeto da religido paga, um ser que possui existéncia somente na
crenca e imaginagdo de um pagao [...]; da mesma forma é também o deus cristdo apenas um objeto
da religido crista, portanto também apenas uma expressao caracteristica do espirito e da esséncia do
homem cristdo” (FEUERBACH, 2009, p. 30).

21 “As religiGes surgidas em épocas posteriores, como a cristd, que se designa como nova, nao foram
novas religies quanto a esséncia, foram religibes criticas, apenas reformular