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RESUMO

Foi com o intuito de resgatar, no municipio de Abaiara, as manifestacdes culturais que persis-
tem ao longo do tempo, que se apresenta esta pesquisa. A escolha deste municipio se deu em
decorréncia do desenvolvimento de um estudo mais amplo, intitulado Estudo Geo-historico
do Municipio de Abaiara, no qual a cultura ¢ um dos seus vieses. A paisagem cultural, como
campo de investigagdo, ¢ uma possibilidade que a Geografia tem para trabalhar esta linha de
pesquisa através do estudo do espaco vivenciado pelas relagdes estabelecidas dos grupos que
desenvolvem as atividades culturais. Assim, resgatamos a historia desses grupos, suas identi-
dades com as manifestagdes que cultuam e o papel de manter os rituais através das geragoes
futuras. Nessa perspectiva, para o desenvolvimento deste trabalho foram realizadas entrevistas
junto aos representantes de grupos de manifestacdes culturais de Abaiara/CE, levantando in-
formagdes sobre a historia do grupo, do festejo, rituais, ocorréncia, perpetuacao e identidade
com tais atividades e a realidade posta dessas manifestagdes culturais no municipio estudado.
Constatamos que os grupos de manifestacdes culturais permanecem como forma de resistén-
cia social, na qual seus membros conservam além das ligacdes familiares, a historia étnica e
social, suas origens, apesar de ao longo dos anos informagdes terem sido perdidas. O legado
oral dessas manifestagdes ¢ prova de como esses grupos se identificam e cultuam os rituais
que procuram manterem vivos € que se tornaram importantes no contexto social local. Cada
grupo tem orgulho de ser designatério cultural, ser apreciado quando das manifestacdes e re-

conhecido na sociedade como importante em sua historia.

Palavras-chave: Manifesta¢des culturais. Paisagem cultural. Geografia humana.



RESUMEN

Fue con el objetivo de rescatar, del municipio de Abaiara, las manifestaciones
culturales que persisten a lo largo del tiempo, que es presentada esta investigacion. La
eleccion de este municipio se dio como consecuencia al desarrollo de un estudio mas
amplio, titulado Estudio Geo-historico del Municipio de Abaiara, en el cual la
cultura es uno de sus (atributos-cualidad) més importantes. El paisaje cultural, como
campo de investigacion es una posibilidad que la geografia tiene para trabajar esta
linea de investigacion a través del estudio de espacios vividenciados por las
relaciones establecidas de los  grupos que desarrollan las actividades culturales.
Asi, rescatamos la historia de esos grupos, sus identidades en las manifestaciones
de sus cultos y el papel de mantener los rituales a travez de las generaciones futuras.
En esa perspectiva, para el desarrollo de este trabajo fueron realizadas entrevistas
junto a los representantes del grupo de manifestaciones culturales de Abaiara/CE,
obteniendo informacion sobre la historia de los grupos, los festejo, rituales, ocurrencia,
perturbacion e identidad de sus actividades y la realidad puesta en las
representaciones culturales del municipio estudiado. Constatamos que los grupos
de manifestaciones culturales permanecen como forma de resistencia social, en el cual
sus miembros conservan ademds de sus ligaciones familiares, la historia etnica,
social y sus origenes a pesar de que a lo largo de los afios sus informaciones hallan
sido perdidas. El legado oral de esas manifestaciones es prueba de que ese grupo se
identifica y cultam los rituales que buscan mantener vivos y que se tornaron
importantes en el contexto social. Cada grupo tiene orgullo de ser simbolo
caracteristico cultural, siendo apreciado cuando las manifestaciones son reconocidas en

la sociedad como importante en su historia.

Palabras claves: Manifestaciones culturales, Paisaje cultural, Geografia humana
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INTRODUCAO

Foi com o intuito de resgatar, no municipio de Abaiara (MAPA 01), as manifesta¢des
culturais que persistem ao longo do tempo, que se apresenta esta pesquisa. A escolha deste
municipio se deu em decorréncia do desenvolvimento de um estudo mais amplo, intitulado
Estudo Geo-historico do Municipio de Abaiara, no qual a cultura ¢ um dos seus vieses.

Abaiara tem suas raizes culturais formadas através de trés grupos étnicos: os indios
kariris, que deram nome a regido do Vale dos Cariris Novos e que ali estavam fixados; os
portugueses, quando da ocupagdo e formacao do territorio brasileiro; e os negros africanos
oriundos da provincia baiana, que acompanharam os membros das comitivas de colonizadores
(ARAUJO, 1973).

Para Prado Junior (1961), cada etnia atuou em papéis historicamente distintos no
periodo colonial do Brasil. Esta afirmativa reforca as pesquisas que foram feitas sobre o
processo de povoamento da regido do Cariri. Os portugueses estavam a frente desta
empreitada, porém, precisaram de mao de obra para os trabalhos nas atividades agropecuarias
e domésticas. Foi atendendo a estas necessidades que o elemento africano foi introduzido na
sociedade colonial, complementando os processos desencadeados por indios e portugueses.

No Brasil colonial a cultura europeia passou a ser dominante, afinal, os portugueses se
apropriaram da terra, e o processo catequético “domesticou” os nativos a ponto de obscurecer

19

o “paganismo’” de suas crencas. Contudo, os povos colonizados, de forma consciente ou nao,
contribuiram com novas interpretacdes as manifestagoes culturais do colonizador. Como ainda
incorporaram as suas, novas experiéncias musicais e coreograficas, com signos e significados
proprios. Assim, como afirma Ribeiro (1995), essas trés etnias miscigenaram-se ¢ formaram o
que hoje ¢ a cultura brasileira. As manifestagdes culturais: festas; cerimoniais; dangas;
musicas; e folguedos sdo originarias dessas trés etnias, que ao longo do tempo foram

comungadas e transformadas nos rituais de expressdes de um passado longinquo.

1 Paganismo ¢ um termo usado para se referir a varias religides ndo judaico cristd, no entanto, existem vérias
defini¢des entre diferentes religides entre o que pode realmente ser definido como sendo paganismo, sem
consenso quanto ao que ¢ correto. Um grupo mantém o paganismo como um termo que inclui todas as
religides ndo abradmicas. Outros sustentam que o catolicismo romano tem suas raizes no paganismo,
enquanto outros sustentam que o paganismo deve referir-se exclusivamente as religides politeistas, incluindo
a maioria das religides orientais, as religides e mitologias dos povos nativos americanos, assim como as ndo
abraamicas religides folk em geral. (www.wikipedia.org)
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A paisagem cultural, como campo de investigacdo, ¢ uma possibilidade que a
Geografia tem para trabalhar esta linha de pesquisa através do estudo do espaco vivenciado
pelas relagdes estabelecidas dos grupos que desenvolvem as atividades culturais. Assim,
resgatamos a historia desses grupos, suas identidades com as manifestagdes que cultuam e o
papel de manter os rituais através das geracdes futuras. Os movimentos efetuados por indios,
colonizadores e negros produziram paisagens geograficas que sdo marcas até o presente.

Sobre paisagem, Cosgrove (1998) afirma ser um conceito valioso, sobretudo na
geografia humana, pois ao contrario do conceito de lugar, lembra-nos sobre a nossa posi¢ao
na natureza. Ao contrario de meio ambiente ou espago, lembra-nos também que apenas
através da consciéncia e razdo humanas este esquema ¢ conhecido por nds, e somente através
da ciéncia e da técnica podemos participar dela como seres humanos.

Para o desenvolvimento desta pesquisa propomos o método fenomenoldgico, pois
como afirma Relph (1979), a intengdo ¢ descrever e ndo explicar as experiéncias. Para atingir
essa finalidade ¢ necessario, tanto quanto for possivel, excluir as crengas nas explanacdes e
consideragdes existentes e, igualmente, sobre os nossos proprios preconceitos, e tentar
colocar-nos na posi¢ao daqueles que estdo experienciando o fenomeno.

O trabalho busca compreender como a paisagem do municipio de Abaiara € percebida
pelos grupos que celebram as festas culturais. Entdo, a partir dessas manifestacdes culturais,
que sdo uma experiéncia espacial, quais valores e atitudes sdo estabelecidos com o meio
ambiente circundante? Quem s3o as pessoas que cultuam as festas? Quais sdo as suas origens?
Qual ¢ o sentido que o grupo emprega em relacao as manifestacdes?

Conhecemos os aspectos culturais de uma sociedade do passado através de fontes
literarias ou do que sabemos sobre sua religido, refletidas na organizagao social e espacial. A
partir desses legados, procuramos entender por que determinados grupos sociais mantém viva
a memoria de seu povo e o que os faz sentirem-se cidadaos e reconhecidos.

Com base nessas indagagdes, resta compreender: o que leva esses grupos sociais a

manter um compromisso com suas raizes? Para Tuan (1973):

A ilusdo de superioridade e centralidade provavelmente ¢ necessaria para a
manutenc¢do da cultura. Quando a crua realidade despedaca essa ilusdo, ¢ possivel
que a propria cultura decline. No mundo moderno de comunicagdes rapidas ¢ dificil
para as pequenas comunidades acreditarem que estejam, em qualquer sentido literal,
no centro das coisas, embora algo dessa fé seja necessario se elas desejam prosperar
(TUAN, 1973, p. 36).

Ao investigar os significados empregados as manifestagdes, a intencdo € perceber o
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fenomeno tal qual ele o € para seus sujeitos, ou como afirma Oliveira (1977):

O fendmeno perceptivo ndo pode ser estudado como um evento isolado, nem pode
ser isolavel da vida cotidiana das pessoas. A percepgao deve ser encarada como uma
fase da acdo exercida pelo sujeito sobre os objetos, pois, as atividades ndo se
apresentam como simples justaposi¢des, mas como um encadeamento, em que umas
estdo ligadas as outras (OLIVEIRA, 1977, p. 61).

Todavia, ainda segundo Oliveira (op. cit.):

Inicialmente, ¢ preciso lembrar que o espago ¢ o problema basico de toda percepgao.
Na verdade percebemos um mundo cujas varidveis fundamentais sdo espacial e
temporal, isto ¢, um mundo que tem extensdo e duracdo. Este mundo em que
vivemos esta em continua mudanga e tomamos consciéncia dessas transformagoes
através dos receptores sensoriais. O conhecimento do mundo fisico ¢ tanto
perceptivo como representativo (OLIVEIRA, 1977, p. 61).

A ideia de espaco proposta acima comunga com a concepcao de Relph (1979), em que,
na perspectiva fenomenoldgica, os espacos ndo sdo exatamente percepcionais, sensoriais ou
representativos, mas sim vividos. E por serem vividos, existem tantos espagos quantas forem
as experiéncias espaciais. Ou seja, como nossa consciéncia de espago se modifica, entdo, os
espacos onde estamos mudam suas qualidades e significagdes para nos.

Na verdade, as experiéncias espaciais tratadas acima, constituem para Relph (1979) o
conceito de mundo-vivido, que para o proprio, € aquele mundo de ambiguidades,
comprometimentos e significados no qual estamos alienadamente envolvidos em nossas vidas
diarias, mas o qual tomamos por muito certo. Porém, a ciéncia tem, de fato, coberto com um
tecido de ideias e, ao aceita-las, tomamos por verdade uma realidade que é considerada como
sendo as qualidades objetivamente demonstraveis dos objetos, enquanto o mundo-vivido ¢
visto como transitorio e trivial.

Segundo Relph (1979), ao aceitar os conceitos cientificos e adotar convengdes sociais,
os significados originais do mundo-vivido estdo obscurecidos e a vida se torna uma sucessao
de rotina, uma atuagdo em papéis convenientemente adotados. Isso porque, apesar de
vivermos nele, o mundo-vivido ndo ¢ absolutamente 6bvio, e os seus significados nao se
apresentam em si mesmos, mas t€m de ser descobertos. Para Oliveira (1977), pode-se afirmar,
entdo que:

[...] a percepcdo ¢ justamente uma interpretacdo com o fim de nos restituir a
realidade objetiva, através da atribuicdo de significado aos objetos percebidos.

Portanto, quando nos preocuparmos com a percep¢do espacial ¢ preciso nao
confundir o ver com o perceber (OLIVEIRA, 1977, p. 62).
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A descricdo e a interpretagdo fenomenolédgica oferecem métodos bem desenvolvidos
para se realizar essa tarefa.

Utilizamos como campo de investigagdo geografica a Paisagem Cultural, porque
através do estudo do espaco vivenciado e compartilhado pelos fendmenos cultuados por
grupos sociais, identificamos seus signos e significados. Neste método de abordagem
geografica, o espago compreende a area de atuagdo do fendmeno, espago vivenciado, a
paisagem corresponde a superficie limitante, ou, a representagdo visivel de varios aspectos do
espaco, e o lugar corresponde ao centro de significados no espaco e paisagem do qual sdo
identificadas as manifestagcdes, fruto da experiéncia dos sujeitos, objeto de investigacao
(TUAN, 1975).

Entendemos por paisagem cultural, ou paisagem geografica, o resultado da acdo da

cultura, ao longo do tempo, sobre a paisagem natural (Sauer apud Corréa; Rosendahl, 1998).

[...] a paisagem geografica apresenta simultaneamente varias dimensdes que cada
matriz epistemoldgica privilegia. Ela tem uma dimensdo morfologica, ou seja, ¢ um
conjunto de formas criadas pela natureza e pela acdo humana, e uma dimensao
funcional, isto ¢, apresenta relagdes entre as suas diversas partes. Produto da agdo
humana ao longo do tempo, a paisagem apresenta uma dimensdo historica. Na
medida em que uma paisagem ocorre em certa area da superficie terrestre, apresenta
uma dimensdo espacial. Mas a paisagem ¢é portadora de significados, expressando
valores, crengas, mitos e utopias: tem assim uma dimensdo simbolica (CORREA;
ROSENDAHL, 1998, p. 8).

Como esta pesquisa busca possibilitar que trabalhemos a manifestacao cultural a luz
dos sujeitos, ou seja, a descrigdo das festas segundo os grupos que as desenvolvem, entdo, ¢
sob essa dimensdo simbolica tratada por Corréa e Rosendahl (1998) que se concentra esta
pesquisa.

Tuan (1974) acredita que:

As pessoas atentam para aqueles aspectos do meio ambiente que lhes inspiram
respeito ou lhes prometem sustento e satisfagdo no contexto de suas vidas. As
imagens mudam a medida que as pessoas adquirem novos interesses ¢ poder, mas
continuam a surgir do meio ambiente: as facetas do meio ambiente, previamente
negligenciadas, sdo vistas agora com toda claridade (TUAN, 1974, p. 137).

Comungando com a ideia proposta acima, Sauer (1998) afirma que o julgamento
pessoal do contetido da paisagem ¢ determinado mais por interesse. O homem esté interessado
naquela parte da paisagem que lhe diz respeito como ser humano porque ¢ parte dela. As
qualidades fisicas da paisagem sdo aquelas que tém valor de habitat, presente ou potencial.

Isto ¢, o julgamento do conteudo da paisagem € na realidade a unido dos elementos fisicos e
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culturais. Os elementos fisicos podem ser entendidos como o somatério de todos os recursos
naturais que o homem tem a sua disposi¢do, enquanto que os elementos culturais podem ser
entendidos como a marca da agdo do homem sobre a area, assim, entendemos cultura como
uma expressao geografica.

Considerando cultura como uma expressao geografica, a paisagem — local em que essa
cultura serd estampada — deve ser compreendida de dois modos, como acredita Berque (1998),
paisagem como marca, expressando assim, uma civilizagdo, sociedade, comunidade, povo,
onde ¢ vista por um olhar, apreendida pela consciéncia, valorizada por uma experiéncia,
julgada e reproduzida pela estética e moral, gerada por uma politica etc... Mas ao mesmo
tempo a paisagem ¢ matriz, porque participa dos esquemas de percepg¢do, de concepgdo e de
acdo, ou seja, determina, em contrapartida, esse olhar, consciéncia, experiéncia, estética,
moral e essa politica.

Confirmando que a paisagem apresenta um dualismo em sua compreensao, Claval

(1999), citando Berque (1984), escreve:

A paisagem desempenha um papel na aquisi¢do, por cada um, de conhecimento, de
atitudes ¢ de reflexos dos quais temos necessidade para viver: ela constitui o quadro
em relacdo ao qual aprendemos a nos orientar; ela fala da sociedade na qual se vive,
e das relagdes que as pessoas ai estabelecem com a natureza; este cendrio estd
carregado de lembrangas historicas cuja significag@o ¢ apreendida pouco a pouco. A
paisagem ¢, assim, uma das matrizes da cultura. Mas ela é, também, o lugar onde as
atividades humanas gravam sua marca: desse ponto de vista, ela ¢ marca (BERQUE,
1984 apud CLAVAL, 1999, p. 92).

Para Berque (1998), no estudo de paisagem, o ponto de partida continua sendo a
descri¢do, enquanto dado perceptivel, mas a explicacao ultrapassa o campo do percebido, seja
por abstracdo (uma funcdo se define abstratamente), seja por mudanca de escala no espago
(valendo-se de ordens de grandeza ndo perceptiveis ao homem), ou no tempo (pela explicacao
historica e geologica).

Nesse contexto, podemos dizer que a metodologia, conforme Lima (2009) ¢ a forma
de orientagdo que levaréd o pesquisador a andar pelo “caminho das pedras” a fim de atingir os
objetivos da pesquisa, ajudando-o “a refletir e instigar um novo olhar sobre o mundo: um

olhar curioso, indagador e criativo” (SILVA; MENEZES, 2001, p. 9).

Essa logica metodologica coliga de forma sistematica teoria e técnica, o que
possibilitara a operacionalizagdo do trabalho cientifico, considerado aqui como
pragmatico, posto que ¢ um conjunto de acdes com vistas a atingir os objetivos
tracados, assim como uma ‘“atividade bdasica das ciéncias na sua indagacdo e
descoberta da realidade (MINAYO, 1993, p.23 apud LIMA, 2009, p. 24).
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Para Usarski (2002) e Lakatos (1986), os pressupostos teoricos sao os norteadores da
problematizagdo onde ¢ em funcdo destes que se da a escolha dos procedimentos técnicos a
serem adotados, para que, assim, possa aproximar-se da realidade considerando o
conhecimento cientifico, ndo o tomando como conhecimento certo e definitivo, pois esse
avanga em continuo processo de investigagao que supde alteracdes a medida que surgem fatos
novos € o conhecimento popular, as vezes denominado senso comum, como afirma Lakatos
(1986).

Lima (2009) afirma que esse tipo de conhecimento ndo se distingue do conhecimento
cientifico; nem pela veracidade, nem pela natureza do objeto conhecido. O que os diferencia ¢
a forma, o modo ou o método e os instrumentos do “conhecer”. Seria, pois, a metodologia
fundamental para se compreender tal conhecimento e perceber a sua utilizagdo na pesquisa,
através do caminho tragado para que pudéssemos nos aproximar do objeto de estudo.

Ao considerarmos o0s processos tanto de aproximacao do objeto como de
conhecimento, falaremos sobre os caminhos seguidos durante a pesquisa. Nessa perspectiva,
para o desenvolvimento deste trabalho foram realizadas entrevistas junto aos representantes
de grupos de manifestagdes culturais de Abaiara/CE, levantando informagdes sobre a historia
do grupo, do festejo, rituais, ocorréncia, perpetuagao e identidade com tais atividades e a
realidade posta dessas manifestagdes culturais no municipio estudado.

De acordo com Geertz (1989), a realidade seria uma multiplicidade de estruturas
conceptuais complexas, muitas delas sobrepostas ou amarradas umas as outras, que sdo
simultaneamente estranhas, irregulares e inexplicitas, e que ele tem que, de alguma forma,
primeiro apreender e depois apresentar.

Utilizamos, ainda, a técnica da observacdo direta*, definida por Lima (2009) como
aquela que consiste em observar o que os sujeitos fazem para descrever, analisar e interpretar
o que foi perceptivel; a da observagdo participante, em que o pesquisador ou ja € membro do
grupo sobre o qual desenvolve a pesquisa ou passa a fazer parte para melhor coletar os dados,
a qual foi essencial para ponderarmos o que cada um afirmava e o que seria tomado como

opinido da maioria do grupo; a das entrevistas informais®, que se caracterizam como uma

2 A observagdo direta apresenta dois extremos: a observagao participante (qualitativa), que vem sendo utilizada
nesse processo, ¢ a observagdo estruturada (quantitativa). Ainda sobre a observacdo participante, vale
ressaltar que essa ndo so6 envolve a presenca fisica, o compartilhamento de experiéncias de sua vida, mas
também o ingresso no mundo dos sujeitos observados. Além disso, hd um cunho politico do observador,
buscando compreender as convengdes sociais do grupo, seus habitos e costumes, sua linguagem (verbal e
nao-verbal) etc. Para tanto, ¢ essencial adquirir a confianca dos sujeitos observados.

3 Tém por finalidade coletar dados iniciais, que permitirdo uma aproximac¢do com mais qualidade do objeto
pesquisado. (MATOS; VIEIRA, 2001, p. 62).
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conversa entre pesquisador e respondente, de maneira descontraida e em momentos nao
planejados previamente; e a das entrevistas semi-orientadas (ou semi-estruturadas), cujo
“[...] entrevistado fala sobre topicos relacionados a um tema especifico, definido previamente
pelo pesquisador” (MATOS; VIEIRA, 2001, p. 63).

Evidentemente que ndo sé o que se observa ¢ essencial, mas a interpretacao dos sujei-
tos que compdem esse espaco constitui um quadro indicado para a andlise da “realidade”
apreendida, por meio da leitura sobre a transmissao oral.

Para Thompson (1998) “as praticas e as normas se reproduzem ao longo das geracdes
na atmosfera lentamente diversificada dos costumes. As tradicdes se perpetuam em grande
parte mediante a transmissdo oral” (p. 18).

Se “[...] recorrer as fontes orais ndo ¢ obter objetivamente do entrevistado, como se a
memoria fosse um deposito de acontecimentos, mas saber que o narrador tem papel ativo no
processo de rememorizacao” (ALMEIDA, 2006, p. 40 apud LIMA, 2009, p. 29) que auxilia
diretamente na constru¢do de estudos em ciéncias humanas e ambientais, uma vez que o senti-
do humano das fontes orais ¢ uma expressiva fonte diferenciadora em uma pesquisa

(THOMPSON, 1998).

As apreensdes por trabalharmos com fontes orais foram diversas, principalmente,
devido a ndo-objetividade nas falas e as subjetividades dos narradores. Mas, ao pas-
so que foram sendo decifradas as ideias dos feirantes, comerciantes e dos moradores
que frequentam a feira, como consumidores ou nao, através de seus depoimentos,
por diversas vezes pudemos nos admirar com a riqueza de informagdes e surpresas
encontradas a cada entrevista (LIMA, 2009, p. 27).

Lima (2009), destaca como [...] sdo admiraveis os caminhos que uma conversa pode
seguir (p. 28). Para Almeida (2006), ainda sobre essa afirmagao, o trabalho com fontes orais ¢
sempre uma pesquisa em andamento; ou seja, permite transformar aquilo que a priori era uma
limitacdo e um motivo de inseguranga, pois outros pontos passam a ser considerados, surgem
novos nortes € outros sujeitos passam a ser pegas importantes na constru¢do do processo de
pesquisa. Um exemplo foram os participantes das feiras, parceiros que se tornaram pontos de
apoio para tirar nossas duvidas e corrigir depoimentos que pareciam, em um primeiro momen-
to, incoerentes.

Outro ponto a ser refletido ¢ que ndo se consegue explorar toda a memoria do
entrevistado, “prova disso € que um testemunho nunca é o mesmo duas vezes, nasceu uma

certeza esclarecedora: nenhuma pesquisa ¢ completa” (ALMEIDA, 2006, p. 42). Mas o
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contato com os entrevistados € uma maxima se processou em todas as etapas da pesquisa,
sempre possibilitando um descortinar de informacdo ndo coletadas anteriormente. Pudemos
apreender isso em varios momentos da pesquisa, nos quais estivemos reunidos, ora em grupo,
ora individualmente. Elegemos pessoas que tivessem participado ou que ainda participavam
das manifestacdes culturais. Durante as reunides, pedimos para relatarem aspectos das vidas
deles e principalmente o envolvimento deles com as manifestacdes. Nessas ocasides fizemos
gravacdes em video e fotografias para posterior ordenamento do conhecimento ali apreendido.

No decorrer das conversas, pessoas das familias dos mesmos sempre entravam
trazendo lembrancas e ajustando alguma informagao. Os didlogos travados eram momentos de
alegria, brincadeiras e historias do mundo das relagdes entre esses individuos.

Quando as conversas eram individuais o ambiente parecia mais formal, porém nada
que atrapalhasse a comunicac¢ao. Assim, fomos colhendo junto a comunidade abaiarense e, em
especial, aos grupos e pessoas que tinhamos interesse direto em contatar. Os entrevistados
foram principalmente camponeses aposentados, funcionérios publicos que foram camponeses,
homens e mulheres, todos com idade acima de 30 anos.

As entrevistas, durante os trabalhos de campo, tiveram inicio em janeiro de 2004, os
trabalhos referiam-se ao projeto de iniciacdo cientifica na graduac¢dao. Na oportunidade,
conversamos com o padre da vila Sdo José (distrito de Abaiara), José Leite Sampaio,
conhecido como Pe. Duza, sobre as manifestacdes religiosas de carater popular do municipio.
Nos encontramos para uma conversa com Antonio Gongalo (camponés e membro da banda
cabacal da vila Sao Jos¢€), ele nos contou como aprendeu a tocar e a produzir os instrumentos
da banda e sobre os momentos em que a banda se apresenta. Conhecemos mais sobre a
musica cabacal em nosso encontro com Gustavo (camponés e membro da banda cabagal da
vila S3o José) e Mozinho (camponés e membro da banda cabagal da vila Sdo José). Por fim,
Gilvan Granjeiro (vereador, poeta e repentista), vindo de uma familia de poetas e repentistas,
nos contou sobre sua histéria com a viola e a poesia.

Voltamos a Abaiara em janeiro de 2005, dando continuidade aos trabalhos de campo.
Raimundo Gongalo (camponés, ex-membro da banda cabacal da vila Sdo José) irmao de
Antonio Gongalo, nos falou um pouco mais sobre a musica cabagal. Nos dirigimos a um dos
povoados da serra do Maozinha para nos encontrar com Cicero (lider comunitério), ele nos
falou a respeito do grupo de reisado formado por jovens e adultos da serra. Para nos contar

sobre as entronizacdes e renovagdes nas casas de familias do municipio, procuramos as irmas
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Beatriz e Otéavia (camponesas, tiradoras de novena e lavadeiras). A reunido com D. Maria
(camponesa e cantora de coco), moradora da vila, nos revelou mais sobre a historia da danca e
a musica do coco no municipio.

Em janeiro de 2009, agora em trabalho de campo em fung¢do da pesquisa de mestrado,
voltamos ao municipio para entrevistarmos mais pessoas ligadas aos festejos. Aristides
(camponés e ex-penitente) nos recebeu para uma conversa sobre a pratica de peniténcia* de
grupos do municipio. Para entender mais sobre os penitentes procuramos Chico Matias
(camponés, ex-cavador de pogo e decurido’), atualmente o decurido do grupo de penitentes
remanescente no municipio. Ele nos falou sobre a pratica da peniténcia e nos cantou alguns
benditos que sdo entoados pelo grupo. Subimos a serra do Maozinha para conversar com
Cicero (lider comunitario) e Sebastido (camponés, dancador de reisado e poeta) e entender
mais sobre o reisado.

Voltamos em maio de 2009 para registrar a festa da Santa Cruz que acontece na vila
Sdo José. Tivemos uma ultima reunido com o padre José Leite Sampaio para esclarecer
algumas questdes sobre a manifestagao.

Em setembro de 2009 voltamos novamente ao municipio para fechar o trabalho de
campo. Nos reunimos com cinco mulheres da vila S3o José que participam ativamente das
cerimoOnias e celebragcdes para entender mais sobre as atividades paroquiais, € sobre a
organizacdo da festa da Santa Cruz. Nossa ultima conversa foi com Rita Casimiro
(funcionaria publica), que reside na sede no municipio, ela nos contou mais sobre a histéria da
celebragao da Santa Cruz.

Junto aos grupos responsaveis pelas manifestacdes culturais em Abaiara, identificou-se
a importancia da manuten¢do dos eventos para essas pessoas que, no contexto social, sdo
formadas por cidadaos da camada pobre da populagdo, mas que conserva em seu amago a
necessidade de mostrar para geracdes mais novas como era a sociedade passada, como fazia e
mantinha suas relacdes de poder.

Gravamos musicas, cantos, coletamos documentos sobre os penitentes e a Santa Cruz.

Conhecemos os lugares das manifestacdes, os objetos usados, roupas, simbolos, cores. As

4 Peniténcias sdo atos como: jejuns, vigilias, peregrinacdes que os fiéis oferecem a Deus, como provas de que
estdo arrependidos dos seus pecados; praticados dentre os diversos ramos do cristianismo com a finalidade de
expiacao dos pecados; tendo o significado de um sacrificio pessoal do fiel, pagando um pecado cometido, ou

agradecendo uma graga recebida. (www.wikipedia.org)

5 Decurido consiste no segundo nivel na hierarquia militar romana. Cada decurido era responsavel pelo
controle de sua fileira de 10 soldados em uma centiria romana. A centuria era um quadrado de 10 x 10
soldados. No caso dos penitentes, o decurido coordena 10 ou mais penitentes. (www.wikipedia.org)



21

viagens de trabalho de campo contribuiram significativamente para que pudéssemos
sistematizar os resultados e estabelecer a seguinte estrutura:

No primeiro capitulo, apresentamos uma revisdo sobre o processo de povoamento do
nordeste brasileiro, € que nos interessa na pesquisa. Apontamos 0s principais movimentos
migratérios praticados pelas comitivas de exploragdo e por colonos. Identificamos em quais
circunstancias indios e negros foram introduzidos na sociedade colonial e corroboraram para
uma nova formagao social.

No segundo capitulo, discutimos o conceito de cultura por nés empregado, e sobre a
cultura nordestina, fruto da formacao social tratada no primeiro capitulo. Discutimos também
o carater religioso, de cunho popular, das manifestacdes culturais nordestinas.

No terceiro capitulo, trazemos o cendrio cultural de Abaiara e a descricdo das
manifestagdes que elegemos como as mais vivas na memoria da comunidade. Apresentamos
os registros feitos nos trabalhos de campo que nos ajudaram a construir a paisagem cultural do

municipio.
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CAPITULO 1 - POVOAMENTO E FORMACAO SOCIAL DO NORDESTE
BRASILEIRO, CARIRI E ABAIARA

Para Oliveira (2001) e Lima (2008), a interpretacdo sobre as sociedades e as culturas
ndo deve ser efetivada apenas a partir das determinagdes gerais impostas pelo processo
historico no sentido de formas sucessoérias, tomando como base os elementos determinantes
de uma forma mais elaborada que se coloca como grau mais elevado desse desenvolvimento
(OLIVEIRA, 2001 apud LIMA, 2010, p. 22), mas considerar as descontinuidades decorrentes
desse processo, que se contrapoe a linearidade e a homogeneidade do desenvolvimento.

Assim, a luz de Oliveira (2001), percebemos que os grupos sociais, as praticas € o
proprio conhecimento aparecem como elementos dindmicos e complexos a fim de exprimir o
carater contraditério e heterogéneo do movimento da histéria. Oliveira (2001) faz sua
explanagcdo embasada no espago agrario, mas afirmamos que independente do espaco as
manifestagdes culturais se materializam e levam a uma ordenacdo do espaco, no qual seus
atores sociais possuem identificagdo e uma compreensdo das transformagdes no tempo e no
espaco, ao passo que a partir de suas falas podemos identificar e registrar como a historia
influenciou na constru¢do dos processos culturais.

Logo, resultantes tanto de sua histéria de vida como de seus costumes, principalmente
quando atuam na organiza¢do do seu espaco, ¢ através da sua ordenagdo temporal por vezes
inversa aquela da conjuntura urbana, os sujeitos sociais sdo essenciais para a compreensao das
raizes civilizatorias (indigenas, portuguesas etc.), onde esses expressam suas formas de
apropriacao através das tradigdes culturais ou costumes.

Compreendemos que essa discussdo estd envolta a compreensdo da conjuntura
historica na qual o homem encontra-se inserido. Essa nada mais ¢ que a transformagao
permanente da natureza do homem (SANTOS, 1979). E no espago social que sera expresso o

modo de vida dos sujeitos. No entanto, o:

[...] espago no qual esse viver se expressa possibilita multiplas leituras e
interpretacdes, sendo tido como locus habitacional; ambiente para convivéncia, onde
se ddo as relagdes sociais; espaco fisico; entre outras defini¢des assumidas por
diversos campos da Ciéncia, como a Geografia, a Fisica, a Ecologia, a Economia, a
Sociologia e a Antropologia (LIMA, 2008, p. 25).

O estudo espacial consiste na analise do espago e da sociedade, e suas manifestagoes,

vistos como partes integrantes e responsaveis pela constitui¢do de um territério com todos os
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elementos complexos que podem forma-lo, como as relagdes de trabalho, os fatores politico-
econdomicos € as questdes de poder envolvidas. Os processos que compdem o espaco,
construindo-o e transformando-o, necessitam estar conectados e ndo isolados, ou seja,
sociedade e natureza interagem. Ndo diferentemente ocorreria no espago, onde a cultural
também possibilita que esse tenha caracteristicas que o identificam.

A histéria possibilita uma compreensdo dessa totalidade espacial a exemplo das
expedicdes portuguesas ao Brasil nas trés primeiras décadas depois do “descobrimento”.
Nesse periodo elas se resumiram basicamente ao envio de esquadras para o reconhecimento
da costa e para a extracdao de pau-brasil. Mas, os primeiros engenhos surgem no Brasil antes
de 1520, concentrados ao longo da costa litoranea, habitadas por portugueses, sobretudo no
nordeste, onde mais tarde floresceram cidades-porto como Olinda/Recife e Salvador (Ribeiro
1995).

Sobre o processo de colonizagao Bosi (1992), acredita que:

[...] a colonizagdo ndo pode ser tratada como uma simples corrente migratdria: ela é
a resolugdo de caréncias e conflitos da matriz e uma tentativa de retomar, sob novas
condi¢gdes, o dominio sobre a natureza e o semelhante que tem acompanhado
universalmente o chamado processo civilizatorio (BOSI, 1992, p. 13).

Fato ¢ que o inicio do povoamento regular do Brasil se da a partir de 1530, quando a
Coroa Portuguesa aposta economicamente na produgao de aglcar, ja que este produto era de
grande aceitagdo no mercado europeu e com um alto valor. Para melhor administrar sua nova
colonia, Portugal divide o territorio brasileiro em quinze capitanias e doa-as aos respectivos
donatarios que tinham a responsabilidade de povoar a nova terra, protegé-la de ataques e
invasoes, ¢ estabelecer o cultivo da cana-de-agtcar. Assim, a ocupacdo da faixa litoranea
brasileira ¢ marcada paisagisticamente pelos canaviais para produgdo de aglcar, nascendo
nucleos populacionais espalhados por toda a costa (RIBEIRO, 1995).

De acordo com Menezes (1995), a distribuicdo geografica de grupos humanos nao se
faz arbitrariamente, e sim seguindo relacdes e leis complexas. O homem, no imperativo
bioldgico de assegurar a vida, modifica as condi¢des naturais, criando técnicas de agdo que se
aperfeicoam gradualmente de acordo com o grau de evolugdo social e natureza das proprias
relagdes sociais do processo produtivo.

No caso brasileiro, a distribui¢do geografica foi sim feita arbitrariamente, seguindo
uma estratégia de administracdo, sendo que em cada capitania os colonos buscaram as areas

para melhor adaptarem o processo produtivo. Quer dizer, estabeleceram-se preferencialmente
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em regides de solo e clima propicio ao cultivo da cana-de-agucar. Porém, nao foram todas as
capitanias que conseguiram prosperar com o negocio agroexportador, muito em razdo de
fatores naturais (solo e clima inadequados).

Para Ribeiro (1995), poucas décadas apos a invasdo portuguesa, ja se havia formado
no Brasil uma protocélula étnica neobrasileira diferenciada tanto da portuguesa como das
indigenas. Essa etnia embriondria, multiplicada e difundida em varios nicleos — primeiro ao
longo da costa atlantica, depois transportada para os sertdes interiores ou subindo pelos
afluentes dos grandes rios — ¢ que iria modelar a vida social e cultural das ilhas-Brasil. Cada
uma delas singularizada pelo ajustamento as condigdes locais, tanto ecologicas, quanto de tipo
de producdo, mas permanecendo sempre como um restabelecimento genético da mesma
matriz.

Ou como o proprio autor afirma:

A sociedade e cultura brasileira sdo conformadas como variantes da versdo lusitana
da tradicao civilizatéria europeia ocidental, diferenciadas por coloridos herdados dos
indios americanos e dos negros africanos. O Brasil emerge, assim, como um renovo
mutante, remarcado de caracteristicas proprias, mas atado genesicamente a matriz
portuguesa, cujas potencialidades insuspeitas de ser e de crescer s6 aqui se
realizariam plenamente (RIBEIRO, 1995, p. 20).

Pode-se distinguir a existéncia dessa célula cultural neobrasileira a partir de meados do
século X VI, quando instituiram-se os primeiros engenhos de agucar e quando se tratava ainda
de engajar o indio como escravo do setor agroexportador. Porém, a substituigdo da mao de
obra indigena pela africana, promovida pelo trafico negreiro, torna a feicdo cultural
negra/crioula como um resultado histérico-cultural da implantacdo da economia agucareira e
de seus complementos e anexos ao longo do litoral do nordeste brasileiro (RIBEIRO, 1995).

Por neobrasileiros, Ribeiro (1995) refere-se aos habitantes dos nucleos coloniais —
brasilindios e afro-brasileiros —, exibindo uma aparéncia mais indigena que negra ou
portuguesa, ndo tanto pelos tragos fisicos, mas sim pelo modo de vida e a lingua que falavam
(tupi). Os brasilindios surgiam a partir da miscigenagdo do branco com o indio, também
chamados de mamelucos, os afro-brasileiros eram os negros nascidos na terra nova,
racialmente puros ou mesticados. Nos dois casos, para escapar do rétulo de “ninguendade” de
ndo-indios, ndo-negros e ndo-europeus, se vém forcados a criar a sua propria identidade
étnica, brasileira.

Ribeiro (1995) identifica uma unidade étnica basica no Brasil, porém essa unidade ndo

quer dizer uma uniformidade porque atuaram sobre ela trés forgas distintas: uma
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condicionante ecoldgica, fazendo surgir paisagens humanas diversas, trazendo adaptacdes
regionais; uma condicionante econdmica, criando formas diferenciadas de producao, fazendo
surgir especializagdes funcionais e géneros de vida; e por Ultimo, uma condicionante de
imigracao que introduziu contingentes humanos (europeus, arabes, japoneses).

Para DaMatta (1986), o mito das trés ragas formadoras (branco, indio e negro) da
sociedade brasileira ¢ uma forma sutil de esconder uma sociedade que ainda ndo se sabe
hierarquizada e dividida entre multiplas possibilidades. Uma sociedade que usa o discurso da
mesticagem para afirmar que todo seu processo social foi democratico, e isso definitivamente
ndo condiz com a realidade. Somos uma sociedade que opera por meio de gradacdes (do
branco ao indio e ao negro), admitindo assim, uma série de critérios de classificacao.

Sobre a formacao social do Brasil, ¢ oportuno citar Ribeiro (1995) em dois momentos,
primeiro no que diz respeito ao surgimento de uma nova identidade étnica quando escreve

que:

O povo-nagdo ndo surge no Brasil da evolugdo de formas anteriores de
sociabilidade, em que grupos humanos se estruturam em classes opostas, mas se
conjugam para atender as suas necessidades de sobrevivéncia e progresso. Surge,
isto sim, da concentragdo de uma forca de trabalho escrava, recrutada para servir a
propositos mercantis alheios a ela, através de processos tdo violentos de ordenagdo e
repressdo que constituiram, de fato, um continuado genocidio e um etnocidio
implacével (RIBEIRO, 1995, p. 23).

Segundo, no que diz respeito a sociedade brasileira, o proprio afirma que:

[...] a forma de existéncia, a organizagdo da familia, a estrutura de poder ndo eram
criacdes histéricas oriundas de uma velha tradi¢do, mas meras resultantes de opgdes
exercidas para dar eficicia ao empreendimento (RIBEIRO, 1995, p. 276).

O processo civilizatério que o europeu produziu na América interrompeu a linha
evolutiva prévia das populagdes indigenas brasileiras. Neste caso, a atualizagdo historica
aplicada — supde a perda da autonomia étnica dos nucleos engajados, sua dominagdo e
transfiguragdo —, estabeleceu as bases sobre as quais se edificaria a sociedade brasileira. Tais
bases estariam classificadas em trés planos: plano adaptativo que € relativo a tecnologia com
que se produzem e reproduzem as condigdes materiais de existéncia; plano associativo que
concerne aos modos de organizagdao da vida social e econdmica; plano ideologico que ¢
relativo as formas de comunicagdo, ao saber, as crengas, a criacdo artistica e a auto-imagem
étnica (RIBEIRO, 1995).

Quanto ao processo civilizatorio que interrompeu a linha evolutiva indigena, Menezes
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(1995) acredita que o missionario europeu amorteceu o indio, tirando-lhe o impeto varonil, o
aldeou e deu-lhe habitos repentinos de uma vida para a qual ndo tinha inclinag@o. Esses novos
habitos rompiam-lhe o ambiente cultural proprio, doutrinando-os a uma série de valores e
crengas que o inutilizavam. Esse processo, denominado de deculturagdo, impos aos indios
trabalhos diferentes com outra escala de valores do mundo e da vida, resultando em um
desajustamento e desagrega¢do das comunidades pré-civilizadas.

Do ponto de vista da colonizagdo, do sucesso da empresa agucareira e de outras
atividades econdmicas, sobretudo da pastoril, a agdo de catequizagdo dos missionarios ante os
indios foi bastante importante. Isso porque o que estava realmente em jogo ndo eram as almas
ameacgadas dos pagdos, e sim, os negdcios dos donatdrios. As investidas violentas a bala
contra os indios ndo eram tdo eficientes quanto o doutrinamento catdlico que os amansava e
facilitava o trabalho dos capities-mores (MENEZES, 1995).

Para Menezes (1995), ¢ correto afirmar que os indios eram felizes, que manifestavam
o prazer de viver nas atividades normais, em consonancia com seu padrdo cultural,
equilibrado na sua biologia de povo tribal. S6 conheceram a tristeza por consequéncia do
contato com os colonizadores, se bem que, para o autor, 0s missionarios nao eram menos
desorganizadores da cultura aborigene do que as investidas violentas promovidas pelos
desbravadores. O contato com a civilizag@o liquidou sua cultura, e muitos foram incapazes de
adaptar-se dentro do processo econdmico do individualismo. O elemento europeu desfez os
nexos de solidariedade organica, destruiu as tramas sociologicas e psicologicas, hereditarias e
estabilizadoras que dao unidade espiritual ao grupo.

Nas primeiras décadas de colonizacdo o contato do europeu com indigenas se limitava
a costa litoranea. As tribos e nagdes que povoavam o interior brasileiro, esses o europeu so
conheceu quando iniciaram-se as expedigdes exploratorias. O interesse em descobrir metais
preciosos impulsionou os movimentos para dentro do continente, para o interior do territorio
brasileiro. Entdo, varias frentes se formaram, sempre dirigindo-se da costa ao interior,
seguindo os cursos dos rios. O povoamento do interior nordestino, do sertdo nordestino, teve
inicio a partir desses movimentos de desbravamento (RIBEIRO, 1995).

A expansao das fronteiras no nordeste brasileiro ¢ de autoria dos desbravadores da
Casa da Torre da Bahia, fundada por Garcia d’Avila. Segundo Aratjo (1973), a iniciativa dos
baianos de conquista e povoamento do centro nordestino durante os séculos XVII e XVIII

teve como veiculo econdmico a criacdo de gado bovino, que representava pouca inversao de
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capital e trabalho, dispensava especializacdo, movia-se por si, € multiplicava-se ao infinito,
além de fornecer alimentagdo abundante e o couro.

Sobre o pastoreio, Ribeiro (1995) afirma que a atividade surge como uma economia
associada a produ¢do acucareira, expandindo-se territorialmente para o interior do continente,
como nenhuma outra atividade, e incorporando uma parcela ponderavel da populacao
colonial/nacional.

Ao encerrar-se o século XVII, como bem afirma Araujo (1973), os sertanistas baianos
tinham esquadrinhado o sertdo nordestino e comecado a povoa-lo regularmente. A unido do
Norte e do Sul escreve um capitulo glorioso e fundamental da unidade politica brasileira, ou
seja, o desbravamento dos Sertdes do Sdo Francisco. Para este autor lancavam-se, assim, os
fundamentos de uma unidade econdmica, que tinha as bases étnica e social representadas pelo
caboclo nordestino, o recurso humano para prover o povoamento ¢ a unidade nacional. Esse
elemento, fruto étnico da miscigenacdo, juntamente com os bandeirantes, iria devastar as
terras mais longinquas, deixando como legado, valores que formaram o cardter e as bases do
povo brasileiro.

O caboclo, uma identidade nordestina, como afirma Cascudo (1962), herdou o
estereotipo indigena, o mameluco, de pele acobreada, habitante dos sertdes nordestinos.
Historicamente, no folclore brasileiro, o caboclo ¢ o tipo imbecil, porém essa literatura
humilhante ¢ de origem branca, destinada a justificar a subalternidade do caboclo e o
tratamento humilhante que lhe davam.

O inicio do povoamento regular da Regidao do Cariri, segundo Araajo (1973) ocorreu a
partir de 1703, quando pioneiros baianos, junto com suas comitivas, fundam currais e
fazendas, assim constituiu-se o processo de ocupacao praticado no sertdo nordestino. Esses
grupos de desbravadores chegam a Provincia do Ceard, atravessando serras entre Pernambuco
e Paraiba, seguindo os cursos dos rios Pianco e Piranhas. Em sua caminhada, uma corrente
adentra ao sul da Provincia do Rio Grande do Norte, enquanto a outra segue para o oeste e
ganha o leste cearense ocupando a ribeira do rio Salgado.

Também para Pinheiro (1963), o descobrimento e povoamento do Vale do Cariri sdo
expressos pela chegada simultanea de duas marchas de pioneiros: ao arrepio das aguas do rio
Salgado uns; e através do chapaddo do Araripe outros. Acabando por encontrar-se no oasis
que sempre foi o extremo meridional do Estado cearense.

Ainda sobre a autoria do povoamento do territério cearense, Girdo (1984) escreve que
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os movimentos de desbravamento e povoamento promovidos pela Casa da Torre da Bahia nao
se fizeram presentes no Ceard, pois os baianos que tinham estabelecido-se no Sdo Francisco
(rio) deslocaram-se, junto aos pernambucanos, para as terras cearenses.

Sobre o sertdo nordestino, Girdo (1984) acredita que a miscigenacdo do branco com o
indio foi bem maior, mais vasta, mais intima, porque a exploracdo do territorio foi
estabelecida a base dos currais, onde os nativos se prestavam convenientemente, sem a
necessidade do brago negro.

Considerando a nova realidade ecologica e de tipo de produgdo, uma nova feicao
cultural ¢ formada, a sertaneja. A populacdo que especializou-se ao pastoreio era composta
por brancos pobres e mesticos dos nucleos litoraneos. Os sertanejos se caracterizavam,
principalmente, por seu modo de vida, sua vestimenta de couro, seus folguedos estacionais, e
por uma religiosidade propensa ao messianismo (RIBEIRO, 1995).

A penuria e o atraso na vida dos habitantes do sertdo, somado a incapacidade de
manifestar-se em formas mais altas de consciéncia e luta, ¢ que explicam o porqué de

tomarem o caminho da violéncia (cangaco) e do fanatismo religioso (RIBEIRO, 1995).

Menezes (1995) esta convicto de que:

[...] é o meio social incapaz de preparar o contingente humano as condigdes de
trabalho, que, em cumplicidade com os fatores étnicos e, em geral, biologicos
(miscigenacao, legado cultural aborigine remanescente nos campos etc...), converte
essas populacdes no rebanho propicio a ideologias dos misticismos doentios
(MENEZES, 1995, p. 22).

As zonas de pastoreio cresceram em populacdo e, décadas depois, foram delas que
sairam os contingentes de mao de obra requeridos pelas demais regides do pais: os pioneiros
que penetraram na floresta amazonica para o extrativismo dos seringais; a abertura de novas
frentes agricolas no sul do pais; a explosdo demografica dos grandes centros urbanos sempre
que havia surtos da construcao civil ou industrializagao (RIBEIRO, 1995).

Sobre o interior cearense, Aratjo (1973) escreve que ao final do século XVII, a criagao
de gado tornou-se a principal atividade, e as fazendas, em geral, pertenciam a baianos. Estes
passaram a geri-las pessoalmente depois de havé-las administrado de longe, por intermédio de
prepostos contratados a razdo de um bezerro de lucro sobre quatro nascidos. Na historia de
ocupag¢do nordestina, Prado Junior (1961) afirma que uma fazenda de gado ou simplesmente
curral, ¢ administrada por um vaqueiro, auxiliado por um numero de doze pessoas, entre elas,

indios, mestigos, foragidos da policia, escravos em fuga. O proprietario ¢ em regra geral, um
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absentista® que reside normalmente nos grandes centros do litoral.

Segundo Menezes (1995), as terras necessarias a criacdo de gado foram as grandes
vias colonizadoras do Nordeste, sendo estruturadas em torno de currais. Sobre a atividade
pastoril do Ceard, percebe-se duas fases: a primeira marcada pelo absentismo, quer dizer,
homens ricos moradores de outras capitanias, requerem e obtém sesmarias para onde mandam
seus vaqueiros com algumas cabecas de gado e que raramente visitam suas fazendas; na
segunda fase os fazendeiros vao se estabelecer em suas terras, porque o trabalho agora exige
sua atencao ou pelo espirito de liberdade.

Com o intuito de atender a demanda dos grandes centros urbanos, inclusive os do
litoral, Prado Junior (1961) afirma que um novo tipo de exploracdo rural, separado da grande
lavoura e da agricultura de subsisténcia, surgia no Brasil. Na verdade, se tratavam de lavouras
especializadas, dedicadas unicamente a producdo de géneros alimenticios. Ou seja, pequenas
unidades em que o proprietario trabalha ajudado, quando muito, por um pequeno numero de
auxiliares, sua propria familia e raramente algum escravo.

Ainda de acordo com Prado Junior (1961), a populacdo indigena contribuiu em grande
parte para esta classe de pequenos produtores auténomos e descobriu nesse negdcio de
abastecimento de colonos um meio de obter os objetos € mercadorias que tanto prezavam. Por
1sso, muito deles foram se fixando em torno dos nucleos coloniais, adotando assim, uma vida
sedentaria, habitos e costumes europeus, ¢ mestigando-se para mais tarde constituir o que se
chamou de caboclos, ou seja, o embrido de uma classe média entre os grandes proprietarios e
os escravos. Os produtos desta pequena agricultura de subsisténcia foram retirados em grande
parte da cultura indigena, ¢ o caso da mandioca, milho, arroz e feijdo. Segundo Girdo (1984),
os principais produtos da agricultura indianista nordestina eram a mandioca e o milho, de
onde eles extraiam a farinha.

Sobre as atividades econdmicas que surgiram no Cariri, Pinheiro (1963) aponta que
em 1738 rangia no Riacho dos Porcos uma engenhoca de moer cana-de-agucar.
Aproximadamente duzentos anos depois foi que a atividade subiu o Vale do Cariri. Entdo, na
década de 1920, um sujeito conhecido por Xeque, plantou na Baixa das Cacimbas, no
municipio de Jardim, em cima da chapada, canas-de-agticar, montou uma engenhoca ¢
fabricou rapaduras durante alguns anos. Anos mais tarde, em 1948, um agricultor cratense,

Jodo Alves da Silva Bacurau, em seu sitio Sdo Luis, municipio de Araripe, plantou o que viria

6 No processo de exploragio agropastoril, o absentista é uma categoria que se d4 ao proprietdrio que ndo
reside na terra, mas que nomeia um administrador para gerir a fazenda.
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a ser o segundo canavial daquelas “alturas”. O algodao foi plantado pela primeira vez por
Vitoriano em 1812 e o café viria mais tarde, em 1822, importado de Pernambuco.

Essas fazendas juntaram-se aos currais — fundados pelos desbravadores — e missdes —
fundadas pelos jesuitas — para compor os pontos de aglutinagdo populacional do Cariri. A
ocupacao dessa regido teve como elemento constitutivo a violéncia contra os povos nativos,
permitindo que esta area, “antes um territdrio livre, se transformasse numa area para uso da
pecuéria” (Pinheiro, 2001).

A concretizagdo deste processo de ocupacdo foi possivel gragas as cartas de doagdes
que compreendem o periodo das sesmarias. Estas cartas permitiam ndo s6 a
apropriagdo da terra com fins lucrativos, mas também a divisdo de classes e a
extragdo da renda da terra. Nesse cenario a pecudria constituiu o primeiro
instrumento de ocupagdo, ao contrario de outras regides do pais em que constituiu o

segundo instrumento, sendo o cultivo de culturas agricolas o preponderante (LIMA,
2009, p. 45).

Segundo Pinheiro (1963), a primeira capela levantada no Cariri, foi em Missdo Velha,
no lugar chamado Missdo Nova, e a segunda no Crato, ambas na primeira metade do século
XVIII. A primeira freguesia’ foi a de Missdo Velha, denominada a principio, freguesia dos
Cariris Novos, desmembrada de Ico, e a segunda a do Crato, ainda no século XVIII. Na
década de 1860 criaram a primeira vila, a do Crato, e na primeira década do século XIX, a
institui¢do da primeira comarca®, a do Crato. Entdo, do primeiro municipio, o do Crato, e da
primeira freguesia, a de Missdo Velha, provieram pelo fenomeno da subdivisdo, pouco a
pouco, todas as comunas e paroquias atuais do sul do Ceara.

Para entender o carater religioso do povo caririense € preciso, sobretudo, constatar que
na historia do povoamento da regido, todas as cidades atuais evoluiram de um mesmo tipo de
estrutura territorial, as freguesias. O crescimento populacional fez com que estas ganhassem
status de vilas ou mesmo de comarcas, e mais tarde se tornariam cidades.

O povoado Sao Pedro de Milagres, que deu origem mais tarde ao municipio de
Abaiara, foi formado ainda no século XIX, quando tropeiros viajantes, camboeiros e
tangerinos, atraidos pelo lucro do comércio de suas mercadorias, faziam o percurso Salgueiro-
Missdo Velha, Mauriti-Barbalha, para comercializarem seus produtos, trazidos sempre no
lombo de animais para as feiras das localidades de destino. As viagens repetiam-se uma ou

duas vezes por semana e todos os caminhos levavam a Sdo Pedro dos Milagres, tornando-se

7 Subdivisdo administrativa da Igreja.
8 Termo juridico que designa uma divisdo territorial especifica, que indica os limites territoriais da
competéncia de um determinado juiz ou Juizo de primeira instancia.



31

ponto de apoio desses viajantes (Sampaio, 1986).

Conforme Pe. Duza, em entrevista realizada em 2008, a feira de Abaiara apresentou
trés momentos distintos. No primeiro momento, segundo o entrevistado, essa “funcionava
perto de um matadouro de gado e duas bodegas, dizem que ai tinha uma feirazinha, mas nao
era de meu tempo...”. O segundo momento foi antes do Pe. Duza ir morar dez anos no Norte

do Brasil (Pard).

A segunda Feira comegou com o pai daquele Négo Alvino que vinha 14 da Agua
Vermelha e colocava uma carga de feijdo na frente da bodega do Seu Joaquim Alves.
Joaquim Alves ficava revoltado porque atrapalhava e o povo foi imitando, imitando,
imitando e até que foi crescendo e formando um comércio animado, muita gente.
Bem na esquina havia a loja de Chico Madeiro, no domingo havia cinco pessoas
cortando fazenda. Uma loja muito animada, era um movimento extraordinario! Feira
bonita mesmo! Quando eu fui embora para o Para, quando voltei s6 tinha de resto
uma banquinha vendendo café na frente da bodega do Sr. Joaquim Alves (Pe. Duza).

Essa segunda Feira ficava proxima a Camara Municipal de Abaiara, no local onde hoje

existe um prédio de dois andares (FIGURA 01).

Figura 01 — Espacgo da 2* Feira livre em Abaiara (conforme relatos).

Fonte: Sampaio (arquivo)

Sobre o colocado acima, dizemos que a cidade de Abaiara remonta suas origens no
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inicio do século XIX, anterior a 1865 quando era apenas uma vila, nessa época vendedores
viajantes percorriam os municipios da regido. Este fato ¢ de grande importancia para
formagdo do distrito de Sao Pedro de Milagres (atual Abaiara), pois esses caminhos tragados
pelos viajantes se cruzavam nessa localidade. Os referidos mercadores perfaziam esse trajeto
até duas vezes por semana, sendo bastante desgastante para alguns.

As primeiras casas comerciais surgiram para suprir as necessidades dos viajantes, e
este aglomerado populacional evoluiu para se tornar mais tarde a atual cidade de Abaiara. Na
década de 1850 aproximadamente, construiu-se a primeira capela do povoado, com a

denominagao Capelinha de Sao Pedro.

A expansdo das atividades ligadas ao comércio e as organizagdes religiosas, tiveram
uma importancia fundamental para o desenvolvimento das aglomeragdes urbanas.
Na realidade, os primeiros nucleos urbanos eram quase sempre o lugar onde se
realizavam o comércio, ¢ 0 ponto de encontro para as festas religiosas (SOUSA,
1995, p.106).

Conforme o Pe. Duza, antes de ir embora para o Norte, ainda deixou os alicerces da capelinha
preservados para que a mesma fosse reconstruida, mas nao ocorreu como o mesmo havia

planejado.

Numa reunido que fizeram aqui, eu ouvi dizer que José Filomeno teve a ideia de
fazer a igreja mais 14 pra cima, porque ali a igreja ficava muito deslocada e quando a
cidade crescesse a igreja ficava longe do povo. Ai entdo ele deu a ideia de fazer 14
em cima, aonde ela esta hoje (Pe. Duza)

Esses poucos iniciaram construgdes de residéncias proximas ao Riacho de Sao Pedro,
concomitante, foram surgindo os primeiros estabelecimentos comerciais, na forma de bodegas
e cafés, com o intuito de suprir algumas necessidades dos viajantes (SAMPAIO, 1986).

O pequeno aglomerado populacional aumentou seu numero com a construgdo, na
década de 1850, da primeira capela do povoado, Capelinha de Sao Pedro (FIGURA 02),
expressando assim, que “a presenga da igreja foi sempre um fator de coesdo das aglomeragdes

que evoluiram” (SOUSA, 1995, p. 106) no Ceara.
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Figura 02 — Capelinha de Sdo Pedro de Milagres

Fonte: Sampaio (arquivo).

Localizada na parte baixa da atual cidade, essa capelinha foi anos mais tarde,
reconstruida e ampliada por Julio Leite Sampaio, praticamente no mesmo lugar da antiga
capelinha de taipa, tornando-se assim, o ponto de destaque e atragdo na Vila de Sdo Pedro.

Conforme entrevista dada pelo Pe. Duza, “houve em 1966 uma tromba d'dgua’ em

Abaiara que destruiu toda a Rua de Baixo'"”

, além de parte da Capelinha que foi derrubada
posteriormente para atender a interesses politicos, estes vislumbravam a constru¢do de uma

Igreja maior para a cidade.

Segundo o Pe. Duza,

Quando chegou a tromba d'agua em sessenta e seis (1966), eu aproveitei a madeira e
a telha da igreja velha, e com aquele material eu botei tudo na Casa Paroquial; as
portas da Igreja, da matriz, que ainda hoje esta 14, ¢ a madeira do Coro da Igreja de
Sdo Pedro que foi destruida pela tromba d'agua (entrevista com Pe. Duza).

Assim, em 1968, foi construida na parte mais alta da cidade, a Capela do Sagrado

9 Nesse periodo o Governador do Estado era Virgilio Tavora.
10 Essa rua era aonde se encontrava a Capelinha de S3o Pedro, bem como o primeiro nucleo populacional do
Municipio, uma vilinha com cerca de 15 casas que foram destruidas.
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Coracao de Maria (FIGURA 03) a mando do Padre Ibiapina, € em torno dessa surgiu um novo
aglomerado populacional, sendo constituido pelos antigos moradores da Rua de Baixo, esse se
configurou como o segundo momento da expansdo urbana da cidade, isso se deu no mandato
de Julio Sampaio Sobrinho. Na década de 1970, um novo templo dedicado, também, ao
Sagrado Coracao de Maria foi erguido com o esfor¢o do padre Jos¢ Leite Sampaio. Esse novo

templo ¢ centro de referéncia da cidade de Abaiara (Sampaio, 1986).

Figura 03 — Capela do Sagrado Coragdo de Maria.

b -

Fonte: Sampaio (arquivo)

Abaiara passou a possuir duas ruas: a Rua de Baixo e a Rua de Cima. Na Rua de Cima
se instalaram as primeiras residéncias e comércios, além dos primeiros equipamentos urbanos
como prefeitura, delegacia e grupo escolar, para atender as demandas populacdo abaiarense.
Nessa fase a feira-livre que se efetivava proximo a antiga capelinha.

Pinheiro (1963), relata que a freguesia de Milagres foi criada em 3 de dezembro de
1842, a vila em 17 de agosto de 1846, e a cidade em 25 de julho de 1890. Em 1950 faziam
parte do municipio de Milagres os distritos de Abaiara e Podimirim. Abaiara permaneceu
distrito de Milagres até 25 de novembro de 1957 quando foi desmembrado.

Conforme Nascimento (2003), em 27 de outubro de 1870 pela resolugao n° 1394, o
atual municipio de Abaiara ¢ elevado a categoria de Distrito de Paz, do Termo de Milagres,

com sede na povoacao de Sao Pedro de Milagres.
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A antiga denominac¢do de S3o Pedro de Milagres sofreu diversas modificacdes.
Exemplo foi o Decreto Lei Estadual n® 448, de 20 de dezembro de 1938, que alterou
a denominacdo de Sdo Pedro para Pedro II, a fim de evitar a duplicidade do mesmo
toponimo na geografia estadual, de acordo com o convénio com o Governo Federal,
acordado pelo Decreto Federal n° 311 de 02 de margo daquele mesmo ano. Devido a
existéncia no Piaui de outra localidade mais antiga com o nome de Pedro II, e por
esta denominag@o ndo ter caido na simpatia de boa parte da populagdo daquele lugar,
este nome foi modificado pelo Decreto N° 1114 de 30 de dezembro de 1943, para a
atual denominagdo de Abaiara, de formagdo artificial, da lingua indigena que
significa homem ilustre, uma homenagem ao imperador do Brasil D. Pedro II
(LIMA, 2009, p. 50, 51).

Relatos de habitantes, como Pedro Chico (camponés) e Elizeu Sampaio (proprietario),
afirmam que as familias de camponeses que ocuparam o territorio, do que hoje ¢ o municipio
de Abaiara, escolheram pontos com um bom valor de base natural, para o sucesso de suas
atividades agropecuarias. Os principais pontos foram os olhos d'aguas, Brejo de Sao Pedro e
Lajes (SAMPAIO, 1986).

Sobre a localidade de Lajes, sabemos que ela recebe essa denominagdo pela relagao
que os camponeses estabeleceram com a natureza. O lugar é fisicamente constituido por

afloramentos de rocha sedimentar (FIGURA 04).

Figura 04 — Lajedo em Abaiara.

Foto: Sampaio (arquivo)
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As rochas sdo expostas formando blocos que a populagao findou chamando de lajeiro.
A populagao fazia disting@o da area, a parte que era habitada, eles chamavam de Lajes, o que
ndo era habitado, e apresentava s6 a flora e fauna silvestre era chamado de lajeiro
(SAMPAIO, 1986).

A localidade, conhecida por ter sido ponto de encontro de tropeiros viajantes, como ja
foi descrito por Sampaio (1986), hoje tem a denominagdo de sitio Lajes, assim como todas as
outras localidades que formam a vila Sdo José, distrito de Abaiara. Atualmente o municipio
conta com dois distritos: vila de Sdo Jos¢ e Abaiara, que ¢ a sede do municipio. As serras do
Maozinha e do Sao Felipe abrigam pequenos povoados, em sua maioria de origem negra
descendente de escravos.

Sao trés os povoados da Serra do Maozinha (FIGURA 05), Cicero (lider comunitario)
fala que a primeira familia a chegar a serra foi em 1909, camponeses de outro municipio
também se deslocaram para a serra e outras familias vindas de Alagoas e Pernambuco se
estalaram. Como as terras na serra ndo tinham dono, as familias que chegavam, se apossavam

de quanto pudessem ocupar ou demarcar. A demarcagdo eram feita com trilhas de pedras.

Figura 05 — Serra do Maozinha

Fonte: Sampaio (arquivo)
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O Municipio de Abaiara localiza-se na Microrregido de Brejo Santo (IBGE, 2000), ao
sul do Estado do Ceard, ocupando uma area de 182,6 km?>. A populacdo hoje de 8.351
habitantes, dos quais 5.177 estdo na zona rural (IBGE, 2000), originou-se de trés grupos
étnicos, o branco portugués, o negro africano e os originarios da terra, os indios kariris, que
construiram as bases econdmicas e sociais de Abaiara.

Até aqui apresentamos um pouco da historia oficial de Abaiara, baseado na literatura
de varios autores, historiadores. Mas o que buscamos realmente sao as entrelinhas, as historias
ndo contadas, de personagens desconhecidos, que estdo a margem dos fatos historicos. Mas

para Ribeiro (1995):

A histoéria, na verdade das coisas, se passa nos quadros locais, como eventos que o
povo recorda e a seu modo explica. E ai, dentro das linhas de crenga co-participadas,
de vontades coletivas abruptamente eri¢adas, que as coisas se ddo (RIBEIRO, 1995,
p- 269).

Sobre a Historia das Coisas, Relph (1979) acredita que o homem, embora nao conheca
nada de Geografia como ciéncia formal, det¢ém do legado de suas experiéncias de lugares,
espacos e paisagens, uma consciéncia geografica. Essa consciéncia geografica se traduz
muitas vezes na cultura de um povo, que busca explicar seu mundo através das diversas
manifestacdes culturais que (re)produz. Entdo, como afirma Ribeiro (1995, p. 269) “[...]
nenhum povo vive sem uma teoria de si mesmo. Se ndo tem uma antropologia que a proveja,
improvisa-a ¢ difundi-a no folclore”. Podemos falar mesmo de brincadeiras como sdo os

caretas no Cariri (FIGURA 06).
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Figura 06 — Caretas em Abaiara.

Fonte: Sampaio (arquivo).

Ao que tange a cultura do municipio, cada um dos grupos étnicos tém sua parcela de
contribuicdo. As manifestagdes orais vao sendo repetidas em meses e datas especificos
transformando-se ao longo do tempo em eventos programados e esperados por todos da

comunidade.
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CAPITULO 2 - A CULTURA NORDESTINA: COM ENFOQUE SOBRE A
RELIGIOSIDADE POPULAR

Tratar da cultura sempre nos leva aos valores que prevalecem no seio das comunidades
locais. Ao nos aproximarmos como observadores encontramos o mundo vivido em que os
fatos, fendmenos, sentimentos, exercem a dominancia no contexto dos grupos sociais, que ai
sdo revelados, expostos. Este encontro ganha outra dimensdo, a de interagir. A percepcao

torna-se essencial para construir e reconstruir a memoria das diversas manifestagdes culturais.

[...] a cultura ndo ¢ uma realidade primeira, mas uma constru¢do imaginada para
permitir as pessoas se comunicarem, sentirem-se proximas ou diferentes,
constituirem grupos que se sentem unidos. O papel do gedgrafo ndo ¢é explicar o
homem, a sociedade, a cultura, o espago, mas se interrogar sobre as razdes que
levam os homens a construirem sistemas simboélicos que negam a distancia, ou a
exaltam (CLAVAL, 1999, p. 73).

Neste capitulo buscamos discutir os fundamentos conceituais que serdo utilizados na
reconstrugdo da memoria dos grupos culturais existentes em Abaiara. As manifestacdes
culturais sao memorias latentes e em atividade. Vamos conhecé-las, vendo a sua significacao e
resignificagcdo para a comunidade local.

Essas manifestagdes trazem em si indumentarias, musicas, dancas e coreografias,
poesias e lendas, que sdo contadas e recontadas, e se transformam em grandes espetaculos
cultuados pela sociedade.

Segundo a revista “Géographie et Cultures” a cultura ¢ definida como: conjunto de
técnicas, atitudes, ideias e valores, apresentando assim componentes materiais, sociais,
intelectuais e simbolicos; ela é transmitida e inventada; ela ndo é constituida pela justaposicao
de tracos independentes, mas, ao contrario, seus componentes formam sistemas de relacdes
mais ou menos coerentes; ela ndo ¢ assimilada igualmente pelos membros de uma sociedade;
ela ¢ vivida individualmente (CORREA, 1999).

Conforme Lima (2008), Tylor (1932 — 1917), primeiro autor a definir o conceito de
cultura, ressalta que cultura ¢ todo comportamento apreendido. Para ele “no vocébulo inglés
‘Culture’, tomado em seu amplo sentido etnografico se caracteriza como “[...] um todo
complexo que inclui conhecimentos, crengas, arte, moral, leis, costumes ou qualquer outra
capacidade ou habitos adquiridos pelo homem como membro de uma sociedade” (LARAIA,
2001, p. 25).

Mesmo sendo importante utiliza-lo, Tylor se preocupa mais com a igualdade existente
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na humanidade ¢ menos com a diversidade cultural, ou seja, ndo apreende o relativismo

cultural, minimizando, assim, os multiplos caminhos da cultura (LIMA, 2008).

O que se sabe, na atualidade, ¢ que a cultura ndo se desenvolve de maneira
uniforme. E na diversidade cultural que a espécie humana pode ser explicada
considerando a dinamicidade dos diversos elementos naturais e sociais que se inter-
relacionam e se fazem presentes no processo historico que compde a sociedade
LIMA, 2008, p. 56).

De acordo com Thompson (1998), cultura ¢ um termo emaranhado que retine tantas
atividades e atributos em um s¢ feixe, que pode confundir ou ocultar distingdes que precisam
ser feitas. Serd necessario desfazer o feixe e examinar com mais cuidado os seus
componentes: ritos, modos simbdlicos, os atributos culturais da hegemonia, a transmissao do
costume de geragdo para geragdo e o desenvolvimento do costume sob formas historicamente
especificas das relagdes sociais e de trabalho.

Para Geertz (1989), para se interpretar os significados culturais, apreendendo como os
mesmos sdo transmitidos e perpetuados, a tarefa essencial ndo ¢ codificar regularidades
abstratas, mas tornar possiveis descrigdes ndo generalizadoras dos casos, considerar a
diversidade de cada situacdo, o movimento histérico que explica sua existéncia
dialeticamente. Os costumes sdo provas desses processos histdricos, os quais sofrem
adaptacdes, modificagdes, se (re)produzindo conforme a conjuntura, mas ndo perdendo sua
esséncia, posto que, como falado anteriormente, uma das caracteristicas principais dos
sujeitos campesinos € sua resisténcia e superagdo (GEERTZ, 1989).

O fato ¢ que a cultura, vista como complexos padrdoes de comportamento pode ser
considerada sob varias linhas de discussdo. Seriam elas: habitus, costumes, tradigdoes e
manifestagoes.

Contrariando a ideia de que a cultura estaria fundamentada sobre o contetido material

de uma sociedade, Claval (1999) afirma que:

A diversidade das culturas apresenta-se cada vez menos fundamentada sobre seu
contetdo material. Ela esta ligada a diversidade dos sistemas de representagdes ¢ de
valores que permitem as pessoas se afirmar, se reconhecer e constituir coletividades
(CLAVAL, 1999, p. 64).

Entdo, se a diversidade das culturas esta baseada na diversidade dos sistemas de

representacdo, concordamos com DaMatta (1986) quando ele afirma que:

Se a condigdo humana determina que todos os homens devem comer, dormir,
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trabalhar, reproduzir-se e rezar, essa determinacao ndo chega ao ponto de especificar
também que comida ingerir, de que modo produzir, com que mulher (homem)
acasalar-se e para quantos deuses ou espiritos rezar. E precisamente aqui, nessa
espécie de zona indeterminada, mas necessaria, que nascem as diferencas e, nelas, os
estilos, os modos de ser ¢ estar, os jeitos de cada qual (DAMATTA, 1986, p. 15).

Ainda sobre cultura, Claval (1999) acredita que:

[...] a cultura designa o conjunto de savoir-faire, de praticas, de conhecimentos, de
atitudes ¢ de ideias que cada individuo recebe, interioriza, modifica ou elabora no
decorrer de sua existéncia. De uma geragdo a outra os conteidos mudam, uma vez
que o meio fisico se modifica e ¢ apreendido, explorado, organizado ou examinado
com novos meios (CLAVAL, 1999, p. 64).

Se a cultura se trata da transmissdo, de geragdo para geragdo, de praticas,
conhecimentos, valores. Entdo a investigagdo sobre as origens de cada diversidade cultural
remonta ao campo, ao estilo de vida camponés. Foi na Europa, a partir do século XVI, que
Thompson (1998) identificou que o costume, a cultura, a tradi¢do — ndo importa o termo que
queira empregar, nem seu conceito — estavam ligados ao estilo de vida camponés, rural. O
progresso promovido pelo desenvolvimento econdmico produziu a Revolug¢do Industrial, o
surgimento da burguesia enquanto classe social e arquitetou um novo ambiente, nova
paisagem humana, a cidade, o urbano. No século XVIII, o autor aponta que o povo sofreu
pressdes para reformar seus costumes segundo normas vindas de cima, a alfabetizagdo
suplantava a transmissdo oral, e o esclarecimento escorria dos estratos superiores aos
inferiores. Mas as pressoes pela reforma sofreram uma resisténcia por parte daqueles que
defendiam o direito de suas préaticas, de seus habitos.

Ou seja, no século XVIII, [...] o costume constituia a retdrica de legitimagdo de quase

todo o uso, pratica ou direito reclamado, conforme Thompson, 1998:

[...] os costumes realizam algo — ndo sdo formulagdes abstratas dos significados
nem a busca de significados, embora possam transmitir um significado. Os costumes
estdo claramente associados ¢ arraigados as realidades materiais e sociais da vida e
do trabalho, embora ndo derivem simplesmente dessas realidades, nem as
reexpressem. Os costumes podem fornecer o contexto em que as pessoas talvez
fagam o que seria mais dificil de fazer de modo direto [...], eles podem preservar a
necessidade da acdo coletiva, do ajuste coletivo de interesses, da expressdo coletiva
de sentimentos e emoc¢des dentro do terreno ¢ dominio dos que deles co-participam
(THOMPSON, 1998, p. 16).

Assim, defende-se o fato do ser social ser resultante tanto de sua historia de vida como
de seus costumes, onde esse reflete tais fatos no ambiente em que vive, quando atua na

organizacdo do seu espago ¢ através da sua ordenagao temporal, a exemplo das manifestagdes
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da cultura.
A resisténcia exercida pelo povo, pela plebe, pelos pobres, ¢ identificada e explicada

por Thompson (1998), citando G. L. Gomme:

Muitas vezes em antagonismo claro com relagdo aos costumes aceitos, ritos e as
crengas do Estado ou da Nagdo a que pertenciam o povo ou certos grupos populares.
Esses costumes, ritos e crengas sdo mantidos pela tradigdo [...] Devem sua
preservagdo em parte ao fato de que grandes massas populares nao participam da
civilizagdo que se ergue acima deles e que nunca ¢ cria¢do sua (G. L. GOMME
apud THOMPSON, 1998, p. 16).

Para Thompson (1998), o equivoco em se estudar as culturas tradicionais foi o inicio
dos estudos folcloristas no século XVIII. Os observadores promoveram uma investigacdo da
“pequena tradicdo plebeia”, registrando seus estranhos hébitos, julgando-os como
antiguidades, residuos do passado, de um ponto de vista pejorativo. Entdao, desde sua origem o
estudo do folclore teve este sentido de distancia implicando superioridade.

Do ponto de vista antropoldgico, ultraconsensual, cultura ¢ entendida como sistemas
de atitudes, valores e significados compartilhados, e as formas simbolicas em que se acham

incorporados (THOMPSON, 1998).

Mas uma cultura ¢ também um conjunto de diferentes recursos, em que ha sempre
uma troca entre o escrito € o oral, o dominante € o subordinado, a aldeia e a
metropole; ¢ uma arena de elementos conflitivos, que somente sob uma pressao
imperiosa — por exemplo, o nacionalismo, a consciéncia de classe ou a ortodoxia
religiosa predominante — assume a forma de um “sistema”. E na verdade o proprio
termo “cultura”, com sua invocagdo confortavel de um consenso, pode distrair nossa
atengdo das contradigdes sociais e culturais, das fraturas e oposi¢des existentes
dentro do conjunto (THOMPSON, 1998, p. 17, 18).

Nas culturas tradicionais das sociedades rurais encontramos uma heranga importante
de defini¢cdes e expectativas marcadas pelo costume. O aprendizado, como iniciagdo em
habilitagdes dos adultos, ndo se restringe a sua expressao formal na manufatura, mas também
serve como mecanismo de transmissao entre geracdoes. Com a transmissao dessas técnicas
particulares, da-se igualmente a transmissdo de experiéncias sociais ou da sabedoria comum
da coletividade (THOMPSON, 1998).

A cultura abrange a totalidade da vida de um povo. Sobre essa afirmagao, Milton
Santos (2005) coloca que a cultura do povo (cultura popular) exerce sua qualidade de discurso
dos ‘debaixo’, sendo como portador do proprio movimento da sociedade “[...] pondo em
relevo o cotidiano dos pobres, da minoria, dos excluidos, por meio da exaltacdo da vida de

todos os dias” (SANTOS, 2005, p. 144). Nao podemos desconsiderar as influéncias que
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interferem, direta ou indiretamente, sobre os chamados aspectos da existéncia que sdo: a vida
econdmica, a vida cultural, as relacdes interpessoais e a propria subjetividade. Tais influéncias
advém de processos histéricos da sociedade, do surgimento e adesdo de novas técnicas, da
televisdo, do radio € mesmo a migracao.

No caso da transmissao de experiéncias sociais nas culturas tradicionais do Nordeste,
h4 uma perpetuacdo de praticas religiosas, manifestagdes de fé cristd, de carater popular. O
que ¢ uma caracteristica marcante do estilo de vida do sertanejo nordestino. Sobre a

perpetuacao dessas atividades culturais, via transmissao oral, Bosi (1992) acredita que:

A possibilidade de enraizar no passado a experiéncia atual de um grupo se prefaz
pelas mediagdes simbolicas. E o gesto, o canto, a danca, o rito, a oragdo, a fala que
evoca, a fala que invoca. No mundo arcaico tudo isto ¢ fundamentalmente religido,
vinculo do presente com o outrora-tornado-agora, laco da comunidade com as
formas que a criaram em outro tempo e que sustém a sua identidade (BOSI, 1992, p.
15).

Tdo importante quanto a renovagdo da fé, dos votos cristdos, as formas de
religiosidade popular também sdo meios de renovagdo da propria identidade de uma
comunidade. As marcas de sua identidade que estdo estampadas desde suas festas e
celebragdes mais marcantes e cultuadas, até seus habitos e costumes da vida cotidiana. Sobre

isso Bosi (1992) escreve que:

Os simbolos, os ritos, as narrativas da criacdo, queda e salvagdo, o que fazem se ndo
recompor, no sentido de uma totalidade ideal, o dia a dia cortado pela divisdo
econdmica e oprimido pelas hierarquias do poder (BOSI, 1992, p. 16).

Grande parte dessas tradi¢des culturais origina-se de uma época onde a alfabetizagao,
a cultura letrada, ndo era um privilégio das camadas populares. Como ja foi dito
anteriormente, a mercé de um processo educativo, letrado e intelectualizado, o povo sempre
recorreu as formas de transmissdo oral para transmitir suas historias, suas experiéncias de
vida. Entdo, dada a forma de transmissdo, a necessidade de reprodugdo das experiéncias se
traduziu em festas, cultos e celebragdes organizadas com a participagdo de toda a

comunidade. Sobre a cultura oral, Bosi (1992) afirma que:

Da maior parte das expressdes da cultura ndo letrada se poderd dizer que sdo um
complexo de formas significantes cujo sentido comum ¢ o culto, a devogao. Sao
instituigdes regradas de tal modo que a comunidade possa atualizar em si o
sentimento da propria existéncia e da propria identidade (BOSI, 1992, p. 47).

Onde hé vida popular, povo, havera sempre uma cultura tradicional, tanto material
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quanto simbodlica, com um minimo de espontaneidade, coeréncia e sentimentos, se nao
consciéncia, da sua identidade. Essa cultura, basicamente oral, absorve, a seu modo e nos seus
limites, nogdes e valores de outras faixas da sociedade, quer por meio da Igreja e do Estado,
quer por meio da escola, da propaganda, das multiplas agéncias da industria cultural, mas,
assim fazendo, ndo se destrdi definitivamente, como temem os saudosistas e almejam os
modernizadores: apenas deixa que algumas coisas e alguns simbolos mudem de aparéncia (O.
E. XIDIEH apud BOSI, 1992).

O debate sobre a pratica da religiosidade ganhou varios desdobramentos no século
XX. Sobre a pratica popular, muitas vezes os conceitos revelam-se desenraizados
historicamente, como se ndo estivessem inseridos num conjunto de relagdes sociais.
Entendemos que a pratica da religiosidade popular s6 podera ser compreendida no contexto de

relagdes da religido com a sociedade (GAETA, 1997).

Estas reflexdes sobre as relagdes dos homens com o divino desdobram-se
necessariamente sobre questdes ligadas a conceituacdo e a interpretagdo da cultura
popular, na medida em que a experiéncia do sagrado ¢ apropriada de maneiras
diversas pelos grupos ou por individuos, caracterizando uma pluralidade de usos e
de entendimentos (GAETA, 1997).

Sobre a religiosidade popular catolica brasileira podemos considerar que esta
apresenta, pelos menos, dois momentos distintos em sua historia. O primeiro trata-se das
tradicionais formas religiosas do Brasil colonia, com forte heranca europeia. O segundo, a
partir da segunda metade do século XIX, marca o projeto ultramontano de reforma da Igreja,
onde buscava-se a consolida¢do de uma doutrina teoldgica que regenerasse o mundo catolico
estruturada na rejei¢do a ciéncia, filosofia, artes modernas, capitalismo, burguesia, principios
liberais e democraticos, € o socialismo (GAETA, 1997).

Para a prética religiosa popular a reforma significou a condenagdo das mesmas, tidas
como portadoras de sobrevivéncias pagds. Do ponto de vista institucional, todas as atividades
e fungdes da Igreja passaram a ser desempenhadas pela propria ordem eclesial, afastando
assim, toda e qualquer influéncia leiga (GAETA, 1997).

Sobre as formas de religiosidade popular do Nordeste:

Varios fatores influentes explicam os fenomenos religiosos misticos e apontam a
cultura popular nordestina como uma reagéo resultante da assimilacdo da populagdo
sertaneja com as condigdes capitalistas. Mas este ndo ¢ o unico fator. Outros
aspectos dindmicos ligados a Igreja e a movimentos religiosos e circunstancias
diversas, também, explicam a expansdo da religiosidade popular no Nordeste
(SANTOS; MAGALHAES, 1999).
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Como resultado das pressdoes pela reforma ultramontana direcionado as igrejas e
santudrios, os santos populares foram abandonados. Entdo, as imagens de santos negros e de
santos brancos com fortes raizes populares, aos poucos foram retiradas de altares e alojadas
em capelinhas (GAETA, 1997).

Nas festas religiosas tradicionais, os elementos populares como a musica, danga,
brincadeiras, jogos foram afastados devido a nova concepcdo de comportamento e a nova
liturgia. Como forma de se precaver desses elementos indesejaveis, as festas eram, quase
sempre, realizadas dentro da esfera privada da Igreja, onde o poder clerical seria mais eficaz,
quando nao, nas festas de rua, a censura ficava a cargo da policia (GAETA, 1997).

Entretanto, o esfor¢co em se reformar a pratica religiosa no Nordeste ndo teve o efeito
esperado, e o que se viu foi uma expansdo das formas populares de devocdo. Santos e
Magalhdes (1999) defendem uma melhor compreensdo da histéria social e cultural do
Nordeste, levando-se em conta as relacdes econdOmicas, antropogeograficas, politicas e
principalmente a concepc¢ao contemplativa e mistica de sua populagdo, que reflete uma cultura
religiosa popular, que apela para a fé e ¢ marcada por uma agao sugestiva e estimulante para o
misticismo e para um folclore de caracteristicas marcantes.

Isso porque a cultura nordestina ndo ¢ apenas uma face arcaica e primitiva de
fendmenos sociais. E também uma cultura carnavalesca elitizada dos grandes centros urbanos,
uma literatura popular e um sincretismo religioso (SANTOS; MAGALHAES, 1999).

Buscando uma explicacdo sobre o sincretismo religioso no Nordeste, Santos e

Magalhaes (1999) acreditam que:

O pensamento humano reflete sua historia, e a historia cultural do Nordeste encontra
seiva em situagdes sociais injustas. E o caso, por exemplo, do papel opressor das
classes dominantes e, muitas vezes, da propria Igreja ortodoxa. Como protesto,
logicamente, a classe menos favorecida busca a “religido do povo” porque quer
reagir contra uma pastoral elitista, europeia. A dindmica libertadora da religiosidade
popular é, portanto, um convite a uma pastoral das massas. As praticas, os ritos e as
manifestagcdes populares e religiosas ddo lugar ao florescimento do folclore
(SANTOS; MAGALHAES, 1999).

Devemos deixar claro que o conceito de folclore utilizado aqui significa sabedoria
popular, ou seja, conjunto de crengas e costumes transmitidos de geracdo para geragao.

Por entender que a religiosidade popular domina as massas, a Igreja acata e passa a
orientar os movimentos religiosos € as manifestagdes migratorias das grandes romarias

(SANTOS; MAGALHAES, 1999). Como exemplo, temos as romarias de Juazeiro do Norte e
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Canindé.

Assim, vale dizer que “os costumes, comportamentos, valores, ensinamentos sao
herancas culturais que recebemos de nossos antepassados” (BOGO, 2000, p. 10). Para Lima
(2010), essa compreensdo indica para a pratica dos aspectos culturais transmitidos de pais
para filho, por geragdes e, por vezes, adaptados a chegada da tecnologia, mudangas nos
sistemas de produgdo, sem, no entanto, perder a esséncia da sua autonomia e seus
significados, sendo manifestados em festas, festejos, novenas, reisados, entre outras agdes.

Para Lima (2008), ao se colocar em foco tais conceitos, o pesquisador pode-se deparar
com o equivoco de tomd-los como cristalizados diante da realidade social. Por conta desta
possibilidade afirmamos que cultura e costumes sdo aspectos peculiares e especificos de
pessoas, grupos sociais € ambientes que possuem significados que podem ndo ser

compreendidos em uma escala geral, ou seja, por todas as pessoas, mas sao bastante claros e

naturais para os que fazem parte do meio que esses se evidenciam.
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CAPITULO 3 — A PAISAGEM GEOGRAFICA NAS MANIFESTACOES CULTURAIS
EM ABAIARA-CE

Em Abaiara, no decorrer da pesquisa de campo, conseguimos identificar varias
manifestagdes culturais, sendo que muitas delas apresentam um viés religioso, de forte carater
popular. E certo que todas as festas e cerimonias podem ser encontradas em outras localidades
por toda a regido caririense, mas sempre apresentando singularidades que s6 podem ser
compreendidas quando as conhecemos no contexto de vida de cada individuo, ou da
coletividade.

Para DaMatta (1986), as festas criam e resgatam o tempo, o espaco € as relacdes
sociais, aquilo que passa despercebido ¢ ressaltado e real¢gado, alcangcando um plano distinto.
Nos ritos civicos e religiosos, nas formalidades sociais se celebram as relagdes sociais tal
como elas operam no mundo didrio, as diferengas sdo mantidas, promovendo a sua
glorificagdo e manutengao.

As pessoas buscam na participacdo das festas e celebragdes, renovar suas relacdes de
amizade, renovar sua fé, resgatar ou mesmo perpetuar as teorias que envolvem a histdria da
comunidade, de sua gente. Tudo isso feito com sentimentos de cumplicidade, alegria e

solidariedade. Mas o ato de participar nao se resume so a isso, para Maia (1999):

Consideremos o significado literal do termo participacdo como tomar parte de algo,
no caso de uma coletividade, mediante uma iniciativa. Participacdo traduz, em
efeito, um movimento intencional de “ir ao encontro do outro”, com vistas ao
alcance de uma meta, pressupondo-se, ainda, a reciprocidade de tal movimento. Nas
relagdes cotidianas, este “ir ao encontro do outro” geralmente se limita as relagdes
de vizinhanga e amizade e aos lagos familiares. Entretanto, nas festas, nos
posicionamos diante de uma coletividade em que muitos “estranhos” tornam-se
“proximos”, e isto em virtude da excepcionalidade expositiva e receptiva e do
agucamento da afetividade gerados no momento festivo (MAIA, 1999, p. 196, 197).

Identificamos festas tradicionais no municipio: festa de Sdo José no més de margo
(padroeiro da vila Sao José, distrito de Abaiara), festa da Santa Cruz no més de maio, festa de
Sao Jodo e Sao Pedro no més de junho, festa da Padroeira no més de setembro — Coracao de
Maria (na sede do municipio) e a festa do dia do Municipio no més de novembro (comemora-
se a emancipagao politica de Abaiara). Sobre os costumes e outras tradi¢des reconhecidas pela
comunidade, identificamos a pratica da peniténcia, entronizagdes ¢ renovagdes, coroacio de
Nossa Senhora, lapinha, reisado, coco e a banda cabagal.

Apresentaremos agora uma descricdo das que alcangamos maior compreensdao, com

base em nossa pesquisa de campo e com base em depoimentos escritos de personalidades de
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Abaiara que mostram interesse pela preservacao dessas tradigdes.

3.1 Coco

Os primeiros registros do coco sdo provenientes de Alagoas e Pernambuco. Trata-se de
uma danca de letras simples com influéncia negra e indigena. Brinca-se coco na estrutura de
uma danga de roda seguindo o ritmo de uma cantoria, que ¢ cantada em solo por um “tirador”
e o refrdo € respondido pelos dangadores. O ritmo € executado pelo sapateado dos dancadores
¢ acompanhado por instrumentos rasticos, diversos: tambor, tridngulo, ganza, afoxé, maraca,
tarol, caixa, zabumba, atabaque, entre outros, de acordo com as preferéncias de cada regiao
(CASCUDO, 1954).

A diversidade de nomenclaturas ¢ reflexo da variedade das letras poéticas, da

coreografia e dos instrumentos musicais: coco solto, quadras, embolada, coco de entrega,
coco de dez pés, coco de ganza, coco de zambé, coco de praias, coco de usina, coco de sertdo,
coco de roda, coco de parelhas ligadas, coco de fila, coco de parelhas trocadas, coco de tropel
repartido, cavalo manco, travessdo, sete e meio, coco de visitas.
D. Maria (FIGURA 07) é uma das ancids da vila S3o José. Mulher de pele negra, diz ter
ascendéncia direta de indios da Serra Grande (Chapada do Araripe), quando fala que sua avo
foi pega “a dente de cachorro” (expressdo usada quando se quer dizer que foi capturada e
escravizada). Em sua pequena casa de alvenaria, ndo ha eletricidade, radio ou televisor. Fala
que tem aversdo a essas modernidades: “Deus me livre pra eu ver marmota feia, pintura. Na
estrada ja tem de sobra, televisdo so é essas coisas e ai na estrada ja tem de sobra”.

Em seu tempo de juventude, gostava mesmo era de cantar coco. Nos trabalhos na roca
D. Maria também era conhecida por seus cantos, conta que na producdo do bolo de furufi
(bolo feito de milho e feijdo), o processo consistia em pilar e peneirar o milho, e cozer o

feijdo. Durante o trabalho ela cantava:

“Eu piso o milho, peneiro o xerém, na hora que piso o milho, como o xerém, eu s
vou na casa de quem me quer bem” [...] Minha mae dizia: Oh meu Deus! Maria,
tudo que tu vai fazer ¢ com lambacé, Ave Maria! Eu toda vida fui assim, zuadenta,
até na ro¢a de compadre Lednidas eu cantava (D. MARIA, camponesa ¢ cantora de
€0CO).
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Figura 07 — D. Maria (camponesa e cantora de coco).

Fonte: Sampaio (2009)

Como uma das pessoas mais antigas a dangar e cantar coco no municipio, ela nos
conta que o coco chegou a Abaiara trazido por pessoas de Alagoas, hd muito tempo, embora
ndo saiba estimar precisamente quando. O coco era dangado em varias localidades do
municipio: Sdo Pedro, Lages, Campestre, serra do Maozinha. Na mocidade, quando era época
de colher piqui na Serra Grande (Chapada do Araripe), reunia um grupo que subia a serra e
passava dias e noites por 14. Ao anoitecer, faziam uma fogueira e brincavam o coco a noite
toda. Ela conta que brincavam, pois nao poderiam dormir no meio da mata, os animais

poderiam ataca-los.

[...] o coco [...] eu brinquei muito até na Serra Grande longe daqui. Foi até em
Aracart, que ia colher piqui e brincava coco 14 a noite todinha. Aqui eu s6 fazia
cantar pro povo brincar, eu ndo dangava aqui ndo, s6 dangava na serra que eu nao ia
dormir pro bicho comer. Aqui eu ficava cantando nessas casas todinhas pro povo
dangar, mas depois que fiquei velha acabou tudo (D. MARIA, camponesa e cantora
de coco).

Aristides (FIGURA 08) — morador da vila S3o José, camponés ¢ ex-penitente — nos
contou que aprendeu a dangar e cantar o coco com D. Maria (sogra) e Anténio Izidio

(camponés). Falou que foi facil, pois:

[...] a pessoa vai cantando aquelas musicas, ai a pessoa pega aquela parceira e
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através da musica e no ritmo da musica a pessoa vai pulando o coco do jeito que eles
vao cantando. A pessoa pega o ritmo de pular e aquele tragado de trocar o par de um
lado pra outro e ai vai e isso ¢ uma coisa facil de fazer, o negdcio é o cara mesmo
enfrentar, porque a pessoa tendo quem enfrente, a pessoa vai pega o ritmo daquela
musica (ARISTIDES, camponés ¢ ex-penitente).

Figura 08 — Aristides (camponés e ex-penitente).

/

|
Fonte: Sampaio (2009)

Ele nos conta que no seu tempo de solteiro, eles brincavam muito. Sem o radio ou
televisor, as pessoas da comunidade sempre buscaram nessas brincadeiras, os meios de
sentirem-se felizes e reunirem-se com a vizinhanga. Mas quando pergunto sobre quando foi a

ultima vez que brincou o coco, ele diz:

Rapaz, eu também ndo lembro ndo, mas no ano trasado noés brincamos do coco no
grupo ali da Renata que é doutora ali do posto, ¢ todo ano ela gosta de renovar isso
dai, ai ela montou a brincadeira, mas nem tinha quem cantasse o coco, nem tinha
quem dangasse direito e era assim, s6 um ensaio imitando ndo é. Era uma coisa
assim devagar e no ano trasado noés brincamos uma vez no grupo ali e ¢ uma coisa
assim s6 mesmo pra mostrar, que ndo tem quem dangasse 0 coco mesmo, nos la
ficava dangando, mas era aquela coisa assim que o povo ndo sabia, cada um fazendo
os gestos mais ndo sabia (ARISTIDES, camponés e ex-penitente).

A danca e a musica do coco foram com o tempo sendo esquecidas. Sobre as causas do
seu esquecimento, Aristides (camponés e ex-penitente) atribui ao ndo “enfrentamento”, quer
dizer, ndo haver uma pessoa que levasse a brincadeira a frente, que tivesse a iniciativa de

reunir os homens e mulheres que brincavam, para que os mais jovens se interessassem €
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aprendessem. Os anos passaram e as pessoas que brincavam ndo tinham mais a disposicao,

por conta da senilidade, de reunir-se.

Os cantador de coco mesmo acabou, os dancador mesmo quase acabou, olha hoje
mesmo dos que pulava coco mesmo s6 tem eu, Carlito [...] tinha o Anténio Gabriel
ali que pulava coco ¢ as mulheres que pulavam coco quase tudo ja morreram, as que
ndo morreram ja tdo encostadas e ndo sabem mais nada, ¢ assim acabou-se as
pessoas, ndo criou um grupo, assim, pra ainda hoje estd representando, porque
deixaram de mao, ndo ligaram o povo que sabia quase tudo morreu, tem a minha
sogra ai, Dona Maria e ela ainda hoje relembra muito as musicas de coco porque ela
era cantadora de coco, ela ndo pulava coco mas cantava coco, tinha também o
Antonio Izidio que era do tempo dela, ai era bom eles cantavam e tinha uma velha
que morava ali nas Lajes, ela que era mesmo cantadora de coco € o povo de hoje
nenhum sabe cantar coco (ARISTIDES, camponés e ex-penitente).

A danga do coco estava presente em todo o municipio. Na serra do Maozinha, Cicero

(lider comunitario) afirma que foi uma expressao cultural de muitas geragoes:

[...] nds temos ainda dancarinas do coco que daqui a pouco noés vamos conhecer
uma das dangarinas de coco, que também era a danca que eles faziam aqui nas
celebragdes, nos novenarios, nas casas de comunidade onde eles se juntavam. ai eles
formavam aquele grupo, aquela roda e eles iam cantar e dangar um pouco isso de
noite. Comega 10 horas da noite e ia até o dia raiar. Também na serra quando eles
iam buscar piqui na Serra do Araripe, eles faziam aquele foguinho porque
antigamente eles diziam que tinha medo das oncas e ai faziam aquele fogo, aquela
fogueira e ficavam dangando coco a noite todinha e quando amanhecia o dia iam pra
mata de novo procurar piqui pra trazer e servir de alimento, porque na época era
muito dificil a manuteng@o deles aqui na serra, sofreram muito com a questdo da
seca. (CICERO, lider comunitario)

O Pe. Duza, ao perceber que o resgate destas brincadeiras ¢ importante, convidou
cantadores e dangadores de coco para ensaiarem todas as noites em frente a sua casa, no sitio
Lajes. As musicas foram registradas em um caderno e os musicos instrumentalistas também
foram convidados a comparecer. Durante véarios meses foram feitos os ensaios, até que o
grupo atingisse uma boa harmonia musical. Porém, devido a comportamentos incompativeis
com os valores morais que o padre pregava, os ensaios foram suspensos € nunca mais houve

uma iniciativa para resgatar novamente o coco.

3.2 Reisado

Refletindo a diversidade de simbolos e interpretagdes das culturas, tratadas nos
capitulos anteriores, o Reisado nordestino apresenta uma estrutura e elementos diferentes
conforme as fei¢cdes culturais de cada regido.

Esta manifestagdo cultural recebeu a denominagao de Reisado devido a sua relacao

com a festa religiosa do Santos Reis e com os rituais da coroagdo. No Nordeste, a presenga do
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negro em areas de cultivo da cana-de-agticar originou um Reisado conhecido como “Reis do
Congo”. Ja nas areas de criacao de gado, o Reisado ¢ conhecido como “Reis do Couro” ou
“Reis de Careta”. O Reisado retine uma mistura de sentidos: religioso, épico, dramatico e a
comédia. Ele é danca e musica, mas é também representagio (SANTOS; MAGALHAES,
1999).

No Cariri cearense, muitos grupos preservam essa manifestagdo da cultura popular.

Conforme o jornal Diario do Nordeste em 06/01/2010:

[...] as maiores e mais tradicionais festas do catolicismo popular t€ém suas origens
nas festividades pagds da antiguidade. As festas da natividade foram tendo
elementos introduzidos ao longo dos séculos, até que, por volta de 1.600 foram
acrescentadas as figuras dos trés Reis Magos. Com isso, surgiram os grupos de Folia
de Reis, que saem cantarolando hinos e exaltando o nascimento de Jesus. Sdo
tradicionalmente realizadas no periodo de 25 de dezembro a 6 de janeiro e tem sua
origem primaria na Festa do Sol Invencivel, comemorada pelos romanos e depois
adotada pelos egipcios. Tem sentido catolico-cristdo, mas com profunda marca paga
em sua origem (DIARIO DO NORDESTE, 06/01/2010).

Os personagens do Reisado sdo representagdes da estrutura ou hierarquia da
sociedade, ou da comunidade de onde ele esta inserido. Cada um com seu papel na encenacao,
no canto, na danga e na disputa das espadas. Os trajes sdo inspirados em guerreiros medievais,
e quando hé a presen¢a de animais, eles sdo, quase sempre, representacdes da fauna ou do
folclore local: boi, urso, sapo, jaragua, burrinha, caipora, entre outros. D. Maria (camponesa e

cantora de coco) diz que no seu tempo de mocidade:

[...] o reisado, eles chegam nas portas e quando chegavam cantavam: “Oh de casa,
oh de fora, quem ta dentro saia fora. Oh de casa, oh de fora, menina vai ver quem é?
E a filha do tenente, sobrinha do coronel, é a filha do tenente, sobrinha do coronel”
[...] Cantando na porta, pra porta que tava fechada abrir, eles cantando ai quando
abriam a porta eles saltavam pra dentro de casa, pra cantar dentro da casa até um
pedago ai depois iam pra fora [...] Eles cantavam dentro de casa s6 louvando o
santo, ai depois iam la pra fora fazer as trapalhadas deles (D. MARIA, camponesa ¢
cantora de coco).

Em nossa conversa com Aristides (camponés e ex-penitente), ele nos contou que os
reisados eram reunides semanais, dindmicas, que movimentavam a comunidade, fortalecendo
os lacos de amizade, sempre as noites de sabado, e era feito um rodizio na comunidade, em
cada semana era em uma casa diferente. Sempre havia convites para que o grupo se
apresentasse. A indumentaria era simples, apenas os capacetes, que eram produzidos pelos

proprios brincantes.

[...] na vila, nas Lajes ali, a gente brincava de reisado [...] vamos supor, hoje é aqui
em casa, ai quando fosse sabado, porque isso era de sdbado em sabado, de oito em
oito dias, ai depois ia pra casa de outro camarada, ai depois ia pra casa de outro [...]
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toda semana tinha um reisado e a gente ensaiava, era tudo enfeitado de capacete,
porque o reisado mesmo, se o senhor ja viu por ai, ele é todo trajado, tem aquelas
vestes tudo cheia de fita, de espelho, os capacetes, era bonito, o reisado era bonito e
a gente brincava ali. Nos ainda chegamos a se trajar s6 assim de capacete, espada e
tudo, mas ndo tinha aquelas vestes mesmo completo como tem mesmo no reisado
que ainda hoje brincam, ¢ o povo tudo trajado e ainda hoje brincam, e aqui cada um
fazia o seu capacete mais desenhado (ARISTIDES, camponés e ex-penitente).

Falando sobre a periodicidade das festas de reisado na comunidade, Gustavo, morador

da vila Sao José, camponés e membro da banda cabacal da vila, conta que:

O reisado era muito movimentado, uma semana voc€ ia pra minha casa, ai o vizinho
vinha e chamava pra casa dele na outra semana, eles chamavam quinze dias um més
antes e aquilo ali em toda a redondeza, nas Areias, no Olho D’4gua da Pedra
(Gustavo, camponés e membro da banda cabagal).

Em seu depoimento, Aristides (camponés e ex-penitente) conta como aprendeu a

brincar o reisado:

[...] nosso tempo tinha um mestre que era meu irmao mais velho ¢ o Zé Amancio,
filho do Jodo Amancio. Esses eram os mestres ai nds como brincdvamos mais eles,
ainda hoje a gente sabe a letra de algumas musiquinhas e as vezes até da danga que o
cafofo dangava [...] o meu irmdo era o mestre ¢ 0 outro o contra-mestre, ¢ nos
éramos as figuras, eram doze figuras, dois mateu e dois mestres. Os mateu era sé pra
fazer as gragas e as figuras ficam dangando ali, enquanto eles ficam rodeando ali
fazendo aquela graca [...] e os mestres é trocando espada ali [...] as figuras é cada
uma com uma espada [...] eram seis de um lado e seis do outro, ai trocam as espadas
também, e no tudo, ¢ mais a danga, a musica que o mestre canta ali, ai o cabra vai
acompanhando o ritmo daquelas musicas, ai vai dangando (ARISTIDES, camponés
e ex-penitente).

Ele descreve a mudanga entre sua geracdo e os mais jovens, destacando como razao
pelo enfraquecimento da tradicdo ndo so6 a falta de interesse dos mais jovens, mas também a
falta de interesse dos brincantes em continuar a reunirem-se quando do falecimento dos
antigos mestres. Outro fator apontado por ele, ¢ a migracao de pessoas ligadas as brincadeiras

para outros estados e cidades.

[...] caiu porque aquilo ali, os cabegas acabou ai caiu, depois que eles deixaram de
cantar que isso faz muitos anos, nés nunca enfrentamos o reisado, porque se, por
exemplo, nds tivéssemos enfrentado, eu, Carlito, porque ele brincou muito mais nos,
eu tenho também dois irmdos mais novos do que ele e esses também brincaram, mas
ai depois debanda tudo, esses irmédos que eu tenho ¢ tudo em Brasilia, no Maranhéo,
outro em Sdo Paulo, ai se acabou tudo, ficamos aqui eu e o Carlito, porque do tempo
do reisado eu s6 me lembro de noés dois e outros que brincaram mais nos ja
morreram, tem o Raimundo Gongalo irmido de Antonio Gongalo que ele também
brincava mais nds, mas eu acho que procurar ele, ele ndo sabe mas nem pra onde
vai, do jeito que acabou-se e nds ficamos sabendo ainda de alguma musica se nds
tivéssemos enfrentado hoje tinha muita gente, assim, querendo convidar os
camaradas pra participar, hoje talvez o reisado ndo tivesse se acabado, mas ai nos
ndo ligamos também de enfrentar (ARISTIDES, camponés e ex-penitente).
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Sobre o reisado da vila Sao José, realmente ndo foi identificado um movimento para
resgata-lo. A geragdo de Aristides (camponés e ex-penitente) conformou-se em apenas
concentrar-se em seus trabalhos didrios na roga. Nao houve um incentivo por parte das
liderancas politicas, nem houve iniciativa da propria comunidade em preservar suas

manifestagoes.

[...] a pessoa tem que saber e ensinar porque a pessoa ensinando, uma comparagao
que nem teu pai que toca pife se ele tivesse se interessado em ensinar a vocés, hoje
vocé iria saber tocar pife, depois seus filhos iriam aprender e dai nunca caia, porque
ia se acabar os mais velhos, mas os mais novos ja sabiam, porque que ai por fora que
na televisdo a gente assiste aquelas escolas de coco, de reisado, coisa de cultura, mas
porque ja tem a escola de ensinar e aqui ndo tem nada disso, porque se aqui tivesse
um escola que ensinasse isso ai a coisa desenvolvia, mas ai aqueles que sabem vao
se acabando e se acaba tudo, porque os mais novos ndo aprenderam (ARISTIDES,
campongés e ex-penitente).

Cabe salientar que a experiéncia do sitio Lages serviu de estimulo para que alguns
moradores da serra do Maozinha levassem a brincadeira para 14. Atualmente ¢ o Unico grupo
existente no municipio.

Em nossa visita a serra do Maozinha, conversamos com Sebastido (FIGURA 09), um
camponés dancador de reisado e chefe do grupo de reisado remanescente do municipio. Ele

nos contou sobre sua trajetdria na brincadeira e a historia do reisado no municipio:

Figura 09 — Cicero, lider comunitario (esquerda) e Sebastido, camponés e dangador de reisado (direita).

Fonte: Sampaio (2009)
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O seguinte € esse, o reisado ta com mais de trinta anos que eu brinco, que meu pai
me chamou pra brincar que ele era mateu, quando comecei a brincar eu era pequeno,
tinha a idade de 12 anos [...] Ai a gente comegou a brincar, e chegou uns mestres de
fora, do sul e parece que de Alagoas, desse meio de mundo e inventaram essa cultura
ai, do reisado, ai n6s comegamos a brincar (SEBASTIAO, camponés e dangador de
reisado).

A dimensao de uma festa de reisado ¢ determinada pelo nimero de integrantes do
grupo, que pode chegar até vinte e cinco pessoas, e pelo niimero de pegas que compdem a
festa (vintes a quarenta pegas) e os reisados de charada (desafio entre grupos de reisado). O
reisado da serra do Maozinha ¢ composto por quinze pessoas, que ensaiam o reisado em até

vinte pegas.

[...] olha tem essas pegas do reisado, tem a peca vinte e tem a quarenta, porque a
quarenta ¢ forada e a vinte ninguém for¢a muito ndo. E trés tipos de peca que a
gente canta e tem a charada, uma comparagio, a charada se eu tenho meu grupo de
reisado e eu sou o mestre, ai vai ter outro grupo na Serra do Araripe ou na Abaiara
mesmo, em Milagres ou em Missdo Velha, ai vem unir tudo com o meu grupo com
ele, ele vem e a gente recebe eles, ai o outro grupo de reisado e o mestre ndo tira
uma peca nao vai tirar ¢ uma charada comigo [...] Justamente, ¢ um desafio, ai no
caso eu tenho que guardar muita charada porque pode um dia surgir um grupo de
reisado de fora, ai o contra mestre ndo grava charada e eu tenho a memoria, porque
eu ndo sei ler ndo, mas a minha memoria ¢ boa pra eu gravar, ai eu fiz trés pegas
aqui na Abaiara, s6 aqui mesmo, que justamente eu fiz essa daqui: “Abaiara, passou
pra cidade mas por caridade nem presta atengdo, Abaiara, passou pra cidade mas por
caridade nem presta atengdo e nos fica armado nio chega atrasado no meu batalhdo”
(SEBASTIAOQ, camponés e dancador de reisado).

3.3 Entronizac¢oes e Renovacoes

Conforme o vigario geral da Diocese da cidade do Crato, monsenhor Dermival de
Anchieta Gondim, em entrevista ao Jornal Diario do Nordeste em 13/12/2009, as
entronizagdes € renovagdes consistem em atos religiosos que simbolizam “o0 compromisso
verdadeiro da familia em viver o Evangelho e seguir a Deus pela obediéncia as suas leis na f¢,

esperanca e caridade".

Na verdade, segundo ele, a renovacdo ¢ uma continuidade da consagracdo das
familias ao Sagrado Coracdo de Jesus, um evento religioso que consiste em
entronizar a imagem do Sagrado Coragao de Jesus para que o lar e as pessoas que ali
habitam sejam agraciadas pela protecdo e béngdos divinas. O vigario geral explica
que "a entronizacdo ¢ o nome que se da, quando o ato ¢é realizado pela primeira vez
geralmente por um sacerdote, para que as imagens sejam abengoadas, ¢ colocadas
em lugar honroso da casa". No dia da renovagdo, a imagem ¢ instalada na sala
principal e preparado um pequeno altar abaixo, onde sdo colocadas as imagens. Ali,
a familia e os vizinhos renovam o seu compromisso de fé. "E como se fosse a
confirmagdo do batismo", compara o sacerdote (DIARIO DO NORDESTE,

13/12/20009).
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Nas palavras de Cicero — morador da serra do Maozinha, homem de pele negra,

descendentes de indias capturadas na mata, lider comunitario e responsavel pela organizacao

das festas na serra — a entronizagdo marca a entrada do Coragdo de Jesus em uma casa

(FIGURAS 10 ¢ 11).

Figura 10 — Oratorio acrescentado de santos na casa de D. Maria.

Fonte: Sampaio (2004)

A renovagdo ¢ o aniversario da entrada do Coragdo de Jesus. Para as familias que

fazem, o Coragao de Jesus oferece protegdo para a familia.

A entronizacdo ¢ um ato de cerimonia em que celebra o primeiro ano da
Consagragdo do Coragdo de Jesus. E entronizar o Coragio de Jesus, isto seja na data
de aniversario, de casamento, ou quando alguém da casa estd completando ano, ou
alguma data extraordinaria marcada pela familia. Entdo, se celebra aquele dia solene
do Coragdo de Jesus, ai entdo é entronizado, porque € a primeira vez que vai ser
rezado naquela casa. E antes tem uns preparativos que preparam aquele ambiente.
Viao até a casa, ddo uma nova visdo, preparam todo o ambiente pra aquele
acontecimento, convida as familias, quando é no primeiro ano, sai convidando os
vizinhos, parentes, praquele dia solene. Tem deles que fazem um jantar para os
convidados, ai naquele dia muito bonito estd 14 o coragdo de Jesus sobre a mesa
virado para o altar com muitas flores e velas pra da as boas novas. E o coracdo de
Jesus ele fica mais ¢ sobre a mesa, ai quando a gente inicia 0 momento da renovacao
que primeiro invoca a trindade santa que ¢ em nome do pai, do filho e do espirito
santo, depois canta o hino tradicional “A nds descei divina luz” e ai comeca a
entronizagio (CICERO, lider comunitario).
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Figura 11 — Oratorio acrescentado de santos na casa

de Beatriz e Otavia.

Fonte: Sampaio (2004)

As entronizagdes e renovagdes ndo apresentam, necessariamente, um mesmo modelo,
um mesmo formato, elas diferem umas das outras conforme as motivagdes. Inclusive podem

existir momentos diversos dentro da mesma cerimonia, como esclarece Cicero:

[...] tem uma parte em que invoca também as lembrancas dos mortos daquela
familia que na hora é mencionado o nome de cada pessoa morta daquela familia
onde esta toda a familia reunida, naquele dia da consagrac@o esta o esposo, a esposa,
se os pais ainda forem vivos também estdo presentes naquele ato e ai a gente vai e
invoca o nome daquelas pessoas ja falecidas e todos rezam o Pai Nosso Ave Maria.
Apds esse momento, o casal levanta o quadro do coragdo de Jesus e coloca no lugar
de honra e de destaque na sala principal da casa onde vai ser colocado em
homenagem ao corag@o de Jesus e naquele momento a gente canta aquele hino: “Oh
coragdo amado que de Jesus meu senhor abraga-me na chama do vosso ardente
amor, vem alto as gracas do senhor s6 a ele consagramos o nosso eterno amor,so a
ele consagramos o nosso eterno amor” [...] E ali tem uma salva de palmas, tem a
bénc¢do da casa com agua benta e ai da inicio a solenidade da renovagdo. Tem o
momento da oragdo que € rezado por uma pessoa da familia, caso o casal ndo saiba
ler entdo procuram outra pessoa da familia e eles fazem a leitura, terminando a
leitura que € quando invoca e reza a salve rainha, depois invoca a jaculatoria o
divino Coragdo de Jesus tende piedade de noés, coragdo imaculado de Maria, S&o
José e a bem aventurada Margarida Maria que também a consagragao se refere a ela
(CICERO, lider comunitario).

A diferenca entre as ceriméOnias de entronizagdes e renovagdes apresenta-se na

estrutura, na seqiiéncia de atos e nas oracoes.
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[...] na entronizagdo a diferenga que tem é porque a gente reza o “Creio em Deus
Pai” antes cantado, ai naquele ano tem a elevagdo do Coragdo de Jesus. Nos anos
seguintes, apds o primeiro ano, ndo se coloca mais o Coracdo de Jesus em cima da
mesinha do altar, ele ja ta 14 mais é por obrigagdo que a familia esteja presente no
dia da consagracdo, porque aquele dia ¢ voltado pra familia que até em uma parte da
renovacdo diz assim: “Nao devendo faltar nenhum membro da familia, tdo solene e
feliz invocamos a presenca dos mortos amados e dos ausentes dessa familia crista”
[...] Entdo naquele dia esta sendo rezada por toda a familia os presentes, os ausentes
e os mortos também, aqueles que ja precederam desta vida para outra (CICERO,
lider comunitario).

Em nossas visitas aos moradores, percebemos que algumas casas apresentavam nao so

o Coragao de Jesus, mas também o Coracdo de Maria. Cicero (lider comunitario) fala que nao

sdo todas as familias que fazem a Consagracdo de Maria, pois ndo sdo todas que conhecem e

possuem as oracdes dedicadas a ela. Sobre a Consagracdo de Maria, Cicero (lider

comunitario) diz que:

Ela é normalmente, ¢ uma s6, tanto faz ser no dia da entroniza¢do ou em outra
ocasido sempre € uma so, porque nesse livrinho aqui nés temos a Consagragao e pra
entronizagao € esse mais ou menos, s6 que tem outras palavras e outras oragoes [...]
E muitos ndo rezam a Consagragio do Coragio de Maria porque nio tem, sio
poucos os rezadores que tem a Consagracdo do Coracdo de Maria, sdo poucos e
alguns em vista de falar do Coragdo de Maria ai pensa que ja completou rezando s6
o Coracédo de Jesus, mas tem a do Coracdo de Maria s6 que sdo poucos os que tem,
tem também alguns livros novos que s6 tem a metade [...] E, sdo bem resumidos, s6
que o livro mesmo ja € pequeno sdo duas partes que € a béncao ¢ o oferecimento que
é a Consagragdo a Nossa Senhora (CICERO, lider comunitério).

As entronizagdes e renovagoes sao festas que podem iniciar a tarde ou a noite, com a

cerimdnia dos Coragdes de Jesus e de Maria. O esquema seguido na festa comega pela

cerimdnia, em seguida tem o almogo ou o jantar, conforme o horario que iniciou-se a festa.

J4

E uma festa e naquele dia, eles fazem se for a renovagio pelo dia geralmente tem
algumas casas que fazem umas 2 horas da tarde e as 3 horas € o almogo, mas se for a
noite ai ¢ a janta, tem comida, algumas casas que tem mais condigdes oferece
refrigerante, mata um porco mais tradicionalmente ¢ aquele jantar bem especial para
o rezador como eles chamam, os convidados do rezador e mais os convidados deles
também (CICERO, lider comunitario).

Cicero ¢ um dos rezadores da serra do Maozinha, ele conta que na comunidade da

serra, quando ¢ convidado para cerimdnias de entronizagdo ou renovacdo, recebe ajuda das

proprias pessoas que participam da festa, nas oragdes e nos benditos. Mas, quando recebe um

convite para outra comunidade que ndo conhece os canticos, nem as oragdes, ele leva uma

equipe de até oito pessoas que lhe auxiliam na cerimonia. Depois da cerimdnia, inicia-se outra

festa.

Tem outra festa que é quando termina a renovagao que solta os fogos e tem reza que
ainda tem a tradicdo de colocar o zabumbeiro, depois dos vivas a gente canta
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parabéns pro Coragdo de Jesus, canta os hinos que sdo mais tradicionais como o de
Séo José, depois tem que cantar o Coragdo de Maria, o Coracdo de Jesus, depois de
Séo José, Padre Cicero e alguns santos que as pessoas gostam como: Sao Francisco,
Santa Luzia, canta os parabéns pro Corac¢do de Jesus também para o casal, da os
vivas e tem o café, que o povo chama de Café do Santo ou do Coragéo de Jesus, ai ¢
o café, a bolacha, as vezes tem bolo, em outras casas ja oferecem o refrigerante, s6
que tradicionalmente é o Café do Coragdo de Jesus (CICERO, lider comunitério).

No decorrer da pesquisa, estivemos no sitio Ponta D'dgua, no qual moram as irmas
Beatriz e Otavia (camponesas, tiradoras de novena e lavadeiras), filhas do senhor Joaquim
Henrique e Dona Joaquina (D. Quind), casal conhecido pela caridade, religiosidade,
honestidade e que foram quando vivos, os responsaveis por fazer entronizagdes e renovagoes,
e conduzir (tirar) novena. Estas senhoras sdao as unicas que restam dentre o conjunto de sete
irmas, todas deram continuidade as praticas religiosas deixadas pelos pais.

Sao conhecidas na comunidade pelos trabalhos de entronizagdes e renovagdes. Elas
contam que o quadro do Coragdo de Jesus tem que ser benzido antes de ser entronizado a casa
da familia que requer. Antes de coloca-lo na parede, ¢ cantado um hino (Piedade, oh Deus;
Coragdo Santo). Esse ¢ o momento em que o casal da casa beijo o quadro e s6 depois o
colocam na parede.

Hino Piedade oh Deus:

Piedade oh Deus. E pela patria nossa que recorremos a ti, oh Jesus. Protege sempre a
terra brasileira, guarda fiel terra de Santa Cruz, oh Deus clemente, oh Deus de
protecdo. Salvai Brasil e Roma sagrado coracdo, salvai Brasil e Roma sagrado
coragdo... (BEATRIZ e OTAVIA, camponesas, tiradoras de novena e lavadeiras).

Hino Coragao Santo:

Coracdo Santo a quem nos tem prestado, eis nosso rei que nem nesse peito, livra das
maos os filhos do pecado, quanta dor no sangue tu tem, protege oh Cristo o povo
brasileiro, que seu brasdo a sua Santa Cruz entre o povo da América primeira foi
quem abragou da religido a luz, foi quem abracou da religido a luz (BEATRIZ ¢
OTAVIA, camponesas, tiradoras de novena e lavadeiras).

Encontramos em varias casas, altares com oratoérios organizados abaixo do quadro do
Coracao de Jesus. Em alguns casos também encontramos ou quadros menores, com imagens
de santos, mas sempre respeitando a hierarquia no espago sagrado, quer dizer, o Coragao de
Jesus acima de todos. Foi observado também que nas paredes nas quais os quadros estdo
pendurados, ou os altares, enfeitados com tipos de flores silvestres da regido. Sobre o costume

e enfeitar os altares com flores, D. Maria (camponesa e cantora de coco) diz:

[...] a flor natural foi coisa de Deus desde o comego do mundo. Quase todo mundo
aqui antigamente era assim, todo mundo tinha seu altar enfeitado, mas hoje ainda
tem alguns que tem o Coracdo de Jesus entronizado, que aqui em todo canto tem
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um. Tem na casa da menina ai e ela faz renovagdo e faz tudo, mas s6 enfeita bem no
dia da reza mesmo, e eu até na flor eu enfeito direto, todo dia eu enfeito e é desse
jeito. Toda vida quando ta chovendo e cria as flores, porque aqui tem um terreiro e
em todo canto do terreiro tem flor [...] Pra enfeitar porque ¢ o amor, o carinho, o
enfeite, entdo tem que enfeitar, ajeitar pra vé se ganha qualquer coisa (D. MARIA,
camponesa e cantora de coco).

Graga (camponesa, tiradora de novena e lavadeira) conta que adquiriu o costume de ler
nas novenas em que sua mae participava. Sua mae quase sempre a colocava pra ler oragdes,
tercos. Entdo, quando Graga comegou a participar das entronizagdes e renovacdes, as familias
ja pediam que ela dirigisse os cantos e oragoes.

Quando pedimos para que Graga explicasse como aconteciam as entronizagdes €

renovagoes ela contou:

Eles fazem, assim, um almogo e a noite, mas eles chamam mais € a tarde, no final da
tarde, ai a gente chega e espera o pessoal que eles convidam ¢ se da assim a
renovacio [...] E em torno de meia hora ou mais, dependendo dos cantos, porque
quando tem muita gente, assim, que me ajude nos cantos, eu canto mais, em Nome
do Pai, a Trindade Santa, o creio em Deus Pai. Ai canto o canto do Cora¢do de Jesus,
quando termina novamente canta, ai inicia o Cora¢do de Maria, ai a gente inicia com
o cantico de Nossa Senhora, ai quando termina ¢ com o cantico. E geralmente eles
pedem pra cantar a oragdo da familia e o cantico do Coragdo de Jesus, sempre
pedem (GRACA, camponesa, tiradora de novena e lavadeira).

Sobre o significado das entronizagdes e renovagdes, Graga acredita que:

[...] é tipo uma consagragdo, porque o pessoal chama de renovagao e ¢ a renovagéo
com o Coracdo de Jesus. Pra gente se renovar com aquelas oragdes e prestar atengao,
porque € uma oragdo muito bonita e se cada um que estiver ali prestar atengao, todos
que estdo ali estardo consagrando o Coragdo de Jesus [...] eles se sentem assim,
mais alegre e eles marcam, assim, em um dia de aniversario e sempre eu pe¢o que o
casal esteja presente, porque tem gente que se importa com outras coisas ¢ nem
presta atencdo, mas eles gostam. E tanto quando eu vou eles sempre gostam de me
chamar porque eu levo minhas cunhadas, minha sogra, minha mée, ai vdo todas
comigo, porque clas me ajudam muito. Eu comego o canto e elas me ajudam a
cantar (GRACA, camponesa, tiradora de novena e lavadeira).

Nas entronizagdes e renovagdes, conforme relatado, o Coragdao de Jesus ¢ Nossa
Senhora representam a Sagrada Familia e todo jovem recém-casado ou mesmo outros casais
que adquirem uma casa buscam tornéd-la abencoada entronizando as imagens, simbolos do
poder divino, que irdo guardar a casa e a familia. As familias sdo formadas por camponeses,
tanto as mulheres quanto os homens sobrevivem da “roga”.

O costume das entronizagdes e renovagdes tem se enfraquecido ao longo dos anos.
Quando o padre José Leite Sampaio (Pe. Duza) chegou de sua ordenagdo, passou a fazer
entronizagdes e renovacdes. As familias passaram a convida-lo, reduzindo a atuagdo dos

antigos tiradores.
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3.4 Peniténcia

Tomada como uma manifestagdo cultural religiosa intrinseca ao Dia de Finados e uma
das mais relevantes ao que tange & Semana Santa, a procissdo de penitentes ¢ uma tradi¢do de
origem medieval e ibérica. Provenientes dos colonizadores portugueses, o cortejo espalhou-se
por diversos lugarejos do sertdo nordestino e ainda ¢ marcada por segredos e nucleos de

resisténcia, principalmente, no Cariri cearense (FIGURA 12).

Figura 12 — Grupo de penitentes de Abaiara.

Fonte: Sampaio (arquivo)

Conforme o historiador Eldinho Pereira da Silva em entrevista ao Jornal O Povo em
12/11/2008:

Em meio aos sons de canticos, chicotes e gemidos, eis que surge o sangue humano.
Para os devotos, o sangue simboliza o martirio de Cristo em prol da salvacdo
humana. O ritual de peniténcia lembra uma comovente pega de teatro ao ar livre.
Mas logo se percebe que o fervor religioso evoca a mais rustica e tradicional das
formas de religiosidade popular em nosso meio. Evoca as dificuldades de
sobrevivéncia dos camponeses em uma sociedade injusta ¢ complexa. O fendmeno é
uma prova da resisténcia aos novos padrdes culturais da sociedade moderna (POVO,
12/12/2008).

De acordo com Pe. Duza, sacerdote que assisti a vila Sdo Jos¢, a maneira de agir dos
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penitentes, era para ele, errada. Porque era reservada s6 para os homens de uma maneira
clandestina. Também nao ¢ a favor da peniténcia externa (fisica), a autoflagelagdo com um
chicote de laminas. Para ele, a palavra peniténcia significa mudanca de vida, e muitas vezes
ela se apresenta apenas como uma peniténcia externa, ndo se convertia para algo mais
profundo, de valores e atitudes. O Pe. Duza fala que conheceu penitentes dos que mais se
cortavam, mas que tinham duas mulheres, eram infi€is as suas conjugues.

Conforme Pedro Rocha, em seu texto “Filho, Nao se Acoite Mais” disponivel no site

“O ver o mundo”, a autoflagelagdo pode ser feita em locais:

[...] como cruzeiros (que podem representar devogdo ou sinalizar o lugar onde
alguém morreu), nas portas de capelas (nunca dentro para nao sujar as paredes de
sangue) e no cemitério, a noite, longe de qualquer visibilidade. A peniténcia tem que
ser oculta para ninguém ver. As laminas cortam até que Joaquim (penitente
entrevistado pelo autor) ache que ja cai muito sangue. Isso pode durar até meia-
hora. Entdo canta com Severino: “O sangue era tanto, o sangue era tanto, que corre
no chdo. O sangue era tanto, que corre no chio. Perdoai senhora esse coracdo.” E
depois emenda: “Era uma vez o pecado. Tu n3o me ofenderdo e eu vos peco
chorando. Ai ai filho, ndo se acoite mais”.

Destarte frisar que essa teologia advém dos frades cartuxos do primeiro milénio do
cristianismo. Permaneceu congelada no Sertdo Nordestino, estimulada periodicamente por
misticos como o padre Ibiapina e o Padre Cicero Romao Batista. A cruz do decurido ¢ o
simbolo dos penitentes (FIGURA 13 ¢ 14).

Em entrevista com Aristides, camponés e ex-penitente, morador da vila Sao José,
ouvimos sobre a pratica da penitencia. Aristides conta que em seu tempo de penitente, eles ja
ndo se autoflagelavam como outrora, no seu tempo os penitentes apenas se reuniam quando
dos chamados do decurido, e entoavam benditos, primeiro em frente ao cruzeiro localizado no
lajeiro, depois saiam em caminhada até que encontrassem uma cruz onde paravam e cantavam

benditos.

Os penitentes velhos mesmo tinha um negocio de se cortar [...] umas ldminas assim
com duas pontas, ali era assim, tipo umas navalhas de rume, aquele negdcio tem até
um nome, disse que aquilo dali na penitencia deles, eles chegavam a se cortar eles
mesmos que o sangue descia, mas ndés ndo éramos mais desse tempo ndo, nds
éramos s6 de acompanhar aquele bendito, nds iamos pro lajeiro ali, agora isso a
gente saia de casa que era pra ninguém vé todo enrolado no lengol, porque ninguém
podia saber quem era que ia rezar o ter¢o e as velha iam rezar um ter¢o numa casa,
aquilo ali as mulheres iam para um lado s6 que era pra quando a gente chegasse tudo
enrolado, porque s6 quem sabia quem era a gente era nds mesmos ali do grupo, mas
quem tava fora ndo sabia ndo e hoje a coisa ¢ toda diferente. Os penitentes chegam
todo de calga, camisa, com a cara limpa e chegam no meio das mulheres e vdo ¢
cantar, ai a coisa toda mudou (ARISTIDES, camponés e ex-penitente).



Figura 13 — Cruz do Decurido

— Cruz dos Penitentes.

nneqavar

d
g

Jecudon

Fonte: Sampaio, 2004

Figura 14 — Padre Duza com a Cruz do Decurido — Cruz dos Penitentes

Fonte: Sampaio, 2004
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Quanto ao grupo de penitentes, que no passado eram muitos, embora hoje restem
poucos, era formado pelo decurido (mestre), o contramestre e os penitentes. Aristides descreve
como aconteciam suas reunides em seu tempo de penitente quando lhe pergunto sobre a

formacao do grupo, se existia um lider:

Tem sim, todo esse negodcio tem um chefe nio é? E ele era um velho, Pergentino ali,
ai vamos supor, hoje era o dia de nos alertar, ai nés subiamos para o lajeiro, era o
mestre que tirava aqueles benditos pra alertar, sdo dois, o primeiro ¢ o segundo, ai
ficava nos tudinho ali, eram na base de uns doze ali, ao redor da cruz, e nds
ficavamos todos ali, ai ficava dois o mestre e o outro respondendo em seguida, um
tirava o bendito e o outro respondia em segundo a toda altura, que de longe todo
mundo escutava essas rezas 14 no lajeiro e era bonito, ai eles tiravam aquele bendito
e o mestre tirava o bendito e o outro respondia em segunda e nés acompanhavamos
o bendito. Todo mundo acompanhando e rezando, mas nao era da mesma altura
deles dois porque eles dois eram o mestre ¢ o contra mestre, como pode se dizer,
cantando a toda altura mesmo (ARISTIDES, camponés e ex-penitente).

O alerta mencionado por Aristides, ¢ uma forma de comunicagdo que busca chamar a
atencdo dos moradores residentes dos sitios que circundam o lajeiro. Neste momento, a
populacdo toma conhecimento de que aqueles homens estdo concentrados para iniciar seus
atos penitenciais.

Conforme indica a Figura 15, esse espago onde se encontra o Cruzeiro do lajeiro ¢ um
ambiente sagrado, onde os penitentes por muito tempo se reuniam e até hoje € tomado como
referéncia para os que fazem parte do grupo.

Quanto a regularidade com que os penitentes se reuniam, Aristides falou de uma data
certa, no dia trés de maio, quando se celebra a festa da Santa Cruz, e em outras ocasioes,
apenas quando eles sdo convidados a rezar o ter¢o dos penitentes em alguma casa da
comunidade. Seguindo o mesmo cronograma: a reunido frente a Cruz, onde 14 comegam a
cantar os benditos e a caminhada até a casa para a qual foram convidados.

Antdnio Gongalo, morador da vila Sdo José€, camponés e membro da banda cabagal da

vila, € outro que comegou quando crianga no grupo de penitentes.

Eu entrei num grupo eu tinha 12 anos, porque todo grupo de penitentes tem um
menino € 0 menino era eu, ai quando eu sai quem entrou foi Chico Tomé, eu era do
grupo [...] O primeiro chefe foi tio Manoel Améancio, depois passou pra Jodo Davi,
depois pra Tibério e depois pra tio Luiz que foram os quatro decurido daqui, ai
depois quando tio Luiz morreu ficou Cicero que também ficou pouco tempo [...] O
povo chamava pra rezar o ter¢o na casa, ai tinha os benditos que a gente ia cantando
(ANTONIO GONCALO, camponés membro da banda cabagal).
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Figura 15 — Cruzeiro sobre o Lajedo, onde os Penitentes se reuniam.

Fonte: Sampaio, 2003

Chico Matias (FIGURA 16), atualmente morador da cidade de Abaiara, ¢ o decurido
do grupo de penitentes do municipio. Em sua historia de vida, ele nos conta que comegou a
participar cedo do grupo de penitentes, com pouco mais de dez anos de idade. A
autoflagelagdo era praticada em seu tempo, mas, por ser ainda crianga, ele participava s6 nos
cantos de hinos, benditos. Quando passou a maioridade, a autoflagelacdo ndo era mais
praticada, por interferéncia do vigario.

Segundo Chico Matias (camponés, ex-cavador de po¢o e decurido), o momento de
maior movimentagao do seu grupo de penitentes € na quaresma. E como preparagdo, antes de
comecar os trabalhos, sempre leva seu “rebanho” ao Pe. Duza para que estes sejam

confessados. Ap0Os esta conversa com o vigario, vao para sua missao.

[...] é assim, quando num tempo desse, como agora, a gente ¢ convidado pra um
ter¢o aqui outro aculd. Agora, quando diz, assim, que entra a quaresma eu nao rezo o
tergo em casa de ninguém, de jeito nenhum. Eu vou rezar durante a quaresma s6 a
“alimentagdo das almas”, durante a quaresma. E esse negocio de ter¢o, no caso
quando chega a noite que eu ndo fago a “alimentacdo das almas”, ai eu vou fazer
visita numas cruz. Vou 14 pro cruzeiro do Pe. Duza, eu vou 14 numa cruz que tem
acula nas Areias, vou pra uma estatua que tem aqui de trds, vou pra uma cruz que
fica ali no caminho da serra, isso tudo dentro da quaresma. Agora quando termina a
quaresma, que sdo quarenta dias, mas a quaresma mesmo so6 finda em maio. Mas, no
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tempo dessa quaresma nos so6 trabalha mesmo na “alimentagdo das almas” (CHICO
MATIAS, camponés, ex-cavador de poco ¢ decurido).

Figura 16 — Chico Matias (camponés, ex cavador de pogo e decurido).

Fonte: Sampaio (2009)

Na “alimentag¢do das almas”, Chico Matias descreve que sdo sete estagdes com
paradas durante o trajeto. Eles saem do lajeiro, onde se encontra o cruzeiro, € seguem em
caminhada para outras cruzes da localidade, a ultima parada ¢ sempre no cemitério. Em cada
estacdo, todos se ajoelham, cantam os hinos e fazem as oragdes, s6 se levantam quando forem

seguir para outra cruz.

[...] a alimentag8o sdo sete estagdes, a gente faz uma aqui e quando levanta daqui, ai
vai a matraca com a campa trabalhando e a gente tudo parado. E ndo ¢ pra boquejar,
ninguém conversa um com o outro [...] E muito bonito e muito bem feito a
alimentagdo, ai quando chega ali, torna a fazer outra ai. Quando ¢ das sete, a sete
tem que ser terminada no cemitério, porque dentro da quaresma nds s6 reza mais pra
quem ja morreu, ¢ pras almas. E pra gente, nos reza mais pra almas do que pra
gente, nos ganha porque, se Deus confia em ti, nds estamos ganhando, mas nos reza
mais pra quem ja ta no outro mundo (CHICO MATIAS, camponés, ex-cavador de
pogo e decurido).

Na casa de Chico Matias s3o guardadas duas cruzes de penitentes. Ele explica que
uma ¢ utilizada apenas na “alimentagdo da almas” durante a quaresma (FIGURA 17) e a outra

¢ utilizada para os demais trabalhos que eles realizam (FIGURA 18). Acompanhando as

cruzes em seus atos, ha a matraca (FIGURA 19), que ¢ tocada no ritual.



Figura 17 — Cruz dos Penitentes empunhada por Chico Matias utilizada na “alimentago das almas”.
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Fonte: Sampaio (2009)

Figura 18 — Cruz dos Penitentes utilizada nos demais trabalhos.

Fonte: Sampaio (2009)
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Figura 19 — Matraca empunhada por Chico Matias.
L) b

Fonte: Sampaio (2009)

3.5 Festa da Santa Cruz

A cruz ¢ o maior simbolo do cristianismo, tendo sido fincada pelos padres jesuitas em
pragas centrais das tribos indigenas. Foi uma das estratégias utilizadas pelos jesuitas para
catequizar os indios, a partir da constatacdo da importancia da sua danga, a qual tem uma
relevancia significativa na cultura indigena. O artificio foi moldar a danca indigena
"sarabaqué" para a festa de adoracdo a Santa Cruz.

Pe. Duza relata em seus estudos sobre a histéria da Santa Cruz, que a tradi¢do nasce
quando o imperador romano, Constantino I, em seu reinado, enfrenta um exército de barbaros.
Longe de equiparar-se ao contingente inimigo, Constantino I avista o céu, o que seria a salva-
¢do para aquela batalha, a Cruz de Cristo brilhava com os dizeres “Com este sinal venceras”.
Assim, mandou construir uma grande cruz para colocar a frente de seu exército. Eis que a ba-
talha contra os barbaros foi vencida por ele sem dificuldades. De volta ao seu reino, Constan-
tino I batizou-se cristdo e mandou edificar igrejas por todo o império. Mandou sua mae, Santa
Helena para Jerusalém, com a missao de procurar a verdadeira cruz. Com a ajuda de sacerdo-
tes, Helena encontrou a Cruz de Cristo. Morreu rogando a todos os cristdos que celebrassem o

dia em que a Cruz foi encontrada, dia trés de maio.
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No Brasil, encontramos muitos municipios, cidades, povoados, com a denominagao de
Santa Cruz. Partes desses lugares tem sua origem associada a Cruz Cabralina, fincada pelo
padre Anchieta como estratégia politica da Coroa Portuguesa e da Igreja, para demarcar as
terras colonizadas por Portugal. Doravante, estas cruzes tornam-se ambientes sagrados.

No Nordeste, o caso mais reconhecido é em Pernambuco, onde no século XIX, dois
frades que passavam fazendo peregrinacao e pregando o catolicismo por uma localidade, que
hoje ¢ chamada de Santa Cruz, adoeceram e utilizaram de abrigo uma &rvore. Passaram a
receber visitas das familias e realizavam confissdes, missas e sermdes. Quando o frade que
estava adoentado pode continuar sua viagem, ao sair, deixaram erguida uma cruz de madeira,
com a intengdo de proteger os habitantes daquele lugar. Mais tarde, um fazendeiro mandou
retirar a cruz do seu lugar e levé-la para a capela da fazenda. Misteriosamente, a cruz passou a
ser vista no antigo local. Assim, o fazendeiro mandou construir no local, uma igrejinha e um
grande cruzeiro para servir de lugar para devocdo. Essa historia foi passada de geragdo para
geracado, se constituindo em tradi¢do de festejos e romarias nos trés primeiros dias do més de
maio. No Ceara, varias localidades foram anteriormente denominadas de Santa Cruz.

Em Abaiara, segundo nosso levantamento da pesquisa de campo, essa tradigdo origina-
se com os penitentes a quase duzentos anos. A vila Sdo José ¢ formada por varios sitios, em
um de seus sitios, chamado Campestre ha um lajedo onde a primeira cruz foi fincada. Essa
cruz, feita de madeira, fica em um lugar ingreme e de dificil acesso (FIGURA 20). Segundo a
historia contada pelo povo abaiarense, foi posta 14 pelos primeiros penitentes.

Cabe salientar, que em frente a capela de Sao Pedro havia um cruzeiro, na capela do
Coracao de Maria havia outro cruzeiro, este ultimo foi construido e fincado juntamente com a
igreja, obra do padre José Maria Ibiapina.

Na década de sessenta, Pe. Duza propde a comunidade, rezar uma missa no local da
cruz, como parte da celebragdo. A comunidade aceitou a proposta, mas com o passar dos anos,
o local onde a cruz estava ja ndo acomodava os participantes, € o dificil acesso era um
transtorno aos mais velhos.

Entdo, no ano 1973, Pe. Duza mandou construir uma cruz de alvenaria (FIGURA 21).
Esta foi fincada em um local mais plano do lajedo, que permitisse maior participa¢do da
populacdo, onde até hoje ¢ celebrada. Nesse lugar, considerado pela populagdo como sagrado,

¢ também onde os penitentes se reuniam.



Figura 20 — Cruzeiro antigo sobre o lajedo.
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Foto: Sampaio (2009)

Figura 21 — Cruzeiro novo sobre o lajedo.

Fonte: Sampaio (2009)

Sobre a importancia que a comunidade aplica a festa, Pe.

Duza diz que:
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Houve um ano ai, que a chuva ndo deixou a gente celebrar no dia, e a gente
comemorou dez dias depois. Mas eles ndo querem ficar sem a festa dos penitentes.
Pegou no povo, aquela idéia, aquela piedade. Eles (penitentes) deixaram no povo
aquele sentimento. No primeiro tempo, era muito simpatico, muito valorizado, muito
importante. Agora ja ndo tem mais essa expressao, mas ficou no povo, na mente do
povo, aquela espiritualidade plantada, ndo querem deixar, essa festa ai ndo tem quem
apague (Pe. DUZA).

Durante muitos anos, a celebracdo consistia na reunido durante a noite dos penitentes
ao local da cruz onde eles cantavam os benditos. Com a construcao da cruz de alvenaria e a
proposta de celebracdo da missa no lajedo, a celebragdo passou a ser ao final da tarde, mas
com a presenga dos penitentes.

Pe. Duza aponta para uma outra mudanga que ocorreu a festa com o passar dos anos. A
“festa dancante” iniciava-se logo depois da celebracdo da Santa Cruz. Principalmente os
jovens, mesmo aqueles que participavam da celebragdo, desciam o lajedo, ao encontro da
praga da vila Sdo José onde 14, estava montado um palco para apresentagdo de shows de forro.
Os mais religiosos discordavam daquele comportamento, das dancas, da bebida, mas nao
tinham influéncia para impedir que a “festa dangante” acontecesse.

Na oportunidade de nosso registro da festa, feita no dia trés de maio de 2009.
Acompanhamos os preparativos, as manifestacdes iniciam logo no raiar do sol, como um
costume conhecido por “alvorada” (FIGURA 22). A “alvorada” consiste no alerta feito a
comunidade, indicando que naquele dia algo de importancia ira acontecer, um evento, uma
celebracdo. A banda cabagal da vila retine-se em frente a igreja da vila e toca musicas. Sao
disparados fogos de artificio para ajudar a alertar a populagdo.

A tarde, a banda se dirige ao lajedo para tocar os benditos em homenagem a Santa
Cruz (FIGURA 23). A Cruz ¢ enfeitada com luzes, e ao seu redor ¢ organizado mesas
ornamentadas com flores tipicas da regido. A populagdo comega a subir o lajedo e concentra-
se a espera da missa. Antes da missa, apresentam-se, a banda instrumental e o coral do
municipio. Depois da celebracdo da missa, € hora dos penitentes se reunirem para seu ato,
esse € um outro momento da celebracao.

A festa da Santa Cruz de Abaiara hoje, apresenta trés momentos distintos. O primeiro
consiste em um modelo mais formal, correto pelos moldes da Igreja, em que a missa ¢
celebrada pelo vigario do municipio. O segundo momento ¢ a chegada dos penitentes, que
implica em uma forma mais tradicional, popular, de celebragdao. O terceiro momento ¢ o
resultado da fragilidade que certas tradi¢gdes e manifestagdes culturais sofrem ao novo olhar
modernizante propagado pelos novos meios de comunicagdo e de propagaciao de valores e

ideologias.



Figura 22 — Alvorada anunciada pela banda cabagal da vila Sdo José.

Fonte: Sampaio (2009)
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CONSIDERACOES FINAIS

Constatamos que os grupos de manifestagdes culturais permanecem como forma de
resisténcia social, na qual seus membros conservam além das liga¢des familiares, a historia
étnica e social, suas origens, apesar de ao longo dos anos informagdes terem sido perdidas.

O legado oral dessas manifestagcdes ¢ prova de como esses grupos se identificam e
cultuam os rituais que procuram manterem vivos € que se tornaram importantes no contexto
social local. Cada grupo tem orgulho de ser designatario cultural, ser apreciado quando das
manifestagdes e reconhecido na sociedade como importante em sua histéria.

A identidade com a cultura que apregoam os faz seguir em frente e preocupar-se para
que os mais jovens mantenham os festejos como sempre foram. As expressdes culturais sdo
testemunhos de grupos humanos que buscam nas festividades estar proximos, serem iguais,
compartilhar e recordar os momentos alegres e felizes de suas vidas.

No entanto, quando se efetua um resgate histdrico percebe-se que, como sdo
manifestagdes orais, muito da histéria ficou no caminho e apesar de basicamente todas essas
manifestagdes ocorrerem em muitas comunidades espalhadas pelo Nordeste brasileiro, em
cada lugar ha peculiaridades que lhes sdo proprias.

Dai, temos como proposta de andlise e investigacao desses relatos, a documentagao
dos eventos num contexto historico que serviram como instrumento de consulta para aqueles
que trabalham em varios ramos do conhecimento cientifico na area social. O documento
escrito e digitalizado sera meu legado a esses grupos culturais que desempenham um papel
importantissimo no municipio e Estado do Ceara.

Constatamos que a comunidade utiliza como estratégia de preservacao das tradigdes
culturais a congregacao junto a eventos de natureza nao folclorica, cultural. Foi assim quando
do nosso trabalho de campo, observamos que os festejos tradicionais eram sempre
acompanhadas por festas modernas (shows de forrd). Entretanto, apesar do esforco para a
preservacdo das atividades culturais, percebemos a remodelagem das mesmas, muito por
conta do anseio de mudangas promovido pelas novas geragoes.

A modernizacdo dos festejos tradicionais pode ser encarado de duas formas, uma
como unido harmoniosa de eventos de naturezas distintas, e outra como uma relacao
conflituosa entre grupos de interesses diferentes. Nesse caso, nds concordamos com a segunda
visdo, de que ha uma relagdo de conflito de interesses, levando em consideracdo as geragdes
que estdo envolvidas.

Nas historias contadas por personalidades sobre Abaiara, nos documentos escritos de
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gente da terra, até no hino oficial do municipio, encontramos provas da ligacdo sentimental,
emocional com Abaiara. Sempre valorizando as paisagens e as forcas naturais que
proporcionam a seus habitantes cultivarem a terra e retirar dela seu sustento.

No caso da festa da Santa Cruz, a escolha do local para a cruz, os ornamentos
utilizados na preparagdo da celebracdo sdo exemplos claros que reforcam a ideia de Tuan
(1974), que o homem escolhe do meio ambiente, imagens ou elementos da paisagem para lhe

inspirar nas atividades cotidianas ou em outras atividades excepcionais.
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