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“Todo mundo falava no Amazonas como quem
fala da salvagdo.” (Joaquim Laurentino, de

Cachoeira, Ceara, ex-soldado da borracha)

“Quando eu vim da minha terra (...), passei frio,
passei fome, passei dez dias chorando (...), nos
passo desse calvario, tinha ninguém me ajudando,
tava como um passarinho, perdido fora do bando
(...).-Quando eu vim da minha terra, num sabia o
que é sobrosso, sabenca de burro velho, coragem
de tigre moco, oracdo de fechar corpo, pendurada
no pescoco, rifle do papo-amarelo, peixeira de
cabo de o0sso, medalha de Padre Cico, e rosario de
carogo (...). Quando eu vim da minha terra, vim
fazendo tropelia (...), padre largava da missa, onca
largava da cria (...). Eu sai da minha terra, por ter
sina viageira, cum dois meses de viagem, eu Vivi
uma vida inteira, sai bravo, cheguei manso, macho
da mesma maneira, estrada foi boa mestra, me deu
licdo verdadeira, coragem num ta no grito, e nem
riqueza na algibeira, e 0s pecado de domingo,
quem paga é segunda-feira.”

(Capoeira do Arnaldo, Paulo VVanzolini)



RESUMO

O presente trabalho consiste em analisar a alianca entre Estado e Igreja Catdlica no processo de
mobilizacdo de trabalhadores da regido nordeste do Brasil, sobretudo, do Ceara para a Amazénia,
no contexto da Segunda Guerra Mundial e do Estado Novo. Tal articulagdo foi permeada por
dispositivos do universo politico e da religido catolica, cuja inser¢do neste cenario carrega toda
uma complexidade e densidade de implicagdes socioculturais e histéricas. Desta forma, busca-se
estudar a institucionalizacdo de uma politica propria dessa articulagdo, uma politica da crenca,
uma operacdo sobre a fé e o imaginario social dos catdlicos mobilizados, cultivando esperancas,
acerca de destinos melhores, no qual individuos pobres e desvalidos de toda sorte poderiam
projetar imagens de um lugar quase messianicamente esperado, desejado com fé, como uma
“terra santa”, “terra de esperanca”. Para tal intento utilizou-se fontes como jornais, documentos
oficiais, fotografias, cartas, entrevistas, literatura, discursos oficiais, enciclicas papais, dentre
outras. Logo, este estudo pretende colaborar com as diversas abordagens a respeito da Batalha da
Borracha, principalmente, no que se refere a vinculacdo entre o poder temporal e o poder

espiritual, em tempos de guerra.

Palavras-chave: Migracdo. Igreja Catolica. Estado Novo.



ABSTRACT

This study examines the alliance between the State and the Catholic Church in the process of
mobilizing workers in northeastern of Brazil, mainly in Ceara, to the Amazon, in the context of
the World War 1l and the New State. Such articulation was permeated by devices of the political
universe and the Catholic religion, whose inclusion in this scenario carries a whole complexity
and density of socio-cultural and historical implications. In this way, we seek to study the
institutionalization of its own policy of this joint, a belief in politics, an operation on faith and the
social imaginary of mobilized Catholics, cultivating hope about the best destinations in which
poor people and destitute of all luck could project images of an almost messianic place expected,
desired with faith as a "holy land", "land of hope". For this purpose we used sources such as
newspapers, official documents, photographs, letters, interviews, literature, official speeches,
papal encyclicals, among others. Thus, this study aims to collaborate with the different
approaches regarding the Battle of Rubber, mainly with regard to the link between temporal

power and spiritual power in wartime.

Keywords: Migration. Catholic Church. New State.
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1 INTRODUCAO

O presente estudo pretende analisar a articulacdo da Igreja Catdlica e do Estado no
recrutamento de trabalhadores da regido nordeste do Brasil, sobretudo, do Ceara para labutar nos
seringais da Amazonia, durante 0s anos de 1942 a 1943.

Neste periodo, os “Soldados da Borracha”, “Soldados de Cristo™ migraram para a
Amazonia — diferentemente de outros intensos movimentos migratorios, cuja génese foi a seca,
como ocorreu em 1877 — ndo somente pelo sentimento aventureiro de alguns ou até mesmo pelas
promessas espalhafatosas de enriquecimento facil e répido, mas como parte de um projeto
conduzido pelo discurso paternalista do governo de Getullio Vargas, juntamente com a influéncia
marcante da Igreja Catdlica.

A propésito, aqui neste trabalho, empregam-se correntemente as duas categorias
“Soldado da Borracha”, “Soldado de Cristo”, pois ambas foram utilizadas no século XX para se
referir aos nordestinos que migraram para a regido da Amazonia, como parte de um esforco de
guerra. Se a categoria “soldado” era utilizada de forma extensiva, “Soldado da Borracha”,
“Soldado de Cristo” e outras atribuigdes faziam parte das diversas aplicacdes permeadas/usadas
pelo imaginario da sociedade & época.

A expressao “Soldados de Cristo” ndo era um verbete de uso corrente e remete, em
boa medida, a certo sacrificio na ida para os seringais. Um dos registros dessa categoria fora
utilizado pela imprensa, por meio do jornal carioca A Noite (29/03/1942), segundo aponta Llcia
Morales, como forma de “louvar o suporte que o clero brasileiro dava ao regime.”

Deste modo, a “batalha da borracha” no século XX perpassa momentos especificos da
historia do Brasil, pois nela se cruzam duas contingéncias: o periodo do Estado Novo e a Segunda

3

Guerra Mundial. A partir dos “Acordos de Washington™ assinados entre Brasil e Estados

1A expressdo “Soldados de Cristo” foi usada, primeiramente, para denominar os jesuitas que “lutaram” na
Contrarreforma, pois a batalha travada contra o protestantismo tinha sentido militar.

2 MORALES, Lucia Arrais. Vai e vem, vira e volta: as rotas dos soldados da borracha. S&o Paulo: Annablume:
Fortaleza: Secult, 2002, p. 123.

¥ Como resultado dos entendimentos entre Brasil e os Estados Unidos foram assinados diversos “convénios
importantes que passaram a histéria com o nome de Acordos de Washington (...). Este acordo especifico sobre o
aumento da producéo da borracha amazonica, (...) estipulava diversas clausulas”, dentre as quais estavam o estimulo
e melhoria da qualidade da producdo do latex dos seringais da floresta Amazdnica, bem como das condicGes
sanitarias da localidade. MARTINELLO, Pedro. A Batalha da Borracha na Segunda Guerra Mundial e suas
consequéncias para o Vale Amazodnico. Rio Branco: UFAC, 1985, p. 95-96.
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Unidos, em margo de 1942, estipularam-se as condic¢des para aumentar a producgéo de borracha a
partir do latex extraido das seringueiras na Amazonia.

Como parte desses acordos, o governo federal criou varios Orgdos, dentre eles o
Servico Especial de Mobilizacdo de Trabalhadores para a Amazonia (SEMTA), o qual deveria
oferecer assisténcia aos recrutados e as suas familias, inclusive a religiosa, a cargo do Padre
Helder Camara. E oportuno destacar que desde as décadas de 1930 a 1940, mesmo num pais
laicizado, ocorre a reaproximacdo entre a Igreja Catdlica e o Estado, uma vez que o regime de
Vargas buscava incentivar no imaginario coletivo o suporte para a sua legitimacdo e, para isso,
tratou de estabelecer aliangas com diversos setores da sociedade, como o clero.

Tal perspectiva é uma boa abertura para perscrutar a mobilizacdo/recrutamento de
méo de obra para o Norte e tentar delinear as relacfes estabelecidas entre o bindmio, Igreja
Catolica e Estado, poder espiritual e temporal, a fim de compreender em que medida tal
articulacdo cumpriu papel de levantar homens — “soldados da patria” e “de Cristo” — para 0
combate/trabalho numa nova frente que se abria no Brasil, naguele momento, em combinacéao
com os interesses do capital norte-americano no front da borracha.

Pensar essa relacdo Igreja-Estado, na perspectiva da histéria social, leva a adentrar
num meandro adensado de ligacdes entre a ordem religiosa e ordem politica, num cenério de
guerra, no plano internacional, e, internamente ao Pais, de combate ao comunismo e a certo
laicismo na educagdo aventado pela Escola Nova — esta, uma luta travada pela instituicdo
religiosa.

Igreja e Governo (Estado Novo) ndo estavam sempre em acordo. A reforma da
educacdo a partir do ministério de Capanema deixa isso patente. No entanto, essa associacéo
politica possibilita ver o processo de recrutamento de trabalhadores para a extracdo do latex
amazonico como algo perpassado por um poder simbodlico, por “uma forma transformada (...),
irreconhecivel, transfigurada e legitimada, das outras formas de poder.”® Um poder de
convencimento capaz de fazer “ignorar-reconhecer” a violéncia que ele representa, promovendo
objetivamente, mas transformado em poder simbolico. Um poder “capaz de produzir efeitos reais

sem dispéndio aparente de energia”, de forca coerciva fisica e, capaz ainda, de ati¢ar o imaginério

* BOURDIEU, Pierre. O poder simbélico. 8. ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2005, p. 15. Como concebe
Bourdieu, o poder simbolico é aquele capaz de dissimular, transfigurar, transubstanciar relagdes de forca, fazendo
com que tal poder seja, a0 mesmo tempo, ignorado-reconhecido. De modo que, o poder simbolico s6 opera sua
violéncia simbdlica quando se mantém dissimulado, quando quem é alvo desse poder/violéncia completa, ele
mesmo, sua “eufemizacdo”.



14

cristdo dos pobres, que se apresentavam para o front como soldados da pétria, mas também de
Cristo.

Diante do exposto, visando entender a articulacdo entre a Igreja e o Estado, Alcir
Lenharo nos ajuda a entender certa confluéncia entre a ordem espiritual e a politica institucional,
nos anos 1940, a partir da ideia da sacralizacdo da politica. Poder-se-ia, partindo dai, cogitar uma
politica da crenca, uma operacgdo sobre a fé e o imaginario social dos catélicos mobilizados pelos
Orgdos de recrutamento dos trabalhadores no Nordeste — Ceard, em particular —, bem como pelos
de assisténcia espiritual da Igreja, como o SEMTA - reformulado depois como Comissdo
Administrativa do Encaminhamento de Trabalhadores para a Amazénia (CAETA) —, quando, na
prética, j& ndo havia mais o carater assistencial e de orientacdo religiosa das familias dos
migrantes.

Neste sentido, pensar historicamente essa politica da crenca leva-nos a questionar,
numa dimensdo mais abrangente, a conivéncia (e conveniéncia) da Igreja, sobremodo, no Ceara,
com o deslocamento de trabalhadores para os seringais amazonicos, considerando tal empresa
como questdo de soberania nacional. Por isso, neste trabalho discute-se o ideal de trabalhador que
a ideologia estadonovista elaborou, articulando elementos da eugenia, da medicina social, da
medicina da forca de trabalho — que deriva da anterior —, que tratam da satde do corpo e da alma,
da caridade, da educacdo fisica, dentre outras. A partir dai, a eugenia influenciou a medicina
social voltada para a constituicdo de corpos — individuais e sociais — higienizados, disciplinados,
que fossem condizentes com o regime que estava em vigor, capazes de defender a patria quer
pela demonstracao de forca militar, quer pelo trabalho (nos seringais).

Ora, essa disciplinarizacdo das massas era essencial para a constituicdo de uma nacgéo
soberana. Nesse ponto, ha uma convergéncia entre setores da Igreja, alinhados ao Estado Novo, e
idedlogos das forgas armadas no regime varguista. Era preciso disciplinar o corpo e o espirito dos
soldados: soldados da borracha, soldados de Cristo. Afinal, quem iria para o front da borracha,
extrair latex na Amazonia?

A ideia de politica da crenca tambem conduz a reflexdo sobre a perspectiva dos
arregimentados para tornarem-se soldados da borracha, sobre suas expectativas ao migrarem para
a Amazonia e, ainda, acerca de qual campo de experiéncia restou para esses ao se depararem com
os problemas, as doencas, os conflitos da floresta, as condi¢cfes de trabalho e vida, enfim, ao se

confrontarem com o cenario do “inferno verde”.
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Essa nocdo de politica da crenca esta relacionada com a de poder simbdlico, pois é
nessa dimensdo simbdlica que tal politica se realiza, objetivando-se de maneira dissimulada as
vezes, ja que a coercdo fisica nem sempre é a forma mais eficaz de se exercer o poder quer

religioso ou politico institucional. Para Bourdieu,

O poder simbdlico como poder de constituir o dado pela enunciacdo, de fazer ver e fazer
crer, de confirmar ou de transformar a visdo do mundo e, deste modo, a acc¢do sobre o
mundo, portanto 0 mundo; poder quase magico que permite obter o equivalente daquilo
que é obtido pela forca (fisica ou econdmica), gracas ao efeito especifico de
mobilizacdo, s6 se exerce se for reconhecido, quer dizer, ignorado como arbitrério. Isto
significa que o poder simbdlico (...) se define numa relagdo determinada — e por meio
desta — entre 0s que exercem o poder e 0s que lhe estdo sujeitos, quer dizer, isto é, na
propria estrutura do campo em que se produz e se reproduz a crenca.’

Ante 0 exposto, 0 governo Vargas teria sido bastante habil no sentido de articular-se
com a Igreja Catdlica para recrutar, em boa medida, fiéis — ja que no periodo de 1940, boa parte
da sociedade, especialmente, no Ceara, era formada por catélicos® — num contexto de pobreza e
restricdes de toda sorte nos sertdes cearenses, ora trazendo-0s para a capital, ora arregimentando
os flagelados amontoados nas ruas de Fortaleza, de onde partiam apds passarem por processos
seletivos e outros constrangimentos, como a obrigatoriedade de praticarem exercicios fisicos,
esportes e exames medicos. O interesse no corpo do trabalhador nordestino dava-se na
perspectiva de tornd-lo potente, resistente ao trabalho nos seringais, sem abandonar uma
concepgdo eugénica do corpo ideal para o progresso e a civilizagdo.’

Essas concepgdes foram empregadas, ndo por acaso, no método de arregimentacao de
trabalhadores para a Terra da Promissdo, a Amazonia, pois era preciso “cuidar” dos corpos e
fortalecer e energizar os espiritos tanto para a batalha, como para o foco principal: 0 aumento da
producéo do latex.

Aliés, ndo se pode dizer que a Igreja tenha aceitado os pressupostos da ciéncia
eugeénica no Brasil. No entanto, apesar dos debates entre pensadores do catolicismo e eugenistas,
havia certa tendéncia de ambos os lados de estabelecer pelo menos um didlogo — mesmo que

tenso — entre 0 movimento eugénico e as ordenagdes da Igreja Catolica. De acordo com Robert

> BOURDIEU, Pierre. Op. Cit., p. 14.

® SOUSA, Simone de. Da “Revolugdo de 30” ao Estado Novo. In: SOUSA, Simone de; GONCALVES, Adelaide...
[et al]. Uma nova historia do Ceara. Fortaleza: EdigSes Demdcrito Rocha, 2007, passim.

" WEGNER, Robert; SEBASTIAO DE SOUZA, Vanderlei. Eugenia ‘negativa’, psiquiatria ¢ catolicismo: embates
em torno da esterilizagdo eugénica no Brasil. Histdria, Ciéncias, Salde — Manguinhos, Rio de Janeiro, 2012, p. 7.
Disponivel em: <http://www.scielo.br/hcsm>.
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Wegner e Wanderlei de Souza, “para o movimento eugénico, seria imprescindivel, portanto,
langar m&o do dialogo politico e intelectual, do convencimento e de media¢fes que amenizassem

”8

as criticas a ciéncia eugénica.”” Dai o interesse de eugenistas, como Renato Kehl e Octavio

Domingues, em “abrir dialogo com os representantes do pensamento catélico brasileiro.”

No Boletim de Eugenia, de 1929, artigo de autoria do eugenista alem&o, Hermann
Muckermann, sob o titulo Eugenia e catolicismo, defendia que a eugenia ndo se opunha ao
catolicismo. Pelo contrario: este deveria concorrer para barrar as fontes da degeneracdo biologica
da populacdo. Segundo Muckermann, padre jesuita influente entre os intelectuais catolicos do
mundo, o “futuro do Estado e da Igreja repousa sobre 0s homens sadios do corpo e do espirito.”*°

Se a Igreja, oficialmente e como um todo, ndo renegou a ciéncia eugénica, por outro
lado flertou com a medicina social, que prescrevia a higiene do corpo do individuo e da
sociedade, a fim de prevenir doencas que abatiam o organismo de cada um e o organismo social
do coletivo. A higienizacdo voltava-se sobre os pobres e as areas em que viviam, muitas vezes
embasando medidas de remocdo por parte do poder publico, pois ali deveria ser combatido 0s
maus habitos e o desregramento moral.

A Igreja, nessa Gtica e nesse contexto em que vigorava a linguagem do sanitarismo,
via como medida premente investir na sanidade do corpo e do espirito. Também ela pretendia
higienizar os fiéis, reavivar os valores morais, proteger a organizacdo tradicional familiar,
impedindo arranjos que degenerassem essa institui¢do. Associar-se ao Estado Novo possibilitaria,
dessa forma, reafirmar a posi¢ao da institui¢do religiosa na sociedade, com constantes “ameagas”
de avanco do comunismo junto aos trabalhadores e politicas do governo que se direcionavam
cada vez mais no sentido de consolidar um Estado laico.

Com efeito, entende-se que a relacdo Igreja-Estado pode ser concebida num contexto
de “sacralizagdo da politica” e “politizacio do sagrado”.** Ou melhor, como aqui se pretende
desenvolver uma politica da crenca, empreendida pelo Estado, por meio do manuseio de simbolos

e dogmas catdlicos, propagandas, discursos, bem como a articulagdo em torno da propria figura

® Idem. Ibidem., p. 12.

% Idem. lbidem., p. 11.

9 MUCKERMANN, Hermann. Eugenia e catolicismo. Boletim de Eugenia, 1929 apud WEGNER, Robert;
SEBASTIAO DE SOUZA, Vanderlei. Op. Cit., p. 11.

1 CATROGA, Fernando. Entre Deuses e Césares. Secularizaco, Laicidade e Religido Civil. Coimbra: Almedina,
2006, p. 135 apud FURTADO FILHO, Jodo Ernani. Op. Cit., p. 35.
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de Vargas, apresentado como “um apéstolo da humanidade redimida.”*? Tudo isso considerando-
se a experiéncia dos migrantes, ou seja, tentando compreender como esses reconheceram ou
ignoraram que estavam sendo recrutados para um novo front, a partir dessa politica empreendida
entre Igreja e Estado, nesse contexto estadonovista.

Buscar interpretar historicamente tais vinculagdes entre ordem religiosa e ordem
temporal/politica — desde as experiéncias e as expectativas dos soldados de Cristo, soldados da
borracha —, leva-nos a cogitar acerca de como se deram as condic¢des de partida do Ceara, que
esperancgas sobre a Amazonia os trabalhadores formulavam. Além disso, leva-nos a interrogar
principalmente sobre o encontro do imigrante com o outro — outro espago, outro territorio —
naquele contexto, separado dos entes de sua familia, mergulhados na soliddo sombria da mata
selvagem e arredia, cujos companheiros nas estradas dos seringais seriam a bravura, a fé e a
esperancga em sobreviver mais um dia.

Ja no que tange ao recorte temporal, este estudo contempla o periodo de 1942 a 1943,
0 qual compreende tanto a entrada do Brasil na Segunda Guerra Mundial, quanto a cria¢do e
encerramento da atuacdo do SEMTA, ja que esse 6rgdo foi extinto em 1943. Esta instituicdo foi
responsavel pelo recrutamento dos trabalhadores e por ofertar as diversas assisténcias, médicas,
econémicas, inclusive a religiosa — assisténcia que se estendia desde a realizacdo de missas,
batizados até ao “combate” a condutas que desvirtualizassem a moralidade da sociedade, como a
inversdo sexual e a pratica do meretricio —, dedicada tanto as familias que ndo iam para os
seringais, pois permaneciam no nucleo familiar em Fortaleza, quanto aos trabalhadores em
marcha e nos nucleos.

E neste sentido que merece mencao a luta dos que emigraram para a Amazonia, a fim
de combater no front da borracha no “inferno verde” em nome da Nacao/Pétria e da Igreja, que
ora reclamam o reconhecimento do Estado brasileiro por terem lutado como soldados, bem como
por certa recompensa social por terem sido recrutados, esquecidos e marginalizados pelo poder
publico.

Na atualidade, alguns dos ex-soldados — assim mesmo, sem aspas, por opcao da
prépria analise a ser desenvolvida — ainda buscam o reconhecimento de seus direitos como

pracinhas, pois “lutaram” a favor da Nag&o em outro front: os seringais. Ndo s6 os mortos correm

2 MARTINELLO, Pedro. A Batalha da Borracha na Segunda Guerra Mundial e suas consequéncias para o
Vale Amazbnico. Rio Branco: UFAC, 1985, p.133.
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perigo: os vivos também. O perigo de ndo conseguirem na justica constrangerem o Estado — de
imenso poder simbdlico e coercivo, inclusive sobre a organizacdo conveniente do passado — a
pagar sua divida com esses “herois de guerra”.

Este intento estd nitidamente narrado pelo ex-soldado das trincheiras dos seringais,
Sr. Lupércio Freire Maia, cujo relato é marcado pela dor, tristeza, fé, ao mesmo tempo em que
remete a uma esperanca imensuravel em ser, de fato, reconhecido pelo Estado, antes de sua

morte, como um verdadeiro combatente de guerra:

As vezes, me d& assim uma tristeza, sabe o que €, porque nds somos combatentes de
guerra legitimos, verdadeiros. Eu e outros amigos que fiz por ai, ja& bem pouquim, mas
existe. E combatente de guerra. Uma coisa que fica na lembranca, me lembro toda hora
do dia, gracas a Deus que eu me lembro, é nosso Brasil num pagar nds. Mas eu tenho fé
em Deus, se Deus quiser, antes de nds morrer, 0 nosso Brasil paga. Tanto que noés
trabalhilzmo, fizemo, que nos fumo combatente de guerra, nés somos combatentes de
guerra.

Ante o exposto, na elaboracdo desta pesquisa, foi essencial o livro Amazdnia: um
pouco — antes e além depois, de Samuel Benchimol, pois, neste trabalho, os relatos dos
imigrantes obtidos pelo autor sdo utilizados como fontes. Benchimol teve a oportunidade de
observar de perto a chegada de um vasto contingente de imigrantes nordestinos a Amazonia, em
1942, quando estudava e trabalhava na regido. Na ocasido, pode desenvolver sua pesquisa
antropogeogréfica, utilizando as diversas entrevistas realizadas junto aqueles seringueiros como
meio de investigacdo. Deste modo, seu trabalho perpassa uma analise criteriosa que compreende
aspectos como as caracteristicas geograficas da regido, os seringais, 0 imigrante nordestino,
dentre outros detalhes pertinentes ao contexto do processo migratorio rumo a Amazonia.

Esses depoimentos estdo dispersos ao longo deste trabalho, sobremaneira nos
capitulos 3 e 4, os quais dialogam com outras fontes, como as epistolares, a medida que,
conforme aponta Sarah Campelo®, possibilitam entrever a presenca de mdultiplos discursos
construidos naquela ocasido, inclusive acerca dos elos da familia durante o periodo estadonovista.

Esta discursdo é pertinente, pois Estado e Igreja convergiam em defesa da indissolubilidade da

13 Narrativa do Sr. Lupércio Freire Maia, natural de Morada Nova (CE) no Documentario “Soldados da Borracha”.
Os herois esquecidos — Segunda Guerra Mundial dirigido por César Garcia Lima. Produzido pelo Modo Operante,
RJ. Contemplado pelo ETNODOC, realizado entre junho-julho de 2010 no Acre.

% GOIS, Sarah Campelo Cruz. As linhas tortas da migracéo: estado e familia nos deslocamentos para a Amazonia
(1942-1944). Dissertagdo (Mestrado em Historia) — Programa de P6s-graduacao da UFC: Fortaleza, 2013.
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familia como base moral da sociedade, enquanto no processo de recrutamento de trabalhadores
para extrair latex na Amazonia os lacos familiares foram rompidos, com a partida do homem e a
manutencdo da mulher e filhos em Fortaleza.

Esse mote também foi alavancado com os testemunhos de varios ex-soldados da
borracha e da propria Regina Chabloz, entdo Diretora do Nucleo Provisério de Familias em
Fortaleza, os quais estdo contidos no documentario “Soldados da Borracha: os herois esquecidos
na Segunda Guerra Mundial”. Além disso, as entrevistas de Regina concedidas em dois
momentos: o primeiro, em 2003, ao entdo mestrando da PUC, Edson Holanda Lima Barboza; e o
segundo, em 2004, ao diretor Wolney Oliveira, o qual deu origem ao documentario “Borracha
para a Vitoria”, que também compBem este trabalho.

As referidas entrevistas foram fornecidas, gentilmente, por Ana Maria Chabloz, filha
de Regina e Pierre Chabloz, e foram de fundamental importancia para fomentar a problematica
em torno da familia, das atividades desenvolvidas por Regina no nicleo familiar e do papel social
das mulheres que fizeram parte da saga da borracha.

Foram analisados também documentos dos oOrgdos oficiais (Estado e Igreja),
desenhos, fotografias, o diario pessoal de Jean Pierre Chabloz, artista responsavel pela campanha
publicitéaria conduzida pelo SEMTA, em prol da Batalha da Borracha. Chabloz construiu diversos
materiais propagandisticos, desde imagens paradisiacas da Amaz6nia, de cores fortes e atrativas,
slogans imbuidos de elementos e palavras otimistas de uma vida melhor, até os bi6tipos dos
nordestinos, uma vez que as propagandas foram extremamente utilizadas para legitimar o
governo de Vargas.

Promoveu-se o dialogo entre os discursos oficiais e as enciclicas papais, que
possibilitou delinear como o estado reproduziu e traduziu os elementos presentes nas doutrinas
cristds no contexto corporativista do Estado Novo. Essa metodologia viabilizou compreender
como a fé, as crencas e préticas religiosas podem fomentar os fluxos migratorios, a partir de suas
experiéncias e expectativas de um futuro baseado no deslocamento. A problematica também foi
incrementada por meio dos periddicos, sobretudo o jornal catélico O Nordeste, tendo em vista
gue atuou como um dos porta-vozes da Igreja Catdlica, cujas matérias constituiram leituras chave
para esta pesquisa. Ao longo de todo o trabalho as reportagens vao proporcionar a construcao do

estudo.
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Por sua vez, a andlise de narrativas literarias oportunizou delinear os variados
significados e elaboracdes a respeito da floresta Amazonica, ora como lugar de redencdo e
promissdo, ora como lugar de purgacdo que elevaria degraus para o paraiso. Deste modo, a
interacdo entre Histdria, Literatura e elementos biblicos apresentam dados reais e ficcionais, mas
que, cada obra com suas especificidades guardam certas verossimilhangas com a situacdo vivida
por trabalhadores que migraram para a Amazonia.

Desta forma, o primeiro capitulo visa apresentar como ocorreu a reaproximacao entre
Estado e Igreja Catolica, haja vista que este estreitamento foi marcado pela articulacdo de
interesses e acOes levadas a cabo por ambas as instituicbes. Do ponto de vista internacional, na
conjuntura dos esforcos de guerra, Vargas vai estabelecer estratégias diplomaticas com o intuito
de atender aos Acordos de Washington, bem como buscou estabelecer aliancas com diversos
setores da sociedade, como o clero. Além disso, buscamos analisar as mudancas de sentido no
fundamento das politicas estatais depois dos Acordos de Washington, bem como a modificacdo
da apresentacdo dos trabalhadores recrutados pela imprensa cearense, pois ndo serdo mais
retratados como flagelados.

No ambito do estado do Ceara, discorreremos sobre a relevancia dos 6rgaos criados
pela Igreja, os quais intensificaram a vanguarda da Ag¢do Catélica no Ceard, e a importancia de
lideres catdlicos, inclusive, padres envolvidos diretamente com a politica cearense, situacdo
bastante recorrente. Nesse sentido, estabelece-se a priori contextualizar o periodo, partindo do
geral para o particular, do nacional para o local, promovendo um “jogo de escalas”, como propde

Jacques Revel™

, com vistas a tracar os desdobramentos nos quais o Estado Novo estabelece uma
relacdo de cooperagdo com a Igreja Catdlica, algo bem conveniente num Estado corporativista.

O segundo capitulo discutird como a Igreja e o Estado, a partir do discurso da
medicina social e dos principios eugénicos, elaboravam expectativas acerca de um corpo (da
nacdo, da sociedade, dos individuos), uma vez que esse discurso versava sobre quase tudo: o
corpo do trabalhador; a higiene moral das familias; a disciplina; a préatica de exercicios fisicos; a
militarizacdo do corpo e do espirito. E, visando atender a demanda de produzir mais borracha
para a guerra, analisaremos como a propaganda politica foi pensada pelo SEMTA, com o intuito

de mobilizar e fomentar a migra¢do de trabalhadores para “lutar” nos seringais, tendo em vista

5 REVEL, Jacques (Org.). Jogos de escala: a experiéncia da microanalise. Tradugdo Dora Rocha. Rio de Janeiro:
Editora Fundacéo Getulio Vargas, 1998.
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que “uma propaganda intensa e dirigida era veiculada pelos meios de comunicagdo da época, de
modo que cada novo trabalhador da seringa se sentisse um genuino soldado de um novo front,
empenhado numa batalha ndo menos &rdua: a batalha da borracha.'® Ante o exposto,
investigaremos até que ponto as propagandas surtiram efeito nesta empreitada, tanto nas cidades,
quanto nos interiores, j& que todo o processo de producdo e reproducdo de imagens confluia para
que o Eldorado fosse sobreposto ao inferno verde.

No terceiro e ultimo capitulo, propomos analisar como a Igreja Catdlica e o Estado
mobilizou-se na empreitada de recrutar os “Soldados de Cristo”, a partir da criagdo do SEMTA,
bem como esclarecer como a Igreja Catdlica articulou-se internamente, nos ndcleos e no processo
de convencimento dos demais religiosos, tendo como foco a figura emblematica do Padre Helder
Camara, principal responsavel nessa empreitada. Nesse processo, busca-se também apresentar as
prerrogativas que corroboraram para a migracdo de tantos nordestinos para 0s seringais, suas
experiéncias e expectativas acerca da Amazonia. Pretendemos, também, perceber as diversas
elaboracdes gestadas em torno da Amazonia, ora como paraiso, ora como o “inferno verde”.

Ainda nesse ponto, perscrutaremos se as expectativas foram influenciadas pelo
discurso estadonovista acerca do trabalhador ideal para um pais-poténcia econémica e
moralmente civilizado, bem como para povoar uma Amazonia idealizada e apresentada como um
novo lugar, um local de redencdo. Avaliar se a Igreja atuou no sentido de disseminar e reforcar
esse discurso no imaginario coletivo dos fiéis arregimentados para a expiacdo no verdadeiro
inferno equatorial, que se constituia entre 0s seringais, investigando o papel de certa politica da
crenca sob a égide de Vargas e averiguando de que forma o discurso religioso articula ideais de
moral, familia e trabalho em prol do Estado.

Atrelado a isso, buscaremos verificar a relacdo de género na saga da borracha,
especificamente sobre qual a importancia da presenca da mulher nos seringais, junto a seus filhos
e maridos, e analisaremos o papel de Regina Chabloz, pois, apesar de estar inserida numa
situacdo diversa, foi uma das figuras representativas na Batalha da Borracha.

Assim, vislumbramos perceber essa relacdo de cooperativismo estabelecida entre fé e
poder, sagrado e profano situada em um cenario no qual a Igreja Catdlica, em uma fase de

neocristandade, pretendia a partir da manutengdo da ordem simbolica religiosa contribuir para

' MARTINELLO, Pedro. A Batalha da Borracha na Segunda Guerra Mundial e suas consequéncias para o
Vale Amazbnico. Rio Branco: UFAC, 1985, p.237.
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conservar a ordem politica, algo muito conveniente para um governo como o de Getalio Vargas

durante o Estado Novo.



2 ENTRE FE E PODER: IGREJA CATOLICA, ESTADO E SEGUNDA GUERRA
MUNDIAL

O segundo boom da borracha, ocorrido no século XX, configura-se num periodo
marcado pela ditadura e guerra. Ao mesmo tempo esteve mergulhado em um processo de intima
ligacdo entre religido e politica.

Para Aline Coutrot (2003), essa relacéo foi por muito tempo ignorada pela historia do
politico. Porém, atualmente, as forcas religiosas tém sido apreciadas como fator de compreensao
politica em numerosos campos, uma vez que a historia religiosa — com suas permanéncias e
mudancas — experimenta um eximio crescimento por conta da propria conjuntura de
transformacéo da sociedade.

Alias, as categorias religido e politica, apesar de possuirem suas proprias distin¢oes,
apresentam mediacBes que estabelecem uma relacdo de interdependéncia, a medida em que as
igrejas — enquanto corpos sociais — difundem ensinamentos que ndo se limitam ao sagrado e a
escatologia. A partir dai, “a religido vivida no seio das Igrejas Cristds se inscreve em
manifestacdes coletivas que marcam as vezes 0s grandes ritos de passagens, que sdo portadoras
de um contetdo cultural e agentes de socializacdo.”

Neste sentido, desde a separacdo oficial entre Estado e Igreja Cat6lica, ocorrida com a
promulgacdo da Constituicdo de 1891, esta instituicdo religiosa tem angariado um espaco préprio
dentro da sociedade brasileira por meio de manobras que permitiram sua adequacdo a situacao
estabelecida. Neste ponto, Dom Sebastido Leme emerge como grande fomentador da acédo
politica eclesiastica, a qual ganha forca a partir da decada de 30. Segundo enfoca Julia Miranda
(1987), a lideranca do eclesiéstico “sera decisiva para a orientagdo das a¢des levadas a efeito pela
Igreja, com o objetivo de se impor ao novo governo temporal como uma forca efetiva que é
importante ter como aliada.” *®

Assim, esta relacdo entre Igreja Catdlica e Estado vai permear diversas esferas em
todo o periodo do Estado Novo (1937-1945). Inclusive estard presente nas ac6es desenvolvidas
quanto ao recrutamento de trabalhadores em prol da producgéo da borracha, visando atender aos

acordos firmados entre os Estados Unidos e o Brasil na conjuntura da Segunda Guerra Mundial.

Y COUTROT, Aline. Religido e politica, p.334. In: REMOND, René. Por uma histéria politica. 2. ed. Rio de
Janeiro: Editora FGV, 2003.
¥ MIRANDA, Jilia. O poder e a fé - discurso e pratica catélicos. Fortaleza, Edi¢des UFC, 1987, p.63.
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Deste modo, em tempo de guerra e ditadura, 0 governo varguista buscaré apoio de
variados segmentos da sociedade, inclusive da Igreja, com o intuito de embasar e legitimar seus
discursos e projetos pautados no nacionalismo, progresso, civilizacdo, ordem, disciplina e

“esfor¢o patridtico” para abastecer o estoque de borracha dos aliados.

2.1 Religido e Estado: As relactes da Igreja Catdlica com o primeiro Governo Vargas

Ninguém ignora os servicos da Igreja a causa da Patria. S6 a ma fé negaré que, em todas
as circunstancias graves da nossa Historia, o Clero Nacional tem tomado parte decisiva
nos acontecimentos ligados aos nossos destinos politicos.

Pela voz dos seus Antistites, a familia patricia nunca recusou apoio as atitudes em bem
da coletividade.(...)

E esta a verdade clara e insofismavel: “No Brasil, a Igreja foi sempre escola de
verdadeiro e eficiente patriotismo.”

Tem razéo o ilustre sr. General Eurico Gaspar Dutra, Ministro da Guerra, quando afirma,
em documento publico, que o Episcopado sempre manteve, dentro da fé em Cristo, a
inspiracao de um sadio e leal amor ao Brasil!™

E assim que é apresentada a vinculaco entre religido e politica, Igreja Catdlica e
Estado Novo pelo jornal catélico O Nordeste °. Segundo José Aloisio Martins Pinto, o jornal
requisitava ao presidente Vargas a instalacdo de um Estado “forte”, comprometido com a ordem,
os dogmas cristdos e morais, capaz de vencer os diversos inimigos que ameacavam a ordem do
pais 2. Sobre o0 assunto, percebe-se claramente uma aproximagdo do discurso de Vargas com o
discurso da Igreja, acerca de uma politica da crenca pautada na moralidade, disciplina, trabalho,
educacdo e fé.

A propoésito, a conexdo entre o religioso e o politico, conforme assegura Julia

Miranda, ocorre por diferentes prismas. Alias, para a estudiosa, & um

Fendbmeno de natureza multifacetada e que implica na aproximacdo de universos
simbolicos e de acdo pretensamente incompativeis, essa articulagdo coloca, antes de
mais nada, a necessidade de repensar o uso das perspectivas tradicionais de andlise, na
tentativa de evitar deixar de fora a singularidade das novas combinagdes. Observada no
ambito da “recontextualizagdo e reparticularizagdo das identidades e das praticas” na
contemporaneidade, a acdo politica desses grupos coloca questdes cujo interesse vai

9 INSTITUTO DO CEARA. Jornal O Nordeste. Fortaleza (CE), quarta-feira, 22 de julho de 1942, p.1

20 Considerado porta voz da Igreja Catdlica foi fundado em 29 de junho de 1922 pela arquidiocese de Fortaleza (CE),
mais precisamente pelo arcebispo Dom Manoel da Silva Gomes.

L PINTO, José Aloisio Martins. Estado autoritario, direcdo partidaria e cultura politica: o jornal “O Nordeste”
na década de 1930 (Fortaleza/CE). Anais do XXVI Simp6sio Nacional de Histéria — ANPUH. S&o Paulo, julho 2011,
passim.
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muito além da especificidade da utilizagio dos simbolos religiosos. E possivel perceber -
como no caso dos carismaticos - a utopia de uma sociedade “outra”. Também a politica
que vai se construindo, sobretudo nos periodos eleitorais, pretende ser alternativa
aquelas que eles chamam de “praticas viciadas”. Poder-se-ia perguntar se a expansdo do
“modelo” proposto estard na dependéncia do crescimento religioso ou apenas no seu
poder de convencimento da imensa maioria, silenciosa e ndo engajada, seja religiosa ou
politicamente.?

E como se deu essa (re)aproximacdo entre Igreja e Estado brasileiro, ja que ndo foi
possivel firmar um novo acordo em decorréncia da intensificacdo das adversidades politico-
institucionais, que antecederam o arremate da Republica Velha?

Por um lado, foi o proprio contexto de autonomia, transformacéo e restruturagdo —

23 _ do arcabouco institucional da Igreja, no

precisamente, um processo de ‘“‘romanizagado
transcorrer da Republica Oligarquica, que possibilitou sua evolucdo dentro da sociedade civil e a
tornou uma organizacédo social prestigiada e poderosa o0 bastante para despertar os interesses dos
dirigentes politicos. Por outro, o Estado vinha de um periodo turbulento e também passava por
mudancas, desde a colocacdo de Getulio Vargas na presidéncia até o golpe de estado que instalou
o Estado Novo.**

Deste modo, a alianca entre Estado e Igreja® foi selada sob os ditames de Getulio
Vargas e sob a conducdo de Dom Sebastido Leme da Silveira Cintra. Este defendia que um dos
intentos da Acéo Catélica®® seria a realizacéo de outra revolucéo: “espiritual e moral®””. Podemos
vislumbrar esse cenario por meio de uma passagem, na primeira pagina veiculada pelo jornal O

Nordeste, onde os intelectuais catdlicos que contribuiam com os artigos anunciavam como a

22 MIRANDA, Jilia. O Jeito Cristdo de Fazer politica: Representacdes, rituais e discursos nas candidaturas
pentecostais e carismaticas. XXII Encontro Anual da ANPOCS. Caxambu (MG), 1998, p. 2

% Desde a “segunda metade do século XIX que se iniciou o processo de romanizagio e o Ceara estava nesse
‘percurso’ tragado pela Igreja. Em 1860 temos a nomeagdo do primeiro Bispo do estado, Dom Luiz Antonio dos
Santos, que vem do Rio de Janeiro. Esse processo pelo qual passava a Igreja e que vai render frutos até o proximo
século tinha como uma de suas preocupacfes uma melhor formacéo clerical e junto a isso existia uma preocupacao
de defender a Igreja das ameacas daquele instante (ou seja, o liberalismo, o protestantismo e o positivismo).” LIMA,
Janilson Rodrigues. Entre a cruz e o estado: Igreja Catolica, Estado Novo e o corpo do jovem fortalezense (1937-
1941). Dissertacdo (Mestrado em Histéria) — MAHIS: UECE, 2011, p.2.

* |dem. Ibidem, p.1.

> “Novamente, a aproximacgdo Igreja-Estado volta a acontecer, embora com caracteristicas diversas da época
imperial, quando até o salario dos bispos e padres, além das nomeacdes, eram feitas pelo Imperador. Era o regime de
‘padroado’.” PARENTE, Francisco Josénio Camelo. Anaué: os camisas verdes no poder. Fortaleza: Edi¢cdes UFC,
1986, p.63.

% A Acdo Catdlica no Ceara ocorre na vanguarda, ao passo que em ambito nacional s6 é criada em 1935. Esse
movimento consistiu na invocagdo do “leigo catélico a participar ativamente, junto com a hierarquia, na renovagéo
da sociedade segundo o espirito de Cristo.” PARENTE, Francisco Josénio Camelo. Op. Cit,. p, 89.

2 MIRANDA, Jalia. O poder e a fé - discurso e prética catdlicos. Fortaleza, Edigdes UFC, 1987, passim.
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Acdo Catdlica apoiaria 0 entdo presidente Vargas, para quem a pétria e o catolicismo constituiam

uma sé unidade, material e espiritual:

A Acdo Catolica brasileira, em todos os seus ramos, acaba de comparecer diante do sr.
Presidente da Republica a fim de apresentar a s. excia. a solidariedade mais decidida
nesta hora que a nacgéo atravessa [Segunda Guerra Mundial]. Interpretando o sentido de
quantos participam do apostolado leigo organizado no Brasil, falou o dr. Alceu Amoroso
Lima [Secretario geral da LEC]: ‘Somos o Brasil que reza, ndo para fugir a agdo, mas
para agir melhor. A Agdo Catolica brasileira € cat6lica por seus principios supremos,
ativa por finalidade natural e brasileira de todo o seu corag¢do’. E, por isso mesmo,
apresentava-se ao Chefe do Governo, nesse momento gravissimo da histéria pétria,
‘como um s6 corpo e uma s6 alma, sob a inspiragdo de seus chefes espirituais, desejosa
de bem servir ao Brasil, na defesa da sua honra e da sua soberania’. Assim, ‘por Deus e
pelo Brasil, pode o sr. Getdlio Vargas contar com o apoio da Acdo Catolica, unanime,
decidido e leal’. *®

Esse estreitamento entre a Igreja Catolica e o Estado brasileiro iniciou-se quando

Dom Leme foi indicado pelo lider do movimento revoluciondrio que derrubou a
Repulblica Oligarquica, Getllio Vargas, para dialogar e convencer o presidente
Washington Luis a deixar o poder sem reagdo armada, 0 que de fato ocorreu. Depois de
empossado como novo chefe de Estado, Vargas privilegiou o dialogo com Dom Leme
no sentido de atender as reivindicagBes da Igreja. Por outro lado, Vargas passou a
considerar a Igreja e o catolicismo importantes instrumentos para legitimar seu governo
e soube, com destreza, empregar a forca da organizagdo eclesiastica com o proposito de
assegurar a manutenco da ordem politica e social.?’

Esta influéncia social e politica da Igreja Catdlica, estabelecida no primeiro Governo
Vargas, foi denominada “modelo de neocristandade”, segundo esboca Renato Cancian, e
significou uma estratégia de mao dupla. Isto é: Estado e Igreja aproveitaram-se e buscaram as
benesses dessa relacdo. Para Dom Leme era preciso assegurar as bases da religido e estabelecer o
monopolio catdlico e, portanto, aprovou o novo presidente. Ndo a toa, no ambito social, Dom
Leme organizou atos de aclamagdo ao entdo governo estabelecido por meio de solenidades
religiosas e envolveu-se assiduamente na evangelizagdo da sociedade brasileira alicergada no
pensamento da caridade, da justica social, da humanizagdo e melhoria de vida das camadas mais
desvalidas. Por isso, naquele momento, houve uma maior intensificacdo da atuacdo eclesiastica

com a questdo da pobreza, sobretudo, na regido Nordeste, onde realizou diversas estratégias na

% INSTITUTO DO CEARA. Jornal O Nordeste. Fortaleza (CE), terca-feira, 13 de outubro de 1942, p.1, grifos
N0SSOS.
2 CANCIAN, Renato. Igreja Catélica e ditadura militar no Brasil. Sdo Paulo: Claridade, 2011, p. 23.
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area politico-social. S6 a partir da segunda metade do século XX que seus desvelos se
direcionaram com mais veeméncia para a regido Norte.

No politico, Dom Leme fundou a Liga Eleitoral Catélica (LEC), em 1932, cuja sede
residiu no Rio de janeiro, constituindo-se num meio eficaz de atuacdo dos catélicos na politica. O
partido visava mobilizar o eleitorado catélico para o sufrdgio que ocorreria em 1933, ja que “os
catolicos se abstinham de participar da politica porque a Republica estava desmoralizada e de que
tal acontecera porque os homens de bem se haviam abatido, a hierarquia aponta a necessidade de
rompimento dessa omissdo.”® Tratava-se, portanto, de um partido que advogava um programa
minimo de principios cristdos, cujo intuito era inseri-los na Constituicdo por meio da eleicdo de
candidatos, que se comprometessem, por escrito, a intermediar tais valores na Constituinte, algo
que se deu com o pleito de candidatos para 0 congresso.

Por sua vez, a Igreja converteu-se em um importante instrumento de controle social
em conformidade com os interesses politicos do governo vigente, por meio da utilizacdo da
moral, dos principios e imagens cristas, isto é, da simbologia catdlica.

Com o golpe deflagrado por Getalio Vargas, em 1937, as regalias adquiridas pela
Igreja foram totalmente endossadas, como o reconhecimento do casamento religioso, a proibicédo
do divorcio, a oficializagdo do ensino religioso na educacgdo publica, a assisténcia espiritual nas
instituicbes publicas, dentre outras, além de uma espécie de “glorificagdo eucaristica”, conforme

anunciou a matéria publicada pelo jornal O Nordeste:

(...) A Igreja, em todo o mundo e particularmente no Brasil, ¢ a mide e mestra do
progresso e da verdade.

Tudo o que se fizer de contrario ao seu ministro sagrado resulta em prejuizo para o bem
da coletividade.

O pais nasceu, na expressao do Presidente Getllio Vargas, sob o simbolo da Cruz. (...)
Reafirma-se, num protesto comovente, 0 compromisso, jurado pelos nossos pais, de
servir a causa da Religido e da Pétria. (...)

Formemos na comunidade fraterna da Federacdo Brasileira uma sé vida, um s6 espirito,
um Gnico ideal...

Pode-se perceber como a reportagem enaltece “o orgulho patriotico (expresso na idéia

Ve

de terra abencoada; nacdo do futuro; pais de gente pacifica, mas corajosa e

% MIRANDA, Jilia. Op. Cit., p.31.
3L INSTITUTO DO CEARA. Jornal O Nordeste. Fortaleza (CE), sabado, 05 de julho de 1942, p.1
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combatente)”,”“segundo menciona Jodo Ernani Furtado Filho. Tal perspectiva desempenhou lugar

de destaque em outras matérias jornalisticas na medida em que deu voz ao elo entre o sagrado e 0

profano, a Cruz e a Patria, ambas grafadas com letra maidscula:

(...) Com o pensamento em Deus, (...) cumpre-nos formar um bloco Unico, em torno da
péssoa do Presidente Getllio Vargas, no firme propdsito de manter a unidade da
Patria.(...)

Né&o se trata de apurar a linhagem do patriotismo de cada um. Trata-se de ser patriota,
isto é, de assumir posicdo definida, no setor que se ocupa, humilde ou elevado, as ordens
do supremo guia da Nacionalidade. (...)

A unidade espiritual, tdo combatida pelas correntes anti-cristds da nossa democracia,
representa, ainda e sempre, a pedra angular da coesdo civica deste grande povo, que se
mostra a altura das suas sagradas tradi¢des de origem.

A Cruz é o simbolo histérico da Patria, na expresséo do preclaro Presidente Vargas.

A Nagdo, de fato, como o reconhecera Rui Barbosa, nasceu cristd e jamais desviou de
tdo auspicioso rumo. Justamente, por isso, possuimos uma civilizacdo de ordem, de
justica, de trabalho pacifico, de respeito a lei, de amor a causa do direito e da liberdade.®

Com efeito, estudar essa temporalidade do Estado Novo e sua relacdo com a religido,

consoante Alcir Lenharo, € remeter-se ao encontro de dissabores amparados por “palavras,

gestos, imagens, ideias, projetos, solugdes politicas

>3 j4 conhecidos, a0 mesmo tempo em que

representa estratégias de dominacdo sobre os trabalhadores urbanos, por meio da politica de

colonizacdo e da politica de trabalho, pois:

De um lado, tinha-se em mente “resolver” os problemas particulares do Nordeste através
do esvaziamento dos conflitos sociais por meio da orientagdo de correntes migratorias
para as novas areas de colonizagdo; de outro lado, tinha-se em mente regularizar o
abastecimento urbano dos grandes centros, através da producdo das novas areas
colonizadas e, deste modo, assegurar 0 que parecia mais premente ao Estado daquele
momento: o seu programa social de politica do trabalho.®

Vale ressaltar que estava bastante em voga no periodo a questéo do trabalho no Brasil

— assunto recorrente nos anos de 30 e 40, de cunho genuinamente revolucionario —, sobre o qual

os estudos de Angela Maria de Castro Gomes™ ajudam-nos a entender as relacdes estabelecidas

%2 FURTADO FILHO, Jodo Ernani. A batalha da borracha: alguns aspectos de sua propaganda, p.39. In:
GONCALVES, Adelaide; COSTA, Pedro Eymar Barbosa (Orgs.). Mais borracha para a vitoria. Fortaleza:
MAUC/DOC,; Brasilia: Ideal gréfica, 2008.

% INSTITUTO DO CEARA. Jornal O Nordeste. Fortaleza (CE), segunda-feira, 24 de agosto de 1942, p.1.

% LENHARO, Alcir. A Sacralizacgo da Politica. 2.ed. Sdo Paulo: Papirus, 1986, p.35.

% |dem. Ibidem., p. 14.

% GOMES, Angela Maria de Castro. A Construgdo do Homem Novo: o trabalhador brasileiro. In: OLIVEIRA, Lacia
Lippi; VELLOSO, Mbnica Pimenta; GOMES, Angela Maria Castro. Estado Novo: ideologia e poder. Rio de
Janeiro: Zahar Editores, 1982, p.151-164.
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entre trabalho e riqueza, e entre trabalho e cidadania. Isso porque cabia aos “homens bons” o
progresso da nagdo, enquanto que aos pobres era delegada a causa do atraso do pais, por serem
identificados como incémodos e até perigosos.

Desta forma, havia um ideal em “transformar o homem em cidadio/trabalhador,

7937, a|gO

responsavel por sua riqueza individual e também pela riqueza do conjunto da nacédo
bastante peculiar ao governo de Vargas, em que a cidadania se dava por meio do trabalho,
reconhecido e tutelado pelo Estado.® Alias, no Governo Vargas, a politica trabalhista foi um dos
focos mais proeminentes, diante da intencdo em sistematizar a sociedade brasileira em um
paradigma corporativista.

A partir dessa invencao, surgiu a concepcao da “construcdo do homem novo” pautado
no ideal de justica social e da politica de amparo ao homem brasileiro pelo Estado Nacional, no
qual o real significado pululava em torno de que o produto do trabalho seria responsavel pela
civilizacdo e progresso do pais.

Ao mesmo tempo, essa politica de valorizacdo do trabalho era centrada no fato de a

pobreza ser encarada como um mal a ser evitado e 0

Estado, personificado na figura de Vargas, possibilitaria 0 acesso aos instrumentos de
realizagdo individual e social. A relagdo ‘homem do povo/Vargas’ estd cuidadosamente
estruturada nesta mitologia do trabalho como fonte de riqueza, felicidade e ordem
social. ¥

Por outro lado, o trabalho também era apresentado como essencial a edificacdo do
cristdo, pois o Estado fazia uso dos principios cristdos para retratar essa perspectiva.

Assim, a Igreja também se apropriou desse discurso sobre a importancia do
trabalhismo® para a nagdo. No mundo do trabalho, a cruz é introduzida, sobretudo, nas fabricas,

como simbolo de “guia e consolo”, substanciando o imaginéario de Cristo como aquele que vela

" 1dem. Ibidem., p.152.

% CARVALHO, José Murilo de. Cidadania no Brasil: 0 longo caminho. 10% ed. Rio de Janeiro: Civilizagdo
Brasileira, 2008, p. 110.

% GOMES, Angela Maria de Castro. Op. Cit., p.164.

0 «Os anos 30 e 40 sdo verdadeiramente revoluciondrios no que diz respeito ao encaminhamento da questdo do
trabalho no Brasil. Nesse periodo, elabora-se toda a legislagdo que regulamenta o mercado de trabalho do pais, bem
como estrutura-se uma ideologia politica de valorizacdo do trabalho e de “reabilitacdo” do papel e do lugar do
trabalhador nacional.”’GOMES, Angela de Castro. Ideologia e trabalho no Estado Novo. In: PANDOLFI, Dulce.
Repensando o Estado Novo. Rio de Janeiro: Ed. Fundagdo Getulio Vargas, 1999, p.48.
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pelo cristdo, logo, pelos Soldados de Cristo em todos os momentos da vida. De acordo com os
postulados catdlicos, conforme declarou padre Julio Maria ao jornal O Nordeste,
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a cruz é o simbolo que se encontra ainda nos lares, em milhares de coragdes e em todos
os timulos. E o alivio dos desventurados, a esperanca do moribundo. Na alegria
enternece, na tristeza consola, até no cemitério, nas sombras da morte, a Cruz é um
penhor de vida.**

Ainda pelo viés do mundo do trabalho,

O Cristo que vela, passa a ser visto como o cristo que vigia, admoesta, policia. Através
dessa imagem, a Igreja ndo somente explica o que pensa das rela¢des de trabalho; ela
faz da imagem o seu recurso de intervencdo nas mesmas relacdes. O discurso da
atividade eclesiéstica amplia um pouco mais a sua significacdo quando a imagem da
cruz é projetada no espaco da nagéo, o lugar definitivo do trabalho: afinal no céu do pais
cintila o cruzeiro do sul, assim como o seu primeiro nome, dados pelos descobridores,
foi de Santa Cruz.*

Dessa maneira, para Eduardo Hoornaert (1974), o uso de simbologias religiosas nao
precisa ser apenas tangivel, pois sua importancia também remete ao uso intangivel ou, conforme
sua terminologia, no sentido classico. Assim, procissdes, festas, sermdes, triunfos eucaristicos
funcionam tanto como devogdo e consolo, como algo que o povo precisa: entusiasmo e
vibracéo.*®

Outra visdo apresentada sobre o uso e apropriacdo das insignias catolicas, na opinido de
Leonardo Boff*, remete & estratégia dos dirigentes do poder em incorporar a Igreja —
especialmente para conseguir influéncia junto a individuos e grupos sociais — e torna-la um
aparelho a servigo da ampliacdo, consolidacdo e legitimacdo do poder vigente. Um exemplo

sobre 0 uso de simbologias intangiveis no Estado Novo remete a propria oratéria de Vargas:

Em Getulio, coexistem o guia espiritual e 0 domador de almas; sua oratdria e seus gestos
sdo exemplos de equilibrio de um chefe que nunca dominou despoticamente a massa.
Suas palavras séo plécidas (referéncias as palavras meigas e sabias de Jesus Cristo...) e
a0 mesmo tempo enérgicas e convincentes.*

O texto anterior traduz a construcdo de uma imagem mi(s)tica que se constituia nas
relacOes entre chefe e comandados — e consolidados, sobretudo, no culto de veneracdo a patria —
até porque havia uma concepcao criada e repassada a respeito da figura de Getulio Vargas como

“um homem que velava pelo Brasil”.

*INSTITUTO DO CEARA. Jornal O Nordeste. Fortaleza (CE), terca-feira, 20 de abril de 1943, p.1.

*2 LENHARO, Alcir. Op. Cit., p, 171, grifos nossos.

** HOORNAERT, Eduardo. Formag&o do catolicismo brasileiro. Petropolis, RJ: Editora Vozes, 1974, p.56.
* BOFF, Leonardo. Igreja: carisma e poder. Petrpolis, Rio de Janeiro: Editora Vozes, 1981, p.174.

** LENHARO, Alcir. A Sacralizagéo da Politica. 2.ed. S3o Paulo: Papirus, 1986, p.48.
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Desta forma, o reavivamento entre o espiritual e o temporal no periodo de 1930 a
1945 foi vantajoso para os dois lados. Enquanto o “Pai da nacdo”, Getulio Vargas, em uma
dimensdo cristd, beneficiou-se da religido — por meio, inclusive, das insignias catolicas e
passagens biblicas para a manutencdo do espirito cristdo, moral e ordenado da sociedade —, a
Igreja Catdlica buscou intervir e apoiar 0 governo varguista nos aspectos politicos, inclusive 0s
considerados de carater polémico.

Essa relacdo ndo oficial entre ambas as instituicdes — onde houve a “sacraliza¢ao da
politica” e “politizacao do sagrado”, em meio a vozes dissonantes em alguns momentos —, serviu
de baluarte para fundamentar e legalizar os projetos entdo propostos como a marcha rumo a
conquista do progresso, civilizacdo e nacdo catdlica, bem como suprimir as ameacas espirituais e

politicas, como o comunismo.
2.2 Catolicismo e politica no Ceara

Nas terras alencarinas, a conexao entre Igreja e Estado ndo tinha sido de toda extinta,
no periodo entre a Proclamacédo da Republica e ascensdo de Getulio Vargas ao poder.

Naquele cenério a instituigdo eclesiastica agia “sobre os intelectuais, as camadas
médias urbanas, os trabalhadores e os desvalidos, 0 que se efetiva a partir de 1913, sob o
comando do arcebispo Dom Manoel da Silva Gomes.”* Desta forma, o processo da Acéo
Catolica no Ceard intensificou-se junto com os varios canais de atuacdo politico-social na
sociedade daquele periodo, como a criacdo do Circulo Catolico de Fortaleza (1913), do Circulo
de Operarios e Trabalhadores Catolicos Sdo José (1915) e do jornal O Nordeste (1922), dentre
outros.

Esse fortalecimento no ambito politico ocorreu com a criacdo da Liga Eleitoral
Catdlica (1932) no pais, que repercutiu, no Ceard, com a elei¢cdo do maior nimero de candidatos
da ala catdlica. Além disso, a Igreja Catolica manteve coligacdo com a Acédo Integralista
Brasileira (AIB) e apoiou a Legi&o Cearense do Trabalho (LCT)*' naquele momento.

“® ABREU, Berenice. Jangadeiros: Uma corajosa jornada em busca de direitos no Estado Novo. Rio de Janeiro:
Civilizagdo Brasileira, 2012, p.178.

*" Possuiu como cofundadores o tenente Jeova Mota e o padre Hélder Camara, estando ligada ao projeto de
recristianizacdo da sociedade, clamando as classes sociais a cooperarem entre si para a restauragdo dos ideais
humanistas. Cf.: CORDEIRO JR, Raimundo Barroso. A Legido Cearense do Trabalho, p.325. In: SOUZA, Simone
de (Org). Uma nova Historia do Ceara. Fortaleza: Edi¢des Demdcrito Rocha, 2004,
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Primeiramente é oportuno esclarecer que a AIB foi um movimento politico-
ideoldgico de direita, que defendia o estabelecimento de um Estado integral, forte, corporativo e
que desempenhasse manejo sobre a sociedade e a economia, conforme alega Josénio Camelo
Parente (1986). Por sua vez, as ideologias do movimento continham cunho “nacionalista,

9948

antiliberal, anticomunista, antiimperialista e corporativo”™ e esteve integralmente harmonizado

com o catolicismo. Além disso, Josénio Parente informa ainda por meio de sua analise que:

“Camisa Verde” era uma das denominagdes dos adeptos do integralismo, um movimento
ideolégico considerado por alguns como “fascista”, acontecido no Brasil na década de
30 cujo lema era: Deus, Patria e Familia. Além do uniforme (camisa verde), o
movimento possuia uma simbologia muito rica. A saudacdo entre os membros era feita
com a mao estendida para o alto, gesto complementado pela palavra indigena: Anaué!
Dispunha de milicias e seus membros juravam fidelidade ao Chefe Nacional. Como
organizaco politica objetivava a conquista do poder politico do Estado.*®

Apenas no Ceara o integralismo conseguiu, de fato, chegar ao poder com o apoio da
LEC, elegendo Jeova Mota como deputado federal. Sobre o integralismo no Ceara, Jodo Rameres

Régis retrata alguns pontos:

O integralismo no Cearé foi descrito como sui generis no tocante ao aspecto de sua base
social, bem préxima da classe operaria pelo fato de haver se originado da Legido
Cearense do Trabalho — LCT, o que o tornaria diferente do movimento da AIB noutras
regides do pais onde a classe média predominou como base de sustentagdo. Esse vinculo
da AIB no Ceara com 0 movimento operario era ténue, fato que ndo nos permite apontar
esse elemento como configurador de caracteristicas singulares.™

Para o autor, essa ideia de que 0 movimento integralista no Cearé tinha essa distin¢édo
era imprecisa, pois, nas disputas eleitorais, a alianca preferencial com a Igreja Catolica na
convocacdo dos segmentos populares é um indicativo da adaptacdo do Integralismo aos interesses
dos setores clientelisticos, sequiosos pelo regresso aos pretéritos postos de controle na
administracdo. Além disso, Rameres enfoca que a interacdo da AIB com a LEC, principalmente,
nos municipios dos interiores, era indubitavel. Enquanto muitos sacerdotes foram fundamentais
para o triunfo integralista nessas localidades — tendo em vista que havia um sistema de

cooperativismo —, 0s integralistas contribuiam para a propagagdo dos fundamentos da LEC.

*8 PARENTE, Francisco Josénio Camelo. Anaué: os camisas verdes no poder. Fortaleza: Edi¢des UFC, 1986, p.17.
*° |dem. Ibidem. p.13, grifos nossos

%0 REGIS, Jodo Rameres. A Acdo Integralista Brasileira: Um caso de policia? In: Trajetos. Revista do Programa
de Pés-Graduacgdo e do Departamento de Historia da UFC. Fortaleza: Departamento de Historia da UFC, v. 3, n.
6, p. 177-200, 2005, p. 178.



34

A Legido Cearense do Trabalho, que constituiu as bases do Integralismo no Ceard,
significou um movimento de natureza corporativista, integralista e catolico de organizacgdo e
mobilizacdo dos trabalhadores. Fundada em Fortaleza em 1931, pelo tenente Severino Sombra,
fomentou o desenvolvimento de um trabalho de associacdo de diversos lideres de classes e
sindicatos. No mais, o advento da LCT esteve atrelado a amplificagcdo do pensamento catolico e
antiliberal no Brasil, nas décadas de 20 a 30, diferenciando-se dos demais por sua escolha pelos
trabalhadores, enquanto os outros privilegiavam a classe média. Aliou-se ainda a AIB a partir de
1932, quando Severino Sombra foi degredado, ficando a cargo de seus cofundadores.

E salutar mencionar que neste contexto a Igreja também uniu esforcos para infiltrar-
se no mundo do trabalho, e os Circulos Operéarios manifestaram esse intento. Dai a criacdo do
Circulo de Operarios e Trabalhadores Catdlicos Sdo Jose, em 1915, o primeiro Circulo Operério

do Ceard, fundado sob a protecdo de Sao José operario, o qual representou uma:

posicdo assumida pela Igreja Catdlica frente aos problemas oriundos das novas relagdes
no mundo trabalho. O circulismo é aqui entendido como uma das propostas de
intervencdo da Igreja Catdlica neste campo, concebendo a questdo social como uma
enfermidade que desordenava as relagdes de trabalho e punha em perigo a ordem social.
Era necessario a construgdo de um projeto que pudesse refrear os impetos de uma massa
que achava-se despossuida, estatuindo

mecanismos para sua disciplina e meios adequados ao seu controle. A proposta circulista
alimentava-se nos valores cristdos de harmonia e justica social acentuados na enciclica
Rerum Novarum, cujas matrizes teol6gicas apontavam para a premente exigéncia de
pensar a problemética social & luz da doutrina cristd, definindo a propriedade como
elemento constituinte do bem comum.>

A Rerum Novarum constituia uma enciclica do Papa Ledo XIII (1891), que debatia as
condicgdes das classes trabalhadoras e as relagdes estatais, trabalhistas e religiosas. Por sua vez,
defendia que o Estado deveria intervir na economia, de forma que favorecesse aos pobres e a
melhoria de vida dos trabalhadores pelos patroes.

A referida bula papal criticava fortemente os problemas sociais da sociedade laica,
como a moral deixada em segundo plano, “a esfera religiosa invadida pelo laicismo materialista
(...), o0 desapego as coisas da espiritualidade (...), o desenfreado consumismo reforcando a

valorizacdo do artificialismo etc., a partir dos quais se evidenciava a natureza negativa do

1 SANTOS, Jovelina Silva. Circulos Operéarios no Ceara: “instruindo, educando, orientando, moralizando (1915-
1963).” Dissertagio (Mestrado em Histdria) - Programa de Po6s-graduagdo da UFC, Fortaleza, 2004, p. 17. Ver
também LIMA, Ana Cristina Pereira. “Obreiros pacificos”: o circulo de operarios e trabalhadores catélicos Séo
José. (Fortaleza, 1915 — 1931). Dissertacdo Mestrado em Histéria Social (UFC), Fortaleza, 2009.
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capitalismo™™

, 80 mesmo tempo em que se estabeleceu como o esteio do pensamento social da
Igreja Catdlica.

A enciclica em questdo abriu caminho para outros escritos do Papa Ledo XIlII, bem
como diversas posi¢Ges da Rerum Novarum suplementaram posteriores documentos papais, como
a Quadragesimo Anno de Pio XI, em 1931. Este documento modernizou a Doutrina Social do
Catolicismo, influenciou a ideologia do movimento politico denominado de Democracia Crista e
suscitou a importancia de preservar a familia. Dai, varios principios papais da Rerum Novarum,
como o debate acerca das relacdes trabalhistas entre patrGes e empregados, foram
apropriados/reproduzidos pelo Estado corporativo.>® Da mesma forma, o discurso assistencialista
de amparo a familia representou um dos principais nichos que a Igreja Catolica encontrou para
fundamentar o papel da instituicdo eclesiastica junto ao regime de Vargas.

Tal perspectiva da questdo social do trabalhador mereceu destaque do jornal O
Nordeste, visando ser empoderada pelo Estado sob a ética das orientagdes papais contidas na

Rerum Novarum:

Assisténcia ao trabalhador

A Igreja, hierdrquica e conservadora por natureza, na expressdo do eminente brasileiro
[Ministro do Trabalho, Marcondes Filho], langard o clamor da “Rerum Novarum”, afim
de atrair a atencdo dos poderes constituidos para a delicadeza da questé&o social.

Ao presidente Getllio Vargas coube a missdo patridtica de ir ao encontro das
necessidades dos construtores da grandeza material da nossa terra. (...)

Tivemos grandes empreendimentos, que encheram de alegria, de conforto e de fé o
coragéo das massas trabalhadoras.*

A respeito do circulismo em terras alencarinas, Jovelina Santos (2004), em seu
minucioso estudo sobre o assunto, aponta que os Circulos Operarios representaram parte do
projeto politico-teoldgico da Igreja Catolica em permear diversas instancias da sociedade civil.
Neste sentido, 0 movimento fortaleceu a base social da instituicdo eclesiastica, o qual esteve

submetido as deliberacGes do prelado que compunha a maioria da diregdo. A partir dai é possivel

°2 CORDEIRO JR, Raimundo Barroso. A Legi&o Cearense do Trabalho, p.319. In: SOUZA, Simone de (Org). Uma
nova Historia do Ceara. Fortaleza: Edigdes Demdcrito Rocha, 2004.

53 Getulio Vargas inaugura o emprego do corporativismo, o qual assumiu uma postura de &rbitro entre os interesses
dos trabalhadores e o patronato. Dessa maneira, “a ideologia corporativista embalou empresarios, igreja, juristas,
administradores publicos, trabalhadores de esquerda e de direita e tantos outros agentes no p6s-1930”. CARDOSO,
Adalberto. Estado Novo e Corporativismo. S8o Paulo: USP, 2007, p. 116.

S INSTITUTO DO CEARA. Jornal O Nordeste, Fortaleza (CE), sexta-feira, 1 de julho de 1942, p. 1, grifos nossos.
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perceber no circulismo do Ceard lagos estreitos com a Igreja Catolica, constituintes do processo
de neocristandade da instituicdo, bem como criticos &vidos do comunismo.

Portanto, a Igreja tomando como argumento a defesa dos ideais cristdos na vida
politica, fortificava-se cada vez mais em terras cearenses, cuja intelectualidade catolica também
representou uma dessas forgas motrizes.

Um desses conclaves, além de outros — como a Unido dos Mogos Catdlicos — foi o
Circulo Catolico de Fortaleza. Sobre essa instituicdo, Jodo Alfredo de Sousa Montenegro

reverbera que:

O sodalicio em referéncia se faz ponta de lan¢a de gigantesco movimento da Igreja com
vistas a por um freio no modernismo que se alastrava. E para preveni-lo ndo encontrava
remédio melhor que a restauracdo da piedade combalida, a viva participagdo na vida
sacramental, na assisténcia a liturgia, ai identificando o plano sobrenatural onde os fiéis
disporiam dos recursos necessarios para enfrentarem a onda crescente da indiferenca
religiosa, para se erguerem contra os tentaculos do secularismo, contra as novidades que
despertavam para uma nova concepgao do mundo.”

Tal instituicdo, que foi criada em 1913 e durou até 1922, reuniu grandes intelectuais
catélicos na medida em que almejava estimular a crenca religiosa, defender/sanear a moral da
sociedade e combater o egoismo, colaborando sobremaneira na divulgacao da cultura catélica em
Fortaleza e realizando precisamente uma cristandade.

O entrelacamento do catolicismo e politica no Ceara foi bastante evidente. O Gltimo
presidente do Circulo Catolico de Fortaleza foi Francisco de Menezes Pimentel, o qual viria ser,
posteriormente, interventor do Ceara.

Menezes Pimentel foi uma figura emblematica na conjuntura politica cearense e um
homem de sélida formacéo intelectual, com bases catdlicas. Era professor da disciplina de direito
romano na Faculdade de Direito do Ceara, a época da aclamacdo de sua candidatura ao governo
do Ceara, em 1934. Sua educacdo foi confiada aos padres catélicos no pequeno municipio de
Pacoti. Fundou o S&o Luis, instituto educacional localizado na Serra de Baturité, que depois
trouxe para Fortaleza, colaborando para a génese catdlica de diversas geragdes. Atuou com forte
militancia como intelectual laico, mas ndo relegou sua base religiosa: propagou e defendeu a

bandeira do cristianismo em varias frentes da sociedade.

% MONTENEGRO, Jodo Alfredo de Sousa. O trono e o altar: as vicissitudes do tradicionalismo no Ceara, 1817-
1978. Fortaleza, BNB, 1992, p. 134.
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Essa militancia possibilitou a eleicdo de Menezes Pimentel como governador, por via
indireta, pela Assembleia Legislativa do Ceara, em 1935, com o apoio da LEC (Liga Eleitoral
Catolica), demonstrando a forca da Igreja Catolica no Ceara. Pimentel também foi
surpreendentemente sancionado ao poder como interventor federal, apds a determinacdo do
Estado Novo, indicando que no Estado do Ceara as diretrizes autoritarias seriam implantadas.®

A historiadora Simone de Sousa (2004) d& ao governo de Menezes Pimentel a
alcunha de pimentelismo, um trocadilho realizado com coronelismo, enfocando que sua
administracdo deteve o controle sobre todos os segmentos da sociedade: cultural, trabalhista,
educacional, dentre outros.”” Ao mesmo tempo, 0s setores mais conservadores da sociedade
deram-lhe apoio incondicional e mantiveram suas préaticas politicas desenvolvidas antes da
instalacdo do Estado Novo.

Diante desta conjuntura, destaca-se Padre Helder Camara, um militante, consumado
lider religioso e politico. O sacerdote manteve intima ligagdo com o Integralismo. Alias,
conforme Jodo Alfredo de Souza Montenegro, “Hélder vé o Integralismo plenamente
compatibilizado com o Catolicismo”.>® Sobre o0 assunto, a biografia organizada por Nelson Piletti
e Walter Praxedes, intitulada “Dom Hélder Camara: entre o poder e a profecia”, comunga sobre a

questéo ao relatar que:

Hélder passa a uma militdncia intensa como secretario de estudos da AIB no Cear3,
acima de tudo, como o maior propagandista do integralismo em seu estado, fundando
nacleos de militantes nas cidades do interior, organizando manifestacbes de rua e
comicios dando palestras e cursos e publicando artigos sobre a doutrina integralista. Mas
Hélder ndo ingressou sozinho na AIB. Levou consigo praticamente toda a militancia da
Legido Cearense do Trabalho.*®

Reafirma-se, assim, que muitos religiosos catolicos estiveram envolvidos diretamente
com a politica na historia cearense, uma vez que, sob o signo da Santa Cruz, € possivel encontrar
a presenca de padres agindo na politica de forma categorica, refletindo um padréo nacional.

Essa dimensdo politica dos religiosos remonta aos aldeamentos missionarios, quando

0s sacerdotes eram “mestres na fé, nas letras e nos oficios”, cuja sacralizagdo das relagdes de

% SOUZA, Simone de. Da “Revolugio de 30” ao Estado Novo, p. 311; SOUZA, Simone de (Org). Uma nova
Historia do Ceara. Fortaleza: Edigbes Democrito Rocha, 2004.

5" 1dem. Ibidem.

¥ MONTENEGRO, Jodo Alfredo de Sousa. Op.Cit. p. 245.

% PILETTI, Nelson; PRAXEDES, Walter (Orgs). Dom Hélder Camara: entre o poder e a profecia. S&o Paulo:
Editora Atica, 1997, p.87.
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poder perpassa toda uma trajetéria de decadéncia do coronelismo, ascensdo das oligarquias e
“revolucdo de 30”. Sobre a questdo, Edson Holanda argumenta:

(...) Em um mundo onde, cada vez mais, as distancias desapareciam, a Igreja catolica
percebia a necessidade de oferecer ao mundo um caminho alternativo. No Brasil,
passado o susto provocado pela separacdo entre Igreja e Estado, com o advento da
republica, a Igreja se sentiu suficientemente fortalecida para levar adiante um projeto de
reafirmacdo como forca politica hegemdnica, produtora de bens simbdlicos, em
particular religiosos. Tal projeto envolvia diretamente todo o corpo eclesial, mas passava
obrigatoriamente pelo clero. Era sua fun¢do priméria dirigi-lo, corrigindo eventuais
desvios de rota que pudessem comprometer o fortalecimento institucional.®

Desta forma, particularmente no Ceard, a seca foi um fator preponderante para a
atuacdo dos padres, pois em muitos momentos o Estado foi omisso e a Igreja desempenhou seu
carater social de amparo e caridade, ao passo que atendia aos retirantes famintos que buscavam
agarrar-se as sotainas dos vigarios, sequiosos de acalento ndo somente para a alma, mas para a
fome, o abandono e a sede.

Por outro lado, os préprios padres procuravam beneficios para a sua paréquia-
municipio com o auxilio e o apadrinhamento de algum magnata politico. Ndo obstante, é
relevante destacar que a atuacdo dos padres na vida politica do Ceara remete a particularidades
historicas. O que se tem em comum, entre eles, sdo as nomeacBes para assumir cargos estatais e
as colocagdes adotadas nas contendas politicas e “o que os diferencia sdo as eclesiologias
diversas e as vezes até antagonicas nas quais estavam imersos”.*

Padre Helder Camara foi uma dessas personalidades categdricas que nao escapou a
regra de atuacdo politica e social. Nos seus noventa anos de vida, Padre Helder, como gostava de
ser chamado, ficou conhecido como “artesdo da paz”, titulo proveniente do prémio concedido em
1982 pelo Servizio Missionario Giovani, Turim-Italia. A paix&o e o carisma com que se dedicava
as causas que adotava fizeram com que assumisse sempre um papel de lider.

Nascido em 1909, na cidade de Fortaleza (CE), no seio de uma familia pobre e

numerosa, Padre Helder Camara era filho de Jodo Camara Filho e de Adelaide Pessoa Camara.

% BARBOZA, Edson Holanda. Ida ao inferno Verde: Experiéncias da migracdo de trabalhadores do Ceara para a
Amazbnia (1942/1945). Sdo Paulo: PUC, 2005. 189p. Dissertacdo (Mestrado em Histéria) - Programa de Pos
Graduagdo da Pontificia Universidade Catdlica de Sao Paulo, 2005, p.135.

81 REIS, Edilberto Cavalcante. Coronéis de Batina: a atuagdo do clero na politica municipal cearense (1920 — 1964).
Tese (Doutorado em Historia) - Programa de Pds-graduacéo do Instituto de Filosofia e Ciéncias Sociais UFRJ, 2008,
p.51.
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Seu pai deu-lhe o nome — Hélder — de um pequeno porto no norte da Holanda.®> Ordenou-se
sacerdote aos 22 anos, sendo a metade das despesas com o semindrio paga pela Obra das
Vocacdes Sacerdotais, ja passando a dedicar-se a cargos na administracdo publica,
principalmente no campo da educacdo. Esta, como mostra Pierre Bourdieu (2005), é um campo
privilegiado para a reproducdo da ordem social e do capital simbolico das elites dominantes, que
mantém ou doam proventos para instituices de ensino de carater laico ou religioso.

Assim, até meados da década de 1930, a Igreja competia com o Estado no campo da
educacdo, sem que este fosse constitucionalmente responsavel por promover e manter o sistema
de educacdo publica. S6 em 1934, com nova Carta Magna, a educagdo passa a ser dever do
Estado e da familia. Os lideres catolicos sabiam da importancia capital de manter seus
educandarios e institutos de viés assistencial que tivessem alguma pratica pedagdgica. Esse era
um campo estratégico para a reproducdo do capital e poderes simbélicos® daquela ordem
religiosa. Através do ensino, poderia ser confirmada e garantida a posi¢cdo hegeménica da Igreja
na sociedade e junto ao Governo.

Nessa Otica e linha de atuacdo, seguindo sua vocacdo pessoal, mas também os
designios da ordem ecuménica, Padre Helder foi professor do Liceu do Ceard e partilhou
energicamente dos Movimentos da A¢do Catolica no estado. Foi assessor dos Circulos Operarios
Cristdos e da Liga dos Professores Cristdos, e instituiu a Juventude Operaria Cristd, em 1931, que
se associou a Legido Cearense do Trabalho (LCT). Com o carcere e degredo de seu criador,
Severino Sombra, no ano seguinte, que aquiescera a Revolucdo de 1932, Padre Helder
encarregou-se da chefia da organizacdo ao lado de Jeova Mota.

Padre Helder incumbiu-se também da chefia do setor de educacdo da AIB no Ceara,
por solicitacdo de Plinio Salgado, um dos principais idedlogos do Integralismo. Além disso,
percorreu o Estado, a pedido do arcebispo de Fortaleza, em prol de votos para as elei¢cbes de
outubro de 1934 para os candidatos da Liga Eleitoral Catélica (LEC) — apenas no Ceara a LEC se
transmutou em partido politico — com o slogan: “Um voto para a LEC ¢ um voto para Nosso

Senhor Jesus Cristo”. Encetado o novo governo, em 1935, o sacerdote foi chamado para assumir

2 PILETTI, Nelson; PRAXEDES, Walter (Orgs.). Op. Cit., p.28
83 Sobre o conceito de capital simbélico, consultar; BOURDIEU, Pierre. MeditagBes pascalianas. 2. ed. Rio de
Janeiro: Bertrand Brasil, 2007, p. 296-297.
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o0 cargo de diretor do Departamento de Educacdo do Ceara. Todavia, solicitou demissdo no ano
seguinte, em decorréncia de desavencas com Menezes Pimentel.*

Com essa mudanca, em 1936, transferiu-se para o Rio de Janeiro, entdo capital da
Republica, onde assumiu o cargo de técnico do Ministério da Educacdo, por conta de seu cabedal
de conhecimento em educacdo e pedagogia.®® Na localidade, Barros e Oliveira (2009) tecem o
argumento de que Padre Helder presenciou varios momentos marcantes como homem de fé e
homem de Igreja, como a eliminacdo do movimento integralista de Plinio Salgado e a
participacdo do Brasil na Segunda Guerra Mundial, dentre outros acontecimentos. Entretanto, ndo
pontuam, em nenhum momento, que o sacerdote era integralista, nem que participou da
arregimentacdo dos trabalhadores, quando foi reconduzido ao Ceara para liderar o
assistencialismo religioso da missdo gumifera, em 1942.

Neste ano, quando da criacdo do SEMTA para arregimentar os trabalhadores, Padre
Helder Camara, entdo integrante do Ministério da Educacdo — por conta da vitoria travada em
torno dos destinos da educacéo contra os educadores da Escola Nova, que visava uma educacéo
laica, onde a ala ligada a Igreja e os catdlicos passaria a ter influéncia constante nas decisdes do
ministério — foi convidado para ser o chefe do Departamento Religioso do SEMTA e retornou a
Fortaleza a fim de dedicar-se a essa nova missdo. Logo, a atuacdo do sacerdote pode ser
compreendida dentro desse contexto de sintonia de principios e a¢fes entre o clero e o regime
varguista, na medida em que a Igreja apoia o Estado na empreitada da Segunda Guerra Mundial e
atua nas acdes em prol de produzir mais borracha para a batalha.

Portanto, a Igreja Catdlica — apropriando-se do estigma do Brasil como uma nac¢éo
catdlica e buscando reafirmar seu papel politico-social na sociedade brasileira —, esteve vinculada
ao setor politico, especialmente, no Ceara. Fazendo frente ao processo de urbanizagdo, a
profanacdo da cultura e aos ideais comunistas circulantes, o laicato galgou espaco por meio de
inimeras instancias, pretendendo cristianizar as essenciais entidades sociais, onde religido e

politica caminham lado a lado do conservadorismo e da moral catolica.

% Disponivel em: <http://www.fgv.br/cpdoc/busca/Busca/BuscaConsultar.aspx>. Acesso em: 18 jan.2014.
% BARROS, Raimundo Caramuru, OLIVEIRA, Lauro de (orgs). Dom Helder: o artesio da paz. 1. reimpr. —
Brasilia: Senado Federal, Conselho Editorial, 2009, passim.
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2.3 O Brasil e a Guerra

A batina e a farda, no Brasil, nunca andaram divorciadas uma da outra. Pode-se mesmo
afirmar que o Clero e o Exército sempre tiveram de maos dadas trabalhando para a
mesma finalidade. %

O excerto que inicia esse topico corresponde a uma matéria jornalistica do jornal O
Nordeste, a qual apresenta ao longo do texto que os ministros de Deus seriam 0s homens de paz,
enguanto os soldados do Brasil seriam os homens de luta e que, juntos, travariam uma batalha a
favor da grande nacdo brasileira. Logo, como parte deste entrosamento entre o Estado Novo e a
instituicdo eclesiastica, com o advento da Segunda Guerra Mundial, a Igreja assume
posicionamento favorével ao alinhamento do Brasil®’ & ala dos Aliados, liderados pela Inglaterra,
URSS, Franca e Estados Unidos, mesmo que ndo se possa negar a existéncia de simpatizantes
com as concepcoes totalitarias do Eixo, cujo grupo era formado pela Alemanha, Italia e Japao.

Sob essa Otica, Boris Fausto (1999) afirma que a crise mundial, ocorrida em 1929,

abriu caminho para o Brasil se engajar numa linha autoritaria, haja vista que

a crise desmonta uma série de pressupostos do capitalismo liberal, que ja ndo era tdo
liberal, e fornece uma boa justificativa, no plano politico, para a critica a liberdade de
expressdo, para a critica ao dissenso, expresso na liberdade partidaria, tidos como
elementos que conduziriam o pais & desordem e ao caos”.®

Para o autor, além da Grande Depressao, as proprias contendas politicas fomentaram
a estruturacdo de um Estado autoritario, centralizador e repressivo. O Estado Novo tanto
estimulou 0 movimento integralista quanto tentou, ironicamente, distanciar-se, no plano
ideoldgico, do nazi-fascismo, pois “para serem conseqiientes, eles nao podiam admitir que

recebiam forte influéncia das idéias autoritarias vigentes no mundo, pois criticavam o liberalismo

S INSTITUTO DO CEARA. Jornal O Nordeste, Fortaleza (CE), segunda-feira, 31 de agosto de 1942, p. 1.

%7 Aqui se percebe uma situacdo paradoxal com o posicionamento favoravel do Brasil com o grupo dos Aliados, ja
que no Pais ocorria um processo repressivo movido pelas autoridades governamentais e policiais contra os setores
oposicionistas, no caso o comunismo. No entanto, esta postura acarretou alguns dissabores na comunidade catdlica,
uma vez que havia a presenca no pais de padres e religiosos estrangeiros alemées e italianos — dos quais, muitos
foram acusados de nazifascistas e, portanto, inimigos do Brasil apds o alinhamento —, bem como ainda existiam
muitos catolicos integralistas naquela ocasido. Neste ponto, mesmo com a supressdo politica da AIB por parte de
Getulio Vargas, o que padres e leigos catolicos tiveram que aceitar em certo sentido, pois nao se queria perder o
compasso com o governo, em prol de um movimento que ndo se sustentaria por muito tempo no pais, na conjuntura
daquele momento.

%8 FAUSTO, Boris. O Estado Novo no contexto internacional, p.15. In: PANDOLFI, Dulce. Repensando o Estado
Novo. Rio de Janeiro: Ed.Fundacdo Getulio Vargas, 1999.
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por ser um decalque de idéias importadas, cuja aplicacdo no Brasil era artificial e
contraproducente”.®

No ponto de vista internacional, o Brasil tentou manter um ponto de neutralidade no
ambito da Segunda Guerra Mundial, o que, a partir de 1941, tornou-se bastante complicado, por
pertencer aos “Estados periféricos, objetos de disputa entre as grandes poténcias em lutas.””
Além disso, em tempos de guerra e, especificamente, mundial, a conjuntura

diferencia-se dos momentos de paz, conforme enuncia VVagner Camilo Alves:

Os parametros mudam. Se a assimetria de capacidades entre os Estados é importante
fator nas relag@es internacionais em tempo de paz, na guerra este fator aumenta deveras
sua importancia. As grandes poténcias, a despeito de considerac6es ideoldgicas, coagem
paises mais fracos para suas esferas de poder. (...) Nao trazer um Estado periférico para
sua alianga significa perda de recursos dos mais variados para a guerra (humanos,
minerais, agricolas, estratégicos) e, mais grave, em vista da dindmica da guerra global,
estes podem, num futuro préximo, ser aproveitados pela coalizdo inimiga.”

Isto €, mesmo os Estados periféricos, com a independéncia reduzida, buscam espaco
para angariar benesses desta situacdo a partir do enquadramento de interesses ao poder regional
hegemodnico de seus paises — no caso brasileiro, os esforcos de guerra em torno dos seringais
amazobnicos. Nesse contexto, o Brasil, considerado um pais periférico, ja estabelecia politicas
comerciais tanto com a Alemanha quanto com os Estados Unidos.

Em face disso, o ataque do Japéo a base americana em “Pearl Harbor”, em dezembro
de 19412 marcou a entrada oficial dos Estados Unidos da América (EUA) na guerra e provocou
um sensivel rearranjo no quadro das relacdes diplomaticas, que estimulou o gradativo
enguadramento do Brasil aos Aliados, resultando — apds uma sucessdo de medidas, assim como o
torpedeamento de navios mercantes brasileiros — na declaragdo de guerra as poténcias do Eixo em

agosto do ano seguinte.”

% |dem. Ibidem, p.16.

® ALVES, Vagner Camilo. O Brasil e a Segunda Guerra Mundial: histéria de um envolvimento forcado. Rio de
Janeiro: Ed. PUC-Rio; Séo Paulo: Loyola, 2002, p. 37.

"t ALVES, Vagner Camilo. Op. Cit., p. 38.

"2 Segundo Vagner Camilo, essa ofensiva japonesa fora fruto, logicamente, da conjuntura internacional, “e visava, ao
mesmo tempo, livrar em curto prazo o Japdo de sua dependéncia estrutural de matérias-primas externas, e também
aumentar o poder de barganha japonés em uma futura negociacdo com os norte-americanos sobre a divisdo
imperialista de Extremo Oriente asiatico.” ALVES, Vagner Camilo. Op. Cit., p. 42.

" SILVA FILHO, Antonio Luiz Macédo e. Estilhacos de uma guerra, p.23. In: GONGCALVES, Adelaide; COSTA,
Pedro Eymar Barbosa (Orgs.). Mais borracha para a vitoria. Fortaleza: MAUC/DOC; Brasilia: Ideal grafica, 2008.
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A urgéncia dos EUA pela aquisicéo do latex surgiu no inicio de 1942 com a ocupacao
japonesa nas coldnias do sudeste asiatico e o subsequente rompimento do fornecimento de cerca
de 90% da borracha, que abastecia a industria bélica dos Aliados durante a 1l Guerra Mundial.
Assim, intensificaram-se 0s esforcos norte-americanos para aquisicdo de novas fontes de
borracha, julgando que a regido da floresta Amazonica, com suas seringueiras silvestres,
apresentava-se como op¢ao mais favoravel diante da conjuntura de escassez de borracha.

Sobre o assunto, a historiadora Maria VVeronica Secreto afirma:

Fazia tempo que os Estados Unidos intentavam aumentar o suprimento de borracha por
meio da pesquisa voltada para duas areas diferentes: a herveicultura, isto €, o cultivo
sistematico e racional de borracha, com plantas resistentes e de alta produtividade, e a
borracha sintética. O incentivo ao extrativismo, a partir de 1942, foi somente
circunstancial — e a terceira alternativa conjuntural.”

Portanto, essa perspectiva foi efetivada com os “Acordos de Washington”, assinados
entre Brasil e Estados Unidos em marco de 1942, quando foram negociadas as condi¢cdes para
assegurar o aumento da producdo de materiais estratégicos a guerra, como o latex, extraido das
seringueiras na Amazoénia, e os minérios de ferro, de Minas Gerais, conforme assegura Pedro
Martinello.”

Visando incrementar e dirigir a economia do produto, os dois governos criaram
6rgdos especificos — Servico Especial de Mobilizacdo de Trabalhadores para a Amazbnia
(SEMTA); Superintendéncia para o Abastecimento do Vale Amazbénico (SAVA); Servico de
Navegacdo da Amazébnia e de Administracdo do Porto do Pard (SNAPP); Servico Especial de
Saude Publica (SESP) — como forma de operacionalizar todo o processo de arregimentacao de
forga de trabalho de “mansos” e “brabos” para o trabalho nos seringais.

E plausivel mencionar que o Departamento Nacional de Imigracio (DNI) foi o
primeiro 6rgdo a conduzir a migracdo dos retirantes, mesmo com todos os obstaculos. No
entanto, ao final de 1942, o fluxo de trabalhadores recrutados para ir labutar nos seringais
amazonicos ndo estava correspondendo as expectativas dos americanos, uma vez que foi

considerado insatisfatério para acelerar o processo produtivo da borracha. Foi entdo, a partir de

™ SECRETO. Maria Ver6nica. “Mais Borracha para a Vitéria”: campanha de recrutamento de trabalhadores e
fracasso social na exploracdo de borracha durante o governo Vargas. In: Revista Estudios Rurales. Vol.1, n° 1,
2011, p.2.

" MARTINELLO, Pedro. A Batalha da Borracha na Segunda Guerra Mundial e suas consequéncias para o
Vale Amazdnico. Rio Branco: UFAC, 1985, passim.
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30 de novembro de 1942, que criaram 0 SEMTA, a cargo de Paulo de Assis Ribeiro e suspenso
“o servigo de condugdo de familias de flagelados pelo DNI, enquanto estivesse em atividade o
SEMTA”."®

Dentre as competéncias desse novo servico estava (conforme consta na portaria de

regulamentacéo do servico):

Promover imediatamente aos estudos necessarios para transportar, por vias interiores, 0s
trabalhadores nordestinos para a Amazdnia; organizar um sistema de recrutamento de tal
forma que merecesse a confianca dos trabalhadores, protegendo-os e assistindo-os
convenientemente durante a viagem e dando a suas familias assisténcia médica e
econdmica; (...) organizar, ao longo do todo o trajeto a ser percorrido, pontos de pouso
com recursos adequados para atender as necessidades dos trabalhadores; organizar um
sistema de comunicagBes rdpido e eficiente entre as autoridades encarregadas de
proceder & mobilizacdo e ao transporte, de tal forma que possam ficar funcionando
perfeitamente os imprescindiveis servigos de subsisténcia, assisténcia médica e ligacdo
entre os trabalhadores e suas familias.”’

Esta situacdo exigiu de Vargas manobras diplomaticas para estimular/atender ao
provimento de latex para essa preméncia beligerante. Ao mesmo tempo esta situacdo convergiu
com os interesses brasileiros em validar definitivamente os tratados econémicos com 0 entio
presidente dos Estados Unidos, Franklin Roosevelt, com a oferta de investimentos no pais. Ja os
Estados Unidos buscaram concentrar o dominio da extracdo do latex e impulsionar seu lucro na
producdo gumifera, bem como aviltar o custo do latex por meio do tabelamento dos precos do
produto durante a vigéncia do acordo.

Nessa linha de pensamento, o jornal O Nordeste, mesmo antes do anincio sobre a
legitimag&o do acordo, anunciava em suas paginas — remetendo & memoria de outrora decorrente
do processo migratorio no século XI1X — o vir a tona de um novo surto da borracha, bem como da

importancia da forca de trabalho cearense para a ocasiao:

A avancada japonesa na Malésia vem privar os paises em guerra com a Alemanha e seus
aliados do suprimento de borracha, tdo importante hoje para a guerra como o ferro e o
aco. (...)

Onde ir buscar, atualmente, no minimo 500 mil toneladas de borracha, reclamadas pelas
industrias bélicas das democracias?

® ARQUIVO NACIONAL. FUNDO PAULO DE ASSIS RIBEIRO. Livro Histérico do SEMTA. Rio de Janeiro,
30 de Novembro de 1942 a 31 de maio de 1943, p.25.

7 ARQUIVO NACIONAL. FUNDO PAULO DE ASSIS RIBEIRO. Portaria N° 28 de regulamentacéo do
SEMTA, Rio de Janeiro, 30 de novembro de 1942, p.1-2.
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Porque sem borracha nao ha aviacéo blindada contra os cagas, nem os tanques para cujas
cremalheiras concorre a borracha eficientemente. Ainda ¢é a borracha que serve de “pés”
aos carros de assalto, através das rodas com pneumaticos. (...)

Para nos, brasileiros, digno de notar que somos a terra nativa da borracha. Dai 0 mesmo
nome cientifico desse produto vegetal: “hevea brasiliensis”. Tivemos, durante algum
tempo, a primazia da producdo da borracha. (...) Mas, com a introducdo do plantio do
caucho na Asia, com sementes brasileiras para ali levadas em 1876, comegou a cair a
producdo da seringueira nacional. (...)

Agora, voltam-se os consumidores mundiais de borracha novamente para o Brasil. (...)
Ndo resta divida que chegou novamente a hora da Amazobnia. (...) o brago cearense
mais uma vez ird representar o fator preponderante nessa nova conquista de ouro para
o0 Brasil e de matéria prima para a defesa da civilizagéo.

N&o resta duvida que chegou novamente a hora da Amaz6nia. Mas cumpre uma
organizagédo coordenada e eficiente para a obtencdo de resultados compensadores. E, na
certa, 0 brago cearense mais uma vez ird representar o fato preponderante nessa nova
conquista de ouro para o Brasil e de matéria prima a defesa da civilizagdo.”

Desta forma, os trabalhadores nordestinos, em especial os do Ceard, seriam
arregimentados para uma campanha, cuja operagdo e propaganda institucionais ganharam teor
militar. Alias, os seringais eram vistos como quartéis do Brasil. Tratava-se, portanto, de leva-los
para missdo em um novo front aberto no interior do pais. Era uma questdo de soberania a efetiva
integracdo econdmica dos territérios da Amazoénia ao Brasil, numa primeira escala, bem como
sua inscricdo no cenario globalizado da guerra que se travava contra os paises do Eixo,
fornecendo matéria-prima essencial (municéo para o capital).

E oportuno relatar que, por um lado, antes desses acordos, o estado interveio por meio
de politicas estabelecidas na década de 30 e 40, visando preencher os “espagos vazios”. Em 1930,
criou-se 0 Departamento Nacional de Povoamento (DNP) a fim de conduzir para o interior do
Pais individuos sem trabalho, que perturbavam a ordem publica nas cidades. Essa “solu¢do” seria
a mais eficaz para resolver a situacdo de desemprego, superpopulacéo e mendicancia, sobretudo,
do trabalhador rural presente nos arrabaldes urbanos.

Em 1938, o DNP foi substituido pelo Departamento Nacional de Imigracdo (DNI),
que seria responsavel por arregimentar e encaminhar trabalhadores e suas familias para os
seringais. Esse 0rgdo atendia a politica de povoamento e coloniza¢do também conhecida como

“Marcha para o Oeste”, encetada por Getilio Vargas, e se propunha a colonizar e fixar o

"® INSTITUTO DO CEARA. Jornal O Nordeste, Fortaleza (CE), quarta-feira, 28 de fevereiro de 1942, p. 4, grifos
N0SsOS.
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trabalhador em certas regides, como o vale do Amazonas e Tocantins, por meio de concessao de
terras e formagao de nucleos agricolas.”

O lugar da Amazénia no processo desenvolvimentista do regime varguista estaria
relacionado com o processo de povoar e colonizar o Vale Amazonico. Assim, o estimulo
migratorio em prol da batalha da borracha seria de suma relevancia para consagrar os objetivos
econdmicos e civilizatorios previstos para a floresta Amazonica. Este intento esteve presente no

discurso de Getulio Vargas proferido em 9 de outubro de 1940:

Nada nos detera nesta arrancada, que €, no século vinte, a mais alta tarefa do homem
civilizado: conquistar e dominar os vales das grandes torrentes equatoriais,
transformando a sua forga cega e a sua fertilidade extraordinaria em energia disciplinada.
O Amazonas, sob o impulso fecundo da nossa vontade e do nosso trabalho, deixara de
ser, afinal, um simples capitulo da Histéria da Terra, e, equiparado aos grandes rios,
tornar-se-a um capitulo da histéria da civilizacdo. (...) Aqui, na extremidade setentrional
do territorio péatrio, sentindo essa riqueza potencial imensa, que atrai cobicas e desperta
apetites de absorcdo, cresce a impressdo dessa responsabilidade, a que ndo é possivel
fugir nem iludir.®

Por outro lado, houve uma mudanca de sentido no fundamento das politicas estatais
depois dos Acordos de Washington, uma vez que, enquanto outrora se centrava no povoamento,
agora impulsionava-se uma politica migratdria, inserida no mundo do trabalho e da guerra. O
ponto crucial dessa nova onda migratoria foi a guerra e ndo a seca, por conta dos negdcios da
borracha e do trabalho. Portanto, o discurso em prol de preencher os “espagos vazios” deu lugar a
defesa da Patria e aumento da producdo gumifera.

Da mesma forma, essa altera¢do de sentido também ocorreu frente a “um outro apelo,

»81

esse de ordem patridtica, Borracha para a Vitoria™-, pois ha uma valorizacao do trabalhador que

ndo é mais um flagelado. Pois “enquanto flagelados, sao individuos tutelados pelo Estado e, dessa

forma, é este quem lhes define um destino”®

, agora eram trabalhadores que se tornariam
soldados, conforme aponta o folheto confeccionado pelo artista pléstico suico, Jean Pierre

Chabloz, contratado como propagandista do SEMTA:

" GOMES, Angela de Castro. Ideologia e trabalho no Estado Novo, p.63-65. In: PANDOLFI, Dulce. Repensando o
Estado Novo. Rio de Janeiro: Ed.Fundacdo Getulio Vargas, 1999

% ARQUIVO NACIONAL. FUNDO PAULO DE ASSIS RIBEIRO. Livro Histérico do SEMTA, Op. Cit., pp.7-8.
81 FUNES, Euripedes A., GONCALVES, Adelaide. Eldorado no Inferno Verde: “Quem vive no inferno se acostuma
com os cdes”, p.21. In:. GONCALVES, Adelaide; COSTA, Pedro Eymar Barbosa (Orgs.). Mais borracha para a
vitoria. Fortaleza: MAUC/DOC; Brasilia: Ideal grafica, 2008.

% MORALES, Licia Arrais. Op. Cit., p. 145.
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O Brasil comprometeu-se a fornecer borracha, MUITA BORRACHA, MAIS
BORRACHA, as Nagdes Aliadas. Assim, tanto é soldado o que se alista no quartel,
como o que se oferece para trabalhar nos seringais da Amazénia: - um é o soldado da
cazerna, o aviador, o marinheiro; o outro ¢ 0 SOLDADO DA BORRACHA, her6i da
Amazonia. Ambos estdo em igualdade de condicdes perante a Pétria. %,

O documento deixa claro que ha o esforco de construir um imaginario social por meio
de uma linguagem e de uma dimensdo bélica, pois o deslocamento de trabalhadores para os

seringais da Amazonia foi considerado pelo Estado como um servigo militar em tempo de guerra.

Na batalha da borracha, os recrutados ora sdo apresentados como “soldados da borracha”84, ora

como “soldados de Cristo”, ja que Estado e Igreja estavam juntos nessa empreitada.

Essa mudanca de sentido quanto ao trato dos trabalhadores também pode ser
percebida nas matérias jornalisticas que circulavam a época. Ndo sdo mais apresentados como
flagelados, ndo sdo mais JoGes sem nomes, 0s quais deveriam ser controlados e isolados com
vistas a ndo perturbar a ordem publica nem macular o aformoseamento da cidade. Sob essa 6tica,
foi encetado todo um esforco de guerra para a construcdo do trabalhador como defensor da Pétria
no imaginario social. E o que mostra a reportagem publicada no jornal O Nordeste, de 24 de julho
1942, registrada em primeira pagina. Nela é enobrecida a figura do cearense, nomeando e

situando topograficamente os pretensos soldados, “salvadores da Patria”:

O cearense traz consigo, nos nervos e no sangue, o ardor patriético. E do seu traco
psiquico esse devotamento pela causa da Pétria. Aparentemente manso, ninguém lhe
sabe o que vai nalma. E que as fontes calmas ardem em siléncio. Basta, entretanto,
pressentir que o Brasil necessita de seus auxilios afim de se defender contra o golpe do
inimigo, para que irrompa a bravura indomavel do cearense.

Assim se mostrou na Guerra do Paraguai. (...)

Vibra a exaltacdo patriética do povo cearense.

Varios reservistas, por cartas e telegramas, se tém dirigido ao cel. Penedo Pedro, digno
comandante da 3? Brigada de Infantaria, sediada nesta capital, solicitando a sua incluséo
nas fileiras do Exército.

Temos hoje a acrescentar mais um nome a lista desses patriotas. Trata-se do jovem José
de Melo Brasil, de quinze anos de idade, natural do municipio de Senador Pompeu que
pede ao cel. Pedro para defender a soberania nacional ameacada pela conflagracdo
mundial. (...)

O cearense é assim; no perigo é que mais se acentua a sua nocdo de bravura e de
patriotismo.

8 CHABLOZ, Jean Pierre. Folheto do pintor: Trabalhador nordestino, alista-te no SEMTA hoje mesmo, cumpre 0
teu dever para com a Patria. Acervo MAUC/UFC. Fortaleza (CE), 1943, p.2.

8 A categoria soldados da borracha, conforme entrevistas realizadas por Lucia Morales, foi aos poucos sendo
apropriada por aqueles homens que buscaram pelo direito de aposentadoria, introduzido na Constituicdo de 1988. Ja
quanto a de soldado de Cristo, ndo encontramos relatos/mencéo sobre essa apoderacéo.
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Por sinal, as cartas escritas — que também foram identificadas, isto €, ndo foram
divulgadas no anonimato — pelos trabalhadores também fizeram parte do universo jornalistico.
Neste sentido, a manchete designada de “Trechos de uma carta dum soldado da borracha”
reproduz uma dessas correspondéncias que, nesse caso, ndo foi encaminhada aos membros
familiares, mas a um amigo.

A carta ja havia sido publicada na integra por outro jornal local, conforme aponta a
matéria, que escrita pelo soldado da borracha, Jodo Fernandes (morador da cidade de Fortaleza),
antes de partir para a floresta Amazonica, foi enderecada ao seu amigo Sr. Manuel Pereira. Ao
longo da missiva, o soldado de Cristo expde, dentre outros detalhes, como tinha sido tratado até
chegar as estradas dos seringais: “O SEMTA nos tratou muito bem, ndo faltou nada, nem comida,
nem remédio, nem dinheiro.”®

De fato, essa publicacdo ndo deixa de representar parte da vinculacdo da Igreja e do
Estado beligerante. Ao mesmo tempo buscava imprimir na sociedade a ideia de que 0 processo
migratorio ocorria dentro das normalidades, visando descontruir a memoria do que fora o inferno
verde, as experiéncias de quem tinha vivido na pele o terror da floresta, bem como de quem
ouvira falar.

Tal perspectiva também preencheu espacos jornalisticos em outros momentos. Outro
exemplo foi a matéria denominada “Sempre satisfeitos os trabalhadores do SEMTA”, que traz a
integra de uma carta de um soldado da borracha, Melchiades Sebastido de Paula, de Mossoro,
antes de partir para Sdo Luiz.

Na epistola, Melchiades descreve a iniciativa propria em alistar-se, toda a vestimenta
que recebeu, a alimentacdo, inclusive uma carteira de cigarro e um fosforo. Faz ainda mengéo ao
“contrato que os americanos fizeram”, a inspe¢ao médica, a vacinagdo recebida, a existéncia do
campo para jogo de futebol no Pouso do Prado, além da presenc¢a de uma “amplificadora com
discos de vitrola”, dentre outros detalhes.

Enfim, a carta apresenta uma descricdo minuciosa do processo de arregimentacdo e,
ao final, além de vir “assinada” pelo trabalhador, traz entre parénteses, apds 0 seu nome, 0

destaque “Redagdo e ortografia do trabalhador”.%® Revela-se uma intencéo de mostrar e provar

% INSTITUTO DO CEARA. Jornal O Nordeste. Fortaleza (CE), sexta-feira, 14 de maio de 1943, p.1.
8 INSTITUTO DO CEARA. Jornal O Nordeste. Fortaleza (CE), terca-feira, 27 de julho de 1943, p.1.
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que todos aqueles beneficios oferecidos pelo SEMTA, bem como os ares de satisfagdo contidos
na missiva, havia sido, de fato, recebida e registrada por Melchiades.

E qual era a situacdo da cidade de Fortaleza, no periodo do Estado Novo, que também
impulsionou a ida de tantos trabalhadores para a Amazonia, além da propria guerra? A
historiadora Simone de Sousa (2004) nos d& algumas pistas daquela situagdo. Conforme a autora,
com base nas diretrizes estadonovista, o0 poder estatal local deveria tanto intervir nas relagdes do
cotidiano, quanto buscar erigir o ideario de uma cidade moderna e civilizada. Tal perspectiva
caminhava na contramdo em meio a uma populacdo de 200 mil habitantes, em 1940, sendo
40.000 pertencentes a classe operaria, além de uma gama de desempregados, mendigos, pedintes,
a mercé da caridade publica.

Deste modo, 0s governantes municipais buscavam erradicar a relacdo pobreza-doenca
com o apoio do governo Federal, elaborando “politicas publicas com a constru¢do de moradias
populares, vilas operarias, saude, educacdo, cultura, lazer, pois a valorizacdo do trabalho e dos

trabalhadores passa por lhes oferecer melhores condicées de vida™®’

, com base nos projetos
ideologicos do trabalhismo apregoado pelo regime varguista. No entanto, a cidade buscava
produzir uma ideia de progresso pautada no discurso ideoldgico do Estado Novo, mas exercia
mecanismos de controle para mascarar a pobreza urbana, “esconder os falsos mendigos™ e
combater a malandragem.

Em meio a uma situacdo beligerante, na qual Fortaleza constituiu uma reserva de
soldados para dois fronts — ou iriam para combater na Europa ou constituiram o contingente que
partiriam para 0s seringais amazonenses — a cidade aparece em um momento delicado,
mergulhada nos seus proprios “flagelos interno e externo”. Segundo descreve Antonio Luiz

Macédo e Silva Filho, foi um momento no qual as terras alencarinas foram marcadas por uma

Epoca de intensa mobilizagdo patriGtica e recrudescimento notério dos mecanismos de
controle da populacdo civil, em meio a uma atmosfera geral de apreensdo quanto ao
risco de bombardeios a nucleos urbanos situados no litoral brasileiro. Toque de recolher,
desfiles marciais, comicios inflamados em praca publica, passeatas de exortagao civica,
conscricao militar para formacao dos quadros de combatentes, cidade as escuras tendo
em vista 0 melhor resguardo das temidas investidas aéreas dos inimigos. (...) Auséncia
de 4gua e espectro inimigo rondavam o firmamento de Fortaleza.®®

8 SOUSA, Simone de Souza. Op. Cit, p. 314.
8 SILVA FILHO, Antonio Luiz Macédo e. Op. Cit., p. 24.
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Logo, se o Estado Novo se preocupava em preencher os espacos vazios® da nac&o
que se pretendia construir — e isso a partir de uma concepcao de crescimento demografico, mas
ndo so, visto que a populacdo deveria estabelecer sua for¢ca em termos numeéricos e morais, dai o
estatuto da familia, que se envidou desde o Ministério da Educacdo e Salde, sob os cuidados de
Capanema® —, integrando-os economicamente ao territério nacional pelo trabalho; a Igreja, por
seu turno, também ciosa com a prote¢do e organizacdo da familia, que deveria estar sob a tutela
do Estado (ha visdo de Capanema), buscava ocupar os “vazios de espirito” — do ponto de vista
cristdo, esse vazio representa sede das palavras de Deus e a Igreja estaria presente para preencher
vazios em termos espirituais.

A Igreja, portanto, naquele contexto de guerra, e mostrando desvelo em relagéo aos
soldados que iriam para o front dos seringais, ndo menos arriscado, envidava também uma
politica de alianca com o Estado Novo. De certa forma, o que estava em vista era empreender
uma politica da crenga, a fim de demarcar espagos — no campo do ensino, inclusive —, recuperar e
edificar os valores morais cristdos, no qual Estado e Igreja convergiam, neste sentido, por meio

da familia.

5 Acerca da relagdo entre populacéo e a producéo discursiva do vazio, ver: LACLAU, Ernesto. La razén

populista. México: Fundo de Cultura Econdmica, s/d., pp. 91-164.
% SCHWARTZMAN, Simon. A Igreja e o Estado Novo: o Estatuto da familia. In: Cadernos de Pesquisa.
S&o Paulo: Fundacéo Carlos Chagas, n® 37 (maio), pp. 71-77, 1981, p. 72.



3 O CORPO DOS “SOLDADOS DE CRISTO”: EUGENIA E PROPAGANDA

Vencer militar, politica e economicamente — deve ser 0 nosso alvo exclusivo e, para
atingi-lo, nenhum sacrificio deve parecer demasiado no presente, porque estamos
defendendo o proprio futuro da Patria. [...] Quando resolvemos declarar guerra as
nacBes que por atos de verdadeira pirataria afrontaram a soberania nacional e imolaram
numerosas vidas de brasileiros ja estava quebrada a espinha dorsal das organizacoes de
espionagem [...] Na hora atual, depois de curto periodo de preparagao, tudo se articula e
caminha dentro das diretrizes da completa mobilizacdo para a guerra. Se 0S nossos
soldados tiverem de participar de operaces fora do Continente ndo lhes faltardo
condigBes morais e materiais para combater com eficiéncia e heroismo. E possivel que
em meio ao ruido do trabalho construtivo apare¢am de vez em quando vozes
desencorajadoras e pessimistas. [...] Acreditamos que nenhum brasileiro seja capaz de
fugir aos mandamentos da consciéncia patridtica [...] O Brasil ¢ um povo de civilizagdo
crista, cujos fundamentos assentam nas virtudes mestras da tolerancia, do respeito e da
magnanimidade. [...] Exorto o Povo Brasileiro, sempre disposto a lutar pelas grandes
causas, a permanecer unido e vigilante, completamente devotado ao esfor¢o herdico dos
Gltimos tempos e ao engrandecimento da Pétria.®*

O texto anterior se refere a parte do discurso proferido por Getulio Vargas, no dia 7
de setembro de 1943, no estadio Sdo Januario do Vasco da Gama (RJ). Na ocasido, o presidente
enaltece e articula, em sua fala, os elementos entdo em voga no seu regime como: patriotismo,
trabalhismo e nacionalismo, e ndo deixa de dar énfase a presenca do espirito cristdo no povo
brasileiro, num momento de mobilizacdo para a guerra. O nacionalismo, inclusive, torna-se um
dos estandartes da Igreja Catolica no seu intento de se perfilar ao Estado durante a Era Vargas,
guando Getalio percebeu que teria naquela instituicio uma forte aliada para a
manuteng&o/fortalecimento do seu governo.

Conforme Alcir Lenharo®, o Governo Vargas prevaleceu-se da religiosidade crista
para utiliza-la como mecanismo de dominacgéo, de tal forma que o controle da fé por parte dos
catdlicos teria ficado patente. Enquanto a Igreja carecia preservar o espirito cristdo no Pais,
Vargas necessitava ser visto como “Pai da na¢do” em uma dimenséo religiosa.

A Igreja também imprimiu apoio ao Estado em assuntos politicos delicados, como a
participacdo direta no processo de recrutamento de homens que iriam trabalhar na floresta
Amazonica, haja vista que muitos dos que foram recrutados eram casados e partiram para o front

dos seringais, deixando suas familias no Ceara em um momento em que o lema daquela

% Discurso pronunciado no estadio do "Vasco da Gama", por ocasido da "hora da independéncia”, a 7 de setembro de
1943, (grifo nosso). In: Biblioteca da Presidéncia da RepuUblica. Disponivel em <http://www2.planalto.gov.br/a
companhe-o-planalto/discursos#b_start=0>. Acesso em: 22 dez.2013.

% LENHARO, Alcir. Sacralizacéo da politica. Sao Paulo: Papirus, 1986, passim.


http://www2.planalto.gov.br/a%20companhe-o-planalto/discursos#b_start=0
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instituicdo era manter a familia unida. Além disso, a Igreja também buscou manter sua ingeréncia
politica no regime de Vargas, ao passo que desejou abolir o Estado laico, como um caminho para
a manutencdo de uma sociedade catélica no Brasil republicano.

Neste ponto de vista, mesmo ap6s a separacdo oficial da Igreja e do Estado, na
prética, a sociedade brasileira ndo se tornou de fato laica, sendo em boa medida mantenedora dos
principios cristdos catdlicos. Na verdade, o Estado tornou-se laico, a sociedade ndo. Outro mote
quanto ao uso recorrente do termo “recatolicizacdo” do Pais a época, — fase denominada de
neocristandade, por Renato Cancian — leva-nos a questionar como seriam preenchidos os vazios
de espiritos na Amazénia com a presenca macica de indios. Neste ponto, ndo se pode pensar num
reavivamento do catolicismo na Amazonia e, sim, na propagacdo dos dogmas cristdos. Mesmo
que existisse, de certo modo, esse intento por parte do clero, houve certa dificuldade em realizar
tal alvo de forma mais incisiva. Pois, se ndo foi possivel manter capelas préximas aos seringais
dos homens recrutados na Amazonia, como era o ideal almejado, buscou-se enviar homens com a
fé fortalecida nos principios catolicos.

Ainda assim, do mesmo modo que a Batalha da Borracha foi considerada um fracasso
em termos significativos de producdo gumifera, aquele objetivo da Igreja também nédo foi
alcangado, uma vez que o movimento pentecostal da Assembleia de Deus nasce justamente em
Belém e, ndo fora, por certo em prol do catolicismo, e sim, do cristianismo.*® A partir dai, em um
contexto de guerra, a Igreja Catolica e o Estado articularam-se na tarefa de arregimentar a partir
da criacdo do SEMTA, em 1942, “Soldados da Borracha”, “Soldados de Cristo” para a batalha da
producao.

Logo, Vargas associa sua politica demografica denominada de “Marcha para Oeste”,
ja iniciada a partir de 1938, orquestrando as migracdes de interioriza¢do do Brasil, notadamente,
a de trabalhadores nordestinos para o Norte, de tal forma que representou um modo de asseverar
a “reden¢do do sertdo”, pois se careciam possibilidades de trabalho para o povo do Nordeste, a
alternativa estava em aproveitar e deslocar o excedente de méo de obra para a Batalha da
Borracha, aliando “planejamento, cientificismo e religido” no processo de recrutamento de forga

de trabalho para os seringais.

% Este assunto sera discutido com mais profundidade no capitulo a seguir.
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3.1 O que seria um corpo sem alma?

O corpo estd na ordem do dia e sobre ele se voltam as atencbes de médicos,
educadores, engenheiros, professores e instituicbes como o exército, a Igreja, a escola,
os hospitais. De repente, toma-se consciéncia de que repensar a sociedade para
transforma-la passava necessariamente pelo trato do corpo como recurso de se alcangar
toda a integridade do ser humano.*

Essa ideologia de corpo saudavel e disciplinado permeava a l6gica militar constante
no projeto eugénico do Estado Novo para o Brasil. Ndo a toa, na conjuntura da Segunda Guerra
Mundial, o propoésito de Vargas era constituir uma sociedade brasileira militarizada, pautada na
forca e na ordem. No periodo, Vargas imprimia suas aspira¢cdes no seio da sociedade com a
realizacdo de cerimonias civicas, marchas, passeatas e o incentivo a uma “cultura fisica”, como se
mostra evidente a partir de um dos seus discursos proferidos em 1941: “Impulsionar o mais
largamente possivel a cultura fisica é obra de sadia brasilidade, a educacdo do corpo na ampla
concepcdo da palavra significa também o cultivo de novos e excelentes atributos do espirito,
ndo s6 a robustez, mas a sadde fisioldgica...”.” Na ocasiéo, Vargas evoca a satide do corpo e do
espirito, ao passo que se aproveita da personificacdo ideoldgica do poder arraigada em sua pessoa
para difundir estereGtipos raciais e sociais. Na verdade, seu intento tratava-se de “aperfeicoar a
raca” — expressdo bastante comum em seus discursos — visando construir um novo “corpo” do
povo brasileiro composto por um tipo fisico ideal.

Neste ponto, a medicina social que emergiu com bastante vigor na década de 1920 —
embora ja estivesse atuando desde as Ultimas décadas do século XIX - ganha forca,
especialmente no p6s-1930, quando ha uma reaproximacéo entre Estado e Igreja, a qual sera bem
acionada pelo poder publico durante a ditadura de Vargas, a partir de 1937.

Se por um lado a apropriacdo e manipulagdo das insignias e dos ritos catélicos, bem
como dos atos civico-eclesiasticos, eram indispensaveis ao regime de Vargas — inclusive como
forma de manter a ordem social e politica — por outro lado havia a busca da Igreja Catolica de
“recatolicizar” o Brasil, isto é, manter a hegemonia da religido catolica no Pais, bem como
angariar novos adeptos, momento em que a entdo reforma educacional seria um dos mecanismos

dessa luta.

% LENHARO, Alcir. Op. Cit. p, 75, (grifo nosso).

% Discurso de Getulio Vargas proferido em 1941 apud REGO, Daniela Domingues Ledo. O Brasil em marcha. In:
Revista Histdria Viva. Edig¢do 58, agosto de 2008, passim. Disponivel em: <http://www?2.uol.com.br/historiaviva/
reportagens/o_brasil_em_marcha_imprimir.html>. Acesso em: 17 ago.2014.
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Afinal, ainda se imaginava aquele saber cientifico como um dos meios de modernizar
e civilizar o Pais e sua populagdo, de tal modo que a medicina social se articulou com outros
saberes cientificos e permeou varias instancias da sociedade e institui¢cbes publicas e privadas. Se
até a ascensdo de Vargas a educacdo era uma questdo de foro da Justica — 0 que é interessante,
porque apenas com a Constituicdo de 1934 ela passa a ser direito de todos e responsabilidade das
familias e dos poderes publicos —, depois de 1930 a educacao serd tratada pelo viés da salde.

Desde a maquina burocratica do poder publico havia a vinculagdo entre educacéo e
salde, tomando a familia como base de uma e de outra. A educacdo era pensada em termos
médicos, particularmente da medicina social, quando os poderes publicos das variadas nagdes
europeias passaram a atuar sobre a salde publica, fiscalizando os espagos urbanos em prol da
salde, higiene e educacdo da populacdo — era preciso combater os problemas oriundos da
natureza e do meio social, a fim de evitar a propagacéo de doengas — como um de seus deveres.

Portanto, poderia se dizer que a educacao era concebida como questdo sanitaria, pois
era recorrente nesse contexto a associacao entre a dificuldade de higienizar as cidades e prevenir
doencas infectocontagiosas. Outro dado real era a imensa quantidade de analfabetos. Grande
parte da populacdo ndo lia, ndo escrevia e sequer tinha habitos condizentes com os parametros de
higiene apresentados pelas preocupacdes sanitaristas dos poderes publicos.

Nesse contexto, como a Igreja Catdlica era detentora de uma rede de escolas em todo
o Pais e, por conseguinte, consciente de sua forca enquanto formadora de mentalidades e
comportamentos interferiu ativamente pela insercdo do ensino religioso catélico nas escolas
publicas, uma das pautas implicativas da reforma educativa travada entre a Igreja com outros
diversos segmentos da sociedade com interesse no assunto.

Essa busca da hegemonia sobre o ensino no Pais ndo representaria apenas a influéncia
da Igreja Catolica sobre os ramos da educagdo, mas conforme Alceu Amoroso Lima (1998) uma
batalha na qual os catdlicos por exceléncia deveriam travar contra o liberalismo individualista,
por representar uma ameaca de desagregacdo da familia atribuida ao comunismo, pois levaria a
humanidade a uma nova bestialidade “a partir da renegagdo ao Espirito e do seu Criador”. Por
iSs0 a concepcao de que Estado e Igreja visavam proteger a familia, o corpo da nag&o, o corpo do

trabalhador, o corpo de Cristo:
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Precisamos enfrentar o comunismo como uma negagdo integral do Cristo e da Igreja e
ndo como um fenémeno social passageiro, que afeta apenas 0s nossos interesses
materiais ou nossas posi¢Oes sociais. Seu perigo é infinitamente mais profundo...;
reveste-se...da aparéncia da justica, do éxito e do progresso. Sé se nos colocarmos no
terreno dos principios é que poderemos enfrentar friamente essa ideologia
revolucionaria.”

Nesta perspectiva, Candido Moreira Rodrigues retrata que boa parte da critica ao
comunismo ateu advinha das ideologias do Papa Pio XI, o qual considerava esse preceito como
opositor da “civilizacdo cristd” por seu materialismo antirreligioso, negador da razdo divina,
destrutor dos fundamentos da sociedade, da familia e, por conseguinte, subversor da ordem

social:

E, para apressar a “Paz de Cristo no Reino de Cristo”, por todos tdo desejada, colocamos
a grande acdo da Igreja Catdlica contra o comunismo ateu mundial sob o amparo do
poderoso Protetor da Igreja, S8o José. Ele pertence a classe operaria e experimentou o
peso da pobreza, em si e na Sagrada Familia, de que era chefe vigilante e afetuoso; (...)
Com uma vida de fidelissimo cumprimento do dever cotidiano, deixou um exemplo de
vida a todos os que tém de ganhar o pdo com o trabalho de suas mados e mereceu ser
chamado o Justo, exemplo vivo daquela justica cristd, que deve reinar na vida social.®’

Em vista disso, acreditava o episcopado que era extremamente salutar a conservacao
de boas relagbes entre Igreja e Estado para a manutencdo da tranquilidade, ordenamento e
hierarquia da sociedade.”® Assim, essa aversdo ao comunismo pode ser percebida com bastante
enfoque em diversas matérias publicadas pelo jornal O Nordeste, conforme mostra um dos textos

intitulado de “O perigo comunista”:

O comunismo € uma doutrina em oposi¢do a verdade luminosa do Evangelho (..) o clero
catolico foi esmagado pelo édio dos sem Deus, cujos arautos véem na cruz o simbolo do
bem que perseguem (...) O Brasil, nacdo de tradi¢des espirituais tdo dignificantes,
mantem-se alerta, na defesa do seu patriotismo de honra, contras as teorias extremistas,
incompatl'vggis com o seu passado histérico e com a sua formacdao inspirada nos grandes
ideais (...).

% LIMA, Alceu A. Em face do comunismo. A Ordem. Rio de Janeiro, 1998, p. 353 apud RODRIGUES, Candido
Moreira. A ordem — uma revista de intelectuais catélicos (1934 — 1945). Belo Horizonte: Auténtica/ Fapesp, 2005.
% |GREJA CATOLICA APOSTOLICA ROMANA. Papa Pio XI. Carta Enciclica. Divini Redemptoris sobre o
comunismo ateu (1937). Vaticano. S&o Paulo: Paulinas, 2007, p.67.

% RODRIGUES, Candido Moreira. A ordem — uma revista de intelectuais catélicos (1934 — 1945). Belo
Horizonte: Auténtica/ Fapesp, 2005, p. 176-177.

% INSTITUTO DO CEARA. Jornal O Nordeste. Fortaleza (CE), terca-feira, 24 de fevereiro de 1942, p.1, grifo
nosso.
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Neste contexto, percebe-se que tudo girava em torno da disciplinarizacdo e
ordenamento da nagdo, em que era preciso afugentar os “inimigos”, a preguiga, as doengas do
corpo e do espirito. De sorte que, tanto Igreja quanto o Estado, a partir do discurso da medicina
social, elaboravam expectativas acerca de um corpo. E era pela familia que se pretendia
desenvolver uma pedagogia do corpo e dos costumes, inclusive morais.

Nesse cenério, Igreja e Estado cuidavam da higiene moral das familias. Alias, a
familia era uma questao central, pois o Estado chegava ao homem por meio de sua familia e vice-
versa, protegendo, assim, 0 homem brasileiro, sua moral e a do proprio Pais. Por isso a relacéo
estendida entre Estado e familia.

Além disso, casa e familia eram pensadas como sindnimos advindos dai as
investiduras no setor habitacional, ainda tdo em vigor. Aqui se vé precisamente a politica
protecionista voltada para o trabalho e para o trabalhador em familia, em prol do progresso do
pais, o que sO seria possivel por intermédio de um povo “regulado”, adestrado civica e
moralmente. Para isso era preciso atencéo especial a educacéo, pois “ela ndo s6 adestra a mao do

futuro operario, como Ihe educa o cérebro e fortalece o corpo”.*®

Essa situagdo, de certo modo, é reveladora da concepgdo corporativa da sociedade. Este
modelo era marcado pelo pensamento politico e social medieval, em que predominava a
ideia de uma ordem universal (cosmos) que abrangia homens e coisas e orientava as
criaturas para um objetivo ultimo e Gnico, identificado pelo pensamento cristdo como
do proprio Criador. Neste universo, havia uma unidade de criagdo, em que cada um
tinha uma funcdo, a fim de produzir a harmonia do cosmo. Essa imagem podia ser
encontrada no corpo social, marcado também pela ideia de ordenagéo social .

Percebe-se que o discurso médico versava sobre quase tudo, desde o urbanismo,
passando pela higiene dos espacos publicos e privados até o corpo do trabalhador.'® No
momento em que as teorias da anomia dos pobres e trabalhadores circulavam altaneiras, como
axiomas, entendia-se que muitas das doencas de que padeciam o corpo emanavam do espirito mal
cuidado, da moral deturpada — uma vez que, naturalmente, essa nao seria virtude dos pobres,

“filhos de Caim”, conforme imaginario cristdo formulado numa longa duragao. Tratava-se, entdo,

1% GOMES, Angela de Castro. Ideologia e trabalho no Estado Novo, p. 63. In: PANDOLFI, Dulce. Repensando o
Estado Novo. Rio de Janeiro: Ed.Fundacdo Getulio Vargas, 1999.

91 GOMES, Angela de Castro. Op. Cit., p.60. Idem. Ibidem. Para melhor aprofundamento nessa tematica sobre o
trabalhador e o trabalhismo ver: GOMES, Angela de Castro. A Invencéo do trabalhismo. Rio de Janeiro: IUPERJ —
Sao Paulo: Vértice, Editora Revista dos Tribunais, 1988, grifo nosso.

192 \/er: CHALHOUB, Sidney. Cidade febril: corticos e epidemias na Corte imperial. Sd0 Paulo: Companhia das
Letras, 1996, passim.
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de um universo que remetia a praticas que abrangiam ‘“higiene, sociologia, pedagogia e

»103 3 medida que envolvia uma dimensdo sanitaria que procurava a protegdo do

psicopatologia
corpo e da mente do trabalhador. Portanto, ndo se destinava simplesmente ao ato de curar.

Assim, existia um “cuidado” por parte do Estado, em torno da saude fisica e psiquica
do trabalhador, como forma de facilitar sua adaptacdo ao exercicio tanto da profissdo, como a de
sua prépria indole — a modernizacdo pela qual passava o processo de selecdo do trabalhador
estava atrelada a entdo cultura da politica de saude —, visando constituir corpos/trabalhadores
aptos ao aumento da produtividade e, por conseguinte, ao progresso do Pais.

Em virtude disso, por meio dessas iniciativas o Estado Nacional promovia um
discurso ideolégico em torno de melhores condi¢Bes de vida e contentamento das aspiracdes
basicas do homem — alimentacgdo, habitacdo e educacdo — como estratégia de prevenir a perda da
salde e impulsionar a capacidade de trabalho. No discurso, sinalizavam-se para esse
melhoramento das condi¢fes materiais de vida, pelo menos de parte da populacdo urbana, por
meio de projetos urbanistas e intervenc6es sanitaristas nas cidades. Contudo, efetivamente, para
grande parcela da populacdo as medidas urbano-sanitaristas, desde a Primeira Republica, ndo
significaram, de fato, acesso a cidadania. Pelo contrario: o trabalho, que se tornara porta de
acesso a cidadania trabalhista, a partir do comeco dos anos 1940, também foi bem utilizado como
possibilidade de controle e coercéo social.

Nesse contexto, se a medicina social foi apoderada tanto pelo Estado quanto pela
Igreja é fato que ndo houve apenas suas similitudes, mas também suas tensdes em torno do corpo

da sociedade, da disciplinarizacdo dos corpos e mentes dos individuos. Desta forma,

as intengdes do Governo Varguista em relacdo ao corpo estavam diretamente ligadas as
suas questdes politicas, pois a disciplina adotada nesse instante procurava docilizar os
corpos para melhor serem aproveitados pelo Estado brasileiro, no seu projeto politico-
cultural.”**

A lgreja, por sua vez, também tinha interesses da mesma natureza, ja que o corpo era

visto como produtor e transmissor dos padrGes morais € comportamentais, onde “s6 o corpo

193 JESUS, Nauk Maria de. A “cabeca da republica” e a saude/higiene em Vila Bela da Santissima Trindade (1752-
1808). In: Fronteiras: Revista de Histéria, Campo Grande, MS, V.7, n. 13, 2003, p.94.

104 | IMA, Janilson Rodrigues. Entre a cruz e o estado: Igreja Catdlica, Estado Novo e o corpo do jovem
fortalezense (1937-1941). MAHIS (UECE), Fortaleza, 2011, p.8.
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95105

convenientemente educado favorece o desenvolvimento do espirito” >, passando a ser centro de

disputa entre as duas instituicbes. Uma das querelas girava em torno do esporte, pois:

(...) a préatica esportiva sem a sua aproximacdo com a relacdo espiritual era combatida
pela Igreja Catolica, sendo muitas vezes por ela encarada como uma divinizacdo do
corpo e por isso combatido em alguns momentos. Além disso, vale enfatizar que a
preocupacado da instituicdo religiosa com o desenvolvimento intelectual é bem maior que
a sua preocupacéo com o desenvolvimento corporal .'%

Ja o Estado buscava um ideal do corpo do trabalhador, um “padrdo de perfei¢do
fisica”, pautado nos principios eugénicos. Aqui, mais uma querela em torno desse pensamento,
uma vez que a Igreja ndo vai compactuar dessa filosofia. Pelo contréario. A instituicdo religiosa
vai discordar do projeto eugénico ndo s6 em relacdo as praticas esportivas, inseridas
especialmente nos espacos escolares, as quais sofreram severas criticas pela ala catélica, uma vez
que as vestimentas ndo eram adequadas, principalmente, aos corpos femininos, pela questdo do
nudismo, ja que sdo condutores da moral e dos bons costumes. A Igreja discordou, também,
quanto ao melhoramento e aperfeicoamento da raga, que imprimia um ar de excluséo e
discriminacdo racial.

Desse modo, a Igreja condenou essa supremacia do corpo frente ao espirito, incutindo
em seus discursos argumentos contrarios ao corpo idealizado pelo Governo Vargas. Sob a 6tica
religiosa, o corpo do cristdo ndo deve ser divinizado, uma vez que é a alma que vai para o tempo
eterno e a familia, como base da moralidade, deve ser preservada dentro e fora dos seus lares por
conta do esporte aplicado no seio dos ambientes escolares.

Mesmo existindo controvérsias na relacdo Igreja/Estado, ambos comungavam do
ideal da indissolubilidade da familia. E os discursos construidos, sobretudo, naquele momento de
migracdo, giravam em torno de manter a harmonia e o elo da grande familia chamada Nacé&o,
cujo chefe seria Gettlio Vargas.®” Existia aqui uma relagcdo afetuosa e, ao mesmo tempo, de
poder.

Segundo relata Sarah Campelo (2013), havia a edificacdo de um discurso em vigor
instaurado entre Estado, Familia e Trabalhadores. Acrescenta-se aqui outra instituicdo engajada

na missdo: a lIgreja Catolica. Estado e Igreja buscavam solucionar um grande impasse na

1051 ENHARO, Alcir. Op.cit. p. 77.
1061 IMA, Janilson Rodrigues. Op. Cit. p.10, grifo nosso.
Y97 GOIS, Sarah Campelo Cruz. Op. Cit., p.25.
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migracdo de trabalhadores para a Amazonia, haja vista que a familia seria segregada e um projeto
solido de assisténcia familiar deveria ser construido como forma de preservar a argumentagdo da
relevancia da integracdo do seio familiar e, concomitantemente, incentivar a migracdo. Ha,
portanto, uma situacdo permeada por paradoxos, pois como a Igreja/Estado iriam preservar a
moral se havia a previsdo da segregacdo do ndcleo familiar?

Se a moral fosse evocada, a Igreja responderia de pronto, pois para essa instituicao a
moral e a familia sdo fundamentais, ja que a familia garante a preservacdo e sustentacdo da
moral. Pelo viés cristdo a moralidade s6 pode ser adquirida por meio da religido, o que se deu
rapida e articuladamente no processo de recrutamento dos trabalhadores para extrair latex dos
seringais na Amazonia, conforme relatério registrado por Padre Helder CAmara — que viria a ser 0
responsavel por chefiar o Departamento Religioso do SEMTA — destinado ao Exm. e Revm. Sr.

D. Bento Aloisio Masella, solicitando sua anuéncia/liberacdo para trabalhar no servico:

Atendendo ao pedido do Exm® Sr. Coordenador Econdmico, feito por intermédio do
Chefe do Servico Especial de Mobilizacdo de Trabalhadores para a Amazoénia, V. Excia.
aprovou a minha ida ao nordeste e ao norte do pais, recomendando-me, segundo a carta
n.27 316, de 2 de janeiro de 1943, que me procurasse “entender” com os Exm’s Srs.
Arcebispos, Bispos, Prelados e Administradores Apostolicos: 1) expondo-lhes o plano
do Governo; 2) pedindo-lhes sugestfes no que diz respeito a assisténcia religiosa; 3)
apresentando de volta a V. Excia. um relatério circunstanciado.’®

No relatorio, o sacerdote enfoca a autorizacdo do entdo Presidente da Republica —
como forma, talvez, de deixar expresso que era vontade do “chefe” da nagdo —, cuja determinacao
fora publicada no Diario Oficial de 25 de Janeiro de 1943, no qual o indica para liderar o setor

religioso no plano de guerra:

Padre Helder Pessba Camara — Técnico de Educagdo, classe L, do Quadro — Permanente
do Ministério da Educacdo e Saude, lotado na Divisdo de Ensino Primario do
Departamento Nacional de Educacdo (Servird como orientador dos Servicos de
Assisténcia Social do Servico Especial de Mobilizacdo de Trabalhadores para a
Amazonia).'”

E neste ponto do recrutamento dos trabalhadores pelo SEMTA que se situa a

relevancia da lideranga religiosa, exercida por Padre Helder, frente a esse projeto estatal. A

1% ARQUIVO NACIONAL. FUNDO PESSOAL PAULO DE ASSIS RIBEIRO. Relatério apresentado por Padre
Helder Camara ao Excelentissimo e Reverendissimo Sr. D. Aloisio Masella D. D. Nuncio Apostélico, Rio de
Janeiro, AP.50, cx. 4, pasta 3, 28 de janeiro de 1943, p.1, grifo nosso.

199 1dem. Ibidem. p.4.
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pratica ir& contrariar o discurso, haja vista que ocorre o desmembramento familiar com a ida dos
homens para o Norte e a permanéncia dos demais membros do lar em Fortaleza. A Igreja, por sua
vez, passa a atuar dando suporte religioso.

Padre Helder, inicialmente, atuaria visitando as autoridades eclesiasticas,
representantes de prelazias e prefeituras do Nordeste e do Norte do Brasil, em conformidade com
a determinacdo do SEMTA. Essas visitas visavam convencer e pedir apoio e suporte do clero no
assistencialismo religioso as familias nucleadas e aos trabalhadores, tendo em vista que “o
Servico de Coordenacdo Econémica pde as suas melhores esperancas, pois reconhece
impraticavel no nordeste e no norte do pais qualquer plano de grandes propor¢des sem 0 apoio e
a colaboracéo da forca catélica”.**

Vale ressaltar que dentro da prépria Igreja houve vozes destoantes. Em tese, 0s
representantes das regides visitadas preferiam a ida das familias, mas o sacerdote justificou que a
situacdo sanitaria do Amazonas ndo permitia, naquela ocasido, e que aquele momento tratava-se
de um plano de guerra. Dos males, o menor.

Além disto, também foi solicitado a padre Hélder, pelo SEMTA, colaboracdo no
sentido de organizar o servico de distribuicdo de comida e faina para um grande contingente de
flagelados incapazes de partir imediatamente para os seringais, devido a condi¢Oes organicas
inapropriadas, observadas e registradas pelo servico médico. Neste sentido, o sacerdote pontua:

Considero de vantagem prestar a colaboracdo pedida e isso, entre outras, pelas seguintes
razoes:

a) Convém que o padre esteja entre 0s que vao atender a miséria do povo;

b) Os flagelados correm para 0s Vigarios e estes para 0s Bispos; um padre na Comissdo
Organizadora de Assisténcia aos flagelados facilitaria a posi¢cdo dos Ordinérios e dos
Vigérios em face dos famintos do Ceara."*

Nesse momento ha a apropriacdo do discurso do socorro, acionado tanto pelo Estado
guanto pela Igreja, no qual é evocado um dos elementos da religiosidade crista: a solidariedade.
No entanto, é esquecida a batalha intima do medo, da soliddo, da tristeza, da saudade dos homens
que partem e das mulheres que ficam, o que pode ser constatado com o fragmento da epistola, a
seguir: “(..) sO tu podera dar alivio as minhas saudades. (...) quantas noites quantos dias 0 meu

coragdo invadido de uma infindas saudade e muitas vezes derramam-se dos meus olhos lagrimas

19 1dem. Ibidem. p. 3, grifo nosso.
11 1 dem. Ibidem, grifo nosso.
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por esta tua auséncia por tdo longos tempos.”**? N&do ha discurso nem remédio que cure essa
lacuna da alma e do coragéo.

O poder tutelar também se apodera da argumentacdo piedosa e do assistencialismo
em busca de apoio, tanto em ambito nacional quanto local, por meio de discursos e documentos
oficiais. No Ceara, o interventor Menezes Pimentel reforca e articula teoria e préatica, emitindo
uma circular a todos os prefeitos do interior, solicitando que fosse dada a maior colaboracéo

possivel aos funcionarios do SEMTA:

Fortaleza, 12 de maio de 1943.

Creado pelo Decreto — Lei n°® 1750, representa o Servico Especial de Mobilizacdo dos
Trabalhadores para a Amazbnia, um dos aspectos essenciais do esforco de guerra de
nosso pais, no sentido de dar pleno cumprimento a palavra de ordem de nosso preclaro
presidente Getulio Vargas.

Afim de incentivar o mais possivel a batalha da producéo, recomendo com 0 mais vivo
empenho, seja prestada por essa Prefeitura toda a colaboragdo que se fizer mister para o
mais complexo éxito do agenciamento de homens vélidos, para engrossar as fileiras dos
soldados da borracha.

Lembro que, ao nosso querido Ceara — nesta hora dificil que atravessa a grande_Patria
comum — compete, além de todos os esforgos que estd empenhado no servi¢o do Brasil e
das Nacgdes Unidas, assegurar a continuidade de sua missdo historica de pioneiro da
conquista amaz6nica, povoando, civilizando e extraindo 0s recursos naturais do vale do
grande rio, maximé, no atual momento quando a borracha uma das matérias essenciais
as industrias da guerra das Na¢6es Unidas, em particular do nosso grande aliado — os EE,
UU, da América do Norte — com o qual o Governo Brasileiro assumiu compromissos
internacionais para o fornecimento em grande escala da preciosa hevea. E, para
assegurar o cumprimento desses acordos, se faz mister mobilizar grande nimero de
bracos e encaminha-los @ Amaz6nia para o fecundo e patri6tico labor de extrair sempre e
cada vez mais borracha, cabendo a nds cearenses, dada a nossa densidade de populagéo e
a nossa tradicional politica emigratéria, uma grande quota no esforgo comum do Brasil.
Concretizando esse magnifico esforgo, foi que o eminente presidente Vargas fez crear
como 0Orgdo da Coordenacdo Econdmica, o Servico Especial de Mobilizagdo dos
Trabalhadores para a Amazonia (SEMTA) que em carater executivo, desde Fevereiro
Gltimo esta transportando homens, dentro das melhores condicGes possiveis de amparo
social, religioso, econémico e sanitario, juntando assim, além do dever patriético
vantagens inimeras, que possibilitardo ao nosso homem e as suas familias, uma sensivel
melhoria de seu nivel de vida, de educacéo e de salde.

Espero, assim, que de Vossa parte e de vossos imediatos auxiliares, ndo serdo poupados
esforgos para incentivar a propaganda dos objetivos do SEMTA, prestigiar a acdo dos
representantes desse 6rgdo e encaminhar todos os homens vélidos que no momento
estejam desempregados ou desejosos de seguirem para a Amaz6nia, aos pontos mais
préximos de selecdo e concentragdo do SEMTA, localizados nas cidades de Fortaleza,
Sobral, lguatu e Crato, onde serdo devidamente atendidos. Atenciosas saudagdes, DR. F.
DE MENEZES PIMENTEL - Interventor Federal "

12 GALVAO, Eleidia. Carta. Acervo Jean Pierre Chabloz MAUC/UFC, Fortaleza (CE), 20 de junho de 1943.

3 INSTITUTO DO CEARA. Jornal O Nordeste. Fortaleza, quinta-feira, 13 de maio de 1943, p.1/4, grifo nosso. E
valido ressaltar que essa circular também foi vinculada no Correio do Ceara na mesma data, isto €, um dia ap6s o
envio do documento as prefeituras, cuja matéria foi intitulada “Para que seja cumprida integralmente a palavra de
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As linhas da integra da circular deixam evidente o reforco das palavras de ordem
presentes naquele contexto. O interventor destaca, por duas vezes, a necessidade de mobilizar
homens validos para a faina nos seringais. Enaltece o senso patriético como um dever do cidadao
brasileiro e relembra o legado historico da forca de trabalho migratoria do cearense para 0s
seringais na retomada da economia da borracha. Isto é, reporta-se ao primeiro boom da borracha
ocorrido no século XIX, no qual um vasto contingente de nordestinos partiu para a Amazonia,
impulsionados e atraidos pela esperanca e possibilidade de enriquecimento com a pratica do
extrativismo do latex. Na ocasido, trabalho, migracdo e povoamento da regido caminharam
juntos. Assim, o Estado evoca a tradicdo migratoria do povo cearense a medida que se apropria
da memaoria como um instrumento para legitimar e fortalecer suas acoes.

A énfase no passado glorioso amazonense tambeém foi destacada no discurso
proferido pelo Sr. Jodo Alberto, Coordenador da Mobilizacdo Econdmica (CME), cuja
publicizacdo deu-se no Correio do Ceara, veiculada no dia 28 de dezembro de 1942: “(...) €
forcoso pensar no futuro do Amazonas, que ja teve, no passado, um periodo de esplendor e
prosperidade notavel e ndo pode deixar passar esta nova oportunidade (...) ressurgimento do
Amazonas.”

Com efeito, entre o intervalo do final do século XIX e o periodo de arregimentacao
dos “soldados da borracha” na Segunda Guerra Mundial, precisamente a partir de 1943, os
cearenses nao deixam de migrar para o “inferno verde”, segundo corrobora o depoimento de Joao
Pinto de Souza, de Canindé (CE): “Com esta ¢ a terceira vez que venho ao Norte [referindo-se a
década de 40]. A primeira em 1898, a segunda em 1932 e agora esta vez, mas SO chegava até o
Baixo Amazonas. (...) a borracha dando dinheiro nao h4 coisa melhor.”*** Qutro relato do soldado
da borracha, Sr. Alcides — 76 anos, natural de Itad, no Rio Grande do Norte —, confirma essa

tradigéo:

Muito antes do SEMTA chegar ja se ia pro Amazonas. Olhe, 30 foi muito ruim, 31 foi
muito pior, mas 32 teve foi nada. A seca acabou com tudo. N&o tinha nada, nada, nada.
Vi bicho estrebuchar de fome. As pessoas corriam pras rodagens que o governo do
Getulio fazia para dar servigo pro sertanejo. Era o Gnico lugar que se podia ao menos ter
uma esperanga de ter o que comer. O sertdo tava seco, seco. (...) Al, surgiu que o

Ordem [assim mesmo, com letra maitscula] do eminente Chefe da Nagéo.” Portanto, percebe-se que a ideia era dar a
maior visibilidade possivel da arregimentacéo de trabalhadores.

14 BENCHIMOL, Samuel. Amazonia: um pouco — antes e além depois. Manaus: Ed. Umberto Calderaro, 1977,
p.271.
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governo, o governo de Getllio ndo era o estadual, tava dando passagem para quem
quisesse ir pro Amazonas.**®

H& aqui a forca e a presenca da tradicdo oral, visto que o fato de as pessoas
expressarem que a Amazonia era ruim, ndo as impedia de ir para o Norte, de mudarem-se e de
aventurarem, tentando uma vida nova. A Amazonia tinha essa forca atrativa no Ceara. Nesse
interim, a migracéo apresenta-se sempre como uma possibilidade e é, de certa maneira, frequente.
O fato de ser infernal ndo significa que é repulsivo, pois ndo se chega ao paraiso sem sofrer.
Alids, numa dimens&o cristd, o sacrificio faz-se necessario para conseguir a salvacdo (da alma),
conforme se percebe no depoimento de Francisco de Souza, de Crateus (CE): “Softi tanto que se
eu morrer minha alma n&o terd vergonha se voltar para o Ceard”.**® Esse estado de espirito
também esté presente na fala de Luiz Ferreira da Silva, natural de Baturité (CE): “A gente aqui
[no Amazonas] sofre mais do que no Ceard. SO se vive doente e triste. No Ceara h4 muita
miséria, mas também tem anos felizes”.*’

Ha& ainda outra perspectiva na qual esta inserido o sacrificio: na sobrevivéncia (do
corpo). Pois “(...) para se ganhar dinheiro é preciso sacrificio. Custa muito, porque a vida aqui [na
Amazobnia] € muito doida. Tudo que é imaginacdo ruim persegue a gente nos primeiros

tempos”118

, conforme relata o seringueiro Francisco Prata. Por esse Vviés, a propria Igreja € vista
como um “corpo” e Cristo é a cabeca desse corpo. O proprio Cristo sofreu no calvério e na cruz
para a redencdo do seu povo e o sofrimento esta previsto e estendido para todos os membros

desse “corpo”’:

E como no nosso corpo mortal, quando um membro sofre, todos os outros sofrem com
ele, e 0s sdos ajudam os doentes; assim também na Igreja 0s membros ndo vivem cada
um para si, mas socorrem-se e auxiliam-se uns aos outros, tanto para matua consolacao,
como para o crescimento progressivo de todo o Corpo.™®

5 MORALES, Lucia Arrais. Vai e vem, vira e volta: as rotas dos soldados da borracha. Sao Paulo: Annablume:
Fortaleza: Secult, 2002, p. 83.

HMBENCHIMOL, Samuel. Op. Cit. p.312.

17 |dem. Ibidem. p.279.

18 | dem. Ibidem. p.176.

GREJA CATOLICA APOSTOLICA ROMANA. Papa Pio XI. Carta Enciclica. Mystici Corporis: O corpo
mistico de Jesus Cristo e nossa unido nele com Cristo. Vaticano, 1943. Disponivel em:
<http://w2.vatican.va/content/pius-xii/pt/encyclicals/documents/hf_p-xii_enc_29061943 mys tici-corporis-
christi.html. Acesso em: 04 abr.2015.


http://w2.vatican.va/content/pius-xii/pt/encyclicals/documents/hf_p-xii_enc_29061943_%20mys%20tici-corporis-christi.html
http://w2.vatican.va/content/pius-xii/pt/encyclicals/documents/hf_p-xii_enc_29061943_%20mys%20tici-corporis-christi.html
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Ainda nessa mesma perspectiva religiosa, o corpo do cristdo é também o que sofre. E
“no Acre tudo ¢ febre, além de febre do corpo. Febre nas marchas. Febre no trabalho, febre em

todas as paixdes, febre torrencial, escarlate...”**°

, pois o sofrimento purifica e enriquece a alma.
Existe uma Idgica de sentido que ndo elimina, mas encoraja a partida, mesmo que esta seja dificil

e dolorosa:

Na arte de se transformar em seringueiro, o triste deserdado e esperan¢oso nordestino vai
moldando sua vida a uma nova realidade. Um processo que implica adestrar o corpo e
a alma as novas condicfes impostas e ndo so pela natureza (...) Seu espirito torna-se
tdo profundo quanto os rios (vivazes, agitados, inquietantes) (...) contidos em seus
sofrimentos como o0s turvos e mutantes leitos dos rios que cruzam o Acre.'*

H4, portanto, uma sede de sobrevivéncia. Hd uma “fome de seringa”.

E valido destacar que no documento divulgado por Menezes Pimentel seguem-se
como uma ladainha outras expressées que compdem 0s jogos de palavras articulados no periodo
de recrutamento, cujo teor anuncia os beneficios proporcionados aos “soldados da borracha” e
suas familias, que abrangeriam da assisténcia econémica a religiosa. Na matéria do jornal O
Nordeste, de 26 de abril de 1943, fica evidente como o discurso do Estado estava atrelado ao da
Igreja, onde fé e patria caminhavam juntas: “A fé une num s6 pensamento aquilo que forga
alguma do mundo sera capaz de separar: Deus e Péatria!”*?

Diante do exposto, percebe-se que had uma busca de justificar a presenca eclesiastica
na empreitada, até porque a Igreja Catolica mantém uma longa tradi¢do na pratica humanitaria e
caritativa de ajuda a populacdo em situacdo de caréncia, miséria e, sobretudo, no Ceara, em
tempos de seca.

Conforme destaca Kenia Rios (2014), “uma das formas mais recorrentes de mostrar
civilidade era demonstrar espirito caridoso diante das vitimas da seca.”*?> Numa perspectiva
religiosa, a caridade é difundida como um dever cristdo. A demonstracdo do espirito caridoso
também representa, por meio de suas ac¢les, formas de civilidade, manutengdo da ordem — uma

sociedade ordenada funciona como base para a paz mundial — e a salvacdo da moral cristd. Alias,

120 BENCHIMOL, Samuel. Op. Cit. p.174.

121 \VALCUENDE, José Marifa (Org.). Histéria e memorias das trés fronteiras: Brasil, Peru e Bolivia. S&o Paulo:
EDUC, 2009, p.51, grifo nosso.

122 INSTITUTO DO CEARA. Jornal O Nordeste. Fortaleza (CE), segunda-feira, 26 de abril de 1943, p.1-4.

12 R10S, Kenia Sousa. Isolamento e poder: isolamento e os campos de concentracdo na seca de 1932. Fortaleza:
Imprensa universitaria, 2014, p.37-38.
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a caridade é uma forma de apropriacdo dos ditames catdlicos para a construgdo do caminho para
0 céu, bem como para a resolucdo das “ruinas das almas”. Pois se “todos se preocupam quase
unicamente com as revolucdes, calamidades e ruinas temporais, se vemos as coisas a luz da fé, o
que ¢ tudo isso em comparagdo com a ruina das almas?”, indagava Papa Pio XI.

Praticada desde tempos remotos pela Igreja, a lei da caridade é apresentada como um
dos remédios para a crise das almas e a obtencdo da salvacéo eterna:

(...) & lei da justica deve juntar-se a da caridade ‘que ¢ o vinculo da perfei¢do’.(...)Ora,
todas as instituicGes criadas por mais perfeitas que parecam, tém o fundamento da sua
estabilidade sobretudo no vinculo que une as almas; (...) Por isso s6 havera uma
verdadeira cooperagdo de todos para o bem comum, quando as diversas partes da
sociedade sentirem intimamente que sdo membros de uma sé e grande familia, filhos do
mesmo Pai celeste, antes um s6 corpo em Cristo ¢ ‘membros uns dos outros’, de modo
que se um membro sofre, todos os membros sofrem com ele. Entdo os ricos e senhores
converterdo em amor solicito e operoso o antigo desprezo pelos irmdos mais pobres (...)
confiados no auxilio onipotente daquele que ‘a todos os homens quer salvar’. ***

Uma constatagdo disso ocorreu com os festivais realizados, em Fortaleza, em prol dos

miseraveis:

No dia 25 de julho de 1933, os catolicos, através d’O Nordeste, anunciavam que a
dedicacdo aos miseraveis tinha continuidade, contando com detalhes como transcorrera o
festival em prol dos flagelados no dia anterior. Enfatizavam que o evento ndo fora uma
festa de arte nem de luxo, pois os participantes haviam sido os proprios pobres. (...)
Afinal, o préprio Jesus Cristo nascera pobre e morrera pobre, entre dores e agonia. A
caridade dos catolicos abastados procurava manter a ordem da cidade que queria ser
civilizada. '*

Ou seja, trata-se de préticas assistencialistas de grupos catdlicos ligados a Igreja como
demonstracdo de completa ajuda aos que sofriam com o flagelo da seca, a0 mesmo tempo em que
essas acOes também representavam formas de manter os ares de modernidade e desenvolvimento
que aspirava a cidade.

Neste ponto, Frederico de Castro Neves explicita que “a seca fortalece suas raizes na

sociedade brasileira e reforca uma teia politica e social que se opde aos parametros estabelecidos

124 |GREJA CATOLICA APOSTOLICA ROMANA. Papa P10 XII. Carta Enciclica. Quadragésimo anno: sobre a
restauracdo e aperfeigoamento da ordem social em conformidade com a lei evangélica. Vaticano, 1931. Sdo Paulo:
Paulinas, 2012, p. 35.

125 RI0S, Keénia Sousa. Isolamento e poder: Fortaleza e os campos de concentracdo na seca de 1932. Fortaleza:
Imprensa Universitaria, 2014, p.41.
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da modernidade.”*?® No mais, a ajuda também veio diretamente do Vaticano para aqueles que
ndo dispunham de condigBes de trabalhar nas obras de emergéncia. Porém, uma ala catdlica
advertia que o alimento material ndo seria o suficiente para sanar a situacéo das vitimas da seca:
era preciso ocorrer o alimento do verbo e da carne, pois defendiam que “o mais importante,
nessas épocas de crise dolorosa, era a “cura das almas”, a salvagdo do espirito.”*’

Em 1942, a Igreja também agiu em prol dos flagelados, arrecadando a cada domingo
do més dizimos destinados, exclusivamente, as vitimas da seca: “De ordem do Exmo. Sr.
Arcebispo Metropolitano, comunico, que até novo aviso, todas coletas das igrejas e capelas deste
arcebispado, no primeiro domingo de cada mez, se destinam as vitimas do interior do estado
(...)”.*?® Desta forma, pode-se avaliar que h4 uma “dimens3o religiosa na maneira de se entender
a chuva e a seca”?®, haja vista que se a chuva apresenta-se como presente de Deus frente ao
sofrimento e miséria dos sertanejos, o proprio contexto do flagelo da seca, guarda em si, um
sentimento religioso ainda mais forte do que em tempos de chuva. Pois se a seca € entendida
como vontade de Deus e, por vezes, como castigo divino, era necessaria mais fé e esperanga para
aguentar a tortura da sequiddo da terra e a impiedade do clima.

Ha um sofrimento premente de corpos e espiritos. Dai a atuacdo social da Igreja
Catdlica tanto no trato dos corpos espirituais quanto nos cuidados da satde do corpo, uma vez

que os padres também empreenderam obras caritativas de atendimento aos enfermos:

Ao longo de toda a historia cristd, mosteiros e igrejas tém sido lugares para onde as
pessoas tém corrido ndo sO para receber a cura espiritual, mas também a recuperacéo da
salde fisica. Na historia do Brasil, o cuidado com a salde, especialmente dos mais
pobres, sempre foi, junto com a educacdo, duas atribuicdes que a Igreja tomou para si.
Datam, ainda do século XVI, a construcdo das primeiras Santas Casas de Misericérdia
no Brasil, obras mantidas por confrarias e irmandades constituidas justamente para esse
fim. O Ceara ndo fugiu a essa regra. O primeiro estabelecimento médico criado para o
atendimento dos enfermos, na entdo Provincia, foi a Santa Casa de Misericérdia. Obra
de grande porte que marca, junto com a constru¢cdo do Seminario da Prainha e do
Colégigoda Imaculada Conceicéo, o inicio do trabalho pastoral do primeiro bispo do
Ceara.

126 NEVES, Frederico de Castro. Getilio e a seca: politicas emergenciais na era Vargas. In. Revista Brasileira de
Histdria. Sdo Paulo, ANPUH/Humanistas, vol. 21, n 40, 2001, p.3.

2T R10S, Keénia Sousa. Op. Cit. p.42.

'8 ARQUIDIOCESE DE FORTALEZA. Seminério da Prainha. Livro de Tombo: Aviso n. 21, Pe. André V.
Camurca, Secretario do Arcebispado. Fortaleza (CE), 1943. v. 1, n® 22, 25 de maio de 1942, p. 15.

129 | ACERDA, Franciane Gama. Migrantes cearenses no Paréa: faces da sobrevivéncia(1889-1916). Séo Paulo:
USP, 2006. Tese (Doutorado em Histdria) - Programa de P6s Graduagédo da Universidade de Séo Paulo, 2005, p.88.
130 REIS, Edilberto Cavalcante. Coronéis de Batina: a atuagdo do clero na politica municipal cearense (1920 —
1964). Tese (Doutorado em Historia) - Programa de Pés-graduacdo do Instituto de Filosofia e Ciéncias Sociais
UFRJ, 2008, p.178.
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Ora, se a situacdo da educacéo era dificil, com um numero reduzido de escolas
especialmente no interior do estado, a situacdo da salde era pior: poucos médicos e uma
quantidade irrisoria de hospitais. Ante esta conjuntura, 0 povo buscava cura para suas mazelas
com rezadores, parteiras, remedios caseiros e ministros de Deus, os quais cumpriam o papel de
sarar as feridas da alma e do corpo, atuando como curandeiros e até prescrevendo remédios para a
populacdo. Porém, nem todos se prestavam a esse papel. Isso se dava, pois “os padres, mesmo
sem ter o conhecimento técnico e cientifico dos médicos, eram portadores, segundo a fé dos fiéis,

da sabedoria divina”**!

para atuar perdoando os pecados e curando as doengas, alternando ou por
vezes acumulando as fungdes de “coronéis de batina” e “coronéis de jaleco”.

Assim, de certa forma, o discurso médico foi aproveitado pela Igreja, se ndo na
sintaxe, mas na semantica, passando a pulular o seu universo caritativo, em relacdo aos pobres e
trabalhadores em geral. Se a medicina diagnosticava o corpo, a Igreja elaborava seu progndstico
sobre o alimento do espirito, a manutencdo da ordem, da moral e dos costumes. Era sobre as
expectativas que a instituicdo religiosa atuava de maneira mais consequente. Contudo, também o
verbo da Igreja se queria conjugar sobre o corpo dos fiéis, dos soldados de Cristo. Aqui ha a ideia
de sacralizacdo do corpo, onde alma e corpo, espirito e matéria, simbolizavam uma mesma
categoria, uma espécie de amalgama — mistura que, em certo ponto, remete ao corpo (do
individuo), alma e (corpo da) sociedade —, 0 que remonta aos entendimentos dos tempos
medievais, quando “a corporalidade medieval era valorizada em si, at€¢ porque continha o que
hoje chamamos de espiritual”.**2

Portanto, percebe-se que essa diligéncia com o corpo — dos individuos, da sociedade,
da nacdo — pelo poder publico foi marcado pelo pensamento cristdo e pela busca de uma ordem
social. Por outro lado, em prol do equilibrio entre corpos, mentes e espiritos sdos, enquanto o
Estado versava sobre os cuidados com os corpos, a Igreja Catdlica, por sua vez, desde a
separagdo do Estado em 1890, versa sobre a satde do corpo de Cristo, dos cristdos — e da propria
Igreja em certo sentido — pela manutengdo da moral cristd, dos bons costumes estabelecidos e

exaltados pela educacéo catolica.

Esse é o ponto fundamental do pensamento catolico: o destino das almas humanas. O
homem, segundo essa doutrina, foi criado para a vida e a vida ndo se restringe ao mundo
fisico. Ao contrério, a vida material se constitui num periodo transitorio, em que as

131 REIS, Edilberto Cavalcante. Op. Cit., p. 181.
132 RODRIGUES, José Carlos. O Corpo na Histéria. Rio de Janeiro: Editora Fiocruz, 1999, pg.55.
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almas devem ser preparadas para sua destinagdo final na eternidade, essa sim a
verdadeira vida. A preparacdo da alma significava, antes de tudo, a educa¢do do homem
de modo a permitir-lhe triunfar sobre as paix8es e 0s baixos instintos, fortalecendo-lhe a
vontade e o caréter. (...) a educacdo cabia a formacdo integral do homem, conceito que
envolve muito mais do que a educacéo escolarizada, abrangendo todo o conjunto de suas
atividades.**

Diante desta perspectiva, o Estado deveria cuidar do corpo no tempo secular,
enquanto a Igreja caberia cuidar do “corpo” espiritual para um tempo eterno, destino natural da
alma e, consequentemente, destinado a uma educacgdo para um plano divino. O espirito, assim,
deveria ser energizado, tutelado e, no caso particular do recrutamento de forca de trabalho para o
front da borracha na Amazénia, assim como acontecia nos tempos remotos, os soldados deveriam
receber a protegéo e béncéo divina para combater na batalha.

Assim como os trabalhadores estavam indo para uma operacéo de guerra, com vistas
a produzir para a batalha da borracha no “inferno verde”, no “paraiso diabdlico dos seringais”,
seria essencial naquele momento que os “soldados de Cristo” —mesmo que estes ndo se sentissem
como tais — recebessem a béncao divina para fortalecer seus espiritos. Afinal, estavam indo para a
guerra, para o inferno, mesmo que este fosse verde. Portanto, ndo se pode esquecer que, por
mandato divino, a respeito da verdadeira formacdo/constituicdo de um bom cidaddao — “cujas
atitudes se pautem por um principio moral derivado da Moral Unica e verdadeira, revelada por

59134

Deus a Igreja e por ela ensinada a humanidade” " — que, para tanto, seria o catdlico.

3.2 “O que seria uma alma sem corpo?”135

[...] é o corpo da sociedade que se torna, no decorrer do século XIX, o novo principio. E
este corpo que serd preciso proteger, de um modo quase médico [...] o controle dos
contagiosos, a exclusdo dos delinquentes. A eliminacdo pelo suplicio é, assim,
substituida por métodos de assepsia: [...] a eugenia, a exclusio dos “degenerados”... **°

13 MANOEL, Ivan Aparecido. Cidaddos para a terra e para o céu: o projeto educacional do catolicismo
ultramontano (1850-1950). In: Fronteiras - Revista de Histéria, Campo Grande, MS, V.7, n. 13, 2003, pg. 119,
grifo nosso.

13% |dem. Ibidem., p. 121.

135 A pergunta é imanente a fala do capitéo dr. Erlindo Salzano, citada por Lenharo, quando o autor trata do periodo
em que Vargas buscou constituir uma sociedade militarizada, uma nagdo disciplinada, unificada, industrial e
saudavel. Assim, o intuito era ter um “corpo social” saudavel e disposto para a defesa da patria; e, para o capitdo em
questdo, era necessario o equilibrio entre o desenvolvimento do fisico e do espirito, pois, afinal “o que seria uma
alma sem corpo?”. E Lenharo complementa sua analise: “SO um corpo convenientemente educado favorece o
desenvolvimento do espirito . Idem. Ibidem. p, 77.

138 FEOUCAULT, Michel. Microfisica do poder. Rio de Janeiro: Edicdes Graal, 1979, p.145.
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Ora, hé& neste sentido, um exercicio de poder sobre o corpo, ja que o controle da
sociedade sobre os cidaddos promove-se “no corpo, com o corpo”.”*’ E o Estado Novo
incorporou e refinou o uso, pelo poder publico, das prescricdes da medicina social, como saber
“cientifico” que se imaginou capaz de conformar um corpo social, um corpo ideal dos cidadaos
da patria, um corpo do trabalhador, fisica e moralmente comprometido com o Estado. Nesse
contexto, a familia como base primordial da moralidade, torna-se crucial.

Assim, essa era a dimensdo da organizacdo social privilegiada para se empreender
uma pedagogia da higiene do corpo individual e do social. “A medicina social prioriza a familia

»138

como a sua instancia basica de medicalizagao” ", a fim de criar um sujeito higienizado, sadio,

comedido. Se a complei¢do fisica robusta, viril, disciplinada pelas “a¢des coordenadas pelos

»139 nassara, desde os anos 1920, a ser o ideal de beleza dos jovens e

esportes e exercicios fisicos
adultos masculinos das familias burguesas, e para isso ascendeu uma medicina privada, 0s
trabalhadores e pobres terdo seus corpos perscrutados pela medicina da forca de trabalho. Nesse
caso, os exercicios fisicos ndo seriam para embelezar, mas para dar resisténcia ao trabalhador,
para disciplina-lo, ampliar seu potencial de producéo.

Ndo a toa, uma gama de revistas e artigos especializados em salde, higiene e
educacdo fisica passaram a circular no periodo em questdo, abordando a relevancia entre o
equilibrio do fisico e do espiritual, tendo em vista o entendimento de que somente o corpo
adequadamente educado possibilitaria o desenvolvimento do espirito, atuando também como “um
instrumento décil e perfeito”.**° Esses principios adquirem novos ares nas décadas de 30 e 40, do
século XX, e despontam com os fundamentos apregoados pela eugenia: “um ramo da medicina
ao qual competiria cuidar dos meios de ‘evitar’ o abastardamento da raca, determinando as vias
pela qual se perpetua a geragdo de individuos saos, robustos e belos”.**! Fabio Koifman traduz
bem como a eugenia foi assimilada e adaptada ao molde brasileiro, o que chamou de

“tropicalizacdo’:

137 1dem, Ibidem. Passim.

138 OLIVEIRA, Iranilson Buriti de. Fora da higiene ndo ha salvacdo: a disciplinarizacdo do corpo pelo discurso
médico no Brasil Republicano. In: Mneme Revista de Humanidades, Caic6, v.4, n.7, fev./mar., 2003, p. 18.
Disponivel em: <http://periodicos.ufrn.br/mneme/article/viewFile/161/151>. Acesso em: 14 jan.2014.

39 |dem. Ibidem, p. 25.

1401 ENHARO, Alcir. Op. Cit., p. 75.

141 CUNHA, Maria Clementina Pereira Cunha. O espelho do Mundo: Juquery, a Histéria de um asilo. Rio de
Janeiro: Paz e Terra, 1986, p.183.


http://periodicos.ufrn.br/mneme/article/viewFile/161/151%3e.
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A eugenia, concebida como o espectro de teorias preocupadas em buscar 0
aperfeicoamento fisico e mental da espécie e as condi¢Ges mais propicias a reproducéo e
ao melhoramento da raca humana, foi originalmente elaborada na Europa (...) Foi
igualmente trabalhada e recepcionada no Brasil com as caracteristicas proprias de uma
“tropicalizagdo”. (..) A eugenia, em nosso pais, contemplou as contribui¢des da ciéncia
em matéria de higiene, saneamento, esportes, mas também, considerando a composi¢édo
multiétnica da populacdo brasileira e o clima intertropical da época, levou em conta as
aspiraggzes racistas do “dever ser” de um “apropriado” mix constitutivo do povo do
Brasil.

Um dos grandes representantes desse pensamento eugenista no Brasil foi Francisco
Campos, ministro da Justica do Estado Novo, que utilizou essa ciéncia para embasar as
legislagdes restritivas de imigrantes no Brasil. Para ele, “a imigragdo livre ndo consultava o
interesse do pais e tinha deixado de ser um assunto de natureza econdémica para tornar-se uma
questdo de policia. Dai o papel que, na matéria, tocava ao seu ministério, e ndo ao Itamaraty ou
ao Ministério do Trabalho.”**

Ja Ernani Reis — secretario do Servico de Visto do Ministério da Justica e Negdcios
Interiores e alcunhado de “o porteiro do Brasil” — buscou como um de seus estratagemas
sintetizar o pensamento cristdo presente nos discursos de Vargas, como forma de justificar a
limitacdo de imigrantes no Pais, ja que se tratava de questdo de corpo e alma, conforme enunciou:
“A tentativa de acrescer demograficamente o pais resultaria, destarte, uma diminuicéo espiritual
da patria e essa diminuicdo espiritual poderia tornar-se, mais tarde um fator da propria reducédo
material da pétria, a saber uma ameaca & sua unidade.”***

Assim, a partir dos referenciais da eugenia, a saude, a higiene e a educacao foram
temas constantes na pauta das discussdes no periodo do Estado Novo, como um dos projetos
viabilizados pelo regime ditatorial de Vargas, em um cenario em que o Brasil transpunha um
momento de redefinicdo de seus baluartes culturais e materiais. O que se propunha era a
construcdo de uma raca brasileira forte, branca e catolica, segundo advoga Mauro Castilho
Gongalves.!® Para este autor, com base nos alicerces teéricos da eugenia, procurou-se estruturar

iniciativas relacionadas a formacao do “novo homem brasileiro”, primordialmente as vinculadas

a natureza escolar com a realizagdo de reformas educacionais no @mbito da rede publica. Essa

142 KOIFMAN, Fabio. O imigrante ilegal: o Ministério da Justica e a entrada de estrangeiros no Brasil (1941-1945).
Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2012, p.15.

%3 | dem. Ibidem. p.19.

%% | dem. Ibidem. p.29, grifo nosso.

15 GONCALVES, Mauro Castilho. Educacéo, Higiene e Eugenia no Estado Novo: as palestras de Savino Gasparini
transmitidas pela Radio Tupi (1939-1940). In: Cadernos de Historia da Educagédo — v. 10, n. 1 — jan./jun. 2011, p.
151-167.
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medida tratava pais e professores, sobremaneira, dos setores mais pobres, como 0s principais
divulgadores da higienizacdo da populacéo e do projeto eugénico.

Por meio da Radio Tupi, buscava-se atingir uma gama populacional, tanto dos
elementos supracitados, como pelo enfoque da relevancia dos ensinamentos da religido
catdlica, corroborando o poder de influéncia e a participacdo de grupos catélicos na transposicao
das politicas publicas da Era Vargas, especificamente, aquelas relacionadas a educacdo e saude.
Por outro lado, havia certa preocupacdo advinda de uma ala da Igreja Catolica frente aos
conceitos da eugenia naquele momento.

Os autores Wegner e Sousa (2012) pontuam os argumentos de Alceu Amoroso Lima
(um dos lideres dos intelectuais catdlicos) sobre a eugenia, ao colocar-se, como ciéncia, acima da
Igreja e dos intentos da fé e assevera que “o catolicismo ndo € contra ‘a reforma eugénica’ desde
que seus limites de atuagdo ndo se sobreponham as leis de Deus”.*®

Se por um lado a Igreja ndo era de toda consente com as politicas eugenistas, por
outro se mostrou como moderna e racional — por isso ndo se separa do Estado e da Ciéncia.
Segundo afirma Eric Hobsbawm, “a ciéncia achava-Se uma vez mais acuada por criticos, embora
— significativamente — ndo estivesse mais sob fogo da religido tradicional [...] O clero aceitava
agora a hegemonia do laboratério, extraindo o consolo teoldgico que podia da cosmologia
cientifica [...] com o olho da fé”.**’

Por conseguinte, se o SEMTA visou a realizar uma politica seletiva migratoria
(interna), o Decreto-lei 3.175/41 que vigorou de 1941-1945, elaborado por Francisco Campos e

executado por Ernani Reis, integrou as politicas externas de restricdo e selecdo de imigrantes*®

146 WEGNER, Robert; SEBASTIAO DE SOUZA, Vanderlei. Eugenia ‘negativa’, psiquiatria e catolicismo: embates
em torno da esterilizacdo eugénica no Brasil. Histdria, Ciéncias, Saide — Manguinhos, Rio de Janeiro, 2012.
Disponivel em: <http://www.scielo.br/hcsm>. Acesso em: 15 jan.2014.

147 HOBSBAWM, Eric. Era dos Extremos: o breve século XX (1914 — 1991). S&o Paulo: Companhia das Letras,
1995, p. 534.

148 A movimentada onda migratéria para as Américas, no século XIX, foi afetada com a xenofobia do pés-Primeira
Guerra Mundial, tendo em vista que a desagregacdo de grandes impérios também acarretou a das minorias religiosas,
linguisticas e étnicas em Estados nacionais. As politicas protecionistas das minorias, viabilizadas pelos diversos
acordos de paz, foram ainda mais acirradas com a crise de 1929, o que comungou a restri¢do a livre circulagdo das
pessoas — entdo vigente — ao isolamento protecionista econdmico. Com isso, a politica imigratoria restritiva e seletiva
se contrapds ao livre fluxo adotado entre o século X1X e as primeiras décadas do século XX no Brasil, pois além da
liberalidade havia um incentivo dos governos para a entrada de estrangeiros — sobretudo, de origem europeia, vista
como o futuro da nacionalidade, ja que havia um discurso racista em voga, que atribuia o atraso do pais a questdo
étnica da populagdo —, com vistas a branquear a nagdo e preencher os espagos vazios territoriais. Em suma, o que
antes fora visto como solucéo de povoamento, agora, seria um dos problemas a serem evitados. KOIFMAN, Fabio.
O imigrante ilegal: o Ministério da Justica e a entrada de estrangeiros no Brasil (1941-1945). Rio de Janeiro:
Civilizagdo Brasileira, 2012, passim.
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no Brasil, as quais foram oriundas das politicas eugenistas. Dai a influéncia desse pensamento na
legislacdo do periodo, onde o racismo e 0 antissemitismo estiveram presentes.

Essa ciéncia pululou as legislagdes internas e externas brasileiras como mecanismo de
revigorar a raca e promover uma educacdo sanitaria, jA& que aos ideais eugenistas foram
associados os de higienismo, catolicismo e de “branqueamento”, conforme idealizava Vargas,
constituindo uma nacéo forte e educada.

Desta forma, o SEMTA apropria-se dessas prescricdes e traz em seu regulamento
elementos cientificistas no processo de alistamento dos trabalhadores rumo aos seringais, 0 que
representaria uma migracdo fundamentada em pressupostos raciais.

Vargas, assim, buscava imprimir todo um rigor, pelo menos na teoria, que legitimasse
seu discurso e aparato ideoldgico. Se em outrora a migragdo ocorrera “sem critérios, métodos e
controle”, agora, o Estado visava fornecer todo um artefato técnico-cientifico ao processo de
arregimentacdo de trabalhadores. E estes seriam 0s cearenses, tanto por todo o histérico de
deslocamento para o Norte, 0 que lhes rendeu varias denominacdes, ao longo do tempo, como
paroaras, arigos, brabos, mansos, soldados da borracha, quanto pela valorizacdo do cearense
como o migrante ideal .**°

Nesse contexto, 0 cearense era visto Como uma “raga espantosamente robusta”, forte
e mestica, uma vez que sua formacdo étnica deu-se, majoritariamente do branco com o indio
(caboclo), ja que o individuo negro ndo se deu na mesma intensidade no Ceara, como ocorreu nos
demais estados nordestinos.**® Assim, como afirma Arthur César Ferreira Reis em sua obra “Os
Seringueiros e os Seringais”, o cearense seria o elemento que ndo afetaria o “processo étnico” da
regido Amazonica, mas, pelo contrario, constituiria o elemento ideal para habita-lo.

E para tal intento, de acordo com a estrutura prevista pelo SEMTA, os recrutados
deveriam passar por toda uma selecdo e inspecdo médica, que deveria ir para além da andlise
clinica, vacinacao, dentre outros. Nas instrugdes do SEMTA, existia a previsdo de preenchimento

de fichas médicas que perpassaria por todo um processo de classificacdo biotipolgica.™™ No

%9 ge Fabio Koifman intitula seu livro de “Imigrante Ideal ”, e esclarece que este seria o “branco”, desprovido de
defeitos fisicos e morais — portanto, catolico, naquela concepcdo; internamente, 0 migrante ideal, seria o cearense
(mestico), pressupostos embasados pelas politicas eugenistas da época.

0 MORALES, Liicia Arrais. Op. Cit., p. 198.

151 para detalhes especificos sobre os modelos de biotipologia adotados no Brasil, VER: FERRAZ, Alvaro; LIMA
JUNIOR, Andrade. A morfologia do homem do Nordeste: estudo biotipoldgico. Rio de Janeiro: Livraria José
Olympio, 1939. Ver, também: BARBARA, Mario; VIDONI, G. L’Instituto Biotipologia e patologia
constitucional. Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1942.
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entanto, ndo foram encontradas fichas preenchidas com tais instrugdes. H4, portanto, a
pressuposicdo de que tais prescri¢Oes cientificistas detiveram-se a outros fins. Por exemplo, para

a composicdo empirica de dados sobre a populacdo & tutela do Estado’®?

, J& que seriam 0s
cearenses, em sua grande maioria, que além de atenderem a interesses bélicos, também seriam
povoadores da Amazonia, tendo em vista que o SEMTA previa, inicialmente, o recrutamento de
homens solteiros.

Atrelado a esse processo de recrutamento, Pierre Chabloz foi incumbido de realizar
0s seis desenhos que supostamente seriam 0s bidtipos raciais dos nordestinos, segundo as
perspectivas dos médicos do SEMTA. Estas se contrapde a versao apresentada por Lucia Arrais
Morales, uma vez que para a autora os desenhos referem-se a cinco bi6tipos raciais (gerais) e
apenas um biotipo nordestino, peculiar, que seria um disgenopata, sujeito com um perfil que ndo
atenderia aos principios eugénicos e que, em virtude disso, deveria ser evitado na selecdo. No
entanto, todos os seis desenhos sdo intitulados especificamente de biotipos raciais nordestinos.
Por outro lado, percebe-se que os biotipos apresentados seriam de homens brasileiros. Porém, por
algum motivo, todos foram classificados como nordestinos.

No mais, a tarefa atribuida ao artista, em conformidade com as anotacdes registradas
em seu diério pessoal, foi iniciada no dia 28 de janeiro de 1943 e o término s6 ocorreu em 03 de
maio do mesmo ano.**

As figuras e classificagbes tiveram como base as orientagdes fornecidas pelos
médicos contratados pelo SEMTA associadas a leitura de um livro concedido pelo médico José
Rodrigues da Silva, chefe do Departamento Médico da institui¢do, sobre a “Biotipologia do

Homem do Nordeste”, conforme mostramos a seguir:

2 MORALES, Liicia Arrais. Op. Cit. p.200-202.
153 CHABLOZ, Jean Pierre. Diario Pessoal. Acervo MAUC/UFC. Fortaleza (CE), 1943.



Figura 1 — Desenho: Biétipo Nordestino I (Um mix6tipo)
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Fonte: Museu de Arte da UFC (MAUC). Desenho Jean Pierre Chabloz, Fortaleza (CE),
1943,

Figura 2 — Desenho: Bidtipo Nordestino Il (Um mixétipo)
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Fonte: Museu de Arte da UFC (MAUC). Desenho Jean Pierre Chabloz, Fortaleza (CE),
1943.
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Figura 3 — Desenho: Biétipo Nordestino 111 (Um disgenopata)
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Fonte: Museu de Arte da UFC (MAUC). Desenho Jean Pierre Chabloz, Fortaleza (CE),
1943.

Figura 4 — Desenho: Bi6tipo Nordestino 1V (Um disgenopata)
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Fonte: Museu de Arte da UFC (MAUC). Desenho Jean Pierre Chabloz, Fortaleza (CE),
1943.



Figura 5 — Desenho: Bidtipo Nordestino V (Um brevilineo esténico)
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Fonte: Museu de Arte da UFC (MAUC). Desenho Jean Pierre Chabloz, Fortaleza (CE),
1943.

Figura 6 — Desenho: Bidtipo Nordestino VI (um brevilineo asténico)
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Fonte: Museu de Arte da UFC (MAUC). Desenho Jean Pierre Chabloz, Fortaleza (CE),
1943.
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Figura 7 — Desenho: Biétipo Nordestino VII (Um longilineo esténico)
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Fonte: Museu de Arte da UFC (MAUC). Desenho Jean Pierre Chabloz, Fortaleza (CE),
1943,

Figura 8 — Desenho: Bidtipo Nordestino VI1I(um normolineo)
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Fonte: Museu de Arte da UFC (MAUC). Desenho Jean Pierre Chabloz, Fortaleza (CE),
1943.
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As figuras 1 e 2 monstram o tipo preponderante no estado do Ceard™®*: o mixétipo.
Este tipo misto foi considerado um para-normolineo, isto €, 0 mais préximo do “normal”, padrdo
idealizado aos principios eugénicos que seria 0s tipos previstos nas figuras 7 e 8.

Ja as figuras 3 e 4 apresentam um disgenopata, aquele que possuia deformidades e
aspectos de inferioridade de ordem tanto fisica quanto psiquica, ou seja, externava todas as
degeneracg0es; logo, indbil para qualquer atividade e, sobremaneira, para gerar uma raca forte e
superior (segundo as concepcdes eugenistas).

A mesma conclusdo de inaptiddo estdo contidas nos biotipos representados nas
figuras 5 (brevilineo esténico) e 6 (brevilineo asténico), uma vez que 0s esténicos apresentariam
0s troncos maiores que os membros, juntamente com saliéncia do abdémen superior, e 0S
asténicos possuiriam corpos “mais desenvolvidos em comprimento do que altura, apresentando
tendéncia a desenvolver esquizofrenia”.*>

Ja o longilineo esténico (Figura 7) “apresentando membros maiores que tronco e

térax maior que abdémen”>®

, assim como o normolineo (Figura 8), o qual evidenciava simetria
entre troncos, membros e abddémen, conforme os ideais previstos pela biotipologia, seriam 0s
(nicos tipos considerados ideais para os fins eugénicos™’ na terra tropical, capaz de produzir
“‘brasileiros eugénicos imbuidos de brasilidade’ (como os nordestinos) junto com imigrantes
brancos, preferencialmente portugueses **®, questido essa também vista como de seguranca
nacional.

Apesar de ndo ser possivel atender a uma demanda de 100% de trabalhadores dos
tipos normolineos e longilineos, por conta do proprio carater de miscigenacdo — ndo sé da regido
nordestina, como de todo o Pais — o “nordestino” atenderia, em grande parte, aos critérios de
construcdo de uma identidade nacional, pautada no pensamento estadonovista. Até mesmo
porque encontraria no Norte outro elemento para solidificar a ideia de “branqueamento” e

povoamento da Amazonia: o indio. Este pensamento € explicitado no depoimento de Cezar

1 FERREIRA, Maria Liége Freitas. O projeto sanitario do estado novo na ocupacéo do oeste brasileiro. UNESP
— Campus de Araraquara, SP, p. 9. Disponivel em: <http://www.ce.anpuh.org/embornal2/liege.pdf>. Acesso em: 13
abr.2015.

% GOMES, Ana Carolina Vimieiro. A emergéncia da biotipologia no Brasil: medir e classificar a morfologia, a
fisiologia e o temperamento do brasileiro na década de 1930. In: Boletim do Museu Paraense Emilio Goeldi.
Ciéncias Humanas, v. 7, n. 3, p. 705-719, set.-dez. 2012, p. 710.

156 | dem. Ibidem.

7 FERREIRA, Maria Liége Freitas. Op. Cit. p.9.

%8 SEYFERTH, Giralda. Os imigrantes e a campanha de nacionalizacido do Estado Novo, p. 207. In: PANDOLFI,
Dulce. Repensando o Estado Novo. Rio de Janeiro: Ed.Fundacao Getulio Vargas, 1999.
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Barbosa de Lima, de Fortaleza (CE), ao mencionar que quando ocorre a desilusdo e “ndo
podendo voltar para o Ceard [...] vém povoar as beiras dos rios e dos lagos. Se misturam com as
caboclas, tém filhos delas e ndo saem mais daqui. Quem ganha € 0 Amazonas. Ai dele se ndo
fosse o cearense. Tudo isto aqui seria mato”.**°

E quanto aos tipos considerados inferiores, como o disgenopata? De compleicdo
fisica inferior, dimensdo psiquica rebaixada, miscigenado com degeneracdo e impureza de raca,
algo bem diferente do padrdo idealizado pela Eugenia? Este seria o indesejado aos olhos do
Estado para uma verdadeira “brasilidade” e, portanto, uma alma sem corpo? Aos olhos da Igreja
Catdlica, estes corpos seriam rejeitados pelo Estado e ficariam, portanto, sem assisténcia
religiosa, um corpo sem alma (sem salvacdo)?

Perante a lei de Deus, segundo os textos de referéncia da propria Igreja Catolica,
todos sdo iguais por natureza e merecem o tempo eterno, € o auxilio onipotente daquele que “a
todos os homens quer salvar”.*®® Ainda conforme os principios cristios, “nos recénditos do
coracdo, ainda o mais perdido [pecador] como brasas debaixo da cinza, se ocultam maravilhosas
energias de espirito [...] ‘alma naturalmente cristd’”.**" Se o pecado da alma ndo seria um fator
determinante para afastar um verdadeiro cristdo do amparo de Deus, tdo pouco seria um corpo
ndo considerado “perfeito”, ideal aos fundamentos do Estado, a vontade do homem. Dai, ndo
ocorrer concordancia da Igreja nos preceitos eugénicos no quesito de exclusdo racial para a
constitui¢do de uma raga “branca” — mesmo que catdlica —, pois para a instituicdo eclesiastica o
destino final de todo homem € ao lado do Pai, o que ocorreria por meio da oracdo, da fé e da
caridade universal. Logo, deveria ocorrer uma conexdo, pois 0 amparo religioso estava para o
homem, assim como a demonstracdo da fé catolica de um verdadeiro cidadao deveria estar para a
Igreja.

Por sua vez, um corpo disforme ndo atenderia a “politica eugenista” de Vargas,
embora ndo contrarie a figura corajosa e forte do sertanejo, um dos preceitos da eugenia. Seria

um “Hércules-Quasimodo™?

159 BENCHIMOL, Samuel. Op. Cit, p.288.

160, Timéteo, capitulo 2, versiculo 4. In: SOCIEDADE BIBLICA DO BRASIL. A Biblia Sagrada: antigo e novo
testamento. 2.ed. rev. e atualizada no Brasil. Sdo Paulo: Sociedade Biblica do Brasil, 1993.

161 IGREJA CATOLICA APOSTOLICA ROMANA. Papa PIO XII. Carta Enciclica. Quadragésimo anno: sobre a
restauracdo e aperfeigoamento da ordem social em conformidade com a lei evangélica. Vaticano, 1931. Sdo Paulo:
Paulinas, 2012, p.79
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2 ¢e

Para Euclides da Cunha, em sua obra “Os Sertdes”, “o sertanejo ¢, antes de tudo, um
forte. Ndo tem o raquitismo exaustivo dos mesticos neurasténicos [fraco, abatido] do litoral™*®?,
pois s6 sendo forte (de corpo e de espirito) conseguiria enfrentar o flagelo do sertdo, apesar de
sua aparéncia “imperfeita”. Portanto, o autor qualifica o sertanejo como um “Hércules-
Quasimodo ”, mengdes a dois relevantes personagens: Hércules, semideus latino, famoso por sua
forca e bravura; e Quasimodo, o famigerado “Corcunda de Notre-Dame”, individuo deformado,
afastado e temido pela sociedade, que zelava o sino da Catedral de Notre-Dame, personagem de
Victor Hugo.

Essa comparacdo realizada por Euclides da Cunha remonta a contradicéo existente na
personificacdo do sertanejo, pois a0 mesmo tempo em que demonstra uma forca fisica, guarda
uma fragilidade e “imperfeicdo” da imagem.163

Em Canudos, os sertanejos teriam sido santos ou herdis? A mesma pergunta se
estende a situacdo do soldado de Cristo em terras amazonenses. Nos dois momentos, talvez nem
um nem outro. Ou melhor, qui¢ca um pouco de um e do outro. Independente disso, apesar de toda
a fragilidade frente aos adversarios — e no contexto da floresta Amazodnica, um dos inimigos
seriam as proprias agruras da regido —, ndo se rende e resiste até o final do confronto, tendo como
aliados, naquele momento, apenas a fé e a coragem, elementos sempre presentes.

Neste sentido, como aponta Fabio Koifman, se o Governo Vargas viveu um paradoxo
no processo de imigracdo — pois a0 mesmo tempo em que buscava atrair novas ondas de
estrangeiros, restringiu de forma extrema os taxados de indesejaveis no Brasil —, 0 mesmo (pelo
menos na teoria) registrou-se com a “selegdo” interna realizada pelo SEMTA, pois enquanto o

Decreto-Lei 3.175/41 estabeleceu:

critérios eugénicos — no sentido ‘brasileiro” do termo, o que incluia critérios e padrdes
étnicos, de idade, satde, fisicos, “morais”, entre outros — que guardavam contradi¢es
intrinsecas em seus pardmetros e que tornavam essa ‘selecdo de imigrantes’
inexoravelmente dependente de um juizo absolutamente subjetivo.'**

162 CUNHA, Euclides da. Os sertdes. S&o Paulo: Atica, 1998, p.47.

163 Euclides da Cunha, assim como a maioria dos pensadores de sua época (influenciados pelo determinismo racial),
considerava o mestico brasileiro uma “raca inferior”. Acreditava, portanto, na soberania de uma “raga superior”
(branca) e o consequente branqueamento do povo brasileiro. Para mais detalhes sobre o assunto, VER: CUNHA,
Euclides da. Os sertdes. Sdo Paulo: Atica, 1998.

164 KOIFMAN, Fébio. Op. Cit. p.43.
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O SEMTA imprimiu critérios que, por certo, ndo foram cumpridos. Isso mostra “as
contradicbes presentes no sistema”. Por um lado, as leis imigratorias foram efetivamente
aplicadas no periodo, “mesmo que eventualmente flexibilizadas (para favorecer a entrada de

imigrantes desejaveis) ou enrijecidas (nos casos dos considerados indesejaveis)**®°

e ainda que 0s
critérios fossem avaliados por um Unico padrdo, ou melhor dizer, como afirma Koifman, por uma
Unica cabeca (Ernani Reis). Por outro lado, 0 mesmo ndo ocorreu com as prescri¢des eugénicas
previstas pelo SEMTA, pois so funcionou na teoria. Associado a isso, nem todos compartilharam
com as politicas eugenistas que pregavam “uma suposta ma-formacdo ou degenerescéncia do
povo brasileiro”. 1%

Roquette-Pinto, um dos eugenistas brasileiros, a época, rebateu certas premissas. Para
ele o futuro da nacionalidade seria realizado por meio de sua propria miscigenacao racial atrelada

a integracao de imigrantes brancos julgados fortes ou superiores biologicamente:

[...] a nossa populacéo mestica, quando s&, ndo apresenta nenhum carater de degeneracéo
fisica ou psiquica. [...] ndo denunciam absolutamente nenhuma inferioridade bioldgica.
Quanto ao que a raga pode dar como energia moral [...], sdo 0 melhor testemunho de que
ela ndo fica a dever nada aos povos fortes.™®’

Ora, eram ares de modernidade que o Estado e a Igreja buscavam imprimir no seio da
sociedade brasileira. E o proprio emprego do termo eugenia, sob a 6tica dos olhares dos eruditos,
ressoava como eco de “progresso”, “civilidade”, “modernidade”. E as convic¢des eugenistas
circulavam a todo vapor na legislacdo vigente, uma vez que havia restricbes de toda ordem
quanto a entrada de estrangeiros no Brasil, das fisicas a morais. Isso significava que nédo
poderiam apresentar imperfeicdes ou problemas de salude, tais como: aleijamento ou mutilagéo;
invalidez; cegueira; surdez e mudez; ou serem considerados ciganos, vagabundos, indigentes etc.
Além disso, deveriam atender a exigéncias morais, que estavam relacionadas a questdo religiosa,
isto é, deveriam ser cristdos. Isso demonstra como 0s principios eugenistas foram recepcionados e
adaptados a moda brasileira, uma espécie de “tropicalizagdo” da ciéncia em questdo, uma mistura
entre higienismo, eugenismo, religido (catolicismo), imigracédo, legislacdo trabalhista, dentre

outros aspectos.

165 | dem. Ibidem. p.45.

165 | dem. Ibidem. p.73.

7 ROQUETTE-PINTO, Edgard. Seixos rolados (estudos brasileiros). Rio de Janeiro:s/ed., 1927, p.201-202 apud
KOIFMAN, Fabio. Op.cit. p.73.
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A partir dessa premissa, como parte da crenca de que a acdo continua do vigor fisico
avultava uma manifestacdo eugénica, ocorriam nos nucleos — locais onde os trabalhadores
recrutados para irem labutar nos seringais da Amazbnia permaneciam até suas partidas —
momentos destinados a pratica de atividades fisicas. Estas ocasides representavam momentos
Iudicos para os trabalhadores, a0 mesmo tempo em que eram oportunidades de p6r em prética a
educacdao dos corpos, fisica e moralmente falando, de acordo com as fotografias registradas, algo
que simbolizava de certo modo uma forma de propagar a teoria mencionada:

ol

Figura 9 — Atividade Fisica/Esporte Coletiv

b v g q St -

Fonte: Museu de Arte da UFC (MAUC). Foto Aba-Film. Fortaleza (CE)1943.
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Figura 10 — Atividade Fisica/Esporte Coletivo Il

Fonte: Museu de Arte da UFC (MAUC). Foto Aba-
Film. Fortaleza (CE), 1943.

As imagens apresentadas nas Figuras 9 e 10 retratam os homens mobilizados para o
trabalho nos seringais, que, aparentemente, exercem uma intensa atividade fisica. Sobre esta
questdo, a Revista Cancha circulou uma extensa matéria, abordando que muitos trabalhadores
recrutados alegavam que o0s esportes praticados eram, na verdade, um preparatério militar para
lutar nas trincheiras da Europa. Ante tal argumento, muitos alistados deserdavam. Afinal, “praqué

trabaiador fazendo exercicio”*®®

, ponderavam os “fujoes”.

A referida reportagem pretendia desmistificar os boatos espalhados pelos “fujoes” e
esclarecer que os exercicios visavam primar pela salde do recrutado, ao mesmo tempo em que
traria equilibrio e divertimento até o embarque para os seringais.

No mais, se por um lado as fotografias remontam a esportes coletivos, ndo se pode

inferir que isso fosse uma analogia a valorizacdo do trabalho em equipe, uma vez que no

168 Jornal Cancha, Fortaleza (CE), maio de 1943, p. 17 apud GOIS, Sarah Campelo Cruz. Op.cit. p. 94.
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seringais o trabalho era individual, compulsorio, sazonal e isolador, onde cada trabalhador com
suas estradas de seringais ficaravam a mercé da solid&o e exploragéo.

Em suma, ndo poderiam diversificar a atividade econdmica, ao passo que ndo havia
liberdade de sair de um seringal para outro: eram submetidos ao escambo e a uma politica
violenta e coercitiva. Por outro lado, se a atividade fisica visava disciplinar o corpo individual,
social, e os aspectos fisico e espiritual — ao passo que era necessario um vigor fisico, objetivando
canalizar energias, fosse pela perspectiva do trabalho e/ou do lazer, sobretudo quanto ao trabalho
—, Nos seringais, ndo se tratava disso, j& que era uma questdo muito mais ligada a propria
sobrevivéncia as intempéries do “inferno verde”.

Sob esse aspecto, o jornal O POVO, de 20 de abril de 1943, divulgou uma nota na
qual uma turma de “nordestinos” estava partindo com perfeita saude e disposicao fisica para o
labor: “A presente turma ¢é constituida de 350 homens, em excelentes condig@es fisicas (...) na

189 reforcando a ideia de que a relacio

tarefa de extrair borracha para o arsenal das democracias
da satde com o corpo representavam, inclusive, fendmenos sociais. Enquanto isso, na floresta,

havia uma luta travada para se manter a saude corporal e a mental.

Figura 11 — Atividade repetitiva

Fonte: Museu de Arte da UFC (MAUC). Foto Aba-Film. Fortaleza (CE), 1943.

169 ACERVO MAUC/UFC. Jornal O POVO, Fortaleza (CE), 20 de abril de 1943, p.1.
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Figura 12 — “Disciplinamento dos corpos”

Fonte: Museu de Arte da UFC (MAUC). Foto Aba-Film. Fortaleza (CE), 1943.

Ja nas figuras 11 e 12 as imagens transmitem uma ideia de “militarizag¢do do corpo” e
do espirito. Ndo havia dissociacdo dos corpos, nas concepgfes entdo vigentes, por meio da
demonstracdo de atividades repetitivas, ordenadas, padronizadas, caracteristicas tipicas do
sistema de trabalho — o que na extracdo do latex, era realmente repetitivo (e escravizador).

Assim, havia uma preocupacdo no periodo em torno da militarizacdo do corpo e da
mente, algo assente no processo de arregimentacdo dos soldados da borracha e que se torna
evidente pela participacdo eclesiastica.

Com o advento da guerra, esse processo de militarizacdo foi mais intensificado a fim
de aproximar o trabalhador de um soldado do trabalho, tornando-o mais produtivo, resistente e
sadio, fisica e espiritualmente.

Apenas mentes equilibradas e sadias poderiam responder aos anseios de um corpo
voltado para a producdo, para a colaboracdo com os ideais da nagdo e da fé. Essa doutrina
pautada na medicina social e espiritualizacdo encontra-se presente, de certo modo, em um dos

folhetos distribuidos, a época, no processo de aliciamento dos soldados da borracha, onde:

(...) a sua alimentagdo, quer nos “pousos” quer em viagem, ¢ farta, nutriente, sadia. Nao
Ihe faltam o exame médico, o tratamento conveniente, em casos de necessidade e a
indispensavel imunizacdo contra certas doencas (...). A prépria assisténcia religiosa,
realizada por sacerdotes, acompanha permanentemente o trabalhador, cultivando-lhes as
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forgas espirituais. (...) e, em todos 0s casos, assisténcia médica; pratica da religido
catélica.*’

Ainda, antes do recrutamento, os propensos “soldados” passavam por procedimentos
médicos para verificar se eram aptos, naquele momento, ao trabalho nos seringais, incluindo
verificacOes visuais, auditivas e de garganta. Além disso, era realizada a aplicacdo de vacinas
contra o tifo e a variola — ambas as doencas infectocontagiosas —, medidas integrantes de uma
politica higienista e que visava a formacdo de um trabalhador resistente e saudével, como

apontam as imagens 13 e 14:

Figura 13 — Fotografia: Aplicagdo de vacina Figura 14 — Fotografia: Analise médica
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Fonte: Museu de Arte da UFC (MAUC). Foto Fonte:Museu de Arte da UFC (MAUC). Foto Aba-Film. Fortaleza
Aba-Film. Fortaleza (CE), 1943. (CE), 1943.

Depois da “selecdo” ocorriam momentos destinados a higienizagdo dos corpos
(Figura 15), j& que os cuidados com a higiene e o tipo de apresentacdo dos trabalhadores
evidenciavam uma politica sistematica de controle, disciplina e padronizacéo.

Além disso, os soldados da borracha recebiam desde uma indumentéria — uma espécie
de fardamento, analogia ao estilo militar, pois, de fato, estava indo para um front da guerra —, no
momento da partida, até corte de cabelo e barba feita, para corresponderem a um tipo de
trabalhador apropriado as exigéncias do SEMTA e dos projetos apregoados pelo Governo

Vargas.

10 CHABLOZ, Jean Pierre. Folheto do pintor: Trabalhador nordestino, alista-te no SEMTA hoje mesmo, cumpre o
teu dever para com a Patria. Acervo MAUC/UFC. Fortaleza (CE), 1943, p.4, grifo nosso.
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Todavia, todo esse “cuidado” previsto em Fortaleza com a satde do corpo ¢ do
espirito dos soldados da borracha foi esquecido no regime primitivo do extrativismo nos

seringais. Na verdade, a “troca” do manuseio da metralhadora pela extragao do latex representou

0 que 0 Sr. Adelmo estipulou como “aquilo era uma vida de bicho.t"

Figura 15 — Fotografia: Higienizag&o do corpo
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Fonte: Museu de Arte da UFC (MAUC). Foto
Aba-Film. Fortaleza (CE), 1943.

Esses cuidados com o trabalhador mantinham intima ligacdo em intensificar a
produtividade, nesse caso, a da borracha. Porém, em linhas gerais, pretendiam atender o0s
interesses do capital norte-americano e brasileiro atrelados a énfase no trabalhismo pregado no
Estado P@s-1937, enquanto todos (patrdo e empregado) deveriam unir forcas e esforcos
construtivos para a Nacdo. Nesse processo, a politica empreendida era a de que progresso e
civilizagcdo eram oriundos do fruto do trabalho e, para o Estado e para a Igreja, “o trabalho era
civilizador”.}"?

Civilizador no ambiente indspito da floresta? Se pensarmos em termos de

modernidade/progresso, 0s nucleos aspiravam essas vias, mas a0 mesmo tempo remontavam ao

! Definigdo do ex-seringueiro, sr.Adelmo, que partiu em 1943 na companhia do pai, sr. Manuel Pedro Fernandes, e
outros sertanejos. O mesmo passou 15 anos, cerca de um quinto da sua existéncia, dentro da floresta. Disponivel em:
<http://www?2.correiobraziliense.com.br/soldadosdaborracha/>. Acesso em: 31 ago.2014.

2 GOMES, Angela de Castro. Ideologia e trabalho no Estado Novo, p.58.


http://www2.correiobraziliense.com.br/soldadosdaborracha/
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medo das discussdes alusivas aos campos de concentracdo. Ja os soldados da borracha cairam

num sistema analogo a escravidao’’

, endividamento, punigéo, no qual houve um regresso a um
trabalho tipico ao chdo de fabrica; um mundo do trabalho da mata, do calor, das doencas, das
péssimas condicdes trabalhistas impostas, do descaso, do abandono.

Se o Estado e a Igreja procuraram recuperar a “humaniza¢do do trabalho” — a
“espiritualizagdo do trabalho” desvirtualizada pelo “materialismo avassalador da mecanizacao”,
isto é, a busca em conciliar a politica protecionista dos valores humanos e cristédos do trabalhador
brasileiro —, a labuta nos seringais derrubou por terra essa “intengdo”.

Teoria e prética ndo fizeram parte do mesmo mundo, do mundo do trabalho (do
“inferno verde”). No entanto, o discurso acerca do trabalho esteve presente tanto na “voz” do
Estado quanto na da Igreja, reforcando a relacdo e a ideia convergente do discurso Estado/lgreja,
mesmo que, por vezes, ocorressem tensdes. Pois se ao Estado incumbia a aplicacdo da
racionalizacdo do trabalho, a Igreja cabia difundir seus axiomas religiosos e abrandar a
insatisfacdo da “massa sofredora”, o que foi realizado de fato tanto na sociedade quanto no
aliciamento dos soldados da borracha, no qual trabalho, producéo e fé caminharam juntos. Desse
modo, a delimitacdo das responsabilidades entre Estado/Igreja ficava mais ou menos configurada.

E oportuno destacar que a Igreja Catolica pregava a lei do trabalho aos seus fiéis e
procurava respaldo em varias passagens presentes na Biblia para legitimar sua oratdria:

59174

“Ganharas o pdo com o suor do teu rosto”""", por exemplo. Alias, na Biblia Sagrada o trabalho é

apresentado como uma instituicdo da sabedoria divina — “Entao o homem sai para o seu trabalho,

17> _ e a0 mesmo tempo, como fruto da vontade de Deus, ja que

para o seu labor até o entardecer
0 proprio Jesus trabalhou como carpinteiro. Todavia, a Biblia lembra que o pecado mudou a
concepcao do trabalho, antes visto como béncdo e alegria, passando a ser encarado como um
peso, uma tormenta, mas que, gracas a redencao de Cristo, o trabalho pode ser restaurado como

uma béngéo divina e como um estado de realizagdo maior do ser humano.

13 Nio se pode deixar de atentar que “n0 percurso migratério, o trabalhador chegava aos seringais endividados com
0 patrdo, processo esse que se completava quando era obrigado a comprar 0s viveres no barracdo a precos
exorbitantes, e recebia pela borracha que coletava precos infimos. Desse modo ndo podia abandonar os seringais,
acorrentado ao sistema que ficou conhecido como ‘escraviddo por dividas’”. In: GUILLEN, Isabel. Euclides da
Cunha para se pensar a Amazbdnia. Disponivel em: <http://www.comciencia.br/reportagens/amazonia/amaz9.
htm>. Acessado em: 30 ago.2014.

174 Génesis 3, v.19. SOCIEDADE BIBLICA DO BRASIL. A Biblia Sagrada: antigo e novo testamento. 2.ed. rev. e
atualizada no Brasil. Sdo Paulo: Sociedade Biblica do Brasil, 1993.

175 Salmos 104, v.23. SOCIEDADE BIBLICA DO BRASIL. A Biblia Sagrada: antigo e novo testamento. 2.ed. rev.
e atualizada no Brasil. S&o Paulo: Sociedade Biblica do Brasil, 1993.
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E ainda presente a orientacdo deixada ao homem para que se torne proficuo: “O que
furtava ndo furte mais; antes trabalhe, fazendo algo de atil com as méos, para que tenha o que
repartir com quem estiver em necessidade”.>’® Da mesma forma, Paulo, discipulo de Jesus,
orgulha-se ao dizer que se sustentava trabalhando com as suas maos, até mesmo para servir como
exemplo, e quando afirma, em certo sentido, um principio de igualdade e dignidade: “Se alguém
ndo quiser trabalhar, ndo coma”.*”’

Além disso, em Fortaleza (CE), o jornal O Nordeste apresentava em muitas matérias
a exaltacdo ao trabalho, algo bastante representativo, tendo em vista atingir boa parte da
populacdo cearense e tipicamente catolica, enfatizando ainda, conforme é mostrado a seguir, que

sem o trabalho “o homem deixa de ser homem”:

(...) N&o esta reservada sorte melhor ao trabalho. Coitado do trabalho, tdo blasfemado,
tdo odiado, tdo criticado. Quando falta porém, que desespero! E ndo digo o desespero
provocado pela ligacdo a falta do trabalho, a falta de recursos. Muitos aposentados
procuram trabalho, para ndo morrer de tédio, para ndo se sentir indteis, para ndo sentir o
desespero de uma vida, sem finalidade visivel, para encher as horas mortas de um
crepUsculo de declinio. (...) O trabalho faz 0 homem! Sem trabalho 0 homem deixa de
ser homem. '"®

Diante dessa dimensdo trabalhista faltavam oportunidades, sobretudo, para os
flagelados do Nordeste e carecia-se de trabalhadores nos seringais. A saida mais viavel seria a
redistribuicdo dessa forca de trabalho, associando a marcha da povoacdo do Norte a da producao
econdmica da borracha para a guerra, resolvendo duas situacdes em uma s6 empreitada. Assim,
“a abundancia da floresta amazonica aparecia como solugdo e como contraponto para a escassez
do sertdo”.'"® A figura 16, a seguir, exprime a dimenséo do trabalho nos niicleos, locais onde os

recrutados ficavam até a chegada dos transportes para a efetiva partida e producéo nos seringais:

176 Efésios 4, v.28. SOCIEDADE BiBLICA DO BRASIL. A Biblia Sagrada: antigo e novo testamento. 2.ed. rev. e
atualizada no Brasil. Sdo Paulo: Sociedade Biblica do Brasil, 1993.

77 2 Tessalonecenses 3, v.10. SOCIEDADE BIiBLICA DO BRASIL. A Biblia Sagrada: antigo e novo testamento.
2.ed. rev. e atualizada no Brasil. S&o Paulo: Sociedade Biblica do Brasil, 1993.

8 INSTITUTO DO CEARA. Jornal O Nordeste. Fortaleza (CE), sexta-feira, 10 de julho de 1942, p.1, grifo nosso.
9 | dem. Ibidem.
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Figura 16 — Fotografia: Trabalho nos nicleos

Fonte: Museu de Arte da UFC (MAUC). Foto Aba-Film. Fortaleza
(CE), 1943.

A imagem anterior se refere ao Nucleo do Prado, local que abrigava somente 0s
homens, j& que as mulheres ficavam em outros locais especificos, aludindo a um trabalho
coletivo. Alids, ndo s6 aos homens eram destinadas algumas tarefas nos nucleos, até porque a
inatividade era conceituada como opositora da ordem e da disciplina: a familia dos trabalhadores
também eram atribuidos afazeres, consoante divulga a matéria publicada no Jornal Diretrizes, a
respeito das atividades realizadas no Nucleo do Porangabussu: “(...) As mulheres ¢ criangas que
ali [nos nucleos] permanecem a espera de seus maridos e pais, trabalham no campo, cultivam a
terra, frequentam a escola e a creche do ndcleo, levam, enfim, uma vida digna e produtiva.”®

Todavia, nem todos os registros revelam total apaziguidade e aceitagdo quanto a
imposicdo do labor, como menciona o Sr. Alfonso Mesquita de Oliveira a respeito do suposto
trabalho pesado imposto a sua esposa nos nucleos, o que ndo considerava adequado: “[...] soube
que as mulheres ai do Ndcleo irdo fazer tijolos e telhas e trabalhar de enxada e mesmo esses
servicos sé pra homem, eu ndo digo que tenha mulheres que trabalham nesses servicos pesados
mas a minha ndo tem costume de fazer esses servicos [...].”**

Além disso, ha controvérsias quanto a realizacdo de tarefas nas unidades. Muitos
relatos apontam que os trabalhadores “ficavam a toa”, “dormiam” ou simplesmente ndo faziam

“nada”, segundo consta na narrativa de Jos¢ Tavares Filho, ao ser indagado sobre o que faziam

180 ACERVO MAUC/UFC. Diretrizes, Fortaleza (CE), 1943, pg.16, grifo nosso.
81 OLIVEIRA, Alfonso Mesquita. Carta. Acervo Jean Pierre Chabloz MAUC/UFC, Manaus (AM), 15 de julho de
1943.
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nos Nucleos: “Nada. S6 ndo passava mal. Toda semana dava 15 reais (sic!) pra gente compra
cigarro, essas coisas.”*® Alias, para alguns a pratica do fumo significava uma forma de preencher
as horas vazias, 0 que também representava uma forma de conforto, distracdo, algo proibido em
um determinado momento de acordo com o fragmento da missiva a seguir: “aqui ja botaram
inquisicdo por causa do fumo, eu ja disse a sra do Doutor e ao Doutor que preferia ser enxotada
do Nucleo mas de fumar ndo deixava pois que € o meu Unico conforto aqui € fumar, vivo aqui
neste N(cleo de tristeza sem vocé [...].”*%

No trecho da carta percebe-se que a privacdo do fumo representava uma espécie de
castigo, a0 mesmo tempo em que era necessario, pois preencheria a tristeza e 0s vazios da solidao
deixada pela auséncia do marido.

Paralelo a esse pensamento legitimador do trabalhismo apregoado tanto pela Igreja
quanto, principalmente, pelo Governo Vargas, o Estado busca legitimar seu discurso através da
emanacao da lei méxima do Pais, a Constituicdo de 10 de novembro de 1937, ao incitar ser dever
social do homem trabalhar, segundo reza o artigo 136 da Carta Magna:

O trabalho é um dever social. O trabalho intelectual, técnico e manual tem direito a
protecdo e solicitude especiais do Estado. A todos é garantido o direito de subsistir
mediante o seu trabalho honesto e este, como meio de subsisténcia do individuo,
constitui um bem que é dever do Estado proteger, assegurando-lhe condigdes favoraveis
e meios de defesa.

Em meio a questdo de ser dever do Estado proteger os direitos do trabalhador é fato
inquestiondvel que os direitos dos soldados da borracha foram violados e esquecidos.

Setenta anos depois do término da Segunda Guerra Mundial os sobreviventes da saga
da borracha ainda lutam na justica para reconhecimento dos seus direitos trabalhistas e
indenizacdo por danos morais e materiais. O trabalho, portanto, era visto como condigdo
preponderante para a realizacdo humana, uma vez que ndo deveria ser visto apenas como
condicdo para a manutencdo financeira, mas como responsavel pela dignificacdo da vida e
dignificacdo do homem, na verdade, um meio de “servir a Patria”.

Dessa forma, em um periodo de guerra militar, na qual o Brasil coliga-se ao grupo
dos Aliados, e de guerra religiosa, na qual o clero “luta” contra a ameaca da invasdo protestante,

nada mais pertinente do que a estruturacdo do recrutamento dos trabalhadores nos moldes entdo

' VALCUENDE, José Maria (Org.). Op. Cit. p.126
18 GALVAO, Eleidia. Carta. Acervo Jean Pierre Chabloz MAUC/UFC, Fortaleza (CE), 20 de junho de 1943.
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apregoados para a Nacdo: cidaddos, operarios convertidos em soldados do trabalho, com foco na
produtividade, estrategicamente militarizados, fisica e psicologicamente.

Em virtude disso ¢ relevante que se tenha o entendimento que “soldado da borracha”
configurou-se como um elemento de identidade daqueles combatentes no front da floresta, uma
vez que assim foram chamados ndo apenas os nordestinos, em especial, oriundos do Ceara, Piaui,
Rio Grande do Norte e Maranh&o, mas todo e qualquer trabalhador que foi recrutado para extrair
latex nos seringais da Amazoénia naquele periodo de guerra.

Por conseguinte, 0 SEMTA incorporou os discursos sobre a importancia da salude do
corpo e do espirito e tratou de estruturar o recrutamento dos trabalhadores nos moldes em que era
preciso um “soldado mais produtivo”, mais forte e saudavel. Afinal, havia a estratégia da
militarizacdo psicoldgica, a fim de converter toda uma classe de trabalhadores em soldados da
Patria. Mas que Patria? Aquela que foi capaz de “criar uma propaganda enganosa de
recrutamento, confabular com autoridades locais, provocar um engajamento da lIgreja
Catdlica, deixar trabalhadores sem agua ou comida depois de alistados?”*®* Afinal, havia um
jogo de interesses em questdo: o fornecimento de 35 mil toneladas anuais de borracha aos
Estados Unidos. Era preciso honrar o compromisso e Vargas reforcava a ideia de que era um
dever para com a Pétria alistar-se, inclusive com a célebre frase proclamada no dia 1° de maio de
1942: “Soldados, afinal somos todos, a servico do Brasil”*®, o que corrobora a exaltacdo do
trabalhismo no periodo em que o homem se realiza pelo seu trabalho, artefato detentor do seu
espirito e da sua vida.

Nessa fase, operou-se uma complexa associacdo entre familia, trabalho e nagdo. A
familia, alvo das preocupacbes do Estado e da Igreja, era fundamental aos interesses daquele
regime. Mais uma vez uma controvérsia do governo de Vargas, tendo em vista que a familia tinha
sido segregada para a maioria dos recrutados, quando arregimentados pelo SEMTA.

”186, pOIS

Para Benchimol, “seringa ndo rima com roga, nem tampouco com familia
concorria com a fonte, tutelada pelo Estado, da reproducdo demografica da nagéo, e porque seria
0 ndcleo de uma formacao (mediada pela Igreja) de jovens homens e mulheres que reproduziriam

a ordem das coisas, mulheres donas do lar e homens para as for¢as armadas e o mercado de

184 .U1Z, Edson. Soldados da Borracha, 2009, p.1, grifo nosso. Disponivel em: <http://www2.correiobraziliense.
com.br/soldadosdaborracha/>. Acesso em: 31 ago.2014.

185 | ENHARO, Alcir. Op. Cit., p. 86.

18 BENCHIMOL, Samuel. Op. Cit., p.198.
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trabalho. Ambos disciplinados, moral e civicamente. Logo, é pertinente entender como se deu a
politica migratdria e os mecanismos articulatérios empreendidos tanto pela Igreja, quanto pelo
Estado no processo de mobilizagdao dos “soldados do latex”, “soldados de Cristo” para a guerra

nos seringais amazonenses.
3.3 Iconografia politica: entre o sagrado e o profano

A partir da analise das relacGes sociais e de forgcas entre os principais sujeitos
envolvidos no processo de recrutamento dos “soldados da borracha”, pode-se indicar que além do
Estado e da Igreja Catélica os trabalhadores foram protagonistas desse processo. Outro elemento
integrante foi a propaganda, um dos mais eficientes mecanismos de mobilizacdo dos flagelados e
de adesdo da opinido publica, utilizando intensamente um conjunto de imagens, textos, legislacdo
(contrato de trabalho).'®’

Em concordancia com o relatado por Lucia Arrais Morales (2002), o SEMTA foi
estruturado em moldes para atender a diversos interesses “construtores” do discurso nacionalista
do Estado Novo, como a crenga na saude, na instrugdo, na higiene, no povoamento dos “espagos
vazios”, créditos tais que dotariam o pais de soberania.’®® Deste modo, esse organismo consistia
em “um sistema para dar assisténcia as familias, selecdo dos trabalhadores, alojamento nas
barracas, exames médicos, assisténcia religiosa, alimentacdo, transporte, vestuario e
adiantamentos.”*®® Entretanto, do ponto de vista de uma alianca entre Estado Novo e Igreja, tal
mecanismo institucionalizava uma politica propria dessa articulacdo, uma politica da crenca do
Estado, e ndo da Igreja, pelo jogo de imagens e propagandas. Alias, a prépria figura de Vargas é
apresentada ora como Pai (Pai dos pobres, Pai da Nacéo), ora como santo, cujos sentidos iam
além das funges para as quais fora designado.

De fato, a propaganda politica no Estado Novo consolidou-se como um dos pilares do

exercicio do poder de Vargas, ao passo que a conexdo entre politica e cultura nos regimes de

187 GUILLEN, Isabel Cristina Martins. Cidadania e Exclusdo Social: a Histéria dos Soldados da Borracha em
Questdo. In: Trajetos — Revista de Histdria UFC. Dossié: Trabalho e Migragdes. Vol.1, n° 2, 2002, p.75. Ver,
também, sobre o controle politico dos meios de comunicacdo no Estado Novo: CAPELATO, Maria Helena.
Propaganda politica e controle dos meios de comunica¢do. In; PANDOLFI, Dulce (org.). Op. Cit., pp. 167-178.

188 MORALES, Lucia Arrais. Vai e vem, vira e volta: as rotas dos soldados da borracha. Sdo Paulo: Annablume:
Fortaleza: Secult, 2002, p. 200.

189 SECRETO. Maria Verdnica. A ocupagio dos “espagos vazios” no governo Vargas: do “Discurso do rio
Amazonas” a saga dos soldados da borracha. In: Revista Estudos Historicos, Rio de Janeiro, n® 40, julho-dezembro
de 2007, p.126.
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massa encontrou um caminho muito proficuo para a “explora¢do” de imagens, simbolos, mitos e
utopias.**® Neste sentido, o governo varguista valeu-se exaustivamente das imagens religiosas,
cuja busca de apoio da Igreja resultou, ao mesmo tempo, num sentido politico, mas também na
possibilidade de se valer das imagens catolicas e do capital simbdlico da instituicdo religiosa.
Para Alcir Lenharo, a utilizagdo das imagens no periodo do Estado Novo tinha clara
intengdo de espalhar “carga emotiva ¢ sensorial”, como forma de obter do publico sensacdo de
contentamento e aceitacdo. A propria concepc¢édo de colonizacdo no periodo, a qual se reportava a

“Marcha para o Oeste”, tinha forte imbricagdo e apoio na propaganda:

A construgdo da imagem da “marcha” ancora-se na técnica da propaganda e nos
conteidos miticos das ramificacBes romanticas e catolica, disseminadas na cultura
nacional. Cassiano Ricardo, do Dep. Paulista, sabia muito bem disso tudo. Na sua obra,
Marcha para Oeste, as cores, 0s sons, a poesia, um especial clima de religiosidade sdo
instrumentalizados para compor o itinerario mitico que vai das bandeiras paulistas ao
Estado Novo.™**

Com base nessa politica ideoldgica, o suico Jean Pierre Chabloz foi contratado para
trabalhar na propaganda oficial do SEMTA, explorando a partir de sua arte a veiculagdo de
imagens paradisiacas de uma Amazonia tropical, feliz e prdospera, onde todos encontravam
trabalho e onde a agua era abundante. Uma das tarefas do artista era criar imagens que fossem
capazes de desmistificar o que tinha sido alcunhado de “inferno verde”, produzindo outra
imagem a respeito da regido: a de paraiso.

Chabloz registrou em seu Diario de Servi¢o os Obices encontrados na empreitada,

dentre eles, a existéncia de:

muita desconfianca entre essas pobres pessoas, que ficam todos sob a impressdo das
antigas e desastrosas experiéncias feitas por “seringueiros” cearenses na Amazonia,
anteriormente: exploracgdo indigena, da parte dos seringalistas, alimentacdo insuficiente,
febres, doencas, enfim toda a triste realidade que Ferreira de Castro magistralmente nos
tragou em seu belo livro: “A Selva”. **?

1% CAPELATO, Maria Helena R. Multidées em cena: propaganda politica no varguismo e no peronismo.
Campinas: Sao Paulo: Papirus, 1998, p.35.

1911 ENHARO, Alcir. Op. Cit., p. 15, grifo nosso.

192 CHABLOZ, Jean Pierre. Diario de Servico. Acervo MAUC/UFC. Fortaleza (CE), 1943, p.1.
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Para o artista foi incumbida a tarefa de anular o mais rapido possivel a imagem de
floresta “infernal” e dissolver as reminiscéncias negativas ao desenvolvimento do trabalho de
recrutamento do SEMTA.

Chabloz registrou em seu diario que foi um servigo dificil por falta total de
informagdes, inclusive, “visuais e técnicas sobre o trabalho, sobre a “borracha” (o aspecto da
seringueira, modos de incisdo, vestimentas dos seringueiros, defumacéo da borracha etc)'*® e que,
neste caso, esperava ser sanado por uma primeira e rapida viagem a Belém (na verdade, as
imagens das seringueiras desenhadas tiveram como base as da Maléasia).

A propaganda, portanto, passou a ser um dos instrumentos utilizados pelo SEMTA
para mobilizar trabalhadores e obter adesdo da opinido publica, “um dos recursos largamente
utilizados pelos intelectuais do Estado Novo, que construiam a ideia de uma Amazonia ideal,

terra da ‘promissiao’, da ‘fartura’ e da ‘esperanca’, que se contrapunha ao Ceard, terra da
595194

‘seca’™", como se pode observar nas réplicas dos cartazes a seguir:
Figura 17 — Cartaz |
Fonte: Museu de Arte da UFC (MAUC). Cartaz.
Jean Pierre Chabloz. Fortaleza (CE), 1943.

193 1dem. Ibidem. p.2

1% NEVES, Frederico de Castro. Getdlio e a seca: politicas emergenciais na era Vargas. In: Revista Brasileira de
Historia. Sdo Paulo: ANPUH/Humanistas, vol. 21, n 40, 2001, p.120. Grifo nosso.
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Figura 18 — Cartaz |1
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Fonte: Museu de Arte da UFC (MAUC). Cartaz. Jean
Pierre Chabloz. Fortaleza (CE), 1943.

Q)

A figura 17 retrata um rascunho no qual consta a chamada “Rumo a Amazodnia, terra de
esperanga”. Ja na figura 18 nota-se que a “terra de esperanga” converte-se em “terra da fartura”,
agora, ja devidamente assinada por Chabloz e registrada como concernente as propagandas do
SEMTA.

Em ambos os cartazes hd a demonstracdo de como as estradas assemelham-se aos cursos
sinuosos dos rios, a0 mesmo tempo em que sdo retratadas com palavras fortes e otimistas,
elementos de ambientes que se contrapdem.

As imagens também demonstram que os trabalhadores do sertdo nordestino eram
conduzidos por um caminho, no qual é simbolizada a saida de caminhdes repletos de soldados,
militarmente organizados e padronizados, acenando e manifestando a ideia de adeus ao clima
seco — as arvores sem folhas, esturricadas pela falta de chuva e pela propria caatinga, vegetacdo
tipica do sertdo nordestino —, com destino ao “paraiso” (a Amazonia), terra da esperanga ¢ da
promissdo, com estradas perfeitamente tracadas, conduzindo o olhar de quem vé o cartaz a um
local com arvores de caules grossos e folhagem espessa, como aponta nitidamente a imagem 18.
N&o obstante, esta descricdo contraria Euclides da Cunha. Para o autor, o clima da regiéo
amazonense é extremamente anémalo e variavel, associando uma exuberancia inconfundivel a
uma brutalidade de elementos que ndo ha comparacdo. Um jogo de antiteses, apesar de sua feicao

aparente ser de total benignidade:
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Ora — avangando para o norte — desponta, contrastando com tais manifesta¢oes, o
clima do Para. Os brasileiros de outras latitudes mal o compreendem, mesmo através das
lUcidas observacdes de Bates. Madrugadas tépidas, de 23° centigrados, sucedendo-se
inesperadamente a noites chuvosas; dias que irrompem como apoteoses fulgurantes
revelando transmutacGes inopinadas: arvores, na véspera despidas, aparecendo juncadas
de flores; brejos apaulados transmudando-se em prados. E logo depois, no circulo
estreitissimo de vinte e quatro horas, mutacdes completas: florestas silenciosas, galhos
mal vestidos pelas folhas requeimadas ou murchas; ares vazios e mudos; ramos vilvos
das flores recém-abertas, cujas pétalas exsicadas se despegam e caem, mortas, sobre a
terra imovel sob o espasmo enervante de um bochorno de 35°, a sombra. “Na manhd
seguinte, o Sol se alevanta sem nuvens e deste modo se completa o ciclo — primavera,
verdo ¢ outono num so6 dia tropical”. [...] Mas neste clima singular e tipico destacam-se
outras anomalias, que ainda mais o agravam. N&o bastam as intermiténcias de cheias e
estiagens [...] Muitas vezes, em plena enchente, em abril ou maio, no correr de um dia
calmoso e claro, dentro da atmosfera ardente do Amazonas difundem-se rajadas
frigidissimas do Sul. [...] Cessam os trabalhos. Abre-se um novo hiato nas atividades.
Despovoam-se aquelas grandes solidGes alagadas; morrem o0s peixes nos rios,
enregelados; morrem as aves nas matas silenciosas, ou emigram; esvaziam-se 0s ninhos;
as proprias feras desaparecem, encafurnadas nas tocas mais profundas; — e aquela
natureza maravilhosa do equador, toda remodelada pela reacdo espléndida dos sdis,
patenteia um simulacro crudelissimo de desolamento polar e lugubre. [...] O calor Gmido
das paragens amazonenses, por exemplo, deprime e exaure.'®

Os sertdes do Norte, para Cunha, refletem suas proprias tormentas. Se nas florestas a
luta pela sobrevivéncia aponta para a luz, além dos galhos e arbustos, nos sertées nordestinos ha
o chdo gretado, seco, a caatinga que agride e expulsa, o sol que se visa combater, evitar. Ha, em
ambas as regides, situagdes opostas, aspectos climaticos varidveis, complexos, contraditérios,
castigantes, mas que guardam sua propria “batalha surda”. Por esse motivo, como afirma Sarah
Campelo (2013), muitas familias que migraram para a Amazdnia acabaram trocando um
infortdnio por outro.

Ja na imagem 19, a seguir, estampa-se uma projecao para o futuro. No entanto, este
cartaz representaria mais uma controvérsia: uma mulher estendendo roupa no varal, uma crianga
sentada proxima a cerca e outra brincando com as galinhas, enquanto o pai, provedor do ndcleo
familiar, colhe o latex e observa a crianca brincar. Como isso seria possivel se os trabalhadores —
quando recrutados pelo SEMTA — eram arregimentados para 0s seringais sem suas familias? E o
latex ndo era coletado em um lugar acolhedor, sem bichos peconhentos, sem patrdes para vigiar,

na “porta de casa”. A propaganda demonstra ser, portanto, uma fal4cia.

1% CUNHA, Euclides da. Op. Cit. p. 32-33.
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'Forﬁé: i\}ldseu de Ar-teda UFC (I\-/IAUC).i Cartaz:. jéahu
Pierre Chabloz. Fortaleza (CE), 1943.

Por isso o estabelecimento de uma politica da crenca pautada nesses principios
ideoldgicos tutelados pelo poder espiritual e secular, reproduzidos por Chabloz em alguns
cartazes. Havia um entrelacamento visceral de arte, politica e religido e o artista tinha essa
responsabilidade politica. Em seus trabalhos buscava imprimir elementos cristdos. Existia, desta
forma, uma face da secularizac&o ao lado de uma esfera do sagrado: o cristianismo.*®

Em um dos anuncios de campanha foi imperativa a difusdo do seguinte slogan: “Vai,
nordestino, para a Amazodnia, protegido pelo SEMTA!” Entenda-se “protegido” pelo Estado —
cuidados médicos, alimentacdo — e, pela Igreja, com o assistencialismo espiritual, ja que o destino

era o front verde da guerra, conforme é mostrado a seguir:

19 GINSBURG, Carlo. Medo, reveréncia, terror: quatro ensaios de iconografia politica. S&o Paulo: Companhia das
Letras, 2014, passim.
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Figura 20 — Cartaz IV
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A passagem

Um equipamento de viagem
Alimentacao

Um bom contrato

Amparo a tua familia
Assisténcia médica e religiosa

i Servico Especial de Mobilisacao de Trabalhadores para a Amazonia il
Fonte: Museu de Arte da UFC (MAUC). Cartaz. Jean
Pierre Chabloz. Fortaleza (CE), 1943.

Assim, Jean Pierre Chabloz foi contratado para desenvolver uma propaganda
“adequada”, como forma de seduzir os trabalhadores e neutralizar as ideias difundidas quanto ao
“inferno verde”, resultado das ideias que circulavam e permeava a sociedade, muitas advindas de
experiéncias propagadas daqueles que foram (e sobreviveram), sobretudo, no primeiro boom da
borracha no século XIX.

A partir daquele momento passou a ser necessario incutir nos trabalhadores que a
Amazonia tinha “melhorado” — termo usado em muitos dos cartazes divulgados — e buscar o
apoio da opinido publica.

Muitos dos cartazes produzidos por Chabloz, conforme registro em seu Diario de
Servigo, foram pintados com base na forte impressdo que ficara de sua passagem pela Serra de
Tiangua e pela memoria da rota percorrida nas terras dos “flagelados” quando viajou por Belém-
Teresina-Fortaleza'®’, entfo, sede do SEMTA.

Assim, Chabloz desenhou cartazes coloridos nos quais alguns trabalhadores

apareciam recolhendo baldes de latex, que escorriam como agua de grossas seringueiras,

197 Museu de Arte da UFC (MAUC). Didrio Pessoal — Jean Pierre Chabloz. Fortaleza, 1943, passim.
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simbolizadas com um “V” de vitoria, sustentada, vigorosamente, por dois soldados da borracha
(Figura 21). Palavras fortes e de impacto também foram pensadas como estratégia para chamar
atencao, como o bordao ‘“Mais Borracha para a Vitéria”, um dos emblemas da mobilizacao

realizada por todo o Nordeste, como pode ser observada na imagem a seguir:

Figura 21 — Cartaz V

Fonte: Museu de Arte da UFC (MAUC). Cartaz. Jean
Pierre Chabloz. Fortaleza (CE), 1943.

A litogravura acima retrata seringueiras de caules muito grossos e préximos, bem
como trabalhadores exercendo a colheita em grupo. Na verdade, o cenério era outro, ja que as
arvores estavam dispostas distantes umas das outras e o trabalho era realizado a ermo.

Os cartazes foram disseminados, majoritariamente, nas proximidades do centro das
cidades, adjacentes as pracas e cinemas e em outros logradouros onde ficava concentrada boa
parte dos retirantes. Ali era precipua a circulacdo a medida que o oral e o escrito (ja que as
imagens sdo textos representativos de uma comunicacdo mais incisiva) configuram “uma peleja

59198

entre o sertdo e a cidade” " e constituem os “engenhos da memoria” dos contos que circulam no

sertao.

1% RIOS, Keénia Sousa. Engenhos da memoria: narrativas da seca no Ceara. Fortaleza: Imprensa Universitéria,
2014, p.191.
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Os cartazes também foram exibidos em cortejos civico-militares, que integraram a
ideologia das propagandas e serviram de subterfugio para dar visibilidade as politicas migratorias
na sociedade, com o registro dos momentos de partida dos trabalhadores em prol da campanha da
“Batalha da Borracha”.

A exposicdo de cartazes nos desfiles era estabelecida como estratégia de
convencimento da propria cidade a partir da monumentalidade das demonstracdes e com a
legitimidade da Igreja e do Estado marcada por meio de seus representantes nas ocasifes. Nas
ocasides eram utilizados comboios de caminhdes decorados com as insignias do SEMTA, cujos
trabalhadores seguiam divididos em pelot6es, cada um deles conduzido por um chefe de turma,
aludindo, nitidamente, a uma alegoria de partida para a Guerra, conforme mostram as imagens 22
e 23:

Figura 22 — Dia do SEMTA Fotografia |
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Fonte: Museu de Arte da UFC (MAUC). Fotografia Aba-film. Fortaleza (CE), 1943.
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Figura 23 — Dia do SEMTA Fotografia Il
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Fonte: Museu de Arte da UFC (MAUC). Fotografia Aba-film. Fortaleza (CE), 1943.

As imagens produzidas pelo pintor Jean Pierre Chabloz mostram-se bastante
relevantes dentro do contexto da propaganda varguista, embora, em boa medida, 0 que
corroborou de fato na “odisseia dos nordestinos” as veredas do “paraiso do latex” tenham sido
outros motivos, conforme seré explicitado no capitulo 4 a seguir. Além do mais, as litogravuras
n&o tiveram grande visibilidade e for¢a no recrutamento dos trabalhadores. Muitas imagens nem
chegaram a serem expostas.

Se os cartazes e folhetos ndo tiveram eficacia na arregimentacdo, o boca a boca de
quem ja tinha ido — e vislumbrava o enriquecimento com o latex e/ou tinha conseguido algum
dinheiro com o trabalho —, as noticias publicadas nos jornais e nos radios, os andncios tiveram
maior repercussao.

E nos interiores? Nessas localidades, as propagandas visuais ndo chegavam, mas a
voz do Estado e da Igreja era empreendida e repercutida junto a populacdo, ora pela voz das
autoridades locais (seculares), ora pelas autoridades eclesiasticas por meio da mediacéo religiosa

sacerdotal. E o que aponta o jornal O Nordeste, de 2 de outubro de 1942:
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Os parocos sdo, em verdade, os orientadores naturais da consciéncia popular. No sertao,
a sua voz é bem compreendida, porque todos reconhecem a abnegacéao e a santidade do
seu ministério. O cura d’almas ¢é o conselheiro amigo, nos dias de bonanga ou na fase da
mais dura adversidade.

Sob essa Otica, as propagandas e a apropriagdo de elementos simbdlicos do
catolicismo presentes na cultura nacional do Pais foram de bastante relevancia e influéncia para
difundir ideologias em um regime de massa como o de Getulio Vargas. Assim, a utilizacdo das
imagens funcionou como dispositivos de poder, com finalidades claramente politicas, visando
difundir uma carga emotiva junto ao publico receptor e deflagrando respostas emotivas que
denotaram, politicamente, estados de aceitacdo e reacdo passiva. Um desses elementos foi a
utilizacdo da cruz projetada no espaco da nagdo como lugar definitivo do trabalho, ao mesmo
tempo em que simbolizava uma espécie de “centro gerador da ordem”.

A publicidade do Estado e da Igreja Catolica, através do SEMTA visava mobilizar o
capital simbolico dessa instituicdo religiosa, articulando signos configurados em imagens e
topdnimos. A partir desse capital, pretendia-se empreender um poder ignorado-reconhecido®
pelos fiéis e trabalhadores enquanto violéncia coerciva. Portanto, a propaganda esteve
intimamente comprometida com uma politica da crenca, na medida em que visou permear as
consciéncias dos pobres e trabalhadores sertanejos com imagens positivas da Amazoénia, por
vezes apresentada enquanto lugar da salvacdo, de fim das dificuldades e sofrimentos
proporcionados pela condicdo social.

Num pais bastante ruralizado a época, e com parte significativa de sua populacdo a
margem do sistema educacional, praticas como essas ganhavam forca e expressao. Repercutiam,
apelando para os diversos sentidos da percepcdo humana, posto que a propaganda do Estado
Novo explorou diversas linguagens audiovisuais emitindo uma ideologia do regime, cultivando
esperancas, despertando expectativas acerca de destinos melhores e fornecendo subsidios, ruidos
e vestigios, com os quais individuos pobres e desvalidos de toda sorte poderiam projetar imagens
de um lugar quase messianicamente esperado, desejado com fé, como uma “terra santa”, “terra de

esperanca”, lugar da “salvacao” na Terra.

1% BOURDIEU, Pierre. O poder simbélico. 8. ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2005, p. 15.



4 “SOLDADOS DE CRISTO”: EXPERIENCIAS E EXPECTATIVAS

4.1 Politica sacerdotal: os mecanismos de atuacéo da Igreja Catdlica

Qual a capacidade transformadora da religido? Até que ponto crencas, valores e
convicgdes religiosas afetam o comportamento do individuo em sociedade e produzem
mudancas sociais? [...] além de darem sentido e significado a existéncia terrena do
homem, objetivam atingir determinados fins de salvacdo [...] O fendmeno religioso,
portanto, é uma fonte de principios e valores éticos cuja influéncia e eficacia social
podem ser sociologicamente analisadas observando-se as atitudes mais intimas e as
praticas cotidianas que ocorrem por meio das interacdes sociais.’*

A dimensdo politica, constitutiva da pessoa humana, retrata uma perspectiva valiosa
do convivio entre os homens, na qual essa ciéncia é vista como a arte da convivéncia possivel na
diferenca.’®* Neste aspecto, a Igreja Catélica sempre empreendeu estratégias de estar presente
neste campo, estabelecendo uma politica assistencialista, sacerdotal, através de seus membros
(bispos, padres), ao considerar a politica uma forma sublime de concretizacdo da caridade e da
solidariedade. Ndo foi diferente no regime de Vargas, periodo imbricado pela institucionalizacdo
de politicas da crenca na saude, na higiene, no trabalho, na disciplina, na educagdo e nos
postulados catdlicos para o desenvolvimento da nacédo brasileira.

Assim, as relacdes entre Igreja e Estado no periodo Pds-30 foram sempre avaliadas
politicamente, frente a um Estado consciente da preméncia de contar com a legitimacao

eclesiastica, conforme relata Oscar F. Lustosa:

A Igreja, através da hierarquia, saberd aproveitar a conjuntura, explorando-as com
rendimentos vultosos em dividendos politicos, a comecar pelo prestigio dos bispos no
cenario sociocultural, pela capacidade de arregimentar as massas catélicas, pela aguda
consciéncia de atendimento as exigéncias e reivindicacdes das reformulagdes basicas da
pastoral, outrora sempre deixadas para o futuro, e agora progressivamente assumidas na
militancia da Aco Cat6lica.”®

Aliés, essa militancia religiosa esteve arraigada, sobretudo, no assistencialismo, que
foi prestado tanto pelo Estado quanto pela Igreja Catolica e a qual remete a certa matriz que,

tratando-se de politicas sociais, remonta a uma longa durag&o da historia da Igreja.

200 CANCIAN, Renato. Igreja Catélica e ditadura militar no Brasil. Sdo Paulo: Claridade, 2011, p.7-8.

21 ARENDT, Hannah. O que é politica? 7.ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2007, p. 21.

202 | USTOSA, Oscar de Figueiredo. A Igreja Catélica no Brasil-RepUblica: cem anos de compromissos (1889-
1989). S&o Paulo: Edigdes Paulistas, 1991, p.38.
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No caso do Ceard, desde o século XIX, adentrando pelo XX, institui¢des ligadas a
Igreja e ao poder publico se articulavam para desempenhar certa politica social sobre a questdo da
pobreza, que, a partir de meados dos Oitocentos, torna-se problema inarredavel. Se
individualmente os pedintes, os orfaos, mulheres abandonadas e invalidos — uns vivendo de
esmolas, outros da prostituicdo e uns terceiros da gatunagem — eram presencas aceitaveis e
valiam até como oportunidade para o exercicio da caridade, virtude crista nobilissima, a soma e
constituicdo desses em multiddo gerava medo, temor, e incomodo aqueles mais polidos.

Como se erigiu esse problema e como ganhou destaque aos olhos das elites e do
poder publico? Primeiro, as secas ocorridas no século XIX assolaram a populagdo rural e
concorreram como fendmenos de implicagfes tanto naturais quanto sociais, uma vez que
justamente nesse periodo a capital cearense recebeu quantidades consideraveis de retirantes,
enguanto passava por medidas de urbanizacdo e de modernizacdo. A formacgdo de um aglomerado
de flagelados na cidade, homens e mulheres pobres retirantes, que vinham a capital cearense
(centro do poder publico local) apenas com a precaria roupa do corpo, passa a atrair a atencéo do
poder publico, atencdo que inspirava cuidado no sentido duplo desta palavra: vigilancia e
assisténcia.’®®

Um segundo ponto daquela questdo diz respeito ao fato de que, iniciado o século XX,
esse arranjo entre Igreja e Estado, no que toca ao trato com as demandas sociais da pobreza e da
miséria, ndo ird mudar muito sua configuracdo, nem sua esséncia. O assistencialismo da
instituicdo cristd tem uma densa razao histdrica, consolidada ao longo dos séculos no Ocidente.
Ora se criou uma teologia dos pobres — o que se traduziu mais a frente no florescimento de
instituicOes de assisténcia, como asilos e hospitais —; ora se deu apoio ao recrutamento de pobres
no campo, destituidos de suas terras comuns, 0 que se verteu na condenacdo dos vagabundos —
aqueles que resistiam ou simplesmente ndo eram incluidos na sociedade de novo tipo de

producdo, que surgia com as béncaos da Igreja, benzendo maquinas e ensinando a resignacéo dos

203 Sobre os cuidados do poder publico e as maneiras de lidar com os retirantes, aproveitando-os para o trabalho,
consulte-se: CANDIDO, Tyrone Apollo Pontes. Trem da seca: sertanejos, retirantes e operérios (1877-1880).
Fortaleza: Museu do Ceara Secretaria da Cultura do Estado do Ceara, 2005, p. 43. Ver, também: NEVES, Frederico
de Castro; SOUSA, Simone de (Orgs.). Seca. Fortaleza: Edi¢des Demdcrito Rocha, 2002, passim; NEVES, Frederico
de Castro. A multidédo e a histdria: saques e outras acGes de massas no Ceara. Rio de Janeiro: Relume Dumara;
Fortaleza: Secretaria de Cultura e Desporto, 2000, passim.
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patrdes aos fiéis trabalhadores — muitos deles, & época da manufatura penal, retirados de asilos,
manicomios e prisdes.?*

Numa outra vertente dessa tradicdo filantropica, o assistencialismo religioso remete
também a um momento posterior a época dos padres guerreiros — isto é, tempo de lutas quase
constantes contra 0s inimigos de suas crencgas, do contexto das Cruzadas e, mais tarde, no século
das chamadas guerras de religido (1530-1648) entre catolicos, de uma parte, e luteranos e
calvinistas, de outra —, em que ficou preservado o sacerdocio militar pela conveniéncia do
assistencialismo. Nesse ponto, por meio do assistencialismo, o Governo Vargas soube aproveitar
muito bem a tradicdo caritativa da instituicdo catOlica para arregimentar os soldados que
seguiriam para o front na Amazonia.

Igreja e Estado investiram numa politica que usufruiu muito bem do capital simbolico
da instituicdo religiosa, na medida em que movimentou signos, articulou esperancas e confiangas
em torno de uma politica da crenca. Por seu lado, a Igreja soube aproveitar-se do regime
estadonovista e de seu discurso — a partir do DIP (Departamento de Imprensa e Propaganda) e do
Ministério de Educacdo e Saude — acerca da protecdo da familia, que seria o corpo da nacéo, base
de um Estado forte e disciplinado.”® Assim, a Igreja buscou adaptar-se as situacdes
governamentais em busca de influenciar de forma direta a sociedade no quesito de religiosidade,
educacdo (principalmente os jovens) e cristianizacdo gradual do operariado. Neste contexto, é
imperativo esclarecer que a ditadura de Vargas, implantada em 1937, ndo era reprovada por
grande parte dos eclesiasticos, pois além de muitos trabalharem nos 6rgdos do governo, estavam
mais atentos a defesa da comunidade cristd e a ameaca do comunismo (subversor da ordem social
e cristd).?%®

Dessa forma, a Igreja buscou incessantemente um lugar de projecdo na sociedade
brasileira para “ganhar” os fiéis, com o fito de exercer o seu papel social, politico e religioso na
manobra dos acontecimentos com a mediacdo do Estado. Com este a Igreja negociou em diversas
instancias, fortalecendo a ideia de que o Brasil era um Pais autenticamente catélico em um estado

laicizado. Fazia-se presente, inclusive, como “pratica organizada e coesa por parte dessa

24 MOLLAT, Michel. Os pobres na Idade Média. Heloisa Jahn. Rio de Janeiro: Campus, 1989, passim.

205 pINTO, Sergio Murillo. A doutrina Géis: sintese do pensamento militar no Estado Novo. In: PANDOLFI, Dulce
(Org.). Op. Cit., p. 297.

206 |dem, ibidem, p. 57.
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populacdo de crentes, no sentido de torna-la mobilizavel para a defesa dos interesses da

Igreja.”2"

A partir disso, no documento institucional denominado de “Esbog¢o de Programa para
a Assisténcia a Familia dos Trabalhadores Mobilizados”, a fun¢do do clero na arregimentacao de

trabalhadores e “patriotas do latex” seria oferecer assisténcia religiosa e moral. Por isso, a

208

existéncia da capela™ e da educacdo fisica nos nucleos, haja vista que a prece e 0s esportes

expressavam artefatos de ingeréncia para conter tanto o instinto sexual — naquele momento, o
idealizado seria a continéncia sexual — quanto o 6cio (opositor do labor). Com isso, buscava-se

atender aos ditames apregoados pelo estadonovismo, acionados no documento a seguir:

Assisténcia moral, social e econémica:

O SEMTA facilitara nos nucleos a misséo eclesidstica com o fim de permitir as familias
o culto religioso e a assisténcia moral dos sacerdotes especialmente designados pelas
dioceses. (...) Serd mantido nos nucleos, como complemento os trabalhadores de
educacdo, um servico destinado a facilitar a recreacdo das familias dos trabalhadores,
aproveitando-o para desenvolver conveniente trabalho de educacéo fisica.?”

Dai o estabelecimento do SEMTA em oito departamentos, dentre 0s quais estava o
religioso, estruturado nos moldes a sanar qualquer ébice a empreitada do recrutamento e colheita

gumifera:

O S.E.M.T.A. possui um Departamento de Assisténcia Religiosa, destinado a
coordenar e orientar a acdo do clero em geral, desde o arcebispo de Fortaleza, até os
vigérios de freguesias do interior. Em uma viagem inicial ja foi estabelecido contato com
todas as autoridades eclesiasticas que desde entdo os paroquianos sobre as razdes
econdmicas e patriéticas da migragdo para 0 Amazonas.?*

27 MIRANDA, Jilia. O poder e a fé - discurso e prética catélicos. Fortaleza, Edicdes UFC, 1987, p.42.

2% pode-se inferir que h4 uma analogia entre a estrutura dos campos de concentracdo de 1932 e os nlcleos de 1942,
pois onde antes se abrigava flagelados, agora, seriam 0s arregimentados para a saga da borracha; outrossim, em cada
campo também existia uma capela, ja que “o sertanejo nao abandonava sua fé. Em linhas gerais, a fé continuava
produzindo esperanca e arrefecendo as dores”. Cf.: RIOS, Kenia Sousa. Isolamento e poder: isolamento e 0s
campos de concentragdo na seca de 1932. Fortaleza: Imprensa universitaria, 2014, p.108.

29 ARQUIVO NACIONAL. FUNDO PAULO DE ASSIS RIBEIRO. Eshogo de Programa para a Assisténcia a
familia dos trabalhadores mobilizados. Rio de Janeiro, AP:50; Caixa 4, Doc.56, abril de 1943, p.3, grifos nossos.
219 ARQUIVO NACIONAL. FUNDO PAULO DE ASSIS RIBEIRO. Relatério do SEMTA. Rio de Janeiro, Caixa
5, doc. n°63, 1943, p.5, grifos nossos.
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Este departamento visava prestar uma triplice assisténcia religiosa: “aos trabalhadores
em marcha, aos trabalhadores nos seringais e as familias nucleadas dos trabalhadores que
partissem para a Amazonia.”*"

Neste sentido, Padre Helder buscou apoio das dioceses tanto em relacdo a
mobilizacdo de trabalhadores e assistencialismo religioso aos recrutados, quanto a conivéncia
alusiva a triplice assisténcia religiosa requerida pelo SEMTA. Todas foram acatadas sem
objecBes, com excecdo do assistencialismo as familias nucleadas, ao passo que o desejo das
autoridades sacerdotais inquiridas era que os trabalhadores destinados a Amazénia fossem

acompanhados de suas familias. Eis o posicionamento defensivo do sacerdote:

Expliquei-lhe que o SEMTA afirma néo se poder responsabilizar pela ida imediata das
familias dos trabalhadores mobilizados, dada a situagdo sanitaria do Amazonas. Trata-
se de um plano de guerra. O governo ndo pergunta se estamos ou ndo de acordo com o
mesmo — apenas solicita para a sua execucao a assisténcia eclesiastica. Conosco, ou sem
nés, o plano serd posto em acdo. Os protestantes espreitam a oportunidade de
infiltrar-se de Amazonas a dentro. Da parte cat6lica impde-se uma recusa ou convém
colaboracdo? Todas as autoridades eclesiasticas ouvidas foram unanimes em afirmar que
dos males o menor: consideram imprescindivel a colaboracéo.*

Por isso ocorria toda uma articulacdo de Padre Helder, no intento de convencer outras
liderangas religiosas regionais, sobre a necessidade de estreitar vinculos com o Estado pelo
carater de emergéncia, em virtude da guerra, e pela ameaca de infiltracdo de outras correntes
religiosas no Norte, estabelecendo uma politica cuja forca e eficacia objetiva — e mesmo
simbélica — embasavam-se na crenca, na articulacdo de um capital simbélico® da Igreja para os
fins de mobilizacdo de trabalhadores para a Amazonia e para o front da borracha. Como se V€, a
instituicdo religiosa reproduzia seu capital simbdlico junto a sociedade em geral, particularmente,
aos fiéis arregimentados pelo SEMTA.

Caso a Igreja ndo se engajasse na empreitada, a acdo arregimentadora de
trabalhadores ocorreria da mesma forma. A ocasido seria uma excelente oportunidade para

fortalecer e dar visibilidade a imagem do catolicismo naquele cenario, especialmente, o local.

211 ARQUIVO NACIONAL. FUNDO PAULO DE ASSIS RIBEIRO. Relatério apresentado por Padre Helder
Céamara ao Excelentissimo e Reverendissimo Sr. D. Aloisio Masella D. D. Nuncio Apostélico. Rio de Janeiro,
AP.50, cx. 4, pasta 3, 28 de janeiro de 1943, p.1.

22 ARQUIVO NACIONAL. FUNDO PAULO DE ASSIS RIBEIRO. Relatério apresentado por Padre Helder
Camara ao Excelentissimo e Reverendissimo Sr. D. Aloisio Masella D. D. Ndncio Apostdlico. Loc Cit., p. 1-2,
grifos nossos.

3 BOURDIEU, Pierre. Meditagdes pascalianas. 2. ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2007, p.294-295.
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Além disto, com a vinda de muitos soldados estrangeiros para o Brasil**

, acreditava-se que
existia a ameaca iminente da propagacdo dos dogmas protestantes a populacéo, principalmente,
do Norte.

Neste ponto, quando se proclamou a Independéncia ainda ndo existia igreja
protestante no Brasil “e ndo ha noticia de existir, entdo, sequer um brasileiro protestante.”?*> Com
a independéncia, houve grande interesse na vinda de imigrantes, inclusive protestantes, cuja
instituicdo permanente do protestantismo deu-se na segunda metade do século XIX, como
corolario do movimento missionario internacional, notavel em todo aquele século, até a época da
Segunda Guerra Mundial.

Renato Cancian discorre que esse fendbmeno do protestantismo € bem caracteristico

das dinamicas sociais, politicas e econdmicas, marcadas pelo processo migratorio:

Desenraizados dos grupos sociais primarios de origem, 0os migrantes pobres que saiam
das zonas rurais e se dirigiam para as cidades se mostraram receptivos a outros credos
religiosos, principalmente aqueles que integram a variedade de denominacgdes
protestantes, em particular os pentecostes (hoje chamados de evangélicos), que cresciam
nas regides de elevada densidade urbana e industrial. Em menor escala estava ocorrendo
um aumento da adesdo ao espiritismo e a umbanda, religides que também tinham
penetragdo nas camadas populares situadas no meio urbano. Naquela época, a expanséo
dos credos religiosos alternativos ndo era tdo expressiva em nlmeros quanto na
atualidade, mas assumiu relevancia a medida que ficou evidente que o catolicismo
popular era acentuadamente heterogéneo em razdo da enorme variedade de crencas e
praticas sincréticas que o compunha. Embora a maioria da populacdo se declarasse
catolica, o vinculo com a Igreja (como organizagdo intermediaria na relacdo do devoto
com o sagrado) ndo tinha a mesma abrangéncia; ou seja, o devoto ndo era praticante e
ndo estava integrado na comunidade eclesial.?*®

Mesmo que a batalha pela sobrevivéncia ocorresse em meio ao extrativismo nos
seringais, com a presenca de muitas igrejas evangélicas no Norte, atualmente, percebeu-se que
houve uma mudanca de sentido das crengas pelo préprio sincretismo inerente ao catolicismo
popular muito presente no dia a dia do que até entdo tinha sido a vida do sertanejo.

A matéria publicada pelo jornal paraense O liberal, em 09 de janeiro de 1989, retrata
como a influéncia de estrangeiros no Pais fomentou o protestantismo, haja vista que toda a

populacéo local foi prestar condoléncias por um crime em uma igreja protestante:

2% As estradas de ferro, & proporgdo que empregavam ares de progresso e civilizagdo ao sertdo e estreitavam a
distancia entre cidade e capital; aproximaram o contato com americanos e ingleses, os quais, em boa medida, eram
adeptos de outras religides.

215 RIBEIRO, Boanerges. Protestantismo no Brasil Monarquico. S&o Paulo, Pioneira, 1973, p. 18.

28 CANCIAN, Renato. Op. Cit., p.27.
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O crime aconteceu no sitio de Sete Quedas, na localidade de Santa Cruz, que embora
faca parte do municipio de Ponta Grossa esta integrado a coldnia holandesa de Caramba
[...] a populacdo foi toda para a sede do distrito, onde fica a igreja protestante, para
acompanhar o velério.?’

Além disso, é possivel encontrar varios festejos locais de cunho religioso, rituais
simbdlicos, como a celebracdo da Romaria da Alma do Bom Sucesso, uma manifestagdo sem
vinculo com o catolicismo. Trata-se de “um tipo de religiosidade direta, sem intermediarios, um
fato nada raro em um lugar onde a atencédo religiosa foi minima e onde a presenca da Igreja
Catolica foi reduzida”.*®

Outros rituais sdo bastante praticados na Amazonia, inclusive, os de magia negra
mencionados no “Livro de Sdo Cipriano”, que é muito vendido na regido com a préatica de
oracGes bem populares, como a oracdo do sapo seco, a oracdo do morcego, a oracdo da fava
(usada como forma de purificar o pds-parto) etc. Sdo oracbes que sdo associadas a medicina
popular e nos resguardos das mulheres.?® Portanto, durante o Estado Novo o ideal seria que a
Igreja Catolica colaborasse com os planos de migracdo nos moldes do Governo, pois era melhor
ver familias separadas do que convertidas a outras religibes ou convivendo com praticas
religiosas diferentes, algo que ndo se conseguiu evitar.

Da mesma forma, havia receio quanto ao destino de missionarios catdlicos norte-
americanos rumo a Amazonia, com o intuito de prestar assisténcia aos trabalhadores nos seringais
— mesmo que a Igreja ja convivesse “com um extremo desequilibrio nesta area pelo fato de cerca

59220

de 40% do clero atuante no pais ser composto de estrangeiros”“=" —, ja que houve a nomeacdo de

alguns capeldes protestantes para servir ao exército brasileiro naquela ocasiao:

Em geral os Exmos. Srs. Ordinarios receiam a vinda de missionarios catolicos norte-
americanos para 0 Amazonas. Reconhecem uma dupla vantagem que essa vinda traria;
mais facilmente enfrentariam pastores protestantes que viessem a aparecer; vindos de
pais rico e progressista trariam recursos técnicos e financeiros nada despreziveis. Em
compense;glao, observam que, embora ndo sejam padres maus, tem mentalidade_diferente
da nossa.

2l FUNDACAO BIBLIOTECA NACIONAL. HEMEROTECA DIGITAL. Jornal O liberal. Belém (PA), 09 de
fevereiro de 1989, pg.19, grifos nossos.

218 \/ALCUENDE, José Marfa (Org.). Histéria e memdrias das trés fronteiras: Brasil, Peru e Bolivia. Sao Paulo:
EDUC, 2009, p.180.

29| EVI-STRAUSS, Claude. Tristes trépicos. Sio Paulo: Companhia das Letras, 1996, p.343

220 CANCIAN, Renato. Op. Cit., p.28, grifo do autor.

Z2IARQUIVO NACIONAL. FUNDO PAULO DE ASSIS RIBEIRO. Relatério apresentado por Padre Helder
Camara ao Excelentissimo e Reverendissimo Sr. D. Aloisio Masella D. D. Nuncio Apostélico. Loc Cit., p. 2.
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Diante do exposto, houve uma preocupacdo quanto a participacdo religiosa de
protestantes e de religiosos cat6licos estrangeiros, porque se acreditava que estes tinham
ideologias religiosas diversas a dos padres brasileiros ou radicados no Pais ha bom tempo. O
ideal seria conseguir o trabalho de missionarios brasileiros, o que diminuiria os transtornos de
concepcdes diferentes sobre o catolicismo.

Com efeito, ndo s6 nesses moldes era destacada a presenga do poder espiritual na
alianca com o Estado. Era preciso normatiza-lo para agregar forca ao discurso reproduzido. Dessa
forma, o servico religioso foi regulamentado no contrato assinado pelo trabalhador, conforme
consta na clausula terceira, que diz: “O SEMTA propiciara ao trabalhador e a familia, de acordo
com a orientagcdo dos Srs. Bispos e demais autoridades eclesiasticas locais, a necesséria e
indispensavel assisténcia religiosa”.??? Isso legitimaria o amparo institucional da Igreja como
parte do esforco de guerra e estava descrito em, basicamente, todos 0s documentos institucionais
do SEMTA como forma de fundamentar a acdo junto aos trabalhadores e familias, no qual Dom
Lustosa relata: “(...) qudo providencial foi a mobilizagdo, organizada como vemos. Vao os
soldados da borracha com o possivel conforto. E é plano cercar de conforto também a familia que
éle amparava. (...) Embarcam para a Amazonia os pobres flagelados”.*®

Esse conforto (espiritual) anunciado pelo bispo seria prestado tanto as familias que
ficavam em Fortaleza, quanto aos soldados da borracha nos nucleos e em marcha. Deste modo, o
arcebispo orientou todas as pardquias por meio de circular, que, naquele momento de guerra,
houvesse a investigacdo dos noivos que procurassem agendar casorios, por meio de entrevistas,
visando evitar o casamento de mobilizaveis ja que a Igreja ndo concordava com a separacdo das
familias. Por isso, naquele contexto era melhor evitar a unido, 0 que demonstrava que a atuacéo

da Igreja também ocorreu fora dos nucleos:

Néste momento de mobilizagcdo de homens para a Amazonia, sobretudo, deveriamos ter
todo o empenho em evitar casamento de mobilizaveis. Exigir o contrato civil € mais um
meio de os evitar. Se fizerem o contrato civil, ndo poderemos deixar de tratar do
casamento religioso. Isto é verdade; néste caso é a necessidade que nos levaré a assistir a
esses casamentos que, dando-se a mobilizacdo, vdo colocar os casados em condigdes
moralmente dificilimas, pois os mobilizados vdo sem a familia.”**

222 ACERVO MAUC/UFC. Contrato de encaminhamento do trabalhador mobilizado. Fortaleza (CE), 1943, p.1.
?3 ARQUIDIOCESE DE FORTALEZA. Seminario da Prainha. Carta Pastoral, “Sobre a séca de 19427, Dom
Antdnio de Almeida Lustosa, Seminario da Prainha. Fortaleza (CE), p.27.

?24 ARQUIDIOCESE DE FORTALEZA. Seminério da Prainha. Livro de Tombo: Circular N. 22, Dom Antonio de
Almeida Lustosa, Arcebispo de Fortaleza. Fortaleza (CE), vol. 1, n.20, 05 de fevereiro de 1943, p. 1-2.
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A orientacdo também foi prescrita pelo Ministro da Guerra e divulgada por varios
meios de comunicacdo do Pais: “Os comandantes de Regido Militar devem providenciar para que
sejam licenciados do servico ativo os soldados conscritos [alistados] e 0s reservistas convocados,
que sejam casados (em qualquer data)”.??

Se por um lado a Igreja orientava 0 ndo casamento de alistados, tentando minimizar o
recrutamento cada vez maior de homens casados com destino aos seringais do Norte, sem suas
familias, por outro lado o Estado designava o ndo envio dos soldados casados para a guerra —
diferentemente do que previa as determinacdes do SEMTA —, a fim de ndo acarretar a separacdo
do casal.

O diferencial quanto a orientacdo do Estado e da Igreja é que as familias dos soldados

de Cristo ficariam sob a “protecdo” do SEMTA, abrigadas nos nucleos, cujos locais seriam

destinados:

“as familias dos trabalhadores que optarem pela assisténcia prevista pelo SEMTA na
clausula 2° do acordo complementar de 17 de janeiro de 43 serdo encaminhadas para
nacleos de producdo organizadas em locais que oferecam facilidade para plantagdo,
criacdo e trabalhos domésticos. Nesses nulcleos serdo organizadas cooperativas para
aquisicéo e colocacéo de toda a producdo, as quis [sic!] terdo regulamento especial. Em
cada ntcleo construira 0 SEMTA alojamentos coletivos para as familias e os locais para
administracéo, cooperativas pavilhdo médico, pavilhdo para escola, capela e as demais
obras que se tornarem necessdrias. Estas construgbes irdo sendo substituidas
progressivamente, a proporcdo que se for operando a transformagdo institucional em

organizacao de base familiar”.?®

Esse carater provisério do ndcleo familiar instalado em Porangabussu — tendo em
vista que no do Prado ficavam abrigados apenas os homens recrutados®’ até suas definitivas
partidas para a batalha da borracha na Amazonia — é ratificado na reportagem publicada no
Correio do Ceard, de 05 de abril de 1943, no qual esclarece que:

O Nucleo de Porangabussu tem carater provisério, pois é intengdo do Dr.Paulo de Assis
Ribeiro [chefe do SEMTA] localizar os nucleos de familias dos “soldados da borracha”

225 INSTITUTO DO CEARA. Jornal O POVO. Fortaleza (CE), segunda- feira, 07 de junho de 1943, pag. 1/4.
2ARQUIVO NACIONAL. FUNDO PAULO DE ASSIS RIBEIRO. Esboco de Programa para a Assisténcia a
familia dos trabalhadores mobilizados. Rio de Janeiro, AP:50; Caixa 4, Doc.56, abril de 1943, p.1, grifo nosso.

22T A propésito, a convocacdo dos reservistas no Ceara, além da cidade de Fortaleza, alcancou 25 municipios,
conforme anuncia a seguinte reportagem: “(...) o servigo ativo do Exército sdo os seguintes: Cascavel, Aquiraz,
Russas, Unido, Aracati, Guarani, Limoeiro, Morada Nova, Pacatuba, Saure, Sdo Francisco, Canindé, Uruburetama,
Itapipoca, Sdo Gongalo, Pentecostes, Maranguape, Redencdo, Pacoti, Aracoiaba, Baturité, Quixada, Quixeramobim,
Boa Viagem e Acarati.” INSTITUTO DO CEARA. Jornal O Nordeste. Fortaleza (CE), sexta- feira, 14 de agosto de
194, pag. 1/4.
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no interior do Estado, onde mais facil serdo os meios para Ihes assegurar uma existéncia
autbnoma, isto &, com a exploracdo de pequenas indUstrias caseiras e com os auxilios
que receberdo da Amazébnia de seus parentes, as familias dos trabalhadores poderdo
conseguir o suficiente para sua sobrevivéncia. Todavia, sdo excelentes ja os resultados
conseguidos com a experiéncia do Nucleo Provisério de Porangabussu, onde dezenas de
pessoas, amparadas pelo SEMTA, levam uma vida sem prementes preocupacdes,

enquanto os seus pais e irmdos mais velhos seguem para o “inferno verde”, inspirados

pelo ardente desejo de dar a sua contribuigdo a batalha da produgdo”. 228

Com a extingdo do SEMTA, por volta de setembro de 1943 e a instituicdo do CAETA
no mesmo ano, ha uma série de mudancas no processo de recrutamento dos trabalhadores,
inclusive, em referéncia a mobilizacdo e migracdo de toda a estrutura familiar do recrutado.

Os nucleos instalados foram desativados; portanto, ndo foram efetivadas as teorias
quanto ao deslocamento das familias para o interior do estado. Em seguida, os supostos “auxilios
que receberdo [as familias] da Amazonia de seus parentes” ndo encontraram brecha de realizagio,
ja que muitos dos que foram morreram nos seringais, dizimados por doencas, desaparecidos nas
matas — talvez atinados pelo mesmo fim — e jamais mandaram noticias a seus familiares.

Riqueza? Prosperidade? Os mobilizados ja partiam com déficits de viagem e aos
seringalistas ficavam cada vez mais confinados por conta das dividas, sem liberdade, ameacados
de morte — muitos foram — caso fugissem de 14 sem pagar a divida que sé se alastrava. No
depoimento de Cezar Barbosa de Lima, natural de Fortaleza (CE), € possivel perceber essa dura

realidade:

Eu s6 tenho pena é desse pessoal que vem acossado pela seca e que estdo chegando
agora. Pensam que vao ter liberdade trabalhando no seringal. Eles mal sabem que o
seringueiro é um cativo. Trabalham de dia e de noite como um cachorro, sem descanso.
Se pegam uma tempestade, la se foi o seu trabalho, perdeu o dia. O leite virou cernambi.
Eu peguei no meu tempo ainda o tronco. Seringueiro que fugia ja sabia. O patrao
mandava agoitar sem piedade.?

Além disso, conforme atesta Sarah Campelo (2013), o ntcleo “funcionaria para
garantir servicos bdsicos as familias, enquanto os homens estivessem fora de seus lares” e as
cartas escritas das mulheres para seus maridos, as quais, muitas foram censuradas e retidas por
denunciarem maus tratos, trabalhos pesados, serviram para desconstruir o discurso que o Estado

visava a construir em torno da indissolubilidade da familia ante a migracdo; ao mesmo tempo,

228 INSTITUTO DO CEARA. Jornal Correio do Ceara — vespertino dos “didrios associados”. Fortaleza (CE),
segunda-feira, 05 de abril de 1943, p. 1/, grifos nossos.
229 BENCHIMOL, Samuel. Op. Cit. p.287-288, grifos nossos.
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que representaram “uma forma de reaver o elo familiar interrompido”™, j& que a vida das
mulheres também fora afetada com a saga da borracha.

Por outro lado, em sintonia com os “desvelos” do poder temporal, a Igreja também se
incumbia do papel que Ihe cabia. Diversas missas campais eram realizadas nos nacleos com a
presenca de representantes do SEMTA e do Estado, geralmente, antes da partida dos

trabalhadores, quando ficavam a espera dos transportes:

(...) Ontem, véspera da partida de mais este “batalhdo de soldados da borracha”,
celebrou-se uma imponente missa campal no Pouso do Prado, com a presenca de todos
os trabalhadores ali abrigados. O solene ato religioso foi oficiado pelo Padre Tiago
Zuarthoad, que ministrou a Santa Comunhao a dezenas de trabalhadores, os quais deram,
assim, uma expressiva demonstracdo de sua fé catélica. O Padre Tiago Zuarthoad € o
assistente eclesiastico do SEMTA em Fortaleza (...).?*"

Ora, se no Ceard ocorriam atos ecuménicos e liturgias precedentes as despedidas dos
Soldados de Cristo, em Manaus ha registros que também ocorria 0 mesmo para o recebimento
das novas turmas em algumas ocasides. Logo, isso nos leva a perceber que o esforco da Igreja

tinha carater nacional:

A Diocese do Amazonas, participando das comemorag6es por ocasido da inauguracéo do
Més da Borracha, fez celebrar em 8 de junho, no Estddio Nacional de Manaus, missa
campal com a participacdo de 1.500 novos soldados da borracha. Apds a missa houve
um desfile destes novos seringueiros pelas principais ruas de Manaus, numa espécie de
parada militar.?

A participagdo dos trabalhadores nas celebragdes religiosas, nas oragdes, bem como o
recebimento da eucaristia em Fortaleza, era vista como um dever, um sinal de expressiva prova
de fé cristd, cuja “assisténcia religiosa € encarada no seu exato valor e julgada, assim,
imprescindivel. Cumprindo os deveres religiosos, os soldados da borracha armam-se com a mais
eficaz das armas: a fé.7%%

Nesse contexto era preciso “armar” o recrutado para a guerra e fortalecer os lacos
com as forgas do sagrado. Ndo com metralhadoras, granadas, mas, no caso, para o destino que 0s

esperava, o inferno (verde), cuja Unica arma eficiente seria a fé, pois se o corpo ndo sobrevivesse,

230 sarah Campelo Cruz. As linhas tortas da migragéo: estado e familia nos deslocamentos para a Amazonia (1942-
1944). Dissertacdo de Mestrado UFC: Fortaleza, 2013, p.16.

21 ACERVO MAUC/UFC. Jornal Unitario, Fortaleza (CE), quarta-feira, 31 de marco de 1943, p.1, grifos nossos.
22 MARTINELLO, Pedro. Op. Cit., p.132, grifos nossos.

23 INSTITUTO DO CEARA. Jornal O Nordeste. Fortaleza (CE), segunda-feira, 05 de abril de 1943, p 4/4.
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a alma partiria em paz para o destino eterno. Alias, a ideia era que a oracdo e peniténcia
purificariam o espirito e preparariam para o paraiso eterno.

A partir dai, é possivel entrever outro olhar, pois, enquanto se rezasse no Ceara, a
peniténcia ocorreria, por certo, nos seringais. Afinal, a ida para 0 Amazonas também era encarada
como uma espécie de castigo: “Tenho sofrido um bocado. [...] Parece que eu ainda estou aqui por
um castigo. [...] Deus me castigou. [...] Quem vive no inferno se acostuma com os cées”?*,
relatou Francisco Prata, natural da Serra de Baturite.

Além do sacramento eucaristico, nos ndcleos também eram realizados batismos —
desde a época das missdes, os padres alegavam que 0s sacramentos, sobretudo, o batismo,
curavam o corpo e a alma®® —, geralmente apds o término das missas, conforme se registrou o

Correio do Ceard, de 05 de abril de 1943:

(...) Ao oficio religioso [missa], seguiu-se a cerimdnia do batismo da primeira crianca
que nasceu no Nucleo, a qual os seus pais deram o nome de Paulo de Assis, em
homenagem ao Chefe do SEMTA. (...) Foram batizados ainda duas outras criangas, de
familias de trabalhadores da Amazénia (...) Em todos ficou uma magnifica impressdo
sobre a disciplina, higiene e organizagdo que existem nas diversas dependéncias do
Ncleo.

Muitos relatos apontam ainda que era comum o0 imigrante, rumo ao “pulméo do
mundo”, receber o0s ultimos sacramentos antes de sua partida. Muitos se confessavam e recebiam
a extrema-uncao, o Ultimo sacramento que um cristdo recebe antes da hora da morte, pois se
pensava que 0 Amazonas era o proprio inferno: “Foi a influéncia do diabo que me tentou para
vir> 27

Segundo consta no relato de Jodo Pinto de Souza, “o pobre quando vinha nao tinha
mais esperanga de voltar, por isso ia logo encomendando a alma a Deus, se livrando dos pecados.
Se escapasse da febre ndo escapava da bala.”®® Ja Lib6rio Gongalves afirmou em seu

. . . . . 2
depoimento: “Vir pro Amazonas € a mesma coisa que por o pé no fiel da morte”. %9

% BENCHIMOL, Samuel. Op. Cit. p. 305.

2% «Com o tempo, o destino dos missionarios de batina preta passou a ser o de enfrentar as doencas e trazer a cura
€OmMo missdo, agora ndo mais restrito a dimensdo apenas espiritual, mas também a corporal e terrena.” CHALHOUB,
Sidney et al. (org.). Artes e oficios de curar no Brasil. Campinas, SP: Editora da UNICAMP, 2003, p. 231; p.261.
26 ACERVO MAUC/UFC. Jornal Correio do Ceard — vespertino dos “diarios associados”. Fortaleza (CE),
segunda-feira, 05 de abril de 1943, p. 1/4.

27 BENCHIMOL, Samuel. Op. Cit. p. 222.

%8 BENCHIMOL, Samuel. Op. Cit. p. 216.

29 |dem. Ibidem.
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Ja as missas campais também eram realizadas nos ndcleos localizados no interior,
como no Crato e lguatu, cujos eventos eram comunicados a capital fortalezense, por vezes, por
meio de telegramas e divulgados a sociedade local pelo jornal, como forma de dar visibilidade ao
processo de recrutamento.

As missas eram orquestradas como verdadeiros atos solenes com a presenca de
autoridades civis, militares e eclesiasticas. Em algumas ocasifes a banda de musica municipal
completava o festejo civico-militar, sob as aclamacbes do povo e a realizacdo de marcha

240

militar”™, visando dar evidéncia a sociedade dos esfor¢os empreendidos pelo SEMTA naquele

momento de guerra. Essas foram algumas das pretensdes articuladas pelo Estado e Igreja para a
estruturacéo das atividades do SEMTA dos nucleados em Fortaleza.

A propésito, a assisténcia religiosa era prevista nas diretrizes do SEMTA e também
fora pleiteada pelas familias nucleadas. E o que relata a diretora do Nucleo Provisorio de
Familias do Porangabussu, Regina Pessoa Frota Chabloz, entdo cdnjuge de Jean Pierre Chabloz,

ao descrever a constituicdo e o papel social que exercia nos nucleos:

(...) cada familia, cada mulher com os filhos hospedados numa barraquinha, esses
barrancos mesmo, com toda alimentacdo e com assisténcia médica e quando eles
reclamavam da assisténcia religiosa, porque eles ndo podiam sair do lugar, um terreno
muito grande (...) Ndo podiam ir para a cidade, porque a cidade tinha medo de contagio
de moléstias, de coisas assim né, entdo era proibido eles irem as cidades. Mas eu achava
justo, embora néo fosse catélica nem nada, que eles tivessem assisténcia religiosa ja
que ndo podiam ir buscar por eles mesmos. E foi ai que eu apelei para Padre Helder
Cémara e disse a ele, olha, o seu pessoal quer missa, quer assisténcia religiosa e tal,
como é que eu faco? Ah! N&o se incomode ndo que eu dou um jeito [respondeu Padre
Helder]. Entdo, no domingo seguinte, ele apareceu I& com um Padre e carregando todos
aqueles paramentos, aquelas coisas todas de missas, entdo montou-se hum galpdo que
era o refeitorio, montou-se o altar da missa né e o pessoal ficou muito satisfeito, porque
& num tem missa, comunhdo, aquele catatau todo né [reclamavam os nucleados]. De
modo que eu providenciava assim as coisas em beneficio de todo aquele povo né.*

O relato de Regina evidencia que 0s nudcleos — assim como 0s campos de
concentracdo — transmitiam receio a sociedade quanto a questdes médico-sanitarias. Da mesma
forma, percebe-se nitidamente como a relagdo do sertanejo com o sagrado e com a religiosidade

era muita estreita. A devocao da fé e os rituais religiosos faziam parte do universo dos sertanejos,

20 INSTITUTO DO CEARA. Jornal O Nordeste. Fortaleza (CE), segunda-feira, 17 de maio de 1943, p. 3/4
#IENTREVISTA 1. Entrevistada: Regina Chabloz. Entrevistador: Edson Holanda Lima Barboza, Rio de Janeiro,
2003. Entrevista concedida a Edson Holanda Lima Barboza, entdo mestrando da PUC, cujo tema era “Migragdo de
cearenses para a Amazonia”. Este material foi cedido, gentilmente, por Ana Maria Chabloz Scherer, filha de Regina
e Pierre Chabloz.
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que constituiam boa parte daqueles que estavam nos nucleos. Portanto, ndo era uma imposi¢édo a
assisténcia religiosa oferecida pelo SEMTA. Aliés, a realizacdo dos sacramentos era vista como
um direito daquele povo, até porque, conforme a diretora do nucleo familiar, “nao existia, a
época, outra religido que ndo fosse a catélica naquele meio. Todo mundo 14 era [catdlico]”.?*?

No mais, em relagdo a estruturacdo do processo de recrutamento, o relatorio
considerado de cunho confidencial, escrito por Carlos José de Assis Ribeiro — irm&o do chefe do
SEMTA - ao entdo Diretor da CME (Coordenacdo da Mobilizacdo Econémica), Arthur Nehl
Neiva, versa sobre varias questdes e condi¢es observadas na regido Norte do Pais.

Ribeiro elenca vérias dificuldades a ser enfrentada pelo 6rgdo, que vdo desde a
rapidez do recrutamento e da marcha a méa compreensdo de algumas autoridades estaduais, a falta
de transportes (terrestres, maritimos e fluviais), ma qualidade da agua, falta de material de
construcdo dos pousos e certos géneros alimenticios, até a questdo sexual (atrelada ao fator
religioso, ja que envolve a moral) na marcha e nos seringais.

O relator, ao se definir como cat6lico, se acha suspeito para argumentar sobre o
assunto; todavia, chega a coteja-lo sob o ponto de vista politico-criminal, o que j& havia ocorrido

em penitencidrias agricolas:

Em primeiro lugar, estou convicto de que a retengdo ou contencdo do instinto sexual, em
suas manifestacfes normais, ndo pode produzir perturbaces nervosas e psiquicas, desde
que haja no homem atividade pelo trabalho e pela recreacdo, ao lado de uma fixacdo
religiosa pela pregagdo. E tenho para meu apoio trabalhos e pesquisas de ilustres
criminalistas, psiquiatras e soci6logos, que refutam os principios dos sexualistas
extremados, que vém na continéncia o inicio das inversdes sexuais. Vossa exceléncia,
que ja exerceu, durante muito tempo, suas atividades na Policia do Distrito Federal, sabe,
por exemplo, que a pederastia ja ndo mais é considerada como consequéncia da falta de
contacto sexual normal. A ciéncia vem provando que é uma questdo de constituicdo
biotipolégica e glandular.?*

Essa problemética da inversdo sexual passou a ser um dos alvos de “resolucdo” e
“preocupacdo” por parte da Igreja e Estado, pois os homens — estando longe de suas mulheres e
em contato direto apenas com outros homens — poderiam desenvolver a propenséo para o desvio

da sexualidade, o que deveria ser evitado como forma de primar pelos bons costumes e moral da

2 ENTREVISTA 2. Entrevistada: Regina Chabloz. Entrevistador: Wolney Oliveira, Rio de Janeiro, 2004. Os
dados colhidos originaram o documentario “Borracha para a Vitéria”, 55°, 2004. Este material foi cedido,
gentilmente, por Ana Maria Chabloz Scherer, filha de Regina e Pierre Chabloz.

3 ARQUIVO NACIONAL. FUNDO PAULO DE ASSIS RIBEIRO. Relatério confidencial de observacdes feitas
no Norte, junto ao SEMTA. Rio de Janeiro, AP.50, caixa 4, doc.17, 8 de abril de 1943, p.11, grifo nosso.



118

familia brasileira, bem como “evitar os vicios e as aberra¢ches sexuais de uma maneira
discreta”.?** Sobre o assunto, Ribeiro retrata que existia a necessidade de uma acdo mais enérgica
e dirigida nos pousos, como forma de “afastar” os pederastas, pois eram considerados seres

doentes e, portanto, nocivos a familia, ao trabalhador e a produtividade do trabalho:

Em cada pouso existe um campo de esporte e uma capela rustica, onde os Padres
celebram as cerimdnias religiosas e pregam os seus sermdes. Mas, ndo é o bastante. O
ideal seria que em cada pouso permanecesse um missionario, com capacidade de
sacrificio, agindo como os Jesuitas do século XVI e XVII, através de um apostolado
individual afetivo e permanente. Ndo digo que assim o problema estivesse resolvido.
N&o, porque é sabido que toda mobilizacdo de homem atrai os pederastas passivos e
estes precisam é de hospitalizagcdo e tratamento, entretanto, obteriamos apreciaveis
resultados.*

Mais uma vez percebemos o discurso em torno do esporte atrelado a religido, como
forma de “acalmar os animos” dos trabalhadores no front Amazénico. Para além de amenizar a
ansiedade dos corpos, a recorréncia a pratica de esportes, assim como a de exercicios fisicos,
tinha um significado mais denso do que esse. Os esportes foram usados em diferentes contextos
sociais e lugares enquanto “técnica pedagogica e disciplinar de ‘instituigdo total’, inventada nos
internatos das escolas populares por diversas instituicdes de enquadramento moral e simbolico
dessas classes™.**®

No decorrer do relatério acima referido, ainda se levanta a questdo da possibilidade
do SEMTA em facilitar aos soldados da borracha a procura de meretrizes ou “disponibiliza-las”
nas mediacOes do pouso. Isso também acarretaria muitos problemas, tanto pelo fato de o povo
nortista ser considerado bastante religioso, quanto pela possibilidade de denuncia perante o clero.
Isso porque homens (muitos deles casados) se envolverem com outras mulheres, fora do
casamento, era algo inaceitavel pela Igreja, o que levaria o trabalho do Padre Helder no processo
de convencimento e busca de apoio por parte de outros sacerdotes virem a mitigar, pois
provocaria oposi¢do da Igreja quanto a saida dos seus paroquianos para a Amazonia.

O relatdrio da Prefeitura de Seguranca Publica de Manaus, de 05 de junho de 1901,

inicio do século XX, ja mencionava que a presenca de meretrizes nas cidades do Norte afrontava

24 1dem. Ibidem.

5 ARQUIVO NACIONAL. FUNDO PAULO DE ASSIS RIBEIRO. Relatério confidencial de observacdes feitas
no Norte, junto ao SEMTA. Loc. Cit., p. 11-12.

246 | OPES, José Sérgio Leite. Classe, etnicidade e cor na formagéo do futebol brasileiro. In: BATALHA, Claudio H.
M.; SILVA, Fernando Teixeira da; FORTES, Alexandre (Orgs.). Culturas de classe: identidade e diversidade na
formacéo do operariado. Campinas, SP: Editora da UNICAMP, 2004, p. 131.
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a moral e 0s bons costumes da populacdo e que, por isso, devia ser tratada como questdo de
seguranca publica por intermédio da presenca constante de policiamento:

Esses districtos deverdo ter cada um a sua estagdo, onde permaneca a respectiva
autoridade com a guarda sufficiente para fazer manter a ordem e poder acudir com
presteza a qualquer reclamagdo ou queixa [...] se torna imprescindivel a adopgdo de
enérgica medida no sentido de reprimir os abusos offensivos da moral, que muitas vezes
se ddo parte das meretrizes que invadem os pontos mais frequentados da cidade.?*’

As matérias a seguir, ambas de 1947, abordam como a imprensa paraense anuncia em
suas manchetes, com certa recorréncia, a prostituicdo como caso de intervencdo policial. A
primeira noticiada em primeira pagina e a segunda alusiva a furto para gastos com as meretrizes,

respectivamente:

De ordem do Comissario Bibas foi presa Maria Barros, paraense, parda, solteira,
meretriz, de 22 anos e residente a avenida 25 de setembro n.422, por ter realizado, em
sua residéncia, uma festa dancante, sem a devida permisséo da Policia.**®

De ordem do sr. Comissario Eimard Cordeiro, foi preso o individuo Benedito de Sousa
Tavares, paraense, pardo, solteiro, garcom e residente a rua Manoel Barata, n. 257,
acusado de ter furtado a importancia de Cr$ 12.400,00 do ‘Hotel Coélho’ [...] Segundo
nos consta, o acusado vinha furtando de muito tempo e gastando com mulheres
meretrizes.”?

As noticias, além de personificar os que “atentavam” contra o pudor da sociedade
paraense, traziam diversos dados dos “transgressores” como o endereco, a profissdo, o estado
civil e a cor, talvez como forma de caracterizar e mapear 0s sujeitos atores de tais problemas
sociais. Afinal, era a constituicdo de uma racga branca que se buscava.

Essas ocorréncias reforcam como havia uma urdidura politico-social, que refutava
quaisquer atitudes que burlassem os parametros estabelecidos de modernidade, de progresso, de
civilizacdo e de moralidade. O trecho de uma reportagem, a seguir, aponta como as marafonas,
messalinas, meretrizes, dentre outros nomes que as designavam, contrapdem-se aos ares de

progresso que visava se imprimir no seio da sociedade paraense:

" FUNDAGAO BIBLIOTECA NACIONAL. HEMEROTECA DIGITAL. Relatério dos Presidentes dos Estados
Brasileiros. Manaus (AM), 05 de junho de 1901. p.416-750, grifo nosso.

28 FUNDACAO BIBLIOTECA NACIONAL. HEMEROTECA DIGITAL. Jornal O Liberal, Belém (PA),7 de
agosto de 1947, p. 1/4, grifos nossos.

3 FUNDACAO BIBLIOTECA NACIONAL. HEMEROTECA DIGITAL Jornal O Liberal, Belém (PA), 24 de
julho de 1947, p. 4/4, grifos nossos.
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Agora que se esta ornamentando a Avenida Quinxe de Agosto para a passagem do
cortejo, que se formara apo6s o desembargo do dr. Lauro Miller, é de todo ponto
conveniente que a policia coopere nessa obra obrigando as sérdidas marafonas que
por ali habitam a usar de mais decoro a moralidade. Veca isto a propdsito das scenas
indecentissimas que praticam as helairas da pocilga n.78, aquella avenida, como
aconteceu hontem, a noite, com grande escandalo das familias que transitaram nos
bonde. E preciso notar que a taes actos deprimentes se junta o vergonhoso arranjo de
budoir de taes meretrizes, cujos trastes e utensilios sdo vistos escandalosamente da rua,
pois estdo collocados quase junto a porta. Urge acabar com tamanha pouca
vergonha.”®

Como se percebe era preciso primar pela moralidade e modernidade. Havia,
inclusive, a tentativa de inserir no texto palavras em francés como forma de reproduzir ares de
progresso das cidades europeias. Era preciso vigilancia constante para tentar evitar a presenca e
conflitos entre as meretrizes — algo bastante registrado nas folhas dos jornais paraenses — para
conservar a integridade das familias, sobretudo, nas cidades.

Portanto, se de um lado, no processo de aliciamento de trabalhadores, existia o fato
do contagio dos trabalhadores com doencas veneéreas, por outro lado o contato com as prostitutas

também traria outros conflitos:

(...) o “amigamento” ainda que transitorio, ¢ fatal nas meretrizes ainda ndo muito
mercantis. E o dia em que um trabalhador A tivesse contacto com a meretiz B, “amiga”
do trabalhador C teriamos cenas semelhantes as que sdo frequentes nos meretricios em
geral. E a briga de dois homens que pertencem a uma coletividade de 1.600, onde ha
simpatias e antipatias pessoais, pdde degenerar-se em conflitos, sempre alarmantes e
prejudiciais a0 SEMTA. E permitindo que os trabalhadores venham & cidade para ter
contatos sexuais, caso que acontece em Sao Luis, ndo muito raro as autoridades policiais
ndo gostam e reclamam a vista do grande nimero de homens do Semta que, em grupos,
percorrem as ruas.?*

Sobre o assunto, Levi-Strauss registra em seu livro “Tristes TrOpicos” como sdo
comuns mulheres que levam uma vida com seringueiros, mas ndo sdo casadas. “Sao
companheiras, ora amasiadas, ora desocupadas”, que usam vestidos de baile e maquiam o rosto —
e a realidade de doencas e exploragcdo —, remetendo ares de civilizagdo que se opdem a vida cruel
que levam nas florestas, bem como a realidade nua e crua que se espera nas “noites de festangas”.

O autor, neste sentido, advoga:

»0 FUNDACAO BIBLIOTECA NACIONAL. HEMEROTECA DIGITAL. Estado do Para, Belém (PA), 01 de
agosto de 1913, p. 3/6, grifos nossos.

»1 ARQUIVO NACIONAL. FUNDO PAULO DE ASSIS RIBEIRO. Relatério confidencial de observagdes feitas
no Norte, junto ao SEMTA, Loc. Cit, p.12.
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[...] jovens que levam uma vida incerta de concubinato com os ‘seringueiros’. A isso se
chama ‘casar na igreja verde’. Essa ‘mulherada’ as vezes se cotiza para dar um baile [...]
Chegam com um vestido leve, maquiadas e penteadas, ao entrar beijam a médo dos donos
da casa. Mas a maquiagem é mais para aparentarem salide do que para darem a ilusdo de
que estdo bonitas. Debaixo do ruge e do pé-de-arroz, disfarcaram a sifilis, a tuberculose
e a maléria.

A partir desse momento ndo s6 os homens sofreram suas agruras do “inferno verde”.
As mulheres também sentiram na pele e na alma os dissabores da regido, mesmo 0s seringais
constituindo mundos fundamentalmente masculinos. Alias, a falta de mulheres fomentou a
captura e sequestro de mulheres indigenas para realizacdo de trabalhos domésticos e sexuais.
Elas, assim como os homens que chegavam a Amazonia, também precisavam ser “amansadas”
como forma de sobrevivéncia em um modo de vida ao qual ndo tinham escolhido pertencer.?>?

No mais, devido a auséncia singular de mulheres, em muitas ocasifes, como em
festas ocorridas nos seringais, homem dancava com homem: “No comeco dangava homem com
homem. Mulher aqui era dificil [...] Ndo tinha problema, os cara metia cachaca na cara e
dancava.”®?

Até aqui foram tracados os varios obstaculos encontrados para a arregimentacdo de
trabalhadores e aumento da producdo gumifera. Como apontou Carlos Ribeiro, em seu relatorio a
luz de sua visita ao Norte do Pais, apesar dos inmeros empecilhos analisados, mesmo assim
acreditava-se que seria possivel “operar milagres. Milagres de unificacdo de espiritos e de

99254

coragdes. Unificacdo que multiplicara forcas e energias”*”, satirizando, em certo sentido, as

caracteristicas do regionalismo do cearense e considerando-o atrasado:

(...) em se tratando de uma marcha de homens rudes, habituados a responder as ofensas
com violéncias fisicas, de quando em vez, um ou outro trabalhador acampado promove
um atrito qualquer. (...) Em todo agrupamento humano que néo obedece a uma disciplina
militar, forcosamente temos que encontrar arengas, brigas e mal entendidos,
principalmente em agrupamentos artificiais e heterogéneos, onde as expansdes
regionalistas se transformam em verdadeiras agressdes morais. O que verifiquei hoje é
ainda a consequéncia do nosso passado politico, que distinguia, dentro do Brasil,
pernambucanos de paulistas, cearenses de rio-grandenses do sul. (...) Notei também que
o regionalismo do cearense sempre transborda na exaltacdo da sua terra e da sua gente.

2 \VALCUENDE, José Marifa (Org.). Histéria e memorias das trés fronteiras: Brasil, Peru e Bolivia. Séo Paulo:
EDUC, 2009, p.46.

53 |dem. Ibidem. p.178.

%4 ARQUIVO NACIONAL. FUNDO PAULO DE ASSIS RIBEIRO. Relatério confidencial de observacdes feitas
no Norte, junto ao SEMTA, Loc. Cit., p.6.
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(...) Na verdade, nem todos se adaptam as evoluges e transformagdes do meio ambiente

(). %

O excerto relata as diferencas das regionalidades existentes no Pais — o que
dificultaria & adaptagdo do sertanejo ao trabalho no Norte — & medida que retrata a luta constante
do homem pela prépria vida e permanéncia em sua terra. Além disso, muitas vezes as contendas
revelavam uma forma de marcar uma ideia de pertencimento, de lugar, de si. Benchimol contesta
a mentalidade exposta no relatorio supracitado, de que o sertanejo ndo se adapta e seja um

delinquente, um marginal:

A capacidade de movimentacdo e acomodacdo que faz com que o sertanejo
transplantado para a Amazonia, face as divergéncias de vida e cultura que aqui encontra,
ndo se faca um tipo exotico, ou se torne ‘um homem marginal’. Acomoda-se para
sobreviver. Os antagonismos geograficos sdo compensados por essa mobilidade
surpreendente. Por isso, o sertanejo [...] fez-se [faz-se], com relativa facilidade, um
seringueiro.?®

Em adicdo, o pensamento de Euclides da Cunha corrobora que o homem, sobretudo,
0 sertanejo, adapta-se facilmente ao meio, mesmo que seus argumentos sejam de cunho racista:
“a raga inferior, o selvagem bronco, domina-0; aliado ao meio vence-o, esmaga-o, anula-o na
concorréncia formidavel ao impaludismo, ao hepatismo, as pirexias esgotantes, as caniculas
abrasadoras, e aos alagadicos maleitosos”.”*’

Logo, ndo se pode deixar de analisar que todo esse processo de recrutamento de
trabalhadores esteve relacionado a uma fase de reforma (politica, moral e religiosa), que nao
estava somente arraigada nos fatos materiais, mas em uma dimensao subjetiva e transcendental,
ao mesmo tempo em que a “revolucdo” brasileira, como proposta “restauradora”, assumiu uma
feigdo espiritual de “reeducagao” do povo, algo que nao se pode realizar fora do cristianismo.

Assim, a énfase que a Igreja atribuia @ moral, ao nacionalismo, ao patriotismo, ao
anticomunismo coincidia com a orientagdo de Vargas, isto €, de um Estado forte, que deveria ser
formado por homens também fortes, vigorosos de corpo e de alma.

Havia a crenca de que Getulio realizava a doutrina eclesiastica (aproximacéo de fé e

poder), enquanto a Igreja asseverava seu posicionamento a favor da nacdo e ndo da guerra. Por

55 |dem. Ibidem. p. 5-6.
%6 |dem. Ibidem. p.215
%7 CUNHA, Euclides da. Op. Cit. p.34
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outro lado, era preciso dar visibilidade ndo apenas para a sociedade que os soldados de Cristo
estavam sendo amparados, mas demonstrar ao capital norte-americano que estavam sendo
movidos todos os esfor¢os para arregimentar trabalhadores para fornecer o nUmero necessario de
borracha para a guerra.

Se o Estado moveu seus signos para enviar trabalhadores para os seringais, a Igreja
Catdlica também se mobilizou por meio de atividades religiosas, com a realizacdo de missas
campais, batismos, comunhdes e visitas permanentes dos assistentes eclesiasticos aos
alojamentos. Isso configurava a presenca e a acdo doutrinal da Igreja Catolica junto aos
trabalhadores recrutados e concernindo aos apelos do Estado. Afinal, “a fé une num s6

pensamento aquilo que forca alguma do mundo seré& capaz de separar: Deus e Patria!”*®

4.2 “O meu destino é o Acre. Aquilo é uma terra santa”: Amazoénia, Terra Prometida?

A origem da minha viagem / a esta santa terra/ é porque em quarenta e trés / O Mundo
estava em guerra/ Foi a causa de tudo/ Que nesta Historia se encerra/ Eu ja ia para a
guerra/ J& estava sorteado/ Mas havendo necessidade/ Para a borracha fui tirado/ O bem
da Pétria também era/ Um bom servico prestado/ Sou filho do nordestino, Natural do
Ceard; vim embora para o Acre para a seringa cortar, produzir Borracha, ganhar
dinheiro, para a sua Terra de origem um dia poder voltar/ (..) Fui seringueiro formado/
Vivendo com os indios em galhos de arvores trepado/ Comendo frutas
silvestres/Comendo anta e veado./ O seringueiro é um homem forte/ De uma coragem
tamanha/ Enfrenta onca e enfrenta cobra 14 no alto / Da montanha, pensando no seu
futurc;sé Corta de noite no escuro, mas, coitado, nada ganha/ (...) Hoje eu ndo corto
mais.

Os versos do cordelista e ex-soldado da borracha Raimundo de Oliveira exprimem
uma identidade cultural construida em torno da memdria de um migrante padecido, submetido as
vicissitudes e martirios da vida nos seringais. Retrata também a ida para a Amazonia,
vislumbrada como uma terra santa, terra prometida, num contexto de guerra, no qual
componentes religiosos misturam-se a resisténcia vivida em meio a uma situacéo, ora vista como
sacrificio, ora vista como castigo dos céus, quando “homens sem terra sdo levados as terras sem

homens”.

%8 INSTITUTO DO CEARA. Jornal O Nordeste. Fortaleza (CE), segunda-feira, 26 de abril de 1943, p.1, grifo
Nosso.
29 INSTITUTO DO CEARA. Jornal O POVO. Fortaleza (CE), 21 de junho de 1998, p.1.
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O fendbmeno migratério da populagdo nordestina ainda é bastante marcado,
historicamente, pela influéncia do clima e da raca, da cultura e da natureza, da concentragao
fundiéaria, das crencas religiosas, do fanatismo, do abandono do poder estatal e da desigualdade
social, e pelo préprio ato de migrar para os grandes centros, como o0 Sudeste ou para as fronteiras
de expansdo agricola, como a Amazénia.

Esta logica, por sua vez, tipifica o migrante nordestino como fugitivo da seca,
retirante, sertanejo, “cabra da peste”, como se todos 0s nordestinos fossem vitimas dos fatores
climaticos e moradores do sertdo®®, raciocinio esse que também n&o pode ser atribuido aos
soldados da borracha.

A reportagem de 11 de maio de 1943, do jornal O POVO, traz uma manchete
intitulada “Homens de todas as profissdes transformados em soldados da borracha”. O Sr.
Lourival Pinheiro Mota, administrador do Ponto de Concentracdo da Cruz das Almas, em Sobral,
causa espanto aos jornalistas credenciados a0 SEMTA: “Vocé admira-se??®" Pois entre 0s
trabalhadores do SEMTA encontra-se de tudo: pintores, fotdgrafos, serralheiros, ferreiros,
mecanicos, carpinteiros, marceneiros, profissionais de qualquer arte ou oficio que imaginar... Até
sacristées!”

O que se deve levar em questdo, apesar de todos os estere6tipos que circundam o
imaginario social, é que independentemente dos fatores estruturais que possam caracterizar o tipo
de sujeito e/ou o ato de migrar do nordestino, existem em primeiro plano as escolhas pessoais de
ir e vir, ficar ou partir (como retrata a letra da musica (Des) Encontros e Despedidas) ndo sé de

corpos, mas também de espiritos:

Mande noticias do mundo de l&

Diz quem fica

Me dé um abrago, venha me apertar
Té chegando

Coisa que gosto € poder partir

Sem ter planos

Melhor ainda é poder voltar
Quando quero.

Todos os dias é um vai-e-vem
A vida se repete na estacdo

260 SOUZA, Carla Monteiro de; NOGUEIRA, Francisco Marcos Mendes. Notas sobre a presenca nordestina em
Roraima. XXVII Simpésio Nacional de Historia: conhecimento histérico e dialogo social. Natal (RN), 22 a 26 de
agosto de 2013, passim.

%61 Como se dirigisse a fala, diretamente, a um jornalista, na ocasiao.
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Tem gente que chega pra ficar
Tem gente que vai pra nunca mais
Tem gente que vem e quer voltar
Tem gente que vai e quer ficar
Tem gente que veio s6 olhar

Tem gente a sorrir e a chorar

E assim, chegar e partir

S0 s6 dois lados

Da mesma viagem

O trem que chega

E 0 mesmo trem da partida
A hora do encontro

E também de despedida

A plataforma dessa estagéo
E a vida desse meu lugar

E a vida desse meu lugar

E avida...

(Composicdo: Milton Nascimento e Fernando Brant)

Como a propria cangdo retrata “sdo so dois lados da mesma viagem™, que Se cruzam e
intercruzam-se, as vezes lacos e, por vezes, nos. E um “vai e vem, vira e volta”. Mas, “tem gente
que vai pra nunca mais”. S0 continuidades e descontinuidades; felicidades, saudades e tristezas;
esperancas e incertezas inerentes ao ato de mudar, partir, que também abriga a doce sensacéo,
guando se pode e bem quer, ficar ou voltar.

Sobre o assunto, a lacdnica carta seguida de poesia do recrutado sobralense Espedito
Nascimento ganha visibilidade nas paginas do jornal O POVO, que retrata a dor da despedida, ao
escrever a seu amigo, Francisco Holanda, musicista da regido de Sobral:

Pouso do SEMTA, Maracand, Estado do Maranhdo, 30 de marco de 1943. — Amigo
Francisco Holanda:

Ao te enviar estas curtas linhas, desejo que te encontrem com saide, bem como todos de
toda a tua distinta familia. Outrossim, pe¢o que o amigo ndo se esqueca de informar aos
meus estremecidos pais que vou gozando a mais perfeita salde, gracas a Deus, e que é
de boa vontade que vou trabalhar pela minha idolatrada Pétria; dé-lhes também
saudades e abracos. Aumentei mais algumas estrofes a minha cancéo do dia da minha
despedida... (aqui uma reticéncia, naturalmente se referindo a alguma jovem bem-
amada). Eis o meu “Adeus, Princeza do Norte:

Eu vou p’ra 0 Amazonas,
Adeus, Princeza do Norte, adeus!
Aceita um “adeus” dos filhos teus!

Vou partir com saudades,
Deixando alguém que muito amei...
Para felicidade da nossa amizade,
Muito breve eu voltarei.
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Eu deixei minha terra,

Vou trabalhar pelo Brasil.

Pelas Nagdes Unidas que estdo em guerra,
Somos nés cincoenta mil...

A primeira estrofe bisa-se e a musica é a que lhe deixei. Aceite um apertado abraco do
seu amigo ESPEDITO NASCIMENTO.??

As estrofes do cancioneiro sdo imbricadas de patriotismo, otimismo e fé.
Simultaneamente evidencia que é participe e condutor do proprio destino, ao escolher ir. Mas
nem sempre foi (&) possivel tracar sua prépria jornada. Neste ponto, Isabel C. Martins Guillen
(2002) destaca que a seca de 1942, no Nordeste, e o0 apelo propagandistico no sentido de produzir
mais borracha para os aliados contribuiram para que cerca de 50 mil trabalhadores nordestinos
fossem dirigidos para a Amazonia, e que boa parte fosse levada para os seringais.?®®

Para Guillen, essa politica de migracdo de nordestinos para o Norte, durante o Estado
Novo, pode ser entendida como “uma estratégia politica para aliviar as tensdes sociais no campo,
simplesmente deslocando o problema para outro lugar, onde os conflitos sociais poderiam ser

»264 a0 mesmo tempo em que aquela regido de floresta, e imensos

abafados mais facilmente
vazios demograficos, era abastecida de méo de obra.

Por outro lado, a seca de 1942 pode ser considerada como uma “seca branda”, isto ¢,
ndo foi uma situacdo de calamidade como ocorreu em 1915 e 1932. Quando se iniciou de fato o
processo de recrutamento de trabalhadores pelo SEMTA, precisamente em 1943, choveu.

A matéria publicizada pelo jornal O POVO, de 01 de fevereiro de 1943, traz o
levantamento dos dados pluviométricos dia a dia das cidades cearenses, conforme mostra o
registro a seguir alusivo ao dia 31 de janeiro do mesmo ano: “Chuvas: (...) Alfredo Dutra, muita
chuva (...); Floriano Peixoto, boa chuva; Sebastido de Lacerda, muita chuva; Senador Pompeu,

muita chuva; José Lopes, muita chuva e Piquet Carneiro, muita chuva (...)".

%62 INSTITUTO DO CEARA. Jornal O POVO. Fortaleza (CE), terca-feira, 11 de maio de 1943, grifos nossos.

263 GUILLEN, lIsabel Cristina Martins. Cidadania e Exclusdo Social: a Histéria dos Soldados da Borracha em
Questdo. In: Trajetos — Revista de Histdria UFC. Dossié: Trabalho e Migrag@es. Vol.1, n°2, 2002, p.73.

%4 | dem. Ibidem.
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Agora, coroando as crengas religiosas do povo nordestino, na véspera do dia de S&o
José, padroeiro do Cear4”®®, a chuva pairou sobre o solo do Ceara, conforme registrou o jornal O

Nordeste:

Sao José, protetor do Ceara, mais uma vez nos trouxe o conforto das chuvas benéficas.
Que o povo saiba ser lhe grato, ja prestando-lhe um culto mais fervoroso no més a ele
consagrado, ja procedendo de forma a mostrar sua gratiddo por meio de atos de virtude e
de amor a Deus.

Posteriormente, as reportagens continuaram a fazer mencdo a farta agua em chéo
cearense: “A missa campal de ontem deveria ter sido filmada pelo notavel cinegrafista francés
Jean Franzon, o que n&o foi possivel devido & chuva que caia, entdo, sobre a cidade.”*®

Portanto, a seca aos poucos some como argumento preponderante que justifique a
migracdo no periodo em questdo. Ha uma mudanca bem composta, inclusive por parte da Igreja
Catdlica, uma vez que essa instituicao nao aparece com a “for¢a motriz” do discurso da caridade,
mas sim com o do alimento do espirito do cristdo. H& também uma construgdo movida pelos
discursos do momento em torno da valorizacdo do sujeito. Assim, o Estado conduz todo um
projeto que visa transformar a figura do trabalhador em soldado — que ja ndo é mais apresentado
como flagelado — e, por conseguinte, salvador da Pétria.

Essa extensa corrente migratéria de cearenses para a AmazOnia ndo pode ser
vinculada ao pensamento reducionista que, frequentemente, atribui condicionantes ligados ora a
seca ora as iniciativas estatais, ignorando as escolhas, 0s anseios e vivéncias dos migrantes no
fluxo de deslocamentos.

Muitos dos “Soldados de Cristo” recrutados ndo eram flagelados, tampouco eram do
Nordeste nem eram de areas de seca, pois as primeiras pessoas que formaram a batalha da
borracha eram do Rio de Janeiro. Entdo, 0 que moveu tantos trabalhadores a partirem para a
Amazonia? O sonho de enriquecer com a exploragdo do ouro negro? A busca de um lugar de

redengdo? O pensamento messidnico em torno de uma nova Canad, “terra que emana leite e

2% Comemorado em 19 de margo simboliza para os “profetas populares” a esperanca de chuvas regulares no sertdo
para que a seca ndo seja, entdo, “decretada” no Nordeste. Cf.: NEVES, Frederico de Castro. Getllio e a seca:
politicas emergenciais na era Vargas. In. Revista Brasileira de Historia. Sdo Paulo, ANPUH/Humanistas, vol. 21, n
40, 2001, p.115.

266 INSTITUTO DO CEARA. Jornal Unitario, Fortaleza (CE), 31 de marco de 1943, p.2-4.
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mel?”%®" O recrutamento ocasionado em momento de guerra e, a consequente “troca” pelos
recrutados do front da guerra na Europa pelo front dos seringais?

Neste aspecto, podemos afirmar que foi uma multiplicidade de fatores que
contribuiram para que nordestinos, principalmente, destinassem-se aos mundos do trabalho nos
seringais. Muitos foram em busca de melhores condi¢cdes de vida, movidos pela teia de
sociabilidades que se formou mediante as trajetdrias dos que fizeram o ideal de uma Amaz6nia
paradisiaca, atrativa; uma memdria que parecia sobrepor-se a outra, que tinha sido esquecida, da
selva feroz e densa. Alguns foram porque possuiam algum parente pelo Norte; ou porque tinham
ido anteriormente; ou mesmo movidos pelo espirito aventureiro, de fuga, de “bonitos”. Em
contrapartida, Jodo Pinto de Souza aponta em seu relato que ndo tinha ido de “bonito”: “Nos
somos mesmo gente teimosa. Ndo viemos de bonito. Veio tudo pela necessidade. L& esta tudo
sem recursos, sem ganho, sem trabalho, a vida esta arruinada... Quero mais voltar n&o.”?®®

Partir para a Amazonia representava uma espécie de abandono, de fuga, de busca por
melhorias, de domar e adaptar o corpo e a alma as novas possibilidades que se enveredava como
pano de fundo. Fuga de uma situacdo que ndo mais se sustentava.

Muitos dos que migraram amaldicoaram sua terra natal devido as dificuldades
enfrentadas, como relata José da Cruz, nascido em Baturité: “A seca vem um belo dia e mata
tudo. S6 se vive na derrota; por isso se vem parar aqui [Referindo-se a Amazonia].”**

O medo da seca esta sempre presente, ano a ano, na vida do sertanejo, onde muitas
vezes a Unica saida de sobrevivéncia é a fuga. Como acontece com Fabiano e sua familia,
personagens de Graciliano Ramos, em seu livro “Vidas Secas”, quando o autor narra no capitulo

denominado “Mudanga” a triste trajetoria da partida, o resvalo, o abandono da sequidao:

Os infelizes tinham caminhado o dia inteiro, estavam cansados e famintos (...) e a
viagem prosseguiu (...) Juazeiros invisiveis (...) Um gado inexistente (...) Uma fazenda
sem vida (...) Tudo anunciava abandono. Certamente o gado se finara e os moradores
tinham fugido (...)Miudinhos, perdidos no deserto queimado [Fabiano e sua familia
composta pela mulher, dois filhos e sua cachorra Baleia, cujo ato de nomear-lhe
atribuia afeto, um pertencimento aquela familia], os fugitivos agarraram-se, somaram as
suas desgracas e 0s seus pavores (..) Resistiram a fraqueza, afastaram-se
envergonhados, sem animos de afrontar de novo a luz dura, receosos de perder a
esperanca que os alentava (...) pedacos de sonho!?™

7 Nameros 16, v.13-14.

268 BENCHIMOL, Samuel. Op. Cit.p.303.

29 | dem. Ibidem. p.258.

2" RAMOS, Graciliano. Vidas Secas. Rio, S&o Paulo: Record, 2004. p. 9-14, grifos nossos.
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Assim como a familia de Fabiano, outras fugiram da seca e alimentaram a esperanca
de dias melhores, com a chuva caindo em seus rostos, caindo no chdo ressequido do sertdo; o
sorriso dando lugar a tristeza que, naquele momento, marcava o rosto de Sinha Vitoria, sua
esposa. E imaginava que suas criancas ficariam gordas e felizes, que a fazenda renasceria, que a
caatinga ressuscitaria e ficaria toda verde: “Uma ressurrei¢do de garranchos e folhas secas”.

Em “Vidas Secas” ha elementos de esperanca que povoaram ndo somente a mente de
Fabiano. Apesar de a seca ndo ter sido o principal vetor de migracdo dos nordestinos para a
Amazonia, em 1942, ela estd sempre presente e povoa o imaginario do sertanejo. Ndo € uma
veleidade ou quimera. E uma realidade que todo ano teme-se enfrentar no sertdo nordestino e,
decerto, contribui para que se pense em migrar.

Nos relatos narrados por ex-soldados contidos no documentario “Soldados da
Borracha: Os herdis esquecidos — Segunda Guerra Mundial” é possivel perceber que nem todos
os arregimentados eram desafortunados, miseraveis, vitimas da seca: “Meu pai era prefeito e eu
trabalhava numa casa comercial de nossa familia, ndo tinha necessidade de ir ndo [para 0s
seringais]. NOs tinhamos propriedades, fazenda. Fui por espirito de patriotismo, como
voluntario.”?"* Aqui, percebe-se na fala do ex-combatente que ele havia migrado pelo sentimento
de “lutar”, produzir para a Patria amada Brasil, como um cidadao que cumpre seus deveres. Uma
Pétria que relegou os soldados da borracha ao completo abandono apds serem enviados aos
seringais, sobretudo, apds o término da Segunda Guerra Mundial. Tantos que partiram e nem
sequer conseguiram voltar para sua terra natal, para sua familia.

Além dos motivos ja elencados, muitos dos recrutados engajaram-se pra trabalhar
como soldado da borracha, como Unica forma de escaparem da convocacao para a FEB — Forca
Expedicionaria Brasileira, isto é, pelo proprio medo de serem encaminhados para o front da
guerra na Europa®’?, sem imaginar, de certa forma, que estavam na verdade trocando um inferno

por outro.

2™ Narrativa do Sr. Hélio Pinto Vieira, natural de Canindé (CE). In: LIMA, César Garcia. Documentério “Soldados
da Borracha”: Os her6is esquecidos — Segunda Guerra Mundial. Rio de Janeiro, Etnodoc: 2010.

2”2 A clausula VII do contrato de trabalho supostamente garantindo os direitos dos que foram para a front da
borracha, apregoava o seguinte: “(...) ficara livre de convocacdo militar para servir no Exército, enquanto durar a sua
permanéncia nos seringais da Amazonia, onde o seu trabalho, daria a importancia bélica da borracha, serad tao
necessario para a vitdria aliada quanto o esfor¢co dos soldados nos campos de batalha”. A referida clausula foi
vinculada como destaque no Correio do Ceara, Fortaleza (CE), de 21 de abril de 1943, como forma de dar
visibilidade a ida para a “batalha da produgdo” e seduzir, de certa forma, os trabalhadores. Essa “troca” do
alistamento no exército pelo o do SEMTA, também era reforcada no folheto distribuido por essa instituicao,
acrescida da frase “Cada um no seu lugar, para a Vitoria!”.
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No relato do ex-soldado da borracha, José Tavares Filho, natural de Alto Santo (CE)
e hoje morador do municipio de Assis Brasil (AC), encontra-se presente o arrependimento de ter

optado ir para as “trincheiras dos seringais” ao invés das trincheiras da Europa:

Em 1942, fui alistado la. Foi um doutor, mais duas pessoas num carro, andavam nesse
tempo, ou se alistava pra vim pro Acre, pra trabalhar, ou entdo se ia pra guerra. Entdo eu
me alistei la. Acho que foi uma tolice minha, devia ter ido pra guerra mesmo. Mas graca
a Deus to bem. Nds alistamos 14, 51 rapazes, por que s6 era rapaz. Mesmo que fosse
homem a familia num ia nesse meio.””*

Conforme menciona Roberto Santos®’*, outros fatores também impulsionaram a ida
do excedente populacional do Nordeste do Pais para a Amazdnia como: o preconceito pela labuta
nos cafezais pelos prdprios nordestinos, pois a ocupacdo era vista como costumeiramente
escrava; os subsidios governamentais concedidos para a locomogdo dos imigrantes, com vistas a
favorecer o processo migratorio para os seringais; a maior facilidade e proximidade do transporte
se comparado ao sul do Pais; a ideia de uma melhor remuneracdo ao trabalhar no periodo do
boom da extracdo da borracha do que no Sul, ocasionando ilusdes de enriquecimento rapido; e o
processo de atracdo dos nordestinos acarretado pela propaganda — todo um processo de producao
e reproducdo de imagens, que confluia para que o Eldorado fosse sobreposto ao “inferno verde”
— e arregimentacdo dos seringalistas do Para e do Amazonas em Fortaleza.

Agora, considerado terreno mais denso para compreender os deslocamentos, esta a
questdo da forte presenca do catolicismo popular como fator impulsionador da migracéo — para o
qual a salvagéo seria proclamada por um profeta e equivaleria vencer as severas condi¢Oes de
vida dos homens do campo, grandes representantes do contingente migratério —, bem como das
narrativas difundidas em torno da existéncia de uma terra sem males, terra santa, um lugar de
redencéo.

Desta forma, a Amazonia por vezes foi simbolizada como uma nova Canda. Alias,

varios contos, fabulas, narrativas que permeiam o universo popular reproduzem

273 \VALCUENDE, José Marfa (Org.). Op. Cit., p.125.
27 SANTOS, Roberto de Oliveira Aradjo. Historia econdmica da Amazonia: 1800-1920 apud MARTINELLO,
Pedro. Op. Cit., p. 38-39.
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as contradicOes proprias de quem é obrigado a partir para um lugar desconhecido, misto
de Eldorado e de Inferno e, ao mesmo tempo, as lembrangas de um outro paraiso, 0
sertdo cearense quando se tem chuva regularmente, momento em que a plantacdo
floresce e o gado cresce.?”

Essa influéncia religiosa no processo migratério do Nordeste para a Amazoénia, para
uma boa parte das pessoas, esteve motivada por concepcdes milenaristas, por existir a busca de
um lugar mitico que nao se sabe bem onde ¢, “mas que seria reconhecido quando fosse
encontrado, por ser um lugar de refrigério, de dguas abundantes, de terras livres, em contraste
com o Nordeste &rido e latifundista.”*"® O préprio deslocamento em direcéo & fronteira acarreta
um confronto com o desconhecido, com a natureza, com o outro e traz “a dimensao de uma peleja
mortal, ndo s6 entre Deus e o diabo, mas entre 0 humano e o inumano (...) um confronto entre
cristdos e infiéis, entre 0 bem e o mal. Eles estdo, sim, buscando a Terra prometida...”.?”’

Quanto a isto, existe um carater messianico na propria construcdo simbdlica da
Amazonia, local de natureza paradisiaca, desconhecida e, por isso, guardid de seus mistérios,
cujos desbravadores do latex travavam uma batalha de titds diariamente.

Essa visdo da floresta ora apresentada como paraiso ora como inferno foi
(re)apropriada e utilizada como fonte de inspiracdo pelo Estado Novo, onde a Amazonia seria um
lugar predestinado aos nordestinos. Tal concepcdo estd expressa no documento institucional
intitulado “Livro Historico do SEMTA”, com a seguinte redagdo: “Qual a predestinacdo dos
nordestinos, que retomando a cruzada de tantos anos, se dirigem para a Amazonia?”%"

Essa predestinagdo — conforme o referido documento — estaria na adesdo do
nordestino a Batalha da Borracha a medida que levaria povoamento e civilizacdo a regido. Da
mesma forma, a Amazonia que antes tinha sido esquecida pelas politicas estatais, agora
encontraria sua redencdo no governo ditatorial de Vargas e, como tal, assim seria para o
sertanejo.

Neste sentido, a literatura de cordel — ao trazer elementos da identidade cultural
sertaneja e a propria relacdo do profano e do sagrado, mas nao so6 no sentido religioso —, contribui

para adentrar o universo que constitui 0 misticismo arraigado ao povo do sertdo. Pode-se notar,

2’ | ACERDA, Franciane Gama. Migrantes cearenses no Para: faces da sobrevivéncia (1889-1916). Sdo Paulo:
USP, 2006. Tese (Doutorado em Histdria) - Programa de P6s Graduagdo da Universidade de Séo Paulo, 2005, p.68.
28 MARTINS, José de Souza. Fronteira: a degradagéo do outro nos confins do humano. Sdo Paulo: Hucitec, 1997,
p.196.

" |dem. Ibidem. p.198, 202.

28 ARQUIVO NACIONAL. FUNDO PAULO DE ASSIS RIBEIRO. Livro Histérico do SEMTA. Loc. Cit., p.12.
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por exemplo, que nos cordéis de Jodo de Cristo Rei, ha a presenca da tradicao religiosa registrada
nas profecias construidas de uma “Nova Jerusalém”, no qual h& o resgate da crenca cristd nos
fins do tempo, do mundo (apocalipse) e que, por isso, era preciso obediéncia, sofrimento
voluntério, paciéncia para que fosse possivel, assim, obter a salvacdo e merecer a Terra sem
Mal 2"

A Amazo6nia, para muitos, era vista como a nova Canad, contraria ao mundo de Caim,
Terra do Mel e o lugar da remicdo (salvacdo). Esta redencdo do homem na Amazodnia seria,
inclusive, econdmica na esperanca de enriquecer-se com 0 ouro negro, segundo aponta um dos
relatos ouvidos e registrados por Samuel Benchimol: “Acho que vou ser feliz na seringa. Acho
que vou me dar bem com ela”. %

Ja o veterano do Acre, Sérgio Bernardo Pinto, de Fortaleza (CE), imprime elementos
religiosos em seu depoimento: “Fazem 13 anos que eu ndo vou por 14. Todas as noites eu imagino
0 meu Acre. Aquilo é uma terra santa.”?!

Percebemos por meio desses relatos a existéncia da memoria de um passado ideal.
Uma impressdao que o Eldorado foi se contrapondo ao que foi o martirio da floresta,
configurando-se como um local sagrado e uma possibilidade de exterioriza¢do e “materializacao
da fé.722

Sob essa perspectiva, 0s discursos e propagandas do periodo buscaram construir um
ideario de um paraiso divino, apropriando-se e (re)elaborando as crencas mi(s)ticas dos
sertanejos. Essa projecao de remicdo, inclusive da propria Patria, foi materializada na manchete
do jornal O POVO, de 1° de fevereiro de 1943, anunciada em primeira pagina com o seguinte
titulo: “Partiram hoje 240 cearenses. Seguirdo novos contingentes, diariamente — viajam por via
terrestre até S&o Luiz — declaracdo do Dr. Paulo de Assis Ribeiro sobre o ‘exército da redengdo’.”

Desse modo, a provavel existéncia de uma Terra Santa, idilica, ganhou ressonancia
com as métricas populares nordestinas, onde as narrativas traziam um lugar presente na
mentalidade popular: lugar de fartura, de felicidade, de dgua abundante, onde ndo ha sofrimento
nem pobreza, como retrata a lenda nordestina de Sdo Sarué, eternizada no cordel de Manoel

Camilo de Santos, de 1947:

2% | OPES, Régis. Jodo de Cristo Rei: o profeta de Juazeiro. Fortaleza, SECULT, 1994, passim.
280 BENCHIMOL, Samuel. Op.Cit. p.226.

%81 |dem. Ibidem. p. 260.

%82 | OPES, Régis. Op.Cit. passim.
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Doutor mestre pensamento
Me disse um dia: - Vocé
Camilo v4 visitar

O pais Séo Sarué

Pois é o lugar melhor

Que neste mundo se VE.(...)
O povo em Sao Sarué

tudo tem felicidade

passa bem, anda decente
ndo ha contrariedade,

ndo precisa trabalhar

e tem dinheiro & vontade. %

Pelo fato dos axiomas catdlicos medievais situarem-se cristalizados no imaginario
popular do povo nordestino, no pais de Sdo Sarué a felicidade viria do céu e estaria ligada a
fartura, a vestir-se decentemente e ndo ter que trabalhar. Os versos do cordelista séo
movimentados por utopias crentes em terras férteis, de natureza generosa, terra gloriosa onde
“caia manjar do céu no chao”, tudo em perfeita harmonia com Deus. H4, portanto, uma mescla de
elementos biblicos ao misticismo sertanejo, aos “mistérios da fé”.

Essa construcdo messianica da floresta como local de protecdo, redencdo e remissdo
(perddo) também pode ser percebida nas profecias de Padre Cicero.”®* De acordo com o que
afirmava o sacerdote, esse local seria as Bandeiras Verdes, que representaria um lugar onde as
pessoas iriam fugindo da peste, da fome, da seca e da guerra, sinais do Juizo final, que
simbolizavam o destino final da humanidade e do mundo, pregados nos sermdes por Padre Cicero
e presente nas escrituras biblicas.

Sobre o assunto, Angelica Hoffler (2004) esclarece que as Bandeiras tinham uma
dupla combinacéo de representacdo — pois eram ao mesmo tempo expedi¢bes que se dirigiram
para a Amazoénia, no final do século XIX, visualizada como uma espécie de Eldorado — e de
mutirdo para trabalho em rocas, construcdo de estradas, acudes e cacimbas como forma de
enfrentar a seca, motivados por Padre Ibiapina e Padre Cicero.

Dessa maneira, girava em torno da ideologia das Bandeiras Verdes um misto de

profecia de forcas do sagrado, visando abrandar os sofrimentos do viver, principalmente, num

8 MARQUES, Francisco Claudio Alves. O pais de Sdo Sarué: um correlato da Cocanha medieval no sertéo
nordestino. Campus Cataldo: Universidade Federal de Goias, 2013, p.323. Disponivel em: <https://sinalel_letras.
catalao.ufg.br/up/520/0/24.pdf>. Acesso em: 21 mai.2015.

84 HOFFLER, Angelica. Em busca das bandeiras verdes, p.14. In: HOFFLER, Angelica et. al. Padre Cicero:
mistérios da fé. Fortaleza: Museu do Ceard, 2004.
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contexto de seca. Essa talvez fosse a visdo que os migrantes elaboravam sobre um destino ideal
para onde deveriam seguir.

No horizonte de expectativas dos migrantes, a floresta da Amazoénia, lugar de
abundancia de agua, uma vastiddao verde, completamente diferente do sertdo arido no qual
viviam, poderia representar um lugar da salvacdo. Reforca tal associagédo a denominagéo do lugar
utopico Bandeiras Verdes, propalado no seculo XIX, na regido do Cariri. Com isso, muitos
buscavam essa Terra da Promissdo, Terra Prometida por Deus a seu povo — embora ndo se
soubesse a sua localiza¢do —, 0 que se pensou por algum tempo que seria a propria comunidade
do Caldeiréo, do beato José Lourenco, justificando dentre outros fatores a aglomeragdo de tantos
seguidores.

Até aqui vimos as urdiduras dos contos e narrativas fabulosas que constroem —
consciente ou inconscientemente — uma imagem da Amazo6nia como uma Terra Santa, como
afirma Severino Barboza, de Santa Rita (PB): “Vim por causa dos boatos. Diziam que o
Amazonas era a nossa salvacao.”?*

Em consonéncia a essa memdria estd a de Joaquim Laurentino, de Cachoeira, Ceara:
“Nao havia um que viesse se 0 inverno ndo faltasse. Todo mundo falava no Amazonas como
quem fala na salvacéo”.”®® Mas seria realmente uma Terra da Promissao?

Ferreira de Castro, em sua obra A selva, em meio ao relato do préprio drama social,
angustias e pavores vividos por 15 anos na floresta, juntamente com cearenses e maranhenses
discorre sobre sua vivéncia e o mundo (de)marcado por poucas mulheres, Gnico saldo e elo que o

prendia ali, quando de sua partida:

Eu partia desejando ficar, porque dois dias antes, justamente quando fora despedir-me
dos seus pais, 1a nas profundidades da mata, & beira do Lago-Agu, havia-me apaixonado
pela Gnica rapariga (moga) que existia, como um brinde inverossimil, em toda a enorme
extensdo do seringal.

Estas foram algumas das muitas memorias registradas, segundo aponta o préprio
autor, embebidas por um “medo frio”, uma tensdo entre o calar e o falar, uma dimensdo que

envolve “situagdes em que a dor do calar-se € maior que o sofrimento de operar as tramas da

285 BENCHIMOL, Samuel. Op.Cit. p.266.
%86 | dem. Ibidem. p.272.
%87 CASTRO, Ferreira de. A selva. Sdo Paulo, Editora Verbo, 1972, p.24.
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memoria.”?®. Assim, resgatar essas memorias tende a “reabrir as feridas”, a ressuscitar o passado
e reviver o terror, as trevas daquela vivéncia na selva, marcada também pelo “drama dos homens
perante as injusticas de outros homens e as violéncias da natureza.”?*

Euclides da Cunha, em A Margem da Historia (1975), compactua com o martirio
imposto pela floresta, relatado por Ferreira de Castro, ao denunciar a exploragdo que 0s migrantes
vivenciaram na labuta dos seringais. Aquele reflexo de lugar superior, de aguas e verde
abundantes, esvaiu-se no sofrimento do ermo da mata. O paraiso havia se esfacelado, sendo em
inferno, pelo menos em purgatério, local de punicdo e purificacdo de todos os pecados. Antdnia

J4

Ferreira, de Jodo Pessoa (PB) explica como viveu na pele essa situagdo: “Isso ¢ uma terra
desgracada, s6 tem doenca e febre. (...) Ndo me acostumo aqui, ndo. Tenho sofrido muito.”?%

Esse depoimento faz pensar sobre como a mata parecia ser ameacadora, além de nela
ser mais propensa a proliferacdo de doencas. Além disso, era preciso lidar com a soliddo e as
dividas que prendiam os seringueiros, impedindo-os de partir e minando a esperanga que, por sua
vez, era assaltada pela desiluséo.

A esse respeito, no capitulo denominado “Judas Ahsverus”, de A Margem da
Historia, Euclides da Cunha traduz em seus relatos como a festividade do s&bado de aleluia trazia
um alivio, um desapego da tristeza. Era um dia, conforme o autor, em que todas as maldades
eram santificadas e desforradas. O seringueiro parecia ter sido desamparado até por Deus, quando
relata: o “redentor universal ndo os redimiu; esqueceu-0s para sempre, ou ndo os viu talvez, tdo
relegados se acham a borda do rio solitario (...) aqueles tristes e desfrequentados rincdes. Mas nao
se rebelam, ou blasfemam (...). E mais forte; ¢ mais digno.”*** E, por isso, suplantava, por vezes,
a nostalgia da terra nativa, sofrendo, acabrunhando-se frente aos desalentos do dia a dia de
soliddo nos seringais. Sim, “o seringueiro ¢, compulsoriamente, profissionalmente, um
solitario”?*?, mas ao se levantar suportava os dissabores. Se para a Amazonia havia sido levado e
agora vivia uma vida de escraviddo, o que lhes restava era desbravar a floresta na qual a

civilizagcdo e humanidade estavam t&o remotos dali.

288 RAMOS, Francisco Régis Lopes. A Santa Cruz do Deserto: memoérias do Caldeirdo, p.367. In: Revista do
Programa de Estudos Pés-graduados em Historia e do Departamento de Histéria. PUC: Sao Paulo. N° 17,
novembro/1998.

289 CASTRO, Ferreira de. Op.Cit. p.32.

2% BENCHIMOL, Samuel. Op. Cit. p.281

1 CUNHA, Euclides da. A margem da Histéria. Sdo Paulo: Cultrix, 1975, p. 75,76.

22 CUNHA, Euclides da. Um paraiso perdido: reunido de ensaios amazonicos/Euclides da Cunha; selecio e
coordenagdo de Hildon Rocha. Brasilia: Senado Federal, Conselho Editorial, 2000, p.153.
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Ainda em “Judas Ahsverus”, Euclides da Cunha traga uma analogia da figura do
sertanejo: a do Judas sacrificado. Essa viséo religiosa tem como ponto de partida a malhacéo de
Judas e é concebida pelos enlaces criados entre todo o processo de construgdo da “figura
desgraciosa, tragica” do boneco de palha, até a sua imagem, boiando, conduzida pelas aguas do
rio e do barulho das balas dos rifles e dos gritos que proferem: “Caminha, desgracado! Caminha.
N&o para. (..) Livra-se dos perseguidores”.?®® Faz alusio também a prépria realidade dos
retirantes expostos ao duro trabalho nos seringais mais distantes, submetidos a violéncia, coercao
e ao exilio &rduo no interior da floresta.

Assim, a constru¢ao de Judas pelo sertanejo representaria “a imagem material da sua
desdita”*** a0 mesmo tempo que os vestigios impressos na narrativa de Euclides remontam que o
homem da floresta amazdnica se malha, no proprio ato de surrar o Judas, ao relatar: “o sertanejo
esculpiu o maldito a sua imagem. Vinga-se de si mesmo: pune-se, afinal da ambicdo maldita que

o levou aquela terra”.** Luciana Murari, neste sentido, corrobora com essa anélise:

‘Excomungado pela propria distancia que o afasta dos homens’, a lembranga das
comemoragOes da Semana Santa em sua terra de origem traz para o seringueiro, na
representacdo de Euclides da Cunha, o sentimento de que todos os dias de sua vida se
arrastavam como uma Sexta-Feira da Paixdo para a qual ndo havia reden¢do possivel.
Numa vida de monotonia e jejum constantes, a simb6lica vinganca de sua condicao seria
proporcionada pela malhacdo do Judas, aqui ndo apenas um boneco de palha
improvisado, mas um manequim minuciosamente preparado pelo seringueiro como
imagem irdnica de si mesmo.*®

Logo, essa vida cruel na floresta amazonica pode ser encontrada em diversas
narrativas literarias, que nos permitem apreender sobre as diversas (re)producdes sobre a regido.

No romance do amazonense Marcio Souza, Galvez: imperador do Acre (1983), o
autor conta as peripecias de um aventureiro espanhol, Luiz Galvez, que aporta em terras
brasileiras, precisamente em Belém. De forma burlesca e satirica, o autor mescla dados histéricos
e ficcionais, ao abordar, por exemplo, as contendas em torno das terras do Acre em meio as fugas

e paixdes torridas vividas por Galvez.?’

2% CUNHA, Euclides da. A Margem da Historia, p. 79.

2% CUNHA, Euclides da. Op. Cit., p. 78.

2% 1dem. Ibidem.

2% MURARI, Luciana. Pelo rumo do ermo: caipiras, sertanejos e retirantes em marcha pelo Brasil. Sdo Paulo: Proj.
Historia, 2003, p.100.

27 Nossa intencdo ndo é eshogar 0s pormenores desse romance, mas expor que das inimeras aventuras vividas em
terras Amazonenses, por Galvez, até sua coroacdo como Imperador do Acre nos confins da floresta amazonica, o
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Ao longo da narrativa, Marcio Souza discorre sobre véarios elementos vividos na
regido, desde aspectos religiosos até a falta de liberdade: “o demonio me parecia a umidade e o
calor. (...) Ndo sendo a liberdade um fruto de todos os climas, no Amazonas ela custa a
medrar”.>®® Aos poucos, vai se configurando toda uma desconstrucéo da ideia de paraiso da selva,
onde o autor também retrata como as estradas de seringais sdo regadas a melancolia: “O mal do
isolamento me contamina. Quando no porto ndo vejo um vapor disponivel, sou tomado pela
melancolia e temo n&o poder mais escapar desta prisdo da selva”.?*°

Souza relata ainda acerca do sacrificio dos nordestinos que labutavam nas plagas
amazobnicas, ao migrar carregando consigo a esperanca de vitoria certa no trabalho, para
encontrar, quicd, uma terra santa, ideia que se dissipava ao deparar-se com a realidade, pois
trocavam “a sufocagdo de uma terra estorricada, sedenta, pela opressdo de outra invadida de
florestas e ensopada de 4gua.”*®

De certa maneira, vérias analises de Alcino Teixeira de Mello em sua obra,
Nordestinos na Amazonia, comungam com a ideia que a Amazonia é um local de paradoxo, uma
mistura de paraiso e inferno, no qual o sertanejo muitas vezes partia de sua terra sem conhecer

seu destino e guardava as reminiscéncias do seu “paraiso”, o sertdo, quando afirma:

Gozando no sertdo do convivio de amigos e parentes, agora se vé afastado de suas
relagdes sociais, longe do mundo civilizado, vislumbrando através da folhagem das
estradas o penacho do amerindio traigoeiro, 0 vulto do solerte tigre amaz6nico, ou 0
colear de venenosas serpentes. No diluvio d’agua em que veio afogar sua sede de
emigrante assolado pelas secas periddicas de sua terra natal que boiam figuras sinistras
de répteis gigantescas (...).>"*

Desse modo, as narrativas presentes nos textos literarios, nos cordéis, nos relatos de
seringueiros, permitem-nos perceber as variagdes de sentidos, interpretacGes e construgdes que
circundam acerca da regido Amazoénica, ora como éden, ora como lugar diabdlico, no qual a
dimensao religiosa exerce grande presenca e influéncia.

Reinhart Koselleck, em Futuro passado: contribuicdo a semantica dos tempos

historicos (2006) oferece aos historiadores aporte analitico bastante inovador e estimulante para

autor insurge com diversas nuances sobre o inferno verde, quando diz: “em terra imatura até o evangelho ¢
virulento”. Cf.: SOUZA, Marcio. Galvez: o imperador do Acre. Rio de Janeiro: Marco Zero Ltda, 1983, p.50.

2% SOUZA, Mércio. Op. Cit. pg.83, 101.

29 SOUZA, Mércio. Op. Cit. pg. 118.

300 MELLO, Alcino Teixeira de. Nordestinos na Amazodnia. Rio de Janeiro: Departamento de Imprensa Nacional,
1956, p.13.

%01 MELLO, Alcino Teixeira de. Op. Cit. p.14.
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perscrutar a experiéncia dos agentes historicos desde suas experimentacdes no tempo ou nos
tempos historicos. A chave de leitura de Koselleck talvez seja a possibilidade de escrever
historia, a partir das experiéncias e formulacdes de expectativas sobre o tempo futuro. E por isso
que Koselleck fala da necessidade de manter o espaco de experiéncia aberto para o futuro, o que
se da em forma de expectativa. Mas aqui a expectativa se traduz por esperar ativamente: é nesse
sentido que as expectativas tocam 0s espacos de experiéncias proprios do mundo moderno, onde
também esta presente o catolicismo popular e suas profecias, no qual a Igreja, em nome do
progresso, do capital e da fé, tem que acompanhar, sem perder os fiéis.

Essas duas dimensdes do existir no tempo, como seres historicos, ou essas duas
categorias meta-historicas (experiéncia e expectativas), ndo se confundem, mas dialogam.

Para Koselleck,

as experiéncias se superpdem, se impregnam umas das outras. E mais: novas esperancas
ou decepcOes retroagem, novas expectativas abrem brechas e repercutem nelas. Eis a
estrutura temporal da experiéncia, que ndo pode ser reunida sem uma expectativa
retroativa.**

Ja a estrutura temporal da expectativa € bem diferente, pois ndo se pode concebé-la

sem a experiéncia.

Expectativas baseadas em experiéncias ndo surpreendem quando acontecem. S6 pode
surpreender aquilo que nédo é esperado. Entéo, estamos diante de uma nova experiéncia.
Romper o horizonte de expectativa cria, pois, uma experiéncia nova. O ganho de
experiéncia ultrapassa entdo a limitacdo do futuro possivel, tal como pressuposta pela
experiéncia anterior. Assim, a superacdo temporal das expectativas organiza nossas duas
dimensdes de uma maneira nova.**®

As citacOes de Koselleck se fazem necessarias para propor pensar a agéncia dos que
migraram para Amazoénia desde essas duas dimensdes meta-historicas. As agdes dos agentes sdo
carregadas de temporalidade, 0 que dota de sentidos de duragdo e prognosticos, concepcdes de
futuro, sendo que o fato de elaborarem projecGes baseadas em esperancas ja modifica o campo de

experiéncia, j& o surpreendem. Em suma: de acordo com o autor, “¢é a tensdo entre experiéncia e

302K OSELLECK, Reinhart. Futuro Passado: contribuicdo & semantica dos tempos histéricos. Traducdo Wilma
Patricia Maas e Carlos Almeida Pereira. Rio de Janeiro: Contraponto: Ed. PUC-Rio, 2006, p. 313.
303 1dem. Ibidem.
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expectativa que, de uma forma sempre diferente, suscita novas solugdes, fazendo surgir o tempo
histérico” 3%

Isso nos permite perceber a projecdo de melhoria tracada por esses migrantes, tanto
para si, como para suas proprias familias (horizonte de expectativa), uma vez que a expectativa é
0 que mobiliza. No processo de mudanca de um lugar para outro, a expectativa que foi criada se
frustra ao se deparar com uma nova experiéncia. O nordestino, por estar disposto a mudar, a
procurar um novo destino, um novo horizonte — mesmo que haja aqueles que se resignem em nao
partir —, enquanto possibilidade de melhoria de vida mantém o espaco de experiéncia aberto para
o futuro, novas perspectivas, outras possibilidades de vida. O relato de Joaquim Ferreira Sales

nos permite esse entendimento:

Sou artista. Conhego oficio de pedreiro e carpinteiro. Sou chofer e ultimamente
trabalhava como viajante duma casa. Trouxe minha mulher, dois filhos, duas filhas e
mais um sobrinho. Todos tinham muita vontade de conhecer os tios que estdo aqui. Perdi
minha colocagéo porque a casa para quem eu viajava faliu. Eu ndo achei mais trabalho.
Vim a procura de melhorar minha situacéo.*

Ora, o futuro esta no deslocamento, mas néo ¢é linear, € incerto, até porque o caminho
da e para a (in)felicidade ndo é reto: existem curvas e estdo intrinsecas “as linhas tortas da
migragdo”. Com base nisso, a tessitura da obra A jangada (2003), de Jalio Verne, possibilita
refletir acerca do horizonte de expectativa que se liga e se abre com 0 moderno, com 0 progresso
e com a tecnologia pela prépria construcdo de uma jangada, uma verdadeira cidade flutuante que
viajaria pelo rio Amazonas, por meses, alojando toda a familia, negros, indios e demais
agregados, e a constitui¢cdo de varios ambientes, inclusive, uma capela.**®

Com o intuito de deslocar-se, o préspero fazendeiro cria uma expectativa sobre seu
futuro, cujas artimanhas do destino o levam pelas incertezas da propria correnteza do rio. A partir
dai, o enredo do autor oportuniza uma série de reflexdes a respeito do futuro na terra prometida,
pois este futuro ndo estaria ligado apenas ao sentido religioso — ndo seria de qualquer jeito,
apenas na profecia —, mas na crenca de elementos que se abrem com e para 0 moderno, para o
progresso. Esta concepgdo encontra-se presente também no depoimento de Vivéncia Bezerra
Costa, natural de Alto Santo (CE):

304 1dem. Ibidem.
%05 BENCHIMOL, Samuel. Op. Cit., p. 277. Grifo nosso.
%06 \VERNE, Julio. A Jangada: 800 léguas pelo Amazonas. Sdo Paulo: Planeta, 2003, passim.
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Quando foi de noite era bicho cantando pra todo lado. A mata tudo assim, aquela mata
alta. (...) Ai nos chorava, chorava. Al, eu digo, meu pai! — o0 que é que vocés tém? — Meu
pai, 0 senhor trouxe nés pra uma mata dessa, meu pai. — Minha filha, eu trusse vocés
prum uma terra que se chupar uma cana, botar um né de cana, seja um pé-de-cana, tudo
que nds planta aqui, nés vamo ter progresso!*®’

Assim, o progresso cria um horizonte de expectativa que s6 € possivel com o
deslocamento. E preciso sair do lugar para mudar — ida e volta ndo € linear — e ndo é sempre para
frente. E uma revolugio que contraria, por certo, a evolugao.

Por outro lado, para o Estado Novo, com base em seus projetos estatais de progresso
e civilizacdo, era preciso descontruir a realidade infernal da floresta Amazonica fosse por meio da
propaganda, de matérias jornalisticas, dos discursos de Vargas, a fim de atribuir outros
significados as memorias existentes e que, de alguma forma, se perpetuavam. Isso porque se
visava a sobreposicdo do homem a natureza, a0 mesmo tempo em que a Vvisdo apocaliptica
deveria dar lugar a edénica para que fossem esquecidas as imagens da natureza que se
confundiam, onde a mata era o principal opressor do homem.

Assim, a representacdo catastrofica entre homem e natureza, vivida e sentida para
guem conheceu e ndo esqueceu o que foi 0 “inferno verde” deveria ser escamoteada, bem como
era preciso persuadir a sociedade do periodo. VVargas em seus diversos discursos apropriou-se de

aspectos religiosos e anunciava a Amazonia como a Terra da Promissao:

O empolgante movimento de reconstrugdo nacional consubstanciado no advento do
regime de 10 de novembro ndo podia esquecer-vos, porque sois a terra do futuro, o vale
da promissdo na vida do Brasil de amanhd. O vosso ingresso definitivo no corpo
econdmico da nagdo, como fator de prosperidade e de energia criadora, vai ser feito sem
demora. Vim para ver e observar, de perto, as condicGes de realizacdo do plano de
reerguimento da Amaz6nia. Todo o Brasil tem os olhos voltados para o Norte, com o
desejo patriético de auxiliar o surto de seu desenvolvimento.*®

A ressurreicdo da Amazobnia, portanto, estava prevista nas politicas estatais de
Vargas, nas quais a redencdo da regido seria realizada com a redencdo do caboclo, que também a

povoaria. Segundo o projeto estadonovista, 0 passado de abandono da regido pelos governos

%7 LIMA, César Garcia. Documentario “Soldados da Borracha”: Os her6is esquecidos — Segunda Guerra Mundial.
Rio de Janeiro, Etnodoc: 2010.

%08 \VARGAS, Getllio. O Discurso do Rio Amazonas. Cultura Politica — Revista de estudos brasileiros, v. 1, n. 8, p.
228-229, 1941 apud ANDRADE, Rémulo de Paula. Getllio Vargas e a revista “Cultura Politica” redescobrem a
Amazonia (1940-1941), p. 228. In: Bol. Mus. Para. Emilio Goeldi. Cienc. Hum., Belém, v. 5, n. 2, p. 453-468,
2010, grifo nosso.
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anteriores — imagem de inferno verde, confronto entre 0 homem e a natureza — deveria ser
superado em nome do progresso, do povo e da civilizacao.

Havia um jogo de ambiguidades, pois a0 mesmo tempo em que Se visava a
modernidade, o governo reproduzia os ideais sedimentados no imaginario popular. De forma
engenhosa, articulava a credulidade, os anseios, as experiéncias e expectativas do povo em prol
de suas politicas de governo e manuseava o imaginario que foi criado em relacdo a Amazonia,
ora como paraiso, ora como “inferno verde”. Por outro lado, ignorava os sentimentos que
pululavam, como o medo da mudanca — tanto o que refere aos limiares das fronteiras, quanto do
proprio sentido e sentimentos ocasionados pelas fronteiras —, das doencas, da saudade da terra
mde e, as vezes, até madrasta, bem como a saudade pela separacdo dos entes queridos. Diante de

tudo isso era impossivel imaginar a Amazonia como “Terra Prometida ”.

4.3 Seringa rima com familia

Chegou Ia em Alto Santo uma lista pros rapaz de maior, vim tudo pra Fortaleza pela
SEMTA né. A SEMTA num é que nem migracdo. Migragdo que nds viemo é familia e
a SEMTA é s6 rapaz né, fica naquele pouso.*®

A narrativa de dona Vicéncia Bezerra — conhecida por Tia Vicéncia, devido ao seu
restaurante de mesmo nome, estabelecido no Norte do Pais — refere-se ao processo de aliciamento
realizado pelo SEMTA, no qual apenas trabalhadores solteiros eram arregimentados para 0s
seringais, e 0s casados sem as respectivas familias, cujo compromisso era a posteriori
encaminhar-lhes mulheres e filhos, algo que nao ocorreu.

Alude, também, as lembrangas dos tempos dificeis vividos na floresta amazonica,
bem como ao entendimento de que migracdo e familia sdo termos intrinsecamente relacionados,
isto €, coexistem. Por isso, mais uma vez, a relevancia da familia como elemento social no
processo migratorio. Em virtude desse entendimento, Tia Vicéncia com toda sapiéncia de quem
muito ja viveu e muito tem a contar, resgata de sua memoria algumas cantigas cantaroladas no

momento da partida, repletas de sentimento, como a expressao do amor e a dor da separagéo:

%9 Narrativa de Vivéncia Bezerra Costa, natural de Alto Santo (CE). In: LIMA, César Garcia. Documentario
“Soldados da Borracha”: Os heroéis esquecidos — Segunda Guerra Mundial. Rio de Janeiro, Etnodoc: 2010.
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Eu vou pra guerra, Maria.
Amor, ndo fique triste ndo.
Eu volto Maria, eu volto.

Eu volto para pedir a tua méao.

Maria deixa a porta aberta.

Espere que a vitdria é certa!®*

A ex-seringueira, antes de cantarolar a cangdo, retoma a cena que tinha marcado a
partida: trabalhadores, soldados da borracha em cima de caminhdes, cada qual com um lenco
branco a méo, cantando e acenando, “como se fosse algo ensaiado”, segundo comenta Tia
Vicéncia, enquanto varias mocgas olhavam e, de certo modo, (a)guardassem (com)a esperanca
d(o) retorno.

Neste ponto, Alcindino dos Santos, natural de Petrolina (PE), ao descrever uma das
ocasides em que foi ao centro do Amazonas, relata com emogdo o0 vazio que sentia de sua familia
ao viver nos seringais. Ao caminhar pelas ruas, chorando e cabisbaixo, tinha sido interrogado
sobre o motivo de tanto sofrimento, ao que prontamente respondeu com a voz embargada: “o que
eu sinto é esta aqui jogado no meio da mata, ousente da minha familia. E o que eu sinto mais.
Meu coracdo vive imprimido, imprimido [oprimido]! Se eu tivesse asa e eu pudesse voar, eu ja
tinha ido embora pra meu Nordeste!”***

Deste modo, ao contrario do que diz Samuel Benchimol, seringa rima com familia,
pois ha uma afetividade. Traduz uma batalha ndo s6 da borracha, mas uma batalha intima,
pessoal, de medo, tristeza, soliddo, esperanca, a0 mesmo tempo em que as mulheres
representavam a base de fixacédo e sustentabilidade dos homens nos seringais.

Neste sentido, segundo Marisa Teruya (2000), o tema familia — visto como base do
individuo e da sociedade e de inteligibilidade das relacbes de poder —, constitui-se como uma
categoria que fomenta uma serie de analises e discussfes na medida em que a familia representa,
dentre tantas énfases e defini¢des, “uma institui¢do mediadora entre o individuo e a sociedade,
submetida as condigdes econdmicas, sociais, culturais e demogréaficas mas que também tem, por

sua vez, a capacidade de influir na sociedade”. 2

319 1dem. Ibidem.

311 Narrativa de Alcindino dos Santos, natural de Petrolina (PE), In: LIMA, César Garcia. Documentario “Soldados
da Borracha”: Os herois esquecidos — Segunda Guerra Mundial. Rio de Janeiro, Etnodoc: 2010.

312 TERUYA, Marisa Tayra. A familia na historiografia brasileira, bases e perspectivas de analise. Anais do XII
Encontro Nacional de Estudos Populacionais, Belo Horizonte, 2000, p.1. Disponivel em: <http://www.abep.nepo.
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Esta concepcéo também atende aos axiomas catolicos — dai uma relagdo tdo estreita
entre Igreja/Estado neste ponto — uma vez que, conforme os principios cristdos, a sagrada familia
é 0 esteio de uma sociedade mais justa, guardid da moral e dos bons costumes, pois se a familia
declinar, a sociedade segue 0 mesmo rumo.

Sob a perspectiva cristd, 0 homem s6 se torna realmente forte e resistente residindo
no seio familiar. Essa é uma dimensdo de unidade bastante encontrada em varias passagens
biblicas. Em Génesis, Deus cria a mulher para completar o homem, e vice-versa — “ndo ¢ bom
que o homem esteja s6™>**, mas também como parte dos planos de espalhar o Seu reino por meio
da familia.

Historicamente, a familia tem suscitado inimeras discussdes tedrico-metodoldgicas,
cujo grande referencial tedrico é Gilberto Freyre, em sua obra Casa Grande e Senzala. Nesta obra
0 ponto central é a familia brasileira e esta é apresentada a medida em que o autor analisa
minuciosamente a cultura do Pais, “abordando de maneira poética o espago, os cheiros, as cores e

até os barulhos do mundo da casa grande e do complexo familiar *'* Para Freyre,

a familia, ndo o individuo, nem tampouco o Estado nem nenhuma companhia de
comércio, é desde o século XVI o grande fator colonizador no Brasil, a unidade
produtiva, o capital que desbrava o solo, instala as fazendas, compra escravos, bois,
ferramentas, a forca social que se desdobra em politica, constituindo-se na aristocracia
colonial mais poderosa da América.*™®

Se tal perspectiva referendou a familia patriarcal, no século XX ocorreram mudancas
no seio da sociedade que afetaram diretamente a formacdo e organizacdo da vida familiar, em
decorréncia de uma série de desdobramentos movidos por agentes externos e internos, como as
novas condic¢des impostas no processo urbano-industrial simultaneamente a onda migratoéria.

Estes foram alguns fatores que impulsionaram modificacGes na estrutura familiar,
ocasionando o enfraquecimento dos elos de parentesco, a diminui¢cdo do tamanho da familia, as

transformacdes nas relagcdes de poder entre marido e mulher, bem como dos pais para com 0s

unicamp.br/docs/anais/pdf/2000/Todos/A%20Fam%EDIia%20na%20Historiografia%20Brasileira....pdf>.  Acesso
em: mai.2015.

313 Geénesis 2, v.18. In: SOCIEDADE BiBLICA DO BRASIL. A Biblia Sagrada: antigo e novo testamento. 2.ed.
rev. e atualizada no Brasil. Sdo Paulo: Sociedade Biblica do Brasil, 1993.

31 TERUYA, Marisa Tayra. Op. Cit., p.4.

5 FREYRE, Gilberto. Casa Grande & Senzala: formagao da familia brasileira sob o regime da economia patriarcal.
In: SANTIAGO, Silviano (Org.). Colecao Intérpretes do Brasil — volume I. Rio de Janeiro: Nova Aguilar, 2000, p.
248.
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filhos. Ou seja, gerou uma sucessdao de mudangas advindas com os ares da modernidade e
progresso, e das novas relagdes sociais e trabalhistas até entdo estabelecidas. Contudo, a familia
ndo perdeu seu merito no seio da sociedade brasileira e manteve, em boa parte, “a moral
patriarcal como medida” tutelada pela Igreja ¢ Estado, que funcionaram como balizadores da
ordem social e politica.

Logo, nesse contexto a familia apresenta-se como categoria de analise historica de
fundamental magnitude. Apesar de debatida por diversos enfoques e percepcbes pela
historiografia brasileira, converge sobre a influéncia das relac6es familiares na formacao do Pais.

Com base nessa premissa, se voltarmos os olhos sobre as intengdes civilizatorias e de
povoamento de Vargas, pode-se agregar outro elemento a familia: a migragdo, uma vez que “era
a familia que levava ao Amazonas ‘colonos e nao transumanes’>.%'®

Neste sentido, Alcino Teixeira de Mello concorda que “seringa rima com familia”, ao

afirmar:

O seringueiro nordestino, como qualquer outro trabalhador, ndo poderia sobreviver na
Amazénia divorciado da familia. O filho solteiro tinha o pensamento e os olhos postos
na casa paterna e na noiva que aguardava, ansiosa, seu regresso vitorioso. O pai e
marido, nas suas noites tormentosas, via, em sonhos, a companheira distante e os filhos a
Ihe reclamarem a presenca. Era natural que se rebelassem ante a situacdo tdo andmala,
uma vez que, & época, nem mesmo era possivel a constituicdo de familias ilegais, dada a
escassez, no Vale, do elemento feminino, o que veio concorrer mais tarde para a
implantacdo da imoral indGstria do trafico de mulheres =/

Assim, o jornal catélico O Nordeste, de 23 de marco de 1943, publica uma matéria
criticando a ida de trabalhadores sem suas familias para a Amazonia. Ficou nitida a existéncia de
divergéncias dentro do proprio segmento religioso, mesmo que, naquele momento, Igreja e
Estado estivessem com aliangas firmadas para tal fim. No processo migratorio o ideal seria que o
homem se deslocasse com sua familia para que fosse possivel fixar raizes, pois sem uma base
constituida o homem tenderia a voltar para o seio familiar ou se dispersar pelo caminho. E esse

foi um dos motivos do malogro da instituicdo SEMTA:

[...] “o problema definitivo da borracha somente sera atendido pelas familias.” “Os
solteiros pertencem ao grupo que visa a atender ao problema de terra”. (opinido do entio
Ministro do Trabalho replicada pelo jornal). (...) a civilizacdo da hiléa (sic!) tinha que

316 BENCHIMOL, Samuel. Op. Cit. p.190.
31 MELLO, Alcino Teixeira de. Op. Cit., p.43, grifo nosso.
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ser feita em funcdo da mulher. O alto Amazonas é uma terra sem mulheres e, portanto,
sem familias definitivamente fixadas.

Todos os colonizadores sabem que néo é possivel colonizar no sentido humano do termo
sem o concurso da mulher para a constituicdo da familia. (...)

Portanto, seria mister ndo esquecer na politica emigrat6ria atualmente seguida entre nds
o papel da mulher na fixacdo do homem nos logares (sic!) para onde emigra. Fala-se no
perigo que constitue levar familias para uma Amazbnia ainda ndo saneada. Mas nem a
Amazonia serd saneada em dois tempos nem 0 cearense se impressiona com perigos
naturais.

E borrélgléo esquecer o verso da cangdo popular: “0 homem sem mulher ndo vale
nada”".

Por certo que se tratava de uma guerra e a Amazonia era um front. No entanto, aqui
estava inserido o contexto da familia e da migracdo, pois por se tratar de uma situacdo de
urgéncia de guerra houve a substituicdo do nucleamento das familias pela arregimentacdo de
trabalhadores.

Como afirma Sarah Campelo (2013), os migrantes nordestinos assumiam a funcao de
colonizadores e, caso a mulher acompanhasse seu marido, possibilitaria a fixacdo e povoamento
da Amazonia. Portanto, houve uma contradicdo tanto por parte do Estado quanto da Igreja, pois
qual seria, de fato, a preocupacao real com as familias? O efetivo objetivo, pelo visto, era atender
aos acordos realizados com os Estados Unidos, haja vista que mesmo antes do término da guerra,
as familias que ficaram nos nucleos e os “soldados da selva” ficaram sem assisténcia e foram,
assim, abandonados a propria sorte. Ndo houve zelo ao bem dos individuos: o foco foi 0 aumento
da producdo gumifera, a Pétria, até como corolério da “impessoalidade da guerra”.*?

Com efeito, a familia era vista como elemento primordial para a formacdo da
sociedade e representante de um dos pilares para a sustentabilidade da moral limpa de méculas®*;
portanto, agregadora de valores para obtencdo da ordem no Pais e, contraditoriamente, naquela
conjuntura, segregada (a familia) para fins “patrioticos”.

Tal perspectiva coaduna-se a extingdo do SEMTA por enviar soldados da borracha
sem suas familias. De fato, houve opinides de diversas esferas que consideraram um erro de
estratégia cometido por aquele 6rgdo, mesmo que ndo se possa afirmar que este foi, de fato, o
motivo maior do fim da instituicdo. Na verdade, foram as proprias disputas existentes entre 0s

dois 6rgéos responsaveis pelo processo de recrutamento e transporte dos trabalhadores (SEMTA

318 INSTITUTO DO CEARA. Jornal O Nordeste, Fortaleza (CE), de 23 de marco de 1943, p.1.

19 HOBSBAWM, Eric. Op.Cit. passim.

320 para Estado e para a Igreja, era preciso cuidar da moral da familia e, assim, estaria estendida a diligéncia com a
moral da prépria nagéo.
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e SAVA) que contribuiram, sobremaneira, para o descrédito das duas institui¢des, motivando a
extincdo de ambas. Com isso, originou-se um novo acordo que deu origem a Comissdo
Administrativa do Encaminhamento de Trabalhadores para a Amazonia (CAETA), criado em 14
de setembro de 1943. Conforme consta no Relatorio dos Trabalhos Realizados pela mencionada
instituicdo, “a pratica havia demonstrado que a execu¢do do servico em dois setores ndo era
aconselhavel”. 32!

Este novo 6rgdo trouxe algumas especificidades, pois enquanto 0 SEMTA enviava
para 0s seringais amazonicos trabalhadores solteiros e avulsos — como eram chamados 0s homens
casados que iam sem suas familias —, 0 CAETA passou a recrutar uma diversidade de sujeitos de
locais variados, além de priorizar o envio de trabalhadores acompanhados de suas familias.

Com essa mudanca foram determinadas novas clausulas e canceladas outras que

vinham prescritas anteriormente,

ficando também [canceladas] quaisquer outros compromissos assumidos pela Rubber
Development Corporation relativos ao recrutamento, encaminhamento e colocagdo de
trabalhadores e a assisténcia as familias destes, decorrentes dos ajustes e acordos
celebrados com 0 SEMTA, com a SAVA e com o DNI.3#

Desta forma, qual a consequéncia de levar a familia para um lugar considerado

indspito e inapropriado para alojar a mulher e os filhos? Para Alcino Teixeira,

Ao instalar-se a familia na “colocagdo” do seringueiro, a barraca perdia o aspecto
soturno e desolador de outrora. A dedicacdo da mulher e a graga e carinho dos filhos
revigoravam o espirito do sertanejo, dando-lhe novas esperangas, novas energias
para prosseguir no seu afanoso trabalho. Além da benéfica influéncia espiritual que
o0 contacto da familia proporcionava, os encargos domesticos do seringueiro diminuiam.
N&o mais se preocupava com o preparo das refeicBes, nem com os trabalhos caseiros,
nem com os servicos leves do rogado. Aproveitava, na extracdo do latex, o tempo que
outrora era forcado a despender com esses misteres, e a agulha, que desajeitadamente
manejava remendando a roupa que os espinhos de taboca rasgavam, era transferida
definitivamente para as méos da mulher e das filhas solteiras.**

%21 FUNDACAO GETULIO VARGAS. CPDOC. Relatério da Comissdo Administrativa de Encaminhamento de
Trabalhadores para a Amazénia. Rio de Janeiro, dezembro de 1945, p.1.

%22 FUNDACAO GETULIO VARGAS. CPDOC. Relatério da Comissdo Administrativa de Encaminhamento de
Trabalhadores para a Amaz6nia. Loc. Cit., p.3.

23 MELLO, Alcino Teixeira de. Op. Cit., p.44.
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Portanto, a presenca da mulher nos seringais proporcionaria uma melhor adaptagéo
do homem ao ambiente da selva e acabaria com o sofrimento que a soliddo acarretava a tantos
trabalhadores vivendo nos seringais, por vezes, arrebatados pela loucura.

Essa convivéncia familiar — principio da sociedade humana, assim como o
sacramento do Matrimdnio®**, conforme os preceitos catdlicos — possibilitaria ao trabalhador
suportar as adversidades do dia a dia dos seringais, bem como traria um conforto de alma e de
espirito aos alentos da floresta, pois os trabalhadores nao se sentiriam mais sozinho.

Contudo, isso ndo era bem visto pelos seringalistas, pois acarretaria a diminuicdo da

producéo, haja vista que

se eles viessem com as mulheres e a filharada, ficavam muito caros. Depois, se um
homem tivesse aqui [nos seringais] a familia, trabalhava menos para o patrdo. la cacar, ia
pescar, ia tratar do mandiocal e sé tirava seringa para algum litro de cachaga ou metro de
riscado de que precisasse.*?

Este € um enfoque pautado na exploracdo do trabalhador, sob a égide do capital e do
econémico. Ndo houve uma preocupacao com a integridade do elo familiar — direito sagrado do
trabalhador, conforme os dogmas catélicos, oriundo da dignidade de homem e de cristdo®® —,
pois um homem que migra sem a familia est4 suscetivel a uma probabilidade ainda maior de
separar-se.

Ferreira de Castro (1972) aborda esse mote quando narra um dialogo entre o
personagem Alberto, que tinha sido enviado pelo tio Macedo aos seringais, e Firmino,
trabalhador conhecedor das estradas sinuosas e solitarias da selva, que menciona a dor da
separacdo de sua familia — que continuou no Ceara — e como chorou quando soube do

falecimento de sua mae:

Também tinha |4 uma cunhatd, a Marilia, de quem eu gostava mesmo. (...) Eu vim para o
seringal mais por amor dela do que por outra coisa. Pensava arranjar saldo e voltar logo
para casar. Mas a moga me esqueceu e, ha dois anos, meu irmdo me mandou dizer que
ela tinha casado com um safado de l4. Fiquei danado e pensei meter-lhe um tercado na
barriga, quando voltasse. Depois aquilo passou. A Marilia tinha razdo... Eu nunca mais
voltava e se ela me estava esperando, ainda hoje néo tinha homem. Eu mesmo néo sei se

24 IGREJA CATOLICA APOSTOLICA ROMANA. Papa Le&o XIII. Carta Enciclica. Arcanum. Vaticano, 10 de
fevereiro de 1881. In: IGREJA CATOLICA APOSTOLICA ROMANA. Pio XI. Carta Enciclica de sua Santidade
Pio XI, p. 5.

325 CASTRO, Ferreira de. Op. Cit., p.140.

326 IGREJA CATOLICA APOSTOLICA ROMANA. Papa Pio XI. Carta Enciclica. Divini Redemptoris sobre o
comunismo ateu (1937). Vaticano. S&o Paulo: Paulinas, 2004, p. 19.
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voltarei ou ndo.(...) a todo o homem que sai do sertdo e demora a arranjar saldo para
voltar sucede a mesma coisa. Se é casado e deixou dois ou trés filhos, vai encontrar
cinco ou seis e a cabeca dele ndo pode passar pelas ombreiras da porta...Se deixou noiva,
pode procurar outra moca, porque aquela ja ndo Ihe pertence... ¥

Logo, se a situacao dos trabalhadores nos seringais € bastante discutida na literatura, a
relevancia de manter a unidade familiar também se faz presente, apresentando-se como forma de
sobrevivéncia para 0s que viviam nos seringais. No romance o autor destaca como os lagos
afetivos e familiares sdo importantes, inclusive, no cotidiano durissimo da selva. Além do mais,
se 0 Eldorado se sobrepuja a imagem de “inferno verde” em muitas construcdes literarias,
discursos e representacgdes, para muitos migrantes nao era diferente. Continuava, de certo modo, a
despertar paixdes, esperancas e sonhos, a medida que, sob essa 6tica, o ideal seria ter alguém com
guem compartilhar tais perspectivas — e até mesmo a desiluséo.

Sobre o assunto, Cristina Scheibe Wolff apresenta como tema fulcral de um de seus
estudos, o papel das mulheres invisibilizadas da floresta. Para a autora, se 0s seringueiros
conseguiram converter a selva em seu lar, as mulheres auferiram uma proeza ainda mais
espléndida, ao reagirem e resistirem, inclusive, as violéncias as quais foram submetidas, e até
hoje constituem o alicerce de sustentabilidade das familias florestais. Tal perspectiva confronta-
se ao fato de predominar na historiografia o trato dos seringais como territorios masculinos,
apesar de existir, por certo, um desequilibrio quantitativo de género na regido. Enquanto no Ceara
essa situacdo segue na contramado a da floresta Amazénica, a medida que se constitui como
territorio predominantemente feminino, conforme expde Raquel de Queiroz: “O Ceara,
mandando para fora a flor dos seus mocos, sempre foi terra pobre de rapazes. Sempre sofreu certa
crise de matrimonios e uma proporcdo assustadora de solteironas (vitalinas, como l& as
chamamos). Por esse motivo, homem, no Cear4, sempre foi rei.”*®® N&o obstante, a prépria
explosdo do latex e o consequente movimento migratério para a Amazonia acarretou a busca do
enriquecimento e redencdo, situacdo tal que traz as mulheres da floresta a tona — mesmo que
escondidas por muito tempo nas documentagdes e esquecidas pela historiografia — a partir de uma

pluralidade de possibilidades no cotidiano dos seringais.

%27 CASTRO, Ferreira de. Op. Cit., p.124.

%28 QUEIROZ, Rachel de. A donzela e a moura torta (Cronicas e reminiscéncias). In: Obra reunida. Rio de Janeiro:
José Olympio, 1989, p.25 apud SILVA FILHO, Antonio Luiz Macédo e. Estilhacos de uma guerra. In:
GONCALVES, Adelaide; COSTA, Pedro Eymar Barbosa (Orgs.). Mais borracha para a vitoria. Fortaleza:
MAUC/DOC; Brasilia: Ideal grafica, 2008, p.24.
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Na préatica, conforme relata Cristina Scheibe Wolff (1999), as mulheres também
realizavam o corte da seringa, mas por um determinado tempo quando eram solteiras, ndo tinham
filhos, quando se separavam do marido ou ficavam vilvas. Além disso, o agrupamento de
mulheres as que ja moravam nos seringais possibilitou a insercdo nas mais variadas atividades
econdmicas, desde o cuidado do lar, da horta — visando a prépria subsisténcia da familia — até a
extracédo de outros géneros da floresta.

Outras préaticas também foram bastante exercidas pelas mulheres da floresta como as
de curandeiras, rezadeiras, parteiras, cujo “conhecimento ¢ as praticas culturais nordestinas
mesclaram-se nas regides dos altos rios com praticas e conhecimentos indigenas (...) repetindo as
rezas, préticas e chas do Ceard”.*® Isso ndo quer dizer que a vida das mulheres na floresta foi
marcada pelo conformismo e total resiliéncia. Assim como os homens, o sofrimento e a nao
adaptacdo ao meio hostil dos seringais também existiu entre as mulheres. Muitas migraram para
seguir seus maridos, mas muitas nio se adaptaram. E o que narra Maria Otavia, de Jodo Pessoa
(PB):

ajudava meu marido na plantacdo. Vim mais meu marido e quatro filhos(...). Vim para
acompanhar meu marido que meteu na cabeca em vir para ¢4, ndo havia nada que lhe
tirasse essa idéia. A minha avd se op6s quando ouviu essa historia de vir. Toma cuidado
minha filha, que quando a cabeca néo pensa o corpo é que padece.**

Mais uma vez consta a conducdo da familia pela migracdo a medida que a mulher
apresentava-se como o pilar de sustentacdo do esposo e da relacdo familiar.

Outros depoimentos retratam que algumas mulheres também foram para os seringais
para ficar perto de seus companheiros. Estas, porém, parecem demonstrar menos sofrimento e

revolta;

Vim por necessidade, como o senhor viu, e por influéncia. Tudo depende agora do meu
marido. Se ele achar emprego e se arranjar por aqui eu estou contente. >

Eu ndo sou assim [sofrida]. Desde que eu tomei o bonde errado, vou até o fim da linha.
Eu vou mesmo para o Acre.**

9 WOLFF, Cristina Scheibe. Mulheres da floresta: uma histéria Alto Jurua, Acre (1890-1945). Sio Paulo:
Hucitec, 1999, p. 134.

330 BENCHIMOL, Samuel. Op. Cit. p.280, grifo nosso.

31 | dem. Ibidem. p.265

%32 |dem. Ibidem. p.270
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Foi 0 meu marido que meteu na cabega essa historia de vir para ca. Parece que vou me
dar bem com a terra.**

Mas o que faziam essas mulheres da borracha — ndo no sentido literal como
seringueiras, mas as que estiveram conectadas de alguma forma ao contexto em questdo — além
de cuidarem do lar e dos filhos e antes de decidirem migrar? Percebe-se nos depoimentos que

grande parte das mulheres trabalhava na agricultura, conforme os relatos a seguir:

Nos trabalhdvamos na agricultura. Eu ajudava o meu marido. Vim mais ele e um
filhinho. Mas ndo viviamos na miséria. Mas meteram na cabe¢a do meu marido para vir
que esse homem enlouqueceu. Ele por si sé ndo viria, pois € um homem acanhado. Eu
tive que acompanhar ele.®*

Ajudava meu marido na plantacdo. Vim com ele e um filhinho. Tenho que acompanhar
pra onde ele for. Gosto do inverno, gosto sim. N&o sei 0 que da na gente mode vir pra ca.
Também contam tantas coisas que acaba desencabecando o pessoal todo.>*

Neste contexto, ndo s6 as mulheres dos Soldados de Cristo marcaram os mundos da
borracha.

E o caso de Regina Chabloz que exerceu seu papel de mulher no periodo do Estado
Novo e na Saga da Borracha, mesmo que em condicOes distintas das mulheres dos soldados de
Cristo. Enquanto diretora do Nucleo Provisério de Familias do Porangabussu, onde ficavam as
mulheres e os filhos dos trabalhadores, Regina também veio do Rio de Janeiro para acompanhar
o marido, Pierre Chabloz. Na ocasido, Regina deixou o jardim de infancia, que mantinha com a
mé&e e uma prima, localizado em Santa Tereza (RJ), bem como sua filha, Ana Maria®*, ainda
pequena.

Regina Chabloz era a responsavel pela organizagdo e assisténcia social do ndcleo
familiar. Sobre as atividades que a diretora realizava estava a de assistir as mulheres e criangas

nucleadas:

E ai tinha assisténcia as criangas também né, promover a distracdo das criangas e tudo,
porque eram muitas criancas e as mulheres também que ficavam longe dos maridos, e eu
fazia toda a correspondéncia delas com os maridos que estavam ausentes e assim porque
a metade ndo sabia ler nem escrever. Entdo, eu escrevia as cartas, algumas que

%3 |dem. Ibidem. p.265

%34 Relato de Antonia Ferreira, de Jodo Pessoa (PB). In. BENCHIMOL, Samuel. Op.Cit. p. 280-281.

%% Relato de Joana Cardoso de Fiqueiredo, de Jodo Pessoa (PB). Idem. Ibidem. p. 281.

$ENTREVISTA 2. Entrevistada: Regina Chabloz. Entrevistador: Wolney Oliveira, Rio de Janeiro, 2004.
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soubessem escrever, protocolava pra colocar nos envelopes direito, com o endere¢o certo
pra eles receberem, porque eles iam parando né.*’

Com efeito, Regina aproximava-se das esposas e filhos dos trabalhadores recrutados e
0 que mais lhe gratificava era o carinho das criancas para com ela, até mesmo pela propria
experiéncia obtida no jardim de infancia que mantinha no Rio de Janeiro.

Conforme seus relatos, Regina brincava, jogava, lia historias e assim ensinava as
mées como distrair suas criangas no nucleamento familiar em Fortaleza, que eram em grande
quantidade. Isto contraria 0 exposto no documento institucional do SEMTA, que previa a
formacgdo materna por meio de “treinamento e educagdo materna na pratica dos cuidados com as
criancas. Esses conjuntos se fardo através de lactarios-clinicas infantis e enfermeiras.”**® Além
disso, ndo permitia que os filhos apanhassem de suas mées e intervinha diretamente nesta
questdo.®*

Desta forma, hd uma ambiguidade que permeia a figura de Regina Chabloz, pois ela
era a voz do Estado e da Igreja, a voz do poder — tinha total aval do SEMTA —, a0 mesmo tempo
em que se aproximava das mulheres e filhos dos arregimentados. Essa aproximacdo e
afeicoamento aconteceu dentro do ndcleo de familias e fora dele, situacdo que foi percebida
guando Regina respondeu a indagacdo se houve alguma moradora do nucleo que despertou mais

identificacdo ou carinho da parte dela:

Eu tinha uma que inclusive ela tinha uma menina da idade da Ana Maria [filha de
Regina] e que era assim, sabe esse indio preto, num é negro ndo, é indio preto, ela era
assim a menina, era uma graca a garota. Entdo, essa mandava a menina l4 para casa e ela
brincava com a Ana Maria, dormia |4 em casa, ficava I4, até ao Teatro José de Alencar
eu levei a menina pra assistir um concerto (risos). Vestia as roupas da Ana Maria nela e
saia passeando com as duas né. Entdo, essa era a Pedrina...>*

Além desta situacdo, Regina revela um fato curioso: uma mulher que estava nucleada

e que ndo era casada, que viria ser sua cozinheira por muitos anos:

S'ENTREVISTA 1. Entrevistada: Regina Chabloz. Entrevistador: Edson Holanda Lima Barboza, Rio de Janeiro,
2003.

%8 ARQUIVO NACIONAL. FUNDO PAULO DE ASSIS RIBEIRO. Eshogo de Programa para a Assisténcia a
familia dos trabalhadores mobilizados. Rio de Janeiro, AP:50; Caixa 4, Doc.56, abril de 1943, p.1-2.

%9 ENTREVISTA 2. Entrevistada: Regina Chabloz. Entrevistador: Wolney Oliveira, Rio de Janeiro, 2004.

30" |dem. Ibidem.
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Eu tive uma cozinheira também que foi de I& [do nicleo], essa eu ndo sei nem porque ela
estava 14, porque ela ndo tinha marido, ela j& era de uma certa idade e criava uma
menina, tava assim com uns 10 anos nessa época. Entdo ela estava assim meio perdida
né e tinha vindo do interior, num sei como foi e eu tomei ela como minha cozinheira e
ela ‘giﬁou muito tempo comigo e com essa menininhazinha dela morando 1a em casa
().

Esse estreitamento de lacos com algumas das nucleadas, por parte de Regina, ndo

extirpa dela seu lugar de poder dentro do nicleo e de pessoa de confianca do Estado e da Igreja, a
medida que os trabalhadores arregimentados “deixaram suas familias aos cuidados do Estado,
representado dentro do Nucleo pela figura de Regina Chabloz.”** Portanto, ndo se tratou apenas
da batalha da borracha, mas de poder, de relacGes pessoais, de discursos.

Essa relacdo de poder permeava uma pluralidade de situaces, inclusive na escrita das
missivas. Em um comentério tecido por Regina, apos ler uma epistola, fica evidente como eram
conduzidos os contetidos das escritas das cartas, pois apesar de ndo ser rejeitada a individualidade

59343

das remetentes, o que ainda prevalecia era uma “identidade coletiva”", aquela que se queria

manter e se estabelecer. Eis parte do contetdo da carta em questéo:

Quantas noites, quantos dias, 0 meu coracdo invadido de uma infinita saudade e muitas
vezes derramam-se dos meus olhos lagrimas por esta tua auséncia, por tdo longo tempo.
Conte-me tudo como é e como passas. Eu fui assistir a tua saida com o Samuel e ndo
mais te encontrei. Foi para mim um dia de juizo. Ursino, posso ficar tranquila? Como tu
me escreves sempre e manda-me buscar com seis meses? Tua mde manda abraco e
abencoa.**

Apbs o término da leitura, Regina comenta que muitas mulheres ndo sabiam escrever
e, portanto, era ela quem redigia. Ao relatar o que queriam enviar a seus maridos, muitas
mencionavam a soliddo, bem como as brigas que as vezes aconteciam no nucleo. Era uma das

situacOes que Regina rebatia:

Vocé gosta de falar essas coisas pro seu marido? Ele vai ficar triste 1a e num pode fazer
nada né? O qué que ele pode fazer? Entdo, vocé ndo devia mandar dizer isso ndo, né?
Vocé tem que dizer que estd satisfeita, confiante, que vocé vai se encontrar com ele,
essas coisas que vocé deve mandar dizer. Por que o coitado t&4 14 no meio do mato,
recebe uma carta sua, com noticias assim de vocé desgostosa. Ele vai ficar triste, né? Vai
ter nem forca de colher borracha.®*

31 1dem. Ibidem.

2 CRUZ, Sarah Campelo. Op. Cit., p.122.

%3 CRUZ, Sarah Campelo. Op. Cit., passim.

%4 LIMA, César Garcia. Documentario “Soldados da Borracha”: Os heréis esquecidos — Segunda Guerra Mundial.
Rio de Janeiro, Etnodoc: 2010.

%5 Narrativa de Regina Chabloz In: LIMA, César Garcia. Documentério “Soldados da Borracha”: Os hertis
esquecidos — Segunda Guerra Mundial. Rio de Janeiro, Etnodoc: 2010.
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No ato da escrita houve uma indugéo sutil por parte de Regina, visando dissuadir o
que a mulher do soldado da borracha almejava informéa-lo, buscando, assim, desviar o conteudo
da missiva por outro vies. Sob esse prisma, ocorre um processo de interpretacdo, uma traducao do
sentimento, da experiéncia vivida pelas mulheres naquele momento, de forma tal, que Regina
passou a orientar intencionalmente a reescrita das cartas.

Deste modo, se as correspondéncias tinham o objetivo de manter os lagos familiares,
havia outro proposito mais primordial por parte do Estado e que ndo se podia esquecer naquele
momento: a producéo do latex. E isso fica evidente.

Assim, existia uma busca de construir um discurso em prol de mascarar uma situacéo
que n&o se podia mudar naquela ocasido. E relevante salientar que as cartas transcorreram de um
ambiente privado — o qual deveria ser marcado pela privacidade e sigilo — para o publico, uma
vez que “as missivas escritas pelas mulheres do Nucleo ficaram com Regina porque foram
censuradas e nunca enviadas. E as cartas dos maridos porque tinham a diretora do Nucleo como
destinatéria.” 34
Em relacdo as contendas dentro dos ndcleos familiares, a entdo Diretora era muitas
vezes tachada de negligente por ndo interceder a favor ou contra nas brigas das mulheres.**’ No
entanto, a memaoria como lugar de poder, de pluralidade e de contrastes recorda e registra o seu
préprio lugar de rememoracdo. Desta forma, Regina faz um registro diferente dos apresentados
por algumas mulheres ao relatar: “Agora evidentemente havia brigas né, as mulheres sozinhas ali
sem 0s maridos, de repente ficava todo mundo meio nervoso, comecava a brigar e eu tinha que
intervir né.”>*® Nestes momentos, segundo Regina, ndo era preciso chamar a policia, pois ela
mesma resolvia a situacao.

Outra questdo interessante percebida na pesquisa realizada nos jornais, sobretudo,
n’O Nordeste foi a reportagem de 30 de junho de 1943, cuja nota jornalistica informava que
estavam no SEMTA diversas correspondéncias encaminhadas pelos trabalhadores. E porque nédo
estaria com Regina Chabloz, a diretora do nucleo familiar?

%46 CRUZ, Sarah Campelo. Op. Cit., p.15.

%7 CRUZ, Sarah Campelo. Op. Cit., p.150.

%8 ENTREVISTA 1. Entrevistada: Regina Chabloz. Entrevistador: Edson Holanda Lima Barboza, Rio de Janeiro,
2003.
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Ao analisarmos a matéria, percebe-se que as epistolas foram enviadas a pessoas — em
grande maioria os destinatarios eram casais, mas ha citacbes de apenas homens, ou apenas
mulheres — que residiam em bairros considerados nobres, como o bairro Benfica e o bairro
Damas. Essa situacdo é constatada a partir de detalhes fornecidos pelo jornal, uma vez que
informa os nomes dos destinatarios, ora seguidos dos respectivos endere¢os completos, ora
mencionando apenas o bairro. A partir desse momento temos o entendimento que foram missivas
enderegadas as familias que nao foram “amparadas” pelos nucleos familiares, provavelmente, de
uma classe média. Além disso, esse cenario faz com que entendamos a variedade de sujeitos que
integraram a saga da borracha.

Ainda sobre as epistolas, que significado Regina atribuia a essas cartas? Quanto a
essa problematica ndo foram encontrados registros precisos que respondessem a referida
indagacdo. Todavia, a propria iniciativa de Regina Chabloz em preservar as missivas possibilita-
nos certo entendimento sobre essa questao.

Como campo de possibilidades podemos entender qudo foram significativas estas
cartas para a Diretora do Nucleo. Tal perspectiva infere-se pelo fato de Regina té-las guardado
consigo por mais de meio século, apds o término da batalha da borracha.

Somente por volta do inicio do século XXI Regina cedeu as cartas para o arquivo do
Museu de Arte da Universidade Federal do Ceard (MAUC). Além disso, a manutencdo desse
material pela ex-diretora do nucleo familiar correspondia a uma ideia de pertencimento aquele
momento, a memdaria das relacbes de poder entdo estabelecidas. Correspondia, também, ao fato
de que mesmo pertencentes a outras pessoas — mulheres que ficaram nucleadas em Fortaleza e
maridos que partiram para os seringais — foram partilhadas “por todos aqueles envolvidos, tanto

em seu processo de elaboracdo, como em seu contetido™**°

, momentos nos quais Regina, de fato,
participou diretamente.

Com base neste contexto, que memoria Ana Maria, filha de Regina e Pierre Chabloz,
guarda sobre a participacdo e as atividades que seus pais desenvolveram na Batalha da Borracha?
Atualmente residindo no Rio de Janeiro, quando indagada acerca do assunto em duas ocasides,
Ana Maria travou sua propria “batalha da memoria”, haja vista que Insistiu em ndo romper as

amarras e manter a voz abafada a respeito do momento®®. Sutilmente, apenas mencionou:

%49 Sarah Campelo Cruz. Op. Cit, p.16.
%0 RAMOS, Francisco Régis Lopes. Op. Cit., p. 373.
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“Quanto a mim, sdo recordacdes de infancia, mas sempre achei que eles deram o melhor de si no
que fizeram.”**

Agora, quanto a memoria que Regina quis deixar de si e do momento histdrico em
questdo, a ex-diretora do nucleo familiar destaca que ficou muito satisfeita com o trabalho que
fez, apesar de os “mandachuvas” resistirem em amparar as familias. Este ponto, mais uma vez,
abre caminho para se pensar sobre onde estaria a real preocupagdo com a familia. Inclusive,
conforme Regina, “os maiorais 14 do servigo ndo queria dar apoio as mulheres. Nao sabe o que
eles queriam que as mulheres fizessem, mandando seus maridos embora — pois houve resisténcia

»%2 pressupomos,

em abriga-las — ndo sabe o que eles pretendiam. Mas, enfim, fizeram o ndcleo.
assim, que esse contentamento de Regina advém por seu servico ter sido bastante apreciado pelo
SEMTA, pela organizacio, seguranca e limpeza das familias ali estabelecidas.**®

Esta rememoracéo feita por Regina Chabloz, do que foi sua experiéncia pessoal na
Saga da Borracha, constitui as tessituras das operacdes da memdria @ medida que resgata certo
sentimento de autovalorizacdo do trabalho que exerceu.

Por outro lado, Regina avaliou que a Batalha da Borracha foi um fracasso. Isso
porque ndo houve a extracdo de latex na proporcdo almejada pelos EUA, bem como sacrificaram
muitos homens, mulheres e familias que, em sua opinido, nunca mais se recompuseram. Para
Regina sua propria saida do SEMTA foi conturbada devido a extin¢éo repentina da instituicdo e
por ter faltado ética dos dirigentes por ndo cumprir o que havia sido prometido aos soldados da
borracha e familiares. Além disso, a miséria que assolou o povo, a fome, os descasos dos
poderosos, as criancas moribundas pelas ruas, tudo isso também Ihe foi chocante.®**Néao obstante,
Regina representou, na ocasido, contrariamente ao que expos, “a personificagdo do Estado e das
promessas ndo cumpridas*>>,

Regina foi para o Ceara desagregada de sua familia para acompanhar o esposo, ao
mesmo tempo em que esteve inserida numa situacdo de total ambiguidade, pois enquanto
representava os interesses do SEMTA, constituia e dividia também, mesmo que por horas, 0s
espacos vividos por aquelas mulheres que guardavam a esperanca de reencontrar seus maridos.

Neste sentido, a batalha da borracha também representou uma relagdo entre o individual e o

%! Informacao concedida por e-mail, enderegada a minha pessoa, em 26 de maio de 2015.
2 ENTREVISTA 2. Entrevistada: Regina Chabloz. Entrevistador: Wolney Oliveira, Rio de Janeiro, 2004.
353 H
Idem. Ibidem.
%4 |dem. Ibidem.
%5 CRUZ, Sarah Campelo. Op. Cit., p.150.
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coletivo, algo que, neste ponto, Regina viveu de igual forma. Uma batalha que deu conta da
sociedade. Uma batalha que se construiu antes, durante e depois e que traz uma memoria.

Com efeito, 0 que interessa perceber é a relacdo de género existente em todo o
processo de recrutamento. Se os soldados da borracha foram considerados herois esquecidos,
deixados “a margem da Histéria”, o que dizer das mulheres desses trabalhadores, que foram
separadas de seus maridos e vice-versa, enquanto s6 as novas turmas recrutadas pelo CAETA
passaram a migrar com os demais membros familiares. E as mulheres que ficaram em Fortaleza
nos nucleos? Estas ficaram, certamente, desamparadas, da mesma forma que havia ocorrido com
seus respectivos maridos que partiram para trabalhar nos seringais, dimensdo presente no relato
de Raimundo Nonato de Lima, natural de Jaguaruana (CE): “O governo sé se interessava de
colocar 1a no seringal, af pra frente acabou! Te cuida! Te jogo af e tu te cuida!”®*® Ou seja, estes
homens estariam, portanto, desolados e isolados no trabalho extrativista do latex.

Neste cenario, as mulheres exerciam um papel fundamental em suas familias. Eram
provedoras de filhos fortes e sadios e, portanto, essenciais ao projeto de civilizacdo e progresso
do Pais. Além disso, mesmo as que foram inseridas no cotidiano ultrajante da floresta, lugar de
purgacdo e purificacdo da alma, a constituicdo das relacdes familiares representaria o porto

seguro de cada membro, onde deveriam se conservar unidos e reinventar a vida.

%8 LIMA, César Garcia. Documentario “Soldados da Borracha”: Os heréis esquecidos — Segunda Guerra Mundial.
Rio de Janeiro, Etnodoc: 2010.



5 CONSIDERACOES FINAIS

Este trabalho consistiu em analisar de que modo o Estado Novo estreitou o elo com a
Igreja Catdlica em tempos de guerra (1942-1943), momento em que a salde e a disciplinarizagédo
do corpo e do espirito constituiam, de certo modo, embasamentos dos discursos de ambas as
instituicdes. Esses axiomas circulavam a todo vapor, ja que o debate sobre identidade nacional e a
busca de um padrdo ideal do corpo do trabalhador brasileiro fazia parte das ideologias do entdo
presidente Getulio Vargas.

Em nosso processo investigativo, a analise dos discursos oficiais e das matérias
jornalisticas possibilitou perceber como as evidéncias da experiéncia da migracéo dos nordestinos
foram apropriadas pelos projetos estadonovistas, visando atender um duplo intento naquele
momento: preencher os espacos vazios da Amazoénia e impulsionar a producdo da borracha nos
seringais. Isso porque, em um contexto de guerra, havia todo um esforco em recrutar
trabalhadores fortes e sadios, verdadeiros soldados, salvadores da Patria, em cujo processo de
civilizacdo, progresso e fé, Estado e Igreja almejavam levar para o front da borracha.

Com o intuito de compreender as interpretacdes sobre essa relacdo entre Igreja e
Estado, buscou-se avaliar em que medida os dogmas previstos pelas enciclicas papais foram
reproduzidos pelo Estado, haja vista que a familia foi um elemento que encontrou ressonancia
nos discursos do clero e do regime de Vargas, base da sociedade e da moral. Outro fator foram os
discursos da assisténcia, nicho recorrente na historia da Igreja Catdlica, com o intuito de justificar
em boa medida a participacdo de padres no campo da politica, pois assim seria possivel efetivar
com plenitude a caridade.

No processo de recrutamento dos trabalhadores para a regido Amazoénica, a Igreja
prestou assisténcia religiosa, como parte de uma politica da crenca que deveria alcancar 0s
arregimentados. Padre Helder Camara foi o sacerdote que esteve a frente do departamento
religioso do SEMTA, afinal, era preciso energizar os espiritos para a batalha. Missas campais,
batismos, confissdes eram realizadas nos nucleos e antes da partida dos trabalhadores.

A analise dos documentos eclesiasticos, como cartas pastorais e livros de tombos,
oportunizou perceber que a atuacdo da Igreja também esteve presente em tentar ndo casar homens
que migrariam para a Amazonia, haja vista que seria mais uma familia cujos lagos seriam

apartados ou desfeitos naquele momento. Além disso, j& que o Governo Vargas aspirava ares de
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progresso e modernidade, havia uma preocupagdo constante com esta situacdo ja que fomentaria
0 meretricio e a pederastia — praticas renegadas pela sociedade — a medida que os homens fossem
para os seringais sem suas mulheres. Portanto, a presenca da Igreja estaria mais do que justificada
com o objetivo de “combater” tais praticas.

Por seu turno, percebemos que se por um lado a propaganda politica ocupou lugar de
destaque no Governo Vargas e 0 SEMTA utilizou essa premissa para arregimentar trabalhadores,
por meio de imagens, cartazes e folhetos, por outro lado a propaganda ndo obteve tanta
repercussao para tal intento, sobretudo, nos interiores. Nestas localidades, a voz do padre
repercutia de forma mais singular.

Nosso estudo também possibilitou vislumbrar que, em muitos relatos de imigrantes, a
Amazonia exercia um poder atrativo sobre 0s nordestinos, inseridos em um contexto ora de seca,
ora de dificuldade econdmica e, neste caso, num cenario de guerra. Isso fica patente quando se
pensa o sertdo seco e arido em contraste com a Amazonia coberta de verde e dguas abundantes,
mas que guardava uma realidade muito mais implacével.

A esperanca, os desejos e a fé superavam a crueldade, a perversidade, a atrocidade, a
soliddo da floresta Amazodnica frente aos “invasores”, “desbravadores” de seus segredos, riquezas
e siléncios. Essa concep¢do de que a vida de seringueiro deve ser mergulhada na solidéo,
desvencilhado da mulher e da familia, foi algo inerente aos intentos do capital, da busca do lucro
e, no caso, da Batalha da Borracha, em prol do aumento da producdo do latex. Estar ao lado da
mulher seria questdo de sobrevivéncia.

Muitos foram os termos e verbos difundindo as probabilidades de vitérias que a
guerra prometia como trabalhar, produzir, vencer. A exploragdo das expectativas, experiéncias e
esperangas de muitos que partiram para a Amazonia, e que se tornaram reféns das tormentas da
floresta, tornaram-se secundérias diante do imaginario que se produzia. Ali, no final, ndo seria
ainda o “lugar da salvag¢do”, a “terra da redencdo” apresentada pelas narrativas fabulosas,
discursos estatais e pelo misticismo do catolicismo popular imbricado ao sertanejo.

Com o término da guerra, ndo interessavam mais os que ficaram abandonados a
prépria sorte na Amazonia, escravizados pelo trabalho e pelas dividas, bem como os que
regressaram para sua terra natal e encorparam, por certo, a massa de desempregados. Enquanto
0s pracinhas foram condecorados e reconhecidos como verdadeiros herdis e combatentes de

guerra, os Soldados da Borracha, Soldados de Cristo, foram esquecidos. Alias, “as condecoragdes
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que receberam na Amazo6nia foram os apelidos pejorativos: arigds, paroaras, mapinguari da

floresta e outros mais”>®’

, conforme declarou com tristeza o Sr. Hélio Pinto, ex-soldado da
borracha.

Portanto, esta pesquisa se propds contribuir com as diversas analises acerca da
Batalha da Borracha, sobretudo, no que remete as relacBes entre o poder temporal e o poder
espiritual, numa conjuntura bélica especifica. Pleiteou, também, caminhar pelo “terreno da
memoria”, mesmo que de forma timida, pois ninguém se mobiliza para uma batalha, seja qual
for, se ndo tenha pelo o que lutar. E a Saga da Borracha suscitou varios motivos para aqueles que
dela participaram, desde a vontade de se viver uma aventura até o desejo de fuga,
enriquecimento, cumprimento aos apelos patridticos e as expectativas por um futuro melhor. A
busca de uma Terra Prometida!

Esperamos que esta pesquisa tenha colaborado para o entendimento das relagdes
estabelecidas entre a fé e a politica, e que possa despertar o interesse de outros pesquisadores

acerca do tema.

%7 Narrativa do sr. Hélio Pinto Vieira, natural de Canindé (CE) In: LIMA, César Garcia. Documentario “Soldados
da Borracha”: Os herois esquecidos — Segunda Guerra Mundial. Rio de Janeiro, Etnodoc: 2010.
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