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A menina comilona, COMIA TUDO, quase, TUDO QUE NAO SABIA, comia.
Comia. Caminhava pela cidade, passos, firmes, parcos, a multiddo a
assustava. Seguia? Seguia rapidamente, arrastava pensamentos, mastigava,
doces, salgados, uma juncéo interminavel de vazios; umas vezes precisava
de nomes, mais do que de sabores, entdo era farinha, agai, uxi,
manigoba, cupuagu, siri, tucupi, tortas, tortas e paises muito Nomes a
devorar, numa transubstanciacdo, misturava tudo a sua soliddo, seus
medos, vaos, imagens que guardava na meméria embaralhada, metafisica,
patafisica, pensamento em letras, letras desarticuladas, os ingremes
caminhos de uma fala palavra. A Menina Comilona em seu presente, passado
e futuro tempos protocolares, virgulas. Encontrava brinquedos nas travessas
da cidade, bonecas vazias, quebradas, desnudas, choros presos as baterias
espalhadas nos logradouros. Uma cidade invisivel, pedra, barro, sonho,
siléncio sob o ruido de televisores, vélvulas em cores. Dispersas energias,
maquinas, residuos, tecnologias que ampliavam na menina espagos muitos,
espacos preenchidos em minutos nas liquidagdes liquidificadas, homens,
coisas, alimentos, multiplicando nos passos a procura. (Galvao, 2013, p. 7).



RESUMO

A pesquisa sobre as festividades da Umbanda em Fortaleza revela uma complexa teia
de rituais, espacgos e tensdes socioculturais, transformando a cidade em um grande
terreiro. As festividades da Umbanda nos permitem investigar como os transitos
cerimoniais na Festa de lemanja e dos Pretos Velhos ocorrem no espaco geografico,
entrelacando os rituais simbdlicos, manifestagdes afro-religiosas e tensionamentos
politicos, culturais e socioespaciais na metropole fortalezense. O tema central é
compreender como as celebra¢des da terra, com os Pretos Velhos, e do mar, com
lemanja, se manifestam em espac¢os como o terreiro Associacao Pai Luiz de Aruanda,
na Barra do Ceara, e a Praia de Iracema. Esses rituais celebrativos séo investigados
sob a perspectiva geocultural, buscando compreender as dindmicas religiosas,
culturais, politicas, econémicas e socioespaciais da cidade. A pesquisa explora as
tensbes e impressdes resultantes do entrecruzamento entre campo e teoria,
promovendo elaboragdes epistemoldgicas, simbdlicas e geograficas sobre o transitar
religioso da Umbanda e suas festividades. O presente estudo sé foi possivel a partir
do entrecruzamento metodolégico dos conceitos geoculturais, antropolégicos,
etnogeograficos e de historia oral, principalmente nos relatos orais, permitindo a
compreensao dos rituais celebrativos da Umbanda nos espagos urbanos, os quais se
manifestam tanto na celebracéo das entidades dos Pretos Velhos quanto na festa de
lemanj4, transformando a Praia de Iracema e a metropole fortalezense em um grande
terreiro. Dessa forma, a tese propde um olhar geocultural sobre os ritos da tradicao da
Umbanda na cidade, compreendendo as ritualidades corporeas, sonoras e simbdlicas
das celebragdes de lemanja e dos Pretos Velhos e investigando os entrecruzamentos
geoculturais que configuram Fortaleza enquanto cidade-terreiro. Ao mesmo tempo,
por meio dessas celebragdes, sdo ensinadas as resisténcias, as ritualidades e os
geossimbolos sagrados que revelam as ancestralidades manifestas no territério

cearense.

Palavras-chave: umbanda; lemanjd; pretos velhos; geossimbolos; festas de terreiros.



ABSTRACT

The research on Umbanda festivities in Fortaleza reveals a complex web of rituals,
spaces, and sociocultural tensions, transforming the city into a vast terreiro (sacred
space). Umbanda festivities allow us to investigate how ceremonial transits in the Feast
of lemanja and the Old Blacks occur in the geographical space, intertwining symbolic
rituals, Afro-religious manifestations, and political, cultural, and socio-spatial tensions
in the Fortaleza metropolis. The central theme is to understand how the celebrations
of the earth, with Pretos Velhos, and of the sea, with lemanja, manifest in spaces such
as the Associagcdo Pai Luiz de Aruanda terreiro in Barra do Ceara and Praia de
Iracema. These celebratory rituals are investigated from a geocultural perspective,
seeking to understand the religious, cultural, political, economic, and socio-spatial
dynamics of the city. The research explores the tensions and impressions resulting
from the intersection of field and theory, promoting epistemological, symbolic, and
geographical elaborations on the religious transit of Umbanda and its festivities. The
present study was only possible through the methodological intersection of geocultural,
anthropological, ethnogeographical, and oral history concepts, particularly in oral
accounts, allowing the understanding of Umbanda celebratory rituals in urban spaces,
which manifest both in the celebration Pretos Velhos entities and in the lemanja
festival, transforming Praia de Iracema and the Fortaleza metropolis into a vast terreiro.
Thus, the thesis proposes a geocultural perspective on the rites of the Umbanda
tradition in the city, understanding the corporeal, sound, and symbolic ritualities of the
lemanjé and Pretos Velhos celebrations and investigating the geocultural intersections
that configure Fortaleza as a terreiro-city. Simultaneously, through these celebrations,
the resistances, ritualities, and sacred geosymbols that reveal the ancestralities
manifested in the Ceara territory are taught.

Keywords: umbanda; lemanja; pretos velhos; geosymbols; terreiro festivals.
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1. EU SOU PORQUE NOS SOMOS.

Essa escrita é antes de tudo um processo ontolégico de Ser quem sou,
entendendo que os percursos ancestrais foram abertos para mim, para nés. Caminhos
e sentidos entrecruzados com a minha histéria, ancestralidade e geografias, tatuando

na minha alma os simbolos de vivéncias, imagens, epistemes, dores e superagoes.

Neste trabalho, as percepg¢des que trago sdo constituidas tanto pelas
minhas experiéncias de vida, quanto por outras pessoas. Além disso, as leituras que
fiz ao longo da minha vida académica tanto no curso de Geografia e Mestrado (2009
a 2016) e no curso de Filosofia (2017 — ainda nao concluido) sdao rememoradas e
entrecruzadas dando corpo a minha tese.

Outras leituras e vivéncias também aparecerdao ainda que sutilmente ou
explicitamente, como por exemplo, as leituras antirracistas que estudei, a partir do
Movimento Negro Unico (MNU-Ceard), além de filmes, obras literarias e outras
produgdes artisticas. O intuito é reafirmar que uma pesquisa académica também é
composta por rompimentos e reencontros do autor, do orientador e do préprio leitor.

Acrescentando a isso o estagio doutoral que fiz na Université Sorbonne -
Paris IV, na Franca me atravessou de varias formas, academicamente trouxe
possibilidades e esperancas em poder demonstrar que, embora a ciéncia brasileira
nao tenha projecao que deveria, pude perceber o quanto a producao do conhecimento

nacional é tado qualificado quanto o que se faz na europa e em outros paises.

Me fez refletir enquanto mulher afro-indigena, nordestina e, que em
contextos machistas e racistas, me fazem lutar e entender a importancia de ocupar
espagos académicos, ainda dominados por uma maioria branca hétero-normativa e

privilegiada.

Dessa maneira, as vivéncias cartografadas, a partir do meu corpo e ser no
mundo, forjam sensagdes que 0s espagos, simbdlicos, espirituais mobilizam e
potencializam novas formas de se pensar as geografias constituinte do ato de pensar
pesquisar e realizar projetos comprometidos e significativos.

Ao rememorar minha odisseia de ponto de chegada lembro-me de minha
infancia, das primeiras reclamagcdes que ouvia de minha mae sobre minhas

caracteristicas, e como isso parecia ao meu pueril sentido, ser um problema, pois
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todos os enfeites do meu cabelo caiam, meu cabelo era liso demais, herdei
caracteristicas ancestrais indigenas e negras, meu corpo de muitas maneiras

atravessadas por essas imagens de ser “india demais ou negra demais”.

Lembrancas que vém acompanhadas do espago que me cercava. Vem da
rua onde caminhava, de algumas plantas com flores vermelhas que tingiam a
paisagem cinza da parede e da calgada. E que me convidavam a brincar nas sombras
dos arbustos. Penso que as lembrangcas compdem o0s espacos geograficos e estes
sao preenchidos com sentimentos, nos proporcionando uma relagéo intrinseca entre

essas dimensoes.

Percursos que possibilitaram as poténcias do saber, do pensamento e da
imaginagao, como uma flecha que ao ser atirada atravessa o tempo, o vento, o ar e
até a 4gua, transpassando o visivel e o invisivel criando travessias e perspectivas. O
corpo nos da a primeira dimensdao e consciéncia espacial, dai ao fazermos a
rememoracao entre o que vivemos e onde vivemos; como Yi-Fu Tuan (1930-2022)
nos convida a refletir sobre a relagdo experimentada desde que nascemos, corpo,

consciéncia, espaco, tempo e memaria, num todo crescente e indivisivel.

O espaco geografico conta sobre nés mesmos, pois ao transforma-lo, ele
nos revela quem somos. Isso no sentido mais ontolégico que podemos alcancar por
meio da escrita e dos adjetivos, ou seja, da linguagem humana. Apresentando-se aos
que nele habitam, o nosso olhar, sentidos, traumas e crencgas, entrecruzando o Ser do

outro em nés, unindo e multiplicando espacialidades.

Elementos que estdo sobrepostos, entrepostos e expostos, como um rio
que flui no cotidiano, se espraia, torneando, serpenteando, fluindo, sendo poténcia
para mover e tornar-se forma no espaco. Essa forma é o que Bachelard em As aguas
e 0s sonhos (2018) ira chamar de poética do espaco, a forma que o espaco é tomado,

transformado, quando vira ato nas maos humanas.

O ponto de chegada em que me encontro é interpretado como travessia,
neste caso atravesso entre o seco do terreiro, e das aguas salgadas de lemanja.
Confluindo nesta pesquisa que me fez criar 4guas, desde choros, a nascentes na
minha alma. Este pensamento desagua na descricdo de Gaston Bachelard (2018). Al
ele descreve que as aguas fluem a caminho de nossas imaginagdées, trabalhando para
contemplar as formas possiveis e diversas de existéncia.
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O conhecimento assume varias formas, transfigura-se, cria imagens, mitos,
medos e a ciéncia. Meu trabalho de certa maneira tenha uma identificagdo com o
termo Magico-religioso “trabalho”, segundo Ismael Pordeus, em A magia do trabalho
(1993), luta vem de labore, e tudo que se executa dentro do terreiro € labor, trabalho.

Essa ideia cosmoldgica de luta laboral é fundante nesta pesquisa.

A discuss@o de racismo € um dos conceitos livremente abordados na
construcéo deste trabalho, atravessando diversas reflexdes no campo geogréfico,
antropologico, estético, ético, filoséfico e pessoal. Portanto, aos desavisados ou quem
ainda nao avisei, este € um trabalho de reflexdo desta autora, mulher negra,
esporadicamente mistica e amadoramente gedgrafa.

Essa discussdo também se refere em especial a Umbanda, uma vez que
h& alguns anos era um improvavel tema para mim, enquanto pesquisadora, por estar
colonizada de preconceitos. Por isso a necessidade de chegar, neste momento, com
essas breves reflexdes que sintetizam um pouco do meu ser na composicao desta
tese. Entendendo que a minha histéria de vida se entrecruza com a de tantos outros.

Pois foi um processo de autoaceitacdo, de reconhecimento que se deu
quando meus caminhos se entrecruzaram com o Movimento Negro Unico — MNU, com
curso de Filosofia e com a marcha contra intolerancia Religiosa realizado no inicio da
Festa de lemanja que ocorreu na Praia de Iracema, em Fortaleza, no ano de 2019.

Além disso, o ensino publico foi outro caminho que me fez chegar a referida
pesquisa, uma vez que pude perceber a caréncia de discussdes étnico-raciais,
formacao da populagao brasileira entre outros temas que nos remete ao contexto de
discussdo sobre as violéncias e apagamentos, no processo de formagéo
socioespacial, tanto no pais e quanto no territorio cearense.

Pensar sobre esses elementos me fez ampliar os questionamentos sobre
os estudos geograficos e sua fragil elaboragcdo neste campo tematico. Além disso,
ainda persiste o lastro positivista de que ndo devemos nos envolver com o “objeto
cientifico” que investigamos. Porém, sabemos que o compromisso tematico direto nos
encoraja a produzir conhecimentos efetivamente significativos, com metodologias que

contribuam para estudos além da vida académica e maior autenticidade social.

Rememorar. Eis a palavra-desafio, de enraizamento platénico, pois o

filosofo ateniense fala que a alma rememora; relembra para manifestar, no corpo, as
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vivéncias da alma'. Essa reflexdo ajuda a pensar sobre meu processo de auto
observagao no mundo, no outro, no entendimento de que os fenbmenos espaciais sao
sobreposicdes, ora silenciosas, ora explosivas de significados, simbolismos e leituras.

Leituras que tém me possibilitado interpretar as geografias sensitivas,
abrindo novas e antigas portas de conhecimentos, epistemes e rituais. Verdadeiras
chaves para compreender as experiéncias dos espagos simbdlicos, psicoldgicos,

virtuais, imaginarios, religiosos, que nos integram a espacialidade humana.

Nestes entrecruzos de experiéncias, os meus 12 anos como professora
também influenciaram a escolha e discussdes desta pesquisa. Entender como o saber
afro-religioso também constitui um Brasil mais ignorado do que conhecido, me fazem
refletir sobre a educacao em tecnologias (socioambientais) ancestrais; tao presentes
nas culturas brasileiras quanto limitadas ao saber pedagdégico e escolar convencional.

Neste trabalho procuro entrecruzar possibilidades de didlogos com varias
areas. A capoeira € um exemplo, pois quando Mestre Pastinha, um dos responsaveis
pela difusdo da Capoeira Angola fala: Capoeira € manha, é mandinga, é tudo que a
boca come’, o simbélico da alimentacéo corpo-alma entrecruza geografias vividas.

Ao longo desses poucos anos observando, aprendendo e comendo junto
com os filhos, pais, maes de santos e caboclos aprendi que o dizer, a palavra, o ritual,
nos conta e ensina sobre existéncia e resisténcia. A religiao afro-brasileira rememora
o terreiro - territério Brasil, o terreiro Ceard, além do Terreiro-metropole Fortaleza.

A palavra €, para mim, o simbolo primordial. Em seguida, temos a escrita,
ou seja, esses pontos ligados e riscados que compdem nossa lingua escrita. Ela revela
mais do que o alfabeto, buscando comunicar outras linguagens nao ditas. O simbdlico
detém esse poder, essa magia.

Dessa maneira, a tese € o convite que faco como partilha a mesa, de
leituras das palavras de uma gedgrafa aprendiz e comilona. Alguém que gosta de
compartilhar a sabedoria e o alimento: pensamentos, leituras, filmes, literaturas,
geografias, poesias, entre outros infinitos sabores servidos para compreensao
geografica das Festas de lemanja e dos Pretos Velhos. Este singelo banquete que
oferego é preparado com esforgo e temperado no respeito do método ancestral, de

' Reflexao escrita a partir do didlogo entre Sécrates e Cebes, no livro de Fédon Platdo escreve refletindo
sobre a Sobrevivéncia da Alma. Livro disponivel em:
https://geha.paginas.ufsc.br/files/2016/03/Plat%C3%A30-cole%C3%A7%C3%A30-0s-pensadores-
1973.pdf. Acesso em 07 de agosto de 2019.


https://geha.paginas.ufsc.br/files/2016/03/Plat%C3%A3o-cole%C3%A7%C3%A3o-os-pensadores-1973.pdf
https://geha.paginas.ufsc.br/files/2016/03/Plat%C3%A3o-cole%C3%A7%C3%A3o-os-pensadores-1973.pdf
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ser porque somos. Tenhamos tempo e licenca para atravessa-lo nos proximos

capitulos.

1.1. Introducao: Impressoes e expressoes dos festejos na Umbanda.

Este estudo tem particular intengcado de apresentar as impressdes sobre o
entrecruzamento do campo e teoria das festas umbandistas em Fortaleza,
promovendo elaboragbes epistémicas, simbodlicas e geogréaficas sobre o transito
religioso que a tradicdo da Umbanda nos conduz.

Segundo a autora Malena Segura Contrera (2016), a natureza simbdlica de
‘uma imagem a torna sempre inabarcavel’. Isso significa que por mais que teorizemos
€ enxerguemos processos no espago geografico, a imagem simbdlica sempre
transcende sua forma e significado no tempo e no espaco.

O que contribui para que os ritos, simbolos, linguagens sejam atualizados
potencializando a filosofia e a religidao afro-brasileira. A Umbanda é o eco dessas
atualizagbes, sublimando no espaco geografico, no terreiro suas manifestacoes,
contando sobre suas cosmovisdes e entrecruzamentos, com a formagéo do territério
brasileiro, urbanizado e construido também pela espiritualidade africana.

Nosso ponto de partida se da a partir dos simbolos constituidos, material e
imaterialmente, no espaco geografico. E uma &rdua tarefa discutir espago na
perspectiva simbdlica; ainda mais audacioso é acolher a potencialidade de dois
conceitos nem sempre entrecruzados: simbolo e espaco. Entretanto sabemos que na
pratica é isso que acontece. A leitura do real € toda feita a partir das experiéncias do
individuo, que se imbrica e amplia no coletivo social em historia, ética e ser no mundo.

Nesta tarefa é que Carl G. Jung, no liviro O homem e seus simbolos?, nos
ajuda compreender a importancia da subjetividade e da forga que os simbolos
possuem para a vida dos corpos individuais e coletivos. Segundo Jung, (1964. p. 16):

O que chamamos simbolo é um termo, um nome ou mesmo uma imagem que
nos pode ser familiar na vida diaria, embora possua conotagdes especiais
além do seu significado evidente e convencional. Implica alguma coisa vaga,
desconhecida ou oculta para nés. Muitos monumentos cretenses, por
exemplo, trazem o desenho de um duplo enxé. Conhecemos o objeto, mas
ignoramos suas implicagdes simbdlicas. Tomemos como outro exemplo o

2 Disponivel em: https://clinicapsique.com/wp-content/textos/C.%20G.%20Jung%20-

%200%20Homem%20e%20seus%20Si%CC%81mbolos.pdf. Acesso em 29 de outubro de 2023.


https://clinicapsique.com/wp-content/textos/C.%20G.%20Jung%20-%20O%20Homem%20e%20seus%20Si%CC%81mbolos.pdf
https://clinicapsique.com/wp-content/textos/C.%20G.%20Jung%20-%20O%20Homem%20e%20seus%20Si%CC%81mbolos.pdf

21

caso de um indiano que, apés uma visita a Inglaterra, contou na volta aos
seus amigos que os brit&nicos adoravam animais, isto porque vira inimeros
ledes, aguias e bois nas velhas igrejas. Nao estava informado (tal como
muitos cristdos) que estes animais sdo simbolos dos evangelistas, simbolos
provenientes de uma visao de Ezequiel que, por sua vez, tem analogia com
Horus, o deus egipcio do Sol e seus quatro filhos. Existem, além disso,
objetos tais como a roda e a cruz, conhecidos no mundo inteiro, mas que
possuem, sob certas condigbées, um significado simbélico. O que simbolizam
exatamente ainda é motivo de controversas suposi¢des. Assim, uma palavra
ou uma imagem é simbolica quando implica alguma coisa além do seu
significado manifesto e imediato. Esta palavra ou esta imagem tém um
aspecto "inconsciente" mais amplo, que nunca é precisamente definido ou de
todo explicado. E nem podemos ter esperancas de defini la ou explica-la.
Quando a mente explora um simbolo, é conduzida a idéias que estao fora do
alcance da nossa razao. (Grifado pela autora).

Dessa maneira o simbolo é o cédigo para a interpretacdo; a chave para
ultrapassar o que esta posto, transitando entre o ato e poténcia. Possibilitando ao ser
humano transpassar e ao mesmo tempo conectar sua humanidade e esséncia, e,
porque ndo dizer, a constru¢cao do seu entendimento enquanto ser no mundo.

O simbdlico, enquanto cédigo primario, forma outros cddigos que sao
interpretados a partir da leitura de realidade da sociedade no espaco geografico,
permitindo o preenchimento e o esvaziamento de seu significado por quem o esta
interpretando, imageticamente comparo o conceito de simbolo ao famoso ouroboros?:

Isso significa que o simbolo da cobra que engole a prépria cauda (Figura
1), articula caminhos, idas e vindas, estruturas de representacdo da humanidade
humanidade em determinado tempo e espaco, que nao encerram em Si MesmMos,
possibilitando vir a ser novas interpretagdes, autorizadas ou ndo pela imagem de Exu
e sua forga nas culturas afro-brasileiras (Figura 2).

Dessa maneira, as entidades, formas divinas e mundos desconhecidos,
interpretados pela humanidade através da leitura ritual, tornam-se desafiadores e
necessarios para entendermos a formacéo da compreensdao humana sobre o mundo
terreno, o cosmos e o0 espago geografico denso de sentidos.

Como Jung (1964)* afirma, o ser humano sempre terd um limite de sentido
para aquilo que percebe conscientemente. Entretanto, quando adentramos no campo

do simbdlico, conseguimos avancar nessas delimitagdes, recalculando a leitura de

3 Com base na semidtica, a representagédo circular do ouroboros simboliza a constante evolugéo e
movimento da vida, além de outros significados como a autofecundacgéao, a ressurreicao, a criacao, a
destruicao e a renovacao. Etimologicamente, a palavra ouroboros se originou a partir da juncao dos
termos gregos oura, que significa “cauda”, e boros, que quer dizer “comer” ou “devorar”. Disponivel em:
https://www.significados.com.br/ouroboros/. Acessado em 03 de janeiro de 2024.

4 Disponivel em: https:/clinicapsique.com/wp-content/textos/C.%20G.%20Jung%20-
%200%20Homem%20e%20seus%20Si%CC%81mbolos.pdf. Acesso em 06 de fevereiro de 2023.


https://clinicapsique.com/wp-content/textos/C.%20G.%20Jung%20-%20O%20Homem%20e%20seus%20Si%CC%81mbolos.pdf
https://clinicapsique.com/wp-content/textos/C.%20G.%20Jung%20-%20O%20Homem%20e%20seus%20Si%CC%81mbolos.pdf
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realidade novas possibilidades a partir do conhecimento cultural e geossimbélico.

Ao pensarmos sobre a religido, nos deparamos com o limiar entre 0 mundo
sentido, percebido e imaginado; e como sua densidade rearranja nossas percepgdes
para experienciarmos o divino nessas dimensdes. Ali, na unidade espirito-matéria nos
ritos do sol, da montanha, da floresta, do mar; significantes com significados densos.

Pensando nesse contexto de discussao as religides de matrizes africanas
no Brasil, no Nordeste, mais em especifico o Ceara, contribuiram na constituicao do
territério, assim como suas dimensdes éticas, dando origem a novas interpretacdes e
novas religides, como € o caso da recente Umbanda, institucionalizada em 1908.

Reginaldo Prandi, em sua obra Mitologia dos Orixas (2001), nos ajuda a
compreender a complexa encruzilhada simbdlica, geogréfica, religiosa, politica e
territorial. Segundo o mito, Exu foi designado como mensageiro, encarregado de ouvir
as histérias de todos os seres do mundo. Para ele, cada narrativa do cotidiano, por
mais trivial que parecesse, era valiosa.

As queixas relacionadas as guerras, doengas, mortes, aventuras, alegrias,
todas estas incontaveis narrativas foram reunidas por este orixa mensageiro para que
assim tivesse conhecimento necessario para desvendar os mistérios de origem e

governanca dos homens e da natureza.

Figura 1 - Ouroboros (circularidade). Figura 2 — Exu (comunicacao).

Fonte: Globo.com. Fonte: Dicionario de Simbolos.

Sabemos que a oralidade é uma das formas de preservagao do ser humano
simbolizando memarias, lugares, sentimentos e divindades, neste caso Exu.
Segundo Prandi (2001, p.20):
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Para os iorubas® tradicionais e os seguidores de sua religido nas Américas,
os Orixas sao deuses que receberam de Oludummare ou Olorum, também
chamado de Olofim em Cuba, o Ser Supremo, a incumbéncia de riar e
governar o mundo, ficando cada um deles responsavel por alguns aspectos
da natureza e certas dimensOes da vida em sociedade e da condi¢ao
humana. Na Africa, a maioria dos orixds merece culto limitado a
determinada cidade ou regiao, enquanto uns poucos tém culto disseminado
por toda ou quase toda extensdo de terras iorubds. Muitos orixas sao
esquecidos, outros surgem em novos cultos. O pantedo iorubano na América
é constituido de cerca de uma vintena de orixas e, tanto no Brasil como em
Cuba, cada orixa, com poucas excegodes, € celebrado em todo pais. (Grifo da
autora).

Dessa forma, o simbdlico, intrinsecamente espacial, transcende a condigéo
natural (fisica), transformando-se em geossimbolo dos orixas em suas diversas
dimensdes. Ele é acolhido pela interpretacdo coletiva dos cultos, rituais, vestes,
entidades e espiritos, todos mesclados pela recriacdo das religiosidades afro-
brasileiras, especialmente na Umbanda, como veremos nas Festas de lemanja e dos
Pretos Velhos.

Luiz Rufino (2019) afirma que a encruzilhada é a boca do mundo, sendo
assim como entrecruzamento desses espacos, esquinas e caminhos geram
atravessamentos e dizem respeito a todas as bandas (Umbanda), aos espacos
geograficos marginais da realidade brasileira, a partir da religido afro brasileira, neste
caso a Umbanda e suas celebragdes.

Observando as comunicacdes (re)existentes dos rituais celebrativos de
lemanja (em agosto) e a dos Pretos Velhos (em maio), foi possivel pensar duas faces
dessas margens metropolitanas, em Fortaleza. De um lado, pelo sincretismo
conduzido a Orixa das Praias, no atual feriado da Padroeira, em um evento mais
pontual. De outro, acompanhando, por 4 anos, as atividades da Associag¢ao Cultural
Afro-brasileira Pai Luiz de Aruanda, na Barra do Ceara.

Investigando principalmente como estes transitos cerimoniais que ocorrem
no espago, independente de ser um terreiro fechado (Pretos Velhos) ou a céu aberto
(lemanja), anunciando ritualmente a espacialidade do sujeito e do coletivo e sua
consciéncia simbolica. Tais celebracdes se apropriam de pedagogias de ritos
corpéreos, sonoros e ancestrais, recriando o0 vigor das comunidades

afrodescendentes.

5 Para saber mais sobre os povos lorubas: http:/crpsp.org.br/diverpsi/arquivos/alma-africana-no-
brasil.pdf. Acesso em 04 de janeiro de 2024.


http://crpsp.org.br/diverpsi/arquivos/alma-africana-no-brasil.pdf
http://crpsp.org.br/diverpsi/arquivos/alma-africana-no-brasil.pdf
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E indispensavel reconhecer que existe um transito geografico das

celebragdes, estabelecido inicialmente pela entidade que, por exemplo, designa os

rituais de acordo com a demanda de um trabalho. Isso implica diretamente nos rituais

cotidianos do terreiro assim como nas festas umbandistas.

Corroborando com esse pensamento, segundo o sacerdote de Umbanda

José Maria Bittercourt (2014), alguns locais sdo preferencialmente escolhidos para

entregar as oferendas, de acordo com o Orixa ou entidade, o dia da semana e o tipo

de oferenda. Segue o quadro 1 baseado em Bittercourt (2014, p. 64):

Quadro 1 - As oferendas na Umbanda, 2014.

LINHA DOS LOCAIS
ORIXAS/ PARA eelriEE
ENTIDADES ENTREGA
Portas de
Oxala Igrejas, Altos Branco
dos Montes
Beira-Mar,
lemanja Praias Azul e branco
Rios
Ruas,

Ogum Caminhos, Vermelho
Estradas Branco
de Ferro.

L Verde-claro

Oxossi Matas Amarelo

. Amarelo Azul
N Pedreiras
Xang6 c . Branco
achoeiras Vv
ermelho ouro
Jardins Vermelho
Linha Encruzilhadas
Africana Portas de Rosa
. Preto.
Igrejas.
Legidao das Jardins Branco
Criancas Parques Rosa.
Exus
. Preto

Po_mba Encruzilhadas Vermelho

giras

. Cemitérios

Uieces Cuaogs PO
Almas.

Fonte: Bittercourt 2014. Elaborado pela autora, 2022.

Segunda-feira

DIAS DA
SEMANA COMIDAS DE SANTO
Canijica preparada com leite,
Domingo  agucar, arroz com mel, clara de
ovo, leite, agua mineral.
Peixe, galinha branca,
Sabado verduras, frutas, mel, agua e
vinho espumante.
Galo vermelho, feijao fradinho
feito com pouco tempero e
Terca-feira azeite de dendé, angu com

picadinho, cerveja
clara e frutas.

Galo carijo, porco, veado, caga
em geral, farofa de carne, toda
espécie de frutas, cerveja.
Rabada, camarao, milho verde,
mandioca, mel de abelha, galo
amarelo.

Farofa de carne, guisado de
carne e verdura, rapadura,
canjica, tutu de feijao, café,
vinho tinto.

Doces em geral, leite, canja de
frango, frutas, refrigerantes e
refrescos.

Quarta-feira

Quinta-feira

Sexta-feira

Domingo

Galo preto, bode com chifre,
limao com marafo (cachaca).

Mingau de maisena, pipoca,

Sexta-feira ¢ o
rango com pirdo.

O Quadro 1 acima nos traz uma dimenséao rica e sintética sobre os transitos

no espaco-tempo da simbologia da Umbanda. Embora esta tabela seja especifica de

um terreiro, cujo pai de santo pertence ao estado do Rio de Janeiro, o intuito € mostrar

um panorama em que percebemos o entrecruzar geografico, simbdlico e até mesmo

temporal para com os Orixas e as entidades.
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E importante ressaltar que cada terreiro tem suas particularidades com
relacédo aos orixas, entidades e simbolos, resultado das dinamicas cotidianas de cada
casa, sua hierarquia e ancestralidade, tradi¢cdes, entre outros fatores. O Quadro 1
também nos revela outra relacdo geossimbodlica com as comidas, que se tornam
oferendas, possuindo especificidades desde o preparo, temperos e vasilhas de acordo
com o orixa e entidades.

Dessa forma, a tese se propde a olhar especificamente para os ritos de
tradicdo da Umbanda na cidade, com atengéo para os elementos geossimbolicos das
celebracdes de lemanja e dos Pretos Velhos, espacializadas no entrecruzamento
geocultural que comunicam a cidade de Fortaleza enquanto santuario-terreiro
(QOliveira, 2021).

Concomitantemente, esses terreiros revelam dimensdes histéricas e
territoriais imbricadas na Umbanda, desde sua origem ha 117 anos. Além disso,
ensinam as novas geracoes, criangas e adolescentes, as celebragbes como espagos
de resisténcia e reintegracado de coletividades aos locais sagrados, presentes nos
referenciais mais expressivos da cidade: Barra do Ceara e Iracema.

A pesquisa nos permitiu também vislumbrar alguns objetivos mais
especificos, tais como identificar como o0s geossimbolos da umbanda estédo
espacializados no espaco urbano de Fortaleza, ao longo do ano, tais como o dia 27
de setembro, dia Sao Cosme e Damiao, festa da entidade Pomba Gira, realizada em
novembro, a virada do ano, entre outros, conforme o andamento dos estudos.

Ainda nos possibilitou relacionar os fenédmenos simbdlicos religiosos da
Festa de lemanja e Pretos Velhos que se entrelacam no espaco geografico da
metrépole fortalezense e se comunicam com outras festividades afro religiosas da
Umbanda, que acontecem no Brasil, América Latina e Europa.

Outro material que foi de suma importancia para a nossas investigacoes é
o Inventario dos Povos e Comunidades Tradicionais de Matrizes Africanas do Ceara,
pesquisa realizada pela Associacdo Afro-brasileira de Cultura Alagba (Figura 1) em
parceria com o governo do estado®. Este material conta com 494 entrevistas em
diversos ambitos, inclusive com os principais pontos geossimbdlicos onde os rituais

sdo realizados, como podemos observar na figura 3:

6 Disponivel em: https://www.associacaoalagba.com/. Acesso em 16 de dezembro de 2024.


https://www.associacaoalagba.com/
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Figura 3 - Espacos utilizados nos rituais do Ceara, Alagba 2022.

Matas
Cachoeiras

Praia

Rio

Encruzilhada

Rua

Cemitério

Qutros
Buffet/casa de
eventos/chacaras

\ 4 14,7%
v 13,9% 4

000 OO

Fonte: Alagba, 2022. Adaptado pela autora.

Como o grafico nos informa, 18,5% de terreiros no Ceara, realizam rituais
nas matas, 15,1% realizam rituais em cachoeiras e 14,7% em praias. Essas
celebragdes estdo diretamente relacionadas com as entidades e os Orixas cultuados,
seres que habitam ou fazem parte desses espacos.

Além desses lugares, observa outros espacos e praticas que transcendem
o terreiro. Por exemplo, os rituais que sao realizados nos cemitérios, assim como
espacos para determinadas entidades, como no caso do cruzeiro das almas, onde
existe um local especifico para oferendar, acender velas para os Pretos Velhos.

O inventario ainda nos possibilitou ter um panorama geral das questées
politicas e sociais dos povos de terreiro no Ceara. Questdes que envolvem desde a
perda de liderancas dentro dos terreiros durante a pandemia e a falta de acesso aos
cuidados necessarios.

E possivel observar de perto o papel desses terreiros em suas
comunidades locais. Seja no interior do estado ou nas periferias da capital, no que
tange a inseguranca alimentar, muitos terreiros desenvolvem acdes sociais, como a
distribuicdo de sopa ou o auxilio @ manutencdo de membros em situagdo de
desemprego, entre outras situa¢des de caréncia social.

Além disso, podemos entender a demora que foram as politicas publicas
brasileiras em reconhecer a contribuicdo das comunidades tradicionais, dentre elas os
povos de terreiros. Segundo o inventério (2022, p. 25):
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No Brasil, as politicas publicas de promocdo da igualdade racial sdo bem
recentes, tomando-se como marco a criagcdo da Secretaria Especial de
Politicas de Promocéao da Igualdade Racial (SEPPIR), em 21 de marco de
2003, nos primeiros meses do governo do presidente Luiz Inacio Lula da
Silva. Duas questées aqui merecem destaque: primeiro a agdo tardia do
Estado brasileiro em estruturar essa politica publica, em contraposicao a
herangca de mais de trés séculos de escravizagdo de africanos e seus
descendentes, de uma abolicao da escravatura inacabada e dos efeitos
histéricos e sociais do racismo estruturado dentro de um sistema ideolégico
de dominacao e exclusdo (BARROS, 2016); segundo, é que somente no
contexto de acumulo politico da democracia e de avangos da agenda de
direitos que culminou na ascensdo de um programa popular de governo a
presidéncia da republica foi possivel instituir-se a igualdade racial como
perspectiva de politica de Estado. Ha, portanto, uma confluéncia inequivoca
entre democracia e politicas de promocdo da igualdade racial e de
enfrentamento ao racismo.

No Ceara nao foi diferente essa pratica de apagamento e invisibilidade
continua dos povos e religides afro-brasileiras, praticados por vias institucionais. E
embora o Ceara atualmente tenha o discurso de que foi o primeiro estado a assinar a
libertacdo dos povos escravizados (25/03/1884), essa mesma instituicao serviu para
repressdo e proibicbes das crencas afro-brasileiras e manifestagbes religiosas
sincréticas.

Para termos uma ideia, apenas em 2023 foi criado no estado a Secretaria
da Igualdade Racial (SEIR), tendo entre suas atribuicées prioritdrias o combate ao
racismo e aos problemas discriminatérios que atravessam a populagcdo negra no
estado. Entretanto, como os dados demograficos e de renda evidenciam, as politicas
afirmativas e garantias de direitos da populacédo negra ainda estao longe do ideal.

E importante destacar que o Inventario da Associacdo Alagba traz dados
acerca de terreiros em todo o Ceard. Algumas dessas indicagbes devem ser
compreendidas, portanto, na amplitude urbano-rural do territério cearense. Nesse
caso, devemos considerar que as praias, por exemplo, ndo sdo acessiveis a toda a
populagéo, principalmente as comunidades sertanejas que celebram a Festa de
lemanjé e outras entidades ligadas as aguas em um rio, lagoa ou agude mais proximo.

Com esse intuito, utilizaremos os dados metropolitanos do inventario para
facilitar os cruzamentos entre a maior festa tradicional de terreiro da Umbanda em
Fortaleza (a dos Pretos Velhos) e a Festa de lemanja, realizada na Praia de Iracema,
celebrada em espaco publico e registrada como patriménio cultural da cidade.

Com o objetivo de entender os movimentos culturais e seus geossimbolos
de unido que interligam as duas festas mais tradicionais da Umbanda fortalezense,
sistematizei o0 acompanhamento das ritualidades, buscando apontar a consciéncia
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simbdlica dos sujeitos na ressignificacdo do espaco geografico. Dessa forma, tentei
gerar uma leitura geografico-cultural da tradicdo afro-religiosa por meio das
festividades, resultando em um exercicio de tessitura do urbano fortalezense entre as
manifestagdes culturais marinhas de lemanja e terrestres dos Pretos Velhos.

A Umbanda possui véarias celebragdes e grande parte delas ocorrem dentro
do terreiro, ambiente aberto ou mais reservado. Porém, a celebracdo mais conhecida
no estado — e por isso também destacada como patrimdnio municipal — é a Festa a
Orixa lemanja, reunindo terreiros da capital e do interior.

Conforme Fernando Vallado (2002), diversas cidades da costa brasileira
reunem grandes multiddes a beira-mar para celebrar a Grande Mae africana,
frequentemente sincretizada com santas catolicas e padroeiras da cidade. Tal ritual,
predominante nas viradas de Ano Novo, afirma a importancia de lemanja ao lado de
outras maes do panteao catdlico, reforcando os caminhos sincréticos de resisténcia
popular.

Embora seja a orixa mais cultuada no Brasil outros cultos a outras orixas
também sao realizados, tidas como maes primordiais e essenciais para a constituicao

do mundo mistico da ancestralidade. Segundo Prandi, (2001, p. 22):

No Brasil ganhou a soberania dos mares e oceanos, regidos na Africa por
Olocum, orix4 esquecido no Brasil e pouco lembrado em Cuba, a antiga
senhora do oceano, das profundezas da vida, e dos mistérios insondaveis.
Também do mar é Ajé Xalungd, de culto inexistente no Brasil, mas lembrada
em candomblés que cultivavam a busca das raizes culturais, antigo orixa
regente da conquista e da riqueza, da prosperidade material, dos negdcios
lucrativos. O culto de lemanja na Africa esta associado ao rio Niger e pode
ser observado no ambito da celebracédo de divindades femininas primordiais,
as la Mi Oxorongd, literalmente nossas mées ancestrais, donas de todo
conhecimento e senhoras do feitico, representantes da ancestralidade
feminina da humanidade, as nossas maes feiticeirasy...].

Em Fortaleza, as festividades maritimas celebrativas para lemanja ocorrem
nos dias 14 e 15 de agosto, sendo esta Ultima data, a celebragédo a Nossa Senhora de
Assuncao, padroeira da capital, a festividade a santa catélica conta com a tradicional
Caminhada com Maria, no periodo da tarde e noite do atual feriado de 15 de agosto.

De acordo com os autores Jessica Mesquita Barbosa e Davis Pereira de
Paula (2020) a praia de Iracema localiza-se na area central do litoral de Fortaleza,
possui um alto indice de Desenvolvimento Humano (IDH) 0,720, embora seja um dos
menores territdérios da metrépole. Conforme podemos observar na figura 4:
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Figura 4 - Mapa de localizacédo da Praia de Iracema.

Localizagao da Praia de Iracema

Doutoranda: Nislene Lopes Nascimento
Orientador: Prof. Dr. Chirstian Dennys
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Fonte: Elaborado por Leandro Muniz, 2023.

Barbosa e Paula (2020) ainda afirmam que a toponimia do bairro esta
ligada ao discurso mitico de origem associado ao romance escrito pelo romancista
José de Alencar, no qual histéria e ficcado misturam-se ao imaginario de construgéo da
cidade que conta sobre o envolvimento entre a indigena Iracema e o Martins Soares
Moreno, suposto fundador da Vila que deu origem a Fortaleza.

Ja a celebracao dos Pretos Velhos € acompanhada no terreiro de Umbanda
Associacao Cultural Afrobrasileira Pai Luiz de Aruanda - ACPLA, localizado no bairro
litoraneo e periférico Barra do Ceara, em Fortaleza, Ceara. O territdrio existente desde
0 ano de 2009 é liderado pela mulher negra e mae de santo Bia Pombo Gira e pelo

pai de santo Ricardo Muniz’. Conforme a figura 5:

7 Em conversas informais com pais, maes de santos, filhos e frequentadores, os mesmos relatam que
a festa para outros orixas, ja foi realizada em lugares mais reservados e afastados da cidade, tais como
sitios ou aluguel de casas, por exemplo.
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Figura 5 - Localizacao do bairro Barra do Ceara.

Localizagao do Terreiro ACAB - Pai Luiz de Aruanda

Doutoranda: Nislene Lopes Nascimento
QOrientador: Prof. Dr. Chirstian Dennys
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Fonte: Elaborado por Leandro Muniz, 2024.

A Barra do Cearéa é o segundo bairro mais populoso, o interessante é que
do ponto de vista historico, € 0 mais antigo, inclusive ha uma disputa sobre o mito de
origem do Ceara ser no bairro, segundo o livro acervo digital da prefeitura de
Fortaleza®, Martim Soares Moreno teria se instalado, além do mais a data histérica do
bairro é de 490 anos, sendo o chamado marco zero da cidade.

Interessante € que existe uma disputa que tensionam vetores simbdlicos,
politico-turistico e mediatico-ecossistémico, na perspectiva de Oliveira (2017), no que
concerne condigdo socioeconémica deste bairro, cujo baixo IDH (0, 22) o configura
como um dos bairros periféricos litordneos entre os mais pobres da metropole
fortalezense. A escolha desta celebracdo dos Pretos Velhos além dos elementos
precursores de formacado geocultural afro-brasileira, aborda uma contraposicao
interessante que aproxima, entrecruza e distancia, pois as enquanto a festa de
lemanja alcanga proporgdes de milhares de participantes no bairro litoraneo turistico
e um dos mais ricos, a festa dos Pretos Velhos precursor geocultural e simbdlico

ocorre nos terreiros periféricos.

Ja a festividade dos Pretos Velhos, acontece em maio de cada ano, dentro

8Para mais informacées sobre o terreiro. Disponivel em:
https://mapacultural.secult.ce.gov.br/agente/9430/. Acesso em: 18 de outubro de 2022.
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dos terreiros, cuja maioria se encontra na periferia da metrépole. No caso do terreiro
de Pai Luiz de Aruanda, reunem-se pais, maes e filhos de santos, pertencentes a
outros terreiros circunvizinhos, fortalecendo a representagéo da celebragao.

Desta maneira ha uma mobilidade intra periférica nesta movimentacao,
fortalecendo a celebracao geossimbdlica, geografica e geocultural entre os terreiros
que participam da festa dos Pretos Velhos. Esta celebragéo é tradicional dentro da
umbanda, homenageia os povos vindos d’além mar, povos vindos do continente
africano que chegaram no continente na condigéo de escravizados ou descendentes,
0s quais ao partirem deste plano terreno, voltam em forma de entidades espirituais

que aconselham e orientam as pessoas. Segundo Bittencourt (2014, p. 15):

A umbanda tem suas raizes principais nas antigas crengas dos povos bantos,
cujos grandes reinos dominaram por muito tempo a Africa central e
Setentrional. As crencgas africanas foram trazidas para o Novo Mundo pelos
escravos e, por certo periodo, foram cultuadas por grupos de diferentes
nagdes aqui radicados. Mas nunca o foram na sua total plenitude, devido a
falta de elementos para a formagao completa do ritual, em consequéncia da
mesclagem de pessoas de diferentes origens nos engenhos e senzalas.

Conforme o sacerdote escreve, “muito sangue africano correu nas estradas
do Brasil para alimentar a cobiga desvairada dos senhores”. Por volta de 1730 o
territorio brasileiro ja contava com aproximadamente dois milhdes de ancestrais vindos
na condicao de escravizados, principalmente de Guiné, Angola, Congo e Mogcambique
(Bittencourt, 2014).

Essa rememoracéao inicial é para entendermos a dimensao geocultural,
simbdlica, histérica e territorial da festa dos Pretos Velhos, pois € uma rememoracao
passada via oral da vinda, do que foi apreendido e ensinado pelos ancestrais que
chegaram as terras brasileiras, suas construcbes, crengcas e cosmovisoes,
entrecruzamentos entre o continente africano e a constituicao da populagéo brasileira.

As celebracgdes ligadas aos Pretos Velhos é uma rememoracao de chegada
as terras do Brasil, e mais do que isso € atualizada com os diversos acontecimentos
geo histéricos e culturais do Brasil, os quais sdo comunicados por meio da Umbanda.
Realizada no terreiro, a festividade conta com a participacao de outros terreiros.

Além disso, os terreiros sao locais de seguranca alimentar para a
comunidade, pois comidas das celebragdes sao distribuidas e doadas. Ja as consultas
ou passes, tanto dos Pretos Velhos quanto de outras entidades, sao realizadas de
forma gratuita. J& os filhos de santos, ou adeptos doam valores ndo determinados
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para ajudar, além de materiais para rituais e oferendas.

Ainda como desdobramento dessa reflex&o inicial, identificamos o processo
de patrimonializagdo da Festa de lemanja, a partir do vetor politico-turistico, o qual
emerge como ultima for¢a de apoio ao reconhecimento do Patriménio Imaterial. Ja a
festa dos Pretos Velhos é uma celebracao que tem sua manutencéao a partir do ensino
aos mais jovens, ou seja, adolescentes e criangas pertencentes ao terreiro, conforme

podemos observar na figura 6:

Figura 6 - Festividades dos Pretos Velhos no terreiro da ACPLA, 2021.

= M,

Fonte: Acervo Pessoal.

Embora ainda estivéssemos na pandemia, existia a flexibilizagdo para
igrejas e templos, ainda que limitados, de algumas atividades religiosas, desta
maneira a festividade para os Pretos Velhos ocorreu para os filhos de santos e foi
realizado pelos filhos e os pais de santos e alguns pais de santos dos terreiros
circunvizinhos do bairro Barra do Ceara.

Dessa maneira os rituais celebrativos da Umbanda também estruturam
leituras politicas, comunicativas, ritualisticas, sonoras, simbdlicas que sao
repassadas, ensinadas resistindo e se atualizando para permanecer enquanto uma
celebracao afro-religiosa.

Os rituais vao nos trazendo as reflexdes sobre como o0s espacos
geoculturais da cidade — dos mais elitizado, na festa de lemanja, aos mais periféricos
dos bairros da metrépole litoranea — se articulam com outros espacos simbdlicos, de
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diferentes sacralidades (cristas principalmente) e sao tensionados por forgas politicas
e sociais, geralmente desvantajosas as demandas dos terreiros.

Corroborando com essa afirmagao, Oliveira (2011, p. 07)° afirma que:

Consideramos a mitologia, a politica e a tecnologia contemporaneas, como
forcas motrizes e imaginarias na reorganizagdo patrimonial dos lugares
(PITTA, 2005). Suas particularidades permitiam projeta-los como
representacéo da totalidade (da Terra, do Mundo ou do Universo), a partir da
valorizagao integrada de seus principios elementares: materiais e/ou etéreos.
Um lugar simbdlico é, paradoxalmente, um lugar incomum (excepcional),
muito embora, na auséncia de perspectiva patrimonial ou pelo destaque de
apenas uma das forgas motrizes, tal excepcionalidade permaneca camuflada;
0 que aumenta o papel do tempo sagrado (festa sacro-profana) como Unico
portal a sua revelagdo. Como tais forgas atuam de maneira associativa —
exatamente por buscar significacbes em uma sociedade multicultural e
contemporanea - marcamos um primeiro vetor, chamado de Mitico-Religioso,
como a forga que responde pela tradicédo cultural, do lugar e da festa. Neste
sentido é o vetor de base, o primordial. InUmeras vezes ele pode ser
confundido, pelos estudiosos, como a Unica forca que pode autenticar a
identidade veridica do lugar simbdlico como santuario da comunidade
humana (local ou global). E ndo € para menos; o mitico religioso € o vetor de
mais forte carga irracional (TERRIN, 1996). E aquele que contém os
fundamentos de que qualquer processo educativo, precisa garantir
hierarquias e saberes; e s6 depois, cumprir papéis académicos, com métodos
e técnicas embasados pela teoria. Como tais forgas atuam de maneira
associativa — exatamente por buscar significacbes em uma sociedade
multicultural e contemporénea - demarcamos um primeiro vetor, chamado de
Mitico- -Religioso, como a forga que responde pela tradicao cultural, do lugar
e da festa. Neste sentido € o vetor de base, o primordial. InUmeras vezes ele
pode ser confundido, pelos estudiosos, como a Unica forca que pode
autenticar a identidade veridica do lugar simbdlico como santuario da
comunidade humana (local ou global). E ndo é para menos; o mitico religioso
€ o vetor de mais forte carga irracional (TERRIN, 1996). E aquele que contém
os fundamentos de que qualquer processo educativo, precisa garantir
hierarquias e saberes; e s6 depois, cumprir papéis académicos, com métodos
e técnicas embasados pela teoria. As religides institucionalizadas — e
particularmente o catolicismo-cristdo em nosso caso — herdam isso e, de vez
em quando, dinamizam santuarios pelos caminhos exclusivos da tradicdo. O
que é cada vez mais oneroso e conflituoso.

A discussao apontada por Oliveira (2011) nos fala que os geossimbolos,
neste caso afro-religiosos festivos, manifestos nos espacos geograficos também
apontam para onde esses vetores estao sendo tensionados, seja na Festa de lemanja
ou do Pretos Velhos na ACPLA. E tal vetorizacdo deve ser acolhida com uma
referéncia as distintas interpretagdes que demarcam a presenca da Umbanda na
cidade de Fortaleza.

Essas discussdes iniciais nos ajudam a pensar que outros vetores

compdem ou sobrepdem os fendmenos das festividades umbandistas na cidade de

9 Disponivel em Revista da ANPEGE, v. 7, n. 8, p. 93-106, ago./dez. 2011. ISSN 1679-768 X © 2003, Associagao Nacional de Pesquisa e Pés-Graduagao em

Geografia. Todos os direitos reservados. Acesso em dezembro de 2022.
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Fortaleza, como por exemplo, o vetor politico-turistico, que investiga o papel da gestao
publica e as ac¢oes ligadas a Festa de lemanja e dos Preto velhos. (Oliveira, 2017).

Além do vetor mediatico-ecossistémico, do qual emerge ha uma
combinacao das informacdes e bens simbdlicos documentando superficialmente as
dindmicas da Festa (de lemanja no caso) e invisibilizando as celebracdes aos Pretos
Velhos. Tal vetor, em seu fluxo racionalizante, direciona os discursos e ac¢oes ligadas
as informacgdes e a cultura religiosa afrodescendente, como se o espago da Umbanda
fosse uma curiosa exceg¢do urbana, sem vinculos com as tradicoes culturais e
ambientais de Fortaleza, atendendo, portanto, a uma l6gica mercado discriminatéria.

Essa ideia também é reforgcada por Bordieu (1989)'° que assevera que o
poder do simbdlico estabelece a construcdo da realidade e desse modo, o tipo de
leitura, interpretacado e decodificacdo da realidade. Nesse sentido, pensar como a
Umbanda estabelece uma leitura com os espacgos geoculturais da cidade e mais que
isso resiste por meio das ritualizagbes e comunicagdes.

Isso significa que além dos entrecruzos geossimbolicos e sincréticos que
formam a Umbanda, os vetores direcionam as forgcas, movimentando a cidade,
dimensionando os aspectos miticos, mediaticos e turisticas, conforme uma geografia
cultural e politica que afeta nossas investigacbes sobre as dindmicas geoculturais

festivas.

0 Disponivel em: https://nepegeo.paginas.ufsc.br/files/2018/06/BOURDIEU-Pierre.-O- poder-
simb%C3%B3lico.pdf. Acesso em: 25 de fevereiro de 2020.


https://nepegeo.paginas.ufsc.br/files/2018/06/BOURDIEU-Pierre.-O-poder-simb%C3%B3lico.pdf
https://nepegeo.paginas.ufsc.br/files/2018/06/BOURDIEU-Pierre.-O-poder-simb%C3%B3lico.pdf
https://nepegeo.paginas.ufsc.br/files/2018/06/BOURDIEU-Pierre.-O-poder-simb%C3%B3lico.pdf
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2. METODOLOGIA: ENCRUZILHADAS DE SABERES IN(DI)VISIVEIS

Apds muitas transformagodes e investigagdes ao longo dos anos sob a tese
de que as celebragdes afro brasileira, em especial a Umbanda, com a festa de lemanja
e Pretos velhos aconteciam de forma némades na cidade de Fortaleza, ao longo da
pesquisa percebemos com entrevistas e principalmente em conversas informais e
historias orais que as duas festas se comunicam e o principal ponto estd na relagéo
dos geossimbolos e as celebragdes aos orixas e entidades, neste caso lemanja e
Pretos Velhos.

A partir desse ponto podemos reelaborar a pesquisa, elencando pontos que
revelam uma interessante conexao entre as celebragdes de lemanja (Mar) e dos
Pretos Velhos (Terra) na Umbanda em Fortaleza, desafiando a no¢cao de nomadismo
dessas festividades. A relacao entre os geossimbolos e as celebracbes aos orixas e
entidades, como lemanja e Pretos Velhos, foi um ponto central de investigacao dessa
interacdo. Dessa forma ao pensarmos sobre que caminhos metodoldgicos trilhar, e
aprofundar a compreensdo desse fendbmeno, explorarmos 0s seguintes pontos e

questionamentos:
a) Geossimbolos e a relacao com lemanja e Pretos Velhos:

e lemanja:

— A ligacdo com o0 mar e as aguas salgadas ¢é evidente, e as praias de
Fortaleza se tornam locais de celebragao e oferendas.

— A relacao com a fertilidade, maternidade e protecao também se
manifesta nas celebragdes.

e Pretos Velhos:

— A conexao com a ancestralidade, sabedoria e cura se manifesta
através de rituais e oferendas em locais que evocam a memoria e a
geohistéria.

— A relagdo com a terra e com a ancestralidade se manifesta nas
celebragoes.

e Questionamentos:

— Como os geossimbolos de cada entidade se complementam e se

destacam nas celebracbes que acontecem nos espacgos da cidade?

— Existem locais especificos em Fortaleza onde essa interacao € mais



36

evidente?
b) A influéncia da histéria oral e das conversas informais:

e A importancia de registrar e preservar essas narrativas para compreender a
dindmica das celebracdes.

e Como as historias orais revelam a evolucéo e a adaptacao das festividades ao
longo do tempo?

¢) A Umbanda em Fortaleza:

e A diversidade de terreiros e suas praticas especificas.
e A influéncia de outras religides nas celebracoes.

e A relacdo politica, econdémica e cultural da cidade de Fortaleza e a umbanda.
d) A festa de lemanja:

e A festa de lemanja em Fortaleza assume o carater de festa publica, como
uma representacao positiva do trabalho umbandista.
e Quais os agentes organizadores da festa de lemanja na praia de Iracema?

e Quais sdo os rituais e oferendas mais comuns?
e) A celebracao dos Pretos Velhos:

e Quais sao os rituais e oferendas especificos para os Pretos Velhos?

e Como a celebragéo dos Pretos Velhos se manifesta em diferentes terreiros de
Fortaleza?

e A relacdo dos Pretos Velhos com a histéria da escravidao e a ancestralidade

africana no territério cearense e na metrépole de Fortaleza.

Ao explorar esses aspectos gerais e especificos no desenvolvimento do
trabalho podemos obter uma compreensdao mais profunda da rica e complexa
interacdo entre as celebracdes de lemanja e dos Pretos Velhos na Umbanda em
Fortaleza. Nos permitindo desenvolver a pesquisa a partir de uma analise geografica
das celebracdes afro-religiosas em Fortaleza, com foco na interacdo entre as
festividades de lemanja e dos Pretos Velhos, revelando os entrecruzamentos

geossimbolicos que permeiam essas praticas.
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A tese central destaca a importancia de compreender como as celebragdes
da terra, com os Pretos Velhos, e do mar, com lemanja, se manifestam em espacos
como o terreiro Associagdo Pai Luiz de Aruanda, na Barra do Ceara, e a Praia de
Iracema. Esses rituais celebrativos sao investigados sob uma perspectiva geocultural,
buscando compreender as dinamicas religiosas, culturais, politicas, econémicas e
socioespaciais da metrépole fortalezense. A pesquisa explora as tensbes e
impressdes resultantes do entrecruzamento do campo e da teoria, promovendo
elaboracoes epistemoldgicas, simbodlicas e geograficas sobre o transitar religioso da
Umbanda e suas festividades.

O presente estudo me fez perceber, sensibilizar com o processo de
construgéo, estudo e suspensdo que a atual pesquisa me proporcionou € ouso dizer
proporcionara. Perfazendo caminhos que se entrecruzam em constante dialogo com
autores de diferentes temporalidades, tanto cientificos quanto pensadores populares,
sacerdotes, umbandistas, entre outros conhecimentos que se fazem necessarios para
o desenvolvimento da pesquisa.

A pesquisa entrecruza-se entre as investigagdes tedricas, encontrando,
reencontrado ou deixando conceitos que nos ajudam a pensar sobre as celebracdes
festivas da Festa de lemanjd em estudo refere-se ao campo, com visitas as
celebragdes tanto da festa de lemanja, quanto ao terreiro da Associagéo Cultural Afro-
brasileira Pai Luiz de Aruanda - ACPLA.

O campo desdobrou-se em dois marcos: o primeiro, 0 acompanhamento
das festividades de lemanja em sua modalidade on-line no ano de 2021 e presencial,
no ano de 2022 a 2024. Ja a festa dos Pretos Velhos foi acompanhada
presencialmente durante os anos de 2021 a 2024.

Comecaremos com uma descricdo do terreiro da ACPLA, uma vez que
entendemos que as espacialidades do terreiro assim como entender sua dinamica nos
ajudaram a escolher os caminhos metodolégicos, principalmente etnogeogréficos. A
observagao e a descricdo do terreiro € o um ponto inicial para entendermos como
acontece a transcendéncia para outros espacos pois na religido afro-brasileira ha uma
cosmologia, sé depois entdo partiremos para trabalhar os conceitos.

Outro recurso metodoldgico indispensavel serdo as fotografias, segundo
Susan Sontag (2003) a fotografia traz um instante da realidade e como tal, a reacao
do espectador, por isso nos auxilia enquanto método para pensar as celebracdes na
umbanda tanto na Festa de lemanja quanto na festa dos Pretos Velhos. Segundo
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Sontag (2003, p. 28):

A fotografia é a Unica arte importante em que o aprendizado profissional e
anos de experiéncia nao conferem uma vantagem insuperavel sobre os
inexperientes e 0s ndo preparados — isso ocorre por muitas razdes, entre elas
0 grande peso do acaso (ou da sorte no ato de fotografar, além da preferéncia
pelo imperfeito. (Nao existe nenhum termo de comparagéo no terreno da
literatura, onde quase nada se deve ao ocaso ou a sorte e onde o requinte de
linguagem, em geral, ndo constitui objeto de punigcdo; nem nas artes cénicas,
onde o éxito auténtico é inatingivel sem um aprendizado exaustivo e sem
exercicios diarios; ou no cinema, que nao é guiado num grau relevante pelos
preconceito antiartisticos presentes em grande parte da fotografia e da arte
contemporénea. Seja a foto entendida como um objeto ingénuo ou como a
obra de um artifice experiente, seu significado — e a reagao do espectador —
depende de como a imagem ¢ identificada ou erroneamente identificada; ou
seja; depende das palavras. A ideia organizadora, 0 momento, o lugar € 0
publico devotado fizeram dessa exposigdo uma notavel excegéao.

Sendo assim, a fotografia teve papel fundamental na composicao
metodoldgica, pois facilita o entrecruzamento de espacos, corpos, sonoridades e
simbologias. As fotografias aqui, entretanto, reportaram sensacdes de receio e
inseguranga, com uso de celular de lemanja em sua abertura, na Praia do Futuro, na
noite de 14 de agosto de 2022. Afinal, esse “esvaziamento da festa” ja denota a falta
de apoio do poder publico, 0 que consequentemente tornou a Praia de Iracema mais
acessivel para a realizacdo da Festa de lemanja nos ultimos anos, especialmente
apos a Pandemia de Covid-19.

Figura 7 - Festa de lemanja na Praia do Futuro, 2022 dia 14 de agosto.

Fonte: Acervo pessoal (2022).

Em comparacgéo a Festa de lemanja na Praia de Iracema que além de haver
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grande multiddo, contava com a presenca da seguranca, boa iluminagcao e
infraestrutura. Embora sejam elementos simples, nos remetem a reflexdes do porqué
as festividades que se originaram na praia do futuro foram “puxadas” para a praia de

I[racema, parte nobre e turistica da cidade. Conforme podemos perceber na Figura 8:

Figura 8 - Festa de lemanja na Praia de Iracema, 14/08/2022.

Fonte: Acervo pessoal (2022).

Enquanto a Praia de Iracema, passa a ser o grande santuario-terreiro, em
detrimento da Praia do Futuro, que pela falta de apoio da seguranca publica, em anos
anteriores, ndo mais se configura como lugar de referéncia das celebragdes, como era
até a década de 2010. A Praia de Iracema compde do ponto de vista mitico, politico,
midiatico, simbdlico e turistico o ponto forte da celebragdo, o que nos impulsiona a
investigar como esses vetores atuam na festividade neste bairro.

O campo no terreiro ACPLA, localizado no bairro Barra do Ceara, nos leva
a refletir sobre um espacgo compartilhado e individual, que simultaneamente espelha o
cotidiano coletivo da periferia. Aqueles que buscam ajuda em consultas, giras, rituais
e celebracdes, também aprendem através das ritualizagdes celebrativas no terreiro,
em um processo de ensino-aprendizagem mutuo entre o terreiro e 0s consulentes.

As fotografias foram de extrema importdncia para compreensao
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geossimbolica dos rituais. No capitulo 4, intitulado “Afrografias da Umbanda em
Fortaleza (CE): Ritos corpoéreos e terapéuticos”, o instrumental da fotografia e sua
descricao serviu a compreensédo da relagdo do corpo na Umbanda, suas vestes e os
simbolos ligados as entidades, a natureza e aos lugares.

Além disso, os chamados QR codes, serdo constantes para exemplificagao
e melhor compreensdo das discussbes aqui apresentadas, principalmente no
subcapitulo 4.1 intitulado “Ritualidades nos espagos simbdlicos da Umbanda”: dancgas,
curas e escritas sagradas”, uma vez que sera trabalhado e discutido as coreografias,
grafias e rituais de curas, tanto dos Pretos Velhos quanto de lemanja.

Relacionando os cantos e sonoridades com os Orixas, entidades e a
Geografia se entrecruzam com os caminhos de terra, maritimos e que perpassam pelo
Nordeste e Ceara. Como exemplo do descrito no paragrafo anterior, temos o seguinte

o ponto de Preto Velho:

Figura 9 - Ponto de Preto Velho: “Bate tambor de Angola”.
o
OFL a0 |0
. - v - I. .I.l
-4 o

Fonte: https://br.qr-code-generator.com/.

Uso de literatura e audiovisual também entra como recurso para se pensar
e refletir sobre a constru¢cdo geossimbdlicas afro-brasileira, como por exemplo, no
ultimo capitulo onde pontos e poéticas rituais se entrecruzam com geossimbolos
referentes a lemanja e os Pretos Velhos.

O campo foi imprescindivel para analise e discussdes tecidas neste
trabalho, mais precisamente os didlogos com os filhos de santos, pais, maes de santo
e agregados. A permissdo para fazer alguma pesquisa no terreiro é algo que
determina o compromisso do estudo. Em muitos casos, a propria entidade tem que
permitir os procedimentos de pesquisa; quer seja no uso de fotos, gravagcdes ou
conversas durante giras, rituais ou apés.

Isso significa que a gravagao ou entrevistas estruturadas ou semi, aplicacao


https://br.qr-code-generator.com/
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de questionarios sdo meios instrumentais que pouco contribuem para obter
informacdes dentro do terreiro. Dessa maneira, o dialogo e a escuta séo basilares para
a construcao e apresentacdo das discussdes. Busquei utilizar uma metodologia que
privilegie a escuta e o didlogo sem contanto perder o carater cientifico.

Dessa maneira, a metodologia de pesquisa que mais cumpre as intengdes
desta pesquisa € a historia oral. Segundo Maria Cristina Alves (2016, p. 4) “a histéria
oral se caracteriza como uma metodologia de pesquisa que busca ouvir e registrar as
vozes dos sujeitos e excluidos da histéria oficial e inseri-los dentro dela.”

Nesse sentido, a metodologia da histéria oral fundamentou toda esta
pesquisa, uma vez que os filhos, pais, maes de santos e agregados ficam mais a
vontade com conversas em que nao necessariamente existe um gravador de frente
para o entrevistado, ou entrevistas pré-estabelecidas. O que nos permitiu um dialogo
mais rico, € com maior volume de ensinamentos cotidianos do terreiro e das festas em
estudo.

Segundo Maria Isaura Pereira de Queiroz (1986), com a valorizagdo das
pesquisas estatisticas a partir de 1940, os relatos orais e histérias de vida foram
relegados a um segundo plano na representacado do conhecimento cientifico. Isso se
confirma na maioria das areas académicas, inclusive na ciéncia geografica, com a
conhecida Nova Geografia, a partir da década de 1950 (Gomes, 2014).

Entretanto, com o passar dos anos, a comunidade cientifica, principalmente
no que se refere as pesquisas sociais, perceberam que os valores e emogdes dos
entrevistados e a captagcdo dessas leituras de realidades, contribuem
significativamente para o objetivo final da pesquisa. Segundo Queiroz (1986, p. 3):

O relato oral esta, pois, na base da obtencao de toda sorte de informacodes e
antecede a outras técnicas de obtengéo e conservagédo do saber; a palavra
parece ter sido senao a primeira, pelo menos uma das mais antigas técnicas
utilizadas para tal. Desenho e escrita lhe sucederam. Quando o “homem das
cavernas” deixou, nas paredes desta, figuras que supde formarem um
sentido, estava transmitindo um conhecimento que possuia e que talvez ja
tivesse recebido um nome ao que esta designado pela palavra. O fruto de
suas experiéncias e descobertas ficava assim concretizado e passava aos
demais, inclusive aos posteros. Mais tarde a escrita, quando inventada, nao
foi mais do que uma nova cristalizagé@o do relato oral.

Dessa maneira, as histérias de vida e relatos das pessoas com quem
conversei revelam as encruzilhadas possiveis entre a geografia existencial e a
religiosidade afro-brasileira da Umbanda. Por isso a forca simbdlica da oralidade
vivenciada permeia o nucleo central do escopo metodolégico deste trabalho.
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A narrativa oral, uma vez transcrita, torna-se um documento codificado e
formal, semelhante a qualquer outro (Queiroz, 1986). E essa transcricao cuidadosa da
historia oral possibilita ao pesquisador captar a experiéncia efetiva de individuo ou
grupo sobre um periodo do tempo, buscando analisar a convergéncia ou divergéncias
de fatos e narrativas, mitos fundadores que estdo cruzados com a realidade.

Essas narrativas de histéria de vida revelam as existéncias e resisténcias
ao longo do tempo, do espaco revelando as nuances da vida individual e coletiva, além
das experiéncias magico religiosas que se entrecruzam no espago geografico, na
sociedade e nas mais diversas camadas da existéncia.

Segundo Queiroz (1986, p. 07) “avangos e recuos marcam as histérias de
vida; e 0 bom pesquisador ndo interfere para restabelecer cronologias, pois sabe que
também estas variagées no tempo podem constituir indicios de algo que permitird
formulacdo de inferéncias”. Na historia oral de vida o comando e a decisédo do que é
narrado é do interlocutor; e embora seja a pesquisadora que esteja sistematizando a
fala, o uso da empatia para captar o sentimento, valores e imbricagbes de falas, gestos
e olhares torna-se indispensavel a qualificacdo da escrita, em sua autenticidade e
compromisso.

Tomemos como exemplo a Gira, que acontece em formato de circulo de
pessoas em ritual. A imbricacao ali ocorre, olhos nos olhos, com palmas, tambores,
dancares e o Gonga, que é o altar. Na Gira, ndo importa nenhuma posicao social,
género, titulo do cavalo (médium), ou dos filhos de santos. O que importa é
compreender que estamos ali para observar e ouvir 0 que as entidades tém a dizer.
Dessa maneira consigo compreender que no circulo da Gira, todos sao participantes
dos sentimentos e experiéncias sobrenaturais. Eis o desafio a documentar sem perder
a forca da mensagem coletiva e seu encanto. Por isso a descricdo necessita empatia
e compromisso ético-cientifico.

Registrando nesta pesquisa o sentir do que a méae, pai ou filhos de santos
estao a me dizer naquele momento, no terreiro e levando em consideragdo o maximo
de elementos que me € permitido deste momento ritualistico, o exemplo da Figura 10,
corresponde a uma amostragem imagética do que sera detalhado adiante.

A participacéo e a observagdo me permitem também interpretar até mesmo
o tom de voz quando estao relatando o erro de manuseio ou postura de uma filha de
santo recente durante um ritual. Também as risadas sobre amarragdes ou feiticos

sobre impoténcia sexual masculina, canalizam a subjetividade como é algo que s6
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outro ser humano envolvido captura. E que tento registrar neste texto.

Esses sdao os caminhos escolhidos e encruzilhados que nos levam a
construcdo deste trabalho. Além disso, reitero nesta constru¢do a minha prépria
vivéncia no terreiro que também é sublimada neste trabalho, pois a pesquisa também
me permitiu aprender, amar, estudar e respeitar cada vez mais as lutas e histérias dos

povos de terreiro e que foram comigo compartilhadas.

Figura 10 - Gira festa dos Pretos Velhos, 2023.

Fonte: Acervo pessoal (2025).

Contribuindo nessas encruzilhadas metodolégicas Leda Maria Martins
(2021) fala como a meméria e a oralidade foram a bussola para a continuagéo e
ressignificagdo da construgéo da leitura de mundo africana e de seu corpus simbdlico
durante as didsporas, travessias em situacbées escravizados, obrigados a deixarem
seus sistemas simbdlicos, linguagens e vestes, contavam com a oralidade e a
memaria para construgao de uma nova realidade enquanto Ser no mundo e no espago

geografico. Segundo Martins (2021, p. 32):

A cultura negra é uma cultura de encruzilhadas.Nas elaboragdes discursivas
e filoséficas africanas e nos registros culturais delas também derivados, a
nogao de encruzilhada é um ponto nodal que encontra no sistema filoséfico —
religioso de origem iorubd uma complexa formagéao. Lugar de interse¢des, ali
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reina o senhor das encruzilhadas, portas e fronteiras, Esti é o canal Elegbara,
principio dinamico que medeia todos os atos de criagéo e interpretagdo do
conhecimento. Como mediador, Esu é o canal de comunicagao que interpreta
a vontade dos deuses e que a eles leva os desejos humanos.

Assim a oralidade e a memoria se entrecruzam para formar novos cédigos
simbdlicos orientados por uma leitura de realidade lida por culturas ancestrais,
permitindo o movimento de visitar antigos codigos e sistemas religiosos - filoséficos a
partir do espaco em que o0s povos africanos estdo. Outro marco metodolégico
importante foi minha participagcao enquanto equipe técnica do Inventario dos povos de
terreiro do Ceara, onde fiz parte da equipe de campo que entrevistou terreiros na
periferia de Fortaleza. O inventario abre possibilidade de discussdes por meio dos
dados obtidos a partir das entrevistas (a exemplo do Pai Edson e Pai Jonas) e que

dialogam diretamente com minha pesquisa (Figuras 11 e 12).

Figura 11 e 12 - Entrevistas para o inventario dos povos de terreiro no Ceara, 2021.

. - B E
terreiro do Ceard |

Fonte: acervo pessoal da autora (2021). Imagem esquerda: Pai Edson. Direita: Pai Jonas.

Além disso, deve-se considerar a diversidade afro religiosa no estado, pois

o inventario refere-se aos povos de terreiros, sendo que de um total de 494, apenas

72 declararam ser de Candomblé, enquanto 346 declaram pertencer a Umbanda.

Dessa forma, baseado nas amostras do Inventario (ALAGBA, 2022) foi possivel

mapear 0os municipios entrevistados, nos dando uma visao geral sobre as dinamicas
territoriais e geoculturais dos terreiros no Ceard, suas ritualizagdes e entrecruzos.

Segundo o Inventario dos Povos de Terreiro no Ceara (2022) a pesquisa

contou com 494 entrevistas validas, 548 visitas em 57 municipios distribuidas nas 13

macrorregides no estado do Ceara. Sendo a maior dificuldade na Serra da Ibiapaba,
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onde houve a resisténcia e o predominio da intolerancia religiosa, ja que a maioria

dos pesquisadores eram compostos pelos povos de terreiro. Conforme a Figura 13:

Figura 13 - Regides do Ceara: Terreiros entrevistados.
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Fonte: IBGE (2022), PEDEA (2024) Elaborado pela autora.

As entrevistas servem de base para construcao de futuros mapeamentos,

como podemos perceber, a regidao da Grande Fortaleza mais precisamente no

municipio de Fortaleza conta com uma maior amostragem de terreiros (127), seguido

do municipio de Caucaia (68). Desta maneira damos destaque as duas macroregides

que mais possuiam terreiros do Quadro 2:

Quadro 2 - Regides do Ceara com maior numero de entrevistas.

MUNICIPIOS QUANTIDADE DE
TERREIROS
Fortaleza 127
Caucaia 68
Maracanau 16
Pacatuba 14
Aquiraz 13

Pindoretama 5

REGIAO

Grande Fortaleza
Grande Fortaleza
Grande Fortaleza
Grande Fortaleza
Grande Fortaleza
Grande Fortaleza
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Eusébio 2 Grande Fortaleza
Itaitinga 2 Grande Fortaleza
TOTAL DE TERREIROS 247

Crato 29 Cariri
Juazeiro do Norte 23 Cariri
Missao Velha 4 Cariri
Barbalha 2 Cariri

Barro 2 Cariri
Jardim 1 Cariri
Porteira 1 Cariri
Potengi 1 Cariri
Santana do Cariri 1 Cariri
TOTAL DE TERREIROS 64

Fonte: ALAGBA, 2022. Elaborado pela autora.

Assim, os dados do inventario e as entrevistas, nos possibilitam ampliar a
perspectiva dos terreiros de umbanda em Fortaleza suas festividades e diversidades
afro religiosas, contribuindo para uma leitura geossimbdlica, pedagdgica e celebrativa
da umbanda. Além disso, outras regides mais distantes da capital, como a regido do
Cariri, onde néao se tem litoral, recorrem a outras geografias para celebrar a Festa de
lemanjé, por exemplo, os acudes e corpos hidricos da regiao, como € o caso de Crato.
Ja Camocim, na regiao do litoral norte, conta com nove terreiros, uma quantidade
consideravel.

Em Fortaleza, visitei dez terreiros, todos localizados na periferia, onde pude
conversar e observar a dindmica geocultural e simbdlica, seus ensinos ritualisticos
aos filhos de santos, conversando e acolhendo as dificuldades, preconceitos e
conquistas dos povos de terreiros na periferia de Fortaleza. Embora o inventario ndo
seja o foco da pesquisa desenvolvida, foi um marco importante que culminou com a
presente pesquisa onde tive a oportunidade de participar, entrevistando os dez
terreiros de varias periferias de Fortaleza. O que terminou por contribuir para uma
visdo mais ampla sobre a representatividade socioespacial dos terreiros de umbanda
e candomblé, na metrdépole fortalezense.

A experiéncia, sensagoes e observagdes nos servem de orientacao para o
que intentamos discutir, apreendendo se realmente tais conceitos fazem sentido no
pensamento geografico e geossimbdlico que estamos a desenvolver. Luiz Rufino, em

sua obra Pedagogia das encruzilhadas (2019, p. 13) afirma que:

A nocéo de encruzilhada emerge como disponibilidade para novos rumos,
poética, campo de possibilidades, préatica de inversao e afirmagao da vida,
perspectiva transgressiva a escassez, ao desencantamento e a
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monologizacdo do mundo. A encruza emerge como a poténcia que nos
possibilita estripulias. Nesse sentido, miremos a descolonizagéo. Certa vez,
uma preta velha me soprou ao ouvido: “Meu filho, se nessa vida ha demanda,
ha também vence-demanda”. Dessa forma, se a colonialidade emerge como
um carrego colonial que nos espreita, obsidia e desencanta, a
descolonizagao ou decolonialidade emerge como as agbes de desobsessao
dessa m4 sorte.

Figura 14 - Compilado de imagens dos terreiros em Fortaleza, 2021.

Compilado de imagens:''. Acervo Pessoa (2021).

A Figura 14 mostra, da direita para esquerda, o gonga, a participacao de
pesquisadores e um assentamento de preto velho. A ideia é acolher nossas
percep¢des enquanto somos acolhidos, atravessados por esses bens.

O conceito de entrecruzo carrega em si tempos, histérias e espacialidades
que podem ser pensadas para refletir sobre a constituicdo da Umbanda, seus rituais
celebrativos dentro e fora do terreiro. Saberes e pedagogias que revelam os
fenbmenos no espaco geografico, do corpo, das sonoridades, por meio das
festividades de lemanja e dos Pretos Velhos. Entendendo que esse conceito nos
ajudaria a apreender os fenémenos festivos afro religiosos tanto no que diz respeito a

Praia de Iracema, quanto no que tange ao terreiro ACPLA, localizado no bairro Barra

" Segundo o site caminhos do axé, assentamento é um é um conjunto de objetos simbdlicos que
representam uma divindade (orixa, vodum, inquice), sendo que cada uma tem os seus simbolos
especificos e apropriados. Acredita-se que o assentamento concentra o axé ou forca espiritual daquela
divindade. Por isso, é usado para cultua-la e fazer os seus pedidos, trazendo progresso para a vida do
que o possui. No Brasil, além de se fazer assentamentos para orixas € demais divindades africanas,
religibes como candomblé de caboclo, umbanda, quimbanda e jurema/ catimb6 passaram a fazé-los
para entidades espirituais, como exus, pombagiras, caboclos, mestres, boiadeiros etc. O objetivo é o
mesmo. Disponivel em: https://caminhosdoaxe.com.br/encyclopedia/assentamento/. Acessado em 08
de outubro de 2024. Como por exemplo, a foto acima que se refere ao assentamento das entidades
chamadas de Pretos, Pretas Velhas.


https://caminhosdoaxe.com.br/encyclopedia/vodu/
https://caminhosdoaxe.com.br/encyclopedia/axe/
https://caminhosdoaxe.com.br/encyclopedia/orixas/
https://caminhosdoaxe.com.br/encyclopedia/candomble-de-caboclo/
https://caminhosdoaxe.com.br/encyclopedia/umbanda/
https://caminhosdoaxe.com.br/encyclopedia/quimbanda/
https://caminhosdoaxe.com.br/encyclopedia/atim/
https://caminhosdoaxe.com.br/encyclopedia/gira/
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do Ceara.

Outra discusséao interessante é que os terreiros podem ou nao fazer parte
da residéncia da mae e do pai de santo, isso ird depender de dois fatores, o primeiro
de ordem divina, se a entidade assim determinar e segundo de ordem financeira. Essa
percepcao sera melhor trabalhada em capitulos posteriores.

O terreiro ACPLA faz parte da casa onde 0s pais de santos moram com a
familia, existe a area da casa onde os assentamentos sdo posicionados e sao
localizados em partes especificas da entrada da casa, como por exemplo cantos da
parede, acima do portdo de entrada. Compondo a area da casa esta a casa construida
aos Exus e Pretos Velhos conforme podemos ver, na Figura 15, imagem de Mae
Mandinga e Pai Luiz de Aruanda.

Figura 15 - Casa dos Pretos Velhos na fe

\

sta, 2023 .
|

Fonte: Acervo Pessoal (203).

Dentro da casa dos Pretos Velhos, neste caso do terreiro Pai Luiz de
Aruanda, localizado no bairro Barra do Ceara, existe uma imagem em uma das janelas
da Preta Mé&e Tinga, a imagem de Pai Luiz, velas acesas, perfumes entre outros
aderecos sagrados, tais como cachimbos e entre outros objetos sagrados.
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Figura 16 - Cabana dos Pretos Velhos na gira, 2023.

Fonte: Acervo pessoal da autora (2023).

Dessa maneira, ao pensarmos na festa de lemanja e dos Pretos Velhos,
aparentemente no espaco geografico da praia e do terreiro, tudo esta ali dado diante
de nds, ou seja, os simbolos estdo dispostos para reverenciar e referenciar as
entidades e os Orixas no espacgo geografico com cores, vestimentas, velas, presentes,
comidas entre outros elementos geossimbdlicos que estdo diante de nds nas
celebragdes. Outro método pensado nesta pesquisa, € 0 método de afetagéo tendo
como principal aporte teérico o trabalho da antropol6ga Jeanne Favret — Saada. Em
entrevista no canal do youtube Les Possédés et leurs mondes'? fala da sua
experiéncia em campo. Ali cada um de nds € um encontro de dimensdes etnograficas.

Isso significa dizer que sentir, ser afetado no campo, traz ao pesquisador
uma intensidade na experiéncia em campo, quer seja em um ritual, celebragédo ou
outro contexto, e ndo apenas uma observacado analitica classica de estudo. O que
possibilita uma maior compreensdo do pesquisador e do leitor na apreensao e
descricao do fendmeno que esta acontecendo.

O método de afetagdo embora seja um elemento aprioristico, faz-se
necessario para entendermos como as representacgdes e simbolos da umbanda sao

elaborados e estabelecidos no espaco geografico e nas festas em estudo. Além disso,

12 Disponivel em: https://www.youtube.com/channel/UCb5YUvJjEpeGBvmFOUasKoA. Acesso em
novembro de 2022.


https://www.youtube.com/channel/UCb5YUvJjEpeGBvmFOUasKoA
https://www.youtube.com/channel/UCb5YUvJjEpeGBvmFOUasKoA
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constitui um trabalho etnogréfico importante, estar afetado em campo é estar sensivel
e atento a tudo que acontece e como os rituais e simbolos estdo manifestos.

As entidades e os rituais de umbanda dao formas simbdlicas no espaco
geografico, delineando e serpenteando os fendbmenos e 0s movimentos correntes.
Assim como o corpo do médium danca, canta entrando em transe, em movimento
fumam e cantam manifestando em si as entidades, dentre estas as que cultuam
lemanja e Pretos Velhos.

Pensando na dimensao geografica, a etnografia baseada na afetacdo nos
possibilita cruzamentos espaciais e simbdlicos, que permitem uma aproximacao maior
com os fendmenos religiosos, no lugar sagrado dos terreiros e das celebracbes da
Umbanda cearense. Essa discussdo também nos faz pensar sobre a poética do
espago e como esses fendmenos partem, chegam e atravessam o espaco geografico.
Nos movimentando entre o seco do terreiro dos Pretos Velhos e os as aguas de
lemanja que navegam transbordando a cidade metrépole, o tempo, 0s espacos € a
natureza.

Os elementos da natureza também sdo um ponto importante para
pensarmos sobre os geossimbolos, até porque lemanja é a senhora das aguas
marinhas e os Pretos Velhos atuam s&o relacionados com terra, por cultivarem,
utilizarem plantas medicinais, entre outros geossimbolos. E interessante como a
natureza e o divino tem dimensdes inseparaveis, entretanto com advento da
modernidade ocidental, podemos refletir que a separacao ontoldgica e epistémica
entre natureza e ser humano traz um ponto de separagao entre ser humano e natureza
revelando novas formas de relacionar-se com o divino.

Analisando essas novas formas do ser humano relacionar-se com o divino
podemos compreender melhor o sistema religioso afro-brasileiro e sua intrinseca
relagcdo com os elementos da natureza, assim como a utilizagdo de materiais artificiais
e referéncias espaciais que cumprem fungdes divinas e geossimbolicas. O
conhecimento assume vérias formas, transfigura-se, cria imagens, mitos, medos e a
prépria ciéncia, por isso Gaston Bachelard (2018, p. 3) assevera que do ponto de vista
simbdlico “uma imagem custa tanto trabalho a humanidade quanto uma caracteristica
nova a planta.

Esta afirmacao complexa sobre a natureza também nos da suporte para
pensarmos estruturas de compreensao metodoldgica, ndo podemos aqui afirmar o

que vem primeiro, se 0 simbolo ou a apreensao espacial, pois estaremos caindo em
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um paradoxo que leva a uma discussao filosoéfica antiga entre o apriori ou posteriori.

Mas os elementos fractais conseguem nos apresentar a coexisténcia de
estruturas complexas, neste caso pensando sobre a discussdo metodoldgica
podemos apresentar na Figura 17. O fractal € uma imagem que nos permite visualizar
a conexao complexa e mdultipla que une a compreensao humana ao se ler esse
simbdlico no espago geografico, compreendendo e dando forma a esses elementos
metafisicos. Forma em que o espaco é transformado.

Sendo e estando quando vira ato nas maos humanas e da Humanidade,
aludindo simultaneamente a imagem, imaginagao humana e divina do que nos cerca
intimamente e externamente. Os elementos da natureza desde tempos remotos foram
tomados como formas divinas e assim podemos apreender como as divindades afro-

brasileiras estdo espacializadas e simbolizadas.

Figura 17 - Fractal representacéo da leitura humana do divino.
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Fonte: https://www.pngwing.com/pt/free-png-ttqoj/download. Adaptado pela autora.

Dessa forma, Bachelard fala de quatro elementos da natureza e os
centraliza para compreender os sistemas de pensamento e cosmologia humana, a
saber o fogo, o ar, a agua e a terra. Tomando esses principios para o campo do afro-

religioso temos os orixas que representam essas formas materiais da natureza.

Pensando a este respeito o elemento fogo, na umbanda é muito basilar,
além de utilizado em rituais, a vela € um simbolo muito importante dentro da umbanda,

segundo Junior (2016, p. 16):


https://www.pngwing.com/pt/free-png-ttqoj/download
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O fogo e a vela estao presentes em rituais de diversas tradi¢cdes
espirituais e/ou religiosas. O mesmo acontece com a Umbanda,
para a qual a vela acesa constitui-se num ponto de convergéncia
da atencao dos médiuns, consulentes e outros. A vela reforca a
energia, a conexao, o desejo, além de fomentar a energia da vida
(ignea). Ajuda a dissipar energias deletérias e, portanto, abre
espagco para que as energias positivas se instaurem e/ou
permanegam no ambiente.

Ainda segundo o dicionario, as velas sdo um uso de fundamento muito
importante, e algumas velas tém cores diferenciadas de acordo com o orixa, € por isso
que tanto nas giras, quanto em despachos nos espacos vemos velas derretidas, ou

materiais queimados.

Figura 18 - Velas acesas na gira terreiro Pai Jonas, Granja Portugal.”

Fonte: Acervo pessoal (2025).
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As velas sdo um dos elementos centrais, no caso quando estava visitando
o terreiro de Pai Valdo, o qual ainda ndo estava coberto com telhas, percebi que muitos
jovens participavam como ogas, isso confere a importancia social do terreiro, além
disso, a gira era para a entidade Maria Padilha e Z¢é Pilintra.

Ja no caso de lemanja as velas sdo de cores azul claro, deixando explicito
assim como o no dicionario de umbanda de Junior (2016) que a vela branca substitui
qualquer cor, por como vemos na imagem anterior as velas sdo brancas, embora as
ja para Exus e Pombagiras sédo velas preta e vermelha.

No caso dos Pretos Velhos sdo velas pretas e brancas. Dessa maneira o
fogo como elemento da natureza também ritualistico e simbdlico esta tdo intrinseco

na umbanda quanto em outras religides quer sejam cristas ou pagas (Figura 19).

Figura 19 - Recorte do gonga velas azuis, imagens de lemanja, santos e entidades.
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Fonte: Acervo Pessoal (2021).

No centro do Gongéa existem velas azuis acesas em referéncia a Orixa
lemanja. As velas sempre estdo presentes no rituais e acesas nos gongas, é
interessante perceber que a vela que é condutor do fogo e em sitambém é um material
simbélico muito importante, pois a vela para se constituir como tal, precisa passar por

misturas em um estado liquido, em seguida pelo resfriamento até endurecer e quando
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acesa, passa por uma nova transformagao.

E importante lembrar que outros elementos também s&o utilizados tanto
naturais, tais como agua, 6leos, quanto aqueles materiais ja transformados ou
trabalhados tais como perfumes, bebidas alcodlicas, tesouras ou pemba, que € uma
espécie de giz mineral usado para riscar e fazer simbolos de entidades ou para usar

no corpo do médium em rituais de cruzamentos'3. (Figura 20)

Figura 20 - Ritual de encruzo da filha de santo no terreiro ACPL, 2020.

Fonte: Acervo Pessoa (2020).

O ritual de encruzamento, assim chamado quando o médium passa uma
quantidade de dias no terreiro apenas, realizando e se alimentando especificamente
para no ultimo dia fechar o ritual recebendo uma guia especifica de um orixa. sao
utilizados diversos materiais, tais como vela, pemba, folhagens, o ritual acontece
envolvendo todo corpo, principalmente a cabeca. Como na Figura 20, a médium esta
recebendo a guia que estéa relacionado ao orixa Oxala.

Embora seja um ritual fechado, tive a oportunidade de participar do ritual
final que é chamado de encruzamento ou encruza em dezembro no ano de 2020.
Nessa etapa do ritual sao utilizados materiais naturais, tais como folhas, onde a
cabeca do médio é banhada, também é usado a pemba, um mineral de base calcaria

13 Ritual de consagracéo especifica, com fechamento as energias deletérias e abertura de canais
medilnicos, visando ao equilibrio. O vocabulo também se refere a béngéo, a consagracao de objeto,
roupas e outros.
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e pode variar nas cores.

Com a Pemba (giz de calcario) sao feitos um “x” em partes especificas do
corpo, como por exemplo, cabeca, pés, costas e maos, além disso, a vela corresponde
aos orixas, no caso da médium na imagem as velas sao predominante brancas, assim
como suas vestes. Outra coisa interessante € a alimentacao onde a médium narrou
que durante o ritual s6 poderia comer alimentos brancos como por exemplo arroz,
peixe e ndo poderia pegar em metal. Isso nos d4 uma ideia de como o corpo esta
imbricado com a espiritualidade e os objetos materiais que passam a ser magicos e
sagrados.

As ritualidades presenciadas no terreiro Pai Luiz de Aruanda foram
importantes para entender como se da a dindmica espago simbdlico do terreiro,
demonstrando um entrecruzamento entre o corpo, espaco e entidades dentro da
umbanda. Isso significa que os simbolos s&o o elo entre 0 que é espiritual e 0 que €
material, pois esses materiais, velas, roupas, fitas, perfumes, 6leos séo utilizados, nao
em sua funcéao cotidiana, mas simbdlicas para a umbanda, além disso os rituais sao
definidos por nivel de aprendizagem, dai determinados rituais serem fechados, ou
seja, 0s rituais comunicam pedagogias aos mais novos, tais como criancas e

adolescentes que pertencem ao terreiro.

As 4guas outro elemento trabalhado por Bachelard (2018) e que iremos
trabalhar e apreender do ponto de vista geografico e simbdlico com a Praia de Iracema
nos convida a refletir sobre o conhecimento ancestral e afro religioso que confluem e
entrecruzam o0s caminhos que contornam nossas imaginagdes, sendo possivel

contemplar as formas possiveis e impossiveis que esse encontro possa assumir.

Segundo Bachelard 2018, p. 15:

Quando tivermos compreendido que toda combinagdo dos elementos
materiais é, para o inconsciente, um casamento poderemos perceber o
carater feminino atribuido a agua pela imaginacao ingénua e poética.
Veremos também a profunda maternidade das aguas. A agua faz incharem
0s vermes e jorrarem as fontes. A dgua € uma matéria que vemos nascer e
crescer em toda parte. A fonte € um nascimento irresistivel, um nascimento
continuo Imagens tao grandiosas marcam para sempre o inconsciente de
quem as ama. Suscitam devaneios sem fim. (Grifo nosso).

lemanja, Mae D'agua, Nossa Senhora é essa Imaginacdo ancestral da

natureza, simbolizada no espago geografico, nos mares, e corpos d’agua, compondo-

se geograficamente e simbolicamente assim como a agua para tomar forma, a forma
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da compreensao humana a partir da filosofia afro-religiosa, neste caso da Umbanda e
seus rituais celebrativos, como a Festa de lemanja.
Ao ler a citagdo de Bachelard lembrei-me do marco geossimbdélico para

lemanjé, a entrega das oferendas. Conforme podemos ver na figura 21:

Figura 21 - Entrega das oferendas na festa de lemanja, Praia de Iracema, 2022.
Ji) X !

Fonte: Acervo pessoal (2022)

Como ultimo elemento da natureza e porque ndo dizer como aporte
metodoldgico, temos a Terra. lemanja esta aterrada no territério brasileiro com a
imaginagao dos Pretos Velhos. Segundo Bachelard (2016, p. 109) “A unido da agua e
da terra da a massa. A massa € um dos esquemas fundamentais do materialismo.”
Os Pretos Velhos representam ndo sé a construgdo do imaginario dos ancestrais
africanos vindo na condicao de escravizados, mas a conexao com a nova terra, com
o fruto que esta da, com os simbolos e geografia da terra Brasil, com a terra — mar
Ceara.

Nesse sentido é que Bachelard (2003) em sua obra “a Terra e 0s devaneios
do repouso: ensaios sobre as imagens da intimidade” '* nos ajuda na compreenséo
da alegoria metodolégica que nos propomos entre as geografias festivas do Mar e da
Terra, compreendendo a partir da religido afrobrasileira, dentre elas Umbanda, a

14 Disponivel em: https://doceru.com/doc/5xn0c1. Acesso em 17 de janeiro de 2024.
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correlagéo entre lemanja e os Pretos Velhos. Ao avistarem a Terra depois de dias
cercados por assombros em viagens dantescas, ao avistar a o territorio brasileiro
brotou junto com essa terra esperanga, lutas, simbolos e fé. Ndo estamos aqui
querendo construir nenhuma visao romantica dessa chegada, mas relembrar que ao
virem para esta terra, Brasil e Ceara, os nossos pretos ancestrais tiveram que
ressignificar seu préprio cédigo filosofico de existéncia.

Criando uma nova relagao para sobreviver, negociando com suor e sangue
formas de sobreviver e viver. Como arvores podadas, retiradas do seu habitat natural
agora plantadas em uma terra distante, precisavam crescer, dar seus frutos para
continuarem. A terra € matéria e substancia que torna a poténcia em ato, € na terra
que construimos nossa casas, a base, e neste caso as entidades de Preto velhos
simbolizam este “estabelecimento” tanto por refletirem nos seus cantos, quanto nos
seus aconselhamentos e rezas curativas, quando pelo ensinamento da culinaria com
os frutos da terra, tais como milho, feijdo, pipoca.

Essa relagdo com a terra é percebida quando os Pretos Velhos incorporam
e andam descalcos, e além dos pontos cantados, as comidas sao oferecidas e postas
diante do circulo composto pelos Pretos e Pretas velhas sentados nos banquinhos
(Figura 22).

Figura 22

S d M

Fonte: Acervo pessoal (23).

Na geografia simbdlica do terreiro é quase que obrigatério ter um espaco
somente para os Pretos Velhos, uma cabana geralmente € construida, ou um quarto,

ou um gonga. Isso significa que o elemento terra nao separa-se da agua, mas os dois



58

diferem e misturam-se para dar origem a materiais, dentre eles, o barro, e outros
elementos cimentadores. Podemos entdo pensar nos Pretos Velhos como essa
substancia cimentadora do imaginario brasileiro e que esta entrecruzado com o
surgimento da propria religido afro-brasileira, dando formas e transfigurando no
médium o tempo, 0 espaco e o conhecimento d’Além Africa e Brasil.

Corroborando com este pensamento Bachelard (2003, p. 23) afirma que:

“[.-.]- A paisagem refletida na agua do lago determina o devaneio que
antecede a criagao artistica. Imita-se com mais ardor uma realidade que antes
foi sonhada. Um velho autor, ao escrever no século XVII um desses livros de
alquimia que tinha mais leitores que os livros cientificos da época, vai nos
ajudar a sustentar nossa tese dos impulsos estéticos do onirismo: “E se esses
dons e ciéncias ndo tivessem (inicialmente) no interior da Natureza, a arte
jamais saberia inventar por si mesma tais formas e figuras, e jamais
saberia pintar uma arvore, uma flor, se a Natureza jamais o tivesse feito.
(Grifo nosso.).

E a partir dessa natureza que a forma do sagrado é revelado, essa forma é
trazido para a Geografia. Uma rocha ndo € apenas ela em si, mas esconde uma
estatua que ainda sera imaginada e representada naquela rocha, ou em si ja
demonstra o sagrado que esta contido a partir da visao formada pelo ser humano.
Dessa maneira ao compreendermos as relacdes entre o espaco e simbolo e a religido
da umbanda estaremos compreendendo o entrecruzamento da Natureza, da religido
afrobrasileira com as festas em estudo e adicionando bem mais que isso, a relacéo
com a cidade de Fortaleza.

Nos auxiliando a perceber e ao mesmo tempo dos nos debrucar sobre os
estudos da geografia cultural a partir da religido afro-brasileira, identificando os
espacos simbdlicos a partir da Festa de lemanja na Praia de Iracema e dos Pretos
Velhos, no terreiro ACPL, na Barra do Ceara.

Essas reflexdes nos possibilitam pensar a respeito de uma ontologia
geossimbolica e cultural que e se entrecruza com religides, histérias, espacos e
geografias, atravessando continentes, mares, morros, favelas e bairros nobres,
formando de todas a banda a Umbanda.

Pois os espagos nos contam sobre reconhecimentos, sentimentos, culturas
e simbolos, onde vocé se sente bem, cresce, interpretando a si e ao outro. Uma danga
das existéncias e resisténcia. Dai pensar nos espacos, nas geografias planas,
convexas, transversas, corporeas e espirituais.

Dessa maneira entendemos que Umbanda tem muito a contribuir nos
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estudos Geograficos, principalmente na geografia humanista e cultural. As religides
de matrizes africanas, em especial a Umbanda possibilita uma leitura da realidade
entendida a partir dessas entidades. Expandindo as fronteiras fisicas e espirituais do
terreiro para a praia de Iracema, no contexto da Festa de lemanja, ampliando as
dimensdes magico- religiosas e geossimbolicas na cidade com a Festa dos Pretos
Velhos, contribuindo para que tenhamos novas leituras geoculturais sobre as religides

afro-brasileiras.
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3. UMA GEOGRAFIA DAS MATRIZES AFRO-BRASILEIRAS NO TERRITORIOS DA
CIDADE DE FORTALEZA.

Quando refletimos sobre a formacao territorial brasileira, falamos
simultaneamente dos mitos fundadores que sdo orientados pelos discursos
dominantes que até hoje ainda repercutem em todos os ambitos nacionais e até
mesmo internacionais como aqueles que fundamentam as “origens” do Brasil. O
discurso mitico se faz presente ao analisarmos como essas transformacdes
geossimbolicas sao transformadas, ressignificadas e apropriadas. Segundo Oliveira
(2011) o primeiro vetor € o mitico — simbdlico, pois correlagdo entre a tradi¢ao cultural,
o lugar e a festividade. Segundo Eliade (2019) € quase improvavel a sociedade
libertar-se do mito, visto que traz correlacdes essenciais ao que tange a humanidade,
tais como “modelo exemplar, repeti¢cao, ruptura do periodo profano e integragéo do
tempo primordial” (ELIADE p. 23, 2019).

Dessa maneira os discursos que se sobressaem e se estabelecem como
mito fundadores é uma forma de dominio, uma vez que certos vetores da sociedade
ganham com o estabelecimento destes discursos. Segundo Beatriz Gois Dantas (p.
63, 1988) assevera que “a historia de formacéo das relagdes raciais € seguramente
uma historia de conflitos e aliangas entre brancos e negros, uma complexa e intricada
trama de oposigdes e conivéncias” [...]". Neste sentido, ao falarmos da formacgao da
Umbanda temos que entender que além de ser uma religido afro-brasileira recente, os
primeiros registros datam de 1908, forjada principalmente pelas religides de bases
africana, catdlica, espirita kardecista e cigana.

Algumas datas sdo marcos histéricos geograficos, pois a religido s6 ganha
destaque a partir de 1930, e nacionalmente a partir de 1950, juntamente com o intenso
processo de industrializacdo, urbanizagao e o discurso nacionalista. Segundo Simas
(2021) dentre os varios discursos sobre a origem da Umbanda o mais conhecido é a
anunciacao do Caboclo Sete Encruzilhadas, no inicio do século XX no Rio de Janeiro.

Conta-se que o jovem Zélio de Moraes sofria de uma paralisia inexplicavel,
o que levou a familia a buscarem uma rezadeira, conhecida na regiao, que incorporava
um preto velho chamado Tio Anténio. A entidade afirmou que o jovem era médium e
precisaria desenvolver seu dom.

Dessa maneira, o pai de Zélio o levou para a Federagao Espirita de Niterdi,
no dia 15 de novembro de 1908. Simas (2021) a todo momento utiliza a expressao
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‘segundo a versdo mais propalada”, ou seja, os discursos mais propagados ou
populares. Segundo o autor, dentre as narrativas de origem da umbanda, a principal
€ que durante a reunido na casa espirita, Zélio incorporou um espirito o qual néo era
‘comum” no espiritismo e naquele mesmo dia, diversos meédiuns também receberam
caboclos, indios e Pretos Velhos.

Entdo Zélio sob orientacdo do Caboclo Sete Encruzilhadas fundou em
Niterdi (RJ) um centro espirita autoreferenciado como umbandista, cristao e brasileiro,
fundando a Tenda Espirita Nossa Senhora da Piedade, sendo esta também registrada
em cartério. E importante ressaltar que nesse contexto, o espiritismo kardecista ja
existia no Brasil, pois segundo Silva (2005) sua chegada data de meados do século
XIX, e embora tenha feito pouco sucesso na Franga, pais de origem, a doutrina
filosofica e religiosa teve grande repercussao e aceitacao no Brasil. Segundo Silva
(2005, p.108 - 109):

A mediunidade (capacidade de entrar em contato com o mundo invisivel dos
espiritos) é considerada uma qualidade inata e necessaria ao homem em seu
processo de evolugao espiritual. Cabe a religido, portanto, promover os meios
para que os adeptos desenvolvam essa capacidade e entrem em contato com
o0 mundo dos desencarnados. O Kardecismo caracteriza-se, ainda, pela
aplicacao de métodos e explicacoes cientificas (em pleno auge de valorizagéo
na época de sua formacao) no entendimento dos fenémenos naturais. Assim,
para explicar fendbmenos espirituais (como a possessao, a vida ap6s a morte,
etc.) através da deducdo, das leis de acdo e reacdo, causa e efeito, o
kardecismo produziu, ao mesmo tempo, um discurso racional e religioso. Se
nas religidbes magicas os fendmenos sobrenaturais sdo aceitos tendo por por
base a fé nos mistérios divinos, no kardecismo esses mistérios sao explicados
por base “cientificas”, o que permitiu atingir um publico mais instruido e
suscetivel as criticas ao chamado baixo espiritismo.” O transe, sendo
praticado no kardecismo por uma populagdo de nivel educacional maior,
como funcionarios publicos e profissionais liberais, passou a ser melhor aceito
por essa camada social que sempre o vira como caracteristica das religides
“primitivas” ou “atrasadas”.

A aceitacao de uma religiao no Brasil vem sob discurso de “modernidade”.
Trata-se de uma visao importada, sob a perspectiva de que ideias eurocéntricas sao
“‘melhores”, fazendo com que aceitacao de espiritos dos Pretos Velhos, ou do Caboclo
Sete Encruzilhadas, como no caso de Zélio de Morais, sejam deixadas a margem ou
nao vista com bons olhos no espiritismo kardecista da época.

Entretanto, como o kardecismo era organizado em federagdes, além de
tratar de temas como possesséo, autodenominado-se crista e racional contribui para
que aqueles que nao tinha espaco no espiritismo kardecista e eram chamados de

“baixo espiritismo”, encontrassem o acesso magico religioso por meio do que se
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tornou mais tarde a Umbanda. As manifestacdes geoculturais afro-brasileiras tem um
contexto histérico de repressao, entretanto a partir do final do século XX, temos uma
mudanca de discurso e de apoio as manifestagdes culturais de um modo geral.

Isso ndo significa o fim das repressdes e intolerancias religiosas, mas o
controle do ponto de vista institucional, pois o terreiro poderia ser registrado em
cartério. Situacao que contribuiu para que os terreiros de umbanda passassem a
compor cada vez mais as areas urbanas, assim como as celebragdes festivas.
Segundo Simas (p. 18, 2021):

A desqualificacao dos cultos de terreiro vem geralmente acompanhada de

adjetivos como “diabdlicos”, “malignos”, “barbaros”, “folcléricos”, “pitorescos”.
Eles seriam destituidos de fundamentos complexos incapazes de produzir
cosmogonias e visdbes de mundo que ultrapassem o limite das praticas
curativas, simpatias, quebrantos, feiticos, etc. Nao custa lembrar que o
racismo herdado do colonialismo se manifesta explicitamente pelo viés das
caracteristicas fisicas, mas ndo apenas assim. A discriminagdo também
estabelece pela desqualificacdo de crengas, dancgas, visdes de mundo,
formas de celebrar a vida, de enterrar os mortos, de educar criangas e assim
por diante.

Esses pensamentos perpassam pela construcdo espago - imaginaria e
cultural tanto coletiva quanto individual das religides afro-brasileiras e sua constituicéo
no territério. A bricolagem e negociacdes com o catolicismo, espiritismo e até nuances
ciganas como ja adiantamos em capitulos anteriores vem de proibi¢cdes, apagamentos
institucionais, dentre outros fatores sao reverberados até nos dias atuais, como por
exemplo o racismo religioso. Entretanto o marco da Umbanda se dé& principalmente a
partir do intenso processo de urbanizacao brasileira, a partir de 1950 o discurso de
modernidade, traz consigo o discurso da racionalidade, além do forte processo de
urbanizacao brasileira. Além disso, os pensamentos voltados para a filosofia, a ética,
passam a ser discutidos mais profundamente no campo religioso, pois os introduzir
ideias e preceitos filosoficos que racionalizam o campo da religido também
representavam a modernidade.

Entretanto, frente a este discurso principalmente durante o Estado Novo
(1937 - 1945) existia uma forte repressao policial as religides de matrizes africanas.
Isso significava que embora existisse o alvara de funcionamento para os terreiros que
conseguiam essa concessao, a politica discursiva proibia, mas precisava afirmar o
nacionalismo dentro dessa politica repressiva. Dai muito dos registros de federagdes
de umbanda estarem diretamente ligadas ao setor de policia local, sendo que qualquer

atividade que nao estivesse devidamente registrada, era reprimida pela policia, e os
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altares e santos recolhidos pela mesma. Renato Ortiz em sua obra “Morte Branca do
Feiticeiro Negro” (1999) nos convida pensar o movimento de construgdo dessa nossa
religido tanto do ponto de vista simbdlico quanto do ponto de vista socioespacial.
Segundo Ortiz (1999, p. 32):

E interessante notar que a formacdo da Umbanda segue as linhas tracadas
pelas mudancgas sociais. Ao movimento de desagregacao social corresponde
um desenvolvimento larvar da religido, enquanto que ao movimento de
consolidacdo da nova ordem social corresponde a organizagdo da nova
religido. Também para os umbandistas, os anos 30 significam uma ruptura
com o passado, passado simbélico, bem entendido, o que permite a
reinterpretacdo das antigas tradicdes. O nascimento da religido umbandista
deve ser apreendido nesse movimento de transformagao global da
sociedade. A umbanda nao é uma religido tipo messianico, que tem uma
origem bem determinada na pessoa do messias, pelo contrario, ela é fruto
das mudancas sociais que se efetuam numa direcao determinada. Ela
exprime assim, através de seu universo religioso, esse movimento de
consolidacdo de uma sociedade urbano-industrial.

A umbanda esta imbuida nesse contexto do discurso de modernidade em
que o Brasil se encontrava durante e pds ditadura e o processo de urbanizacao que
iniciava, principalmente na década de 1950, como ja falamos anteriormente.
Entretanto esse processo foi marcado por repressdes, € apagamentos dentro da
propria religido afro-brasileira. Interessante € ver como a umbanda esta atravessada
por questées econdmicas sociais, pois a influéncia ou a frequéncia de deputados,
politicos, ou pessoas influentes e abastadas faziam com que esse terreiro tivesse mais
chances de ter seu alvara de funcionamento, ou defesa.

Esse mito da democracia racial vai estar muito presente durante toda
constituicdo da umbanda, a qual como ja reiteramos reflete ndo sé a constituicdo de
uma nova religido afro amerindia brasileira, mas também as contradigbes e
constituicdbes geoespaciais e politicas do territério. Corroborando com esse
pensamento Luiz Antonio Simas (2021) em seu livro Umbandas: histérias do Brasil,
traz uma analise das diferentes construcées dessa leitura da religido afro-brasileira, a
partir inclusive dos enredos de samba que influenciam o pais em seus mais diversos
ambitos.

Simas (2021, p. 116) descreve o trecho de samba de 1989, ganhador do
carnaval daquele ano, chamado “Liberdade, Liberdade, abra as asas sobre nés, de

onde na segunda da musica ha o seguinte trecho:
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Figura 23 - QR Code do samba enredo: “Liberdade, liberdade, abra as asas sobre nos.

ﬂfr . it i

Negro, dancou, comemorou o fim da sina
Na noite quinze reluzente
Com a bravura, finalmente
O marechal que proclamou
Foi presidente

Fonte: https://www.letras.mus.br/dudu-nobre/976179/. Acesso em 15 de dezembro de 2024.

As reflexdes que podemos entender a partir deste trecho sédo varias,
entretanto queremos chamar atencao para os trechos em destaque onde podemos
perceber o discurso de democracia com o advento da assinatura da lei aurea, que
como sabemos historicamente foi um processo obrigatério, uma vez que todos os
paises inclusive da américa latina j4 na praticam esse sistema horrendo. O mito da
democracia racial escamoteia, vela o racismo e a intolerancia religiosa, fruto
obviamente de um processo de colonizagdo e mais que isso, de nao reparagao
histérica que se deu pelo estado e por vias institucionais que se refletem até hoje no
ambito geogréfico e cultural.

A constituicao das religiées afro-brasileiras, no caso da umbanda passa por
este constructo imaginario politico que se da principalmente a partir da década de
1950, intensificando -se nas décadas de 1960 e 1970. Dessa maneira contexto a
ascensao de cantores, musicas, filmes, pinturas dentre outras manifestagdes que ao
mesmo tempo que vao reafirmar a umbanda, também vao querer retirar elementos do
préprio povo negro.

Um exemplo dessa popularizagdo de umbanda é a cantora Clara Nunes,
sua carreira comeca na década de 1960, mas foi na década de 1970 que seus albuns
passaram a ter elementos e muasicas que remeteram as religides afro-brasileiras, em
especial a Umbanda. Entretanto a popularizagdo da musica da cantora traz essa
relacdo com os simbolos religiosos afrobrasileiros, mas Clara Nunes é uma mulher
com fendtipos que se aproximam do ideal de branquitude, isso é interessante e nos
coloca diante das tensdes culturais que fazem parte da construgdo desse imaginario
brasileiro sobre a religiao afro-brasileira.


https://www.letras.mus.br/dudu-nobre/976179/
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Segundo Emerson Sena da Silveira, doutor em ciéncias da religido e autor
do artigo “SAMBA DE CLARA NUNES: Religido afro-brasileira e musicalidade’®”
(2014, p. 7) fala que:

O refrédo dessa musica cantada por Clara Nunes em sua carreira evidencia
um complexo jogo simbdlico das transformag6es identitarias e performaticas
que tanto a musica, quanto a cantora sofreram. O chocalho na canela e o
vestido branco sao aderegos que “africanizam” Clara Nunes e remetem a
fatos histéricos como os pesados grilhdes de ferro que nas canelas dos
negros se tornaram pulsagao ritmica de seus anseios e buscas de sentido e
sobrevivéncia num outro mundo tantas vezes cruel. Tanto a trajetéria da
cantora, quanto das religibes afro-brasileiras, sdo marcadas pela busca da
tradicdo, da raiz mitica, sempre tensionada pelos arranjos sociais e culturais
nas quais os homens e mulheres de suas épocas estdo imersos. Nesse
sentido, as trajetérias de homens e grupos expressam desejados simbolos de
identidade e momentos em que o jogo entre autenticidade, legitimidade e
hibridismo descreve uma rota ndo-linear, cheia de aliancas, porosidades e
rupturas.

Uma das musicas mais conhecidas da cantora Clara Nunes & “o mar
serenou” (1975) do compositor Anténio Candeia Filho, essa cancao remete as sereias,
ao mar, a intérprete veste roupas brancas, guia e possui outros aderegos simbdlicos
que sao referéncias para a religido afro-brasileiras ligadas a lemanja. O clipe da
musica é possivel ver os elementos, assim como a paisagem do mar ao fundo.

Esse entrecruzar das musicas, literaturas e um até citacdes filmicas na
constituicdo da umbanda e o discurso de modernidade nos fazem refletir os
processos, tensdes politicas, geogréaficas e culturais que constituem a religido
brasileira, trazendo também a riqueza e a resisténcia, apesar das tentativas de

apagamentos ao longo dos séculos.

Figura 24 - QR Code do clipe “O mar serenou”, de Clara Nunes.

Fonte: https://www.youtube.com/watch?v=drGewMyo0OOA. Acesso em 15 de dezembro.

15 Disponivel em: https:/periodicos.uepa.br/index.php/Religiao/article/view/448. Acesso em novembro
de 2024.


https://www.youtube.com/watch?v=drGewMyo00A
https://periodicos.uepa.br/index.php/Religiao/article/view/448
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Corroborando com essa discussdo, temos o exemplo da obra literaria
“Macunaima, o herdi sem nenhum carater”, de Mario de Andrade. Sua primeira edi¢ao

é de 1928, e em 1969, ela ganha sua versdo para cinema nacional, dirigido pelo

cineasta Joaquim Pedro de Andrade.

Fonte: https://flmow.com/macunaima-t2870/. Acesso em 16 de junho de 2023.

Essa construgéo faz parte de um imaginario generalizador e coletivo e que
reproduz nos espacos geograficos a constituicdo de um discurso mitico fundador das
matrizes afro-brasileiras. Vamos nos pautar pelo filme. A pelicula comeca com a vinda
de Macunaima ao mundo, que ja nasce adulto, depois de cair no chdo é amparado
pelos seus irmaos, que destacam sua cor preta e sua “feiura”. O narrador descreve a
vida “preguigosa" de Macunaima, assim como suas primeiras palavras:“- Ai que
preguiga!”

A histéria nos da ideia sobre a constru¢do coletiva imaginaria, caricata e
dantesca do Ser negro no Brasil, bem como o processo de formacgao territorial. Os
elementos miticos, religiosos, geograficos e simbdlicos cimentam a base da trama
compondo o filme. Principalmente quando Sofara oferece a Macunaima um cachimbo
para baforar, pratica muito comum entre tribos indigenas e afro religiosos, ritual que é
realizado principalmente para reflexées espirituais e consultar entidades. Entretanto
Macunaima ao realizar a préatica orientada por Sofara, transforma-se em outra pessoa,
o narrador o descreve como “um lindo principe”, ou seja, branco, loiro e
heteronormativo.

Sendo assim a Umbanda esta entrecruzada com um mito fundador de
origem nao sé da religidao “originaria”, mas que carrega consigo os acordos,

discordancias, conivencia e resisténcias simbdlicas, sonoras, corpéreas e
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pedagdgicas nos rituais celebrativos, tanto aqueles que acontecem nos espacos
abertos quanto dentro dos terreiros. Resisténcias que podem ser observadas desde
os quilombos ancestrais aos chamados quilombos urbanos, nos terreiros de religides
de matrizes africanas, localizados nos bairros da periferia do Brasil e de Fortaleza.
Nos espacgos de resisténcia afro-brasileiros que cresceram junto com as cidades e
contam geossimbolica e espacialmente a formagéao afro e étnica brasileira.

Esta expressdo nos ajuda a pensar o espago, os fenbmenos e a
constituicdo da Umbanda, as festas de Festa de lemanja e dos Pretos Velhos. Assim
como a constituicdo da Umbanda no Brasil e os entrecruzamentos que fazem desta
religiao “uma banda”, ou seja, unica a partir de varias bandas, constitui¢gdes. A autora
que vos escreve ndo tem intengdo, nem muito menos conhecimento técnico para uma
analise filmica, a intencado neste trabalho € olhar de uma forma panoramica para os
elementos geograficos e simbdlicos que constituem a religido afro-brasileira, mas
precisamente a umbanda.

No artigo de Alberto da Silva intitulado Sénia Braga : la beauté latine de la
« vraie femme brésilienne » des années de la dictature (2014)'® nos ajuda a pensar
sobre essa construcao imagética filmica que se da também por meio da estética, e os

discursos construidos na época da ditadura e pés. Segundo o autor:

La fin des années 1970 marque, dans l'histoire de la « dictature civilemilitaire
» brésilienne installée depuis 1964, le début progressif d’'un processus
d’ouverture, qui aboutira finalement en 1985 au retour a un fonctionnement
démocratique des institutions. Les cinéastes brésiliens accompagnent cette
évolution ; parmi eux, Arnaldo Jabor. Ce dernier fait partie, au début des
années 1960, des cinéastes portés par des idéaux « révolutionnaires
romantiques » de transformation d’'une société brésilienne trés inégalitaire a
travers l'art cinématographique — un courant incarné notamment par le
mouvement du Cinema Novo. A partir de I'instauration de la dictature, et en
particulier durant les « années de plomb », ces cinéastes s’orientent vers un
cinéma du désenchantement.”

Os filmes trazem esse movimento de rupturas, continuagdes,

16 Disponivel em:
https://www.academia.edu/12094802/S%C3%B4nia_Braga_la_beaut%C3%A9_latine_de_la_vraie_femme_br%C3%A9silienne_des_ann%C3%A9es_de_la_
dictature. Acesso em 02 de janeiro de 2025.

7 Tradugéo: O final da década de 1970 marca, na histoéria da “ditadura civil-militar” brasileira instalada
desde 1964, o inicio gradual de um processo de abertura, que conduzira finalmente, em 1985, ao
retorno ao funcionamento democratico das instituicées. Os cineastas brasileiros estao apoiando esta
evolugdo; entre eles, Arnaldo Jabor. No inicio da década de 1960, este ultimo foi um dos cineastas
movidos por ideais “romanticos revolucionarios” de transformagédo de uma sociedade brasileira muito
desigual através da arte cinematografica — um movimento corporizado em particular pelo movimento
Cinema Novo. A partir da instauragéo da ditadura, e em particular durante os “anos de chumbo”, estes
cineastas caminharam para um cinema de desencanto.


https://www.academia.edu/12094802/S%C3%B4nia_Braga_la_beaut%C3%A9_latine_de_la_vraie_femme_br%C3%A9silienne_des_ann%C3%A9es_de_la_dictature
https://www.academia.edu/12094802/S%C3%B4nia_Braga_la_beaut%C3%A9_latine_de_la_vraie_femme_br%C3%A9silienne_des_ann%C3%A9es_de_la_dictature
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intencionalidades politicas, dentre outras, influenciando e construindo imaginarios,
como o professor Silva afirma, trazendo para o cinema brasileiro (dec. 1960-1980)
aspectos que rompiam com a ditadura, discutindo temas ligados principalmente a
género, identidade e religido.

Dessa maneira podemos perceber a confluéncia geoculturais e simbdlicas
que contribuiram para a formagdo da umbanda. Entendendo as nuances que
contribuem para essa leitura geocultural pela sociedade brasileira ao longo dos
séculos e estdo presentes nos mais diversos ambitos tais como musica, literatura,

cinemas, dentre outros.

3.1. Raizes celebrativas da Umbanda em Fortaleza, Ceara.

Em Fortaleza, o processo de urbanizacdo nos traz elementos para
pensarmos sobre as manifestagdes culturais e religiosas ao longo do tempo no espago
urbano da cidade. Segundo Correia e Araujo (2016) por conta da seca, o Ceara teve
uma intensa migracao interna da populacao rural para a capital, principalmente
durante o século XIX até a primeira metade do século passado, isso significa que, a
vinda da populacéo rural para a cidade de Fortaleza foi muito importante para o
surgimento de novos bairros e areas periféricas.

Nesse sentido € preciso apreender os processos politicos, sociais,
histéricos e econbmicos que corroboraram para significagcdo, ressignificacdo e
construcdo das festas negras, em especial da Umbanda, dentro da metrépole
fortalezense. Corroborando com esse pensamento Marques (2012, p. 28) assevera

que:

Além disso as festas dos negros em fortaleza nas ultimas décadas do século
XIX ocorriam em meio a transformagéao politicas, sociais e urbanas, cujos
agente muitas vezes consideravam preconceituosamente 0s negros e seus
costumes, em geral vistos como fontes de desordens. Nesse encadeamento
de convivéncias, tensbes e mudangas, as festas eram espagos para
resisténcia de uma cultura negra que se permitia a um constante (re)criar.

Historicamente a populacdo e a cultura negra sofrem neste processo de
invisibilizacdo, assim como as festas afro religiosas. Quer na cidade ou no campo, a
intolerancia religiosa ainda se faz muito presente na sociedade brasileira e ainda
existe pouco apoio governamental para evidenciar as festas negras no estado e na

capital.
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Entretanto, as manifestacées da cultura negra, no Ceara e em Fortaleza
particularmente, resistiram a esse processo de invisibilizagdo, criando estratégias,
incorporando e entrecruzando a diversidade cultural para dar continuidade a suas
cosmovisdes, crencas € modos de viver. Essa realidade pode ser observada nos
estudos realizados em Fortaleza no inicio do XIX, por Janote Marques (2009. p. 23):

Aparentemente essas festas podiam servir para aliviar sofrimentos e tensoes,
constituindo, ao mesmo tempo, espagos onde 0s negros se encontravam,
trocavam ideias, faziam acordos. Momentos de diversdo, instrumentos de
enfrentamento do poder oficial, fontes de transgressdo das normas
provinciais eram dimensdes que provavelmente também se entrecruzavam
nessas reunides com a musica, cantos, dangas, comidas, bebidas, aderecos
€ roupas especiais.

As festas negras na cidade, portanto, a0 mesmo tempo que mantinham as
raizes africanas também negociavam com a cultura dominante da época, continuando
e entrecruzando as praticas culturais afro-religiosas nas praticas culturais da
sociedade do século XIX.

O que percebemos é que ao longo dos séculos as festas religiosas no
Ceara se reinventam para sobreviver e acompanhar o crescimento das espacialidades
e temporalidades da metrépole fortalezense. Como por exemplo a festa da Irmandade
do Rosério aqui em Fortaleza, no século XIX, traziam a coroagdo de rei rainhas
negros, trazendo musicos, indumentarias e acessorios.

O autor ainda destaca que na celebragao fortalezense as dangas, musicas,
cantorias e bebidas apontam elementos simbdlicos africanos na festa, como por
exemplo o alua que tem palavra originaria lingua quimbundo — valua. Além de outras
festividades negras tais como sambas e maracatus (MARQUES, 2009). Entretanto as
repressdes eram presentes, segundo Marques (2009, p.77):

Antes da apresentagdo era preciso que o “diretor” do congo se dirigisse a
cadeia publica de Fortaleza e solicitasse por escrito através do “Livro da Porta
de Cadeia” a autorizagéo para apresentar-se. O delegado analisava o pedido,
que geralmente era deferido, devendo, no entanto, o responsavel pelo
folguedo pagar uma taxa, depois recebia uma autorizagdo manuscrita com as
datas previstas para a apresentacao.

Entretanto, a associacdo das festas populares as desordens, além do
preconceito contra celebracdes africanas, tais como maracatus, bumba — meu — boi,
sambas, congos entre outros passaram a partir de 1885 sofrer maior controle da
policia e repressao (MARQUES, 2009). A formagé&o dos primeiros bairros de Fortaleza
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deu-se na extensdo das areas litoraneas. E esse processo de ocupagdo urbana nao
se deu por acaso, uma vez que até o fim do século XIX, as areas litoraneas ndao eram
valorizadas pelas elites locais, o que facilitou a fixacdo dessa populagao (CORREIA,
2009).

Porém com a valorizacao das areas litoraneas pela elite, a partir dos anos
1930, o crescimento urbano, o desenvolvimento de vias, pavimentacao, entre outras
infraestruturas urbanas, esses bairros litoraneos tornaram-se cada vez mais atrativos
para a elite fortalezense. Essa populacao era de baixa renda, e se assentavam em
lugares pouco valorizados e sem nenhuma estrutura. Segundo Araujo e Correia (2016,
p. 3) asseveram que “embora ja houvesse relatos do Arraial Moura Brasil em 1888
como forma de pré-favelamento em Fortaleza, as aglomeragbes urbanas, com
caracteristicas de favelas datam, principalmente a partir de 1930”.

A populagdo rural n&o vinha trazendo apenas a esperanga de uma vida
melhor ao chegar na capital fortalezense, mas trazia consigo os ritos e rituais
presentes em seu cotidiano. Essa populagdo reconta seus mitos na cidade,
manifestando e incorporando sistemas simbdlicos religiosos que permitissem sua
sobrevivéncia e resisténcia. Fortaleza, enquanto cidade litordnea, manifesta uma
relacdo intrinseca entre seu crescimento urbano e a distribuicdo espacial dos terreiros
de religido afro-brasileira, uma vez que enquanto a populacdo fugia das secas no
interior; principalmente no periodo do século XIX e inicio do século XX, bairros
litoraneos até entdo desvalorizados pela elite eram ocupados por grupos que
buscavam sobreviver na metropole. Dessa maneira as praticas magico-religiosas que
deram origem aos terreiros e mais tarde a umbanda apareciam conforme o
crescimento urbano da cidade (LOPES, 2021).

E somente em meados do século XX que os discursos higienistas conferem
a parte do litoral uma imagem positiva, fazendo com que a elite fortalezense passasse
ocupar os bairros préximos ao mar. Pouco a pouco a populagao pobre € “expulsa”
para as bordas da cidade, dando origem a novos bairros e terreiros que compdéem a
periferia da cidade. Entretanto, nossa intengdo ndo é romantizar o surgimento da
umbanda em Fortaleza, pois para Festa de lemanja acontecer, muitas maes, pais e
filhos de santos foram impedidos, presos ou ameacados e embora houvesse 0
discurso de modernidade, a maioria dos terreiros se localizam em bairros pobres e
periféricos.

E ndo esquecamos que o discurso modernizador era liderado pela elite que
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embora progressista possuia caracteristicas conservadoras, reproduzindo velhas
desigualdades e preconceitos contra populagdo negra e mais pobre de Fortaleza. Os
jornais da década de 1950, sdo um exemplo de como era esta tensdao. Conforme
podemos ver na Figura 26:

Figura 26 - Jornal O Nordeste, 1958.

Fonte: ortal Ceara, 2021.

A reportagem descreve “como as velhas praticas condenaveis da
macumba, sendo esta lastimavel, e que a mesma toma conta do suburbio”. A
reportagem tendenciosa e carregada de palavras preconceituosas, ainda descreve a
pratica como maléfica, e as pessoas como vitimas que sdo enganadas e levadas para
a macumba. O discurso permeado de preconceito contra a pratica das religides de
matrizes africanas, dentre elas a umbanda, ainda aponta alguns bairros, em que
segundo o jornal, “proliferam” com praticantes e terreiros”, principalmente os bairros
do Pirambu, Nova Aldeota e Coqueirinho, sendo este ultimo atualmente, o bairro
Parquelandia.

Na reportagem também ¢é citado a apreensao de materiais pelo delegado e
policiais, na reportagem séo descritos varios materiais e animais que séo utilizados na
pratica da “feiticaria”, como por exemplo, galinha preta, sapo, sague de animais, entre
outros, 0 que nos revela a intolerancia e a violéncia simbdlica — religiosa, linguistica
por essas autoridades e divulgado amplamente nas midias da época.
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A relacao dos médiuns com a elite local é algo ressaltado na reportagem,
pois a “cabocla Baiana”, conhecida entre os umbandistas em Fortaleza, também era
apoiada por elementos da “alta sociedade”, como o repdrter fala. Dessa forma ha
diversos elementos simbdlicos que transitam, constituem o entrecruzamento de
temporalidades, espacialidades que constituem a umbanda na cidade de Fortaleza,
revelando o nomadismo simbdlico que se incrusta no espago geografico urbano e que
tem seu apice na Festa de lemanja.

A Umbanda estéd imbricada ao préprio espacgo urbano, sendo complexa e
diversa. A composicao das festas no terreiro, dos instrumentos, das oferendas, dos
simbolos, canticos, entidades e caboclos nos permitem uma leitura geogréfica dos
elementos simbdlicos que se remetem a raizes histéricas, politicas, econémicas,
ancestrais dos povos africanos em Fortaleza.

Assim a Umbanda conecta os rizomas da populagdo migrante e sua
profunda relacdo com o mar, o sustento, o ritual cotidiano de resisténcia da populagéao
menos abastada. Resistindo e trazendo na memdéria e na oralidade os elementos
simbdlicos de reconhecimento no espaco urbano cotidiano seus simbolos de
pertencimento e fé. O deslocamento da populacao para areas periféricas conforme o
crescimento da cidade de Fortaleza revela outro movimento migratério dos povos de
terreiros dentro da cidade. Isso significa que conforme a cidade se transforma, os
movimentos culturais, assim como as festas religiosas também.

Assim as festas que acontecem dentro dos terreiros de umbanda compdem
a cidade, nao de uma maneira homogénea, mas numa espécie de bricolagem cultural
urbana. E embora muitos povos de terreiros de diferentes partes da cidade se reinam
para a Festa de lemanja, cada pai e mae de santo tem a entidade que vai guiar sua
“cabecga”, o que torna cada terreiro singular.

Essa reinvencdo para conservar, entrecruzando religides de base crista,
como o catolicismo e o espiritismo junto com a pajelanca dos povos indigenas € o
universo dos orixds nos dao elementos para pensarmos nos elementos
geossimbolicos que sao criadas por perspectivas contemporaneas de bricolagem
devocional e contribuem para a formacdo geocultural na cidade e dos espacos
urbanos de resisténcia cultural e afro religiosa.

As festas afro-brasileiras durante os séculos emergem e submergem
demonstrando a dindmica socioespacial cultural da cidade, as festas podem ser
dissolvidas, agregadas e revisitadas. E no caso da cidade de Fortaleza, as festas
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negras muitas eram invisibilizadas ou proibidas, sobretudo quando estavam
diretamente ligadas ao universo magico-religioso. Ao pensarmos nos desafios da
contemporaneidade urbana, as festas tradicionais afro religiosas manifestam a
diversidade etnocultural nos espacos geograficos, promovendo reflexdes e afirmacoes
da sua e de outras ancestralidades inclusivas.

Dessa maneira, festas de Umbanda, seja da cidade ou da Grande
Fortaleza, em terreiros dos tabuleiros pré-litoraneos ou da zona praiana manifestam-
se como simbolos de resisténcia, de epistemologias negras e cosmolégicas da
religiosidade afro-brasileira.

Com base no Inventario dos Povos de Terreiro do Ceara (2022), podemos
observar as principais festas e os meses em que sédo realizadas, optamos em
trabalhar de janeiro a maio, pois o intuito € compararmos as festas que sao realizadas
nos terreiros, e demonstrar que dentre estas, a Festa dos Pretos Velhos tem um

grande destaque, conforme podemos observar no grafico 1.

Grafico 1 - Principais festas afro religiosas no Ceara.
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Fonte: ALAGBA, 2022. Elaborado pela autora.

O grafico nos da um panorama geral das festas que ocorrem € 0 més em
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que cada uma é preferencialmente'® realizada como por exemplo, a festa do orixa da
caca e da fartura, Oxdssi'® e seus caboclos, realizada principalmente no més de
janeiro. Fevereiro e margo nao tém predominio de apenas uma festa, sendo estas:
festa de Exu e Pombagira/Lebara, festa de caboclos e caboclas/povo das
Léguas/Povos das matas, festas de Ox6ssi, festas de
Mestres(as)/Encantados(as)/Juremeiros (as), festa de lemanja e festas de Ogum
(ALAGBA, 2022).

Em abril sdo celebradas as festas de Ogum e Sao Jorge. Em seguida, maio
revela ser o més com a maior quantidade de celebracées em relacdo aos demais
meses do ano, com a festa de Pretos Velhos realizada nos terreiros. A tradicional festa
também é sincretizada com as celebra¢gées marianas da Igreja Catdlica, voltadas para
a Nossa Senhora do Rosério. Além disso, ha uma alusao a data e o més de libertacéo
institucional dos povos escravizados, sendo este um discurso colonizado que também
se entrecruza na realizag¢ao da festa aos Pretos Velhos.

No Ceara, como veremos nos proximos capitulos, ha varios discursos sobre
a origem da Festa de lemanja, mas € fato que as celebracdes desde seus discursos
de origem referem-se as praias do Futuro, Mucuripe e mais recentemente (2017) praia

de Iracema.

3.2. Geografias festivas do mar: A Festa de lemanja e seus territérios.

As narrativas de origem da festa de lemanja no Ceara s&o diversas. Mas,
segundo Pordeus Junior (2011), referéncia nos estudos sobre as religidbes afro
brasileiras no Ceara, ha uma histéria predominante nas narrativas, onde Mae Julia
Condante teria comecado as primeiras celebracdes, na década de 1960, na parte leste
da cidade de Fortaleza, local de dificil acesso na época. No Ceara, a Umbanda é
institucionalizada desde 1950, tendo como responsavel Mae Julia Condante a qual é
responsavel pela a primeira organizacdo da Festa de lemanja em Fortaleza. Ainda
segundo Ismael Pordeus Junior, as federagdes de umbandas também desempenham

um papel muito importante, pois além de denunciarem agressao policiais, também

'8 Embora haja preferéncia em realizar a festa da entidade de acordo com o més, ndo é uma regra.
Depende do funcionamento do terreiro.

19 Ox6ssi também é associado ao frio, a noite e a lua, suas plantas sao refrescantes. Ligado a floresta,
a arvore e aos antepassados.
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divulgavam socialmente a religido.

A celebragdo ja ocorre na cidade ha mais de 50 anos, mas soO foi
definitivamente reconhecida como patriménio cultural do municipio de Fortaleza no
ano de 2018 (PREFEITURA, 2021). A iniciativa ao processo de salvaguarda para
registro de patriménio imaterial da cidade foi encabecada pela Unido Espirita
Cearense de Umbanda (UECUM) e pelo Instituto de Difusdo de Cultura afro-brasileira
(INDICA), com a participagao de outras entidades apoiadoras.

Figura 27 - Mae Julia Condante na festa de lemanja.

Fonte: Cantuério, 2008. Adaptado pela autora.

Em seu trabalho de tese Maria Zelma de Araujo Madeira Cantuario (2008)
fala da atuacdo de mae Julia na umbanda cearense, que se deu entre 0os anos de
1950 a 1980, somando mais de trinta anos no sacerddcio e falecendo no ano de 1984.
Esta imagem nos revela o movimento do povo de terreiro em Fortaleza, que reuniam
além dos umbandistas, pessoas catdlicas, espiritas e curiosos para a celebragao até
entdo na praia do Futuro. Sdo varios os discursos sobre a origem e o primeiro local a
ser realizado a festa de lemanja.

O que enriquece ainda mais nossas investigagdes, pois os discursos
compdem a historia oral e geocultural entrecruzam discursos geograficos, espirituais
e de protagonismo da umbanda cearense, como é o caso de Mae Julia Condante.
Segundo Cantuario (2008, p. 210):



76

Por certo tempo, Mae Julia e sua mae permaneceram sob tutela de José Pinto
do Carmo, morando nas proximidades do bairro Jacarecanga, regido proxima
ao Centro da cidade de Fortaleza. Mae Stela conta que esse senhor se
apropriou dos bens financeiros deixados pelo pai de Mae Julia e passou a ser
dono de fabricas do ramo de redes. Diante dessa situagdo desfavoravel, ela
resolveu procurar outro lugar para morar, alugando um pequeno quarto.
Casou-se e engravidou. Contudo, antes de conceber seu filho, ficou viiva —
e, com apenas seis meses de vida, esse seu Unico filho bioldgico também
veio a falecer. Nao mais contraiu nipcias. Suas filhas e filhos-de-santo, que
néo foram poucos, formaram uma comunidade, um povo-de-santo espalhado
em Fortaleza e em outras cidades do interior do Estado — e até mesmo em
outros Estados. Morou durante muitos anos na travessa Leandro Monteiro,
bairro Jacarecanga, e também na rua Senador Pompeu, na Gentilandia,
vivendo na companhia de trés mulheres: Julinha, dona Ana e Madrinha Zilda.
Ao lado de sua casa, alugou outra para servir como terreiro. Nele fazia
atendimentos individuais durante a semana, de segunda a sexta-feira,
destinando o sdbado exclusivamente para seus trabalhos de mesa branca.

A citagdo acima nos mostra os entrecruzos geossimbdlicos e os itinerarios
da religido afro-cearense nos bairros de Fortaleza e no estado. As festas de lemanja
e Preto Velho s&o celebracbes que antecedem a institucionalizagdo da umbanda,
entretanto, sem esse processo iniciado por Mae Julia, a intolerancia religiosa,
preconceito e apagamento das celebragbes afro religiosa nos terreiros e outros
espacos publicos seriam, no contexto atual, ainda maiores.

Ismael Pordeus Junior em seu livro Festa de lemanja (2011) redne uma
série de imagens da festa de lemanja fazendo um apanhado de imagens desde 1970,
contribuindo para pensarmos as transformag¢des no campo geossimbalico e dos rituais
celebrativos ao longo das décadas, como na figura 28.
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Figura 28 - Mulher vestida de lemanja, festa de lemanja, 1978.

Fonte: Pordeus Jr, 2011. Adaptado pela autora.

As festas de umbanda sao espacgos de resisténcia na cidade, simbolos em
constante atualizagdo no espaco-terreiro da cidade de Fortaleza, forcas que se
reunem para a Mae Orix4 — lemanja — e que que rememoram a historia e vivéncias ao
celebrarem junto aos Pretos Velhos, caboclos indigenas e espiritos construindo uma
linguagem simbdlica que é lida no espago geografico.

Duvignaud (1983), ao participar das comemoragoes da Festa de lemanja
em Fortaleza no final década de 1960, relata sua experiéncia na festa umbandista
descrevendo esse momento como as “dancas no mar” para sua “mae”, onde 0s povos
de terreiros de Fortaleza e do interior do Ceard reunidos na praia do Futuro
carregavam suas bandeiras em azul e branco.

Desse modo, o discurso de celebrar a Orixa lemanja banhando-se nas
aguas do mar, que também banha a costa ocidental da Africa, traz uma alusdo de
conexao geogréafica (e ao mesmo tempo espiritual) com a celebragdo na praia,
enquanto que fomenta uma narrativa de constru¢do do imaginario em torno da
urbanidade simbdlica em Fortaleza, constituicdo de referéncia identitaria da religiao
afrodescendente no Ceara.

Neste tensionamento entre forcas sao criadas e desconstruidas no espaco
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geocultural da cidade de Fortaleza os movimentos culturais permeados pelos cédigos
simbdlicos da umbanda que permeiam a cidade. Significando, simbolizando,
sincretizando para assim langar luz sobre o que resiste no espaco geografico. No ano
de 2021, ou seja durante a pandemia, a festa ndo ocorreu de forma presencial devido
a COVID - 19, entretanto, foi possivel ir até o mar deixar as oferendas, reforcando as
narrativas temporais, espirituais da umbanda fortalezense. Como podemos observar
na Figura 29.

Figura 29 - Entrega de oferend para ean'é, 2021.
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Fonte: https://instagram.com/festadeiemanja.ce?utm_medium=copy_link. Compilacdo da autora.

As festas online, no caso da Umbanda, trouxeram outras possibilidades de
narrativas e transformacao, ocupando espacos virtuais antes considerados estranhos
ao acesso habitual dos praticantes da religiao umbandista. A intensificacdo das
celebragdes e festas umbandistas evidenciou-se ainda mais a partir de 2020, sendo
transmitidas pelas redes sociais institucionais?, abrindo debate para se pensar novas
formas de relagéo entre a religido e a tecnologia.

Nestas reflexdes iniciais, ressaltamos o entrecruzamento das festas
presenciais e virtuais de lemanja e dos Pretos Velhos no espaco geocultural. Essas
celebracdes sincretizam elementos do catolicismo, do espiritismo, da pajelanca, dos

20 A festa de lemanja é anunciada para  ser transmitida via
youtube: https://www.ceara.gov.br/2021/08/11/festa-de-iemanja-virtual-sera-transmitida-no-youtube-
do-tja-de- 12-a-17-de-agosto/. Acesso em 07 de janeiro de 2021.


https://instagram.com/festadeiemanja.ce?utm_medium=copy_link
https://www.ceara.gov.br/2021/08/11/festa-de-iemanja-virtual-sera-transmitida-no-youtube-do-tja-de-12-a-17-de-agosto/
https://www.ceara.gov.br/2021/08/11/festa-de-iemanja-virtual-sera-transmitida-no-youtube-do-tja-de-12-a-17-de-agosto/
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cultos aos orixas e se manifestam nos espacos urbanos da cidade, transformando-a
em um potente Terreiro.

Em contrapartida outros vetores politicos, econémicos, midiaticos, entre
outros, atuam construindo discursos pautados na ancestralidade africana e a abolicao
escravista para originar novas narrativas que afirmam a imagem da cidade, como a
metrépole da diversidade cultural, turistica e religiosa, vendendo, exportando o
imaginario ideal para diferentes turismos. As Festas dos Pretos Velhos e lemanja se
entrecruzam com o sagrado da natureza, do urbano e dos pequenos terreiros que
compdem a cidade, possibilitando uma leitura do fenémeno religioso, simbdlico e
cosmoldgico no espaco geografico cultural e urbano da cidade de Fortaleza.

Dessa maneira, as raizes que alimentam a Umbanda se desdobram no
espaco geografico brasileiro, e, no caso de Fortaleza, a religido esta relacionada com
o crescimento da cidade e dos terreiros que se localizam em bairros litoraneos
desvalorizados até a década de 1940. ApoOs o processo de valorizagdo dos bairros
litoraneos ha um novo movimento de expulsao da populagéo e fixacao da populagéo
mais pobre em novos bairros periféricos.

Os terreiros acompanham esse movimento e os filhos de santos, conforme
vao tomando posi¢ao e autorizagédo dos seus pais e mées de santo para abrirem suas
casas, contribuem para o surgimento de novos terreiros. Isso significa que os terreiros
fazem um movimento de expansao periférica e cultural na cidade.

Nesse processo de constituicdo geossimbolica as festas de Umbanda
surgem para contrapor e resistir dentro dos espagos da cidade de Fortaleza,
desafiando os discursos hegeménicos da época e que se rebatem até hoje na
sociedade cearense por meio do preconceito e da intolerancia. Discursos culturais,
econOmicos e turisticos que antes reprimiam a Festa de lemanja a tornam atualmente
espaco de celebragcdo e representacdo da cidade enquanto terreiro, mais
precisamente na Praia de Iracema. Em contraponto, as festas tradicionais dos Pretos
Velhos estdo no movimento periférico de concentracéo.

Assim, os entrecruzos geograficos das narrativas da institucionalizagao da
Umbanda e do crescimento cidade de Fortaleza estdo entrecruzadas para demonstrar
que os rituais celebrativos comunicam no espaco os tensionamentos que apontam e
reluzem geossimbolos, incorporando um afro nomadismo que resiste e ensina por
meio da Festa de lemanja e do Pretos Velhos.

Assim a Festa de lemanja, a maior festa publica da religido, e a festa dos
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Pretos Velhos, uma das maiores festas de terreiro do Ceara, trazem o imaginario, a
imagem e a imaginacao da Umbanda e da cidade de Fortaleza. E de acordo com Irlys
Barreira (2012) “as imagens da cidade a serem consumidas também atuam como
indutoras de espacializagcbes”.

Isso significa pensar que os simbolos, no espago geografico, carregam os
codigos de uma linguagem em permanente mutacao/readaptacédo. Barreira (2012)
ainda assevera que “a propria ideia de patrimonio significa a tentativa de ‘contar’ o
passado adaptando-o a uma nova linguagem do presente”.

E no caso da Umbanda esses simbolos religiosos entrecruzados
comunicam, perceptivel a qualquer pessoa, a linguagem e leitura geossimbdlica.
Presentes nestas duas festas tdo fundantes dentro da Umbanda cearense,
entrecruzando elementos que sao unificados para rememorar e possibilitar novas
leituras de realidades pelas festas umbandistas no espaco geografico da cidade
enqguanto terreiro.

Os simbolos fazem parte da construcdo das organizagdes sociais,
rompendo o conceito formal de tempo, de espaco e até mesmo de linguagem. Mircea
Eliade no ensaio “Ocultismo, bruxarias e correntes culturais”, também nos fala que as
imagens e os simbolos tém uma cosmologia que movimentam, animam o mundo
humano, sendo mais que uma ideia religiosa, ou seja, uma orientacao de certo modo
de comportamento religioso.

Na Umbanda as festas sdo muito coloridas, mas dependendo da festa e da
entidade tem predominio de determinadas cores. Cada entidade esta relacionada a
certas cores, vestes, materiais e simbolos. Existe também uma hierarquia ligada aos
orixas e as respectivas entidades, chamada de linhas, no caso da umbanda sao sete
linhas.

Por exemplo, o orixa Oxala, entidade reverenciada pelos pais, maes e filhos
de santo que tem o predominio das vestes brancas, ou Oxdssi, em que a cor
predominante é verde, ou a entidade Pombagira, onde o vermelho e o dourado sdo
predominantes. As comidas e oferendas também sao aspectos levados em
consideracao, pois se tornam simbolos sagrados, sendo expostos, consumidos ou

evitados pelo médium.

Dentro deste contexto, lemonja ou lemanjé - ainda por outros chamada de
Janaina - guarda uma profunda relagdo simbdélico-espacial com o mar. Segundo

Reginaldo Prandi (2001) em seu livro Mitologia dos Orixas, lemanja vem para a Terra
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para tomar conta de seu reino constituido de algas, corais, conchas e peixes,
nascendo ali lemanja na cor prata e azul.

Nos mitos narrativos sobre lemanja, além de parir os outros Orixas, ela
também da origem as estrelas e as nuvens. A representacao simbdlica e espacial da
fartura advinda do mar, a maternidade de todos os demais Orixas e o comando dos
caboclos ligados a esta entidade feminina revelam sua importancia mitica.

Ao pensarmos na umbanda, em especifico na festa de lemanja na cidade
de Fortaleza e seu processo de urbanizagdo, percebemos a relacdo entre o
simbolismo do mar, ja que Fortaleza € uma cidade litoranea, e os elementos
ritualisticos ligados a vida cotidiana na cidade. Assim a Festa de lemanja € a uniao
dos elementos simbdlicos, geograficos, politico-sociais que evocam a cidade
enquanto capital-santuario, promovendo a relagdo cultura — natureza — e religido,
sendo atrativa dentro da l6gica econémica vigente, reforcando a cidade do ponto de
vista do turismo e cultura.

E muito interessante fazermos esse paralelo entre a cidade de Fortaleza e
as representagbes simbdlicas religiosas da umbanda ligadas ao feminino e sua
representacao no espaco geografico. Apreendendo as forcas vetoriais que atuam na
cidade e que consequentemente atuam de maneira diversa nas festas que ocorrem
dentro da cidade, em especial na festa de lemanja.

Por se tratar de um legado histérico de tradicao oral, a origem exata da
Umbanda, assim como a festa de lemanja, sao muitas. Dentre elas, a mais propagada
€ que a primeira festa tenha sido realizada na Praia do Futuro, pela portuguesa Mae
Julia Condante, o interessante € que esta narrativa também se da pelo primeiro
registro oficial da UECUM.

Essas narrativas sao importantes para entendermos a forca motriz contada
pelos povos de terreiro, passada adiante por tradigbes orais, que embora ndo haja
uma unica origem, afirmam a festa de lemanja e sua realizacao perto do mar na cidade
de Fortaleza, esses pontos estao presentes nesses mitos fundadores.

Além disso, podemos perceber o vetor mitico-religioso presente no
surgimento da festa na praia de Iracema, onde a narrativa de um pai de santo indo
ofertar suas oferendas a lemanja no barco, na praia do Futuro, tem seu barco virado
pelas ondas, e este clamando por lemanja, tem seus bracos aumentados, salvando a
todos e conseguindo desvirar o barco, o qual aporta na praia de Iracema, sendo a
festa de lemanja a partir de entdo (2013) também celebrada na nova praia.
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O segundo vetor diz respeito a forca politico-turistica, motriz nas atuagdes
institucionais, desempenhando um importante papel, pois 0s 6rgédos governamentais
atuam no sentido de regular os espagos publicos das festas, leis de incentivo a cultura,
intervindo e organizando o espaco urbano das festas, imprimindo o carater turistico
de beneficios econémicos por meio deste setor. No caso da festa de lemanja, também
podemos perceber as intervenc¢des do poder publico, tanto com relagao a prefeitura,
que no ano de 2017 tornou a Festa de lemanja patriménio imaterial da cidade de
Fortaleza. O governo do estado, no a&mbito da Secretaria da Cultura, também estuda
a possibilidade de ampliar essa patrimonializagao.

Para a patrimonializagdo da festa de lemanja foi elaborado o parecer
técnico n® 232/2017 da coordenacdo de patrimdnio histérico e cultural da Secretaria
Municipal de Cultura de Fortaleza, realizado entre os anos 2016 e 2017. Processo
esse que foi iniciado no ano de 2011. Segundo o relatério técnico, na época (2016-
2017), existiam cerca de 72 terreiros participantes da festa de lemanja, festa
simultanea que ocorriam em duas Praias diferentes, cerca de 49 (quarenta e nove)
terreiros na Praia do Futuro e 23 terreiros (vinte trés) na Praia de Iracema.
(PREFEITURA DE FORTALEZA, 2017).

Conforme o parecer, a festa de lemanja a partir da década de 1980 recebe
incentivos financeiros por parte do poder publico, além de apoio com relagdo a
seguranca e organizacao do transito. Esse movimento politico — turistico, no bairro
turistico e onde se concentra grande parte dos hotéis reforca a ideia de Fortaleza
enquanto vitrine cultural, com uma urbe que apoia a cultura genuinamente afro-
brasileira digna de exportacao via memoria dos turistas.

Temos outros elementos que se movimentam dentro da festa, as memérias
e narrativas vivenciadas no dia da festa dentro da cidade de Fortaleza; os quais sao
evocadas narrativas, mitos e valores apoiados pelo vetor politico-turistico, criando
novas representacdes da espacialidade simbodlica e alterando as relagdes
socioespaciais.A virtualizacao da festa também tem um grande incentivo do governo,
pois como sabemos o ano de 2020 foi marcado pelo inicio da pandemia do COVID —
19. E os povos de terreiros seguindo as orientacées de distanciamento social e
evitando aglomeracdes, fizeram no ano de 2020 a primeira festa de lemanja em
caréter virtual. Conforme podemos ver na Figura 30:
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Figura 30 - Cartaz virtual da festa de lemanja, 2020.
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Fonte: secult.ce.gov.br.

Com relagéo ao terceiro vetor trabalhado por Oliveira (2011) e que também
destacamos € o vetor midiatico-ecossistémico, se referindo ao papel da comunicacao
enquanto retroalimentando o sistema da atual sociedade. As midias, tém um duplo
papel, pois intensificam a divulgacao e propagacao dos lugares simbdlicos, assim
como também discriminam outros.

Este dUltimo vetor potencializa o discurso de patrimonializagéo,
estabelecendo os lugares de fé e lazer. Os lugares simbdlicos sdo de certa maneira
imaginados para cumprir dentro deste sistema a valorizacao turistica apoiada pelos
setores politicos. A influéncia e confluéncia entre feminino e sagrado se intercruzam
no simbdlico-espacial religioso na cidade de Fortaleza, desde a preparacédo e
realizacdo da festa. Essa relacdo revela o sincretismo de entidades catdlicas
femininas e da Umbanda, pois temos a realizacdo da festa catélica de Nossa Senhora
de Assuncéao que ocorre no mesmo dia de lemanja.

O ritual de comemoracéao do dia de Nossa Senhora de Assuncéo, inicia-se
com a missa no centro de Fortaleza, na Catedral Metropolitana de Fortaleza, e em
seguida acontece o encerramento da celebragdo com “Caminhada a Maria”. Trajeto
que segue a avenida litordnea no sentido leste/oeste de Fortaleza. Segundo o site
g1.com.br/ce, no ano de 2019, a organizacdo do evento estimou a participacéo de 2
milhdes de devotos.

O evento também esta incluido na Secretaria de Turismo de Fortaleza,

reforcando os movimentos festivos na cidade, colocando a urbe em movimento
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simbdlico e espacial, onde suas forcas motrizes movimentam as manifestacdes
religiosas de grande publico, no caso festa de lemanja e Nossa senhora de Assuncao.
Assim como na Festa de lemanja de 2020, devido a pandemia da Covid -19, a
celebracdo da santa catélica, assim como a tradicional Caminhada com Maria, foi
realizada virtualmente. Essa virtualizacao dos espacos, traz novos rearranjos, varios
vetores como politicos — turistico, midiatico, continuam atuando mesmo de forma
virtual, assim como os rituais que tomam novas dimensdes no espaco virtual.

O interessante é que as referéncias espaciais simbolicas sao reforcadas no
espaco virtual, ou seja, o imaginario da cidade, do urbano se faz presente. Pois os
simbolos religiosos se conectam com os adeptos, perpassando os lugares sagrados
dentro da cidade, em especial, 0 mar e a festa de lemanja.

E interessante percebermos as diversas nuances que compdem a festa de
lemanja pois até mesmo as imagens, simbolos, caracteristicas fisicas do Orixa vao
variando conforme em varias partes do Brasil, segundo Raul Lody (1985) ao descrever
as esculturas de sereias — Oxum e lemanja na Bahia, as descreve como mulheres
sensuais, fatais, porém maternas.

lemanja é o orixa das aguas do mar sagrado, esse simbdlico da Rainha do
Mar, é interessante, pois como discutimos anteriormente, a festa de lemanja esta
intrinsecamente ligada ao processo de urbanizagdo de Fortaleza. os primeiros bairros
formados, guardam estreitas relagcbes com o mar, enquanto sustento, moradia e
religiosidade.

Em 2018, a partir dessa experiéncia, observei elementos que hoje se
tornam mais compreensiveis. A paisagem cultural que se revela na praia, durante a
festa, reune as dimensdes do sagrado da umbanda, permitindo outras percep¢des e
cartografias simbdlicas da cidade.

O que mais tarde me possibilitou um olhar geografico sobre a Festa de
lemanja e constituicdo do espaco geografico e movimentam a cidade, formando
raizes, verdadeiros rizomas que atravessaram o tempo e o espacgo, para ser a maior
festa publica de religiao umbanda em Fortaleza.

Nao se trata apenas da praia, mas também dos terreiros sagrados que
pulsam dentro da metrépole fortalezense. Esses espacgos, por vezes escondidos,
sejam grandes ou pequenos, periféricos ou centrais, com mais ou menos recursos,
evocam no espago geografico da cidade seus sons, cores e crengas, mesclando-se a

dinamica frenética da vida urbana.
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Pude presenciar os povos de terreiros cantando os pontos (canticos e
louvacgao) referentes a Rainha e as entidades ligadas ao mar, onde acontecem giras,
consultas e sdo preparadas as oferendas, que ao final da tarde, serdo entregues a
lemanja.

O “ultimo ritual” da festa € interessante, pois todos ali presentes em passos
lentos, seguem até a beira do mar acompanhando as maes, pais e filhos de santo que
vao depositar suas oferendas nas ondas do mar. Muitos participantes da festa que
nao sao filhos de santos, mas levam flores brancas para ofertarem, agradecerem e
fazerem pedidos a lemanja.

N&o encerramos aqui nossa discussdao, mas deixo uma reflexdo de Mae
Stela de Oxdéssi (2014), intitulada O Futuro a Deus pertence, para caminhos

posteriores, que afirma:

Todo inicio de ano, que é entendido pela populagdo como inicio de um novo
ciclo, instiga as pessoas a consultarem oraculos. Sao muitas as artes
divinatérias, todas elas baseadas em um completo, minucioso e complexo
sistema filosofico. Alias, s6 pode ser considerado verdadeiramente um
oraculo o sistema divinatério que possua um codigo de interpretacao
simbodlica, e até mesmo matematica. Nao basta apenas ser uma pessoa
intuitiva para que esta se coloque em posicéo de ler oraculos, é preciso que
esteja inteiramente vinculada a uma tradicao religiosa ou filoséfica e conhega
realmente seus fundamentos. Apesar de diferentes tipos de materiais
poderem ser usados para que se estabelega uma conexao com o divino, é
imprescindivel um grande conhecimento da padronizagdao do cédigo do
sistema divinatério em que o objeto esta inserido. Assim sdo utilizados
baralhos, pedras, varetas, e no caso da cultura africana varios tipos de
sementes, além do objeto mais conhecido no Brasil que sdo os buzios. Faco
sempre a opcao de falar em sistema divinatério e ndo adivinhatério, pois a
utilizagédo de um oraculo é uma oragéo realizada com o intuito de receber
respostas reveladas pelas divindades, sejam elas as divindades maiores ou
a divindade pessoal de cada um que busca esclarecimentos para suas
duvidas e orientagdes para seus atos futuros. O jogo de buzios nao adivinha
o futuro, mostra o caminho presente, levando o consulente a refletir sobre as
melhores atitudes a serem tomadas para que a caminhada a seguir seja mais
facil. Afinal, o milionésimo de segundo apds o presente ja é futuro. O que me
inspirou a escrever sobre esse tema foi um simpatico e-mail que recebi e que,
depois de ter obtido a devida autorizagdo, transcrevo-o na integra para meus
leitores:

Prezada Mae Stella permita-me inicialmente sauda-la com respeito e
reveréncia. Sou seu leitor assiduo na segunda péagina do jornal A TARDE.
Admiro muito os seus posicionamentos e as suas reflexdes que muito tém me
ensinado. Sou cristao e catélico, assim fui batizado, porém interesso-me por
todas as religides, leio sobre as mesmas e as respeito. ‘Muitos sédo os
caminhos que levam a casa de Deus’. A senhora realmente acredita que se
possa saber o futuro através dos buzios? Continue escrevendo e me
ensinando. Vida longa e prospera. Respeitosamente. Benigno Alves dos
Santos Bruno Bacelar.

O certo é o incerto. A certeza da vida estd na duvida. Quando procuramos
entender, compreender a realidade, ela se transforma em torno de si mesma
para gerar novo questionamento. E o futuro a Deus pertence. O futuro € o
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mistério que pertence ao maior de todos os mistérios — Deus. Espero ter
respondido a pergunta do amigo Benigno, que como o proprio nome diz é
uma pessoa do bem, assim como é do bem e para o bem devem ser utilizados
os oraculos. O habito de se vestir de branco no primeiro dia do ano
demonstra, de maneira talvez inconsciente, o desejo que tém as pessoas de
praticarem o bem, afinal a cor branca é considerada a mais generosa de todas
as cores do espectro, uma vez que, de acordo com o conceito de cor-energia,
branca é a cor da luz, pois recebe todas as cores, mas nao fica com nenhuma
para si, reflete todas, iluminando assim o ambiente e a pessoa que a esta
usando. Branca é a cor de oxald, considerado o mais puro dos orixas. Este
artigo sera lido exatamente no dia em que se inicia um novo ano — 2014 —,
momento em que muitos perguntam qual o odu (caminho) e o orixa que estara
governando. Nao me canso de repetir que quando a divinagéo é feita para
uma coletividade, como é o caso do “jogo do ano” realizado pelos terreiros de
candomblé, as respostas reveladas e interpretadas sé sao direcionadas as
pessoas vinculadas aquela “casa de culto”. Por exemplo: as orientagdes
dadas pelo caminho e pelo orixa que se apresentar no jogo de bulzios feito
por mim, mée Stella de Ox6ssi, sao dirigidas as pessoas que, de uma maneira
ou de outra, por religiosidade ou afeto, tém um vinculo espiritual com o Ilé
Axé Opb Afonja. Quem muito se mistura ndo consegue se encontrar. (In: A
tarde, Salvador, 2 jan. 2014. Balaio de idéias.)
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4. GEOGRAFIAS FESTIVAS DA TERRA: RITUAIS CELEBRATIVOS DOS PRETOS
VELHOS E SEUS TERRITORIOS.

Embora tenha acompanhado as festividades do terreiro Associacao
Cultural Afro-Brasileira Pai Luiz de Aruanda — ACPLA, a Festa dos Pretos Velhos
ocorre em varios terreiros localizados em sua grande maioria nos bairros periféricos
da metropole fortalezense. A aparicdo dessas entidades, assim como suas festas,
evoca o conhecimento, a sabedoria, a luta e ajuda atemporal dos afrodescendentes
frente a constituicao da realidade. Corroborando com essa discussao Maria Helena
Villas Boéas (2011, p. 282) afirma que:

Do nosso ponto de vista aqui esta o grande interesse na religiao umbandista:
o fato de mergulhar tdo profundamente na realidade brasileira, de buscar ai
inspiragdo, transformando em simbolos figuras do cotidiano popular e
buscando a seu modo o seu significado mais profundo.

Os Pretos Velhos ndo sao apenas simbolos de uma realidade passada. Ao
contrario, evocam a constituicdo da identidade histérica, geografica e simbdlica, que
se entrecruzam por intermédio do médium nas giras da Umbanda, trazendo a
rememoracdo do cotidiano e o conhecimento ancestral, além do conhecimento
ensinado aos filhos (de santo) para ajudar as pessoas que precisam de sua ajuda.

Isso significa que a Festa dos Pretos Velhos celebrada também em boa
parte dos terreiros de umbanda do Brasil e no Ceara guarda uma relacao direta entre
ancestralidade africana e as manifestacoes das festas pretas no espaco geografico,
principalmente com as celebragdes relacionadas as irmandades do rosario, composta
principalmente pelos negros nos séculos XIX e XX e que trazia esse carater publico,
principalmente com as congadas, simbolizando no espacgo urbano a histéria ancestral
e religiosa afro-brasileira.

O campo religioso da Umbanda — e suas outras variagbes na tradicao
afrodescendente — permite a entidades como os Pretos Velhos a designacado de
multiplas temporalidades, perpassando desde o periodo histérico, econémico colonial,
aos dias atuais e configuram uma leitura de realidades da constituicao geoespacial do
pais. Quando no plano terreno, ajudavam os mais novos na fé, com o auxilio dos
orixas e pela mediagdo do catolicismo, e por isso muito de seus nomes geralmente
fazem referéncia a santos catélicos acompanhados de seu topénimo da fazenda onde

nasceram ou vieram, ou da regido africana de sua origem, como por exemplo Pai
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Benguela, Pai Bendito, Vov6 Maria Conga, Vové Rosa da Bahia (JUNIOR, 2016).

Na umbanda essas entidades contam, rememoram e orientam seus
descendentes, pois eles chamam todos que vao se consultar independente de
pertencerem ou n&o ao terreiro de “fio”, “fia”, ou seja filho e filha. Trazendo uma relagcéo
atemporal onde contam no espaco geografico suas acdes e praticas magicas. Isso
significa que os Pretos Velhos, além do espaco fisico, guardam relagdes espirituais
com a geografia terrena, dando conotagdo espiritual ao espago geografico,
rememorando 0s acontecimentos histéricos politicos e sociais de sua chegada e que
sdo rememorados e que constituiam sua vida terrestre, sua cultura, luta e leitura de
mundo.

Isso nos mostra que, do ponto de vista histérico e geografico, os Pretos
Velhos e pretas velhas estdo permeando a propria constituicdo do Brasil desde sua
chegada, participantes dos movimentos econémicos, politicos e sociais do povo negro
no Brasil. E importante ressaltar que a contribuicdo priméaria e continua dos povos
indigenas e suas etnias junto aos povos das nagdes africanas foi imprescindivel para
a constituicao do territorio brasileiro e a propria religidao afro-brasileira e neste caso da
Umbanda.

Entretanto, em nossas investigacdes procuramos focar em uma primeira
discussao sobre os Pretos Velhos e como se deu essa constituicdo no contexto afro-
brasileiro. Mas é necessario ressaltar alguns pontos ja que a umbanda em todo Brasil,
mais principalmente a nordestina, tem uma forte influéncia com as praticas indigenas.

Como é o caso da Jurema ou Catimbé de Jurema que segundo Valdir Lima
(2020) destaca os estados do Rio Grande do Norte, Pernambuco e Paraiba sendo
este ultimo considerado o ber¢co da Jurema Sagrada, contendo um misto de praticas
ligadas a natureza e a arvore que nomeia a religiao afro amerindia. Segundo Lima (p.
50-51, 2020):

N&o Podemos classificar a Jurema como uma ramificagdo da Umbanda ou
Candomblé. Embora tenha sofrido uma hibridizagao, ela tem liturgia e objetos
de culto proprios, sendo praticada geralmente em terreiros de Umbanda e
Candomblé. A Jurema apresenta-se hibridizada com o Catolicismo por meio
dos mestres que sempre louvam o nome do Senhor: “Salve 0 nome de nosso
Senhor Jesus Cristo. Quem pode mais que Deus?”. Mesmo nao havendo uma
convengdo para significados sobre o Catimbé de Jurema, podemos
caracteriza-lo como uma religido brasileira de origem amerindia e
hibridizada com os cultos afro-brasileiros e com o Catolicismo popular.
Suas origens estdo nos idos do século XIX e sua firmagdo e difusdo
ocorreram na cidade de Alhandra, no litoral paraibano. (Grifo nosso)



89

A Jurema € uma arvore com o nome cientifico Mimosa hostilis pertencente
a caatinga nordestina e da casca de seu tronco € feita uma bebida magica sagrada
que ao ser tomada dentro do ritual se estabelece a conexdo com o mundo dos
encantados ou seja ancestral. Além do ritual da Jurema, temos a Festa dedicada ao
orixa Oxéssi, orixa relacionado as matas e os Caboclos pertencentes a antigas aldeias
indigenas, como por exemplo a Cabocla Jurema, onde durante seu ponto 0 médium
incorporado fica numa posicéo ajoelhada com os bragos em posi¢cao de mira como se
estivesse atirando uma flecha para o alto.

Dentre os caboclos, os indigenas e povo das matas tem o seu altar dentro
dos terreiros de umbanda, ndo é diferente com o terreiro Pai Luiz de Aruanda, no
bairro Barra do Ceara, em Fortaleza, existem outros elementos simbélicos e sagrados
que também sao utilizados, como por exemplo a baforada com o cachimbo (influéncia
da Jurema), os penachos, arcos e flechas, entre outros. Podemos ver o altar dedicado

aos caboclos das matas com Pai Ricardo diante deles (Figura 31).

Figura 31 - Altar dedicado aos caboclos indigenas, 2020.

. Fonte: Acervo pesoal (2020).

Interessante é que a relacao geografica e simbdlica estao intercruzadas
uma vez que os altares estdo localizados no espaco determinados sentidos, e

proximos, como por exemplo o altar dos caboclos vaqueiros, vizinho ao altar dos
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caboclos indigenas, no caso do Ceard que guarda uma forte relacao histérico-
geografica. Essa geografia espiritual se revela nas narrativas das entidades, que
compartilham sua ligagao direta com o continente africano e seus paises. Relatam
seus feitos, adaptacdes e a vida apdés a chegada nessa terra estrangeira que

conhecemos como Brasil. Como podemos constatar nesse ponto cantado:

Figura 32 - QR Code do ponto Ecoou um canto forte na senzala.

Ecoou um canto forte na senzala (2X)
Negro canta, negro danga
Liberdade fez valer
Néo existe sofrimento, ndo existe mais chibata
S0 existe a esperanga para um novo amanhecer
Ecoou um canto forte na senzala (2X)

Ecoou um canto forte na senzala (2X)
Negro canta, negro danga
Liberdade fez valer Ecoou um canto forte na senzala (2X)
Nao existe sofrimento, ndo existe mais chibata Negrt 0 canta, negro danga
S0 existe a esperanga para um novo amanhecer _ Liberdade fez valer

ps://encr.pw . ACesso em novembro de

A importéncia da musicalidade aliado a oralidade conta também sobre a
trajetdria do povo africano perceptivel principalmente no ponto intitulado “Ecoou um
canto forte na senzala” contam os marcos historicos, cotidianos de uma entidade que
no plano terreno tinha sua relacdo coletiva com o povo negro e suas atividades
laborais e magicas. Além disso, a relacdo geogréfica € algo que precisamos nos
atentar quando estamos a pensar nessa relacdo simbdlica dentro dos pontos de
Umbanda, principalmente relacionados aos Pretos Velhos. Essa rememoracao de
trajetoria é cantada no ponto acima, onde é falado sobre as origens dos antepassados

dos paises africanos, Congo, Angola e Mina.


https://encr.pw/NBl12
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Segundo Vagner Gongalves da Silva (2005) dentre as duas principais
etnias africanas que desembarcaram na costa do Brasil estdo os sudaneses que séo
os grupos originarios da Africa Ocidental, que viviam em territérios denominados
atualmente de Nigéria, Benin (antiga Daomé) e Togo.

No primeiro grupo etnico temos os iorubas ou nagés, os jejes (ewe ou fon)
e os fanti-achantis. Ainda vieram sudaneses de algumas nagdes islamizadas como os
haussas, tapas, peuls, fulas e mandingas, populagdes que se concentraram
principalmente na regido acgucareira da Bahia e Pernambuco, nos séculos XVII,
durando até meados do século XIX. (SILVA, 2005). Para melhor visualizarmos temos
a Figura 33:

Figura 33 - Principais rotas do trfico de povos escravizados.

PRINCIPAIS ROTAS DO TRAFICO k=

s Trafico de escravos
= — para as Américas

e TrliCO dé e5CrAVOS para
= o Oriente & Mediterréinec

Fonte: https://encurtador.com.br/JMi5k. Acesso em 10 de dezembro de 2024.

Ja o0 segundo grande grupo se refere aos Bantos sdo as populagdes
oriundas do Congo, Angola e Mogambique. Dessa regido vem os angolas, cacanjes e
bengalas, perfazendo o maior nimero de pessoas vindas escravizadas entre o
periodo do século XVI até XIX. Os bantos ocuparam quase todo litoral € por sua vez
tiveram maior influéncia sobre a formagéao cultural e geohistorica brasileira, tendo forte
presenca principalmente nos estados de Minas Gerais e Goiés.

A Umbanda traz como principal marco essa multiplicidade transcendente
do espacgo geografico, das religides e do corpo que estabelecem leituras da realidade


https://encurtador.com.br/JMi5k
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por meio das entidades. Corroborando com esta afirmativa, Patricia Birman (1983)2"
assevera que “a Umbanda tem como principal marco a ndao homogeneidade da
religido, o que permite as ramificacdes afro-religiosas dentro da propria Umbanda,
como por exemplo, a Umbanda terecd, Omoloc entre outras”.

Acompanhando as festividades dos Pretos Velhos no ano de 2022 tive
oportunidade de participar da festa de Pretos Velhos no terreiro da Associacao Pai
Luiz de Aruanda, localizado no bairro Barra do Ceara. A casa, cujo regente é o preto
velho Pai Luiz de Aruanda. Estas velhas entidades que cruzaram o atlantico rumo ao
Brasil e Ceara trazem uma importante contribuicdo ndo s6 para o terreiro, mas para
toda comunidade, pois seu principal papel também €& atuar na escuta e
aconselhamento, no auxilio psicolégico, no preparo de banhos de ervas medicinais, e
outras assisténcias muitas vezes inacessiveis do ponto de vista econémico.

A festa acontece sempre em maio, na ultima quinzena do més,
correspondendo ao periodo do ano em que essas entidades sao festejadas no Ceara
e em outras regides brasileiras, e ocorre na area da frente da casa, pois o0 espacgo €
maior e comporta a grande quantidade de pessoas que chegam ao terreiro. Além
disso, também é neste mesmo espago que se localiza a “cabana dos Pretos Velhos”,
construcdes de barro e palha as quais sdo dedicadas a estas entidades, onde estéao
imagens das entidades.

Neste espaco, pais, maes, filhos de santos de outros terreiros do bairro e
simpatizantes relinem-se na entrada da casa, perante a cabana dedicada ao preto
velho Pai Luiz de Aruanda e, aos toques dos tambores, as entidades sao incorporadas
e seus pontos cantados.

A “descida” dos pretos e pretas velhas so6 € realizada quando os pais, maes
de santos, inclusive dos terreiros vizinhos, vao para dentro do espaco do altar, o
conga, e la recebem as entidades, colocam elementos indumentérios, tais como
chapéu de palha, xales, o pano de cabeca, bengalas, etc, e saem em pares segurando
velas em direcdo a gira.

21 Disponivel em https:/pdfcoffee.com/qdownload/374731789-patricia-birman-o-que-e-umbandapdf-
pdf-free.html. Acesso em 2023.


https://pdfcoffee.com/qdownload/374731789-patricia-birman-o-que-e-umbandapdf-pdf-free.html
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Figura 34 - Festa e altar. Figura 35 - Festa Imagens e materiais
; 2 dos Pretos velhos (2022).

s

Fonte: Acervo pessoal

(2022). Fonte: Acervo pessoal (2022).

Utensilios feitos de barro, como por exemplo, copos e pratos, pildes, velas
e esteiras de palhas também séao utilizados durante a festa. As comidas tipicas, feitas
a base de milho, coco e frango, além do alua, bebida tipicamente afro-indigena, nos
revelam os diversos elementos que integram dimensdes alimentares e espirituais.
Esses alimentos sao levados até as entidades para serem benzidas e sao servidas no
final da festa. Outro elemento visto e oferecido constantemente € o café e o cha,
geralmente de capim — santo ou erva cidreira, enquanto as entidades sdo servidas em
cuias ou quengas de coco, as bebidas ficam disponibilizadas em garrafas.

Os Pretos Velhos geralmente usam chapéus de palha, cachimbo, a calga
comprida dobrada até o inicio do tornozelo e uma bengala. Como costumam ser muito
idosos, o corpo do médium se movimenta de modo curvado, com passadas mais

curtas e pesadas e um semblante fechado. Como exemplo temos a figura 36:

Figura 36 - Pretos Velhos e os utensilios na festa dos Pretos Velhos, 2021.

Fonte: Acervo pessoal (2021).

z

E importante relembrar que no inicio da festa de Preto velho do ano de
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2021, os protocolos de segurancga e prevencao do COVID-19 foram seguidos, pois 0s
participantes estavam de mascaras. Entretanto, conforme a continuagdo da festa,
pontos cantados e éxtase dos médiuns, algumas entidades tiravam a mascara para
poder fumar ou beber café, entre outras acdes que requerem a retirada da mascara.
Enquanto isso, a maioria dos presentes cantavam com mascaras.

Ressaltamos que na umbanda o corpo do médium e o género nao sao
determinados de acordo com os parametros heteronormativos da sociedade em geral
ou de outras religides. O médium pode incorporar uma Preta Velha e, por exemplo,
utilizar vestidos brancos, xales de croché, lencos para amarrar na cabega, juntamente
com o cachimbo na mao.

No ano de 2022, acompanhamos a festa dos Pretos Velhos, o que
percebemos foi um maior numero de visitantes e terreiros assim como a participacao
de mais criangas e jovens dos terreiros na festa para estas entidades (Figura 37). Os
terreiros localizados na cidade de Fortaleza realizam diversos movimentos
geograficos e culturais dentro da cidade, quando participam da Festa dos Pretos
Velhos. Os transitos ndo sao apenas geograficos, mas de epistemes entre 0os povos
terreiros que compartilham e participam da festa.

Sao numerosos os ritos de reconstrugdo do mundo ou de “restauracao de
espacos” afro religiosos no estado do Ceara, mais precisamente em Fortaleza,
podemos apreender a existéncia dessas celebracdes afro religiosas que entrecruzam

as dimensdes biossimbdlicos com o divino, criando sistemas cosmoldgicos.

Festa dos Pretos Velhos,
20272,

Fonte: Acervo compilado pela autora (2022)
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Corroborando com nosso pensamento, Muniz Sodré (2019, p. 65) afirma
que “o espaco pode inclusive “morrer” e passar para o além, a fim de que os membros
da sua geracao possam habita-lo”. Assim as celebragdes afro religiosas por meio da
incorporacao dos orixas e entidades atualizam os vivos e os mais novos nao sé do
passado e sua construcdao, mas também com relacao as praticas magicas.

Desse modo a umbanda imprime no espaco os simbolos que se referem a
construcdo e leitura da realidade no espaco geografico, demarcando os pontos
geograficos, politicos, econdmicos e culturais que constituem a religido e seus rituais.
Jean Duvignaud (1983) fala que a festa destroi, se apossa e se instala no espaco,
utilizando provisoriamente os signos coletivos, a festa se dispde para um poder, um
transe, num éxtase, abolindo momentaneamente as representacdes dos codigos
cotidianos da sociedade. Contribuindo para um maior enriquecimento do
conhecimento geocultural. Encerro este momento, com o poema de “meu livro cordel”

de Cora Coralina (2001, p. 61) com o seguinte cordel:

terra lemplo.
O favrador é
semeador.
A lavoura é altar.
O grao & oferfa

FIC0E
Nada sabe de exploséo
demografica.
Pobres, disse Jesus:
Sempre os freis enire vos

racas a Deus.
Repostando fudo a Deus,

quando fucra.
Quando perde:
Seja feita a vontade de Deus.

4.1. Afrografias da umbanda em Fortaleza (CE): Ritos corpdreos e terapéuticos.

“O ano era 2018, naquela madrugada sonhei fugindo de uma grande fazenda,
eu e minha amiga também escravizada. Eu tinha mais ou menos uns 17,18
anos, vestia um vestido branco de pano cru, meu cabelo tinha duas trangas
que comegavam no alto da cabecga, fomos pegas, pelo prdprio senhor, ja
estavamos perto da cerca um pouco longe da casa grande, quando ele
consegue agarrar ela, derrubando - a no chdo, e ali mesmo a estuprou, ndo
consegui fugir, vendo seu corpo violentado, eu virava todo meu corpo para a
direcdo dela, enquanto meu rosto estava coberto de lagrimas e um
sentimento de horror e irmandade tomava conta de mim. Acordei.” Relato
Autoral.

Sabemos que cada altar do terreiro dispde de seu modo de organizagao
geoespacial, assim como é escolha de cada organizacao o regente espiritual de cada

casa. Entretanto, o que podemos afirmar é que existe a relacdo espiritual com o
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espaco geografico, assim como o corpo. Como sabemos a influéncia das praticas
ritualisticas tanto indigenas, quanto africanas incorporaram ndo sO6 as nossas
ancestralidades corpoéreas e geograficas no territdério brasileiro, mas no sistema
cosmovisao afrobrasileiro em que o corpo nao é separado do divino.

Como ja trabalhamos anteriormente €, afrografia € a manifestacao plena do
corpo, dos gestos e da voz que reescrevem as herangas africanas, cddigos e sistemas
decorrentes diaspora africana e que sao relevadas pelas linguagens nao verbal, como
por exemplo a linguagem do corpo como performance da meméria (MARTINS 1997).
Dessa maneira o corpo torna-se chave para acesso do afro divino, por meio das
dancgas, dos pontos cantados, rememorando 0s saberes magicos que curam 0 Corpo
e a mente. O corpo é o principal veiculo magico, espacializando a relagdo simbdlica
divina.

Entender o corpo na dimensao magica nos convida a pensar sobre as
diferentes percepc¢des de saberes, epistemologias que fogem do que compreendemos
da ciéncia classica, “uma ciéncia que tem espirito, mas nao tem corpo”. Nesse sentido
Oyerdnké Oyéwumi nos convida a uma reflexdo sobre a construgao da leitura sobre o
corpo no mundo ocidental e como se da essa constru¢ao sobre a leitura loruba.

Em seu livro The invention of women: making an African sense of western
gender discourses (1997), mais precisamente seu capitulo Visualizing the Body:
Western Theories and African Subjects??, discorre sobre como o préprio termo de
compreensao estruturante da realidade de determinada sociedade é descrita como
COSMOVisao, ou seja a partir do que é visto.

Colonizando uma leitura do sentido do material (heranga Aristotélica e
Cartesiana e posteriormente eurocéntrica) como primordial, entretanto essa estrutura
de leitura africana leva em consideracao todos os sentidos do corpo como um todo,
todas as percepgdes, dai a autora dizer ser melhor termo seria cosmopercepgao.

Segundo Oyéwumi (1997, p. 6):

A razao pela qual o corpo tem tanta presenca no Ocidente é que o mundo é
percebido principalmente pela visdo. A diferencia¢do dos corpos humanos em
termos de sexo, cor da pele e tamanho do crénio € um testemunho dos
poderes atribuidos ao “ver”. O olhar € um convite para diferenciar. Diferentes
abordagens para compreender a realidade, entdo, sugerem diferengas

epistemolégicas entre as sociedades. Em relacdo a sociedade ioruba, que é
o foco deste livro, o corpo aparece com uma presenga exacerbada na

22 Disponivel em: https://filosofia-
africana.weebly.com/uploads/1/3/2/1/13213792/0y%C3%A8r%C3%B3nk%E1%BA%B9%CC%81_oy
%C4%9BW%C3%BIM%C3%AD_-_visualizando_o_corpo.pdf. Acesso em setembro de 2023.


https://filosofia-africana.weebly.com/uploads/1/3/2/1/13213792/oy%C3%A8r%C3%B3nk%E1%BA%B9%CC%81_oy%C4%9Bw%C3%B9m%C3%AD_-_visualizando_o_corpo.pdf
https://filosofia-africana.weebly.com/uploads/1/3/2/1/13213792/oy%C3%A8r%C3%B3nk%E1%BA%B9%CC%81_oy%C4%9Bw%C3%B9m%C3%AD_-_visualizando_o_corpo.pdf
https://filosofia-africana.weebly.com/uploads/1/3/2/1/13213792/oy%C3%A8r%C3%B3nk%E1%BA%B9%CC%81_oy%C4%9Bw%C3%B9m%C3%AD_-_visualizando_o_corpo.pdf
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conceituagao ocidental da sociedade. O termo “cosmovisao”, que € usado no
Ocidente para resumir a logica cultural de uma sociedade, capta o privilégio
ocidental do visual. E eurocéntrico usa-lo para descrever culturas que podem
privilegiar outros sentidos. O termo “cosmopercepgédo” € uma maneira mais
inclusiva de descrever a concepgao de mundo por diferentes grupos culturais.
Neste estudo, portanto, “cosmoviséo” s6 sera aplicada para descrever o
sentido cultural ocidental e “cosmopercepcao” sera usada ao descrever os
povos iorubéds ou outras culturas que podem privilegiar sentidos que nao
sejam o visual ou, até mesmo, uma combinagao de sentidos.

Dessa maneira a construgéo e influéncia das cosmopercepgoes africanas
e iorubanas possuem grande contribuigcdo para entender como o brasileiro também
compreende a leitura de corpo no mundo, entretanto nao podemos esquecer como as
influéncias ocidentais religiosas influenciaram para a constituicdo dessas percepcgoes.
Tanto as religides como sistemas filoséficos ocidentais, mais precisamente europeus,
interpretaram a relagéo do divino e o corpo de maneira dualista. Como por exemplo a
ideia de que o corpo € sindnimo de pecado, ou afastamento do divino, trazendo uma
leitura separatista de corpo e espirito, e ndo como ser integrado.

Historicamente o controle dos corpos seja pelas instituicoes, tais como
igreja, estado e religido nos da uma dimenséo da importancia do ato de possuir o
corpo. Inclusive na ciéncia que ja chegou a considerar o desejo do negro escravizado
de se libertar doenga mental.

Foucault nos fala em suas obras: Vigiar e Punir (1975) e Historia da
Sexualidade (1988) e seus cinco volumes, sobre controle e punigdo do corpo,
discutindo como as instituicbes e discursos procuram controlar o corpo. Pois
ideologias que nao estavam de acordo com ideias da sociedade geral da burguesia
tinha como intuito esse controle e punigéo.

Isso significa que quem controla o corpo controla ideias, e quando falamos
desse controle de corpos negros fica evidentente que a luta por essa liberdade, é ndo
s6 corporea, mas psiquica e religiosa, atravessando os tempos, chegando até os dias
atuais, nos fazendo pensar sobre nossa relacdo com o corpo no mundo. Segundo

Simas em seu livro “O corpo encantado nas ruas” (2020, p. 110) afirma que:

O controle dos corpos sempre foi parte do projeto de desqualificacdo das
camadas historicamente subalternizadas como produtoras de cultura. Esse
projeto de desqualificagdo da cultura é base da repressdo aos elementos
lidicos e sagrados do cotidiano dos pobres, dos descendentes dos
escravizados e de todos que resistem ao confinamento dos corpos e criam
poténcia de vida.

As estratégias de controle realmente desapareceram ou tomaram novas
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nuances dentro do atual contexto politico, econémico e social. Achille Mbembe em
seu livro Necropolitica (2016)23, fala sobre esse biopoder das estruturas sociais,
fazendo uma anélise desde o periodo da sociedade escravista aos dias atuais.
Segundo o autor no periodo escravagista o negro nao perdia apenas a liberdade, mas
perdia triplamente, pois perdia o lar, o direito ao seu corpo e seu status politico. Essas
bases tiram o controle do corpo, além disso, as teorias raciais reforgam no século XIX
e metade do século XX, esse controle sobre o corpo negro.

Essa tripla perda resulta em uma dominagéo absoluta, além de uma morte
social, e em muitos casos fisica. E mesmo apds o longo atraso da abolicdo da
escravatura esse dominio social se deu, como ja discutimos no ambito institucional
com proibi¢des legislativas de manifestagcdées de cunho afro cultural e religioso.

E dentro desse sistema etnocida e genocida dos povos originarios e em
seguida com o sistema institucional racista, temos a resisténcia dos povos que
procuravam existir, criando mecanismos de contra morte, seja ela simbdlica ou por
meio das lutas e formag¢des em quilombos, podemos até pensar em um termo muito
utilizado dentro da religido a quebra-demanda.

E como podemos perceber os mecanismos necropoliticos que se deram
durante toda a constituicdo da sociedade brasileira. Em capitulos anteriores
relembramos leis, recorte de jornais, artigos entre outros materiais, que nos dao ideia
dessa violéncia. O que podemos refletir € que além da colonizacao espacial, territorial
e cultural, a colonizacdo dos corpos indigenas e depois da populacao africana que
veio escravizada para o Brasil foi a primeira de muitas tentativas, das quais ocorrem

até os dias atuais. Segundo Mbembe (2016, p. 132):

A caracteristica mais original dessa formacao de terror € a concatenacao do
biopoder, apesar do terror e da reclusdo simbdlica do escravo, ele ou ela
desenvolve compreensfes alternativas sobre o tempo, sobre o trabalho e
sobre si mesmo. Esse é o segundo elemento paradoxal do mundo colonial
como manifestagdo do estado de excecgdo. Tratado como se ndo existisse,
exceto como mera ferramenta e instrumento de produgéo, o escravo, apesar
disso, é capaz de extrair de quase qualquer objeto, instrumento, linguagem
ou gesto uma representacao, e ainda lapida-la. Rompendo com sua condigéao
de expatriado e com o puro mundo das coisas, do qual ele ou ela nada mais
€ do que um fragmento, o escravo é capaz de demonstrar as capacidades
polimorfas das relagées humanas por meio da musica e do proprio corpo, que
supostamente era possuido por outro. Se as relagdes entre vida e morte, a
politica de crueldade e os simbolos do abuso tendem a nao se distinguir nas
fazendas, € notadamente na colbnia e sob o regime do apartheid que se

23 Disponivel em: https:/pdfcoffee.com/mbembe-achille-necropolitica-pdf-free.html. Acesso em janeiro
de 2023.


https://pdfcoffee.com/mbembe-achille-necropolitica-pdf-free.html
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instaura uma formagéo peculiar de terror, da qual passarei a tratar. A
caracteristica mais original dessa formacao de terror é a concatenacgao do
biopoder, o estado de excegéo e o estado de sitio. A raca €, mais uma vez,
crucial para esse encadeamento. De fato é sobretudo nesses casos que a
selegao de ragas, a proibicao de casamentos mistos, a esterilizagao forgcada
e até mesmo o exterminio dos povos vencidos foram inicialmente testados no
mundo colonial. Aqui vemos a primeira sintese entre massacre e burocracia,
essa encarnacao da racionalidade ocidental. Arendt desenvolve a tese de que
existe uma ligacdo entre o socialismo nacional e o imperialismo tradicional.
Segundo ela, a conquista colonial revelou um potencial de violéncia até entao
desconhecido. O que se testemunha na Segunda Guerra Mundial é a
extensdo dos métodos anteriormente reservados aos “selvagens” pelos
povos “civilizados” da Europa. No fim, pouco importa que as tecnologias que
culminaram no nazismo tenham sua origem na fazenda ou na colénia, ou que,
pelo contrario — a tese foucaultiana — nazismo e stalinismo néo tenham feito
mais do que ampliar uma série de mecanismos que ja existiam nas formacdes
sociais e politicas da Europa ocidental (subjugagdo do corpo,
regulamentagbes de saude, darwinismo social, eugenia, teorias médico-
legais sobre hereditariedade, degeneracdo e raga). Um trago persiste
evidente: no pensamento filos6fico moderno e também na pratica e no
imaginario politico europeu, a colbnia representa o lugar em que a soberania
consiste fundamentalmente no exercicio de um poder a margem da lei (ab
legibus solutus) e no qual tipicamente a “paz” assume a face de uma “guerra
sem fim”.

Dessa forma entender as resisténcias afroindigenas a partir da primeira
ocupacao espacial, ou seja por meio do corpo, nos faz refletir sobre a importancia das
manifestacdes simbdlicas e afro religiosas e neste caso da umbanda que toma, torna
e transforma seu corpus em sintonia com a natureza e o divino a0 mesmo tempo em
que reflete os contextos geoculturais de sua formacao territorial brasileiro.

Mbembe (2016) nos traz reflexdes para os dias atuais, como a modernidade
e no caso da sociedade ao longo do século estabelece estruturas de controle e
racismo tanto a nivel global quanto local e como esses mecanismos se atualizam, quer
seja por trabalhos em escalas desumanas, ndo promocao de espacos culturais na
periferia, ou nao reforcando ou criando politicas afirmativas.

A organizagdo moderna disputa esses corpos para favorecer um
neocolonialismo disfargcado de economia livre e discursos hegeménicos de moda,
religido e género, entre outras pautas e estruturas sociais travestidas de principios
democraticos que pouco contemplam as “minorias”, em sua grande parte a populacao
negra brasileira.

Entretanto existe a contrapartida, a contra - demanda das populagdes
negras que resistem, nas periferias os terreiros lutam e fazem suas contra-demandas
com relagédo ao sistema institucional. Nesse processo existe a luta pelo corpo para
manifestar sua crenca, musicalidade e oralidade para contar a resisténcia do povo
negro e a religido afrobrasileira.
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Rufino (2019) nos fala que essa relagdo com o corpo vai de encontro a uma
l6gica de compreensdo ocidental multipla e potente para perceber multidimensdes.
Oportunizando aos estudiosos da geografia cultural da religidao afro-brasileira, o
ensinamento e a relacdo dessa cosmopercepcdao e como esta pode contribuir na
ciéncia geogréfica.

Yl - Fu Tuan em sua classica obra “Espacgo - Lugar: a perspectiva da
experiéncia (1983)°%" reflete sobre nosso corpo como a primeira experimentagao do
espaco, dos sentidos e emocgdes. Essa primeira leitura basilar que adquirimos permite
a construcao da realidade fundamentando nossas sensopercepgoes.

As religides afro-brasileiras em especial a umbanda, onde o conceito de
corpo é tido em dimensdes. Segundo o Barbosa Junior (2016) isso significa que além
do corpo fisico que ira abrigar o espirito, existe o corpo Etérico, Emocional, Mental,
Extrasensorial.

Isso significa que além das percep¢des cientificas que temos sobre o corpo,
tanto do ponto de vista fisico quanto as praticas culturais com o corpo, 0 campo
religioso desdobra-se em estudos, livros e epistemes que interpretam a dinamica do
corpo, investigando doencas entre outros fendémenos. O corpo é a encruzilhada com
o divino, com os Orixas e suas linhas, é nele como veremos, que a ritualidade é
manifesta, que por sua vez também esta ligado ao espaco onde este ritual acontece.
As energias materiais sdo entdo tomadas como contrapartida espiritual, quer seja o
corpo ou outro material.

O material manifesta e liga-se energeticamente ao divino, elementos vitais,
que sao tidos dentro das ritualidades. Para termos uma ideia, Barbosa Junior (2016)
ao discutir sobre esses condensadores energéticos se divide em trés reinos, a saber
o reino animal quando nos rituais sao utilizados animais, reino vegetal quando séo
utilizados determinados vegetais, legumes e o reino mineral. Dessa maneira como é
no espago que tudo é ritualizado e simbolizado podemos entdo entender que nao
existe separagao entre o material e espiritual, embora um ambiente pode potencializar
de acordo com o orixa e sua linha, como no caso de lemanja, onde sua festa é
realizada a beira mar.

E quando o deslocamento dos povos de terreiro para celebrar lemanja néo
for possivel para uma praia, tem opcéao de ser realizada em um grande corpo hidrico,

24 Disponivel em:https://fundacc.sp.gov.br/wp-content/uploads/2021/04/Espaco-e-lugar-a-perspectiva-
da-experiencia-YI-FU-TUAN.pdf. Acesso em 08 de janeiro de 2024.


https://fundacc.sp.gov.br/wp-content/uploads/2021/04/Espaco-e-lugar-a-perspectiva-da-experiencia-YI-FU-TUAN.pdf
https://fundacc.sp.gov.br/wp-content/uploads/2021/04/Espaco-e-lugar-a-perspectiva-da-experiencia-YI-FU-TUAN.pdf
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como por exemplo um agude. Assim 0s espagos quer sejam naturais ou urbanos
contém elementos simbolicos afro religiosos tornando possivel essas ritualidades.
Dessa maneira os rituais afro brasileiros e neste caso da umbanda sdo a primeira
resisténcia manifestas no corpo e no espaco geografico. As praticas se estabelecem
desde o preparo do corpo para a participagdo na gira e nas festas afro religiosas com
banhos de folhas, minerais, celibatos, dentre outras praticas.

A relacdo com os materiais tanto naturais quanto produzidos pelo ser
humano sao cimentados junto ao mundo espiritual. Sendo o corpo a extensao que
escreve no espaco geografico as manifestacdes desse afro divino, simbolizando em
coreografias, pontos, toques as festas dos Pretos Velhos e de lemanja. Como
podemos ver na Figura 38.

O corpo nao € apenas receptaculo, na imagem acima podemos perceber
que a incorporacao é feita usando como ja exemplificamos vestes, guias, objetos tais
como copos, bebidas. Mas além disso, o corpo manifesta a entidade, com a postura
do corpo, ao cantar a entidade coloca o brago na altura do peito, a outra mao fechada,
demonstrando forca e fortalecimento.

Figura 38 - Gira para lemanja no terreiro ACPLA, 2021.

—

A En)

Fonte: Acervo pessoal (2021).
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Também mostra de certa forma a personalidade e a mensagem que essa
entidade quer passar e o corpo enquanto instrumento sagrado de comunicagdo com
o divino e o0 médium, que neste caso é Mae de Santo Bia de Pombo Gira do terreiro
Pai Luiz de Aruanda.

O interessante é que quem participa das giras no terreiro também cumpre
um ritual de entrada. Primeiro deixamos os calgados na porta, o contato com o pé no
ché&o traz uma esfera de contato onde fisico e espiritual estdo intrinsecos, e antes de
entrar a cambono?® despeja em nossas maos uma “agua de cheiro” composto com
agua, que pode conter ou nao perfume de alfazemas.

Observei diferentes ervas, tais como arruda, alecrim, entre outras, a agua
de cheiro também é chamado de amaci, que é usado pelos filhos que incorporam e
quando uma entidade deixa o corpo do médium ou da mae de santo, o cambone
coloca em suas maos o liquido que é levado até a altura da cabeca.

Segundo Pedro Crepaldi Carlessi, em seu artigo intitulado “Jeitos, sujeitos
e afetos: participagdo das plantas na composicdo de médiuns umbandistas (2017)26”
fala que o uso das ervas e neste caso do amaci é uma forma de conexao humana -
orixa, através de ervas que tem relacao direta com as entidades.

O amaci estabelece uma conexao forte e direta com os orixas e entidades,
e 0 manuseio dessas ervas é realizado direto por pais ou maes de santo para usar na
cabeca de médiuns como em rituais de cruzo. As ervas também sdo usadas nos
chamados banhos de ervas. Segundo Carlessi (2017, p. 262):

Limpar e descarregar, energizar e descarregar, iniciar e finalizar sdo algumas
dicotomias que ambientam bem a acéo dos banhos de ervas, justamente pelo
fato de este preparado atuar na integracdo destes pares binarios,
promovendo aquilo que no terreiro se chama ‘equilibrio’. Este seria entao o
objetivo principal do banho de ervas, promover harmonia da relagéo entre os
seres que constituem os sujeitos enquanto médiuns umbandistas. Além disso,
a modulacdo promovida pelo banho néao finaliza na lida com os espiritos. O
banho é uma préatica corriqueira na vida dos umbandistas e & acionado

sempre que se deseja promover equilibrios, mas nao so isso. Alguns banhos
sdo bastante especificos e utilizados em situagbes muito particulares.

25 Os Cambonos sdo médiuns de sustentagdo e sao tdo importantes quanto os médiuns ostensivos (de
incorporagdo medilnica) nos trabalhos de uma Casa Umbandista. Eles também devem seguir certos
procedimentos e ter a mesma dedicagéo e responsabilidade. O Cambono, médium de sustentagao, é
aquele trabalhador, com mediunidade ostensiva ou ndo, que esta presente ao trabalho, mas que néao
participa diretamente do fendbmeno nem dos procedimentos de incorporacdo medilnica para
atendimentos. Disponivel em: https://nanaburuque.wixsite.com/site/single-post/2017/04/18/0-que-
%C3%A9-ser-cambono-na-umbanda. Acesso em 06 de janeiro de 2025.

26 Disponivel em: https://www.scielo.br/j/bgoeldi/a/mnr9qvM96cv5Tr5HcQsVZap/?format=pdf&lang=pt.
Acesso em 06 de janeiro de 2025.
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https://nanaburuque.wixsite.com/site/single-post/2017/04/18/o-que-%C3%A9-ser-cambono-na-umbanda
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Durante as sessodes de ‘passe e consulta, por exemplo, os guias espirituais
muito se valem dos banhos de ervas e invariavelmente indicam plantas e
receitas para seus consulentes, sobretudo aqueles mais intimos deste
dominio, como sdo os caboclos, pretos-velhos, boiadeiros e ora também
exus. Na condigao de filhos-de-fé, a relagéo se da de forma menos intensa:
com as anotagdes sobre quais plantas utilizar, em quais dias banhar-se e
como preparar o banho, os visitantes/consulentes do terreiro se restringem a
seguir os procedimentos indicados e aventurarem-se para encontrar alguns
ramos de arruda, guiné, alfazema e tantas outras pela cidade. Neste sentido,
ha uma atencao por parte dos dirigentes do templo em sanar as duvidas
botanicas e até mesmo intermediar caso seja indicada alguma planta menos
comum, sugerindo, nestes casos, a substituicdo por outra, de mais facil
acesso. Uma vez que passam a frequentar o terreiro na condigao de ‘médium
em desenvolvimento’ além da variedade de plantas que tomam contanto
aumentar expressivamente, 0s novicos passam a aprender que o ritual do
banho de ervas transcende os limites de causa e efeito pressupostos nas
receitas indicadas pelos guias espirituais. Emaranhar-se com plantas é uma
forma de galgar alguns passos importantes na trilha de fazer-se médium de
umbanda, condicdo que diz respeito ao desenvolvimento e reconhecimento
de algumas habilidades (Ingold, 2010) das préprias plantas. Conceitualmente,
0 banho é bastante simples: trata-se de um preparado de plantas em agua,
utilizado para lavar o corpo pescog¢o abaixo (indiquei anteriormente algumas
restricoes quanto a lavagem da cabeca com sumo de plantas). Ainda assim,
as técnicas de preparo, bem como as plantas utilizadas, suas possiveis
funcdes, interacdes e restricdes deixam os grupos de iniciantes ansiosos por
melhor entendé-las, justamente porque percebem que a composicao sujeito-
planta é da maior importancia para a manutencao dos estados de equilibrio.

No banho de ervas o ritual pode ser realizado nos filhos do terreiro e por

um médium em pessoas adeptas ou ndao, mas que desejam curas, protecboes e

manutencdo de boas energias. E importante lembrar que cada terreiro tem a

orientacao espiritual para a composi¢cado do seu amaci. Assim como banho de ervas,

que séao utilizados em diferentes rituais (Figura 39).

Figura 39 - Preparo de ervas para ritual, Alagba, 2022.

Fonte: Alagba, 2022.
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Além do tato e olfato com o amaci nas maos, a defumacéao é outro ponto
inicial ritualistico e porque nao dizer sensorial e geografico, marcando o inicio da gira,
quer seja ela no terreiro ou em outro ambiente, como exemplo um gira na praia, sente-
se o cheiro de ervas que sao colocadas no turibulo ja& com as brasas.

Esse instrumento sagrado € levado geograficamente para pontos como
esquerda, direita, entrada e se o terreiro for fechado dentro do espago onde a gira
acontece, os filhos de santos. Um cambone, auxiliar do médium, usando o turibulo,
com ervas e brasa defumando o filho de santo do terreiro Pai Luiz de Aruanda na gira
da Festa de lemanja, podemos observar na Figura 40.

O uso das ervas no corpo enquanto ritual € também uma forma de retomar
esse biopoder, autonomia afro religiosa sobre o corpo. Além de estabelecer o elo com
a ancestralidade, € importante ressaltar que existem os transitos dentro da cidade para
buscar essas ervas, tais como feiras livres ou no centro da cidade, onde é possivel

achar varias folhas desidratadas para uso medicinal - ritualisticos.

anja, 2024.

Fonte: Acervo pessoal (2024).

Em Fortaleza (CE), mais precisamente no centro comercial da metropole
existem lojas que atuam ha mais de trinta anos no comércio e lojas que ha vinte anos
atras nao existiam ou que nas ultimas décadas surgiram. E embora o preconceito
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ainda exista, é importante ressaltar que o fato dessas lojas e feiras livres venderem
ervas e plantas medicinais na cidade, de certa forma atuam como salvaguarda para o
conhecimento e usos ritualisticos com folhas e ervas.

As lojas e feiras livres acabam sendo ao longo dos anos referéncias
geograficas dentro da cidade para comprar ervas, folhas, imagens de entidades e
outros objetos que sao utilizados em rituais, um exemplo disso € a loja Casa Zé
Pilintra, localizada no centro comercial de Fortaleza. Como na figura 41: Também é
possivel notar maior movimento em determinados meses do por conta de festas que
acontecem nos terreiros, como por exemplo o més de maio, com a festa dos Pretos
Velhos, onde a procura por objetos de barro, velas pretas e brancas entre outros

objetos referentes também aumentam.

Figura 41 - Loja de artigos afro religiosos em Fortaleza.
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A ancestralidade de saberes se atravessa, entrecruzando tempos e
espagos atuais, manifestando no corpo, na danca e nos rituais celebrativos, a
constituicdo das religidbes afro-brasileiras e neste caso de estudo a religido
denominada umbanda. E embora tenhamos muitas manifestacdes afro religiosas, o
que podemos entender é que o divino € espacializado na natureza, na cidade, no
terreiro guardando uma profunda relagdo com as ritualidades passadas pelos
ancestrais indigenas e africanos, como vimos além do Candomblé, da Jurema, e na
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recente Umbanda.

Luiz Rufino (2019) também fala que o corpo em performance é arquivo de
memarias ancestrais, ou seja, é a episteme primaria onde manifestamos e realizamos
leituras do e no mundo com outras extensdes e registros de saberes. Esse
conhecimento ancestral que a religido afro-brasileira traz e principalmente por meio
da oralidade repassa para o terreiro e frequentadores a forte relagdo entre o corpo,
divino e a natureza. Segundo Rufino (2019, p. 131):

Nesse sentido, reposicionar o corpo a partir de um curso de ser/saber outro,
lido pelas encruzilhadas de Exu, passa por credibiliza-lo como poténcia.
Assim, emerge como caminho ndo somente aquilo que, em primeiro
momento, & o corpo nos limites de sua materialidade, mas aquilo que o
filosofo afro-brasileiro Vicente Ferreira Pastinha atou como sendo “tudo que
o corpo da’. Ou seja, a integralidade entre o suporte fisico e sua
espiritualidade (poténcias). Dessa forma, € a partir desses conceitos que as
praticas de saber da afrodiaspora como repertérios taticos inventariados na
dimensédo da corporeidade. Mandinga, incorporagao, ginga, negaca, transe,
rolé, efé, amarracéo, feitico, terreiro, esquiva, drible, entre outros inimeros
conceitos praticados como sabedorias de fresta, sdo marcas que tecem esse
inventario assente nos limites do corpo.

Dessa maneira a afrografia, principalmente quando pensamos em religiao
afro-brasileira e na Umbanda tem uma relacao intrinseca entre corpo e natureza. O
corpo simboliza também essa natureza divina, que através das dangas e coreografias
simbolizam essa relagdo. Espaco e corpo sdo um sé com o divino. Dessa maneira
podemos entender que geossimbolicamente a primeira oferenda se torna o corpo do
médium, manifestando as multiplas poténcias festivas da terra com a Festa dos Pretos
Velhos e do mar, com a Festa de lemanja.

Os espacos simbolicos da natureza como apresentamos anteriormente,
como cachoeiras, cemitérios, o mar, florestas, dentre outros, ndo sdo apenas para
realizar as oferendas, mas também sao espacos de cura e beneficios terapéuticos
para tratar doengas fisicas e mentais. Temos como exemplo quando o médium é
incorporado ou esta sob orientagéo da entidade e “receita” um banho de ervas, chas,
banho de mar ou mergulhar “x vezes” ou pular ondas, entre outros lugares que
representam esse divino que tem o intuito de curar alguma doencga.

Nas festas de lemanja que acontecem na praia de Iracema, muitas pessoas
sendo de terreiro ou n&o aproveitam para tomar banho, jogar flores ou encher uma
garrafa pet com agua do mar para levar para algum parente doente, ou lavar alguma
parte do corpo. Os povos de terreiros também aproveitam esse momento na beira da



107

praia para “lavar suas contas”, termo que significa mergulhar as guias usadas no
pescoco nas ondas que chegam até a praia (Figuras 42 e 43).

Além das incorporagcbes que estdo acompanhadas de certa “geografia
espiritual”, pois tanto na Festa de lemanja ou giras na praia, as entidades incorporadas
sao predominantemente ligadas ao mar, os quais sao chamados de povo do mar, tais

como marinheiros, sereias e calungas.

Figura 42 e 43 - Ritualizacdes na Festa de lemanja, 2023.
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Fonte: Acervo pessoal, 2023.
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Dessa maneira ao considerarmos o estudo geocultural afro religioso n&o
podemos deixar de entender como as corporeidades escrevem, simbolizam, ensinam
ao ritualizar e serem ritualizadas. Corroborando com essa discussdo Bruno Latur?’
(2008, p. 40) afirma que:

Se o contrario de ser um corpo € morrer, ndo podemos pretender ter uma vida
separados do corpo, muito menos uma vida depois da vida, ou uma vida do
espirito: ou se tem um corpo, se € um corpo; ou esta-se morto, é-se cadaver,
um ndmero numa macabra contagem de corpos. E esta a consequéncia
directa do argumento de Vinciane Despret, inspirado nas ideias de William
James sobre as emocgdes: ter um corpo € aprender a ser afectado, ou seja,
«efectuado», movido, posto em movimento por outras entidades, humanas ou

27 Disponivel em: http://www.bruno-latour.fr/sites/default/files/downloads/77-BODY-NORMATIVE-
POR.pdf. Acesso em 07 de janeiro.
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ndo-humanas. Quem nao se envolve nesta aprendizagem fica insensivel,
mudo, morto. Armados com uma definicao tao «patolégica» de corpo, livramo-
nos da obrigacédo de definir uma esséncia, uma substancia (o que o corpo é
por natureza). Em vez disto, como argumentarei neste artigo, podemos
procurar definir o corpo como um interface que vai ficando mais descritivel
quando aprende a ser afectado por muitos mais elementos. O corpo €,
portanto, ndo a morada proviséria de algo de superior - uma alma imortal, o
universal, o pensamento - mas aquilo que deixa uma trajectéria dinamica
através da qual aprendemos a registar e a ser sensiveis aquilo de que ¢ feito
0 mundo. E esta a grande virtude da nossa definigdo: ndo faz sentido definir
o corpo directamente, so faz sentido sensibiliza-lo para o que séo estes outros
elementos. Concentrando-nos no corpo, somos imediatamente - ou antes,
imediatamente - conduzidos aquilo de que o corpo se tomou consciente.

Ao investigarmos sobre espacos geossimbolicos e rituais celebrativos
dentro da umbanda percebemos como esses elementos sdao manifestos no corpo,
transformando as relagdes socioespaciais e culturais comunicando sua existéncia ao
mesmo tempo que comunicam as mensagens das entidades. Sabemos que cada
terreiro dispbe de seu modo de organizagcdo espacial dos altares e entidades,
entretanto o que podemos afirmar € que existe a relacdo espiritual com o espaco
geografico. Oportunizando aos estudiosos da geografia cultural da religido afro-
brasileira, reflexdes epistémicas sobre essa cosmopercepgao.

O transe também ¢é outro elemento muito estudado em outras areas de
conhecimento académico, tais como antropologia, etnografia, sociologia, psicologia
entre outros. E a partir do corpo, onde o transito de entidades acontecem, simbolizam,
ritualizam, materializando o sagrado das entidades nos espacos geograficos. A danca
é um elemento que contorna o corpo, antes e durante o transe. E muito importante,
pois junto com os instrumentos e instrumentistas, chamados de ogas dao ritmo e
chamam junto com os pontos as entidades. Leonardo Oliveira de Almeida em seu livro
“Eu sou 0 oga confirmado da casa (2018)"2® investiga como as sonoridades se
entrecruzam com as ritualidades nos terreiros e celebracoes.

Cada batida do tambor, agbé e agogb segundo Almeida (2018, p. 72) “ajuda
o médium a situar-se no tempo mitico e sagrado, € objeto de identidade grupal e
individual, possui um valor magico, pode ser usada para chamar ou expulsar energias
espirituais”. Com as palmas determinadas pelo ritmo, a gira acontece. Segundo
Oliveira (p. 2018, p. 75):

Durante os rituais sdo executados toques para chamar os orixas, também
chamados por Angela Lihning (1990) de “cantigas que obrigam”; toques para

28 Disponivel em: https:/repositorio.ufc.br/bitstream/riufc/36547/1/2018_liv_loalmeida.pdf. Acesso em
10 de janeiro de 2022.
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sauda-los e para despedir-se deles. Cada toque é acompanhado por
movimentos corporais especificos de acordo com as divindades
homenageadas. O som dos tambores soa, portanto, “como um eco no corpo
do médium incorporado” (PORDEUS JUNIOR, 1993, p. 83). Soam como eco,
pois resultam em respostas corporais nos médiuns durante os rituais de
possessdo. Somando-se a outros elementos que também desempenham
funcdo de desencadeadores da possessao, tais como o0s toques e
movimentos, as roupas, 0S objetos caracteristicos, as cores, os alimentos
relacionados a cada orixa, contribuem para formar a “atmosfera” pela qual
estes se tornam inteligiveis para todos que participam dos rituais.

E importante ressaltar que cada terreiro faz sua configuragdo de
sonoridades, entretanto a presenca dos tambores, atabaques e os toques sédo de
suma importancia para o ritual. Almeida (2018, p. 78) em sua pesquisa afirma que “os
principais toques utilizados pelos ogas do Abassa de Omolu e llé de lansa durante as
giras sao: catimbd, cabula, samba, jurema, terecé e, mais raramente, barravento”.
Sendo estes seis toques utilizados para as entidades tais como exus, Pretos Velhos,
caboclos, erés, juremeiros e entidades do mar e suas linhas. Porém ha toques que
sdo acrescentados para uma entidade especifica, como por exemplo o ljexa para

Oxum. Para llustrar melhor temos um video com os principais toques utilizados:

Figura 44 - QR Code toques samba, cabula e ijexa.

Fonte: https://www.youtube.com/watch?v=R2EL2zj40MO0.

Tanto na festa dos Pretos Velhos quanto na festa de lemanja os toques sao
essenciais. Alimeida (2018) elabora uma tabela dos toques da gira do mar, onde ha o
predominio dos toques de catimbd, cabula e samba. Na festa de lemanja os
instrumentos sdo levados para as tendas montadas para os terreiros fazerem suas
giras. Outra questéo interessante é quando Almeida (2018) em entrevista com o oga
Francisco fala os pontos e os toques em descrevendo os pontos quentes e frios.
Segundo o ogé quando se trata de caboclos e exus o0 ponto € quente, ou seja o toque
do tambor é acelerado, ja o ponto frio refere-se ao toque mais “manso” como por
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exemplo na festa dos Pretos Velhos.

Isso contribui para pensarmos como o corpo do oga, do médium, de quem
esta a visitar a gira ou participar das festividades também reagem, tendo uma
percepcao sinestésica que se liga o espiritual, simbolizada pelos toques dentro da
umbanda e cultos afro religiosos.

Fonte: Acervo pessoal (2024).

Os elementos quente e frio ndo sdo opostos, mas percebidos em um
mesmo Universo, se pensarmos nas discussdes sobre natureza e o divino, podemos
pensar no fogo que traz esse simbdlico de forga, ja o frio lembra, protecao contra este,
reflexdo e busca de abrigo, os elementos simbdlicos sonoros tomam dimensdes
geograficas e sensoriais. Na festa de lemanja os pontos cantados e o ritmo dos
tambores sdo mais acelerados, os pontos sao alternados entre catimbd, cabula e
samba, alinhando o ritual de iniciagdo até a incorporagéo da chamada linha do mar. A
gira da Festa de lemanja é mais “quente”, pois as ondas do mar tém essa forga,
movimentando. Para termos uma melhor ideia dos pontos e toques a Figura 47 permite
0 acesso ao video do documentario Festa de lemanja 2024, (1:05 min - 3:00 min).
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Figura 47 - QR Code do trecho com os toques na gira da Festa de lemanja.

Fonte: Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=vJIOCDt7ZXc.

O que faz sentido se formos analisar os toques e pontos de Preto Velhos,
exemplificados pelo oga como pontos frios, uma vez que atuam essas entidades
aconselhando, rezando e passando receitas e rituais de curas e protecao. Além disso,
0s pontos contam sua histéria, origem e trabalhos espirituais.

A gira de pretos é mais fria; ja que na gira, ao incorporarem, sentam em
banquinhos de madeira e com seus cachimbos, seus corpos inclinados, usando

bengalas, contando e cantando seus pontos, conforme Figura 48:

Figura 48 - Gira na fest

4

a dos Pretos Velhos, 2022.
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Fonte: Acervo pessoal (2022).

Ao estudarmos sobre a o espaco geografico dentro do contexto cultural e
afro religioso precisamos entender que as epistemologias se entrecruzam, onde néo

podemos distinguir separagdes. Pois como por Oyerénke Oyéwumi (1997) nos
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relembra, ndo se trata de enxergar como separacao o que acontece entre a Festa de
lemanja e Festa dos Pretos Velhos, mas de entender sobre uma logica de
cosmopercepgao.

Perceber como essas duas festas, uma no terreiro e outra em um ponto
turistico conhecido na cidade de Fortaleza, expandem nossa compreensao e leituras
geograficas, entendendo que no espaco estao os simbolos e percepgdes ancestrais,
afro diaspdricas, politicas, econémicas, periféricas e de resisténcias.

4.2. Ritualidades nos espacos simboélicos da Umbanda: dancas, curas e escritas
sagradas.

A danga compde outro elemento muito importante nos rituais e festividades
da umbanda. Como ja vimos os pontos e os toques dos tambores, ddo o ritmo dos
orixas e suas linhas através do médium que também danca coreografando em seu
Corpo e no espaco geografico a comunicagéo simbdlica divina. Na Festa de lemanja
em Fortaleza (CE) e giras sdo marcadas pelas coreografias acompanhadas pelos
pontos e os toques dos instrumentos ligados a entidades que se relacionam com a
Orixa e entidades ligadas a linha dos mares. Conforme podemos ver a Figura 49:

Figura 49 - Gira de abertura na Festa de lemanja, 2024.
| [ 2w ity

Fonte: Acervopessoal (2024. 7
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Jean dos Anjos e Janainna Edwiges de Oliveira Pereira no livro “Religiées
afro-brasileiras do Ceara: temas, referéncias e debates” (2023, p.55)"%° afirmam que
“‘dancgando, nos libertamos de todos os males que a sociedade branca e racista nos
traz. A danca nos remete aos nossos ancestrais africanos e produz, em nés, alegria e
cura’.

Como podemos perceber pela imagem acima, o inicio da Festa de lemanja
€ marcada por uma gira de abertura, em seguida os terreiros vao montando seus
altares e acomodando os instrumentos para comecgarem suas giras nas tendas. As
roupas e as guias sao predominantemente azuis e brancas, embora o filho de santo
que tenha outra entidade como guia pode ou ndo usar algum outro acessorio de outra
cor. Como exemplo de vestimenta temos a Figura 50.

A indumentaria € sagrada, é o cédigo simbdlico cultural que anuncia no
mundo a existéncia e resisténcia afroreligiosa, neste caso da umbanda. Raul Lody em
sua obra “Moda e Histéria: as indumentarias das mulheres de Fé” (2015, p. 20) afirma
que “os elementos visuais e sonoros e comidas encontram solugdes estéticas e

funcionais naquilo que é sagrado, definindo pacto entre os homens e os deuses.”

gira na Festa de lemanja, 2024.

Figura 50 - Mae Bia de pombo

Fonte: Acervo pessoal (2024).

2 Disponivel em https://www.imprece.com.br/wp-
content/uploads/2023/07/EBOOK_RELIGI%C3%95ES-AFRO-BRASILEIRAS_3-JULHO-2023.pdf.
Acesso 13 de julho de 2023.
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Corroborando com nossos apontamentos, o sociblogo francés, Jean
Duvignaud, ao visitar Fortaleza na década de 1970, observou a Festa de lemanja em
Fortaleza, observando sua manifestacdo na praia, sonoridades, dancas e rituais

simbdlicos deu origem ao livro “Festa e civilizagbes” (1983, p. 76) onde afirma que:

Entretanto, esta festa certamente realiza o engrandecimento das
comunicag¢des ndo verbalizadas, das relagbes humanas entre seres vivos,
relagdes que, na vida ordinaria, confinam-se a relacionamentos de trabalho
ou ao exercicio de papéis familiares ou politicos. Alguma coisa guia homens
e mulheres de todas as idades e ocupacdes, reunidos na ocasiao em que 0
sol desliza na bruma que o arrebata por cima da linha tao préxima do equador.
Mais tarde, com a noite, os grupos animam-se. Na desordem, as fac¢des ou
fraternidades se reconstituem, separam-se uma das outras, sem cessar de
se rocar ou se mesclar. Uma mulher velha e gorda, perdida em suas
roupagens, danca e se aproxima do mar, entra na agua seguida por todo um
grupo que canta e bamboleia com ela. O tambor parece transmitir gestos de
excitagdo. Quando a mulher rola na areia e nas ondas, os gritos se fundem,
as pessoas também mergulham com suas roupas grandes roupas que
flutuam, as calcas esfiapadas, agitando penddes e bandeiras. O mar
arremessa-se em marolas que quebram, molham os que ficam na linha
d’agua, dancando, cada vez mais convulsivamente, na medida em que se
identificam com o movimento das aguas.

O texto acima reforca a discussao que a festa de lemanja em Fortaleza é
imbricada de praticas culturais, e como o autor fala e ndo define, de que “alguma
coisa” guia homens e mulheres de diferentes camadas sociais para a celebragao na
praia. Nao é nossa intencao definir o mistério da religido afro-brasileira, nem da
Umbanda e da Festa de lemanja, entretanto o que podemos perceber € que a reuniao
de pessoas para a celebracao esta entrecruzada com ancestralidades, constituicao
territorial e ritualidades que também possui finalidades terapéuticas.

A danca, segundo Armando Vallado (2019) é a manifestacao do que o orixa
mais gosta de fazer, é por meio desta coreografia que é revelada a identidade quem
esta no corpo do médium. Sendo uma troca entre os deuses e mortais é o vocativo
inicial para depois oferecer as comidas e bebidas prediletas do orixa ou no caso da
umbanda para os caboclos e outros da linha do orixa. Segundo Vallado (2019),
quando o orixa retorna para a terra para dancar, ele manifesta suas acoes miticas
pelos gestos. No caso da dancga para lemanja o movimento ondulantes das méaos para
cima para baixo simboliza lemanja apanhando as aguas e jogando sobre seus filhos,
simbolizando suas béncaos. Conforme podemos ver na Figura 51.

Ja na festa dos Pretos Velhos e suas giras, o intuito também é a cura, porém
como ja apontamos os rituais estdo ligados a entrada e os pontos cantados, béncéaos
e aconselhamentos. Reforcando o papel do terreiro e em especial dessas entidades
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como um local onde a populacdo pode acessar como atendimento psicoldgico
alternativo.

e

=
=

Fonte: Acervo pessoal, 2024.

Jean dos Anjos contribui com essa discussédo, em sua obra Amor, festa e
devogéo: a rainha Pombo Gira Sete encruzilhadas (2024), corrobora ao pensarmos
sobre as religides afro-brasileiras, principalmente no estado do Ceara tendo trabalhos
tanto na area da antropologia quanto na fotografia. Em seu livro o pesquisador da
enfoque as celebragcdes da Rainha Pomba Gira sete encruzilhadas, sem deixar de
destacar a importancia dos Pretos Velhos, uma vez que sua pesquisa se da no terreiro
Preto Velho da Mata Escura, no bairro Bom Jardim, periferia sul de Fortaleza.

A festividade acontece em dois momentos, no primeiro dia de gira da
Rainha Pomba gira sete encruzilhada, j& o segundo dia de gira conta com a forte
presenca na gira dos Pretos Velhos. Segundo dos Anjos (2024, p. 73):

A importancia dos Pretos Velhos e pretas velhas é fundamental para
entendermos a subversao dos valores do trabalho que se recusa a exploragao
vigente do mundo industrial (Pordeus Jr. 2000, p.66). Essas entidades
realizam trabalhos de cura referenciados na magia e ndo cobram valores
monetarios para realizagdo deles. A Umbanda € a religido da caridade.Se
confrontarmos os valores de consultas de médicos particulares e as
mensalidades absurdas e abusivas dos planos de salde com os
atendimentos gratuitos das entidades da Umbanda, conseguimos perceber
que a espiritualidade dessa religido transgride o mundo do trabalho capitalista
a que somos submetidos na nossa sociedade. A magia tem um papel
fundamental nessa subversao de valores, pois é a partir desse referencial
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sobrenatural que os processos de cura sao realizados. Neste ponto, a
Umbanda ja nasceu combatida pelas ciéncias médicas como a psiquiatria, ja
que o fendmenos do transe e da possessdo qualificou, por séculos, 0
individuo como doente mental. Presenciei e presencio na Cabana do Preto
Velho da Mata Escura que qualquer pessoa pode entrar para participar dos
trabalhos espirituais, conversar com as entidades e receber suas bengaos.
Nenhum valor é cobrado para o atendimento e néo é solicitado, em nenhum
momento, fidelidade ou compromisso social com o terreiro.

A danca de encerramento dos Pretos Velhos, como ja mostramos em
imagens anteriores, € um exemplo de uma dancga calma, pois segurando o pano
branco com uma das maos as entidades vao caminhando fazendo um circulo e

proferindo béncaos. Conforme podemos ver na Figura 52:

Figura 52 - Danca de encerramento da festa dos Pretos Velhos, 2024.

Fonte: Acervo pessoal (2024).

Assim os rituais e no caso as celebragdes da Festa de lemanja e Pretos
Velhos tem uma importéncia geocultural e simbdlica entrecruzando dimensdes até
mesmo no que tange a linguagem, pois além de pensarmos na dimensao espacial,
corporal, sonora e seus rebatimentos, os pontos riscados surgem como um elemento
simbdlico de escrita sagrada que entrecruza o humano ao divino. Segundo Junior
(2016), o ponto riscado além de ser um meio de identificacdo e comunicagdo dos
orixds também se constituem como fundamento dentro da Umbanda, eles séo
desenhados com pemba (giz) sendo usados em trabalhos magisticos, também podem
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bordados em tecidos, como por exemplo uma capa de Exu.

Essa afrografia dos pontos riscados possui uma geografia muito especifica,
pois ela ndo é desenhada em qualquer espagco do terreiro, ou muito menos por
qualquer pessoa. E a conexdo simbdlica e espacial entre os Orixas, Caboclos, Exus,
Pretos Velhos e suas linhas. No livro “400 pontos riscados de caboclo, Orixas, Exus e
Pretos Velhos da Editora Eco®?” os pontos riscados sdo definidos como evocagdes da
alta magia, utilizando a ciéncia dos signos e simbolos magicos para assim concretizar
suas intencionalidades com determinadas situac6es, comunicando 0 mundo espiritual
ao fisico.

Os elementos simbdlicos de paisagens, objetos, astros celestes dentre
outros em sua maioria sdo riscados no chao pelo médium. As referéncias
geoespaciais atreladas aos simbolos sdo evidentes, nos deteremos nas relagoes
geossimbolicas dos pontos riscados de lemanja e sua linha e dos Pretos Velhos.
Conforme podemos ver na Figura 53:

Figura 53 - Ponto riscado de lemanja, lemanja - Oxum.

IEMANJA-OXUM

Fonte: Editora Eco.

Como podemos observar as estrelas e a lua sao elementos césmicos e
estes estdo simbolicamente representando lemanja, porque segundo Prandi (2001)
lemanja da luz primeiro as estrelas e segundo as nuvens, mas como estes foram para

longe, em sua terceira gestacédo da luz aos orixas Xang6,0ia, Ogum, Ossaim, Obaluaé

30 Por se tratar de um livro mistico, muitas editoras ndo publicam o nome do autor e o ano da obra,
como no caso deste livro. O intuito é preservar a integridade do autor/médium de ataques ligados a
intolerancia e racismo religioso.
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e os Ibejis e estes lhe fizeram companhia.

Além do Mar ser sua morada, a lua e suas fases influenciam diretamente
as marés, sua altura entre outros elementos estudados em outras ciéncias, como por
exemplo a oceanografia. Enquanto simbolo, a lua é representada por muitas
sociedades atribuindo-se o arquétipo simbdlico deste corpo celeste ao feminino e suas
energias. Assim as fases da lua estédo ligadas ao mar, que por sua vez esta ligada a
lemanja e sua regéncia, dai a importancia da Orixa para a pesca, para o arquétipo da
mae que pode abracar como ondas calmas, como numa maré baixa, ou imponente
com sua forca, suas fortes ondas, na maré alta.

Sua relagdo com cidades praianas, no caso de Fortaleza, que é cidade
turistica ligada as praias, traz elementos para pensar a relagéo desta entidade com o
litoral, e grandes corpos hidricos, fazendo com que seja uma entidade difundida,
conhecida e ressignificada em outras entidades por todo Brasil.

Além disso, os pontos riscados contam histérias, simbolizam os espacos, a
natureza sagrada representando outros orixas e outras linhas. O pesquisador e pai de
santo Linconly Jesus Alencar Pereira, que em sua dissertagdo “A umbanda em
Fortaleza: anélise dos significados presentes nos pontos cantados e riscados nos
rituais religiosos (2012)3"” contribui com suas reflexdes acerca do assunto.

Segundo Pereira (2012, p. 118-119) afirma que:

Os pontos riscados sao, nesse caso, instrumentos que alimentam o universo
simbolico da Umbanda, atuando como instrumentos de identificacdo das
entidades a partir de elementos do cotidiano. No caso dos pretos/pretas-
velhas, possibilitam uma articulagdo com os componentes do imaginério
social brasileiro, articulando historicamente seus momentos em vida na Terra,
locais em que passou, morou e trabalhos que desenvolveu.

Dessa maneira os pontos riscados sdo afrografias, escritas sagradas de
comunicacao simbdlica e geogréfica dos elementos conhecidos da natureza e do ser
humano para se estabelecer uma comunicagdo com o0s orixas e suas linhas. Os
elementos comunicam algo estabelecido universalmente e ao mesmo tempo também
contém a histéria, ensinamentos e curas dessas entidades. Neste ponto riscado vai
estar a sua identidade, no caso dos Pretos Velhos, existirdo simbolos que identificam
que se trata desta entidade, entretanto algum elemento que o diferencia de outro preto
ou preta velha, Figura 54:

31 Disponivel em: https://repositorio.ufc.br/handle/riufc/3316. Acesso em 22 de janeiro de 2025.


https://repositorio.ufc.br/handle/riufc/3316
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Figura 54 - Pontos riscados dos Pretos e Pretas Velhas.

B —

Fonte: Editora Eco. Adaptado pela autora.

Através das grafias sagradas percebemos diversos simbolos, como por
exemplo, a cruz simbolizando a fé. A cruz é um entrecruzar simbdlico afrografado que
facilita a leitura deste espiritual, ela esta ligada ao cristianismo e geograficamente as
paisagens religiosas como por exemplo, igrejas e cemitérios. Outro simbolo que
percebemos junto a cruz € a vela, como no caso da grafia sagrada que representa o
preto velho Tio Severino Dendé na Figura 54, n.20. Pereira (2012, p. 120) corrobora
com os estudos dos pontos riscados quando assegura que:

Na interpretagdo de Pai Paulo acerca do que chama de ponto riscado, este
traz prosperidade, pois trata-se de um ponto de Oxossi, orixa dono da caga e
fartura. Analisa cada elemento presente, como as flechas, as estrelas e a
cruz, nos informando que esse e 0s demais pontos que riscou no mesmo dia,
com o intuito de me explicar os principios basicos dos fundamentos dessa
tradigdo: [...] sdo simbolos sagrados da Umbanda. A cruz quer dizer o qué,
representacao: muita gente ignorante vai dizer que é Cristo crucificado, néo
€ isso. A cruz representa a fé, a confianga. Porque quem tem fé tem tudo,
entdo a cruz é aquilo que vocé carrega na sua vida. Quando vocé vem pagar
0 seu carma, entdo cada um carrega a sua cruz. Tem que ter fé. Porque Cristo
morreu na cruz, entdo tem que ter fé. Por isso, a cruz representa a fé. O
coragdo: a caridade, 0 amor, a compaixao para com o préximo, o0 coragao
representa isso: amor, caridade, compaixdo. Esses sdo os trés simbolos
sagrados da Umbanda. Esse daqui € o ponto de Oxossi. E 0 qué: a cruz, duas
flechas e [...] as estrelas, veja bem como as coisas sé&o. Esse ponto de Oxossi
€ origem de qué: da prosperidade, da fartura. Esse ponto, quando ele é
riscado, a gente arreia nesse ponto comida pra Oxossi. O que Oxossi pega
de bom: fruta, o milho com o coco, tido que o caboclo pega, a gente arreia.
No meio da cruz, um copo com vinho ou mesmo até um copo com agua, mas
eu aconselho um copo com agua. O vinho vocé deixa por fora. Cada ponto,
cada estrela dessa que representa o eu, a constelagdo ao iluminar nossa vida,
porque Oxossi, ele traz a fartura, prosperidade.
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Embora o ponto grafado seja de Oxossi, 0 orixd da caca, das florestas e
matas cerradas (PRANDI, 2001), os elementos simbdlicos sagrados que como Pai
Paulo descreve representam conceitos maiores, como a fé, confianga como é o caso
da cruz. Além disso, o interessante € que muitos pontos de Pretos e Pretas Velhas
tem o coragao, que representa conceitos maiores como o amor, acolhimento, uma
caracteristica marcante, como indica os numeros 2,15,18,21,24,33 e 35 (Figura 54).

A representagdo da agua e seus elementos simbdlicos também é
observado na grafia sagrada, com ondas de rio ou mar, além da ancora, que revela a
ligacdo com a Orixa lemanja. Como no caso do Preto Velho, Tio José Negreiro, Figura
54 (n. 29), onde sua grafia é simbolizada pela ancora sobre as aguas profundas e
oceanicas. Desta forma, histéria, geografia, dimensdes maritimas e continentais se

entrecruzam com a perspectiva do divino. Como observado em seu ponto cantado:

Figura 55 - QR Code do ponto navio negreiro, do Preto Velho Tio José Negreiro.

Fonte: Elaboracéo da autora.

Tanto os pontos cantados quanto a grafia da “Lei de pemba”, que sao os
pontos riscados nos mostram cosmopercepgdes por meio da religido afrobrasileira e
neste caso da umbanda, da constituigdo do negro, de seu encontro com 0S povos
indigenas e sua trajetoria geohistérica urbano - industrial, desembocando nas aguas
salgadas dos rituais beira-mar e além-mar. Os Pretos Velhos saudam a terra assim
como saudam o mar, pois um dia eles atravessaram o atlantico, dessa maneira neste
trabalho n&o é nossa intengcao adensar uma dicotomia eurocéntrica, mas perceber que
outros fendmenos e leituras geoculturais constituem o espaco geografico
afrobrasileiro, em especial a recente umbanda.

As celebracdes como percebemos estdo imbuidas de vetores miticos,
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politicos, histéricos, geograficos, simbdlicos que revelam as cosmopercepgdes do
terreiro a beira mar da metropole. Nos convidando a refletir como a espacialidade e
ritualidade da umbanda se entrecruzam com o divino dentro da cidade de Fortaleza.
Dessa maneira as festividades do Mar com lemanja e da Terra com os Pretos Velhos
nao sao constituidas de dualidades dentro da cidade, ao contrario expandem a gira
para ritualizar o que acontece. Pois, na Umbanda, predomina essa percepgao
cosmica, onde as existéncias se acomodam, tensionando, curando, incorporando nos
rituais simbdlicos as geografias dos orixas e da sociedade nos terreiros - Cidades.

O entrecruzar dos rituais de Umbanda na cidade dessas celebracoes,
considerando os bairros de Praia de Iracema e Barra do Ceara, em suas dimensodes
periféricas, nos faz entender que o imaginario coletivo de negritude, respeito as
ancestralidades, recompde no presente, os tempos simbdlicos do espaco sagrado. Os
lugares sdo desenhados, afrografando a cultura da metrépole fortalezense.
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5. ENTREGANDO OS TRABALHOS: OFERENDAS, SABERES ANCESTRAIS E
REFLEXOES GEOCULTURAIS DA UMBANDA EM FORTALEZA, CEARA.

A Ultima parte deste trabalho se entrecruza com o momento de
encerramento de cada celebragéo, a entrega das oferendas para lemanja no barco
marca o fim da celebragédo. Assim como a partilha dos alimentos e comidas entre os
participantes marca o fim da festa dos Pretos Velhos, neste capitulo se dao as ultimas
partilhas de reflexdes.

As entregas das oferendas é um marco importante dentro da ritualidade,
nem sempre associado ao seu fim, pois depende do orixa e as especificidades daquele
ritual. Também chamados de ebd, amala, despacho podem ser apresentados em
forma de comida para o orixa, pratos para serem partilhados no final da celebracgéao,
vegetais, ou outros materiais como perfumes, flores, plantas entre outros. Sendo
oferecidos como presentes, agradecimentos, reforco do Axé (energia vital da
existéncia), além do fortalecimento, da protecao dos individuos e das comunidades
(Junior, 2016). As oferendas variam de acordo com as especificidades do orixa, da
celebracéo e do ritual em si.

No caso da Festa de lemanja, cada terreiro é responsavel pela entrega de
seu balaio, ou em alguns casos uma pequena estrutura de madeira em formato de
barco onde sédo colocados os presentes a serem entregues a lemanja. Dentro dos
balaios sao colocadas flores, onde ha tom predominante da cor azul e branca, como
sabemos simbolizando o mar, as nuvens e estrelas. E importante lembrar que a
perspectiva social das devogdes (catdlica e umbandista), que justificava o sincretismo
com a padroeira da cidade, Nossa Senhora de Assuncgéo, perdeu forga devido ao
crescimento de barreiras culturais na organizacédo das duas festas. Ainda assim, as
cores e referéncias nos permitem compreender a importancia da relacdo entre as
divindades femininas, que vinculam o azul do mar e do céu ao branco da paz.

lemanja a mée e rainha do mar € ainda celebrada com a oferenda de outros
itens como macas, bebida e perfumes. Entretanto ao longo dos anos, essas oferendas
foram repensadas, pois se ha 30 anos atrds os perfumes eram jogados com 0s
frascos, hoje ao longo de minha pesquisa e conversando com pesquisadores € pais e
maes de santos mais antigos, o discurso e a pratica sdo outros. Em comum acordo da
pratica ritualistica de entrega das oferendas é a preocupacdo ambiental. Onde a
poluicdo e a preservacdo da natureza e das praias sdo pautas importantes na
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construcao da festa e no dia da entrega das oferendas, sendo assim, os perfumes séao

derramados nas flores momentos antes da entrega (Figura 56 e 57).

Figuras 56 e 57 - Festa de lemanja, entrega das oferendas, 2022.

Fonte: Acervo pessoal (2022).

Além das flores, também s&o oferecidas frutas, tais como bananas e
magcas, além disso, segundo Vallado (2019) existem outras oferendas que mostram o
carater de mulher - amante, apaziguadora das relacbes amorosas € conjugais, a
protecdo dos casamentos desfeitos ou auxiliando na busca por um par romantico. Ja
no ritual celebrativo e na Gira dos Pretos Velhos vao deixando suas béncéos e
palavras de fortalecimento, encerrando a celebracao e partilhando a comida. Sabor e
saber representados no alimento/conhecimento ancestral, espiritual e por isso mesmo
geografico. Pois como vimos, muitos Pretos Velhos falam seu pais de origem e
praticas misticas associadas. Podemos ver algumas das comidas que sao colocadas
diante dos Pretos Velhos na Figura 58:
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Figura 58 - Comidas abencoadas na festa dos Pretos Velhos, 2024.

Fonte: Acervo pessoal (20.

Com excecgao da pipoca que € chamada pelos Pretos Velhos de “fuldé de
Omolu”, que é espalhada entre os que participam da festa numa espécie de banho, é
possivel observar as comidas tipicas, a exemplo da tapioca enrolada na folha da
bananeira. Neste caso, trata-se de um alimento ancestral indigena, dai a importancia
do entrecruzo geocultural no preparo das comidas em seu valor ritual. Segundo Joao
Emerson da Costa em seu livro “Cultura alimentar na Umbanda: alimento da alma32”
(2021, p. 25,26) afirma que:

Fernando ainda discorre a respeito de seu entendimento do conceito de
amald, para que serve e de que modo pode ser feito para estar em harmonia
com o meio ambiente no qual sera inserido: A comida que se oferece ao Orixa
€ 0 Amalé e é um grande campo de forga. Muita gente pensa que a finalidade
de um amalé é dar de comer aos espiritos. Erro grosseiro porque 0 espirito
de luz ndo tem nenhuma necessidade de comidas humanas, por ndo terem
mais o corpo fisico. O amala é um ritual que se faz com elementos que vibram
na sintonia dos espiritos, que eles usam para criar um campo de forga. O
amalé relne a forca do médium, do Orixa e dos espiritos que vém aceitar e
se comprometer a executar o trabalho. Muitos pais de santo que por um
motivo ou outro ndo possuem terreiro, trabalham com muita eficiéncia
somente através das entregas aos Orixas. Em momentos de dificuldade, para
a cura da saude, o equilibrio e a paz familiar, levantar as forgas pela energia,
e muitas outras necessidades, um amala bem feito e direcionado a entidade

32 Disponivel em: https:/painel.syntagmaeditores.com.br/uploads/e0fbe5d4-84ed-46bc-85f8-
4f2eb743b2e7.pdf. Acesso em 26 de janeiro de 2025.


https://painel.syntagmaeditores.com.br/uploads/e0fbe5d4-84ed-46bc-85f8-4f2eb743b2e7.pdf
https://painel.syntagmaeditores.com.br/uploads/e0fbe5d4-84ed-46bc-85f8-4f2eb743b2e7.pdf
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certa resolve o problema.

7

Mas esse é um ponto de discussdao para futuros trabalhos, pois cada
elemento da natureza e comidas tem um valor simbdlico espiritual com rebatimentos
socioeconémicos, geoespaciais e culturais. Dessa forma as oferendas das duas festas
também nos permitiram compreender a relacdo do ser humano com a comida e
espacos simbdlicos sagrados. As reflexdes ao longo do trabalho também nos
permitiram entender a relacdo dos terreiros das periferias como espacos que se
manifestam tanto em sua dimensao espiritualizada (sagrada) quanto na materialidade
social da seguranga alimentar. Testemunhamos a distribuicdo de cestas basicas e o
uso de terrenos cultivados para agricultura de subsisténcia ou outros trabalhos sociais.
O que caracteriza a efetiva contribuicao dos povos de terreiros para a formacao urbana
e geoespacial do Ceara.

Fortaleza, um vibrante mosaico cultural, revela a intrinseca ligacado entre
seus espacgos urbanos e celebracdes ancestrais como as festas de lemanja e dos
Pretos Velhos. A Festa de lemanj4, realizada ha mais de 43 anos na Praia do Futuro
e, mais recentemente, também na Praia de Iracema (desde 2011), ilustra essa
profunda conexao. Especialmente, em conformidade com a expanséao dos terreiros na
periferia, o que torna a tessitura simbdlica da cidade um grande terreiro que reconta
memdrias, ancestralidades e atualizagdes. A Festa dos Pretos Velhos, pelo seu
enraizamento ancestral, representa esse entrecruzamento.

Essa ritualizagcdo como sabemos vai para além dos limites geoespaciais
da praia de Iracema sendo realizada em outras partes da cidade, regido litoranea e
interior do estado. Assim as celebragdes da terra e do mar, se complementam
rememorando o0s elementos de formacado territorial cearense por meio das
ritualizacdes divinas. Ao entendermos como a Umbanda absorve uma leitura de
mundo filos6fica ndo dual, mas simbdlica e aberta a construcdo de continuidades
humanistas, torna-se possivel ler e as celebragdes do/no mar e da/na terra como
momentos de um grande ritual de resisténcia. Trata-se de um refor¢o as existéncias
césmicas e significativas, fortalecidas por projecoes geossimbolicas da africanidade
na cidade e no pais.

As relacbes estabelecidas no terreiro Pai Luiz de Aruanda, na Barra do
Ceara, e na Praia de Iracema contam e ensinam sobre os povos de terreiro e sua
contribuicdo para a formagdo territorial. Essa formacdo representa um ato de

resisténcia e enfrentamento dos desafios politicos e socioeconémicos. Dai a



126

permanente realizacao de celebracdes aos orixas e entidades. Embora a Festa de
lemanja seja patriménio imaterial de Fortaleza, observamos que para a realizagao das
festas inclusive nos dias atuais, ainda existem resisténcias, preconceitos
institucionais, por isso as leis reafirmando a afrocultura e editais precisam contemplar
as manifestacdes afro culturais no estado.

Politicas de levantamento, pesquisa e assisténcia governamentais dos
povos de terreiros, tais como o Inventarios dos povos de terreiro no Ceara, pesquisas
académicas, inclusive no campo da ciéncia Geografica, nos ddao a dimensao da
constituicdo do povo negro no estado. Além das festas de lemanja e dos Pretos
Velhos, outras celebragbes afro-religiosas, como a de Oxossi, Pombo-Gira e a
Jurema, também se entrelacam com diversas comunidades que ancestralmente
contribuiram para a formacgao do estado do Ceara.

Tanto a Festa dos Pretos Velhos, no terreiro, quanto a de lemanja, nas
praias, Orixas e Caboclos nos convidam a pensar os espacgos da cidade, a partir da
memoria geografica, integrando na gira o que foi negado, perseguido, condenado ao
desaparecimento. E essa forca encarnada nas praticas da religiosidade vivida que
persiste em nao se extinguir; ao contrario, projeta novas possibilidades de vivéncia
cultural urbana, especialmente pelo legado e matriz afrodescendente da Umbanda.

Assim o0 espacgo geocultural conta e ilumina o que esta por tras da aparéncia
da paisagem cultural, o entrelace, o entrecruzo do povo negro e indigena cearense e
o olhar ndo mais de estranhamentos sobre espacos culturais simbdlicos, mas de
pertencimento. E os questionamentos sobre espacos culturais que preferem suplantar
ritmos estrangeiros. Antonio Bispo em seu livro “Colonizagdo, Quilombos: modos e

significagcées" (2015, p. 45)33” corrobora quando afirma:

Isso porque, segundo nossas mestras e mestres, a mandioca n6s podiamos
acumular, mas o melhor lugar de guardar a mandioca é na terra. Ao contrario
da fadiga maldita a qual Adao foi condenado pelo Deus biblico, aqui se
vivencia a comunhao prazerosa da biointeragdo. O que também rima com a
roca de todo mundo, com as pescarias, com as farinhadas e muitas outras
expressbes produtivas das nossas vidas sdo as moagens de cana de
rapadura que funcionam da seguinte maneira: nos engenhos de madeira,
construidos e operados por mestras e mestre de oficio, movidos pela energia
organica das tracdes animais. Os dias comegam geralmente nas madrugadas
com os engenhos tocando e as pessoas que operam o engenho, a fornalha e
demais implementos, compondo e cantando suas lidas e vidas, juntos
formando uma grande orquestra que anima a todas e a todos com a musica
da vida e o movimento desenvolvido pelos que fazem parte desta orquestra

33 Disponivel em http://cga.libertar.org/wp-content/uploads/2017/07/BISPO-Antonio.-

Colonizacao_Quilombos.pdf. Acesso em 02 de dezembro de 2024.
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formando uma das mais belas coreografias que ja pudemos vivenciar. Dai em
adiante tudo é orquestrado como as demais expressoes, inclusive a forma de
realizacéo das tarefas e de distribuicdo dos seus resultados. Assim como na
casa de farinha, os servigcos sdo compensados com a rapadura, o0 mel, a
garapa, etc., e/ou através da prestacao de outros servigos. Os que nao estdo
moendo naquele periodo, podem pegar parte dessa produgdo e
compensarem o trabalho da forma com que os donos dessa produgao
acharem, por bem, necessario. Assim, como dissemos, a melhor maneira de
guardar o peixe é nas aguas. E a melhor maneira de guardar os produtos de
todas as nossas expressdes produtivas é distribuindo entre a vizinhanga, ou
seja, como tudo que fazemos é produto da energia organica esse produto
deve ser reintegrado a essa mesma energia. Com isso quero afirmar que
nasci e fui formado por mestras e mestres de oficio em um dos territérios da
luta contra a colonizagéo.

Como fala o mestre a melhor forma de “guardar a mandioca € na terra”,
podemos entdo pensar nessa relacdo geossimbdlica dos rituais celebrativos como
uma forma de guardar a memodria, a luta ancestral e atual da religi&o afro-brasileira, e
neste caso da Umbanda cearense. A relagdo com a natureza, os orixas e suas linhas
sdo simbolizadas nas paisagens que revelam as relacbes geoespaciais diferentes
daquelas do capitalismo classico e do pensamento eurocéntrico. Essa relacao dos
povos de terreiros traz também a retomada de seu biopoder, saberes que foram
tomados e que hoje a luta ainda ndo acabou.

O trabalho nos permite refletir sobre a questao ancestral geocultural ao
analisarmos como os habitantes da cidade percebem o terreiro, seja na periferia ou
no bairro turistico da Praia de Iracema. O interessante é que, na periferia, como ja
mencionamos, o terreiro se configura como ponto de seguranca e sobrevivéncia,
simbolizando um quilombo urbano. Ao recordar as conversas sobre o planejamento
da Festa de lemanja, especificamente a de 2024, rememorei uma roda de conversa
da qual participei no terreiro Associacdo Pai Luiz de Aruanda. Quando Mae Bia
perguntou o que a Festa de lemanja representava para nds, comecei a anotar as
respostas que também me tocavam.

Dentre as palavras e frases dos filhos de santos do terreiro selecionei essa
amostra: adquirir forca do mar; testemunhos de cura, na primeira festa estava
desenganada dos médicos; se conectar com o mar; na praia do futuro era perigoso;
momento magico; celebracao; alcance de pedido; renovar a espiritualidade; momento
de afirmacéo; relacdo do corpo com a areia e do corpo pisando na areia e fazendo
macumba; dificuldades.

Mae Bia fez uma rememoracdo geossimbolica da festa, parafraseando o
mestre Abdias Nascimento, que questionou sobre a melhor forma de guardar as
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memoérias, penso que uma das formas seria ritualizando. Percebemos que é no
espacgo geossimbdlico que essa organizagdo, em corpo e alma, com 0s orixas e suas
linhas, € ritualizada e rememorada. Este trabalho de tese trouxe muitas reflexées na
articulacdo das ciéncias geograficas, filoséficas, socioldgicas, dentre outras, que
espero de alguma minima e humilde forma contribuir para futuros estudos sobre a
religido afro. Especialmente envolvendo elementos simbodlicos como as linhas de mar,
as sereias e suas representacdes, comidas e ebds, pontos e outras festas.

Além da festa dos Pretos Velhos, onde em estudos posteriores podemos
discutir a questao do género que nao € tomando a partir de uma visao social hétero-
normativa, e como ouvi muitos relatos de filhos de santos e outros estudiosos de como
a comunidade LGBTQIA+ sentiam-se acolhidos. Embora meus estudos sobre esse
tema tenham se tornado menos evidentes, € perceptivel que o ensino cotidiano, ao
abordar a natureza, os orixas, os caboclos, os pontos, as grafias e o respeito as
hierarquias espirituais e do terreiro, marca inclusive as praticas magicas e ritualisticas,
de acordo com o tempo de vivéncia e aprendizado dos filhos de santo.

Mas, neste momento, um dos maiores impactos foi perceber a mim mesma
como mulher afro-indigena e pesquisadora, capaz de partilhar os atravessamentos,
sensibilidades e fragilidades de minha identidade e do conhecimento construido a
partir da tese.

Ao entender e perceber as lutas dos povos de terreiro, em especial da
Umbanda na periferia, através dos terreiros que entrevistei e visitei, tanto para a
pesquisa do terreiro Pai Luiz de Aruanda quanto para o inventario, notei que, apesar
da violéncia urbana e da intolerancia religiosa, me recebiam com acolhimento. Os
espacos geossimbdlicos dos orixas sao espacos de afetos, o terreiro que se expande
para “acolher de todas as bandas” quem queira celebrar ensinando sobre memdaria
ancestral. Corroborando com este pensamento, Katiuska Ribeiro em seu artigo “O

futuro é ancestraP*" afirma que:

Descobri que a pergunta chave para buscar um saber filos6fico africano
passa por saber: “Onde vive a nossa ancestralidade?”. Agora pare, respire,
pense... ouca! Esse pode ser um momento importante em que vocé precisa
pensar sobre sua prépria existéncia e chegar, quem sabe, na premissa
filoséfica de “Qual o sentido da vida?” Da tua vida! Como compreender quem
SOmMos se Nao nos perguntamos o que éramos, ou melhor, de onde éramos?
Ancestralidade ndo pode ser definida apenas como uma arvore genealdgica,
esta muito além disso, ela percorre a linha sanguinea do tempo e firma-se na

34 Disponivel em: https://diplomatique.org.br/o-futuro-e-ancestral/. Acesso em 16 de janeiro de 2025.
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existéncia. Ela € uma forma respeitosa de honrar e (re)lembrar dos nossos
antepassados. Para as pessoas pretas a ancestralidade é a chave que abre
os portais de sua realidade histérica, filoséfica, linguistica e culturalmente
para um projeto de povo. Ancestralidade € mais que uma reflexao,
ancestralidade é um principio filos6fico que rompe os muros da academia e
chega até a cadeira de sua avd ou de seu avd como voz de sabedoria que
conta através de suas oralituras — leituras de oralidade — a compreensao da
sua existéncia. Nesse sentido o conceito de eu para o ser africano esta no
ontem. As oralituras sédo as vozes da ancestralidade em ndés. Através de nos,
manifestadas em mitos, estérias, histérias, segredos, mistérios, rituais,
crengas, valores, saberes, dizeres, fazeres. Desde o banho de folhas de
pitanga para curar a febre, até o cha de boldo para o figado “atacado”. E o
ditado popular que diz que “o aluno ndo sabe mais que o professor’, é o
samba que diz: “Sempre me deram a fama / De ser muito devagar / Mas desse
jeito / Vou driblando dos espinhos / Vou seguindo meu caminho / Sei aonde
vou chegar.”. Nossa ancestralidade ndo se esconde nas academias ou em
textos complexos de ética, moral e ontologia, nossa ancestralidade se
encontra na solidariedade comunitaria, no comum, nas rodas de candomblé,
de capoeira, de samba, de conversas, de rimas. Ancestralidade, enquanto
principio filoséfico, é de ordem corondria que possibilita se reconhecer e
continuar um legado que nasce a todo tempo e se mantém vivo no pulsar de
nossa existéncia materializada em diversas agdes e oralituras.

Isso significa que uma nova compreensao do geografico foi acrescida a
partir deste trabalho de tese, a percepg¢do do espago geocultural enquanto espaco
simbdlico das tecnologias e epistemes ancestrais manifestas nos rituais celebrativos
da Umbanda, neste caso na Festa de lemanja e Festa dos Preto velhos que séo
atualizadas aos serem ritualizadas novamente, inclusive pelos mais novos dos
terreiros. llustrando esse texto temos a Figura 59:

Figura 59 - Bencao de Méae Bia aos netos ogas na Festa de lemanja, 2024.

Fonte: Acervo pessoal da autora (2024).
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O encerramento deste trabalho é marcado pelo agradecimento coletivo das
partilhas que tive nestes quatro anos como aluna trabalhadora, pesquisadora e
admiradora dos povos de terreiro e de sua luta. Os lagos e afetos ficardo para além
das grafias e ritos académicos, certa de que muitas discussdes surgirdo apds esse
singelo trabalho que oferecemos.

Das muitas leituras que me marcaram, uma delas foi o livro de Mia Couto,
intitulado “O outro pé da sereia®®” que se passa em Mogambique, onde em um rio,
uma santa € encontrada por um local e sua companheira. A histéria da santa
encontrada é contada, entrelagando os personagens com o tempo, 0s espagos, 0S
rituais e as divindades africanas.

Encerro com o seguinte trecho:

« Cara Dia Kumari:

Condena-me por me ter convertido aos deuses dos brancos? Saiba, porém,
que nds, os cafres, nunca nos convertemos. Uns dizem que nos dividimos
entre religiées. Ndo nos dividimos: repartimo-nos. A alma é um vento. Pode
cobrir mar e terra. Mas ndo é da terra nem do mar. A alma é um vento. E nds
somos um agitar de folha, nos bragos da ventania. Ndo, minha amiga Dia, eu
n&o trai as minhas crengas. Nem, como vocé diz, virei costas a minha religigo.
A verdade é esta: os meus deuses ndo me pedem nenhuma religido. Pedem
que eu esteja com eles. E depois de morrer que seja um deles. Os
portugueses dizem que ndo temos alma. Temos, eles é que nao véem. O
corac¢do dos portugueses esta cego.

A nossa luz, a luz dos negros, é, para eles, um lugar escuro. Por isso, eles
tém medo. Tém medo que a nossa alma seja um vento, e que espalhemos
cores da terra e cheiros do pecado. E essa a razdo por que D. Gongalo da
Silveira quer embranquecer a minha alma.

Né&o € a nossa raga que os atrapalha: é a cor da nossa alma que eles nao
conseguem enxergar. Critica-me porque aceitei lavar-me dos meus pecados.
Os portugueses chamam isso de baptismo. Eu chamo de outra maneira. Eu
digo que estou entrando em casa de Kianda. A sereia, deusa das aguas. E
essa deusa que me escuta quando me ajoelho perante o altar da Virgem. De
todas as vezes que rezei ndo foi por devocdo. Foi para me lembrar. Porque
s6 rezando me chegavam as lembrancas de quem fui. Acontecia-me a mim o
inverso do que lhe sucedeu a si, Dia Kumari.

As minhas m&os se juntavam e pegavam fogo. Em lugar de dedos me ardiam
dez pequenas labaredas. Era entdo que outras maos, feitas de agua, se
aconchegavam nas minhas e aplacavam aquela fogueira. Essas maos eram
as da Santa.

E ela me segredava: — Este é o tempo da agua. Era a voz da Santa que me
percorria por dentro. A voz tomava posse de mim. E agora que lhe escrevi
esta carta, vejo que esta letra ndo me pertence, € letra de mulher. Meus

35 Disponivel em https://www.kufunda.net/publicdocs/O_Outro_Pe_da_Sereia_- Mia_Couto.pdf.
Acesso em 11 de fevereiro de 2023.
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pulsos delgados se recolhem ao peso de um cansaco de séculos. Meus
dedos ndo tém gesto, meus dedos sdo o proprio gesto. Eu sou a Santa. (Mia
Couto, O outro pé da sereia, p. 86 - 87, 2006).
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