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Para o meu pai



Resumo
O humano possui a necessidade de se apoiar no simbolo. Porém, a simboliza¢ao que
possibilita mediar o mundo da linguagem e o mundo das reagdes senso-perceptivas ndo ¢
apenas da ordem da conquista do encadeamento diacritico do signo e da logica. Existem
formulagdes da experiéncia de ordem imaginativas, onirico-poéticas, brincantes e, mesmo,
sintomadticas, que também podem fazer a mediagdo da linguagem com o corpo sensivel, mas
que existem precisamente para alcancar afetos, emogdes e sentimentos que as palavras nao
alcancam. Uma hipodtese fundamental é que a propria fundagdo da linguagem em sua
manifesta¢do simbolica plena precisa reunir-se com as multiplas formas do sentir e da
expressividade. Essa tese versa sobre o modo como o problema da simbolizagdo do gesto se
apresenta na tradicao psicanalitica que parte de Freud, Ferenczi e Winnicott e no didlogo com
pensadores da filosofia pos-kantiana e das teorias da linguagem. Apds apresentar uma
concepcao ampla de simbolo adequada a vida emocional e diferenciar o conceito de simbolo
psicanalitico da significa¢@o linguistica, busca-se recolher o gesto em trés momentos-chave da
obra freudiana: o Projeto, o Fort-da e Moisés e o Monoteismo. Verifica-se a sua passagem do
campo da acdo especifica do outro para se constituir em vestigio intimo reencontrado no
corpo infantil pela alucinagao e brincadeira, aqui pensados em formas da introjecao e do
ritmo, que depois estardo em jogo, também, na escrita. A linguagem promove a traducao do
gesto para uma nova espiritualidade abstrata, mas esse trabalho encontra a sua verdade psico-

historica sobrevivendo nos escombros do sensivel.

Palavras-chave: psicanalise, linguagem, simbolizagdo, gesto, ritmo



Abstract
Humans need to rely on symbols. However, the symbolization that makes it possible to
mediate the world of language and the world of sensory-perceptive reactions is not only about
achieving the diacritical connection between signs and logic. There are imaginative, dream-
poetic, playful and even symptomatic formulations of experience that can also mediate
language with the sensitive body, but that exist precisely to reach affects, emotions and
feelings that words cannot reach. A fundamental hypothesis is that the very foundation of
language in its full symbolic manifestation needs to be brought together with the multiple
forms of feeling and expressiveness. This thesis deals with the way in which the problem of
symbolizing gestures is presented in the psychoanalytic tradition that begins with Freud,
Ferenczi and Winnicott and in the dialogue with thinkers of post-Kantian philosophy and
theories of language. After presenting a broad conception of symbol appropriate to emotional
life and differentiating the concept of psychoanalytic symbol from linguistic sign, the gesture
will be collected in three key moments of Freud's work: the Project, Fort-da and Moses and
Monotheism. It is verified that it passes from the field of specific action of the other to
constitute an intimate trace rediscovered in the child's body through hallucination and play,
here thought of in forms of rhythm and introjection, which will later also be at play in writing.
Language promotes the translation of the gesture into a new abstract spirituality, but this work
finds its psycho-historical truth surviving in the debris of the sensitive.

Keywords: psychoanalysis, language, symbolization, gesture, rhythm



“Quem escreve tenta ver as coisas como se fosse pela primeira vez, ou seja, como uma
crianga, ou como uma pessoa convalescente que esta retornando da doenca e de certo

modo da morte, e aprende de novo, por exemplo, a caminhar”

Alejandro Zambra (2024, p.16)
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Introducao

O tema da simboliza¢do surgiu na minha histdria académica como um modo de
articular dois dos meus mais longos interesses na vida: a musica que estava comigo desde
antes do parto e a psicanalise, lugar da minha maiéutica. Mas, como nao entendo, nem da
teoria, nem da frui¢do da musica como gostaria, os conceitos da psicanalise tiveram que arcar
com minha vontade de fazer musica com eles. Durante os anos de formacao, porém, descobri-
me igualmente alguém que ama o texto e a escrita. Descrevo aqui, portanto, um éxodo em que
novos lugares e linguagens s3o um meio para a sobrevivéncia do originario. Esse trabalho
versa sobre o simbolo como reunido da coisa sensivel com a coisa signica. As palavras, as
vezes, gostariam de ser notas, mas enquanto conversam entre si, buscam pelo animo do
simbolo como uma forma de chegar perto do inconsciente e da vida interior.

O século XX nos levou a uma explosdo de novas linguagens e novos meios de
comunicac¢do que, atualmente, tornaram-se onipresentes em nosso cotidiano. O século das
massas tanto foi a era do radio, da televisdo, do cinema, dos fonogramas e dos livros que
levamos conosco na padaria, como foi a era dos maiores massacres e genocidios. Mas, foi
nesse mesmo tempo em que as disciplinas teérico-cientificas se deslocaram para o problema
dos limites da linguagem, como também para entender as cercanias da humanizagdo. A
propria linguagem se tornou objeto de uma ciéncia especifica mais estabelecida, a saber, a
linguistica. Contudo, mais do que a ciéncia capturar o fundamento tltimo da existéncia da
linguagem, as epistemologias revelaram como cada saber depende da inauguragdo de novas
universos de discursividade e de uma nova semiologia propria da realidade.

Do 4tomo ao significante, o século XX emergiu de um big bang promotor de micro
impactos cotidianos. O homem se encontrou cada vez mais submerso em situagdes que
exigiam ter para ele uma significacdo que, na maior parte, ele ndo teria, pois a maior parte da

relacdo do homem com a lingua ¢ a de ser um emissor/receptor de mensagens que lhe
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escapam as determinagdes. Nesse contexto, Julia Kristeva (1969) assinalou um assalto por

milhares de signos que atravessam o cotidiano em um ritmo jamais conhecido. Um frenesi a
ser socorrido por uma nova exploragdo das linguagens das imagens oniricas, transitivas ou
loucas. Tudo isso virou prética de linguagem no mesmo instante em que a linguagem se
confronta com novos limites da representabilidade.

O problema que estamos visualizando ¢ que o excesso de linguagens, assim como um
excesso de estimulos e estilhacos da realidade deve produzir a necessidade que o humano
possui de se apoiar em uma forma simbolica. A simbolizacdo que possibilita mediar o mundo
da linguagem e o mundo das reagdes senso-perceptivas ndo ¢, entretanto, apenas da ordem da
conquista do encadeamento diacritico do verbal, da significacdo e da ldgica aos quais cabe a
submissao ao formalismo racional de uma gramatica que a ciéncia pode acessar e objetivar.
Existem formulagdes da experiéncia de ordem imaginativas, onirico-poéticas, brincantes e,
mesmo, sintomadticas, que também podem fazer a mediagdo da linguagem com o corpo
sensivel, mas que existem precisamente para alcangar afetos, emogdes e sentimentos que as
palavras ndo alcangam. Uma hipdtese fundamental € que a propria fundagdo da linguagem em
sua manifestagdo simbdlica plena precisa reunir-se com as multiplas formas do sentir e da
expressividade.

Ernst Cassirer (1926/2001) e Susanne Langer (1961/1971) partiram do
reconhecimento dos limites da defini¢do de simbolo nas teorias classicas do século X VIII.
Eles observaram que tais teorias consideravam a func¢ao original da linguagem e de toda
simbolizacdo como um instrumento a servico da comunicagdo. Desde que o problema da
linguagem foi habitar o terreno dos epistemologistas, muitos paralelos comecaram a ser feitos
em torno da linguagem humana e das proto-linguagens naturais encontradas na comunicagao
animal. Sempre que essa comparacao era realizada, destacava-se o fato evolutivo que

promoveu o destaque racional do ser humano. Mas, essas aventuras em direcdo as origens da
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significagdo tiveram anos de furia e entusiasmo que, inevitavelmente, foram seguidos por

moderagdes e esgotamentos. Quando a psicandlise surgiu e com ela também diversas linhas
de pensamento de uma virada linguistica, viveu-se uma nova era do reconhecimento das
fungdes que distinguem o homem das outras criaturas. A cada vez, chegava-se ao uso dos
simbolos.

No ponto 2, veremos como na perspectiva filosofica de Cassirer e dentro da
psicandlise, o simbolo comega a ndo estar mais restrito ao conceito de racionalidade
promovido seja nos extremos do empirismo, seja no do idealismo. O mais forte indicador do
renascimento da simboliza¢do em outras fontes € a possibilidade de compreendé-la como um
processo mais primitivo do que o da propria aquisi¢ao dos signos e da linguagem falada. De
repente, um gesto, um ritmo, uma voz, um objeto ou uma marca, tudo isso pode ser simbolico
e magico para alguém (Langer, 1961/1971).

No ponto 3, comegamos por estabelecer defini¢cdes do signo e do simbolo com apoio
de autores da linguistica e do Vocabulario da Psicanalise (Laplanche & Pontalis, 1967/2016),
para pensar suas aproximacdes e distanciamentos. Enquanto para semioticistas e linguistas,
desde Peirce (2010) e Saussure (1916/2003), o sistema simbdlico € o termo mais evoluido da
poténcia interpretante e da aquisi¢ao da lingua, constata-se que, em Freud, ele estd nas origens
e, portando, também, uma natureza subjetiva e ndo-convencional. Porém, ao estudarmos
panoramicamente, os usos das concep¢des de simbolo, simbolica e simbolismo na obra de
Freud vemos se instaurar uma tensao entre o uso de um sentido restrito € um sentido amplo de
simbolizacdo, que iremos esclarecer ao longo da obra.

Ao fundar ainda a primeira topica, com base na associagao livre e no trabalho das
interpretagdes dos relatos oniricos, destacou-se, ainda mais, o inconsciente como maquina
linguistica intensamente produtora de significa¢cdes. Existe uma outra cena, porém, ndo

necessariamente da razao, mas da simbolica. Trata-se de algo que esta no cenario primordial
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da psicanalise quando ainda os sintomas histéricos e obsessivos ndo tinham voz: o gesto. Das

sintomaticas paralisias e pontas-cabegas das histéricas em Salpétriere, passando pelo
simbolismo motor das compulsdes-obsessivas para as belas Gradivas e bailarinas nas pontas
dos pés, o gesto pede ao psicanalista um reconhecimento. Ou seja, o reconhecimento de um
afeto que nem sempre tem palavras, mas pode ser objetificado em um movimento estético,
cultural, mitico ou mesmo onirico. Gestos podem ser como sonhos que ndo dependem de uma
convencionalidade j4 realizada pela lingua para produzir sua demanda. Pois, como Freud veio
a descobrir pouco a pouco, pela via da transferéncia, ndo existe um livro-codigo para
interpretar os sonhos. Faz-se cada vez mais necessario um uso ampliado da nogao de
simbolizacdo, pois 0s sonhos e gestos sdo como mitos individuais, buscas singulares pela
recuperagdo do tempo originario perdido. O uso ampliado ¢ aquele em que toda atividade
substitutiva pode vir a ser simbolica e ndo apenas aquelas em que o sentido esta
convencionado pela cultura.

Freud ¢ abordado como um autor germinal, cuja condicdo de cléssico ¢ obtida da
capacidade de sobreviver na multiplicidade das leituras de seus continuadores. Diante do
quadro em que a psicanalise foi ficando cada vez mais confundida com uma ciéncia da
linguagem, Sandor Ferenczi (1873-1933) e Donald. W. Winnicott (1896-1971) aparecem aqui
como analistas que nos ajudam a reencontrar no seio da propria obra freudiana toda poténcia
simbolica da gestualidade. Se Ferenczi pode ser conhecido como alguém que abalou as
fronteiras supostamente bem definidas entre o trauma e a seducdo, entre a hipnose e a
associagdo livre, entre a andlise de crianga e a de adultos, aqui ele ¢ convocado para misturar
um pouco o gesto magico e a palavra. Por outro lado, todo o trabalho ¢ escrito sob forte
inclinagdo tedrica para pensar Freud e Ferenczi no didlogo com Winnicott, que comparece,
também, pontualmente, como autor de um tipo de formulagdo do gesto, a saber, a do brincar

com o ritmo.
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Pensadores aliados a Freud, Ferenczi e Winnicott sdo inseridos para que possamos

demonstrar que, nessa tradi¢do psicanalitica, o gesto adquire estatuto simbolico porque €
capaz de assumir uma forma. Essa forma advém do fato de que mesmo antes do verbal, ¢
possivel abstrair algo da experiéncia com o outro. Ou seja, como, ao final de sua obra, Freud
(1939/2018) propde: o simbolo ¢ mesmo um destacamento do sensivel que alcanca a
abstracdo. Porém, o verbal pode estar assentado mais abaixo em multiplas formas-gestuais do
originario. Podemos antever que, para esse trabalho, gesto ¢ quase sindbnimo de forma,
entendida aqui como um tipo de abstragcdo na propria sensibilidade.

No ponto 4, o alucinar, por exemplo, € um gesto sensorial que aparece na obra de
Freud (1895/1996) primeiro como gesto autoerotico de chupar o dedo. Desde ai, ja ¢ uma
forma de abstrair, de apresentar uma marca, uma identidade de pensamento que resta da
vivéncia da satisfagdo. Em Ferenczi, a alucinacgao serd ainda mais tornada carnal com o
conceito de introje¢do e suas sucessivas-regressivas passagens aos modos sensoriais, motores
e verbais de uma ontogénese simbolica a partir do corpo e da imitacao.

Em seguida, no ponto 5, o brincar comparece enquanto um gesto estético que assume
a forma da captura do ritmo fort-da (Freud, 1920/2010) a partir dos contatos iniciais com a
respiragdo e com o toque do outro, assim como, pelo jogo de aproximacdes e distanciamentos
dos objetos. O brincar do netinho de Freud passa a ser lido na chave dos fendmenos
transicionais de Winnicott, que representam uma passagem do controle magico-onipotente
para o do desejo nos termos de um erotismo muscular. O brincar que se estende para o
playground da transferéncia ¢ condi¢@o para que os sujeitos levem em conta o desprazer da
realidade, ainda segundo a maquina de calcular ferencziana.

Por ultimo, no ponto 6, o escrever faz o caminho inverso, demolindo os icones de uma
linguagem imagindria e abandonando a ritualistica da dancga pela espiritualidade logocéntrica,

deforma a verdade historica para produzir um deslocamento do simbolo para a estrangeiridade
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da linguagem (Freud, 1939/2018). Entretanto, as verdades historicas, a saber, os multiplos do

originario, ainda sobrevivem nos escombros do sensivel. Pois, do contrario seria o império
tirdnico da interpretacdo. Por sorte, ao final de sua obra, Freud (1937/1996) estava mais
interessado nas constru¢oes em analise € nos dedos de uma bailarina. Um modelo de verdade
que novamente rompe com a convencionalidade do signo em prol das ficgdes simbdlicas e
singulares que nos constituem.

Como se pode suspeitar: o alucinar, brincar e escrever que esta contido no titulo deste
trabalho faz um aceno a obra freudiana Recordar, repetir e elaborar (Freud, 1914/1996). Nao
discutiremos afincadamente esse texto, mas suas repercussoes se fazem notar que os
caminhos da psicanalise pela transferéncia a levaram a se tornar cada vez menos
intelectualista, como quem apostava tudo no verbal e no interpretavel, para apostar mais no
ritmo singular de uma perlaboragdo, que ¢, a0 mesmo tempo, verbal e ab-reativa. A inspira¢ao
reivindica, ainda, que toda rememorag¢do pode refundar a memoria, sendo criativa e
alucinatoria, suplantando ou escotomizando a realidade. A repeti¢do, por sua vez, ¢ alcancada
no parquinho da transferéncia, como condicdo para que o analista encontre a redundancia de
cada um, seu ritmo préprio. Elaborar, por sua vez, na psicanalise, ¢ uma delicada tarefa que
envolve tempo e viver a experiéncia. Serd necessario escrever e sobreviver a partir da
alucinagdo e da experiéncia ritmica transferencial. Embora, pouco desenvolvido no escopo
desse trabalho sobre a simboliza¢ao do gesto, ¢ para o campo da relagdo analitica que talvez
recaia suas principais contribui¢des. Ou seja, o quanto o trabalho na transferéncia e a funcdo
de uma analise se modificam a partir da perspectiva do que ¢ simbolizar.

2. Uma concep¢io de simbolo adequada a vida emocional

“Quando a alma fala, ja ndo fala a alma”

Friedrich Schiller (1991, p. 305)
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Antes da ascensdo de Hitler, Cassirer (1877-1945), filosofo de Hamburgo de

ascendéncia judaica, tornou-se um célebre renovador do pensamento kantiano, ao expandir a
critica da racionalidade para o seu tempo e para as diversas formas da atividade expressiva e
cultural do espirito humano. Inspirado na filosofia critica-transcendental e interessado tanto
pela morfologia do conhecimento cientifico quanto pela estética, Cassirer (1926/2001)
produziu a concepgdo de forma simbolica como tudo aquilo que parte da consciéncia para
tentar dar permanéncia ao sensivel. Acima de tudo, sua concepg¢ao ¢ recolhida aqui como
suporte de uma abordagem mais ampla da simbolizagdo. As apreensdes desse sensivel ndo se
reduzirdo a um unico campo de verdade, pois se a linguagem ¢ uma logica-gramatical para
ciéncia, pode ser também expressiva, magica ou estética para capturar outros regimes da
sensibilidade. Além disso, o autor observou que as versdes cientificistas produziram uma
metafisica do conceito de substancia que acabaram por produzir uma visdo insuficiente da
propria poténcia criativa da sensibilidade. Nas palavras de Cassirer:
aquilo que a ciéncia designa como sendo o seu “ser” e o seu “objeto” ndo aparece mais
como um fato simples e ndo analisavel; o que se verifica ¢ que cada nova maneira de
enfoca-lo (...) revela um aspecto novo.” Ao entender o ser como algo que flui, todas as
teorias do conhecimento que pensam fazer uma reproducao das substancias sdo
tomadas como ingénuas. E foi o conhecimento fisico-matematico o que primeiro
demonstrou que, longe de realizarem reproducdes de determinado ser, seus
instrumentos fundamentais sdo de carater simbolico (Cassirer, 1926/2001, p.14).
Advinda como resposta a revolucao copernicana, Cassirer (1926/2001) atribui a
analitica transcendental de Kant, uma revolugdo da forma de pensar que desloca o principio
fundamental do pensamento critico ndo mais para o primado da substancia e sim para o
primado da funcdo. Assim, podemos expandir a analise racional para encontrar ndo um avesso

da razdo, mas ao lado das fung¢des cognoscentes do pensamento linguistico, também a funcao



17
do pensamento mitico-religioso, a fun¢@o da arte: ou seja, a cultura em geral ¢ permeada de

racionalidade.

E ¢ nessa direg¢do que, adiante, vamos entender o movimento freudiano e como sua
obra nos levou a considerar que um homem que subjuga suas emogdes ndo esta sendo
necessariamente racional, mas apenas um neurdtico. Cassirer compartilha, com a psicanalise,
aberturas de frestas da razdo que nao excluem o desejo, as paixdes, assim como o pensamento
ndo exclui suas formas miticas e estéticas.

Ao final desse trabalho, veremos que na obra “Moisés e 0 monoteismo”, Freud
(1939/2018) defendeu a hipdtese de uma elevagdo da dimensao espiritual a partir do
deslocamento de uma lingua materna erdtica inicial. Nesse sentido, acaba por reafirmar os
simbolos como produgdes do éxodo em relagdo ao sensivel. Seria necessario o abandono da
impressao sensivel para vincular o entendimento de certas relagdes fundamentais entre os
fendmenos a logica dos signos. E foi ao problematizar as antigas coordenadas que separam o
mundo inteligivel e 0 mundo sensivel que Cassirer (1926/2001) demonstrou como nunca a
for¢a do seu pensamento. E pungente como ele estabelece o codigo de reciprocidade e
correlagdo entre dois enganos, na forma do dualismo metafisico das duas esferas. De um
lado, o idealismo hegeliano fundado no principio da pura atividade criadora da dimensao
psiquica, aquela que rompe e se eleva da sensualidade. De outro, o que ele chama de
sensualismo dogmatico do positivismo fundado no principio da receptividade. A
reconciliagdo entre esses principios passa justamente pela reducio da nogao de receptividade
a passividade. Ou seja, o que se pode demonstrar € que “o sensualismo dogmatico oferece
uma imagem insuficiente e truncada da sensibilidade” (Cassirer, 1926/2001, p.33), falhando
em reconhecer que existe uma atividade do proprio sensivel. Para reconhecer também, no
estilo goethiano, que a imaginagao dos sentidos ndo mente. O universo dos sentidos nao pode

ser reduzido ao conjunto de dados imediatos da experiéncia, uma vez que se configura tal



como o mundo dos simbolos, na preservagao e fundag¢ao de outras articulagdes com aromas,
sons e cores que colheu em uma atividade receptiva desde sempre criadora.

Sabemos que a ideia de nomeagao linguistica costuma ser compreendida como
momento de iluminagdo e apaziguamento do caos das impressdes sensiveis ainda nao
nomeadas. Assim, na propria aquisi¢do da linguagem, para cada ser, introduz-se o trabalho
intelectual de unido e separacdo da matéria difusa das sensacdes com a representacao.
Processo esse que se repete na formagao dos conceitos cientificos. Ao lado das construcdes
logico-gramaticais do simbolo cientifico, Cassirer (1926/2001) defende que a fantasia mitica,
presente em outras produgdes estéticas e religiosas do espirito humano, embora tida como
irreal por estar mais enraizada no mundo sensivel, revela como, desde sempre, o sensivel ¢
ativo. A fun¢do mitica mostra o sensivel ndo jogado no mundo como mero engano, mas
possuindo as leis fundamentais que regem o espirito humano. O simbolo estético sé se
expressa quando unido ao material sensivel e ¢ precisamente nisso que ele deixa ver que
nossa sensibilidade transcende fendmenos puramente concretos e individuais da consciéncia,
ou seja, imediatos.

Cassirer buscou realizar uma critica neokantiana do problema da representacao
linguistica em diversos sistemas filosoficos antes de chegar a critica da racionalidade
cientifica e embora ndo intentasse se aliar de antemao a alguma delas, podemos destacar o
tributo que ele empreende para as contribui¢cdes de Wilhelm von Humboldt (1767-1835),
fundador da Universidade de Berlim e da linguistica europeia.

Para Humboldt (2021), a grande importancia do signo linguistico ¢ a articulagdo entre
a ordem subjetiva e a objetiva. Levamos primeiro em consideracdo que o mundo sensivel e

subjetivo ndo estd abandonado ao caos e a desordem. A ordenagdo sensorial subjetiva, por

! Como veremos adiante, isso nos instrui sobre o processo de formagdo da linguagem que Ferenczi

(1926/2011) chamara de utraquista, ao levar em conta tanto tempos da introjecdo com relativa incorporagao
criativa da realidade, como tempos projetivos de relativa submissdo ao calculo realistico do desprazer.
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exemplo, ¢ a duracdo ou a tonalidade de um som. No entanto, uma vez que o som que vem do

interior brota na realidade externa, torna-se objetivado e a sua forga imagética original ¢
constantemente modificada pela agdo da consciéncia. O contetudo sensivel ¢ fluido e pela
atividade consciente jamais seria possivel deté-lo, pois toda tentativa de reprodugao
(rememoracdo) ¢ também transformadora. Ou como leremos o aparelho de escrita freudiana:
toda marca supde suas diferengas tradutivas. Assim, 0 acesso as marcas so se opera nos
multiplos da sensibilidade sensorial, motora e verbal. Como estratégia para lidar com a
transitoriedade do sensivel e a fluidez da consciéncia, o signo linguistico, unido ao aspecto
sensorial subjetivo, forneceria uma forma simbolica que objetiva a significacdo desse
material.

O conceito de forma simbdlica em Cassirer (1926/2001) nomeia o que se produz pela
consciéncia em resposta a constante modificacdo dos seus proprios contetidos, aproximando-
se do que propde Humboldt (2021). Tudo que se torna passado jamais se repete de maneira
idéntica e isso ameagaria o sentimento de unidade da consciéncia, mas uma vez que algum
contetdo sensivel adquiriu o estatuto de signo, conquistou uma nova dura¢iao. Aqui, ndo mais
se sustenta um idealismo puro, como aqueles que tentardo fazer com que a linguagem rompa
radicalmente com o mundo dos objetos que nomeia, visto que o sentido da ideia de forma
simbolica € a construciao de uma estratégia de permanéncia da experiéncia sensivel.
Entretanto, ndo ¢ uma permanéncia da pura coisa também, mas sim de um contetido que,
desde a origem, foi encontrado pela consciéncia e foi transformado por ela. O encontro entre o
eu subjetivo e 0 mundo objetivo encontra na linguagem uma mediagdo. Ou seja, ndo existirdo,
em absoluto, da mesma forma, no que consistir o resultado desse encontro. E verdade, como
dizem os idealistas, que as palavras nio reproduzem meras coisas. E verdade, como dizem os
sensualistas, que algo das coisas se associa para dar forma as palavras. Mas nenhuma das duas

coisas terd a mesma existéncia depois desse encontro medial.
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Cassirer (1926/2001) chama de milagre o mistério em que os sons que, a principio se

diferenciam apenas por métricas fisicas, como altura e intensidade, passam a ter uma
significagdo. Com isso, os sons passam de imediatos para mediadores. Contudo, as
particularidades fisicas nunca foram totalmente isoladas; elas ja possuem alguma coesao antes
de sua gramaticalizagao.

O que se esta sendo criticado com o epiteto de sensualismo € mais precisamente uma
doutrina que tem seu legado na filosofia anglo-saxonica desde a influéncia das teorias
radicalmente empiristas de David Hume (1711-1776). O problema das hipdteses empiristas
para explicar o advento da linguagem passa justamente pela falta de elementos que deem
conta da sintese necessaria para passar dos conteudos quantitativos para as qualidades
psiquicas. Pois, em geral, as hipdteses empiristas tentam chegar a uma compreensao de um
todo — seja a consciéncia ou a linguagem — por uma soma ou regra de associatividade das
partes.

Mas como explicar as formas bésicas da relagdo entre as partes? Por exemplo, a
simbolizacdo do espaco depende da justaposi¢ao de coisas, tanto como a ideia de tempo
depende da sucessao de coisas. Mas o tempo da musica nao ¢ a mera sucessao de sons
tocados. Na execug¢do de cada nota, existe uma forma que esta comprometida ja com o todo
da obra. Assim também, um tempo que se divide por intervalos ritmicos de acordes ¢
diferente de um tempo que se divide por principios mecanicos imutaveis de uma outra
métrica. Os elementos individuais sdo simbolicamente regidos por um principio mediador do
espirito estético ou cientifico que os antecede. Dessa forma, seria dificil conceber que
qualquer grande atividade do espirito, como a consciéncia e a linguagem, seja um fendmeno
explicado pelo mero acimulo ou mesmo associag@o de partes de outra forma simbolica,

mesmo as sensiveis.
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Assim como a questdo do tempo pode ser representada de forma distinta se estamos no

campo da fisica ou da musica, o problema da origem se modifica se estamos abordando desde
uma perspectiva cientifica ou interrogando um mito. Como principio cientifico, desde que
tinhamos conhecimento apenas das ciéncias lineares, a origem € um ponto inicial de uma
cadeia de acontecimentos que se desencadeiam. Como mitica, a origem ¢ uma poténcia de
articulag@o, um tipo de conexao entre o passado, o presente e o futuro.

Em Cassirer (1926/2001), vamos ainda entender que a simbolizagdo ¢ a conquista de
uma sintese sucessiva. Essa sintese, hora também entendida como conexdo, € a forma
temporal da simultaneidade. A simultaneidade ¢ uma impressao temporal mas que depende da
conquista da justaposi¢do espacial. O que justifica a nossa escolha por esse autor para
fornecer um conceito de simbolo ¢ a ideia de que a simbolizagdo se opera justamente quando
a conexao temporal pode ser unida a conquista do espaco. A conquista do espaco ¢ crucial
para a simbolizacdo pois ela permitird a eclosdo de um ritmo de alternancia entre
concentragdo e afastamento analitico daquilo que aparece como figura e movimento. O que
insiste em demonstrar ¢ que a linguagem jamais poderia depender simplesmente da interacao
de aspectos sensiveis até chegar a uma forma espiritual, mas justamente da perene e originaria
interagdo entre sensibilidade e forma simbolica. Os empiristas radicais defenderiam que a
linguagem e a consciéncia poderiam ser explicadas por um feixe de propriedades perceptivas
e a esse feixe dariam o nome de Eu. Mas ndo poderia nos instruir sobre como o Eu seria capaz
de realizar uma conexao entre essas percepgoes. De onde ele tiraria sua forga coesiva.

O ritmo significa a conquista de uma forma espacial pelo tempo. Poderiamos ainda
arriscar qual a necessidade disso para pensar a existéncia do eu linguistico: para a consciéncia
possuir uma instancia egodica, tem-se um equivalente na conquista da forma simbodlica musical
para a dimensdo da temporalidade. Ou seja, eu pode ser pensado como uma fun¢ao simbdlica

e estética que fornece uma forma e uma durabilidade aos processos da consciéncia, tal como



uma musica fornece ao tempo. A forma simbdlica eu-ritmica permanece subjacente a
consciéncia e a propria conquista da linguagem humana. Que ela seja tdo l6gico-gramatical,
como estética, significa que ela pode ser compreendida tanto pela ciéncia (simbolos
discursivos), como pela poténcia mitica, expressiva-emocional e comunitéria (gestos e
simbolos nao-discursivos). Adiante vamos considerar essas dimensdes das formas simbolicas
para a psicanalise nos regimes da alucinacdo, do brincar e da escrita.

A filésofa americana e tradutora das obras de Cassirer, Susanne Langer (1942/2004)
destaca entdo dois campos que seriam responsaveis por inspirar o voo da fénix filoséfica no
século XX: a matematica e a psicanalise. Foram elas responsaveis por uma nova
surpreendente verdade, que pds em risco o triunfo do empirismo, a saber, a de que, mesmos
os dados dos nossos sentidos sao originalmente simbolos.

Pelo lado da matematica, sabe-se que os numeros ndo foram descobertos pela
observagdo, nem que seria possivel chegar a uma inducao de relagdo geométrica por via de
muitas repeti¢cdes de dados. O que se sabe ¢ que calculamos simbolos que somos capazes de
traduzir. O que se observa ¢ uma relagdo signica, capaz de ser traduzida dentro de uma matriz
logica e simbolica.

A psicandlise, por sua vez, descobriu o poder da simboliza¢do como a tonica de todos
os problemas humanisticos e tentou compreendé-la tanto em niveis psico-historicos, como em
niveis l6gicos. Mediante a psicanalise modificamos nossos paradoxos para o problema de um
sublime humanistico: ou seja, se hé algo transcendente na existéncia humana, como os
simbolos, eles possuem uma compreensibilidade dentro da historia psicologica de cada
pessoa. A tentativa de assimilar o saber l6gico ou determinista para formulagdo de problemas
de intencionalidade e sentido caracterizou a empreitada freudiana. Isso rendeu alguns frutos,
mas outros tantos problemas tanto para acolher a psicanalise na epistemologia, como na

critica da arte.
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Como pensar a agdo humana que produz o sublime e o artistico sem se aliar a

descoberta do poder da simbolizacdo como uma necessidade intrinseca a propria humanizagao
e, ao invés disso, entender a arte somente como um meio para fins? A tentativa de aplicar os
conceitos de causalidade a logica e a estética ao mesmo tempo, tornam infrutiferas tanto
algumas imersodes da psicanalise como as redugdes behavioristas aos seus estimulos e reacgdes.
O problema reside na importancia crucial que a simboliza¢do impde enquanto resposta
humana construtiva da realidade e ndo passiva ou reativa a ela. Os limites sdo erros
estratégicos porque o poder da simbolizagdo vai de encontro aos problemas epistemologicos
do conhecimento e a busca de certezas. Seu poder ¢ encontrado junto aos estudos sobre as
fantasias e emog¢des humanas, dai a importancia de uma revalorizagdo heuristica da arte e da
musica para compreender seu alcance nessa obra.

De certa forma, a teoria psicanalitica tentou adaptar o estatuto de uma teoria sobre o
conhecimento para fazer caber algo novo dentro da psicologia. As psicologias, em geral,
partem da ideia de que toda crenca tem seu fundamento verdadeiro somente em uma
evidéncia sensorial. Assim como o proprio Freud (1895/1996), desde o seu Projeto para uma
psicologia cientifica, intentava, seria preciso articular em uma teoria da mente, os tracos da
percepcao e da memoria, além da dindmica associativa que regeria as relagdes entre esses
polos. Mas também a psicanalise fez brotar um novo discernimento epistemologico: mais
importante do que acumulo ou a possibilidade adaptativa de se utilizar de dados concretos das
sensacdes, 0 que organiza uma ligacdo ¢ a capacidade de usar simbolos, esses que sdo de
outra ordem de concretude também.

Os animais sdo capazes de empregar os signos, assim como sao capazes de produzir
reacdes e adaptacdes do organismo a suas necessidades. Eles fazem leituras signicas do
espaco e do tempo, assim se protegem dos potenciais agressores, do frio, do calor e capturam

seus alimentos. As psicologias tendem a privilegiar o uso dos signos devido a relagcdo mais



direta com a adaptacao as ditas necessidades primarias. Fato esse encontrado tanto em
animais, como nos humanos. Os primordios da vida do bebé podem ser estudados a partir da
perspectiva do nascimento da mente através da conquista paulatina dos signos. O reflexo
condicionado seria o elemento comum entre eles. O que nesse caso significa apenas o uso de
signos.

Mas acontece que, o homem, diferente de todos os outros animais, utiliza palavras
que, apesar de manter uma estrutura comum de signo, sdo essencialmente outra coisa. A
maior parte dos signos utilizados pela linguagem humana serve ndo apenas para indicar
coisas, ou seja, anunciar, sinalizar eventos presentes ou proximos, mas para falar sobre as
coisas ausentes, quer dizer, representar. O grande diferencial da representagdo ¢ que ela
substitui a coisa a ser representada. Nao precisamos mais voltar nossa ateng¢ao para um objeto,
quando falamos dele. Ele possui aqui uma existéncia simbolica.

No entanto, a énfase deve ser colocada na seguinte ideia de Langer (1942/2004): a
funcdo simbdlica das palavras pode até ser uma funcao gradativa conquistada no éxodo de
seus elementos origindrios da fun¢do signica, mas isso ndo quer dizer que a capacidade de
simbolizacdo seja um mero item mais tardio de uma inteligéncia pratica evoluida. No fim,
isso quer dizer que: ndo ¢ obrigatdrio pensar em termos de ruptura entre o signo e simbolo:
pois as palavras sd3o mesmo signos verbais, mas o uso da palavra enquanto simbolo ndo
determina a motivagao primaria para a utilizacdo dos simbolos na vida humana. Os simbolos
sdo outra ordem de necessidades primarias, ndo um abandono dessas necessidades. Eles
comecam a agir em regides ainda ndo discursivas da experiéncia do bebé e permanecem assim
em vastas areas da experiéncia estética dos seres adultos, como na magia, na arte e nos
sonhos.

Outra ideia de Langer (1942/2004) com ainda mais consequéncias para esse trabalho:

se um processo de aprendizagem leva a linguagem discursiva, nenhum processo de
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aprendizagem ¢ necessario para levar as pessoas a amar a magia, a desenvolverem rituais,

prezar pela vida da fantasia e a depositar seriedade na sua brincadeira, na sua arte e em seus
sonhos. Isso significa que a simbolizacdo ¢ um tipo de necessidade primaria na crianga, desde
sempre movido por anelos ndo-praticos e ndo-discursivos. A necessidade de simbolizar ¢ tao
basica e imperiosa como qualquer outra necessidade dita instintiva ou “mais baixa”.

Langer (1942/2004) se pergunta: “de que outra maneira podemos explicar o amor do
homem pela fala?” (p.53). Precisamos passar pelo estagio tagarela, em que os pequenos
nutrem interesse puro pelo estimulo de falar e pela sonorizagdo das suas vogais sem qualquer
obvia fungdo utilitaria. O balbucio esconde a verdade mais essencial do simbolo: seu proprio
desejo irresistivel pela esfera interior de transformacdes simbolicas que o cérebro ¢ capaz de
produzir ao se apossar das experiéncias pelo jogo vocal, conforme Piaget (1945/2017)
assinalou.

Segundo a filésofa americana, a filosofia da mente entendia a simbolizagao apenas
como um instrumento, um método para outros fins praticos e adaptacionistas, mas depois de
Freud e o advento da psicanalise, a simbolizagdo passa a ser vista também como um fim
mesmo e como uma linguagem propria que resiste. Como se nossos movimentos quisessem
mais do que apontar algo, eles quisessem ser gestos, ser sempre a propria expressao de algo
pedindo para ser reconhecido.

2.1 O animal simbdlico

Como afirmado antes, Cassirer (1944/2021) tomou o simbolo como uma chave nao
para o entendimento de uma producao linguistica do duplo sentido, como propds Ricoeur
(1977), mas para a produ¢ao humana de uma dupla natureza, ou ainda, poderiamos dizer, uma
segunda realidade. Nesse caso, uma chave para a natureza e a realidade propriamente
humanas. O homem, assim como qualquer animal, ¢ capaz de utilizar signos de modo

diferencial. Os animais podem ler signos e com isso perceber uma ameaga, um sinal de fuga.
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Os signos, assim, sdo uma forma de incidéncia, um modo de presencga. Ja os simbolos existem

para falar do ausente. S3o modos de presentificacdo do ausente. Essa diferenciagdo ¢ simples,
porém, os simbolos humanos também podem transformar o proprio modo de apresentacao de
um signo que, em primeiro momento, ¢ sinal, como um sinal de transito e pode vir a ser um
elemento que simboliza uma experiéncia significativa e pessoal, como um acidente, um beijo,
e carregando consigo um acréscimo, uma informacao afetiva (Levy, 2022).

O bidlogo e filosofo empirista Johannes von Uexkull (1864-1944) defendeu que so6
um ingénuo dogmatismo poderia supor que existe uma Unica realidade absoluta para todos os
seres vivos. Para ele, que estudou as formas de vida em organismos tidos como inferiores e
superiores e encontrou realidades distintas, resta um principio geral fundamental, com o qual
esteve agarrado, a saber, o do vitalismo que mantém a sobrepujanca da vida como principio
auténomo e nao redutivel as leis de um organismo. Analisando esses principios biologicos,
Uexkull encontra na natureza das espécies um aparato que torna possivel a cooperacao e o
equilibrio ajustado ao ambiente. Cada organismo tem, em sua estrutura, um sistema receptor
Merknetz e um sistema efetuador Wirknetz, embora tais sistemas estejam, na maioria dos
seres vivos inteiramente entrelagados, produzindo uma mesma cadeia, descrita como circulo
funcional. Porém, a natureza humana foi capaz de produzir uma nova cadeia. O circulo
funcional humano ¢ tanto maior em limiares quantitativos, como atravessa uma transformacao
de ordem qualitativa. O sistema simbolico surge como um terceiro elo com o ambiente, além
dos sistemas receptivos e efetivos. Com esse sistema, o ser humano cria uma outra dimensao
da realidade nova para si.

A vida simbolica ndo ¢, essencialmente, uma fuga da realidade sensivel ou natural.
Tentar abolir ou ndo reconhecer a existéncia desse universo simboélico € o que mais se parece
com uma fuga do aspecto mais crucial da natureza humana. Nesse sistema, encontram-se

entrelagados as formacdes dos signos linguisticos, das crengas, dos rituais, da beleza e do
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horror presentes nas ciéncias, nas artes e nas religidoes. Cada campo desse sistema simbolico

tenta ao seu modo ser a linguagem mais perfeita para descrever a experiéncia humana,
falhando todas também aos seus modos. Pois a linguagem mais perfeita seria como olhar
outra realidade que ndo a sua propria e logo nao seria real. Nas palavras de Cassirer:

O homem ndo pode mais confrontar-se com a realidade imediatamente; ndo pode vé-

la, por assim dizer, frente a frente. A realidade fisica parece recuar em propor¢ao ao

avanco da atividade simbdlica do homem. Em vez de lidar com as préprias coisas o

homem estd, de certo modo, conversando constantemente consigo mesmo. Envolveu-

se de tal modo em formas lingiiisticas, imagens artisticas, simbolos miticos ou ritos
religiosos que ndo consegue ver ou conhecer coisa alguma a ndo ser pela interposi¢ao
desse meio artificial. Sua situacdo ¢ a mesma tanto na esfera tedrica como na pratica.

Mesmo nesta, 0 homem nao vive em um mundo de fatos nus e crus, ou segundo suas

necessidades e desejos imediatos. Vive antes em meio a emog¢des imaginarias, em

esperancas e temores, ilusdes e desilusdes, em suas fantasias e sonhos. "O que
perturba e assusta o homem', disse Epiteto, "ndo sdo as coisas, mas suas opinides €

fantasias sobre as coisas. (Cassirer, 1944/2021, pp. 48-49)

Desse ponto de vista, tal perspectiva filosofica neokantiana compartilha com a
psicandlise freudiana, uma modalidade de critica da razao ocidental, sobretudo a partir do
cogito cartesiano. O método critico-transcendental consiste em problematizar o acesso a
realidade, visto que ele somente se opera por vias das categorias do pensamento, do
conhecimento e da sensibilidade. E assim como as coisas teriam seu realismo, elas teriam suas
formas, ou seja, o meio pelo qual podemos conhecé-las. Pois, quando busco conhecer algo
através da fala, ndo ¢ pela pura forma da coisa que chego ao conhecimento dela, mas pelo uso
apropriado da forma de um mediador, ou seja, a 16gico-gramatical, por exemplo. Assim, ndo

seria possivel chegar a realidade empirica direta, sem uma forma categorial que permite ao
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pensamento e ao conhecimento dos objetos se apresentarem. Sendo a realidade sem

categorias, vazia e inacessivel. Uma vez que obtemos um conhecimento da realidade apenas
por via das categorias transcendentais, isso significa que nunca estaremos abertos a uma
contingéncia absoluta. Em Cassirer (1926/2001) as discursividades instauram regularidades
no mundo. E os conceitos sdo uma ordem do necessario dentro de cada discursividade.
Quando tratamos de quantidades, temos um tipo de regularidade. Mas, quando chegamos as
qualidades, as relagdes e aos modos, temos outras regularidades e necessidades asseguradoras
do conhecimento.

Kant (1980) produziu uma significativa influéncia sobre os rumos da historia da razdo.
Ele enfatizou o problema epistemologico da possibilidade do erro conviver conjuntamente
com a verdade (Penna, 2000). Tudo que ¢ pré-kantiano vem a ser uma ingénua aposta na
evidéncia da separacdo da verdade dos erros. O erro ndo deve se opor mais a verdade, desde
entdo, como o pecado se opunha a Deus. Ao procurar essa separagao radical e 16gico-
gramatical, os métodos de pensamento dogmaticos passam a ser ocupar inteiramente de seus
objetos. O método transcendental, por sua vez, ¢ assim chamado, pois como numa espécie de
metafilosofia, busca entender o proprio modo como chegamos a conhecer os objetos. Nesse
caso, toda teoria que entende o aspecto criativo das discursividades tem uma divida com seu
pensamento, como ele mesmo tinha uma divida com o iluminista escocés David Hume (1711-
1776).

Os grandes tedricos da simbolizacdo, assim como Cassirer (1926/2001) e Langer
(1942/2004), interrogaram-se pela constituicdo do homem na fala, e logo foram surpreendidos
como essa, sendo fruto de um misterioso lagco de amor, adveio também de incontaveis
enganos. A palavra ndo nos capacitaria mais do que a qualquer animal a sobreviver ¢ a
crescer em uma cadeia evolutiva. Pelo contrario, mediante o falar o homem torna-se o ser com

o maior potencial desadaptativo, pois desentranhado de uma natureza simplesmente pratica,
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seu gesto € expressivo e simbolico na mesma medida em que celebra o que € vao, ilusorio e

enganoso. Vamos interrogar as condi¢des para o nascimento de um eu que ama as palavras e
como esse amor se confunde com o contraponto psico-histérico do nascimento de sua
interioridade.

Assim como Freud, Kant (1980) atribuia ao seu pensamento o carater de uma
revolucao aos moldes copernicanos. Ao adentrarmos na sua obra vemos que ele rejeita
assimilar as formas a priori do entendimento tanto as noc¢des de inato como as psicolédgicas.
Seu estudo vai ser uma chama contra algo que ja comecava a florescer na época como o
nascedouro das visdes associacionistas mais positivistas, que viam o conhecimento como algo
sempre advindo da experiéncia e do habito. Seu método critico soa como um brado contra a
ingenuidade dos dados em si. Em outro momento, demonstramos como Freud foi um
associacionista poético (Parente, 2017).

A parte da Critica da Razdo Pura (Kant, 1980) que nos interessa ¢, também, aquela
que versa sobre a Estética Transcendental. Nela, fica exposto que a Teoria da sensibilidade é
a verdadeira chave para abrir a Teoria do conhecimento. Isso significa que, cada modo de
conhecer o mundo evolui das formas a prioristicas da propria capacidade de sentir. Sem,
contudo, fazer-nos recair na ideia de que sdo puramente os habitos e suas associa¢des que
forneceriam o material de formacao do aprendizado. O espago e o tempo ndo podem ser
pensados, no método transcendental, como algo a ser desvendado, mas como o fornecimento
de condicdes de objetividade. Sdo as categorias do sentir que demarcam o recipiente por onde
formas de apreensdo se constituem. O espaco e o tempo ndo sdo, portanto, matérias a ser
investigadas, sendo como formas de ligacao, afetacdo e de pura receptividade. O espaco-
tempo existe para determinar nossa relagdo com a exterioridade, fazer habitar uma relagao
com a realidade e com o outro. J4 o tempo-espago existe para ser a matéria de ligacao da vida

interior. Temos uma interioridade gragas a capacidade de unir os dados da sensibilidade junto
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a nos mesmos. Deste modo, espago e tempo nao sdo dados dos sentidos enquanto tais, muito

menos sao ideias ou conteudos psicoldgicos; mas as condi¢des para sentir. Nesse sentido,
dados da sensibilidade passiva, cuja for¢ca encontrara ecos para além do indutivismo, do
empirismo e do positivismo que Kant (1980) definird com a alcunha de sensualismo. O outro
lado da moeda ¢ o idealismo que em seu paroxismo se torna um intelectualismo vazio de
corporalidade. Para articular de forma proficua esses dois polos, Kant (1980) interpde o
importante papel da imaginagdo. O espirito criativo possibilita incluir dentro da sensibilidade
um principio de atividade cuja funcdo criadora ¢ simplesmente a de promover a ligagdo da
multiplicidade heterogénea que lhe percorre. Nesse sentido, atravessados pela imaginagdo do
espirito, pela agcdo dos conceitos, o espago e o tempo passam a funcionar como elementos de
uma unificacdo do eu. Instauram a assim a fun¢do da sintese. Falamos de eu aqui porque, no
fundo, Kant (1980) visa mesmo demonstrar que toda apreensdo dos objetos fundamenta o
conhecimento que temos de n6s mesmos. Ou seja, a representacdo que temos dos objetos
funda, a partir da dimensdo espago-temporal conquistada previamente, a apreensio que temos
do nosso proprio eu.

Por fim, se existe um imperialismo da ciéncia para tentar dizer a verdade da
experiéncia humana isso decorre do fato de que, por muito tempo, incorremos no erro de
classificar o homem como animal racional, quando melhor seria nomea-lo como animal
simbolico (Cassirer, 1944/2021). Apesar da racionalidade ser uma constante muito presente e
importante, como podemos entender que os discursos que ndo se reduzem ou até se opdem a
ciéncia possam ter uma racionalidade? A mitologia, por exemplo, ndo ¢ um terreno do caos,
da bobagem ou da falta de sistematizagdo. Existe uma continua estrutura racional do mito que
se transmite na heranca cultural dos povos. Existe também um laco inquebrantével da arte
com a racionalidade, apesar dos preceitos mais romanticos que a opde a toda forma

estabelecida. A arte ndo ¢ a auséncia de razdo, porque ndo ¢ ausente de formas, porém ¢&,
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acima de tudo, potente para recriar formas e razdes. Portanto, se existe uma racionalidade que

une a espécie humana ndo ¢ a mesma ratio da linguagem cientifica. Na verdade, o grande
limite da ciéncia ¢ justamente o fato de ela ser, sobretudo, uma linguagem. Existiria, também,
uma linguagem emocional que provém da imaginagdo poética.

Mas, mesmo a arte quando ¢ dedicada unicamente a veicular padroes ou formas perde
seu sentido emocional. E vivida como algo falso. A religido também perde seu vigor quando
se torna uma longa exegese abstrata e incorporea. O que permanece mais vivido no seio da
experiéncia religiosa € o retorno do recalcado do corpo simbdlico e comestivel que ressuscita
da mortificacdo da razdo. Logo, embora a razdo seja compartilhada em todas as esferas do
sistema simbolico, seu poder ¢ enraizado na vida sensivel, de onde emanam as mais profundas
emocdes humanas.

2.2 O advento da palavra magica

Ao encontrar o lago profundo em uma mesma raiz compartilhada pela linguagem e
pelo mito, Cassirer (1925/2013) também veicula, mesmo que ndo intencionalmente, um ponto
de partida comum ao Freud do texto Tratamento animico. Ali Freud (1890/2020)? dizia que as
palavras de nossa ciéncia ndo passam de magia empalidecida. J& em um capitulo chamado 4
palavra magica, Cassirer (1925/2013) reconhece que existe um vinculo originario entre a
consciéncia linguistica em todos os seus dominios da realidade, como a arte, a moral, o
direito, o conhecimento e a expressdo mitica. Existe um instante em que as formagdes verbais
aparecem como dotadas de um poder de entidades miticas®. Cassirer (1925/2013) seguira
dizendo que, “em todas as cosmogonias miticas, por mais longe que remontemos em sua

historia, sempre volvemos a deparar com esta posi¢do suprema da palavra” (p.64). Mesmo

2 Sabemos que provavelmente ¢ uma fake news que Freud tenha escrito essa obra neste ano, mas ¢ o ano

que consta na obra consultada.

3 Acredito que o que a psicanalise realiza, pelo menos em sua concepg¢ao ampla de simbolismo, e com o
apoio de uma teoria do desenvolvimento, ¢ estender certas concepgdes sobre o advento historico da linguagem
para os aspectos psico-historicos e psicossexuais do ser humano. Assim, em cada percurso individual, os
periodos da onipoténcia e do animismo (Ferenczi, 1913/2011) revelam a recapitulagdo ontogenética da filogenia.
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sendo um autor que conheci melhor no percurso do doutorado, essa passagem muito bem se

articula ao que dissemos, quando da nossa pesquisa da dissertacao:

A ideia de uma anterioridade ao verbo ¢ sempre acompanhada pela suposi¢do de um

mundo cadtico, disperso ou ruidoso. Em diversas cosmogonias, sejam ocidentais ou

orientais, as origens do mundo sdo contadas através da passagem do caos para a ordem
mediante uma a¢ao sonora. Especialmente na tradi¢do hebraica, o mundo era sem

forma e vazio, até que uma voz interveio para criar a luz, dando inicio a criagao. O

som mesmo ndo foi criado, assim como ndo se pode contar a criagdo do proprio Deus.

Também ndo serd a ultima vez no antigo testamento em que Deus pode se confundir

com a sua propria voz que, nesse momento, inaugura o visivel pelo audivel. Esse

visivel chamado dia tem a funcdo de fazer, com a noite, um ritmo primordial, a

presenga e a auséncia (Parente, 2017, p.75).

Desde a expressao balbuciante a conquista de uma dinamica ritmica, os atos criadores
sdo aqueles que se confundem com o advento do proprio verbal. Cria-se o mundo quando
estamos, enfim, unidos ao poder da palavra. Para continuar demonstrando esse fato, recorre-
se, também, a anterioridade egipcia. O deus criador Ptd, como aparece em antigos
documentos de teologia egipcia, possui um poder primordial do coragdo e da lingua. Tudo o
que vem a ser existente no mundo, originalmente ganhou vida em forma espiritual no Ser
divino que pensa e traduz sua criacdo em palavra.

Como, em geral, as cosmogonias da primariedade sdo fundamentadas no contraste
ético entre o bem e o mal, ¢ dada a palavra o poder de ser o primeiro ordenador que separa e
guarda os sagrados bons objetos. O poder criador que € o poder dos discursos ¢, muitas vezes,
como nas cosmogonias dos parses da India, algo que se antecede aos proprios deuses. A
palavra cria o proprio Deus. Quando Sloterdijk (2016) faz a releitura do contrato adamico

entre Javé e o0 homem também percebeu que ali existia um movimento de co-criagdao. O
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primado da origem, entdo, parece ser esse: o poder dos deuses emanam de seu nome. A

eficécia simbdlica ¢ a magia da palavra e esta ligada ao instante mitico em que um nome se
colaria a um eu.

Segundo o estudo classico de Frazer (1911/1982), a linguagem nas sociedades
primitivas ndo era um elemento de idealizacdo, mas uma for¢a material pertencente ao
mundo, ao corpo e a natureza. A palavra ndo existia ainda como uma forma de
transubstanciar, mas de acrescentar uma nova parte ao cosmos. Ter um nome era como ter
mais um 6rgao do corpo. Assim, tabus incidiam ndo apenas sobre o tocar em seres, mas
principalmente em no os mencionar. Existe uma lenda egipcia em que Isis, uma grande
feiticeira, usou de asttlicia para fazer o Deus Sol, R4, revelar-lhe seu nome. Dali em diante, ela
obteve o poder sobre ele. Foi assim que os egipcios, e diversos outros povos da Africa
Ocidental, criaram o costume de possuir dois nomes. Um pequeno nome benevolente para ser
“tocado” pelo publico, enquanto outro nome magico e perigoso deveria ser dissimulado. Ter
dois nomes era uma forma de ndo ser amaldigoado pelo uso insultuoso, restando sempre outro
dele protegido. Os pais, entdo, escondiam o verdadeiro nome no corpo da crianga. Assim, ¢
como se Winnicott e sua teoria do falso e verdadeiro self, reconhecesse milhares de anos
depois, o trabalho suficientemente bom das maes egipcias.

Ao observar a contribui¢do de outros pensadores, ¢ curioso notar que o primeiro
grande texto acerca da experiéncia magico-religiosa na cultura indigena da América Latina
tenha sido nomeado pelos antropdlogos norte-americanos como um trabalho sobre uma
“medicine song”, assim estudando o estilo das curas xamanicas praticadas pelos Cuna que
viviam no territério da republica do Panama. E para comentar o texto de Wassen e Holmer
(1947) que Claude Lévi-Strauss (1958/2008) escreve o seu célebre artigo sobre “A eficacia

simbolica”, localizada em sua Antropologia Estrutural I. A medicina do canto acontecia por



uma intervengdo excepcional de um xama para ajudar em parto dificil, quando solicitada pela
parteira. Conta-nos Lévi-Strauss que

a explicacdo do parto dificil ¢ que Muu extrapolou suas atribui¢des e se apossou do

purba ou “alma” da futura mae. Por isso, todo o canto consiste numa busca, a do

purba perdido, que sera restituido depois de muitas peripécias, como a demoli¢ao de

obstaculos, a vitoria sobre animais ferozes e, finalmente, um grande torneio entre o

xama com seus espiritos protetores e Muu com suas filhas, com a ajuda de chapéus

magicos cujo peso elas ndo conseguem suportar. Vencida, Muu permite que o purba
da paciente seja descoberto e libertado, o parto se realiza, e o canto termina
enunciando os cuidados tomados para que Muu ndo escape atras de seus visitantes

(Lévi-Strauss, 1958/2008, p. 202).

No entanto, o ritual ndo propunha uma batalha com Muu, visto que dela dependia a
procriagdo, buscando apenas uma conciliagdo, um retorno a um estado de pacificacao,
limitando os seus poderes e abusos. No final do canto, Muu, inclusive, deixa um convite para
que o amigo xama retorne para vé-la. A explicagdo para o sofrimento do doente se completa
com o sentido da perda do purba que, para o povo Cuna, representa a perda do duplo
espiritual de alguém (a sua alma). Cada ser vivente, excetuando-se plantas, pedras e criangas,
possuem também um niga, qualidade do que ¢ da forca vital que se adquire com um tempo e
maturagdo, ou ainda, pela integracdo de uma série purbas, pois ndo existem poucos aliados
espirituais. O canto € entoado para a pessoa que perdeu um de seus aliados particulares. Os
purbas estdo em um corpo fragmentado habitado por complementos espirituais de outros,
enquanto que niga ¢ a for¢a coesiva da consequente integracao dos purbas.

Lévi-Strauss (1958/2008), ao longo de seu texto, vai propor que os aspectos eficazes
da cura xamanica podem ser compreendidos se a compararmos com a psicanalise. A despeito

de sua propria reinvencao estruturalista do inconsciente psicanalitico, que foi endossada por
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Lacan, com base na prevaléncia das formas sobre o contetido mitico, vamos destacar agora

apenas o entendimento de uma eficécia simbolica. O que ela coloca em evidéncia sdo os
poderes da palavra, quando nesta palavra se revela uma constitui¢do mitica e musical.
Interessa a aproximagao entre os xamas, feiticeiros e psicanalistas a partir da formula de que
“todo mito ¢ a busca do tempo perdido”.

Conforme Freud (1890/2020) indica no seu ensaio sobre o poder magico das palavras,
a psicanalise também compartilha dos poderes da medicina do canto a medida que ambas sdo
envoltas de uma ritmicidade, de estratégias proprias para a ocupagdo e encenac¢ao do tempo da
vida. O tratamento animico que Anne Denis (1995) chamou de experiéncia com a
temporalidade arcaica ¢ a possibilidade de reaver pela poética inutilitdria musical e pelas
paisagens sonoras, a sensacao de estar vivo. A psicanalise teria o potencial para explicar ou
para rememorar que a poténcia mitica da palavra se deve a sua ligagdo com o ritmo. O ritmo ¢
sentido como uma redundancia de base que, na musica, permite a operacao de principios de
repeticdo e memoria, enquanto permanece responsavel pela sensacao de subitas
transformagoes, viradas e surpresas. Dessa forma, a busca pelo tempo perdido ocorre entre
idas e retornos programados, comecos e fins que giram sobre si mesmos. O ritmo concretiza o
que, na transferéncia analitica, atualiza-se como palco para reviver os clichés esteriotipicos da
vida amorosa de cada um. Ao se deixar ser usado em carne e 0sso, o analista pode ajudar a
transformar aspectos da realidade intemporal do inconsciente no presente. Ou seja, através do
analista, o paciente transforma em ritmo as situa¢des ainda ndo-formuladas de uma historia.

Segundo Lévi-Strauss (1958/2008), no canto xamanico, pinta-se um quadro do mundo
uterino habitado por monstros fantasticos e animais ferozes para intensificar e reproduzir os
males do parto. No fundo, o que se canta sdo as proprias dores da parturiente mas de uma

forma em que possam ser formuladas e apropriadas pela pessoa que sofre.
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Agora, por mais que a dualidade do primitivo-evoluido, selvagem-civilizado esteja

presente na obra freudiana, ja no texto Tratamento Psiquico (Animico), Freud (1890/2020),
foi astuto na observagdo da eficicia das palavras e sua relagdo com a magia arcaica. Isso
porque nos deixa antever que nao ¢ exatamente a psicanalise, com seu interesse pelo
pensamento selvagem, que vai ser o Uinico baluarte da magia na contemporaneidade. O que
faz notar € que qualquer ciéncia tenta, na verdade, recuperar algo da poténcia mégica das
palavras enquanto prossegue empalidecendo seus termos. Ou seja, 0 compromisso tacito dos
ditos modernos com a magia excede em muito o lugar da psicanalise, pois ¢ compartilhado
por todos os cientistas dependentes dos poderes da palavra. A relacdo do magico, ou do
cantante, com a palavra € constitutiva dessa tltima. Seu esquecimento leva a um paulatino
empalidecimento de seus recursos. E a propria psicanalise se empenha em traduzir cientifica
e racionalmente as palavras magicas.

Se a psicanalise se constituiu na supléncia de um desacordo milenar entre o texto
sagrado e o texto cientifico, € porque a palavra existe como supléncia da memoria cultural, ela
¢ mnemo-histoérica. Freud (1890/2020) situa a psicandlise na tradi¢ao do verbo e, ao final de
sua vida, destacou o papel de uma verdade historica, que s6 poderia ser criada nas malhas do
mito, da ficcdo e da teoria (Freud, 1939/2018). O conceito de verdade histérica reclama a
condi¢do de que ndo temos mais acesso as verdades ultimas dos acontecimentos marcantes,
mas que o trauma implica em uma revivescéncia que desafia o longo caminho do
esquecimento e deformacgdes que as palavras e sentidos conscientes impuseram. No capitulo
final desta tese, retornaremos a essas questdes.

No nucleo dessa teoria sobre a palavra magica podemos deduzir a ideia de que,
embora toda percepg¢ao e toda realidade dependam da conquista do discurso, como se a
palavra possibilitasse uma abertura, sendo ela a tal chave para a natureza propriamente

humana, ela deixa um rastro de um “deus momentaneo” na propria experiéncia de sua



conquista. A palavra ndo corresponderd as coisas, possuira as regras convencionais e
arbitrarias dos signos, porém, no instante da sua aquisi¢cao primordial, ela se fez laco com a
coisa (das ding) em termos freudianos. Ja o mistério dessa coisa que Freud (1895/1996)
aponta ¢ que ela é tio originaria que seria o nicleo ndo remontével pela memoria. E a parte da
aquisicao do signo que nao pode ser explicada pela soma associacionista de elementos
menores, como as imagens acusticas, visuais e motoras da fala.

Parece que uma experiéncia de “deus momentaneo” (Cassirer, 1925/2013) ou com
Das ding (Freud, 1985/1996) pode ser um lugar de fronteira ou de transformagao, onde algo
alcanca o lugar onde, por um instante, ainda ndo havia histéria. Muito embora nado
encontremos facilmente a for¢a de um romantismo para ir buscar um além da linguagem ou o
um ponto onde o homem habita sem linguagem, questiona-se como a redu¢do do homem ao
linguistico poderia existir sem residuos. Ou seja, ndo estando interessado em afirmar que a
experiéncia ¢ simplesmente uma autoridade qualquer da heranga cultural, transmitida por
geracgdes através da lingua, esse trabalho almeja exatamente reafirmar que, em direcao a
linguagem, o homem parte sempre como infante, ou seja, ndo-falante. Eis ai o lugar da
experiéncia com a linguagem, o lugar de um desafio que se atualiza a cada vez, a cada
infancia.

Agamben (2005) ¢ um autor que ndo encontrou justificativas para falar de uma
historicidade da linguagem, quando seria ela mesma historicizante. Desse modo, a linguagem
estaria entrelacada a histéria como a infincia estaria para a fala, ou seja, como condi¢do de
sua origem. Esses pares constituintes, que impdem a toda teoria da linguagem a impressao
que ela viria de outra coisa que ndo uma inven¢do do homem, teve seu animo atribuido ao
espirito divino como dispensador de um dom. Pois se ela ndo ¢ invengdo do homem, logo ¢
um dom divino. A lingua humana seria, nesse sentido, uma tradugdo de uma emanagao vocal

criadora anistorica.
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Mas sendo as ciéncias humanas aquelas que encontraram na mitologia a superacdo da

ingenuidade do objetivismo, importa menos os ocupantes falsos-verdadeiros dos termos da
oposi¢do dom-inveng¢do da linguagem do que o modo com que elas podem operar com o
conceito de originario. A origem constituinte ¢ a necessidade de uma interrupg¢ao da propria
oposi¢do continua dos significantes em um instante de coincidéncia. Em Agamben (2005), as
palavras sendo o lugar de uma diacronia encontram na infancia um ponto que sincroniza a
presenca do ser e que articula com a lingua o que jamais dela serd significantizavel. A
infancia ndo cria a linguagem, mas para a linguagem existir em um ser humano ¢ algo como a
infancia que precisa ser criado.

Assim, a infancia do homem revela a diferenga entre o homem e o linguistico. Ali a
infancia impde a dissimetria entre a phoné e o logos e entre os patemas (afetos) e os matemas
(gramaticas). J4 em Benveniste (2014), a infancia também impde a divisao da linguagem
entre semiotica (da ordem dos signos) e a semantica (da ordem dos simbolos). Queremos
demonstrar que, por tais cisdes operarem durante toda a existéncia linguistica humana, a
infancia se revela como esse instante de diferenga justamente por ser um momento de
articulacdo. No mesmo movimento em que a infancia se mostra como momento de
interrupc¢do da diferenca entre o homem e o simbolo linguistico, na forma de uma ressonancia
fundamental, ela sustenta a apreensdo da diferenca entre eles para o resto da historia, como
nostalgia desse encontro. Portanto, mais importante do que uma precedéncia da forma
simbolica ndo-discursiva em relagdo a discursiva, mantém-se um horizonte dialético que
valoriza seus espagos intervalares como também um espaco de ligagdo, producdo de ritmos e
transicionalidades. No sentido winnicottiano, em que o transicional mantém o paradoxo de
uma diferenga percebida e a ilusdo da continuidade reconstituida.

A capacidade articulatoria supostamente neutra que faz com que as criangas tenham

uma liberdade fundamental de saida para falar qualquer fonema das linguas, representaria a
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existéncia de uma dimensao anistdrica e multipla que estaria em intervalo com a semantizagao

do universo. Por isso, Agamben (2005) introduz a ideia da infincia como patria
transcendental na qual seria preciso, de tempos em tempos, reentrar para ter contato com o
mistério e experimentar a linguagem como quem nela caiu, ndo sem alguma vertigem. Em
suas palavras:

O mistério que infincia instituiu para o homem pode de fato ser solucionado somente

na historia, assim como a experiéncia, enquanto infancia e patria do homem, ¢ algo de

onde ele desde sempre se encontra no ato de cair na linguagem e na palavra. Por isso,

a historia ndo pode ser o progresso continuo da humanidade falante ao longo do tempo

linear, mas €, na sua esséncia, intervalo, descontinuidade, epoché. Aquilo que tem na

infancia a sua patria origindria, rumo a infincia e através da infancia deve manter-se

em viagem (Agamben, 2005, p.65).

Vamos concordar que o ser humano nao ¢ mesmo, desde sempre, unido a sua natureza
linguistica. Se assim fosse, tal indivisdo entre sujeito e sua lingua impossibilitaria a tomada de
um discurso, assim como de sua propria histéria. A historicidade encontraria seu fundamento
na cisdo que impde um deslocamento entre lingua e discurso. A infincia, por sua vez, ¢ a
localizagdo da experiéncia que permite a ndo coincidéncia da linguagem com suas regras
gramaticais e logicas. Ou seja, ndo existe simbolo apenas na forma discursiva, embora o
discurso seja a principal aquisicdo e modo de funcionamento da linguagem. Segundo essa
compreensdo, a linguagem animal se diferencia da humana por ndo suportar ou conhecer
essas fraturas (signo e simbolo, lingua e discurso, enunciado e enunciagdo). Os animais nao
seriam aqueles que ndo possuem uma linguagem, mas aqueles que ndo precisam fazer uma
entrada em sua propria linguagem, vindo de outro lugar. Por ndo precisarem de um éxodo

para adentrar na linguagem, o que eles ndo conhecem ¢ a patria da infancia.
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3. O signo linguistico, o simbolo e o gesto na psicanalise: aproximacoes e

distanciamentos

“Um grupo de pessoas, que acreditava terem sido os mistérios basicos do sonho

decifrados pelos esforcos do autor do presente trabalho, sentiu, certo dia, sua curiosidade

voltar-se para a questdo da classe de sonhos que nunca foram sonhados’

b

Sigmund Freud (1907/1996, p.19)

Entre o simbolo e signo importantes distingdes podem ser feitas, pois além da a¢do
substitutiva resta claro que a dimensdo simbdlica enquanto promove uma articulagao, produz
uma abertura de novas redes de significacdo. Por exemplo, o paciente conta memorias de sua
infancia em uma terra perdida que se chamava Maia, mas a analista lembra que esse nome
também esta presente no sobrenome dela, ou seja, que compartilham o mesmo signo. Nesse
caso, tanto a terra como a analista serdo enriquecidas com a simbologia da fecundidade. E a

terra fértil e a analista s3o novas coisas agora que se reencontraram.

Outro exemplo, ainda, tirado de um testemunho de analise relatado no documentario
Um encontro com Lacan, nos mostra a operacdo de um complexo ato-palavra que assume
uma fung¢do simbolica. A paciente tentava dar voz aos estratos mais traumaticos da vivéncia
familiar com o terror nazista e enquanto falava sobre a Gestapo, a policia de Hitler, Lacan
pula de sua cadeira e lhe surpreende com um gest a peau (gesto na pele). Essa acdo ¢
simboligena na medida que abre um novo mundo a partir do encontro de duas coisas dispares,

mas que daquele ponto em diante se encontram e se enriquecem continuamente. Pela acdo na

transferéncia, Lacan aproveita uma fenda prévia e simbolizante que € o proprio enquadre, para

produzir novas redes de significancia. O analista aceita ser algo da surpresa, enquanto o terror

ganha algo do alivio analitico.
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Signos, por sua vez, sdo exatamente isso: sinais. Nossa vida ¢ um tatear através de

signos. Falamos, escrevemos, lemos, interpretamos sinais graficos, luminosos, alarmantes,
bélicos, monetarios. Vivemos uma era tagarela, rodeada de coisas para assistir desde
espetaculos, filmes, debates, podcasts as querelas de rede sociais, memes e stories. O ser
humano transformou a prépria existéncia na qualidade de rituais e cerimdnias que moldam
nossos momentos em uma cultura e coletividade. No universo de simbolos e signos, o papel
da existéncia de uma lingua ¢ que cada campo signico compreende naturezas fechadas em
seus significados, enquanto a lingua ¢ a dimensao que pode renovar uma significagao por ela
mesma ser sempre informada de sua significancia. Para o espirito que se inaugura na virada
linguistica de tantos nomes diferentes como Charles Peirce (1839-1914), Ferdinand de
Saussure (1857-1913), Ludwig Wittgenstein (1889-1951) e Emile Benveniste (1902-1976),
muitas coisas podem ter uma ordenagdo de signo, sejam elas um sinal de transito, uma
imagem, uma melodia, mas s6 a lingua poderia simbolizar.

Isso comparece inicialmente em Peirce (2010) como realizador de uma divisdo geral
dos signos em uma triade relacional entre coisas e julgamentos. Para Peirce (2010), o primeiro
nivel de sinalizagdo estabelece-se em relagoes iconicas por grau de semelhanca. Assim, a
fotografia ¢ signo de alguém. O segundo nivel se estabelece por relagoes indiciarias por grau
de contiguidade para o caso de um fendmeno compartilhar a esfera de manifestagao de outro.
Como a fumaga aponta para o fogo. A nuvem carregada aponta para a chuva. A febre para a
doenca do corpo ou da alma. Contudo, ¢ no nivel tercidrio do signo que a linguagem
discursiva impera. Na producao da significa¢do verbal, a sinalizacdo ¢ feita puramente por
meio de relagdes convencionais, pois nada de dgua existe na palavra agua. Logo, ela também
pode ser water para outro idioma. Em resumo, a primeiridade fornece signos enquanto
icones: modos de representar o objeto em sua semelhanca material. A primeiridade trata do

modo de apresentagdo da coisa como um ser em sua possibilidade ou em sua qualidade que,
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ao podermos perceber, torna possivel conhecer o objeto enquanto fendmeno. Isso serd a

dotacdo de uma poténcia de semelhanga da coisa a si mesma. A secundidade fornece signos
enquanto indices: modos de representar o objeto mantendo com ele uma relagdo indicativa ou
proxima. A secundidade serd a apreensdo de uma coisa com suporte em uma relagdo dual, na
qual podemos conhecer um objeto ou parte dele mediante um outro que mantém com ele uma
relagdo contigua ou indicativa. A terceiridade fornece a passagem para os simbolos que, aqui,
possuem uma relagdo inteiramente arbitraria com a coisa representada. Para conhecer algo do
mundo em estado de terceiridade, € preciso que o objeto esteja em uma relagdo triadica, onde
podemos conhecer a coisa apenas com suporte na func¢do interpretante de um terceiro
elemento.

Ao introduzir seu pensamento na mesma tradi¢do pragmatica de William James
(1842-1910), Peirce (2010) destaca alguns dos componentes que James ja tinha extraido da
logica representacional utilitarista do escocés John Stuart Mill (1806-1873), de quem Freud
foi um tradutor. A influéncia de Mill na teoria de Freud sobre a linguagem ja foi apontada em
outros trabalhos (Gabbi, 1994; Parente, 2017)

Em Peirce (2010), a relagdo entre a primeiridade, secundidade e terceiridade dos
signos ¢ feita com base na associagdo por semelhanca, contiguidade e causalidade
respectivamente. No utilitarismo de J. S. Mill, as leis associativas dependiam de ndo trés, mas
de quatro principios: semelhanca, contiguidade, frequéncia e inseparabilidade. Talvez seja
importante notar uma diferenca para alcancar pontos pouco explorados nesse didlogo. Em
Mill ndo se tratava de modos distintos de fundar uma apreciacdo do mundo, mas de uma
progressiva associag¢do desses elementos para formar uma crencga. Ele queria demonstrar
como “a mente ¢ capaz de realizar as associagdes possiveis com base na expectativa. A
matéria ndo se apresenta de forma pura. O mundo, desde sempre, ¢ atravessado por

possibilidades de associagdes (Parente, 2017).
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Mas, enquanto para Peirce (2010), o que sucede a semelhanca e a contiguidade ¢ a

nova causalidade de um simbolo. Para Mill, o que sucedia a semelhanga e a contiguidade era
a formagdo de um sistema expectante que ultrapassando a apreensdo material pura que ele
veio a nomear por crenga (Parente, 2017). Nao sei até que ponto ¢ reconhecido: a linguagem
em sua superestrutura associativa e signica ¢ formada, em ambos, por um aspecto de
criatividade. Na no¢ao de simbolo periceano, esse aspecto criativo se destaca pelo corte causal
que fornece uma autonomia a linguagem diante do universo a representar. Na no¢do de crenga
do utilitarismo, o aspecto criativo depende diretamente de uma frequéncia que fundaria a
inseparabilidade crucial para o estabelecimento de uma antecipagdo, uma predicao?.

Em sintese, a teoria dos signos em Peirce ¢ a tentativa de fornecer uma base material
solida e universal para a relagdo entre as coisas e a representagao. O simbolico s6 pode existir
como consequéncia mediada pela existéncia dos signos. Entdo que, visando o surgimento da
ideia ou do conceito na pratica humana, o semioticista ird propor o signo a partir de uma
relacdo triddica que une: objeto, representante e interpretante. O icone da conta do objeto por
ser seu semelhante. O indice ¢ diferente do objeto, mas o representa por ser algo afetado por
ele. O simbolo s6 existird enquanto obra de uma lei que estabelece por convengdo um codigo
interpretante.

Consideramos que Saussure, por sua vez, vai querer denunciar como fantasiosa
qualquer tentativa de unir um representante € uma coisa e fara uma radical e exaustiva
transformagdo em realidade psiquica daquilo que chamamos signo. Essa realidade psiquica ¢
dividida ao meio em duas partes, sendo uma delas, a imagem acustica e a outra, o conceito.
Formar um signo serd desde sempre formar um conceito na légica saussuriana. Este conceito-
signo portard um envelope para oferecer guarida aos gestos, imitagdes e identificagdes
diversas que podemos fornecer ao mesmo som/imagem? A teoria do signo saussuriana fara

exercer sobre os diversos elementos da linguagem uma hegemonia da ideia ou conceito e com



isso serd bastante anunciadora de como a supremacia do signo pela ideia ignora ou recalca o
processo de formacao simbolica. Ou seja, que a relagdo do signo com os objetos seja uma
estrutura que se adere ou reveste-os transformando-os em algo novo, algo linguistico, ¢ uma
descoberta fascinante ndo temos dividas, entretanto, como o estruturalismo linguistico foi
levado ao extremo a ponto de ignorar tudo que ¢ linguagem e que ndo faz parte de um
conceito? Inspirados em Julia Kristeva (1969), a tudo isso da linguagem que ainda ndo ¢
conceito podemos chamar inconsciente*, sonho, transe ou poesia, coisas que podemos situar
também como da ordem do gesto.

Em um certo momento, a apropriacdo psicanalitica do tema da simbolizagdo foi tao
intensa que os sentidos desses termos passaram a parecer inerentes as teorias psicanaliticas.
Entretanto, ¢ impossivel encerrar a linguagem no ambito de uma tnica ciéncia. Para falar da
linguagem, € preciso ter uma linguistica, uma fisica, uma fisiologia, uma psicanalise, uma
psicologia, uma sociologia, e assim por diante. No entanto, para angariar seu lugar dentre as
ciéncias, por um lado, a linguistica decidiu se ocupar somente dos signos, nao
necessariamente de todos os signos, mas daqueles que podem ser considerados linguisticos.
Por outro lado, a psicanalise se voltou aos simbolos. Isso aprofunda e esclarece o que

colocamos anteriormente:

Embora a materialidade da linguagem na psicanalise possa ser a mesma da linguistica

saussuriana, a primeira se voltou as formagdes simbdlicas, e a segunda, com pouco

44

interesse pelo simbolo, angariou o dominio das formagdes signicas. A razao para que a

linguistica saussuriana ndo tenha privilegiado o simbolo talvez tenha sido o fato de
tomar a propria linguagem como o grande sistema simbdlico de onde se podem filiar

todos os signos. Se, para a linguistica, tudo ¢ o simbolico da linguagem, esta deveria

4

Reverberamos também todo o cuidado que Gerard Pommier (1992) teve de tomar o inconsciente como

uma hipotese, jamais como um axioma da psicanalise. A razdo de ser talvez seja menos de uma impossibilidade

logica de defini¢ao e mais como adequacdo ao proprio fendomeno resistente ao que entendemos por conceito.
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se dedicar a uma de suas facetas remontaveis, observaveis, que ¢ a relagdo dos signos

(Parente, 2017, p.31).

Michel Arrivé (1994) parte de uma evidéncia: os linguistas ndo tinham o mesmo
apreco pelo problema do simbolo como tiveram os psicanalistas. O conceito de simbolo ¢
modestamente presente nos discursos, diciondrios e principais obras da linguistica. Ele
também observou que, reiteradamente, na historia da linguistica, tem-se noticias de tentativas
de realizar uma sintese conciliatdria entre Saussure e Peirce, como assimilar a simbolizagao
com o conceito de conotagdo. Por outro lado, o conceito de signo vai paulatinamente assumir
um lugar privilegiado na linguistica, enquanto as principais referéncias da questdo do simbolo
continuardo sendo os psicanalistas. E embora os linguistas ndo fixem a oposi¢ao
signo/simbolo sempre nos mesmos termos e patamares, € observavel a ambiguidade com que
podemos nos apropriar de conceitos que vao se distanciando cada vez mais.

Para moderar essa acirrada problematica, Arrivé (1994) acrescenta que, ao passo que o
simbolo vai desaparecendo, o verbo simbolizar e o adjetivo simbdlico sdo sobreviventes e,
paradoxalmente, isto se deve ao fato de que eles podem também ser aportes que se
desenrolam da teoria do signo, como em Benveniste (1966/1991) e Julia Kristeva (1969).
Entdo, em um movimento sinuoso, o simbolo retorna ao discurso linguistico pelos derivados
supletivos do signo: o simbolizar e o simbdlico. Além disso, o simbolo passa a ser um
indicador eficiente da capacidade de representar, ou seja, o simbolo ¢ assimilado ao ato de
simbolizar estruturas. Como para Benveniste: “utilizar um simbolo ¢ a capacidade de reter de
um objeto a estrutura caracteristica e de identificad-la em conjuntos diferentes” (Benveniste,
1966/1991, p.26).

Entretanto, um ponto crucial merece ser abordado, pois, para a linguistica, o simbolo
sO poderia interessar quando derivado do sistema significante/significado que abre as portas

para a utilizagdo de uma estrutura sintagmatica. Mas o que acontece com o estatuto linguistico
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da tematizacao psicanalitica do simbolo que antecede esse interesse linguistico? Uma parte

importante da teoria psicanalitica sobre o simbolo ndo terd lugar sendo na semidtica, que nao
¢ o reino dos signos, mas das marcas. Segundo Arrivé, em psicanalise,

sob todos os pontos de vista, o espetaculo ¢ fundamentalmente diferente. Freud tem

pelo menos trés principais concepgdes de simbolo®, mas seu uso do termo signo de

forma ndo excepcional ¢ raro. Na maior parte, Freud usa o termo signo sem nenhuma

tentativa de elevar a uma categoria conceitual da psicanalise. A excegdo a isso, ¢ 0 seu
uso do na célebre Carta 52 9 a Fliess. Estes serdo os signos da percep¢do que estardo

na base do aparelho psiquico e serdo a matéria de uma transformagao simboligena

(Arrivé, 1994, p.7).

Lacan (1953/1998), por sua vez, ao entender que o signo freudiano ¢ diferente do
signo saussuriano, este ultimo sendo a articulacdo significante/significado, decide pela
estratégia de assimilar o signo freudiano ao significante unilateralmente. Com isso, ele realiza
a conhecida subversdo da teoria saussuriana, ao trazer o significante para o primeiro plano.

O estruturalismo saussuriano ¢ atravessado por uma complexa rede de oposicdes e
aporias, presente ndo apenas no Curso de Linguistica Geral, mas em seus continuadores.
Assim, chegamos aos planos da lingua/fala, da arbitrariedade/motivagdo, semidtica/nao-
semidtica, entre outros até ao limite da linguagem/nao-linguagem. O préprio sistema do
simbolo vai ser abordado em diferenciag@o ao sistema dos signos. Saussure (1916/2003) vai
rejeitar qualquer equivaléncia entre signo e simbolo e a impossibilidade dessa
correspondéncia mobiliza as outras oposi¢des com a principal tarefa de separar o mutavel e o
imutavel da lingua. Nao deve ser por acaso que a nogao lacaniana de inconsciente estruturado

como linguagem concorre para assimilagdo da dimensao intemporal que Freud atribuiu ao

> Essas trés concepgdes sdo apresentadas no inicio do topico sobre Fort/Da.

Diferente da tradugdo em portugués que utiliza o termo “indicagdes”, a tradugdo francesa utiliza o
termo signes: “la memoire est présent non pas une seule mais plusieurs fois et qu’elle se composse de diverses
sortes de signes” (Freud, 1896/2002, p. 154).

6
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sistema inconsciente com outros sistemas que, na lingua, Saussure (1916/2003) entende que

sofreram uma convencionalidade estavel. Outra interessante aproximacao ¢ que s6 podemos
falar de inconsciente intemporal em Freud e da dimensao de imutabilidade da lingua de modo
paradoxal, pois ambos se articulam com plataformas transformaveis por relagdes historicas e
diacronicas, como a transferéncia em Freud e a fala em Saussure. De partida, a lingua ¢
inconscientemente recebida pelos seus falantes que desconhecem as suas leis e o carater
imutéavel da lingua advém exatamente do fato de que ndo se poderia modificar aquilo que nao
se tem consciéncia. Como toda sociedade s6 conhece a lingua por uma transmissao “boca a
boca”, como produto herdado de geragdes anteriores, seria esperado que uma objegao se
pronunciasse em favor da ideia de que de um momento para outro, as leis existentes e
herdadas pudessem ser modificadas. Entretanto, justamente do carater transgeracional,
Saussure (1916/2003) extrai a lei perene, ou ainda, do esfor¢o inevitavel que se faz para
aprender uma lingua materna, antes de querer modifica-la.

A mutabilidade da lingua ¢ fiada ndo pela heranca, mas pela massa falante que deve
introduzir a lingua no tempo. Saussure (1916/2003) vai dizer que: “o principio de alteracdo se
baseia no principio de continuidade” (p. 89) e assim o signo s6 pode se alterar precisamente
porque ele continua. No entanto, Saussure deixa claro em que sentido ele aceita falar de
alteracdo da lingua: o que se altera verdadeiramente nao sdo transformagdes fonéticas no nivel
do significante ou transformagdes de sentido no nivel do significado, mas apenas as relagdes
entre eles, ou seja, deslocamentos entre significantes que se apresentam a significados.
Impossivel ndo lembrar aqui também da estratégia lacaniana de alocar o sujeito como
elemento mutavel que salta da estrutura a partir da ideia de que ele esta na relacdo de
apresentacao de um significante a outro significante, diferenciando-se novamente de

Saussure, pela subestimagdo do significado.



Entdo, na oposicdo colocada entre a lingua e a fala, a lingua ¢ entendida como a
totalidade da lingua e dos habitos linguisticos, excetuando-se a fala. A lingua nao seria um
sistema aberto, livre e arbitrario somente porque assim ¢ o signo linguistico. A ac¢ao do tempo
combinada com a agdo da forca social completa a realidade linguistica dando a ela o carater
de uma matéria modificada pela continuidade e manutencao de certas relagdes. Nem o tempo,
nem a forg¢a social, isoladamente, poderiam transformar a lingua, mas apenas o deslocamento
provocado pela tensdo de uma continuidade necessaria que anula a liberdade, enquanto cria,
ao mesmo tempo, a necessidade de mudanga.

Em razao disso, Saussure (1916/2003) tomaré por inconveniente usar o termo simbolo
para conotar um signo linguistico. A primeira objecao a isso, decorre do principio geral da
arbitrariedade do signo. Isso quer dizer que, em suma, as articulagdes do signo ndo sio
motivadas, nem intencionais. Ja no simbolo, Saussure diz encontrar um “rudimento de lago
natural” entre o significante e o significado. Jamais podemos encontrar um simbolo vazio, ele
traz em si algum tipo de correspondéncia analdgica com a matéria representada. Assim, por
exemplo, os significantes e significados que se apresentam em uma bandeira podem ser
diferentes para cada caso particular, mas a propria forma-bandeira nascida originalmente de
um cabo que sustentava placenta do farad permanece. Além disso, a propria semiologia da
bandeira ndo ¢ acidental, podendo se alterar de um pais para outro, mas jamais se alterando
arbitrariamente quando da modificacdo de uma bandeira para outra do mesmo pais.

Assim, poderiamos justificar o pouco espago para o simbolo na linguistica estrutural
em decorréncia desse rastro de uma origem no simbolo. Saussure estara pouco interessado
pelas questdes da origem e a historia das linguas. Outro motivo, também decorrente, ¢ o fato
do simbolo ser intencional, significando que ele ¢ sempre o resultado de um processo de

simbolizacdo demarcavel no tempo.

48
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Jean-Claude Milner (1987) em O amor da lingua também acusa Saussure de pouco

interesse pela poesia. Quais seriam as consequéncias disso? Como a poesia pode complicar a
ja infinda problematica que o estruturalismo nos relegou entre o arbitrario e o motivado?
Arrivé retoma Louis Hjelmslev (1899-1965), que atraiu para si a tarefa de continuar o legado
de Saussure, e para quem “a linguagem existe para falar das coisas que ndo fazem parte da
linguagem” (Arrivé, 1994, p. 23). Logo, atualiza a querela sobre elementos que ndo possuem
chancela de signo e, logo, de linguagem, incluindo entre esses quase-signos, alguns sistemas
de simbolos como jogos de xadrez e a algebra. A linguagem esta em relagdo com as coisas,
mas existe separada delas, portando leis especificas. Diante disso, a dificuldade para os
psicanalistas ¢ justamente de ter de pensar em termos de linguagem aquilo que para uma
linguistica s6 alcangou o estatuto de coisa. Umas das estratégias mais utilizadas do ponto de
vista de algumas leituras lacanianas ¢ assimilar a dimensdo sonora ao significante’ e a ideia ao
significado, mas até isso seria saussurianamente impossivel. Em Saussure (1916/2003),
curiosamente, o significante ndo se confunde com o sonoro, mas sim com uma abstracao,
portanto, inaudivel. Em suas palavras: “¢ impossivel que o som, elemento material pertenca
por si mesmo a lingua. Em sua esséncia, [0 significante] ndo ¢ de modo algum fonico, ele €
incorporal” (Saussure, 1916/2003, p.164). Nesse sentido mesmo, o estruturalismo linguistico

se parece muito com uma atualizag¢do do estoicismo e sua prisao da alma no corporeo.

7 Quando Lacan (1972-73/1982) precisou ir um pouco mais longe para dizer: o inconsciente ¢ estruturado

como alingua, essa dita alingua a qual ele ndo hesitara em acrescentar que ¢ materna e serve para coisas distintas
da comunicagdo, reconhece que a linguagem ¢ feita de alingua e, portanto, feita primeiro por tudo que ela
comporta de afetos e de seus efeitos primordiais no sujeito. Em Mais, ainda, Lacan (1972-73/1982) diz que, no
inicio, ndo h4 ainda linguagem e sim, alingua. Logo, ele também se introduz na questdo das origens. No entanto,
ndo deixara ainda de intentar matematizar com ela. Em certo ponto, ao tratar alingua junto as equivocidades,
Lacan introduz novamente chaves de leitura incorporais para abordar esses fenomenos. O inconsciente real da
alingua diz do equivoco como se tudo se passasse ndo no som, mas nos efeitos inarticulaveis que dele emanam
ao soar sobre a matéria viva. Alingua ¢ ex-sistente a vida do corpo, ex-sistente a semiotica, pois a semiotica
seria o lugar do gozo félico, delimitado no corpo do falante. Alingua esta a parte de tudo isso e é apenas o lugar
de incomunicabilidade fundamental e da ndo-relagdo. Assim, Lacan introduz lalingua como necessidade de
mudanca para melhor continuar em busca de uma linguagem do puro significante, que longe de ser o puro som,
¢, na verdade, abstra¢cdes matematicas e metalinguagem.
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Essa incursao pela linguistica revela que a sua virada ¢ fruto de um avango da ciéncia

ao passo que, imediatamente, compreendemos porque ¢ impossivel abordar a linguagem pelo
escopo de uma unica ciéncia. Enquanto o americano Charles Peirce (2010) intentou nada mais
que uma semiotiza¢do do universo, o sui¢o Ferdinand Saussure (1916/2003) restringiu seu
interesse ao funcionamento da lingua. Ambos se encontram na genialidade e inquietude,
assim como por ndo terem publicado nenhum trabalho escrito em vida. Em suas ideias
geradoras, encontramos a submissao da linguistica a um campo maior que seria o estudo dos
signos pela semiologia.

Porém, diferente de Peirce, Mill e Saussure, Freud ndo busca uma semiotiza¢ao do
universo, nem um objeto de estudo restrito a lingua. O que ele busca, para alguém como Paul
Ricoeur (1965/1977), é da ordem de uma semdntica do desejo. Podemos dizer semantica,
talvez, porque a ele interessa mais como algo, o desejo, nesse caso, tem acesso a um sentido,
desde o seu laco com o sensivel, do que como isso adquire significagdo na rede convencional
e arbitraria da lingua. Retomamos a seguir, de maneira mais sistematica, o modo como a
problematica do simbolo comparece na obra freudiana.

3.1 O simbolo em Freud

A obra de Freud nos revela facetas do problema da simbolizagao ligados a propria
conquista da lingua. A obra freudiana nos convida ao mistério de como um estrato
inconsciente ganha palavra e como a lingua se introduz no simbolo onirico, ou seja, como o
desejo entra na palavra e como a palavra entra no desejo (Ricoeur, 1965/1977)

O simbolo freudiano esta atado a dupla: elaboracdo onirica e interpretacdo. Ou seja, €
no sonho que encontraremos a articulagdo fundamental para a produg@o do simbolo freudiano
e sua tarefa de articular o desejo e a palavra. Para alguns autores, como Garcia-Roza (1985), o
estatuto desse desejo ¢ linguistico. Pois, no momento da fundacdo da primeira tdpica, importa,

para o psicanalista, o relato do sonho e ndo o sonho sonhado. E na seara do discurso que



frutifica o sentido das duas hipdteses que sustentam o empreendimento da interpretagdo: os
sonhos ndo sdo coisas sem sentido. Os sonhos sdo modos de realizar desejos.

Freud (1900/1996) se pergunta pela origem desses desejos oniricos e € isso que
tornard sua obra esse monumento da cultura, que se apresenta com uma forma auténtica de
nos fazer penetrar o problema do ser falante e da linguagem. Naquele mesmo momento, os
estruturalismos, as pragmaticas e as filosofias da virada linguistica passaram a perceber a
ciéncia mais como inveng¢ao do que como descoberta e foram buscar a raiz do significar
humano também em suas facetas miticas, musicais, transitivas, oniricas ¢ loucas. Por isso,
reafirma-se sempre a impossibilidade de deter esse campo do simbolo por uma tnica feoria
do conhecimento. Freud (1900) redescobre a regido do sonho, assim como a do transe que se
atualiza em certos aspectos das experiéncias ritualisticas, cobertas por uma ampla mitologia
privada, manifestando-se conforme os mitos da vida diurna. Perguntar-se pela origem de um
pensamento que sonha, ¢ 0 modo como a psicandlise se movera em direcdo a palavra
primitiva do desejo e encontrara na sala escura das projecdes privadas sua apari¢cao
privilegiada.

O tecido da linguagem seria, entdo, o Uinico lugar que abriria as condi¢des de
possibilidade para o surgimento da semdntica do desejo, ali onde havia uma dindmica
energética (investimentos, descargas e recalque). Os caminhos das mogdes pulsionais
incluiriam a linguagem por um acidente relacional fundamental. Mas a “graméatica” da pulsdo
demanda uma satisfagdo que pode e deve ser silenciosa, no didlogo de Winnicott com Freud,
pelo menos. Enquanto o desejo, conquista ulterior, enfrenta um desafio diferente ligado as
vicissitudes do sentido na realidade. Em suma, o impulso quer satisfagdo. O desejo quer
realizacdo (Garcia-Roza, 1985).

Sobre os motivos do sonhar, Freud (1900) consegue elencar quatro principais. Ele

chama de desejos embutidos nos sonhos, mas talvez haja uma certa imprecisao nessa
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assimilag@o das origens a esse mesmo conceito de desejo. Alguns se parecem com
necessidade, outros com vontades. Em primeiro lugar, restos diurnos que quer dizer:
pequenos desmoronamentos de frustracdo vividos no dia imediatamente anterior. Sdo desejos
retidos no sistema pré-consciente. Em segundo lugar: restos diurnos recalcados. A parte do
dia que se apresentou como isca para a produgdo de derivativos ha muito tempo recalcados.
Desejos que um dia ja foram admitidos para seus limites ndo foram testados na realidade,
apenas empurrados para o inconsciente. Em terceiro lugar: desejos que surgem nos sonhos
sem que haja qualquer conexao com experiéncias diurnas recentes. Emergem diretamente do
inconsciente. Por ultimo, existe o papel de demandas endogenas que convocam a producao
alucinatoria como sono, sede, fome e sexo.

Segundo Freud (1915-1916/1996), existe uma explicagdo para o fendmeno puro do
sonhar que seria facilmente corroborado por uma psicologia experimental: os sonhos
consistem em um desejo de continuar dormindo (proteger o sono) que reage a todos esses
elementos perturbadores internos (produz uma eliminagdo ou fuga de estimulos) criando uma
historia (por via alucinatoria). Se nos atentarmos que estimulos externos muitas vezes, ao
invés de nos fazer acordar, provocam sonhos, talvez fique claro essa perspectiva,
acrescentando a ela, os fatores internos de perturbag¢do do sono. Contudo, como explicar o
sentido dessa historia? Como essa obra onirica se torna a mitologia privada, o locus poético
de cada um? Se criangas estdo brincando na sala, o barulho pode ser que ndo nos acorde e sim
nos faga sonhar com um trem. Porém, por que trem e ndo outra coisa? Ou seja, sera que esses
restos s30 mesmo origens ou s20 motivos para os sonhos?

A demanda interna se parece com uma maquina e as maquinas parecem convocar a
leitura de seus mecanicismos. Pareceria, assim, que poderiamos chegar a origem recorrendo a
uma teoria representacional fundamentada no modelo arco-reflexo. Para os positivistas tudo

pode ser explicado recorrendo unicamente aos habitos. Diferente disso, a semdntica do desejo
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trabalha na produ¢do dos motivos. Por exemplo: amamos porque sentimos forgas causadoras,
impulsionadoras, mas também amamos por certos motivos junto e a despeito dessas causas,
motivagdes que se revelam producdes de sentido que apontam para o irreal, o inabitual, nao-
vivido. Ao enfrentar o que pode ser explicado recorrendo a causalidade e aos motivos fomos
residir o problema epistemologico basilar da psicanalise freudiana, segundo Ricoeur
(1965/1977).

O desejo ¢ sindnimo de uma producao ideativa (vorstellung), sendo o caminho por
onde o impulso pode aceder a significagdo, mas, antes disso, deve aceder ao simbolo por via
da palavra-gesto que fornece alucinag¢des primarias, fantasias e introjecdes do mundo. O
simbolo, nesse caso, ndo sera o ultimo termo de uma conquista verbalizante, mas o que esta
em seu chdo, seu primeiro instrumento.

Nunca encontraremos o simbolico sem a linguagem e sem a palavra, mas esse
simbolico estard enraizado mais abaixo: na estranha comunhao do conteudo dos mitos
originarios e na forma dos gestos primitivos do homem rumo ao desejo e a palavra, ou seja,
ao querer-dizer. Esse querer-dizer do desejo parte pela via sensivel e encontra sua forma na
imaginacio poética. E o lugar da jun¢io imagem-verbo. O simbélico mais do que
simplesmente ser um separador radical da vida sensivel e espiritual, sera o unico veiculo para
tornar o mundo novamente magico. Entdo, a regido da dindmica das forgas antagdnicas que
encontraremos na obra freudiana ndo sdo apenas um real do ndo-sentido, mas um outro-
sentido, um sentido primeiro.

Assim, se nds reduzirmos o simbolico ao conjunto de significantes de uma lingua,
perderemos o acesso ao conjunto de outros textos, de natureza intencional, que fazem apelo
ao sensivel e, portanto, a outros sentidos. Porém, ndo fazem apelo a decifra¢do. Pelo
contrario, as vezes compreender o signo de nada serve. A interpretagdo também serve para

outra coisa.
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Podemos mesmo reconhecer que nos sonhos estamos lidando com vérios textos e

linguagens se interpondo. A linguagem dos afetos que se condensam e se deslocam, a
linguagem figurativa dos proprios sonhos e a linguagem elaborativa que produz uma censura
de segunda mao. A todos esses textos, Freud (1900/1996) buscou interpor a linguagem da
interpretacdo: essa linguagem, para ele, ¢ uma decomposicdo em busca do sentido primeiro do
desejo (latente) que foi encoberto no manifesto.

Segundo Erico Campos (2014), a emergéncia da primeira topica acontece na aposta da
reconstru¢do de um pensamento latente, ou seja, da recuperagcdo de uma significancia onirica
que reconhece os mecanismos de transformagdo que forjaram conteudos manifestos. Para
isso, € preciso contar com as leis da sobredeterminagdo inconsciente e supor uma via de
facilitacdo de acesso as imagens que se orienta desde uma marca fundamental indelével. Ao
propor o esquecimento como um processo ativo, que ndo decorre necessariamente de falhas
do sistema, mas como proprio principio fundador do aparelho, Freud buscaria contar com a
memoria como assentada sobre tracos permanentes.

Qual seria, entretanto, a natureza de um pensamento latente, de que ele ¢ feito? Seria
ele realmente linguistico? A questdo definitivamente ndo se encerrou em Freud, a vista da
pluralidade de tradi¢des de leitores de Freud que irdo tentar retomar essa questdo. Se
pensarmos no campo de Lacan, o latente ¢ pensamento como algo que reencontra uma palavra
na origem de sua distor¢do. Se pensarmos no terreno de Bion, o pensamento latente evoca a
necessidade de uma teoria do pensar que dissocia pensamentos de palavras e pensamentos de
um pensador. E possivel que o pensamento ainda nio tenha encontrado nenhuma palavra,
nem um pensador quando ele emergiu.

Assim como o texto do sonho ¢ uma forma de falar distorcida, toda uma experiéncia
semiacordada com a linguagem pode ser atravessada pela falsificacdo do eu. Quando um

outro psicanalista, como Winnicott (1963/2022), faz pensar que toda comunicac¢ao nao-
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silenciosa ¢ permeada pelo falso self, talvez ainda queira dizer que, o falso nao ¢ aquilo que

destréi a comunicacdo, mas aquilo que a possibilita. Pois ali, o falso self seria, do mesmo
modo, a condigdo para guardar e cuidar de um gesto espontdneo. Se a natureza ama ocultar-
se, como pensava Heréclito (1973), todo discurso amoroso envolve ver e ser visto e, mais
ainda, possibilitar um lugar para o que ndo esta para ser descoberto.

Freud, Winnicott e Ferenczi nos apresentam distor¢des dialéticas, ou seja, onde a
continuidade de um didlogo ritmico com uma parte desconhecida de n6s mesmos ¢ mais
importante do que sua eventual transmutacdo em lugar da verdade do que somos. Talvez,
possamos admitir que, em psicanalise, o contetido do outro sentido importe muito, mas sua
revelacdo ¢ mais valiosa, principalmente, para permitir continuarmos nos relacionando com o
que somos de uma determinada forma: sonhando ou brincando. A linguagem do inconsciente,
nesse sentido, ndo ¢ o segredo da intimidade que esta prontamente escondido, mas de uma
que se esconde no mesmo instante que revela. Em uma formacgao simbdlica, quando um
sentido pode velar, outro pode se desvelar. O verdadeiro e o latente ndo sdo lugares de uma
verdade unica e isolada, mas de uma abissal. E como o campo dos abismos ¢ propicio para
construirmos as pontes e transiéncias, talvez seja nesse lugar que o simbolo analitico se
interponha.

Mas, Ricoeur (1965/1977) que pensa o simbolo como um produto da expressao
linguistica do duplo sentido, demonstra que a propria fenomenologia do sagrado sempre ja
apontou para a duplicidade do simbolismo que o abarca. Encontramos ai, mais uma vez, o que
recai sobre a psicandlise, a saber, a suspeita de reintroduzir métodos interpretativos que
estiveram presentes na heranca cultural. Com a ressalva de que, ndo so6 a psicanalise, mas toda
filosofia da linguagem esbarra sob as expressoes de duplo sentido. Ricoeur (1965/1977) situa
a sua concepc¢ao de simbolo entre outras duas formas de defini¢do, a saber, a restrita que

fracassa no positivismo e vai sendo reabilitada na linguistica e a principal critica a essa
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concepgdo que propde uma forma bem mais ampla de simbolizagdo, representada na

perspectiva filosofica de Ernst Cassirer. A especificidade de Cassirer (1926/2001) passa pela
possibilidade de que todas as formas mediadoras recebam o batismo de simbolo, entendido
como mediagdo universal do espirito. Qualquer instrumento cultural de apreensdo da
realidade pode vir a ser simbolico. Ricoeur (1965/1977) considerou isso amplo demais e
restringiu a sua apreensao do simbodlico para apenas o que quer dizer outra coisa no seio de
algo que ja esta dito.

3.2 Entre um sentido restrito e um amplo de simbolizacio

A tematica da simbolizacdo, embora crucial para a teoria e clinica psicanalitica,
desenvolveu-se, inimeras vezes, em terrenos que estao além da psicandlise. Ademais, as
proprias definigdes psicanaliticas ndo sdo univocas quanto ao processo de chegar ao simbolo e
ha diferencas fundamentais®. E preciso, entdo, apresentarmos um panorama das defini¢des
conceituais que orientam essa pesquisa, comecando pela de simbolo em sua especificidade
imanente e em relagdo aos conceitos de signo, para entdo ir em dire¢do ao estatuto simbodlico
do gesto na psicanalise.

O sentido original de Symbolon, conforme surge na cultura grega, diz respeito a um
objeto que era cortado, dividido ao meio e entregue suas partes a pessoas de um mesmo grupo
que se separavam e poderiam, ao se reencontrar, atar seus pedagos como um signo de
reconhecimento (Levy, 2022). Logo, a primeira defini¢do de simbolo nos leva a significagao
do evento de ligacdo, unido e mescla. Outra defini¢do antiga, apresentada por Ernest Jones

(1916/2019), conta-nos que a etimologia do termo em sanscrito (gal) teria a ver com a reunido

8 Nosso estudo anterior sobre a simboliza¢do (Parente, 2017) comegou a percorrer o estatuto dos aspectos

pré-linguisticos e linguisticos na teoria da representagao freudiana. Acabamos por levantar alguns aportes da teoria
do aparelho psiquico pré-tdpica que, em certo momento possibilitaram as leituras de Laplanche (1988) e Alain
Didier-Weill (1997) introduzir as nog¢des de significante siderante e enigmatico para pensar o originario
constituinte da voz.



de afluentes que desaguam em um mesmo lugar. Ou seja, nesse sentido, a capacidade
articulatoria do simbolo é, novamente, destacada e acrescida do sentido de direcdo para onde
concorrem diversos signos. Para os signos, encontrar um simbolo seria como os rios que
encontram seu mar.

No dicionario Aurélio digital (2010), para tomar também uma referéncia fora da
psicanalise e da filosofia, o simbolo ¢ definido como aquilo que substitui algo ausente. J4 No
Vocabulario de psicanalise de Laplanche & Pontalis (1967/2016) sdo elencados os usos do
simbolo, da simbolica e do simbolismo em diferentes teorias psicanaliticas, mas se assume
que, em geral, o primeiro aspecto da expressao simbodlica em psicandlise também diz respeito
a qualquer formacao que possa ser substitutiva.

Vamos tomar como ponto de partida as defini¢des do vocabuldrio e ir além para
entender: a simbdlica, o simbolismo e o simbolo na psicanalise. Sobre a palavra simbolico,
encontram-se dois usos principais: no sentido de substantivo masculino, remete ao simbdlico
introduzido por Lacan (1953/1998), como um dos trés registros junto ao real e ao imaginario.
O simbodlico lacaniano serd tanto o campo de onde a palavra, especialmente na andlise, retira
sua eficdcia, como o conceito que deve abarcar as producdes do inconsciente estruturado
como uma linguagem. As leis do inconsciente passam a ser as leis da ordem simbolica. Essa
ordem ¢ preestabelecida conforme as concepcdes estruturalistas inspiradas por Lévi-Strauss
(1958/2008).

A palavra simbolica, enquanto substantivo feminino, remetera a simbolica freudiana.
Freud (1900/1996) menciona sua atuagdo no contexto da Interpretagcdo dos Sonhos atribuindo
a ela um sentido semelhante de codigo constante da significagdo dos elementos oniricos que
ficam, assim, estabelecidos com base em uma lingua fundamental transgeracional. As
diferengas entre a simbdlica freudiana e o simbdlico lacaniano ndo deixam de comparecer.

Talvez possamos resumir aqui tomando com base os proprios termos lacanianos para dizer
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que, em Freud, as ligagdes origindrias sdo fundadas no imaginario e se transformam em
simbolicas, enquanto ha uma precedéncia do simbolico sobre o imaginario na teoria
lacaniana.

A nogao de simbolismo vai se tornando cada vez mais ampla na psicanélise, mas sem
que desapareca totalmente um sentido restrito. O simbolismo envolve dois mecanismos
fundamentais: trata-se de agdes em que sera reconhecido o uso da substituicdo (ampliagdo) e
da constancia (restrigdo) que produzem continuidades entre um simbolo/representa¢do e um
simbolizado/representado. No sentido amplo, a expressdo simbolica € absolutamente singular.
No sentido restrito, as relagdes entre o simbolo e o que ele simboliza se mantém sob certa
constancia nas produgdes convencionais da cultura, da arte e da religido, entre outras.
Suspeitamos que essa duplicidade de aspectos que surgiram em Freud e que foram mantidos
em ambivaléncia ou paradoxo, possam representar posteriormente para Winnicott
(1953/2019) um processo de amadurecimento emocional, onde o sujeito passa aos poucos do
uso ampliado (uso de polegares, maos, gestos e objetos de escolha e posse pessoal) para os
ambitos restritos da experiéncia da ilusdo compartilhada na cultura.

O simbolismo aponta para o termo de uma simbolizacdo que ja houve no sentido
restrito e para uma simbolizag¢do que esta permanentemente acontecendo no sentido amplo. A
simboliza¢do em sentido mais amplo aparece como uma forma de manuteng@o de uma relagao
com objeto sensivel nas concepcdes de Freud, Ferenczi e Winnicott. Por outro lado, quando a
soltura da significancia na arbitrariedade da lingua encontra seus pontos de estofo (point de
capitoné) somente no significante paterno, tal como aparece na teoria lacaniana da
simbolizag¢do, temos uma via para a manutencdo de um certo sentido restrito de simbolo.

A amplitude do sentido que o termo simbolismo vai alcangando na psicanalise
contrasta com um sentido mais restrito que Freud utilizou por um bom tempo. A curiosa

passagem e sobrevivéncia desses dois sentidos durante a obra de Freud ¢ algo que exigiria
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uma investigacdo ainda mais atenta. Ali, o simbolismo vai assumir fei¢des de uma ideia
subjacente a expressao do desejo. O que veremos como sendo considerada uma expressao
simbolica do desejo ¢ algo que encontraremos nos mecanismos que produzem tanto os
sonhos, como os sintomas. Expansao consideravel que poderia ser considerada a expansao
dos primeiros associacionistas britanicos, como Thorndike (1874-1949), que apostaram na
aplicacdo dos principios de semelhantizacdo produzidos pelo estimulo-resposta a toda pratica
de aprendizagem baseada na tentativa e erro, recompensa e puni¢do (Marx & Hilux, 1973) A
expansdo da lei que Freud produziu foi aquela do simbolismo desejante dos sonhos para os
sintomas e atos falhos cotidianos.

O que rege essa compreensao ampliada do simbolismo em Freud ¢ a descoberta de
uma ligacdo inconsciente entre o ato aparentemente irracional que aparece como contetido
manifesto e seu sentido latente. Outra caracteristica muito importante desse sentido amplo
sera que o simbolismo ndo restringe a forma de deformagao onirica que softre a significagdo
censurada. Mesmo que a substituicdo seja operada por condensagdo, deslocamento,
sobredeterminag@o ou o “mero” acesso a figuragdo falaremos ainda de uma producao
simbdlica.

No entanto, ¢ curioso também que as principais contribuigdes posteriores ao texto da
Interpretagdo dos sonhos venham a ser sobre o simbolismo no trabalho do sonho. Parte desse
texto atualmente considerada muito importante, tem sua inclusdo datada apenas do ano 1914.
Essa época coincide com as grandes querelas com Jung e com a criagdo de uma equipe de
trabalho, da qual fazia parte Ferenczi, para ajudar Freud a se contrapor aos primeiros
“desvios”. Os principais textos de Ferenczi que versam sobre o simbdlico datam desses
primeiros anos da década de 10. Teriam esses textos influenciado decisivamente os rumos

ampliados que essa nocdo vai adquirir no texto freudiano e na psicandlise desde entdo?
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Agora, um certo sentido mais restrito do simbolismo foi utilizado por Freud (Freud &

Breuer, 1893-1895/1996) desde antes da fundagdo da primeira topica. Laplanche & Pontalis
(1967/2016) localizam o recurso explicativo de uma determinacdo simbdlica dos sintomas de
Elizabeth von R...,. Pois por um lado, o sentido dos sintomas ¢ reconstituido na trilha de um
caminho associativo por entre os eventos traumaticos, por outro, o sintoma simboliza a
situacdo moral como um todo da paciente. Localiza-se, entdo, o uso tanto da explicacao
associacionista classica, atomista (Mehlson, 2001), como da explica¢do simbdlica que ¢ molar
e engloba a situagdo total da paciente.

O sentido restrito de simbolismo para o qual chamamos aten¢ao também ¢ o que
recorre a uma fundagdo anistdrica para os eventos simbolizados. O sentido restrito de
simbolismo como encontrado no folclore, na cultura, nas religides, nos codigos existentes em
geral. E como se, Freud, de inicio, ndo tivesse admitido por inteiro sua espantosa criagéo de
um sentido absolutamente singular da lingua fundamental de cada sonho e produzisse em
algum nivel, uma tentativa de concilia¢do e integragdo dos antigos métodos de interpretar
sonhos presentes na cultura.

O sentido de simbolismo para Freud podera ser tanto restrito, como amplo, mas, aos
poucos, a historia da psicandlise tratou de tomar o sentido amplo como aquele em que um
sentido propriamente psicanalitico se estabelece. Na década das querelas com Jung, as
inovacdes em torno da transferéncia, da introjecdo e da ontogenia do simbolo em didlogo com
Ferenczi (1913/2011b) possibilitam a fundamentacdo de uma teoria da simbolizacdo que
traduz os multiplos do originario. Talvez a maior contribuicdo mesmo da psicanalise para a
simbolizacdo a partir dai seja a inclusdao do papel central da dimensao sensivel do corpo.

A especificidade dessa simbolizacdo que vai surgindo no texto freudiano faz com que
Laplanche (1980/1988) critique os momentos em que Freud retorna a uma concepgao pré-

psicanalitica da simbolizag¢do. As concepgdes pré-psicanaliticas costumam tomar o simbolo e



o simbolizado em uma relagdo biunivoca de significado constante e estabelecido, enquanto a
principal inovacdo da psicanalise seria a proposi¢do de uma simboliza¢do onde os elementos
se criam na propria rede associativa pela analogia, metafora ou metonimia. Cada elemento
simbolizado em um sonho ou sintoma seria capaz de criar uma nova ordem em um novo
conjunto simbolico. Na psicanalise, ¢ simbolico aquilo que abre para uma nova interpretagdo
(Laplanche, 1980/1988).

Afirmamos anteriormente que a linguistica estrutural abandona o problema do
simbolizar para a psicanalise, enquanto se volta as questdes do significar. Contudo, ao
estudarmos as suas primeiras concepgdes sobre o simbolo, também podemos constatar que
Freud, na maior parte das vezes, usou esse termo no sentido restrito e convencional da cultura,
enquanto a simbolizagdo propriamente psicanalitica e ampla assume o carater do problema da
representacdo e sua relacdo com a coisa sensivel. Seria ndo exatamente onde Freud fala de
simbolismo, mas nas teorias da representacao, da angustia, da transferéncia e dos gestos que
encontramos os caminhos para uma teoria propriamente psicanalitica do simbolo. De outro
modo, podemos concluir que ndo € apenas a ciéncia da lingua, mas a propria psicanalise que
relegou ao simbolo um lugar secundario em um determinado momento de sua inauguracao
topica como saber que visava um lugar dentro da ldgica-gramatical cientifica.

A propria descricao do funcionamento psiquico entre processos primarios que contém
0s pensamentos inconscientes € 0s processos associativos que os formam a partir de uma
matéria-prima recalcada por substituicdo metaforica (condensagdo), metonimica
(deslocamento) e analdgica (figuragdes) poderia ser compreendida como uma teoria ampla da
simbolizacdo no estilo de Cassirer. Porém, Freud ndo queria ser tomado junto a arcanos e
misticos de uma ciéncia judaica que lutava para se diferenciar.

Obviamente Freud ndo era obrigado a produzir uma concepgao ampla de simbolizagdo

que ndo estava construida na sua época, sendo, na verdade, a sua obra a verdadeira
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impulsionadora para uma nova concep¢ao de simbolo que se desenvolve depois, como nos

aponta Susanne Langer (1942/2004).

Na teoria da representagdo, podemos pensar um panorama da simboliza¢ao na
psicanalise que parte de uma tendéncia vetorial presente na obra freudiana, segundo a qual a
verbaliza¢do ¢ uma conquista que parte da pulsdo e alcanga essa forma simbolica através de
sucessivas relagdes de correspondéncia que Freud (1896/1996) chama de sucessao de
transcrigdes e tradugdes. No nivel mais elementar, as transcri¢des indicam uma transformagao
de modo de linguagem utilizado: imagem motora e imagem acustica que sdo transcritas de
representantes de objeto para os representantes de palavra. No nivel das tradugdes, temos
palavras que pertencem a regimes idiomaticos distintos, mas de um mesmo modo de
linguagem, representagdes inconscientes e pré-conscientes que sao traduzidas em
representacdes de palavra. Ou seja, de discurso inconsciente para discurso consciente.

A todas essas relagdes representacionais de substitui¢do Freud poderia simplesmente
chamar de relagcoes simbolicas, porém ndo quis assim. Na Interpretagdo dos sonhos, obra que
deixa mais evidente seu posicionamento sistematico, Freud (1900/1996) afirma que “o
trabalho do sonho nada faz de original ao efetuar essas substitui¢des” (p. 368). Aqui, ele
defende a hipotese de que o sonho em si ndo simboliza nada. O sonho sempre utilizard uma
relacdo de correspondéncia que ja foi efetuada anteriormente e disponivel em nivel
inconsciente. Mais a frente, ele complementa: “ndo ha necessidade de se presumir a operagao
de qualquer atividade simbolizadora peculiar da mente no trabalho do sonho” (Freud,
1900/1996, p. 372). Os sonhos se servem de simbolizagdes inconscientes e dentre essas
simbolizacdes, Freud diferencia dois tipos: aquelas que sdo produzidas pelo efeito psico-
historico de recalcamento e as outras que estdo disponiveis pela cultura. Freud acabara por

privilegiar o uso do termo simbolo para o uso das producdes de significacio cultural, ou seja,



para a interpretacdo de um sonho tipico, por exemplo, aqueles como se encontrar em nudez
em lugares publicos.

Acontece que, nesse sentido, o simbolo assume o carater convencional tal como os
signos, ou seja, torna-se regido por um légica-gramatical exterior ao sujeito que sonha. Ao
tentar se diferenciar do saber mitico, podemos partir da ideia de que o mito ndo ¢ racional.
Mas, tanto mito como a linguagem compartilham uma racionalidade, ndo sendo isso, como
vimos, seu principio de separag¢do. O reconhecimento de uma singularidade de uma produgao
simbdlica onirica deveria ser verdadeiramente o elemento que distinguiria a atividade do
psicanalista. Porém, para interpretar os simbolos tomados como elementos universais de
significagdo univoca e constante, Freud preconiza o uso de uma técnica direta sem o auxilio
da psicanalise e sim através do estudo da historia das religides e das civilizagdes. Freud
chamou essa segunda técnica de método auxiliar e salientou sua disposi¢do complementar a
analitica.

Nas conferéncias introdutdrias, Freud (1915-1916/1996) volta a abordar o tema em
uma parte chamada O simbolismo nos sonhos. Talvez por ter cada vez mais contato com
pacientes nao-neuroticos e traumatizados, que o levard, inclusive, a uma série de revisdes nos
anos posteriores, Freud (1915-1916/1996) se volta para o que chamou de elementos oniricos
mudos. Isso dizia respeito ao fato de que muitos pacientes apresentavam sonhos para os quais
nenhuma associacao se desenvolvia. Freud (1915-1916/1996) agora considera a inclusdo do
material do inconsciente do analista junto aos elementos simbdlicos da técnica auxiliar para
ajudar a produzir um quarto tipo de relagdo com a coisa original. As versdes constantes que
chama claramente de relagoes simbolicas, Freud passa a situar junto com as trés anteriores
relagdes de elaboragdo onirica: de parte com o todo, alusdo e representacdo plastica

(figuragdo). Freud (1915-1916/1996) reconhece que o elemento onirico mudo nao poderia ser
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interpretado nos remetendo sempre a uma simbdlica constante, mas que eles podem ter,
muitas vezes, um sentido proprio adquirido pelo lago com o trabalho analitico.

Essa simbolica singular que surge na anélise podera surgir como um destino para as
relagdes de substituicdo junto ao outro caminho pelo qual uma simbdlica do singular se perfaz
na psicanalise, a saber, na obra de Sandor Ferenczi (1913/2011a), tomando como relagdes
simbolicas os vetores pulsionais, afetivos e relacionais no caminho para a conquista da
palavra.

A premissa que fundamenta a ideia de que a vida onirica ndo produz, ela mesmo,
nenhuma atividade simbolizadora pode ser compreendida no classico trabalho de Ernest Jones
(1916/2019) A teoria do simbolismo. Nessa obra, ele destaca que o processo de simbolizacao
deve ocorrer fora da mente, ter uma significancia invariavel, ter independéncia de fatores
individuais, ter sentidos primitivos ligados a fatores filogenéticos e linguisticos. A teoria
psicanalitica que vai embasar essa restri¢ao do uso do simbolo ¢ aquela que pensa tal
produgdo simbolica como efeito secundario ao recalque. Ou seja, a mesma ideia que se
veiculava na primeira teoria da angustia, que a compreendia como resto de uma operagao
censora.

As ideias de Jones (1916/2019) dao énfase ao aspecto de insuficiéncia mental como
condicdo para uma atividade simbolizadora. Como se o simbolo fosse um modo de pensar por
correspondéncia ou comparagdo disponivel nos estdgios mais primitivos da mente. A
dindmica do prazer como promotora das relagdes substitutivas ¢ uma premissa basica da
simbolizacdo na psicanalise. Agora, de consequéncias varidveis nas teorias se encontra a ideia
de que o simbolo, por sua vez, além de estar submetido ao principio do prazer, também foi
alvo do recalque, implicando na necessidade de derivacdo substitutiva. Existe espago para
pensar sobre uma dindmica simbolizante que, assim como o recalque, pode ndo estar antes,

mas depois da angustia inominédvel nos termos freudianos ou do fear of breakdown em termos
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winnicottianos. Ela convocaria a ideia de que simbolizar ¢ encontrar formas de construgao e

ndo so de desconstrugdo de ligagdes afetivas originais.

Além da insuficiéncia mental, Jones (1916/2019) destaca o papel de uma inibi¢do
afetiva na origem do simbolo. A repressdo ocorre porque os significados neuroéticos sao
intercambidveis. A repressdo de uma tendéncia afetiva normalmente significa que ela entrou
na orbita de uma representacgao recalcada ligada a um outro objeto, ndo presente
imediatamente na consciéncia. Num sentido assim, uma operagdo simboélica ndo deveria ser
apenas a que ¢ recalcada, mas a propria condi¢do para que o recalque ocorra. Esse principio
associacionista poderia ser semelhante aos das psicologias positivistas do hdbito, porém,
excetua-se que a associagdo desses elementos pode sofrer um tipo de sobredeterminagao
inconsciente e fantasmatica e nao apenas como resultado de habituagdo. A propria relacao de
equivaléncia substitutiva deve ser simbolica.

Levy (2022) acredita que o modo como Freud trabalha a formag¢ao dos sintomas nos
dara importantes indicios de uma compreensao implicita desse processo como semelhante a
uma simbolizagdo. O autor traz um exemplo em que, no inicio de sua teorizagdo, Freud
descreveria ja a formag@o de um simbolo ao passo de um sintoma:

Antes da analise, A ¢ uma ideia excessivamente intensa que irrompe na consciéncia

com demasiada frequéncia, provocando a cada vez o pranto. A pessoa ndo sabe por

que chora diante de A; acha absurdo, mas ndo consegue evitar. Depois da analise,
descobriu-se que existe uma ideia B que, com toda a razdo, ¢ motivo de pranto, e que
com toda a razdo se repete frequentemente enquanto a pessoa ndo pratica contra ela
uma determinada agdo psiquica bastante complicada. O efeito de B nao ¢ absurdo; ¢
inteligivel para a pessoa e pode até ser combatido por ela. B mantém uma relagao
particular com A. Pois houve uma ocorréncia que consistiu de B + A. A foi uma

circunstancia incidental; B foi apropriado para produzir um efeito duradouro. A



reproducdo desse evento na memdria tomou agora uma forma de tipo tal que € como

se A tomasse o lugar de B. A tornou-se um substituto, um simbolo de B. Dai a

incongruidade: A ¢ acompanhado de consequéncias que ndo parecem adequadas, que

ndo se enquadram nele (Freud, 1895/1996, p.403).

Nessa leitura, por efeito do recalque sobre um elemento ideativo, um afeto ¢
transferido de um elemento para outro. Essa operagdo de transferéncia seria marcada,
entretanto, por um certo grau de incongruéncia, de irrazoabilidade. Essa inadequagao entre os
objetos e a representagdo que lhes recai diz da metonimia, mas também diz que o sentido
singular seria proprio da simbolizagdo ampla do sintoma neurético. Freud (1895/1996) usa o
exemplo de uma transferéncia afetiva que ndo recai sobre o julgamento de ser absurda,
embora se pareca com a estratégia neurdtica. Um soldado ¢ capaz de lutar até a morte em prol
de uma bandeira que, nada mais ¢ do que um pedago de pano que assume simbolicamente o
afeto que seria da sua patria.

Para André Green (1976/1990), o desligamento e religamento afetivo pelo efeito
repressor seria a marca dessa forma de compreender a simboliza¢do no quadro da primeira
teoria da angustia. J& que o recalque opera desligando afetos de suas representagdes, a
simbolizacdo significa a religacdo, a reunido dos afetos livres com novas representagdes. Para
o autor, a especificidade psicanalitica sobrevive no fato de que o alvo de toda simbolizacdo ¢é
o afeto e o protétipo de tudo que fica aquém do simbolo € a angustia.

A teoria da angustia, especialmente a partir de suas reformulagdes, permanecera sendo
um campo onde o termo simbolo ganha um contorno mais propriamente analitico do que seu
uso habitual. Ao se debrugar sobre as inibi¢des e suas diferencas com o sintoma, Freud
(1926/1996) usa o termo “substituto simbolico” para o caso de um escritor inibido, para ele, o
liquido que fluia de um pequeno tubo para o pedago de papel assumia, singularmente, o

significado de copulacdo ou no caso em que andar assumia o sentido de pisotear a mae-terra,
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provocando nesses casos um desligamento parcial das fun¢des do ego. Enquanto isso, na nova

teoria da angustia, Freud retoma uma concep¢ao desenvolvida ainda no antigo texto sobre as
neuropsicoses de defesa. Naquele texto, Freud (1894/1996) acreditava que a angustia
veiculava simbolos mnémicos de um evento traumatico. Assim, a angistia ndo seria apenas
um efeito de um represamento energético ou desligamento de um afeto, mas, sobretudo,
ocasionada por ser portadora de um circuito simbolico ligado ao trauma. Ou seja, sdo
elementos ideativos, transferéncias e identificacdes que funcionam como reativadores dos
processos ansiogénicos. Dessa forma, o recalque quebraria certas operagdes substitutivas da
representabilidade do trauma, como freio da capacidade simbolica para encontrar substitutos.
Freud (1926) percorre ainda outros casos célebres de sua clinica para explicitar como cada
paciente substitui simbolicamente algo com o seu sintoma. O pequeno Hans substitui o pai
por um cavalo, por exemplo. Por fim, introduz uma importante contribui¢ao para o
entendimento psicanalitico da neurose obsessiva ao lhe chamar de “simbolismo motor” onde
gestos motores sdo continuamente ativados para sustar um ato anterior. A neurose obsessiva
tao prenhe de defesas e sintomas da racionalizagdo, permite a Freud voltar aos gestos na
origem da simboliza¢do de sonhos que nunca foram sonhados. Na proposi¢do do simbolismo
motor, Freud (1926) avanga no didlogo com que desde o texto O desenvolvimento do sentido
de realidade discutia os paralelos entre os gestos da magia primitiva, infantil e
psicopatologica.

Contudo, além da dimensao originaria de um gesto sintomatico, j& quando se voltou a

analisar a obra literaria da Gradiva de Jensen,’ Freud (1907/1996) ja inspirava também o

o A obra narra as fantasias de Nobert ao ver a figura de baixo-relevo de uma jovem caminhando, puxando

as pregas numerosas de seu vestido, com um dos pés firmes no chao e outro tocando o chio apenas com a ponta
dos dedos. Freud (1939/2018) ird depois comparar o gesto de escrever a obra Moisés ¢ 0 Monoteismo com o
gesto de uma bailarina atada ao chido com a ponta dos pés. Além dessa possivel rememoracao, um dos fortes
interesses que Freud manteve com a obra de Jensen, apresentada a ele por Jung, parece ter sido ligado ao fascinio
com a histéria de Pompeia, seu soterramento e posterior sobrevivéncia intacta descoberta pela escavacdo. Freud
fara uma analogia desse processo com a propria verdade psico-historica que a analise permite revelar.



entendimento do gesto estético como uma figurabilidade similar a onirica e inconsciente. E
mais do que um gesto estético, como Martins e Passos (2010) apontaram, ele inaugura o
entendimento do proprio trabalho analitico e do conceito de transferéncia como um espago de
conquista criativa da figuracao.

Para conquistar verdadeiramente uma simbolizacdo do gesto pelo ato analitico,
sabemos que precisamos passar pela transferéncia. Mas a transferéncia sera, segundo Freud
(1914/1996) do texto Recordar, repetir e elaborar, tanto o impulso motor primordial como a
principal resisténcia a analise. No texto 4 dindmica da transferéncia, Freud (1912/1996)
pontua que ela atualiza um script amoroso, um cliché idissiocratico de cada um, ou seja, uma
simbolica singular e repetitiva a partir das relagcdes que o sujeito manteve com as imagos
fundantes do seu eu. Ja no texto Observagoes sobre o amor transferencial, Freud (1915/1996)
declara que o amor transferencial ndo ¢ criado pela cena analitica, ja o encontramos pronto a
mao.

Amparados em Martins e Passos (2010), podemos dizer que € o pensamento freudiano
acerca da transferéncia que nos permite destacar a teoria da simboliza¢do na psicanalise para
além de seu sentido restrito. Ou seja, Freud encontra-se na transferéncia, com sua descoberta
fundamental de um tipo de simbolizagdo distinta daquela que estd meramente contida nos
bats da histoéria. No decorrer da discussao dos gestos freudianos fundamentais que vai da
alucinacdo do objeto subjetivo’’ a escrita do objeto sobrevivente, veremos adiante que o
brincar no parquinho transferencial ¢ o modo ritmado como podemos passar a poder contar e
escrever com a realidade da alteridade do outro e dos multiplos que habitam nossa propria
fundagdo, para além desse cliché construido no passado. A transferéncia, na sua dimensao
estética, ¢ o modo como a psicanalise aposta na atualizacdo futura da realidade do

inconsciente no que ela se abre para o ainda ndo vivido e nem sequer imaginado.

10 Com permissio para uma intertextualidade winnicottiana aqui
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Tratou-se na leitura dos Delirios e sonhos na Gradiva de Jensen de um passo muito

importante em dire¢do ao gesto estético, pois na Interpretagdao dos Sonhos, Freud (1900/1996)
tinha restringido a semantica dos sonhos literarios e poéticos aos codigos constantes da
simbolica e ndo analisado a partir das associagdes amplas do proprio sonhador como era a
semantica do desejo, propriamente analitica. Contudo, esse movimento em direcdo ao sonho
ndo sonhado ¢ uma importante dimensao da obra freudiana que queremos destacar em
momentos seguintes a partir do didlogo com Ferenczi e Winnicott.

Cabe, portanto, reconhecer que 0s nossos principais psicanalistas interlocutores,
Freud, Ferenczi e Winnicott ndo construiram uma concepg¢ao original sobre a linguagem. Com
arrimo no que ficou implicito em alguns dos seus textos, poderiamos, novamente, tentar levar
o “verdadeiro freudismo” para dentro da nossa perspectiva. Mas, do mesmo modo, interessa-
nos reconhecer as diferengas e ampliagdes de horizontes realizadas pelos interlocutores e
tentar os manter ligados a um dialogo na localizagdo desse ponto de partida: os gestos
freudianos de alucinar, brincar e escrever.

Nos trés capitulos seguintes, vamos percorrer o modo como a concepgdo ampla de
simbolo desenvolvida nos dois primeiros capitulos favorece, também, a leitura da
gestualidade na obra de Freud, provocando um didlogo com a de Ferenczi e Winnicott.
Leonardo Camara (2023) desenvolveu a tese de que Ferenczi complexifica a ideia de
simboliza¢do em psicandlise a partir de uma teoria que leva em conta distintos modos de
expressao que ndo se anulam. Veremos que esses modos de expressao sao divididos na obra
de Ferenczi como uma passagem espiralada entre o sensorial, o motor e o verbal. O que
gostariamos de verificar € se tal leitura também ¢ possivel de ser feita tendo como base gestos
simboligenos encontrados na obra freudiana, em especial, trés deles: alucinar com dedo,
brincar com o fort/da e a escrita. E isso sera abordado no didlogo entre Freud e Ferenczi e

também, entre Freud e Winnicott. O primeiro gesto aparece como alucinagdo primaria em
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Freud e das introjecdes onipotentes as proje¢des no pensamento de Ferenczi. O segundo gesto

¢ o brincar com carretel como conquista simboélica em Freud, como objeto transicional em
Winnicott e como afirma¢ao do desprazer em Ferenczi. Essas trés abordagens do brincar
(Freud, Ferenczi e Winnicott) embasam a ideia de que a escuta psicanalitica também ¢
acessada pela criagdo de um ritmo. O terceiro gesto ¢ o da escrita, como ligado a questdo da
verdade historica, ao sopro e ao €xodo da palavra, a destrutividade e a sobrevivéncia dos
elementos multiplos e sensiveis do originario.

4. O gesto sensorial: chupar o dedo

“Trata-se de um gesto criativo e eu ndo posso estabelecer relacionamento algum através desse
gesto se ninguém vier ao seu encontro"”

Winnicott (1952/2017, p.43) em carta a Melanie Klein

"High with a little help of my friends”

(Lennon & McCartney, 1967)

No Projeto para uma psicologia cientifica, Freud (1895/1996) desenha o acontecer
linguistico como uma emergéncia a partir das necessidades da vida. Alucinar e gritar sdo
passos em dire¢do ao pensamento e a palavra que triunfa para responder as demandas postas
pelo nosso desamparo, nossa caréncia do outro para sobreviver como organismo vivo. Além
disso, podemos reconhecer com Kristeva (1995) que o Projeto freudiano também acrescenta
uma dimensao excitatoria e afetiva que, no caso ¢ a neuronal, dentro do quadro das
transformagoes simbdlicas entre a coisa e a palavra. O representante de objeto ali ¢ uma
notagdo ritmica, auditiva, mimica e visual que sofre a influéncia de periodos — continuidades
e descontinuidades — como primeiros indices qualitativos para a transformagao de um grito
em palavra. Sendo um traco do objeto que alcancou o estatuto de representacdo por ser um

tipo de registro da satisfacdo ou da dor.



Sob influéncia da leitura que os autores brasileiros como Gabbi (1994), Monzani
(1989), Garcia-Roza (1985) e outros célebres comentadores fizeram do seu arcabougo
neuroldgico, a teoria neuronal ali disposta pode ser posta em comparagdo com a teoria
representacional que se desenvolveu ao lado. Nessa obra, o problema da representacdo se
coloca como aquele de uma via para transformar uma energia, entendida como o
preenchimento dos neurdnios, em um esforco de eliminag¢do. Surpreende a suposicao de que a
transformag¢do de uma energia, como também uma forca volitiva, um impulso corporal, s6
ocorre sob circunstancias iniciais de um escoamento no psiquismo. A representag¢ao para
Freud ndo ¢ um elemento puramente intelectual ou cognoscivel no sentido de se operar
segundo ditames da consciéncia, mas significa que o psiquismo por meio dela esta em relacao
direta com o corpo. A representagdo ¢ sempre entdo da ordem, no sentido de exigéncia
também, do escoamento de uma energia interna.

Isto coloca o afeto como o principal agente do processo de tornar consciente algo do
corpo. Assim, as perturbacdes do pensamento e das condigdes de representabilidade sdao
alcadas mais a categoria de problemas afetivos do que propriamente cognitivos. O desafio
primordial e essencial da linguagem ndo ¢ o de dizer o real ou mesmo de comunicar, mas sim
de transformar estados afetivos ao ser possivel concebé-los em uma construgdo de
significado. As descargas de afeto, no entanto, que deveriam seguir o caminho do escoamento
pela representagdo, acabam por suscitar ainda mais forcas e cargas tensionais quando
representadas. Assim como encontrar palavras para as emogdes significa, a0 mesmo tempo,
descarrega-las e intensificd-las. De modo exemplar, sabemos que o afeto ndo se esgota ao
simplesmente ser possivel sua expressao. A propria expressao costuma ser o principal
suscitador de sua intensificagao.

O papel do grito na cena da vivéncia da satisfagdo funciona como um desdobramento

a alucinacdo primitiva que foi vivida no gesto de chupar o dedo e ndo apaziguar a dor e a
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ansiedade por ele mesmo. O grito estd, assim como outras modalidades de inervagdo vascular

e expressao de emocgodes, a meio caminho da fala, ou também, da representagdo de palavra
(Freud, 1895/1996). A linguagem, nesse sentido, ¢ inserida na trilha de uma reintegracao das
emocodes, quando elas desagregam uma organizacao defensiva do eu-prazer primitivo. Isso
acontece porque, na vivéncia de satisfagdo, o esfor¢o de eliminagdo de um estimulo endoégeno
persegue a dire¢cdo motora. As primeiras conducdes de uma mola impulsiva até a via motora
tentam obter alivio mediante uma alteragdo interna. No entanto, ainda ndo ha suposi¢do de
uma alucinagdo preexistente a vivéncia da satisfa¢do, logo a percep¢do de uma imagem
animada pelo desejo seria submetida ao experiencial. Ao situar desse modo, ¢ curioso a
determinagdo do aspecto representacional ou ndo das primeiras excitagdes sensoriais que
Freud situa na pele e nos musculos, convocando a pensar em termos de imagem motora o
primeiro escoamento!!.

As tentativas de remocao pelo interior do corpo fracassam, uma vez que até
aprovisionam mais energia, sendo necessario a aproximag¢ao com os objetos da satisfacdo para
que, por meio de uma agdo especifica, surja uma alteragdo no mundo externo capaz de cessar
as tensoes internas. A agdo especifica altera a realidade quando as alteragdes internas se
mostram ineficientes, mas essa modificagcdo do real ndo esta na posteridade da atividade do
fantasiar, mas em seu inicio. O traco obtido pela transformac¢ao das primeiras satisfagdes ¢
que promoveria a imagem recordativa do objeto desiderativo. Ou seja, aparentemente o
aparelho de representar nao iria primeiro do fantasiar para a realidade, mas de um tipo de
percepgao do objeto para a alucinag@o desse.

O estatuto do que Freud (1895/1996) localizou como imagem motora corresponderia

ao esboco pré-representacional da mente. Apreende-se, no entanto, que o que esta na origem

u As pesquisas de René Spitz (1965/2013) em torno da vida pré-objetal e do nascimento do eu ajudaram a

esclarecer alguns desses pontos.
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da percepcao do objeto ¢ um gesto no corpo e afasta-se ainda de uma ideia ou representagao.

Portanto, a emergéncia do eu na metapsicologia freudiana estaria ligado a experiéncia de
satisfacdo e a impressao da alteridade como ligado a experiéncia da dor. Quer dizer, apesar de
Freud situar primeiro a experiéncia de satisfacdo, nem ela, nem a emergéncia do eu seriam
possiveis sem a experiéncia da dor. Ou seja, a satisfacdo e mesmo o desejo, seu sucedaneo,
ndo sdo vivéncias primarias e fundadas na pura endogenia intrapsiquica. Os afetos e estados
desejantes sdo intimamente ligados ao estado de desamparo de partida da humanizagdo. Se o
sonho comparece como um modo de realizagdo de desejo € porque ele tera um estatuto
particular numa cadeia de comportamentos e gestos, cuja agdo especifica do outro ¢ a
original. Todo sonho ¢ rememoragdo do gesto primordial da alteridade que cessa a dor. Se o
sonho cumpriria a fun¢do de proteger o sono eliminando estimulos perturbadores pela via
alucinatoria, compreender o acontecimento-sonho exige passar pela vida alucinatéria do ser
humano.

A eliminagdo das tensdes internas acumuladas gera as marcacdes das primeiras
representacdes do objeto, como a imagem do objeto e a imagem motora. Enquanto a imagem
do objeto ¢ uma identidade perceptiva ligada diretamente ao reconhecimento de um outro
auxiliador, a imagem motora ¢ o registro psiquico, sensorial, reencontrado no proprio corpo
da crianga que reproduz o gesto que cessou a dor e produziu a descarga afetiva. Ou seja, a
noc¢ao de representante de objeto pode ser enriquecida se pensarmos assim como um
complexo serial de marcag¢des do outro, do corpo proprio e, ainda, de uma coisa (das ding)
que fica apercebida.

No inicio do texto sobre o rosto da mae como primeiro espelho, Winnicott
(1967/2019) dira que ver ¢ ser visto, ou seja, quando a crianga se percebe olhada pelo outro
encontra seu proprio olhar, sua existéncia fica demarcada, mas essa existéncia ¢ igualmente

dependente da capacidade de ndo ver o que ndo esta 14 para ser visto, o que ele ira relacionar a
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um lado obscuro do rosto materno, algo da sexualidade e do 6dio que ainda o bebé nio teria

como elaborar, mas ja estaria 14. Esse ndo-visto poderia ser relacionado a esse ndo-remontavel
como identidade de percepg¢do ou de pensamento que Freud (1895/1996) chamou de Das
Ding.

O gesto sensorial ¢ um tipo de inscri¢cdo da representacdo de objeto que €, desde
sempre, capturada na exterioridade. No entanto, como complexo boca-mao-pele-labirinto-
visdo dos estudos de Spitz (1965/2013) demonstra, esse caminho para a exterioridade ¢
conduzido pelo gesto, depois também pelos balbucios, que permanecem na transicionalidade
do corpo proprio ao outro. A imagem do objeto completa o processo da formagao de uma
identidade de percepgdo. Porém, antes do grito em dire¢do a palavra, ha o gesto sensorial,
alucinativo e introjetivo de chupar o dedo. E como imagem motora, que se constitui a
identidade de pensamento, ligada ao trago mné€mico, na constru¢do de uma rede psiquica da
memoria, que de um lado fecha-se sobre si mesma, mielinizando, guardando-se, de outro se
abre ao outro e a percepcao. Toda atividade do complexo associativo que vai da vida onirica-
alucinatoria, ao pensamento e por ultimo a acao, teria, entdo, esse inicio psicomotor.

A alucinagdo primaria que sera tomada como o primeiro modelo de estabelecimento
de uma formacao substitutiva, logo, como uma simbdlica no sentido amplo e, particularmente,
psicanalitico, serd descrita por Freud como da ordem da inscri¢do da imagem do objeto que
proporcionou a satisfagdo ou eliminagdo da dor e da imagem motora que significa o registro
do movimento de descarga. Quando a dor ¢ revivida, no contexto do desamparo inicial, o
bebé comeca a sentir necessidades imperiosas e, ainda, ndo saber sequer reconhecé-la. O
outro deve, primeiro, poder ajudar a sentir, permitir o encontro com um tipo de gesto que o
bebé¢ associara aquela experiéncia. Por exemplo, para passar da sensacdo de glicose baixando
na corrente sanguinea para a identidade de pensamento da fome, o bebé deve contar com a

ajuda da agdo especifica que se da no nivel do outro. Porém, quando o outro ndo estiver
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imediatamente presente, nem o objeto que sacia a necessidade primdria, a identidade de

pensamento ira ter circulacdo livre e, nesse contexto, o bebé recorre ao trago mnémico da
imagem motora: ou seja, a alucinag@o primaria do bebé ¢ eliciar gestos de suc¢do nao-
nutritiva, com a boca, com os dedos, na atividade, agora, autoerética de chupar o dedo.

Como chupar o dedo ¢ uma primeira substitui¢do, talvez queira dizer que o proprio
autoerotismo tem origem relacional. Podemos dizer entdo que, a necessidade da introducao de
um eu diferencia os sistemas dindmicos da mente humana de sistemas mecénicos ou
instintivos de causalidade. Se os afetos sdo intensificados ao encontrarem o caminho da
representacdo, quer dizer que o amor ¢ a grande fonte de desamparo e vulnerabilidade
humana. Ou melhor, talvez possamos ler a ideia freudiana do desamparo como a raiz dos
principios morais, mais na chave em que o desamparo, ao invés de ser decorrente apenas de
nossa condi¢do inacabada como espécie, ¢ a expressao de uma criagdo nova de
vulnerabilidade s6 descoberta na propria captura do infans na rede do amor. No sentido
mesmo em que o bebé em busca do objeto de amor descobre uma frustracdo que até entdo ele
desconhecia.

Em Freud, entdo, o0 nosso egoismo surge como a primeira organizagao defensiva
diante da situagcdo ameacadora da vulnerabilidade que surge no esteio das relacdes com o
outro e do livre escoamento das representagdes de objeto, mais especificamente, dos gestos
que ndo encontram destinagdes na relacdo com um outro desatento. Por isso, ndo faz sentido
falar de uma teoria freudiana voltada exclusivamente para os processos endogenos, quando o
que esta acontecendo ¢ uma verdadeira critica e negagao da hipotese de um fechamento
homeostatico do aparelho psiquico.

Posteriormente, no texto sobre os dois principios do acontecer psiquico, Freud
(1911/1996) vai diferenciar o campo da imaginacdo e o do pensamento. Quando supde que o

pensamento ¢ um ensaio da agdo, ele leva em conta que para chegar ao pensamento, temos um
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caminho a percorrer e, também, que o pensar ¢ mais proximo de uma verdadeira alterag@o

alopléstica da realidade. Em contraposi¢do, as imaginac¢des tendem a ser governadas pelo
principio do prazer, no sentido da busca pela resolucdo da tensdo afetiva pelo menor esforco,
pelo atalho mais acessivel. Esse atalho visa substituir a necessaria e custosa alteracdo da
realidade por uma alteracdo autoplastica. Produzir em si mesmo, inicialmente, as condi¢des
para que um mundo seja inscrito. Imaginagdes como sucedaneas da alucinagdo primaria e o
pensamento sdo duas formas distintas de trabalhar com um terceiro elemento que ndo esta
contido nessas representacdes, ou seja, os afetos.

Assim, como o processo defensivo poderia se justificar se, a0 mesmo tempo, ele busca
evitar o acumulo de excitagcdo provocado pela exterioridade, pelas urgéncias da vida e, ser um
provocador do aciimulo excitatério interno? Primordialmente, o risco exterior ¢ a dor. O risco
interior € o prazer alucinatorio. Mas ¢ justamente a necessidade de equalizar esse problema
interno-externo da defesa intrapsiquica, no processo primdrio e secundario, que torna o
recalque diferente da fuga e da condenagdo. Podemos concordar com Ferenczi (1928/2011a) e
dizer que Freud introduz ai o mais complexo mecanismo de adaptagdo psicologica ja pensado.

O primeiro movimento adaptativo diante da ameaca ou frustragdo externa ¢ uma
regressao alucinatoria. Ha, portanto, um nivel regressivo e alucinatdrio que nao &,
necessariamente, uma atividade psiquica que precisa ser inibida. Sonhar, devanear e fantasiar
¢, também, um recurso resolutivo para a inteligéncia e as emog¢des, ndo simplesmente uma
fuga ou desligamento. Trata-se de uma via onirica de trabalho e elaboragdo do vivido.

O recalque, entdo, ndo poderia ser pensado como uma internalizagdo, uma introje¢ao
ou um refugio para dentro. O recalque ¢ a interrupcao precoce de um trabalho psiquico, uma
recusa tradutiva dos proprios termos em que uma regressao alucinatéria se anunciava. A
regressao ¢ o primeiro momento que flui a partir do trauma ou catéstrofe em termos

ferenczianos. Por sua vez, a alucinagdo, que significa a retomada dos caminhos mnémicos
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pelos quais 0 menor esfor¢o em eliminar a tensdo interna poderia ser obtida, ndo satisfaz a

acdo especifica, ou seja, ndo altera a realidade.

Contudo, apesar desse aparente e desadaptativo fracasso em alterar o mundo concreto,
a sua ampla utilizacdo em todas as culturas humanas, demonstra que o pensamento magico-
alucinatorio conquista o coragdo humano sem necessario ser sua provacao ou aprendizado.
Langer (1942/2004) chamaria isso de necessidade bésica de simboliza¢do. Ou seja, como se a
alucinagdo primaria'? ndo fosse uma mera etapa disfuncional do comportamento humano, mas

1374 saber, a

algo que clama pela conquista de um tipo precoce de “adaptacdo psicologica
conquista do simbolo por ele mesmo, sem ser o desdobramento ou evolucao intelectual de
uma sensibilidade. Mas o modo sempre mais adequado pelo qual figura e expressa sua vida
emocional. A alucinacdo primaria, dessa forma, ¢ uma conquista da espécie. Em outro
momento, apontamos que ela € um tipo de representacdo ndo mental e mais proxima de uma
representacdo motora ou ritmica.

O processo defensivo, nesse caso, seria uma parada abrupta e na raiz de um elemento
que ganharia vida elaborativa, mas que pela acdo censurante, tal construgdo se produzird em
maior esfor¢o e acimulo de energia. Nesse sentido, ele passa a ser uma defesa desadaptativa,
pois € como se enfrentasse uma barata com um exército.

Na primeira topica, para que seja necessario tal defesa, o processo regressivo
alucinatorio ja deve ter acolhido um trago representativo do afeto perturbador e produzido
uma ligacdo prévia. Com base nisso, a interrup¢ao do processo alucinatoério ¢ semelhante ao

freio ao processo primario e age como um delegado da realidade em prol do desenvolvimento

de funcdes psiquicas superiores. Esse mecanismo regressivo passa a ser desadaptativo em um

12 Também poderia ser tomada como elaboragao imaginativa nos termos de Winnicott

3 A ideia de adaptagdo psicoldgica pela qual lemos Freud ¢ inspirada na leitura de Ferenczi (1928/2011a)

e significa, de modo paradoxal, a conquista do simbolo por uma via aparentemente desadaptativa, uma vez que a
onipoténcia primordial ndo separa a identidade de memoria da identidade de percepgao. Mas essa caracteristica
permite um investimento na linguagem, na sua dimenséao independente e criativa.



segundo momento. No primeiro momento, a alucinacdo € o efeito pratico, embora imperito,
da propria conquista da representa¢do. Uma identidade de memoria foi reconhecida. O
desadaptativo fica restrito ao carater repetitivo com que essa estratégia passa a ser utilizada. E
preciso variar entre urgéncias e siléncios, criar ritmos e, por isso, Freud (1895/1996) introduz
a nocao dos periodos, a verdadeira qualidade psiquica. Poderiamos supor que a defesa
perpetrada pela existéncia de um eu ndo ¢ a mera rejeigdo de um representante pulsional, mas
a criagdo de uma alternancia ritmica, que inclui e simboliza os termos afirmativos e negativos
(behagung e a austossung). E Freud sempre pensa que para que uma negagao surja, deve ter
havido um primeiro sim, nem que seja para sustentar um tempo necessario para melhor
rejeitar.

Isso poderia explicar porque a hipdtese metapsicoldgica do inconsciente ndo ¢ de um
reino anarquico do sim ou do ndo, mas de uma logica ambivalente que anula a oposi¢ao dos
dois termos. Essas ideias inclusive foram radicalizadas em um artigo sobre a origem
antitéticas das palavras primitivas (Freud, 1910/1996). Na segunda topica, essas fungdes nao
estardo mais colocadas sequer em termos de oposi¢ao entre inconsciente e consciente, mas
entre o eu coerente e o recalcado. Ou seja, na verdade, o eu ja assume algumas partes do
trabalho que veio a ser tomado como um trabalho do inconsciente.

O problema ¢ no que estaria baseada a supressdo da representagao sensivel da
alucinacgdo primaria. E para proteger o eu ou o proprio funcionamento psiquico? Pois no
Freud pré-tdpica, o eu tem o papel de garantir o proprio funcionamento do psiquismo. Numa
leitura pds-topica, o eu muitas vezes ¢ tomado apenas como um agente de impedimento da
livre expressao do desejo inconsciente, recalcando algo para proteger a sua coeréncia moral,
ndo como sua condi¢do. Ou seja, a partir da instaura¢do da divisdo do modelo topografico se

acirra uma tensao entre o desejo € o eu.
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A defesa ndo deveria incidir simplesmente sobre a alucinacdo, visto que, ela mesmo ja
¢ uma conquista incipiente de ligacdo afetiva, que garante o desejo, embora ndo a acdo
desiderativa. A defesa, na verdade, isola um afeto excitatorio muito antes dele poder ser
ligado, promovendo entdo uma descarga livre, o que promove a angustia. Para dar conta dessa
diferenga, podemos separar o conceito de defesa do de recalque. O recalque sendo uma nogao
propriamente topica e que opera na desarticulagdo, ou falha de traducdo entre as
representacdes de objeto e de palavra, enquanto a defesa opera entre a excitagdo e a primeira
inscri¢do psiquica (representante de objeto).

Outra distingdo terminologica importante, da qual nos instrui Campos (2014), ¢ acerca
do recalque e da repressdo. O conceito de recalque deve ficar restrito a um tipo de
desarticulagdo que ocorre no campo inconsciente do sujeito e entre representagdes de coisa e
palavra. A repressdo, por sua vez, incide diretamente sobre algo que ndo pode se operar no
registro inconsciente, ou seja, o campo dos afetos. Lembrando a assertiva freudiana de que
ndo haveria afetos inconscientes, o que seria possivel ¢ a desarticulagdo de uma representagao
ligada a eles, o que a isso chamaremos de repressao. Temos ai uma triade que inclui o afeto,
que ndo pode ser redutivel as operacdes linguisticas entre representacdes elementares.

O recalque, assim, ¢ o modo de nega¢do que depende de uma conquista primaria da
ligacdo entre o afeto e o representante de objeto. Mas a defesa, assim como posteriormente a
repressao, incide justamente sobre essa articulagao afetiva, tendo portanto, possiveis efeitos
mais devastadores sobre a propria constitui¢do e possibilidade de acesso a simbolizagdo do
psiquismo. Isso porque, neste trabalho, existe a compreensdo da simbolizagdo como mais do
que as operagdes com o duplo sentido, como defende Paul Ricoeur (1977) acerca da
psicanalise como hermenéutica, mas, da simbolizagdo como conquista primdria do acesso ao

sentido.
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Foi no sentido dessa irredutibilidade dos afetos ao campo representacional do duplo
sentido que André Green (1982) nos chamou atengdo para o avango da leitura intelectualista
de Freud, ao tomé-lo como uma espécie de linguista, em cuja teoria se estabelecia relagdes
entre particulas de significagdes objetais de ordem puramente sensorial e seu acabamento nas
palavras. De outro modo, Freud pode ser lido na chave em que a lingua gira em torno de um
centro gravitacional afetivo, ndo redutivel a ela. Em outras palavras, a teoria do aparelho
psiquico ndo seria fundada em um mero atomismo que relaciona partes significantes ao todo
do significado, mas, ainda, em como a significagdo ¢ uma matéria de economia nervosa, onde
palavras desaparecem da consciéncia ou se tornam mais potentes por sua ligacdo com afetos
que dependem dela para ter um destino psiquico.

Como Monique Schneider (1993) também nos fez compreender em seus estudos sobre
os primeiros escritos de Freud, o papel dos afetos na descoberta inicial de Freud, a saber, a
catarse, nunca foi uma questdo gramatical na qual se decide, pela passagem a representagao,
uma adequacao aos fatos descritos, ou seja, o problema do representar em Freud ndo esta
ligado ao corresponder aos referentes. Diferente disso, os afetos sdo o nome para algo que
busca reencontrar a experiéncia de um sentido como um sentido mesmo. Em outras palavras,
os afetos emergem como tentativa de expressdo de uma sensacao, tornando possivel uma
descarga motora. Mas como essas descargas sdo imbuidas de qualidades psiquicas, como
aquelas ligadas a voz, ao ritmo e ao gesto, cumpre ainda a linguagem ser o Ginico meio
favoravel para a fala liberar e reintegrar os afetos. Apenas com esse fim, ela alcanca
verdadeiramente uma significagdo.

Os limites representativos na teoria freudiana ndo se devem a mera suposic¢ao de
incomensurabilidade aos afetos, ao corporal ou ao sensivel. O que se postula € que os afetos
na forma assumida de um representante de objeto inconsciente, inauguraram uma outra

funcdo de significagdo muito diferente da verbal. A hipotese do inconsciente pode ser pensada
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justamente como necessaria enquanto formulagao de um limite ao linguistico, a medida que a

representacdo de objeto ndo simplesmente ¢ agregada ao da palavra. Nao se trata de uma
aquisi¢do, mas de um terreno de tensdes, disputas e conflitos recorrentes entre modos de
sentir e descrever os afetos.

O representante inconsciente de objeto seria um complexo de impressdes sensoriais
sobretudo imaginativas. Ou seja, quer um trago mnémico advindo pela imagem do objeto,
pela imagem motora ou pela imagem acustica, seu modo de inscri¢do ¢ imaginativo. Por sua
vez, a representacdo de palavra significa a possibilidade de operar com o pensamento. Mas,
no sentido amplo de simbolo psicanalitico, esse pensamento cumpre um papel simbédlico ndo
simplesmente quando est4d operando com a convencionalidade ou arbitrariedade da
linguagem, mas, especialmente, se ele consegue reencontrar o esteio do trago mnémico, o
representante pulsional-afetivo e suas formas substitutivas: imagens, gestos, vozes e ritmos
que lhe forjaram e deram vida profunda e imaginativa. Vamos agora observar como a teoria
freudiana da alucinagdo pode ser enriquecida com as contribui¢cdes de Ferenczi acerca da
passagem dos estagios de introje¢do e projecdo na transformacao dos impulsos motores em
expressao da palavra. As transi¢cdes da onipoténcia alucinatdria primitiva ao simbolo s@o
articuladas a transferéncia e ao papel do outro desde ja.

4.1 A introjecio como processo psiquico gerador

A origem em psicanalise, desde sempre, uma no¢ao necessaria, s6 pode ser tomada ela
mesma como da ordem de uma organizagdo posterior ao que antes restava presente, mas
informe. Da leitura de Ferenczi (1909/2011), podemos deduzir que a origem posterior do eu ¢
alcangada a partir ndo de uma condicdo primitiva de ligagdo ininterrupta com o objeto, mas
por uma parte do objeto rejeitado, que ndo se deixa expulsar, persistindo, cavando um lugar

interior, de onde por uma introje¢ao primitiva, o eu passa a existir.
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O eu, portanto, ja nasce na transferéncia. O sujeito aceita um desafio de amar-odiar o

seu proprio eu, em substituicdo ao élan da continuidade com o mundo. Ferenczi (1909/2011)
entdo fala da experiéncia do primeiro amor e primeiro 6dio na transferéncia, com um eu que
aceita a dindmica do prazer-desprazer, ou seja, uma tensao permanente entre o que € eu e,
portanto, acolhido, e o que ndo ¢ eu que terd que ser expulso ou rejeitado.

Uma outra importante discuss@o que o texto ferencziano nos ajuda a levantar diz
respeito as consequéncias que a teoria da introjecdo primitiva fornece para pensar um
problema da representacgdo linguistica na psicanalise. A teoria que explicava as formagdes do
inconsciente, com os atos falhos, os lapsos da lingua, os esquecimentos e toda sorte de
equivocos provocados por um deslocamento de afetos, por uma batata quente
representacional, também pode explicar as tendéncias mais elevadas da cultura humana. Os
mecanismos de deformagdo que operam nos sonhos alimentam também a possibilidade de que
as pessoas utilizem das mais variadas visdes de mundo. Nas palavras de Ferenczi
(1909/2011): “Freud demonstrou como a visdo politica e religiosa que os homens alimentam
em relacdo ao universo, as supersticdes tdo generalizadas, até a metafisica dos filésofos, sdo
metapsicologia pura” (p. 97). E isso fica mais claro e interessante, quando ¢ lancado a mao da
ideia de Kleinpaul (apud Ferenczi 1909/2011) acerca da origem e evolu¢do da linguagem.
Este autor demonstrou que “o homem representa o conjunto do mundo, sonoro € insonoro,
pelos processos do ‘ego’, explorando toda a gama de projecdes e introjecdes” (Ferenczi,
1909/2011, p. 97).

Portanto, a linguagem e a cultura sdo interesses conquistados pela necessidade que o
sujeito tem de projetar e introjetar, espalhar e recolher seus afetos. O neurdtico € aquele que
sempre produz reencontros com suas questdes essenciais, a0 mesmo tempo em que expande

seu interesse para os campos mais vastos da lingua e da cultura. A introje¢do e a projecao,
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conceitos que aqui abordamos estdo refletidos na atracdo humana por desembocar em sua

propria origem.

Teresa Pinheiro (1995) defende que, em Ferenczi, a introjecdo ndo ¢ apenas uma via
oposta a projecdo, mas uma producdo psiquica de cunho bem distinto. Enquanto a introjecao ¢
um processo que produz a matéria-prima de tudo que ¢ psiquico, a projecao nao teria uma
fun¢do metabolizadora, mas sim, seria um mecanismo de defesa e, logo, um modo de impedir
o trabalho psiquico.

Para a autora, no pensamento ferencziano, a introje¢ao ocupa um lugar primordial no
caminho para a simbolizacdo. Em Ferenczi, a introjecdo ¢ o ponto de partida equivalente ao
que representard o narcisismo na obra de Freud. Em ambos os conceitos, trata-se de uma
leitura sobre os inicios fechados que, pela agdo do outro, mudariam de direcdo e se
ampliariam. Muito embora concebidos como a origem do psiquismo, assim como o
narcisismo ¢ antecedido pelo auto-erotismo, a introjecao ¢ precedida pela projecdo. A defesa
primitiva ante o desprazer que caracteriza a projecao se diferenciaria de uma nova agdo
psiquica produtiva para lidar com a assun¢ao do desamparo na realidade, como sdo as
fantasias e identificagdes introjetivas.

Mas, também, um dos tdpicos do livro de Teresa Pinheiro, precursora nos estudos
sobre Ferenczi no Brasil, fornece alguns indicios sobre o contexto comunitario da recepgao
dessas ideias. Ao versar sobre a introje¢do e a apropriacdo do sentido, Pinheiro (1995)
enfatiza que a introje¢@o ¢ um conceito ferencziano a servigo da simbolizacdo. Com a ideia de
que a introje¢do visa alcancar a subjetividade de algo, angariando a representagdo do desejo
como fim. Ou seja, nos moldes em que a busca pelo seio bom seria entendida como uma

busca por um sentido, mais do que uma busca pelo objeto.



Um forte elemento de uma possivel influéncia “francesa”!*

na leitura de Ferenczi por
Pinheiro (1995) ¢ a ideia segundo a qual o conceito de introjecdo enquanto apropriacao de
uma subjetividade do outro tornaria supérflua a no¢ao de apoio (anlehnung), em Freud
(1905/1996b). A nogao de apoio significava que a pulsdo era um desvio a partir da satisfagcdo
instintual, ou seja, ela seria amplamente originada no solo da biologia, ampliando seu escopo
posteriormente.

Nesse momento, de acordo com Pinheiro (1995), a primeira introje¢do inaugura uma
ordem intersubjetiva, propriamente humana e “distancia o pensamento ferencziano de toda
no¢ao naturalista do homem”. Embora, seja claro que o papel da intersubjetividade na obra de
Ferenczi tenha mais destaque do que na obra de Freud, € curioso esse entendimento que
separa o solo epistemoldgico desses dois fundadores contemporaneos da psicanalise. Para ndo
deixar duvidas, a autora afirma: “no aparato psiquico concebido por Ferenczi ¢ a introjecdo
que determina a imersdo do sujeito no universo simbdlico da subjetividade. Esta ideia opde-se
a ideia de mundo da natureza” (Pinheiro, 1995, p. 47). Ideias essas que refletem bem um
contexto historico de necessidade tedrica de separagado radical entre as humanidades e os
saberes sobre a natureza.

Para o nosso trabalho, a contribui¢do mais original de Ferenczi foi realmente ter
apresentado a introje¢do como um processo psiquico gerador e ndo defensivo. Na histéria do
movimento psicanalitico, nem sempre a internalizagdo primaria sera entendida como algo nao
dependente de mecanismos de defesa ante a realidade (Gurfinkel, 2017). Quando os processos
patoldgicos sdo decorrentes das experiéncias efetivas de privagdo e frustragdo com os objetos
externos reais, a internalizagdo surge como uma estratégia de obter controle diante dos objetos

arredios que provocam a insatisfagao.

14 O naturalismo de Freud sempre foi visto como um problema para os teodricos da subjetivacdo que fazem

alguma inflexdo pelo ensino francés.
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Essa vertente de compreensdo do trabalho da internalizacdo serd tomada, inclusive,
por Ferenczi, em outro momento de sua obra, quando da abordagem da identificagdo com o
agressor. Contudo, a chave dos desenvolvimentos posteriores na teoria psicanalitica é o
reposicionamento do principio do prazer, como nao mais um principio no sentido de
iniciador, mas apenas como regime. A tal busca imediata pelo prazer ¢ em si mesma uma
reagdo ao fracasso ambiental e relacional. Dessa forma, a primazia da realidade retiraria o
autoerotismo de sua caracteristica de monada origindria e o recoloca como defesa primitiva.

Para lidar com esses novos rumos, podemos dizer que a introje¢do tal como
anteriormente situada por Ferenczi (1909/2011) foi pensada ndo apenas como um separador
critico do interior e exterior e pela notacdo do prazer-desprazer, mas ainda mais como um
aparelho de interpreta¢do do desejo do outro. Se a introjecdo ja nasce como transferéncia,
somos sempre uma apropriacao de sentidos e sensagdes que podemos transformar em
representacdo e codificar em cadeia associativa para nos apegar a uma conquista
identificatoria e fantasmatica daquilo que veio do outro. Para pensar o inicio das
representacdes, temos duas estratégias distintas, mas ndo necessariamente excludentes: o
privilégio da realidade e o privilégio da linguagem.

Melanie Klein (1921/1996), analisanda de Ferenczi, ndo endossou essa limitagcdo da
internalizacdo as consequéncias dos aspectos malignos da experiéncia com os objetos, com a
realidade e com a pouca pericia linguistica. Para ela, era crucial continuar a levar em conta a
distin¢do e a luta, desde os primordios, entre as pulsdes de vida e as pulsdes de morte. Com
isso, tanto a malfadada experiéncia ndo terd apenas lastro nos fracassos ambientais, mas

decorrera também da carga pulsional destrutiva disponivel desde o principio da vida, como

também, a boa experiéncia com o seio sera ela mesma propulsora do desenvolvimento do ego

e da simboliza¢do. Em suma, a internalizagcdo ndo € necessariamente uma defesa.
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Ferenczi (1909/2011) e Klein (1921/1996) nos ensinam a conceber a introjecdo como
um avesso da pulsdo de morte. Pois, embora resulte inevitavelmente da luta contra a pulsdo
destrutiva, a introje¢@o ndo significa necessariamente um recuo para o interior diante do mal.
No texto “Transferéncia e introjecdo”, Ferenczi (1909/2011) explora o momento em que a
obediéncia de uma crianga aos seus pais deixa de ser um mero constrangimento, ou seja, um
desprazer e assume as feigdes de uma satisfagdo egoica. Os pais que se tornaram objetos de
identificacdo assistem a internalizagdo via introje¢ao de seus valores morais. Esse processo
que indica uma virada tem uma inflexdo ocasionada pela configuragcdo de uma relacdo que
substitui a énfase no poder pelo amor. Nao seriam entdo as frustragcdes, mas sim a vivéncia
amorosa e transferencial que promoveria as condi¢des para a introjecao.

Ainda no texto “Transferéncia e Introjecdo”, Ferenczi (1909/2011) considera a
introjecdo como um processo de dilui¢do do eu para atenuar a tonalidade penosa de desejos
livremente flutuantes. A expressao “livremente flutuante” facilmente nos remete ao que Freud
mais tarde considerard como trabalho da pulsdo de morte (Freud, 1920/2010). Mas, ainda
antes do texto freudiano sobre o narcisismo (Freud, 1914/2010), esse ultimo que tentava
responder mais diretamente a noc¢ao de introversdo da libido em Jung, a introjecdo em
Ferenczi (1909/2011) funcionaria menos como um fechamento autoerético do eu-prazer e
mais por ampliagdo do eu por aglutinagdo com o mundo experimentado.

Entretanto, o conceito de narcisismo vai além da suposi¢ao de um inicio autoerdtico.
O narcisismo seria, também, uma nova a¢do psiquica que funda e transforma o eu ao incluir a
alteridade na transferéncia de um eu-ideal (como fui amado), herdado do discurso parental,
para um ideal do eu (como eu amo) que acolhe cada vez mais por¢des da exterioridade e da
cultura. Introjecdo e narcisismo sdo conceitos para abordar a introdu¢do humana no universo

simbolico através da conquista primeira de um eu. Nessa leitura, o aparato egoico que sustém
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0 psiquismo ¢ o indicativo mais forte de que o simbolico se constitui como um desvio

subjetivante e substitutivo diante do desamparo.

Para destacar o carater metabolizante dos processos da introjecao, os autores Abraham
e Maria Torok (1995) irdo separar o uso conceitual que Ferenczi faz no inicio da sua obra
daquele que, ao final, estabeleceria o que seria a introjecdo do agressor. Aqui, a internaliza¢ao
ou, também, identificagdo com o agressor ndo seriam os termos mais corretos, pois nao
estamos falando de processos de elaboracdo. A progressdo do trauma funciona como
perpetuacdo de uma area de ndo-inscricdo e ndo como marca permanente. Essa diferenca
coloca em jogo justamente a diferenca entre o primeiro simbolico determinista de Freud e o
segundo simbolico da verdade historica deformada pela impossibilidade de tradugao.

Abraham e Maria Torok (1995) preferiram a ideia de uma incorporagao forcada de
elementos que sdo impossiveis de introjetar para falar de eventos traumaticos. O que ndo ¢é
passivel de ser metabolizado ndo ¢ transformavel pela elaboragdo. O sujeito do trauma
historico incorpora em bloco os elementos do agressor ou do ambiente hostil como estratégia
de sobrevivéncia.

No entanto, justamente por um excesso de fidelidade ao objeto da “identificacdo”, o
que acontece ¢ uma produ¢do de uma historia falsa para o eu. Uma mentira, onde ali deveria
advir uma tradu¢@o. Um trauma nao ¢ entendido aqui como resultado de uma lesdo, mas o
nome para tudo aquilo que se apresenta sem reunir condi¢des para a mediagao subjetiva.

Para pontuar, a incorporagao seria um conceito adequado, segundo Abram & Torok
(1995), para um movimento de internalizagdo, tal como a introje¢cdo, mas que se diferencia
desta ultima, por representar mecanismos anti libidinais de identificacdo (Cintra, 2018).
Relagdes verdadeiramente libidinais sdo interiorizadas de forma mastigada, o que permite a
elaboracdo e a singularizagdo no processo. Ja relagdes anti libidinais sdo aquelas que nao

respeitam o movimento espontaneo do desejo, sdo marcados pela violéncia de sua
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transmissdo, impossibilitando a diferenca. O caminho da incorporagdo leva até uma cripta

congelada no eu guardada a sombra do objeto. O luto patologico ou interminavel da
identificacdo melancolica assume essa forma de discurso, mas ela pode reverberar sempre
onde hd um saber marcado pela impossibilidade de transformacgao pela convivéncia. O que
ndo convive mais € territorio da indiferencga criptoldgica aparentada de respeito fidedigno ou
silente. S6 formas de convivéncia podem devolver ao trabalho do luto a capacidade criativa
para sair do seu impasse e permitir a introjecdo de uma experiéncia passada justamente no que
ela pode se atualizar na transferéncia. Dai reencontramos a indissoluvel sincronicidade entre a
transferéncia amorosa e a introje¢do ja apontada por Ferenczi (1909/2011)

4.2 Alucinar o simbolo: with a little help dos gestos magicos

Como resposta ao texto sobre os dois principios do acontecer psiquico (Freud,
1911/1996), Ferenczi elabora uma reflexao sobre a passagem infantil do estado da violéncia
do desejo, como idealizacdo, para a realidade. Em certa medida, o texto recai sobre a oposicao
comum entre desejar e o fantasiar ante a realidade insatisfatoria, mas nao deixa de lado os
aspectos mais ambivalentes que Freud revelou sobre esse problema, como aquele em que a
realidade seria o verdadeiro sustentaculo do desejo.

Nesse artigo, a lacuna deixada por Freud (1911/1996) se revela como a de saber se €
progressivamente e por fases que os processos secundarios da atividade psiquica se
desenvolvem, ao se destacar dos primarios. H4 um ponto de partida na observagao ferencziana
da teoria freudiana: a crenga originaria na onipoténcia dos pensamentos encontrada na clinica,
sobretudo com pacientes obsessivos, e através da correlagdo com aspectos profundos da vida
psiquica dos chamados povos primitivos. Os neuroticos revelam que, a despeito do
esclarecimento intelectual, os sentimentos atuam como se os desejos pudessem se realizar de
modo inexplicavel. Dai a concomitancia, na vida, entre areas da razao e da supersti¢do, do

discernimento e do comportamento ritualistico. Quando versa sobre os obsessivos, n0sso



hingaro afirma: “por mais esclarecidos que sejam, por mais forte que seja a oposicao feita por
sua instrucdo e sua razao, eles continuam alimentando o sentimento de que seus desejos, de
um modo inexplicavel, realizam-se” (Ferenczi, 1913/2011a, p. 46).

Uma organiza¢ao endopsiquica submetida unicamente ao principio do prazer pode ser
uma realidade para o psiquismo incipiente do bebé, mas ndo para a ciéncia, uma vez que
precisamos levar em conta os cuidados que aprovisionam esse sistema. Sobre isso, Ferenczi
(1913/2011a) salienta que, enquanto para o bebé o estdgio-prazer seria uma construcao da
fantasia e da ilusdo, para os que estdo a volta dele seria uma constatagao da realidade efetiva.
Tudo se passa como se o bebé tivesse o sentimento da sua fantasia de onipoténcia, mas nao
soubesse dela. Mas o adulto sim, ele tem consciéncia de que bebé vive uma fase onipotente.

Ferenczi (1913/2011a) esclarece, entdo, o que significa onipoténcia: “é¢ a impressao de
ter tudo o que se quer e de ndo ter mais nada a desejar” (p. 48). Ou seja, em Ultima instancia, a
busca da onipoténcia € voltar a um ponto concreto, embora pré-historico, pois ela implica
justamente na auséncia do intervalo do desejo. Mas, aqui, sem desejo significa apenas sem
representacdo de palavra, pois o aparelho de representar ¢ concomitante ao de sonhar os
desejos.

Na pena ferencziana, a verdade ¢ que todas as fantasias que eclodem nos processos de
pensamentos a revelia do real tiveram origem no momento em que elas ndo eram uma pura
ilusdo. Significam, de certo, um anelo pelo retorno ao periodo da onipoténcia incondicional
alicercados em dois fatos: o adulto prestativo ndo coloca em discussao as necessidades
basicas do bebé e, assim, uma atividade de inibi¢do, adiantamento e elaboracao do
pensamento ndo se interpuseram ainda como desejo ante a acdo. O sentimento de onipoténcia
também é comparado a uma escraviddo diante de pulsdes irreprimiveis pelo pensamento. E
entdo que o gestual se impde como um fendmeno autossimbolico como Silberer (apud

Ferenczi, 1913/2011a) vai denominar as primeiras autopercepgoes.
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Um outro fato mais primitivo consiste na memoria da vida intrauterina, quando o ser
humano possui uma existéncia comparada a de um parasita do corpo materno. Esse ultimo,
curiosamente, ¢ uma situagdo em que Ferenczi faz avangar a discussdo para além de Freud
que, na pré-histdria sempre buscou reencontrar o trago paterno e nao tematizou a pré-historia
da vida passada no corpo da mae. Com certa perspicécia e ironia, Ferenczi (1913/2011a)
defende que, com o mesmo direito que a psicanalise pode percorrer os limites da
representacdo através do recurso aos tragos mnésicos remanescentes da historia da espécie,
pode, com ainda mais sucesso e fundamentacao, sustentar a influéncia dos processos
psiquicos que se configuram ainda na vida intrauterina. Assim, abre uma via de investigagcao
que a psicolinguistica e a neurologia neo-natal ira percorrer largamente no século XX em
didlogo com a psicanalise (Busnel, 1999).

O desconforto ao nascer diz da vontade infantil de reencontrar um estado sem a
perturbagdo inicial provocada pelo nascimento. E a sensibilidade de um adulto possibilita
reconhecer “instintivamente” — e com esse termo Ferenczi antecipa o saber ndo-técnico da
mae winnicottiana — o desprazer com a vida exterior e se esforca para reproduzir um ambiente
mais proximo da calida gruta do amor materno. A pele do bebé, assim, ¢ logo recoberta pela
maciez de cobertores e edredons quentes.

Desse modo, o periodo da onipoténcia incondicional corresponde ao curto periodo da
megalomania infantil, mas que deixa registro. O esforco constante do adulto em voltar a este
periodo de aboli¢do do intervalo entre a acdo e o desejo ¢ o sinal mais forte de sua perenidade.
Sua ocorréncia e coincidéncia no tempo do regaco materno lhe torna o ponto mais proximo do
universal. Entretanto, ¢ consideravelmente importante que, para Freud (1900/1996), um
estagio de absoluta submissdo ao principio do prazer, como o desse periodo da onipoténcia,
fosse considerado como uma ficgdo tedrica, enquanto, para Ferenczi, seria ela uma importante

considera¢dao de um aspecto da realidade.
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Em Freud (1900/1996), o proprio estagio da primeira representacao do objeto pela via

alucinatoria ¢ instaurado pela perturbagdo. O psiquismo, desde sempre, existiria como
resultado de um desequilibrio e o desejo € ja, nos primordios, o desejo de um reencontro. O
acontecimento a ser reinvestido pelo desejo nunca mais tem correspondéncia direta com o
objeto e nem com a experiéncia atual, que tende a frustrar, mas isso ndo significa que ele nao
saiba do que se ocupa. Ferenczi (1913/2011a) deixa claro que o desejo fracassa, mas sabe o
que quer. Ele busca o retorno de um calor e de uma placidez ja conhecida no corpo materno.

O periodo, entdo, que um bebé conquista a capacidade de representar o desejo, sem, no
entanto, precisar ter consciéncia de como ele desencadeia mudangas nas pessoas que cuidam
dele serd aquele da onipoténcia alucinatoria magica. Cada um desses periodos da assung¢do da
realidade guardara equivaléncias posteriores com a psicopatologia e a vida criativa. O periodo
da onipoténcia incondicional ¢ o antidoto para as grandes afli¢des de angustia e agitacao,
enquanto se constitui na fundac¢do de um involucro sensorial.

Podemos dizer que para Ferenczi (1913/2011a), a subjetivagdo comega nos cobertores,
edredons, no apagar das luzes e redug¢do dos ruidos no sentido da prote¢do imunologica do
exterior, mas, também, na positividade da instaura¢ao de um balango que convida a
rememorag¢ao da vida intima dos ritmos do coragdo materno, assim como, no embalo das
cangdes de ninar de ritmo mondtono. Ferenczi aqui antecipou muitos estudos que vieram a se
desenvolver muito posteriormente sobre a psicologia e psicoacustica do bebé. O equivalente
criativo do primeiro periodo ¢ a propria periodizacdo, podemos dizer, assim, estando em face
da conquista do ritmo, como antecipa em segredo Freud (1895/1996) e retoma no texto sobre
a negativa (Freud,1925/2007a).

Quando uma crianga conquista o ritmo, ela podera viver, agora, uma onipoténcia
alucinatoria magica, dormir e sonhar criativamente. O sono ¢ uma possibilidade regulada

pelos ritmos circadianos de realizar regressdes periddicas e repetidas as situacdes onipotentes
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atuais e precedentes como, por exemplo, uma reproducao da vida fetal. O sono e sonho sdo os

primeiros comportamentos que implicam a utilizagdo de mecanismos parciais do prazer para
escapar do real, pois com eles € possivel guardar residuos da ilusdo e, a0 mesmo tempo, estar
ritmicamente ligado a realidade.

Diferente da ideia veiculada na interpretagdo lacaniana na qual a pulsdo nao dormiria,
em Ferenczi (1913/2011a) e no proprio Freud (1925/2007b), a pulsdo se aquieta, dorme e
regride. No texto “O desenvolvimento do sentido de realidade e seus estagios (Ferenczi,
1913/2011a), ao qual Lacan (1983) tanto criticou, e no texto “Notas sobre o bloco magico
(Freud, 1925/2007b), esses fundadores da psicandlise discorrem sobre o que seria uma
caracteristica periddica da pulsdo. Nas palavras de Ferenczi: “como o desejo de satisfagdes
pulsionais surge periodicamente sem que o mundo externo tenha conhecimento do instante
em que a pulsdo se manifesta, a representacdo alucinatoria nao bastard em breve para acarretar
efetivamente a realizagdo do desejo” (Ferenczi, 1913/2011a, p. 51).

O conceito de pulsdo nao esta fora da relagdo com os ritmos que, embora distintos
entre as espécies, existem no humano em sua ligacdo com circuitos biologicos. No estagio
alucinatorio, ha intensa producao de sinais motores. Isso quer dizer que, dessa forma, o bebé ¢
sim responsavel pelas mudangas, pelas interagdes ativas que a identidade de pensamento
possibilita como expressao dos afetos e da vida interior dele. Entretanto, faltam duas coisas
para que essa identidade de pensamento se torne uma identidade de percep¢do, ou seja, que
haja uma satisfatéria distingao entre memoria do objeto e percepcao: os sinais da
representacdo ndo tém exata correspondéncia com a realidade e o bebé ndo ¢ um perito no
trabalho motor. Depende, entdo, inevitavelmente do auxilio externo. Essa primazia da fung¢do
do outro instaura o que Winnicott (1964/2020) vai chamar de ego auxiliar para realizar as
funcdes mentais que a crianga ainda ndo € capaz de fazer. Isso significa, também, que boa

parte das mudancas que a crianga produz por desencadeamento no outro serdo inconscientes
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para ela. Para Ferenczi (1913/2011a), a ajuda externa ¢ vivida como mégica justamente por

isso. O bebé para ser magico precisa de uma pequena ajuda. Para safar ou simplesmente
alucinar with a little help from my friends, como diz a canc¢ao dos Beatles.

Contudo, além dos equivalentes criativos, cada periodo da onipoténcia tem
equivaléncias psicopatologicas para as quais indica um ponto de regressdo. Ao melhor estilo
do gosto conceitual pelo paradoxo que Melanie Klein e Winnicott posteriormente utilizarao,
Ferenczi nos ajuda a ver na realizacdo alucinatéria um modelo para a satisfagdo pulsional das
psicoses, mas como situacdo constituinte ela também poderia funcionar como antidoto para a
eclosdo delas.

O fato € que, ao longo da vida do bebé, novas e complexas situacdes exigirdo maior
repertdrio representacional para acolher as numerosas condigdes para a satisfacdo dos desejos.
Com isso, as manifestagdes que visam diretamente a descarga ndo sdo mais suficientes para
garantir a satisfagdo. Nao so as condi¢des, mas o proprio desejo € a expressao de algo que se
complexifica e assume novas formas a partir das anteriores conquistadas. Ou seja, o desejo
ndo ¢ nucleo duro, mas um movimento que também assume a propor¢do de um
desenvolvimento.

No caminho da alucinagdo para o pensamento, € na passagem correspondente de seu
ritual de descarga para a concepcdo da realidade, os desejos passam a ousar com base em
sinais especializados. Essa especificagao dé lugar a “uma verdadeira linguagem gestual”
(Ferenczi, 1913/2011a, p. 52). Com a imitacdo do movimento de suc¢do com a boca,
acompanhado de vocalizagdes e contragdes abdominais quando deseja trocar de fralda, o bebé
muito cedo desenvolve um didlogo com outro disponivel para empatizar com sua onipoténcia
com a ajuda de gestos magicos.

Quem conheceu de perto ou viu os registros hospitalares da Grande Histeria do final

do século XIX (Didi-Hubermann, 2015), sabe que, antes de serem ouvidas, as mulheres que
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receberam esse diagndstico deram a ver seu sofrimento. As fotos que Didi-Huberman
apresenta em seu livro sobre a inven¢ao da histeria, revelam a coreografia da histérica. Nao
nos deixemos enganar: mutismos, cegueiras, paralisias poderiam significar um déficit de
movimento instrumental, mas cada histérica desenvolvia a seu modo uma nova e intensa
linguagem emocional pelo uso do gesto expressivo. Assim, encontramos sempre a figura: uma
mulher de cabeca para baixo nas camas, de olhos virados de maos erguidas ou em forma de
preces.

O que Ferenczi (1913/2011a) diz, nesse texto € que a onipoténcia com a ajuda de
gestos madgicos tem sua regressao equivalente no campo da patologia exatamente pela
conversdo histérica. Para a psicanalise, as crises histéricas ndo sdo uma tentativa de realizar,
mas, assim como os sonhos, um tipo mesmo de realiza¢do dos desejos. A histérica nos revela
que o problema do desejo ¢ mais do que o de obter meios para fins, mas um problema de
meios para exprimir o desejo mesmo.

Enquanto isso, o equivalente criativo € relegado justamente aos que fazem preces.
Com ajuda de gestos, as pessoas amaldigoam e abengcoam. Do mesmo modo, eles s@o a base
da atitude supersticiosa. A origem da danga, por sua vez, também, poderia ser remetida ao
periodo da expressao dos desejos com a ajuda de gestos magicos. Logo, esse periodo da
onipoténcia acaba por deixar residuos permanentes na cultura. Interessante notar que um gesto
que alcangara uma localizacdo substitutiva na cultura serd, também, a base da formulacao de
Winnicott (1953/2019) da experiéncia ilusdo-desilusao compartilhada nos fendmenos da
transicionalidade.

Uma vez que os desejos se tornam mais ousados, a crianga vé, com frequéncia, sua
mao ser recolhida vazia e seu gesto ndo trazer o objeto almejado. Ferenczi (1913/2011a) diz
que isso sera vivido como uma discorddncia dolorosa no seio da experiéncia do sujeito que o

obriga a retirar do ego um mundo externo. As experiéncias com coisas malignas exigem
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separar sentimentos (do eu) das impressdes sensoriais (dos objetos). Enquanto o mal ndo

adveio, o sujeito podia sentir seu eu em continuidade com o mundo externo em suave enlace.

O advento do mundo externo significa o desenvolvimento da progressiva capacidade
de distinguir o ego para separar os sentimentos (experiéncias subjetivas) das impressoes
sensoriais com os objetos. Embora o periodo da formag¢ao dos enlaces do eu com o mundo
seja um momento necessario nos inicios da vida psiquica, os enlaces aos poucos conhecem o0s
enclaves, para aqui situar a incorporagdo como acontecimento patologico da introjecao
(Cintra, 2018). O que se deixa ser transformado e introjetado o € por suas proprias qualidades
ao se deixar revelar como um processo psiquico por exceléncia. O que, no entanto, a
principio, ndo pode ser introjetado s6 podera ser incorporado. Mas, ¢ entdo que a proje¢ao
surge como um método de expulsdo da potencial incorporagdo totalizante dos sentidos
alienantes ou mortiferos do desejo do outro.

Projecao ¢ defesa, entdo, quando algo ja ndo pode ser introjetado e ainda ha recursos
contra a incorporacao. Todos os estdgios da onipoténcia anteriormente apresentados
compdem as fases das introjecdes. Sao momentos em que o mundo existe enquanto contido
no ego. O bebé conhece o universo, mas o que ele estd construindo ¢ um lugar para o seu eu.
Em seguida, observa-se que, mesmo tendo que admitir um exterior ndo submetido aos
designios egoicos, 0 mundo nao mais sera capaz de destruir todos os lagos forjados entre o eu
e o ndo eu. O mundo e o eu estardo agora diferenciados, devidamente separados, mas isso
apenas permite que agora essas relagdes se organizem de outra forma. Segundo Ferenczi
(1913/2011a), “a crianga investe o mundo de qualidades que descobre em si mesma” (p. 54).
Ou seja, esse momento em que o lago ndo ¢ mais de propriedade, mas de qualificagdo, serd o
inicio dos estagios da realidade, também considerados como as fases da projec¢ao.

Se, segundo Pinheiro (1995), Ferenczi comegou por considerar a introje¢do como um

unico mecanismo psiquico, aos poucos, podemos ver que a introje¢do também tem aspectos



patoldgicos, como, também, as projegdes podem estar na origem de processos simboligenos.
O texto Transferéncia e Introje¢do (Ferenczi, 1909/2011) € apenas um inicio de uma
teorizagdo que detera sempre a marca da valorizacdo da participagdo da corporeidade e da
dimensdo sensivel nos processos da simbolizagao.

Com uma boa dose de humor, Ferenczi (1913/2011a) diz que os ataques irdnicos a
psicanalise, segundo os quais ela promoveria uma ligagdo de qualquer objeto concavo e
convexo aos genitais ndo seriam tao absurdos. Pelo contrario, definem bem as coisas. As
representacdes dos objetos que estdo na base da aquisicdo da linguagem comecam por portar
um tipo de sobredeterminacdo, por semelhanga, com o corpo proprio. A suposi¢ao de uma
ligacdo necessaria entre corpo e simbolo torna-se um importante ponto de diferenca entre o
modo como Freud e Ferenczi compreendem a simboliza¢do € o modo como Lacan
compreende, ao dialogar com a linguistica estrutural marcada, sobretudo, pela ideia da
arbitrariedade do signo.

Aqui, relagdes simbolicas ¢ o nome para relagdes profundas e persistentes entre o
corpo humano ¢ os objetos. (Ferenczi, 1913/2011b). E um duplo e constante movimento,
onde, de um lado, a crianga vé no mundo reproducdes de sua corporeidade, de outro, ela traz
os objetos do mundo ao seu corpo aprendendo a figura-los por seus gestos. Para o autor, a
simbolizacdo se inicia com essa figuragdo e, por isso, toda linguagem descende da
gestualidade.

A linguagem gestual conquistada pelo bebé permite ndo apenas abrir um canal para
expressar seus primeiros desejos, como também, ser o primeiro meio efetivo de provocar
modificacdes na realidade. E, para ela, poder alterar o rumo das coisas no real significa a
possibilidade de continuar, mesmo em uma fase projetiva, a se acreditar onipotente. E, nesse
momento, Ferenczi (1913/2011a) tal como depois Winnicott (1939/1994), nos ajuda a

entender que a desilusdo precoce seria mais desastrosa. Pois o gesto se torna simbolo, na
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ligagdo profunda do corpo com o mundo, em decorréncia do modo como ele ¢ recebido pelo

outro. E ao ser tratada com amor que a crianga pode estender a validade de sua ilusdo de
onipoténcia por tempo suficiente para co-criar suas relagdes simbolicas.

O que ocorre nesse periodo € que a crianca descobre uma poténcia nao simplesmente
sua, mas do simbolo que seu gesto emana. Ela sente que basta figurar para que a realidade se
altere e acha isso fenomenal. Isso fundamenta os periodos animistas do pensamento infantil.
Onde a crianca dota até as coisas inanimadas de boas ou mas intengdes como se tivessem
alma. A mae ou ama-de-leite, no contexto historico do texto, comparecem como as forgas
divinas que vinculam a satisfacdo ao gesto magico.

O acontecimento mais importante, no entanto, na dita fase das proje¢des, ¢ a producdo
da linguagem verbal como um modo de representacdo que ira se sobrepor aos outros.
Linguagem verbal essa que ird nascer de uma origem na imitagao dos gestos. A verbalizacdo
tem seus componentes cruciais exatamente no aprendizado de agcdes motoras finas que
capturam o movimento sonoro do outro. A substituicdo do simbolismo gestual pelo
simbolismo verbal serd considerada como um ganho econémico, no sentido de permitir a
figuragdo com menor esforco. Com o ganho do verbo, a representacdo por imagens e a
encenacio dramatica cedem espago na expressio dos desejos. E uma ideia preciosa sobre
como o principio da realidade, que tanto esta associado ao pensamento consciente como a
verbalizacdo, pode consistir na obtencdo de meios ainda mais econdmicos para a vivéncia do
prazer. Isso porque, a égide da realidade coexiste com uma regressao ao mimico. Nunca
abandonamos de fato a dimensao mimica que acompanha os pensamentos e as palavras. Elas
funcionam como chaves para dar acesso a lugares mais profundos das ideias que queremos
transmitir. Assim, Ferenczi (1913/2011a) aponta também o periodo dos pensamentos e
palavras magicos, para onde parece regredir os neurdticos obsessivos com seus rituais e

formulas verbais almejando substituir a agdo pelos pensamentos mais economicos. Assim,
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como criativamente, a cultura produz a magia e o culto religioso para dar acesso as ambigdes

onipotentes nunca completamente abandonadas.

A megalomania humana, de acordo com o psicanalista hingaro, ¢ quase incuravel e
deve comecar a ceder quando a crianga consegue se desligar dos seus pais no plano psiquico.
Existe a considerag@o pela passagem do autoerotismo ao edipismo, o que faz a crianga
atravessar todos os desafios impostos a onipoténcia pela necessidade da busca do objeto
amoroso. Nos relacionamentos humanos, entretanto, todos se queixam do quao dificil ¢, o que
sO revela o valor, encontrar um amor que preencha todos os nossos desejos. Ou seja, nunca
falta trabalho para os magicos.

Ja no texto “Ontogénese dos simbolos”, Ferenczi (1913/2011b) retoma novamente a
questdo da constituicdo psiquica, mas, dessa vez, ndo para pensar em divisdes de estagios do
desenvolvimento e sim para demarcar uma concepgao que seria particular da psicanélise
acerca do que forma o simbolo. Ele reconhece que ha diversas possibilidades de se situar um
efeito simbolico, mas que nem todos dizem respeito ao modo como a psicanalise entende o
processo da simbolizacao.

Duas coisas distintas que sdo identificadas uma a outra e com isso passam a ser o
destino de um afeto semelhante ¢ uma situagdo que engloba dois processos que Freud
(1900/1996) situou na metapsicologia do sonhar, a saber, a condensacao e o deslocamento.
Podemos dizer que a capacidade de encontrar semelhangas em objetos dispares ¢ uma aptidao
simbolica. Entdo seria a produ¢ao da semelhanga o elemento crucial da simbolizagao?

Freud partiu da influéncia do pensamento associacionista de Stuart Mill (Gabbi, 1994).
Nessa filosofia de base utilitarista e funcionalista que, como dissemos, anteriormente,
possuem leis de associacdo regidas pelos quatro principios: semelhanga, contiguidade,
frequéncia e inseparabilidade. Pela semelhanca, diversas sensagdes podem ser compartilhadas

com uma ideia do mesmo conjunto. Ja a contiguidade possibilita que uma associacao de
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objeto seja afetada por uma ideia anteriormente associada de forma simultdnea com outra.

Esse principio revela como um mesmo objeto pode sofrer o efeito de diversas representagdes
de palavra. Quanto mais experimentamos simultaneamente ideias e associagdes, elas tendem a
se repetir (frequéncia), o que, por fim, gera uma associagdo inseparavel (inseparabilidade).
Com isso, ¢ o estado permanente e inesgotavel de possibilidade de associacdo que acaba
conduzindo simultaneidades ndo contraditorias das experiéncias sensoriais até as
sucessividades de redes agora sobredeterminadas. Esse processo explica o que podemos
chamar de estabelecimento de crenca (Parente, 2017). A crenca ndo ¢ simplesmente um erro,
mas uma dimensao constituinte do fato da linguagem ser associativa.

Ha l6gica na aproximagao entre o uso das semelhancas com os processos de
condensag¢do e deslocamento e demonstra que o interesse freudiano pela teoria associativa
precede a conceituagdo propriamente psicanalitica. Ferenczi (1913/2011b), neste momento,
ndo discute o processo associativo tal como apresentado por Mill, mas privilegia o papel da
semelhantizacdo. Isso quer dizer que, mesmo se levdssemos em conta, contiguidade —
dimensao indicativa do signo também presente em Peirce (2010) —, a frequéncia e a
inseparabilidade sera que ja teriamos descrito suficientemente a simbolizacdo tal como
entendida pela psicanalise?

Ferenczi (1913/2011b) continuaria dizendo que ndo, pois ainda faltaria um
componente e uma alteragdo de curso que sdo a verdadeira condigdo de aparecimento do
simbolo psicanalitico. Nesse texto, Ferenczi discute com alguns autores psicanalistas
pioneiros nas descri¢des do desenvolvimento infantil e da simbolizagdo, como o pioneiro na
teoria do simbolismo Herber Silberer (1882-1923). O interessante ¢ que o teor desse debate
permanece atual no teor das novas configuracdes da disputa da etiologia do autismo entre
partidarios de explicagdes organicistas e psicodinamicas. No caso de Ferenczi e sua

ontogénese do simbolo, trata-se de considerar que o acontecimento de uma comparagao,



alegoria, metafora, alusdo ou parabola ndo pode jamais ser reduzido a condig¢ao principal de
uma insuficiéncia intelectual ou pensamento desadaptativo. Muitos cognitivistas irdo
privilegiar a zona de uma incapacidade, atraso ou deficiéncia discriminatdria da crianca para
falar dos aspectos autistas em niveis patologicos, mas também dos aspectos normais do
animismo e dos sincretismos do pensamento infantil. Para Ferenczi (1913/2011b), o simbolo
ndo ¢ a marca de um estagio primitivo do conhecimento e dos processos cognitivos. Em
suma, ndo ¢ um erro, ndo ¢ um estagio passageiro. Essa concepg¢ao curiosa acerca da génese
corporal do simbolo surge no mesmo periodo da escrita do texto sobre o desenvolvimento dos
estagios da realidade (Ferenczi, 1913/2011a). Em suas palavras:

S6 podemos considerar simbolos, no sentido psicanalitico do termo, as coisas

(representagdes) que chegam a consciéncia com um investimento afetivo que a logica

ndo explica nem justifica, e cuja analise permite estabelecer que elas devem essa

sobrecarga afetiva a uma identificagdo inconsciente com uma (o simbolo) outra coisa

(representagdo), a qual pertence efetivamente esse suplemento afetivo”. (Ferenczi,

1913/2011a, p. 116)

As palavras podem facilmente ndo fazer sentido, embora se associem, pois sabemos
que elas ndo sdo procuradoras das coisas, mas que as podem criar em suas redes de
significacdo. Para além, no entanto, dessa faculdade de desafio da logica que o simbolo nos
impde, o psicanalista ndo esquece que outra coisa € capaz de unir um representado a
representacdo: o simbolo psicanalitico pertence ao resultado de uma identificagdo
inconsciente cuja mobilizagdo € necessariamente afetiva. Alguma imaturidade intelectual
participaria na simbolizacdo, ou simplesmente deveriamos dizer alguma aptiddo criativa para
o ilusério, mas isso € corolario da relacdo simbolica com a origem do principio do prazer.

Em resumo, Ferenczi (1913/2011a) propds uma hipotese psico-histdrica para situar a

infancia como mais do que um periodo de incapacidades, mas como jorro de ligacao
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emocional com as coisas que se tornam simbolos. Tal como em Freud, a sua hipétese psico-

historica ¢ iniciada por uma situagao fora da histéria individual, mas diferente do vienense,
Ferenczi optou por localizar o inicial e mitico periodo de onipoténcia incondicional nao em
um poder paterno primevo na histdria da civilizagdo, mas em um retorno ao Gtero materno.

A definicao de onipoténcia de Ferenczi com isso alcanga um maior nivel de precisdo:
afinal ela ndo ¢ fundada somente em ter tudo, mas, principalmente, em ndo ter nada a desejar.
Ela ndo ¢ uma onipoténcia tirAnica necessariamente. Trata-se, antes, de uma situagdo pela
qual o proprio desejo ainda precisa se constituir.

O primeiro nivel onde ha desejo a ser investido € no que ele chama de periodo da
onipoténcia alucinatoria magica. Agora, como resultado de uma prévia adaptagdo ambiental
que o apresentou a vivéncia de satisfacdo. Apesar do seio materno ser a porta de entrada para
tantos outros objetos, sendo assim prospectivo, ele também teria uma dimensao retrospectiva
a ser considerada. Por isso, seu modo de satisfagdo ¢ alcancado mediante um reinvestimento
alucinatorio do estado de quietude intrauterino. A defini¢do de alucinacdo de Ferenczi
(1913/2011a) compartilha com Freud (1911/1996) o aspecto uma experiéncia de desejo onde
a memoria subjuga fortemente os elementos da percepcao, mas se distingue em outros fatores
que discutiremos adiante. Sendo assim, a alucinagdo ¢ um comportamento basilar do ser
humano sempre quando seus desejos se revestirem suficientemente de passado para provocar
um déficit na realidade presente. Se ndo nos devaneios diurnos, pelo menos uma vez toda
noite, as pessoas podem reinvestir esse periodo. A fixacdo nessa area da experiéncia, no
entanto, pode significar uma posi¢ao psicotica de interpretacdo dos seus estados emocionais e
do mundo.

Na primeira fase, a introje¢do ¢ um fato uteroldgico. Na segunda fase, a introjegao ¢
um universo a ser sugado. A terceira fase de introje¢des se inicia quando um gesto se interpde

entre o sujeito e os objetos das satisfacdes. Quando, de repente, nessa busca das coisas que
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agora ndo lhe atendem sem o trabalho motor de produzir sinais especializados, o sujeito

introjeta seu proprio movimento. A possibilidade de alguém introjetar seu proprio movimento
¢ uma conquista propiciada pela identificacdo: eu imito o outro na condi¢do de uma
interpretagdo: eu inverto a posi¢ao do agente e busco produzir o reinvestimento da sensac¢ao
que o outro deixou no meu corpo.

A terceira fase das introjegdes € ainda um periodo da onipoténcia com ajuda dos
gestos magicos, mas € um prenincio da linguagem. E mostra como a linguagem dos signos
verbais descenderia dos fatores afetivos envolvidos nas introje¢des exatamente por sua
descendéncia da linguagem gestual. A relagdo com os gestos ¢ um caminho tanto para a
arbitrariedade dos signos como para a sobredeterminagdo afetiva inconsciente. Para a
arbitrariedade, porque na busca pelo objeto referente, ndo mais sé objeto importa, mas a
propria busca passa a ser alvo das introjecdes. Para a sobredeterminagdo, Ferenczi
(1913/2011b) atribui o que a vem a ser a sexualizagcdo do universo e a ligagdo indissoltivel
entre a origem do simbolo e a do principio do prazer.

A grande novidade ¢ a versao da simbolizagdo que destaca ndo apenas os aspectos do
negativo entre as representacdes e os representados, na qual insistem as tradi¢des hegelianas.
Ferenczi (1913/2011b) antecipa ideias desenvolvidas, muito mais adiante, por Peter Sloterdijk
(2016), ao pensar o simbolo como uma produgdo imunologica advinda de um inicio placido.
A histeria, por exemplo, longe de estar associada largamente apenas a questao da insatisfacao
do desejo, nos textos de Ferenczi, torna-se o equivalente de um tipo de fixa¢ao no periodo da
onipoténcia com ajuda dos gestos magicos. O mecanismo neuroético que sexualiza o universo
pode remeter qualquer experiéncia do mundo ao seu equivalente como experiéncia de
satisfacdo no corpo proprio. Se o gesto se interpde entre o sujeito € o seu objeto, ele produz

uma modalidade de satisfagdo que busca regredir ao pré-genital.
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Contudo, quando as relagdes simbolicas se instauram, a maior poténcia adversa ndo

diz mais respeito a uma falta vivida no corpo proprio, mas na existéncia do outro e de seu
corpo insubmisso aos caprichos do sujeito. Isso pode vir a ser o inicio de uma neurose
obsessiva, na equivaléncia patologica. Quando a linguagem verbal substitui a linguagem
gestual, o verdadeiro desafio a onipoténcia € a propria confusdo das linguas. O pequeno
falante ¢ despossuido das determinacdes de sua fala. O que ele tentara ¢, como sempre, partir
de uma regressao: o mundo exterior em sua forma linguistica deve se reencontrar com sua
corporalidade percebida e abandonada. A crianga, entdo, vé em tudo algo que possa lhe
devolver algum sentimento de familiaridade e poder diante do universo. Ferenczi conta o
exemplo da crianga que, diante do grande rio Danubio, afirmara: olha pai, quanto cuspe! Ou
recentemente, em um video viral da internet, um menino recebe repreensdes do seu pai por
comer areia da praia, mas o pequeno responde que a farofa estava gostosa. Nesses casos, nao
precisamos nem mesmo excluir algum senso de humor das criangas quando transformam o
desconhecido no familiar, pois isso apenas revelaria esse papel do brincar em remunerar algo
da primitiva ontogénese simbolica que Freud (1905/1996a) também inaugurou em seu texto
sobre o chiste e o humor. Ferenczi (1913/2011b) insiste na origem da simbolizagdo através da
mediagdo do corpo e das formas como os sujeitos conseguem estabelecer conexdes, € ndo
necessariamente fraturas, desse corpo com o mundo exterior.

A obra de Ferenczi pode explicitar os lagos entre a vertente narcisica e simbolica da
constitui¢do psiquica, uma vez que, para ele, a imersao do sujeito no simbolo permanece,
primordialmente, como decorrente da capacidade introjetiva (Pinheiro, 1995).
Contemporaneamente, René Roussillon (2019) afirma que ¢ preciso pensar uma simbolizagao
na presenca como a simbolizagao primaria, diferenciando da secundéria que se operaria na
auséncia do objeto. O que seria uma simbolizagdo na presencga sendo algo que so6 se opera pelo

encontro com um objeto ndo-decepcionante que se permite introjetar?e Neste momento, a



simbolizacdo na auséncia ndo pode ser encarada apenas como um simples avesso da
introje¢do, ou seja, como projegdo. E preciso lembrar que, no pensamento inicial de Ferenczi
(1909/2011), a projecdo nao possui estatuto de trabalho psiquico, mas sim de freio a ele,
opondo assim, essa defesa e a simbolizacdo das experiéncias afetivas.

Simboliza¢do primaria e secundaria poderiam ser conquistas que decorrem da
introje¢do pré-verbal e da introjecdo linguistica respectivamente. Na trilha da continuidade do
elan vital, o mundo exterior nao ¢ capaz de separar definitivamente o sujeito de suas parcerias
intersubjetivas. Ao se destacar dos objetos pré-verbais o que se ganha com as novas formas
linguisticas ¢ a propria relagdo entre sujeitos verbais constituidos. O mundo exterior, enquanto
outro nome para a logica representacional que rege a objetificacdo dos lagos sociais pela
linguagem, ¢ furado pelo mundo interior dos sentimentos. Sentimentos esses que comecam
por ser narcisicos e onipotentes, enquanto cavam um lugar para o eu sem o qual também nao
ha relagdo, mas que se transformam em discurso pela ldgica do amor e sua vulnerabilidade
constituinte ao ser assumida internamente.

4.3 Alucinacio e Introjecao

Vimos que alucinagdes motoras, introje¢des, incorporagdes e identificagdes sao
processos psiquicos que governam a vida simbdlica desde uma mistura do eu com o mundo
circundante. Desse modo, fundar novos mundos seria necessario para dar igual inicio aos
novos processos de introjecdo. Os modos de expressao sdo, nesse sentido, simbolos dessa
relacdo do eu com o meio, sejam sensoriais, motores ou verbais que se manifestam sob as
condi¢des e adaptacdes possiveis, ou seja, eles dependem tanto de fatores criativos internos
como da resposta do meio. Tal complexificagdo revela a imbricacao do simbolo com o
sensivel que marca tanto a teoria de Ferenczi como o modo de simbolizacdo ampla de Freud e

a proposta de Cassirer.
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Contudo, os processos imaginativos teriam um estatuto um pouco diferente em Freud
e em Ferenczi. Se podemos situar a alucinagdo, na obra freudiana, como ligada ao primeiro
gesto simboligeno ou seja, advinda na transformag¢ao de uma imagem motora em gesto que se
solta da mao em dire¢do ao outro, em Ferenczi (1909/2011), processos primarios semelhantes
serdo compreendidos como fendmenos da introje¢do. Que o texto fundamental desse conceito
na obra do psicanalista hiingaro seja justamente Transferéncia e Introje¢do ja coloca esse
conceito na trilha simbdlica das substitui¢des. O eu ali, sendo resultado de uma introjeg¢ao, ja
nasce na transferéncia, na substitui¢ao, portanto, no simbolo.

Tanto a alucinag@o primaria como a introje¢do sao compostas de modos expressivos
da relacdo com o objeto através de imagens, ou seja, cuja matéria-prima ¢€ a figurabilidade
alcangada em uma bildlichen vorstellung (representacdo por imagens). A diferenca ¢ que, na
hipotese da alucinagdo primdria, dissemos que a vivéncia da dor ¢ a condi¢do principal para
retomar uma identidade de pensamento ligada a vivéncia de satisfagdo. Por outro lado, na
introje¢do, que também se mobiliza na figurabilidade e imaginagdo, o gesto primordial estara
remetido a uma busca pela vivéncia de quietude anteriormente ja conhecida ndo simplesmente
na remocao da dor, mas de uma ativa busca pela recriacdo de um espago anterior habitado, em
especial, pela sobrevivéncia da esfera intrauterina como traco mnésico de uma onipoténcia
absoluta. Ou seja, mais do que almejar suprimir estados desejantes, o processo psiquico
gerador, mesmo atravessando a dor e o desamparo, ndo poderia jamais fundar uma
simboliza¢do sem que seja pautado numa afirmagdo, quer dizer, assentado sob a marca de
uma conquista anterior. A quietude, os ritmos e balangos da célida gruta do amor materno
seriam os substratos em busca dos quais surgem os primeiros movimentos inquietos da vida
psiquica.

Freud (1930/1996) gostava da ideia de Friedrich Schiller (1759-1805) segundo a qual

a fome e amor governam o mundo, entretanto, a teoria de Ferenczi talvez nos leve a crer que o
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desejo de ter um mundo ¢ anterior ao desejo que o governa. A alucinag@o primaria era

mobilizada pela fome e pelo amor, mas a introje¢do visa reconstruir um modo relacional que
estava disposto nas proprias condi¢des de vida anteriormente conhecidas e habitadas. Isso faz
com que ela, apesar de também reproduzir imagens e sons, seja ainda mais bem descrita como
um modo de expressao sensorial que engloba outras diversas sensagdes corporais como a
pele, o movimento, o equilibrio, o cheiro. Ou seja, o corpo todo participa da introje¢do ou do
que Camara (2023) diferencia como uma espécie de alucinagdo carnal.

A diferenga que Winnicott (1960/2011) estabelece entre o handling e o holding
também justificaria a capacidade de discernir os fendmenos da alucinag@o e da introje¢do. O
manuseio, pautado em todos os cuidados fisicos e praticos, deve surgir para tratar da
alucinagdo que ¢ vivida de maneira negativa para dissolver a dor. A sustentagdo, por sua vez,
pautada em uma comunicacao silente-musical e ndo-pratica do colo, visa introjecdes que sao
vividas de maneira positiva para reconstruir o mundo. Em ambas as situacdes, os bebés
parecem produzir variados gestos inespecificos e descoordenados buscando as alteragoes
internas que nao podem, por si mesmas, refundar o mundo. Assim, caberia sempre ao outro
reconhecer o estatuto do testemunho da crianca mesmo quando ele se expressa sob a rubrica
do gesto ndo-verbal como contragdes, gritos, choros, maneio negativos da cabega, entre
outros. Tanto o pensamento de Ferenczi como de Winnicott sdo construidos na dire¢cdo em
que primeiro o mundo vem ao encontro da crianga e, entdo, ela pode ir ao encontro dele.

De acordo com Thais Klein (2023), ¢ possivel pensar a génese linguistica na obra
freudiana como marcada por uma teleologia impulsionada pelas necessidades da vida. As
expressoes sensoriais € motoras que surgem antes da fala seriam imperiosamente engendradas
pelas exigéncias da realidade, em um constante vértice transcendental do si mesmo ao fora. O

trabalho expressivo do grito a palavra precisara traduzir impressdes psiquicas que sdo da
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ordem de uma excitagcdo neuronal (sensorializa¢dao), uma representacao de objeto

(gestualizagdo) e, por fim, de uma representacao da palavra (verbalizagdo).

Na obra de Ferenczi, o problema do surgimento da linguagem ¢ acrescido'” pelas
exigéncias de estabelecimento de novas condi¢des de existéncia a partir das conhecidas.
Dessa forma, a linguagem e, também, o simbodlico ndo surgiriam nem uma relagao de
dependéncia indicativa das coisas, como poderia defender um positivismo linguistico, mas
também ndo em uma separacdo radical das coisas como na pura arbitrariedade e diferenga
estruturalista. A simbdlica ferencziana resulta da tendéncia introjetiva primaria do eu para
existir na transferéncia e reverberacao dos encontros. Logo, o simbolo surge assentado sobre a
capacidade e o interesse de encontrar semelhancas de si no mundo. Esse si mesmo ¢ mais do
que uma ideia, um eu-mental, mas, sobretudo eu-pele, um eu-gesto, um eu-corpo.

Ferenczi (1913/2011a) defendeu que “em sua origem, a linguagem ¢ imitagao” (p. 48).
Mas, a sensorialidade, a gestualidade e a verbalizacdo ndo sdo simplesmente passagens de um
modo de expressdo mais primitivo ou desadaptado para outro mais eficaz, uma vez que todas
elas compartilham ainda o esfor¢o de produzir uma mimética criativa da realidade. O simbolo,
sendo assim, ndo estaria ai para melhor reproduzir o mundo externo, mas para permitir uma
criagdo que permita o transito e a semelhanga com o mundo dos afetos.

4.4 A multiplicidade das formas de expressao simbdlica em Ferenczi

Ao estudar a obra do psicanalista Sandor Ferenczi, Leonardo Camara (2018),
constatou existir uma regido ainda ndo suficientemente explorada em sua obra que consiste
em suas concepgoes sobre a corporalidade. A tradi¢do na qual se insere o pensamento tedrico-
clinico de Ferenczi seria aquela em que o corpo e a sensualidade ndo sdo posicionados como

déficit simbolico ou como entrave a simbolizacdo. Essas concepcdes em distingdo, em geral,

1 Salientamos que, diferente da tendéncia de contrapor pés-freudianos para sobrepor a Freud, as visdes de

Ferenczi, ao serem olhadas de perto, fazem parte do proprio acontecimento freudiano, ampliando uma dimensao
desse pensamento.
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versam sobre o advento da linguagem e seu papel preponderante para acessar o campo da

verdade analitica sobre os sintomas psicopatologicos. Camara (2018), ao analisar o texto “O
desenvolvimento do sentido de realidade e seus estagios” defende que a riqueza desse texto ¢
mais do que se poderia antever ao reduzi-lo ao aspecto desenvolvimentista, motivo pelo qual
Lacan o criticou. Ferenczi retomaria contextos originarios para abordar as transformagoes e,
sobretudo, a complexificacao das diversas formas de expressdo que operam e se expandem
em conjunto. Com isso, observa uma zona de misturas entre movimentos corporais que se
realizam na vida pulsional e intelectual. Seu maior trunfo, entdo, é colocar em xeque a suposta
hegemonia de uma concep¢ao da linguagem cuja incidéncia ignora as multiplas formas de
expressividade para além da verbal.

Com base nisso, podemos considerar Ferenczi um pensador das formas simbolicas,
desde as ndo-verbais até o nascimento do verbal. A classica divisdo entre contetido e forma
linguistica nos remete a importantes discussdes sobre o simbolo realizadas pela tradi¢do pos-
kantiana, sobretudo, em Cassirer (1926/2001) e Susanne Langer (1942/2004). Ali a ideia de
forma ¢ selecionada para melhor capturar a expressividade envolvida nas artes e no uso
sentimental da linguagem. O gesto ali, por exemplo, ¢ uma forma de linguagem colada ao
sensivel, mas, ja ¢ uma abstra¢do, pois vindo da imitacdo, indica um rastro, uma captura da
experiéncia com o outro. Freud, por sua vez, seria considerado um pensador que privilegia os
conteudos. Por exemplo, na abertura do texto sobre Psicanalise e Psiquiatria, disposta nas
Conferéncias Introdutorias a Psicandlise, Freud (1915-1916/1996) defende que a psicanalise
criou um método capaz de encontrar interesse e sentido nos conteudos dos sintomas, ou seja,
os temas e as historias que eles nos desvelam. Freud, no entanto, ndo se portou como quem
retrocede diante de aspectos tidos como obscuros ou inexoraveis da vida dos afetos. Sua
aposta na hipotese do inconsciente foi, a0 mesmo tempo, na inteligibilidade dos atos tomados

como irracionais. A teoria freudiana ¢ um esforgo de recobrar conteudos dos impulsos, jamais



os reduzindo a eventos automaticos ou mecanicos. Impulsos, tal como sonhos, teriam
dignidade psiquica. Essa tentativa de promover o reencontro entre a matéria-bruta dos gestos
impulsivos e sua historicidade, posiciona, desde sempre, a psicanalise como uma modalidade
de estética. A estética freudiana, no entanto, ndo abre mao de desvelar, interpretar e perlaborar
o conteudo de um sintoma. Como dissemos, o gesto ¢ como um sonho que possui um sentido.
O sentido freudiano, por exceléncia, € a representacdo que realiza, em uma outra cena, um
desejo recalcado.

Em resumo, tomando como base, além da leitura de Camara (2018) ¢ o trabalho sobre
o simbolo apresentativo em Langer (1942/2004), podemos dizer que, para o contetdo, a via
simbolica ¢ representacional. Afinal, o conteudo representa o desejo velado. Enquanto a
forma apresenta o desejo. O trabalho representacional vai do multiplo para encontrar a
unidade que explica o teor dos sintomas. O estudo da dimensao apresentativa dos sintomas
parte do fato de que uma modalidade primaria e Unica de realizar o desejo encontra a
multiplicidade e se complexifica.

Pela andlise do contetido, importa saber o que representa o sintoma por um trabalho de
redu¢do. Mas, em uma andlise da forma, importa saber como o sintoma se apresenta de
diferentes modos, implicando na investigacdo do trabalho de ampliacdo das esferas em que
ele pode se exprimir. Por exemplo, um modo de expressao verbal pode guardar um lago
longinquo com didlogos de outras sensorialidades. Mesmo que as representagdes das coisas
sejam paulatinamente substituidas pelas representagdes de palavra, tanto nos processos
adaptativos a realidade, como pelo valor das palavras para produzir o menor esfor¢o dos
processos primdrios (fantasias), sobrevive imemorialmente ndo apenas um sentido oculto, mas
a propria forma de expressividade ligada ao tempo mais arcaico da constitui¢ao psiquica.

Na trilha freudiana, mas ao seu modo, devolver a dignidade psiquica dos impulsos,

permite a Ferenczi antecipar Wallon (1942/2008), esse que foi o mais voltado ao corpo dos
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desenvolvimentistas, sobretudo, quando defende que o pensamento mobiliza e ¢ mobilizado
pela motricidade. Consta como uma chave para compreender a sua intrincada teoria dos
modos de expressdo, a notagcdo de que a linguagem verbal ndo deixa de ser tocada pela
onipoténcia infantil. Com isso, a arquitetura da trajetéria da expressividade em direcao a
realidade ndo ¢ linear, nem sequer progressiva, mas ciclica (Camara, 2018). Afinal, seja em
periodos mais introjetivos ou projetivos, podemos localizar novamente a aurora € o ocaso da
onipoténcia nas catastrofes psico-histdricas.

Como sabemos, assim como Freud, Ferenczi ndo atendia criangas, ndo obstante, a
influéncia de sua clinica e de sua obra ¢ decisiva no pioneirismo de interlocutoras como Anna
Freud e Melanie Klein. Além dos textos técnicos mais tardios, a marca singular do seu
interesse pelo infantil pode ser remontada desde os primeiros textos de sua metapsicologia.
Freud gostava de dizer que o complexo de Edipo e suas destinagdes eram consequéncias
diretas dos especificos longos anos que a espécie humana permanece em condi¢do de
desamparo, dependéncia e minoridade perante os adultos cuidadores. Apesar de Ferenczi
igualmente considerar o fator da vulnerabilidade infantil, sua obra serd mais inovadora no que
ela se fundamenta em um so6lido interesse por aprofundar a vertente da obra freudiana sobre as
origens do sentimento de onipoténcia que se funda e persiste na vida simbolica humana. Com
isso, aquilo que poderia, de outro modo, ser considerado como estagios de uma impericia
linguistica e motora da crianga, assume em sua teoria, um importante papel como suporte de
uma invencao onipotente de outras formas de expressao.

Assim, o tempo que a crianca demora para aprender a falar deve dispor de poderosos
fatores internos para se adaptar aos cddigos linguisticos que serdo também um tipo de
catastrofe. Por exemplo, uma das principais modalidades de catastrofe instauradas pela lingua
¢ comentada tanto por Ferenczi, como Susanne Langer (1942/2004) presente no fato de que:

logo que as criangas comegam a falar elas descobrem a mentira. Mas isso se conquista,
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sobretudo, em uma experiéncia de transformacao que se dé, igualmente, no nivel do corpo
pelo estabelecimento de novas condi¢oes adaptativas complexas aos coédigos adultos do
desmame, do asseio e do complexo de Edipo. A linguagem, nessa perspectiva, nio sera
compreendida como aquilo que aniquila a coisa corporal. Sendo a vida simbolica a principal
via da manuteng¢do de um constante esfor¢o de recombinacao entre as formas expressivas
linguisticas, sensoriais e motoras fundadas na criatividade onipotente.

As principais formas de expressdo foram formadas na interse¢@o desses trés campos: o
sensorial, o motor e o verbal. Nosso trabalho localiza, entdo, trés gestos simboligenos na obra
freudiana que podem ser articulados a formagao dos modos de expressao em Ferenczi. O
nivel sensorial se compde na constituicao dos aspectos da experiéncia com o outro que deixa
seus tragos mnésicos na forma da imagem e desencadeiam os reinvestimentos alucinatorios.
No mesmo nivel de acdo primitiva, ja& podemos localizar o gesto que reatualiza esse objeto
sobre a forma de uma imagem motora reinvestida sobre o corpo proprio do infante. Assim, o
campo do motor também esté presente ao possibilitar movimentos corporais, agitacdes dos
bracgos, vocalizagdes, contragdes dos olhos que expressam tanto o mundo da caréncia como da
onipoténcia infantil. Para Ferenczi, quando a palavra incide sobre a configuragdo dessas
formas, o pensamento nunca deixara de ser ainda corporal. A linguagem, sobretudo, a escrita,
instaura um terceiro aspecto da formagao dos modos de expressdo que permanece
mobilizando as trajetdrias do gesto, tanto em seu universo sensorial, motor, como verbal.

Para Camara (2018), a reconstrugdo historica ferencziana percorre dinamicamente uma
linha continua que coreodgrafa o movimento da onipoténcia, catdstrofe e regressdao dentro de
cada campo, mas que se diversifica em seus modos de expressdo pela operacdo de uma linha
transversal promovidas pela condi¢do, adaptacdo e complexificagdo dessas mesmas linhas.
Essa compreensdo espiralada se sustenta no fato de que, em Ferenczi (1929/2011), e diferente

de Winnicott (1958/2011), ndo ha o entendimento de uma tendéncia inata que governa os
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processos vitais em direcdo ao desenvolvimento. Podemos dizer que o ambientalismo

ferencziano ¢ talhado a moda freudiana, onde os lagos erdticos da pulsdo de vida sdo um
desvio no caminho original para a morte. Se vamos falar de desenvolvimento, o principal
propulsor dele aqui € o trauma, pois a possivel progressdo do vivente surge apenas em
decorréncia de sua resposta as catastrofes historicas e subjetivas.

A possibilidade de responder a catastrofe corresponde a ter um ponto para regredir. No
texto A crianga mal acolhida e sua pulsdo de morte, Ferenczi (1929/2011) discute como os
héspedes que ndo encontram sua saudacao hospitaleira em dire¢do a vida, facilmente
deixariam o programa da pulsdo destrutiva alcancar seus meios para extinguir a vida. Se ha
uma barreira contra o unico poder inexoravel e originario que ¢ a morte, ela depende da
possibilidade de regresso ao poder imunolédgico da acolhida inicial. Com isso, a regressao €
uma resposta que depende tanto de um fator interno (a memoria) mas, ainda mais, da
experiéncia com o ambiente acolhedor.

No entanto, quanto a forma do movimento, importa assinalar que a catastrofe convoca
a uma retracdo. Em busca de recomeco, o sujeito conquista um novo ja conhecido estado de
onipoténcia. Ao diferenciar regressdo ferencziana de reversibilidade, Camara (2018) aponta
para a novidade que ela produz ao surgir como uma estratégia de sobrevivéncia a catastrofe.
O movimento regressivo ¢, a0 mesmo tempo, uma invengao que possibilita seguir em frente.
Nao ¢, portanto, o mero retorno ao impossivel estado anterior para reverter os efeitos da
intempérie. E a necessidade urgente de realizar um trabalho nostalgico (regressivo a casa)
pelo movimento da recriacdo. Em Freud, esse trabalho ¢ realizado, principalmente, pela via
onirica, pela arte e pela associacdo livre. Em Ferenczi, destaca-se como formas de expressao
ndo-verbais participam ativamente da construcdo desse fluxo descontinuista de catastrofes-

regressOes-progressoes.



As regressdes, assim como o luto, incluem a perda e a propria catastrofe. Além disso,
¢ licito conceber que a propria catastrofe, tal como a negagdo freudiana, ndo aniquila
totalmente o que lhe antecedeu. Dessa forma, elas ndo representam o fim ou algo externo a
historicidade. Ferenczi, entdo, trabalha o problema do trauma sem isola-lo em um axioma do
furo estrutural na historia. Ndo esta escondido em um bat; trauma e historicidade estdo
conectados. A propria histdria se constitui como um relato que se reconstroi a partir das
catastrofes. O papel da historia e do desenvolvimento, no sentido ferencziano, seria o de
reencontrar as condi¢des que permitem que os antigos modos de expressdo da onipoténcia
sobrevivam condensados e deslocados sob novas formas. A nogao de um desejo cada vez
mais ousado aponta para essa complexificagdo que veremos, a seguir, também em Freud
(1939/2018) quando da veiculagdo do conceito de verdade historica.

A onipoténcia comumente descrita como um sentimento residual da vida primitiva,
assume ainda trés aspectos semanticos ligados respectivamente ao desejo, ao pensamento € a
acdo. Sentir-se onipotente ¢ inicialmente um estado que se funda uma relagdo com o desejo: a
experiéncia de satisfacdo concreta do bebé (o estado de nada ter a desejar) e as primeiras
suposi¢des que o rompimento desse estado, assim como a ordem do universo ¢ afetado pelo
outro que detém o poder onipotente. Agora se sentir onipotente ¢ abrir o caminho do
pensamento para fundar a crenga. Por fim, ainda com Camara (2018), o conceito de
onipoténcia assume a forma de uma mistura entre o desejo, 0 pensamento e as paulatinas
acdes conquistadas pelo bebé através dos gestos. Ele constroi a sensagdo de que desejar e
pensar sdo magicamente a mesma coisa que uma acao. A propria mistura desses trés

elementos semanticos € o processo que em si podemos chamar de onipoténcia.
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Depois de precisar os conceitos de regressao e onipoténcia, Camara (2018) nos ajuda a

explicitar o conceito de catastrofe em Ferenczi. Embora no texto sobre o desenvolvimento do

sentido da realidade, Ferenczi (1913/2011a) tenha partido da concep¢ao do nascimento como
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acontecimento modelo para pensar o movimento da catastrofe-regressao a onipoténcia, ¢ no

texto Thalassa (Ferenczi, 1924/2011) que essas ideias chegam ao apice da repercussdao em seu
pensamento. A passagem da vida intrauterina para o meio aberto representa uma verdadeira
catastrofe, a primeira em um nivel ontogenético que se juntara a outras no nivel filogenético,
como a separagdo das crostas terrestres do oceano, e das formas de vida oceanicas e depois
anfibias, até a vida terrestre. O ser humano separa-se do corpo aquatico materno, assim como
todas as formas de vida terrestres uma vez foram separadas do mar. O mar resguarda nossa
origem mais indivisivel.

O que faz com que esses eventos sejam fundamentalmente catastroficos depende da
concepgdo em jogo: uma catastrofe significa um “evento que anula, de maneira subita e
inapelavel, todas as condi¢des de vida que existiam até entdo gerando, no lugar delas, novas
condi¢des que se impdem ao vivente” (Camara & Herzog, 2022, p. 5). A énfase recai entdo
sobre o desaparecimento nao do sujeito ou de sua historicidade, mas no desaparecimento de
condi¢des que sustam formas de existéncia.

Quando nascemos, perdemos, sob muitos aspectos, as condi¢des de vida as quais
estavamos adaptados. Ferenczi (1913/2011a; 1924/2011) cita o abrigo em ambiente umido,
em temperatura aconchegante e constante, onde o peso do préoprio corpo flutuava no meio
maleavel e o peso das excitagdes do nosso corpo também era amortecido pelo corpo materno,
que como uma gruta primaria, fornecia todas as condi¢des para o inicio da nossa vida
parasitaria. A primeira catastrofe da vida pré-individualizada ¢ a estiagem do mundo, sob a
perda da umidade e ganho da gravidade. Choro, angustia e estranhamento revelam que o bebé,
no fundo, almeja reconquistar, tdo logo possivel, as antigas condigdes de vida. O choro ¢é
rastro de memoria, sentimento de uma continuidade atuando em sua existéncia.

Assim como a regressdo ¢ compreendida por um movimento que depende

intrinsecamente do ambiente acolhedor, ndo sendo seu acontecimento possivel como um



115
programa interno inexoravel, tal como as pulsdes, também a catastrofe revela novamente a

dependéncia aos fatores externos. A catastrofe diz da vulnerabilidade e da potencialidade de
um ser vivente diante do esgotamento radical das suas formas habituais de manutencao da
vida e do prazer. Percebe-se que, nesse movimento de desaparecimento e recriagdo, catastrofe
e regressdo, um imprescindivel papel da adaptagdo as novas maneiras de existir.

5. O gesto motor: do ritmo do brincar a escuta

“O movimento do corpo da crian¢a ganha, pelo desenvolvimento, modulagoes. Sua
gestualidade é banhada em qualidades do encontro: o gesto de ternura, o gesto de raiva, o
gesto de acolhimento... E uma espécie de danca com qualidades estéticas, que coloca o corpo
da crian¢a no mundo humano, transformando-o ndo so num instrumento de fazer, mas

também num meio de expressdo de vivéncias subjetivas”

Gilberto Safra (2005, p.107)

Uma das principais conquistas do humano ¢ aquela que permite que ele passe da a¢do
especifica do outro para fundar seu proprio gesto ritmico. Para um autor como Gilberto Safra
(2005), mesmo as nossas experiéncias com o tempo e com a arquitetura do eu precisam ser,
originalmente, uma cria¢do. Para o paleoantrop6logo Leroi-Gourhan (1965/2002), o tempo-
espaco € visto como uma experiéncia que, para o sujeito, opera-se pela invengdo do ritmo. Os
ritmos sdo os criadores das formas. Ao repetir gestos a intervalos regulares, eles permitem
involucrar temporalidades e materializar o corpo como espago do si mesmo.

Os primeiros gestos ritmicos sdo compartilhados por muitos mamiferos. A ritmicidade
muscular que os australantropideos deixaram como resto na humanidade ¢ o ato de martelar,
uma caracteristica operatoria dos seres que procuram seus alimentos entre graos e cascas.
Martelar, raspar e serrar estdo na origem de futuras técnicas obtidas a partir da percussao

fundamental do gesto alimentar. Mas, para Leroi-Gourhan (1965/2002), o fato absolutamente
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distintivo do gesto humano, na verdade, terd a ver com a abertura propiciada pela livre

destinag¢do das maos. Esse evento comeca de modo preciso com a condigdo vertebrada.
Assim, os pés ficardo responsaveis pelo quadro ritmico da marcha. Ao se voltarem a marcha,
os pés fundam o ritmo que integra um novo espago-tempo, enquanto liberam as maos para
uma nova animac¢ao temporal. Os movimentos dos bragos ao ndo estarem mais a servigo da
marcha, abrem novas vias integrativas para que o gesto seja agora um dispositivo de criacdo.
Nao mais da pura relagdo espago-temporal, mas de formas, incluindo uma evolugao
intelectualizante para o gesto estético da musica, da danca e do teatro e tantas outras situagdes
sociais compartilhadas que serdo advindas de um lago do gesto com a imaginacao.

A psicanalise acrescenta que, embora submetidos ao campo da imaginagdo, o gesto
que aprende a se subjetivar junto ao outro precisa atravessar um tempo alucinatério. Tal como
a vivéncia de um luto, precisa dedicar um tempo a ele, antes de poder abandoné-lo. No tempo
das introje¢des onipotentes e das ligacdes continuas, o tempo pode adquirir o aspecto psiquico
do eterno que dispersa constantemente e ameaga a coesdo do eu. A megalomania do eterno
como categoria psiquica torna-se o elemento que impede a inteligibilidade e a fundagao de
uma historia compartilhada. Na pura onipoténcia, o sujeito paira eternamente em cima, em
uma existéncia espiritual sem tocar o chdo nem sequer com a ponta dos dedos.

O gesto brincante, entdo, ¢ aquele que tem o potencial para promover uma
metamorfose historica. O brincar permite a crianga se ancorar em um objeto, muitas vezes,
sua primeira posse no mundo. Esse brinquedo talvez possa ser alvo do seu martelar, do seu
serrar, da sua raspagem de um modo que nem o seio, nem seus dedos poderiam. Mesmo que
um objeto tenha uma funcionalidade nutritiva ndo garante que ele permita a livre-expressao da
eroticidade ritmica primaria que funda a relagdo criativa do ser humano com as formas
estéticas. No entanto, a criagdo dessa forma ndo se adquire em uma pura relacdo com um

objeto que nao corre o risco de ser destruido. Em uma intrincada medida, o brincar como
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conquista prazerosa de uma auséncia transformada em simbolo precisard contar com a

possibilidade de afirmar algo do desprazer na presenca do outro.

Os topicos seguintes tratam das relagdes do brincar com a criag@o do ritmo em Freud
(1920/2010) e Winnicott (1975), com a possibilidade de afirmar o desprazer em Ferenczi
(1926/2011) e, por fim, sobre 0 modo com a escuta analitica esta assentada sobre o ritmo,
com o objetivo de demonstrar como os gestos criativos e simbolizantes estao entrelacddos
com as conquistas relacionais.

5.1 O Fort-Da como fen6meno transicional

Além do representante do impulso desejante (Vorstellungsreprdsentanz) que
encontramos nos textos freudianos a partir da primeira topica e os signos que estabelecem
uma relacdo entre a identidade de pensamento e da percep¢ao (Wahrnehmungszeichen) que
encontramos desde o Projeto (Freud, 1895/1996) e a Carta 52 (Freud, 1896/1996), em outro
momento da obra de Freud encontramos um novo fundamento para as teorias psicanaliticas da
simbolizacao.

E se nos momentos de elaboracdo anteriores, o simbolo propriamente psicanalitico se
confunde com a constru¢do de um aparelho de representar ou de escrever, sua emergéncia se
opera no nivel sensorial e alucinatério tomando como base o gesto de chupar ou morder o
dedo. Sabemos que a alucina¢do introjetiva do seio ndo tem qualquer comprovacgao empirica
para Freud sendo no fato de que os bebés tomam os dedos como os primeiros substitutos
simbolicos da relagdao primordial. Porém, a partir de 1920, um novo fundamento da
simbolizagcdo acompanhard um gesto.

Como anteriormente retomado, Freud (1920/2010) publicou um relato de uma
observagao de um bebé de um ano e meio, no caso, seu netinho Ernst, filho de sua mais bela ¢
jovem filha, Sophie, que se interessava mais pela danca do que pela vida intelectual, mas que

acabou morrendo vitima da epidemia da gripe espanhola naquele mesmo ano. Freud ja vinha



recosturando diversos aspectos da sua teoria em fun¢@o de patologias mais graves, psicoticas,
traumaticas e a partir da metapsicologia do narcisismo aplicada ao luto. A/ém do principio do
prazer foi o texto foi o divisor de 4guas que apresentou o conceito de pulsdo de morte e se
debrugou sobre o motivo de certos sonhos representarem mais do que simples tentativas de
realizar desejos, mas, sobretudo, a movéncia pela compulsdo a repetir os mesmos traumas e
eventos perturbadores ainda ndo elaborados oniricamente. Como hoje estd mais claro, essa
revisao teorica de Freud também tem a ver com sua leitura de uma série de contribui¢des de
outros psicanalistas de sua gerag¢do, como de Sabina Spielrein (1912/2014) e as do préprio
Ferenczi (2011/1919).

O fato crucial € que, ficou ali o registro da brincadeira como uma homenagem a filha
amante do ritmo e ao menino que inventou por si mesmo a linguagem na danga de suas maos
com um carretel. Ao analisar os mais persistentes e perturbadores sintomas ligados ao trauma,
nas mesmas situagdes que o levaram a propor o conceito mais original e controverso da
psicanalise, Freud (1920/2010) também inaugura uma nova perspectiva sobre o simbdlico a
partir do brincar. Se Freud (1900/1996) postulou muito tempo antes que o sonho era uma
atividade ligada ao desejo, foi em busca agora da razao da brincadeira infantil ter um gosto
muito peculiar de versar sobre as experiéncias mais desagraddveis que vive uma crianga. No
fundo da brincadeira, Freud encontrou os traumas cotidianos de ir ao médico, de ser
minoritario, de ficar sozinho. Ou seja, os temas e conteidos da forma-brincar, em geral, sdo
atravessados pelas experiéncias dolorosas que dificilmente passariam sem o recurso ao humor
e ao ludico. Mais do que um ajuste alucinatério da realidade, o brincar transforma as proprias
experiéncias vividas em algo suportavel.

A brincadeira de Ernst observada por Freud (1920/2010) acontecia nos curtos periodos
de auséncia da mae do seu netinho. A leitura mais conhecida diz que ele articulava um ritmo

entre o fazer aparecer e desaparecer seu objeto. Enquanto ele jogava o brinquedo para longe,
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fazia 0 acompanhar da musicaliza¢do do som 0-0-0-0. Quando o objeto voltava para perto, ele

dizia algo como o som da palavra Da. A sensibilidade para interpretar essas proto-palavras
ndo veio de Freud. Foi a propria mae do menino que disse a Freud que isso talvez significasse
o 14 (fort) e 0 aqui (da) em alemdo. Com isso, um novo ponto elegivel da obra freudiana para
aportar uma teoria do simbdlico seria a for¢a da interpretacao do jogo da crianca. Ali temos
uma mostra de como o brincar se prestaria sempre a transformar o desprazer, assim como a
dindmica da alucinagdo primaria, em gesto simbolico

A carta roubada do conto de Edgar Alan Poe, tao visivel, ao mesmo tempo que
revestida de invisibilidade ¢ outro modelo para a simbolizagdo que se faz no jogo de
alternancia de presenga-auséncia, pois ndo € uma questao estar em um lugar ou em outro, mas
do fato de, simultaneamente, ela estd em um lugar e ndo estar (Lacan, 1966/1998). Assim, o
jogo infantil de exercitar o langar para fora do campo de visdo e trazer de volta junto a uma
alternancia cantante de silabas manifesta como a auséncia e a presenga se convocam
mutuamente. Mas, muitas vezes, o enfoque recaiu sobre o grau zero do desejo representado
pela auséncia do objeto a ser representado (mae) que surge como condi¢do para que a crianga
caia nas malhas do simbolo e possa, entdo, buscar a satisfagdo pela tentativa de reencontrar
um objeto fundamentalmente perdido.

Por outro lado, Jean-Claude Coquet no prefacio para Linguistica e Psicanalise de
Michel Arrivé (1994), considera que o foco na disjuncao silabica, mesmo sendo uma bela
indica¢do do nascimento para a linguagem e para a ordem simbolica, promove uma
importante subestimagdo do evento. Pois, tudo indica que o jogo ¢ duplo e que dele a crianga
extrai satisfagdo em dois planos distintos e complementares. Diriamos que uma certa
interpretagdo ocorre segundo os ditames da teoria da representagdo, em que um objeto aparta-
se do sujeito ao ser langado para fora de si. A crianga explorando o mundo como cientista ndo

mais se reconhece ali no objeto, separagao radical que simboliza a auséncia.
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O prazer ndo parece estar apenas em langar para longe, nem apenas em trazer para

perto, pois os dois movimentos sdo acompanhados pelo canto sildbico. Se abandonamos um
pouco a dimensdo da diferencga significante entre o aqui e o 14, pois veremos que ambos sao
dotadas de um afeto jocoso. O prazer musical ndo se da sobre uma verdadeira alternancia, mas
sob um efeito controlado (sincronico) dela. Eis a parte da brincadeira subestimada: o carretel ¢
s6 uma das partes do brinquedo. A outra parte ¢ o barbante que est4 atado ao brago da crianca.
O carretel s realiza uma alternancia porque algo esta ligado continuamente ao brago do
netinho de Freud.

Portanto, segundo Coquet (Arrivé, 1994), a condicdo para este ensaio de simbolizagao
nada tem a ver com a morte ou a perda do objeto, convocando a pensarmos em termos de uma
semidtica do continuo as relagdes de aproximagdo-distanciamento, ao invés de uma semidtica
do descontinuo da auséncia-presenca.

Poderiamos dizer que essa foi a primeira vez que a literatura psicanalitica apresentou
um objeto transicional, conforme Winnicott (1953/2019) posteriormente iria formular. E do
mesmo modo como aparece em Winnicott (1953/2019), na cena do fort-da, esse objeto € o
barbante. A ilusdo da onipoténcia para a crianga, que pode se sentir senhora da situacao,
estaria em continuidade com a simboliza¢do que também pode ser realizada na presenca.
Além disso, a alternancia que institui a subjetividade ndo se opera por um corte abrupto, mas
por processos de ligacdo de ordem vital ao redor de um descobrimento do mundo em
pequenas doses. Sendo assim, a simbolizacdo ndo se operaria em corte radical com a coisa ou
com a corporeidade, mas sustentada na propria complexidade de uma natureza que nao exclui
o humano.

Segue-se a ideia de que o primeiro eu ¢ uma dadiva do outro. Que o primeiro eu seja
um bem recebido de graga pela crianga, imperita em seus gestos fundantes, significa que cada

gratificagdo dos seus primeiros impulsos possibilitou a alucinagdo de um estado de satisfacdo



perdido. Nesse estado de satisfacdo, Freud (1905/1996b) vislumbrou o futuro, como protétipo
do gozo sexual, Ferenczi (1924/2011), por sua vez, voltou-se a catastrofe das separagdes
esféricas com o oceano materno. Em seu texto sobre Thalassa, até mesmo essa diferenca entre
o passado uterino e o futuro sexual ¢ abolida, mostrando como a genitalidade sempre
reconquistou com o gozo a reunido com formas de vida aquaticas. Acontece que, no
momento de unidade mae-bebé, o mundo circundante € parte do proprio eu da pessoa. O
conceito de eu ndo poderia ainda ser formulado como um campo que produz tensdes da
diferenga entre representagdes, mas como uma garantia da préopria ligagao originaria em que o
psiquismo cria uma marca. Essa representagdo, Freud (1895/1996) reitera que seria da ordem
de um periodo e ndo uma funcao mental. Essa distin¢do se reflete, acreditamos, no modo
como Winnicott (2024), por exemplo, vai pensar o problema colocado pela representacao das
origens na distingdo de psicossoma e mente. A psique do bebé ndo ¢ ainda pura diferenca da
matéria do corpo, sua Unica escrita sdo sulcos em poténcia afirmativa, ndo reativa e nao
linguistica. E uma pura continuidade do ser em vias de ainda ser sendo como forca vital
constituinte. Ou seja, enquanto psicossoma, o que se destaca ¢ uma forca vital que ainda nao
foi negada ou sufocada em sua expressdo de si mesmo no mundo, embora ndo seja esse si
mesmo e esse mundo ainda reconhecidos enquanto tais e separados. As fun¢des de uma mente
sdo exercidas a partir de um outro cuidador que se insere, nessa primeira relacdo, doando uma
area de convicgdo e sentido interno que suporta e transforma essa individuagdo em self. A
mente do proprio sujeito surge apenas como refigio da hostilidade. O corpo ja era psique,
mas a crianga passa a viver em uma mente a medida que o bebé internaliza essas fungdes do
cuidado e em razao das ameacas e magoas provocadas pelo ambiente. Viver na mente € se
introduzir na metacogni¢ao, no campo da representacao verbal que, em alguma medida, ¢

sempre dissociada de si e alucinada no campo da linguagem de outro
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A primeira etapa da construgdo da realidade ¢ demarcada pela criagdo de uma entidade

psicoldgica nova que ¢ mais do que a mente incipiente do bebé somada a mente desenvolvida
de um adulto. A unidade mae-bebé deve ser entendida como um composto novo tanto para
um, como para outro. Eis uma verdade sobre as relagdes: ha sempre algo novo, pois se um
bebé nunca foi bebé, um adulto dedicado também esta aprendendo com ele. Nesse
aprendizado mutuo, a unidade € o estado confusional provisorio que Winnicott (1956/2021)
nomeou com preocupagdo materna primaria. Para o desenvolvimento psicoldgico comegar a
ocorrer o primeiro passo ¢ o de existir alguém para se deixar perder no bebé. Algo deve se
perder nele, mas algo precisa, a0 mesmo tempo, ser mantido fora da area do relacionamento
com o bebé.

Enquanto Freud observou seu netinho de um ano e meio brincando com os ritmos,
Winnicott (2024) comecou a perceber que o brincar ritmado comega bem antes. Na
experiéncia do nascimento, € o proprio corpo materno que aloja a primeira respiracao
significativa para o bebé. Com o desafio de construir pontes sobre os abismos da continuidade
do ser no meio aéreo, os bebés podem ser tomados apenas por um acelerado batimento
cardiaco que ao ser colocado no contato pele a pele e com o sobe e desce da barriga da mae
passa a ser compreendido como uma respiragao. Winnicott afirma que:

muitos bebés, sem saberem o que estdo fazendo, brincam com ritmos e contrarritmos

e, uma observacao cuidadosa pode mostrar que as vezes o bebé esta tentando acertar

seu ritmo respiratorio com a frequéncia cardiaca (por exemplo respirando uma vez a

quatro batimentos cardiacos). Algum tempo depois, podemos vé-los lidar com a

diferenga entre seu ritmo respiratério e o da mae, e talvez com relacionamentos que,

em um primeiro momento, envolvem respirar em uma frequéncia duas ou trés vezes

maior (Winnicott, 2024, pp. 207-208).



Além de ser uma conquista do tempo, o objeto subjetivo também corresponde a
conquista da primeira ficgdo ou como ficou conhecida: a mamada tedrica. Isso representou
uma leitura particular do autor ao primeiro gesto freudiano: a alucinagdo primaria. Os bebés
ndo alucinam simplesmente na falta desse objeto, mas no proprio encontro primordial com
ele. O que ¢ encontrado, foi também criado. Mas a modalidade dessa cria¢do do seio ndo ¢é
semelhante a criacdo futura com um objeto transicional. Quando o adulto diz ao encontrar
uma nova paixao que era isso que sempre esperou, ele traduz o efeito de um encontro em que
uma expectativa ja fundada ¢ simplesmente atendida, mesmo que fantasiosamente. Mas, para
Winnicott (1954/2021a), o bebé tem impulsos em direcdo ao seio e quando esse chega, o
efeito ndo ¢ de jubilo criador, mas de simplesmente calmaria, uma longa redugdo da
frequéncia ritmica ansiosa pelas coisas estarem no lugar onde deveriam estar. A satisfacdo do
objeto subjetivo ¢ ser ludibriado. O outro ao simplesmente fazer desaparecer uma tensio, nao
promoveria meios suficientes para que uma gama de impulsos motores e agressivos ganhem
expressdo. O bebé esta bem alimentado, mas permanece com agressividade ndo descarregada.
Nesse espelho intersubjetivo da unidade mae-bebé, algo ficou de fora da percepcao. O que
ficou de fora ¢ da ordem da quantidade de agressividade e de 6dio necessaria para mobilizar a
criagdo do proprio vinculo e do desenvolvimento emocional na relagdo com o outro.

O periodo dos fendmenos transicionais, por sua vez, ¢ o da primeira posse tomada
realmente como jubilativa, pois ¢ capaz de mobilizar toda a gestualidade contida no bebé.
Talvez possamos dizer que até mesmo o periodo do estadio do espelho tal como descrito por
Lacan (1949/1998) ndo corresponde aqui ao tempo do primeiro gesto que emana do outro,
mas do gesto que parte da primeira antecipacdo do bebé em direcdo a uma imagem que a ela
se identifica alegremente. A alegria ¢ algo que denota a cria¢do, ndo simplesmente a
satisfacdo. Winnicott diz que antes que o bebé possa se identificar com o outro, ele apenas

depende dele. No primeiro momento, se alguém se identifica ¢ a mae com seu bebé. Ja o
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estadio do espelho surge como o lugar de uma transformacao no sujeito desde que ele pode se

identificar com uma imagem. E Lacan destaca:
a assungao jubilatoria de sua imagem especular por esse ser ainda mergulhado na
impoténcia motora e na dependéncia da amamentagao que ¢ o filhote do homem nesse
estagio de infans '%, parecer-nos-4, pois, manifestar, numa situagdo exemplar, a matriz
simbolica em que o eu se precipita numa forma primordial (Lacan, 1949/1998, p.97).
Acerca do objeto transicional, Winnicott (1953/2019) afirma que “o que importa ndo ¢
tanto o seu valor simbolico, mas sua concretude” (pp. 20-21). Entendemos isso na chave em
que o objeto transicional ¢ simbdlico, mas ndo em um nivel semantico. Quer dizer, o que ¢é
mais importante ndo ¢ a operacao substitutiva do sentido de ponta de cobertor para o seio, ou
qualquer alteracao linguistica. O crucial ¢ que um outro objeto concreto realize a substitui¢ao
do controle onipotente (magico) para um tipo de manipulagdo que veicule o erotismo
muscular e o prazer da coordenagdo. Ou seja, um tipo de simbolizagdo no proprio regime
gestual. Nota-se que alguns objetos transicionais se tornam fetiches, tornando-se seus
equivalentes psicopatologicos, tal como Ferenczi (1913/2011a) entendia que os gestos
magicos poderiam se duplicar. Sera que no destino do objeto, a fun¢do de protecao e
tranquilizacdo pode comprometer excessivamente seu uso como defesa contra a ansiedade e
menos com a aquisi¢do da capacidade de reconhecé-lo como nao-eu? Tudo nos leva a crer
que, para sua localiza¢do cada vez mais difusa na experiéncia cultural, esse objeto deve
permitir comecar a incluir uma boa dose de mediacao da excitag@o tanto no compartilhamento
do prazer como da agressividade ndo denegada desse bebé. Ou seja, o objeto transicional ndo
deveria contribuir com a cisdo do amor e do 6dio. Entretanto, a passagem ao transicional deve
se operar com base na experiéncia introjetiva que ¢ diferente da incorporacao destrutiva. O

objeto deve estar a salvo. Em uma carta para Melanie Klein, Winnicott (1957/2017) disse que

16 Lacan (1949/1998) usa o termo infans que, como sabemos, significa aquele que ainda ndo fala.



“se vocé devora a mae, vocé ndo tem uma mae dentro de si” (p. 141). Do mesmo modo, o
objeto transicional precisa ser mantido no limite do fora-dentro.

Para Winnicott (1953/2019), a musica ¢ uma matéria-prima para o fenomeno
transicional, pois os balbucios e 0 modo como as criangas se apropriam de cangdes e melodias
para dormir, ocorrem entre algo nem totalmente dentro do corpo do bebé, nem totalmente
fora. Quando a relacdo com um objeto entra na area dos fenomenos transicionais, ele ¢
experimentado sob o paradoxo de ser ilusdo (criado no prazer) e desilusdo (fora do controle
onipotente). Esse fendmeno da criatividade simbdlica com o objeto, que ndo sé representa a
mae ausente como se torna mais valioso para fins da descarga gestual, ¢ ainda possibilitado
por uma série de condi¢des de tempo e espaco relacional. O tempo em que Sophie se ausentou
ndo foi grande demais, destacou Freud (1920/2010). Essa brincadeira tinha o proprio Freud
como testemunhante, participante desse espaco. Tratou-se de uma capacidade adquirida de
Ernst para estar sd, mas na presen¢a de alguém. Apenas dessa conjuncao de fatores pode
surgir o relaxamento responsavel pela emissdo de um gesto sonhador e brincante, o fort-da O
bebé do carretel brincou porque teve a oportunidade de brincar sozinho na presenca da mae
ausente e, a0 mesmo tempo, na auséncia da mae presente.

5.2 O calculo que se faz no parquinho

Poucos anos depois da escrita do Além do principio do prazer, momento em que fez
seu proprio fort-da, Freud deixou mais duas curtas indicagdes para pensar o papel do ritmo na
transformagdo do desprazer em um simbolo singular. Além disso, esses dois textos freudianos
inspiraram ainda um novo texto de Ferenczi (1926/ 2011).

O primeiro deles ocorre na publicagdo do Problema econémico do masoquismo
(Freud, 1924/2011). Trata-se de um problema que contradiz algumas simplificagdes
mecanicas da formulacdo do principio do prazer. Nele, Freud aprofunda o terreno mais

original da psicanalise, a saber, aquele em que a auto destrutividade permaneceria inerente as

125



mogoes pulsionais. Se o principio do prazer governasse a vida psiquica a partir do objetivo
inicial de evitar o desprazer e, em seguida, buscar o prazer, ficaria muito dificil de
compreender a existéncia do masoquismo no cerne das subjetivacdes.

Na verdade, os limites do mecanicismo para explicar a vida do prazer sempre foi a
tonica da metapsicologia freudiana (Freud, 1895/1996). Freud defende que nao haveria
consideracdo pela realidade possivel no sistema onde, vimos, conseguisse fazer coincidir todo
desprazer a uma elevagdo de uma tensao e, todo prazer, ao rebaixamento das tensdes
psicomotoras. A propria morte, como principio da transformagao bioldgica para além do
organismo particular, dominaria tudo. A morte ¢ o destino primeiro e inexoravel da pura
biologia. Ja a vida, em Freud e Ferenczi, ¢ o desvio desse destino pelas relacdes humanas.

Freud (1924/2011), entdo, admite a existéncia de tensdes prazerosas e distensoes
desprazerosas. O proprio estado de excitagdo sexual ¢ o exemplo mais proeminente de que a
tensdo como fator quantitativo nao ¢ a verdadeira explicacdo para o desprazer. A existéncia do
tédio parece ser outro exemplo, pois muitas pessoas distraidas procuram continuamente a
excitabilidade da atencdo justamente para evita-lo. Freud deixa claro que prazer e desprazer
na vida psiquica é uma questao qualitativa e, entdo, afirma o seguinte: “estariamos bem mais
adiantados na psicologia, se soubéssemos indicar qual ¢ esse fator qualitativo. Talvez seja o
ritmo, o transcurso temporal das mudancas, elevacdes e quedas da quantidade de estimulos;
ndo o sabemos” (Freud, 1924/2011, pp.186-187).

Acreditamos que a pequena indicagdo do ritmo como chave para o fator qualitativo do
principio de prazer-desprazer que governa os processos psiquicos pode se articular em
seguida com a concepgdo ferencziana do utraquismo. Por agora, existe ainda uma segunda
indicagdo freudiana da importancia do ritmo em seu sucinto e denso texto de 1925 chamado 4
negativa. Nele, desenvolve a ideia de que os impulsos inconscientes podem ser considerados

no pensamento consciente desde que através de uma negacao. Consequentemente, sao
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necessarias duas negagdes: uma primeira que recalcou o contetido no inconsciente e outra

para negar isso, a0 mesmo tempo, admitir e conservar no consciente. Sdo descritas
novamente, apoOs suas primeiras apari¢des no Projeto, duas qualidades de juizo. O primeiro
juizo, onde ocorre a primeira assung¢do sensorial da experiéncia, consiste em encontrar uma
determinada caracteristica no objeto que coincide ou se afasta do proprio eu-prazer. O
segundo juizo, entdo, consiste na busca por verificar se tais caracteristicas introjetadas ou
projetadas tem qualidade de existente. Ou seja, a primeira qualidade de notacao do psiquismo
¢ acerca do bom ou mau objeto e s6, em seguida, conferir se essa qualidade existe ou nio.
Querer que o bom objeto exista é querer que o criado seja o encontrado. O eu-real € realista
num sentido particular, pois sua realidade ¢ a busca por comprovar a realidade de seu proprio
desejo. Freud (1925/2007a) diz que, no eu-real ndo se decide se algo deve ser introduzido ou
expulso do seu eu, mas de saber se isso que, efetivamente, ja criei e existe para mim enquanto
uma identidade de pensamento, comparece, também, como uma identidade de percepgao.
Freud, inspirando desenvolvimentos posteriores, como de Ferenczi, Klein ¢ Winnicott,
vai propor que, a propria realidade seja uma criag¢@o a partir do remembramento em termos de
subjetivo ou objetivo o que ja era dentro ou fora. Assim, o que ¢ subjetivo ndo existe desde o
inicio. Os desejos, na origem, ndo sdo narrativas, mas sim sensagoes e afetos que precisam ser
vividos em sua intensidade suportavel. Para Winnicott (1954/2021b), por exemplo, a
regressao de um paciente quer dizer exatamente a possibilidade de, como um bebé, voltar a
sentir intensamente dores e alegrias. Segundo Melanie Klein (1930/2023), no mundo infantil,
assim como nao existe distingdo entre experiéncias fisicas e mentais, também nao existe
diferenciagdo entre os sentimentos que sabemos estarem carregados de contetidos
psicologicos e as sensagdes. Existiria, entdo, uma forma da sensagdo da inveja que ocorre
antes mesmo do que associamos com conteudo psicoldgico da inveja acontecer. Klein reduz

0s sentimentos aos seus aspectos formativos enquanto sensacdes.



Ferenczi (1913/2011a) faz algo semelhante quando define a megalomania do bebé nao
como ter tudo o que deseja, mas pela sensacdo de que nada se tem a desejar. Assim, a inveja,
assim como outros afetos veiculados pela fantasia primitiva ndo seria algo que portaria uma
subjetividade desejante em curso, sio movimentos sensoriais, formas mais ou menos ritmicas
cujas formas as atividades do desejo assumirdo. A inveja, a fantasia de aniquilar o seio, € o
modo de trazer para o verbal a compreensdo de um fluxo corporal do bebé em direg@o ao seio.

Winnicott (1954/2021a) parte da ideia kleiniana da fantasia um afeto que emerge, que
¢ sentido, cujas necessidades sdo geradas pela propria dinamica pulsional, considerando,
desse modo, que a fantasia primitiva ¢ uma vivéncia com pouco ou nenhum grau de
subjetividade. Porém, a falta de subjetividade no bebé ndo faz com que se recaia no
logicismo. Pelo contrario, a fantasia ¢ uma experiéncia que nao contrapde subjetividade ao
l6gico, mas sim, que contrapde subjetividade a loucura, desde o ponto de onde se assiste a
vivéncia. O bebé, assim como qualquer sujeito, dessubjetiva-se ao se assistir como um
paranoico da sua propria vivéncia. Como diriam Benjamin (1996) e Agamben (2005),
somente quando o sujeito inaugura um eu na linguagem se pode dizer que uma vivéncia se
transforma em experiéncia. Mas recai sobre ele, nesse mesmo instante, a patria originaria
fantasiosa de onde ele partiu ainda como um ouvinte, um expectador, alguém que espera. Fica
a lembranca do trabalho que ele mesmo teve para transformar o vivido enquanto objeto, em
narracgdo historica de um sujeito. Toda fantasia diz desse trabalho imaginativo em dire¢do as
fontes da expressao afetiva.

J& o trabalho subjetivo de reconhecer a fantasia depende da inaugurag¢@o de uma
subjetivacdo linguistica, para Freud (1925/2007a): “isso se torna possivel gracas ao fato da
criacdo do simbolo da negativa (verneinungssymbol)” (p. 150). Freud (1925/2007a) aponta
que emitir um juizo ¢ tanto uma acao intelectual, como motora. Realizar um juizo ¢

possibilitado por um dilatamento da expressdo corporal. A extensdo de um pensamento se
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conquista quando o corpo pode se estender desde os gestos até a captura de um ritmo. Depois
da leitura desse texto fica muito dificil concordar que Freud foi sempre um associacionista
atomista, que explicaria o advento da linguagem por soma de partes simples com estimulos e
respostas mecanicas. Isso permite sustentar que o eu ndo ¢ efeito passivo de impressdes
sensoriais, mas que mesmo antes de pensar, no modo como recolhe as percepgdes, ele ja faz
uma sele¢do criativa a partir do reconhecimento do que Freud (1985) chama de ritmo. Pensar
¢ antever a realidade reproduzindo em menores quantidades, como através do menor esfor¢o
da alucinagdo primaria, do fantasiar e do sonhar, o que sera encontrado na realidade. Para
antever, ele langa mao de um modo globalista de percepgao que se assemelha mais a
reconhecer como uma musica tem uma estrutura ritmica repetitiva do que ficar
constantemente surpreso as incidéncias da percepc¢ao atomista. Nas palavras de Freud:

esse adiamento deve ser concebido como se fosse uma agdo experimental, simulada,

um tatear motor com reduzida saida de energia (4bfuhr). Tentemos nos recordar, onde

anteriormente o Eu exercitou um tatear desses, em que lugar aprendeu a técnica, da
qual se utiliza agora nos processos do pensar? Isso ocorreu na extremidade sensorial
do aparelho psiquico, junto as percepgdes sensoriais, pois, de acordo com a nossa
suposic¢do, a percep¢ao ndo ¢ um processo passivo; pelo contrario, o Eu envia
periodicamente pequenas quantidades de cargas de investimento (Besetzungsmengen)
ao sistema perceptivo por meio das quais ele prova e testa os estimulos externos para

logo recolher-se novamente (Freud, 1925/2007a, p.150).

E curioso notar como a leitura filosofica desse texto por Hypollite (2018) prospera. Ele
visa ali mostrar como a fun¢ao do juizo (intelectual) se separa do plano afetivo. O processo de
afirmacao ligado ao plano dos afetos seria supostamente um ato simples, ja a negagdo
freudiana ¢é sempre dialética, pois inclui em si mesma algo mais do que a simples destrui¢ao

do que se nega. A negacdo conserva a afirmag@o em si, ou seja, para negar € preciso antes
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afirmar algo. Sendo assim, a nega¢ado linguistica ndo ¢ simplesmente uma forma de negar o

afetivo, mas um modo diferente de conserva-lo.

Ferenczi (1926/2011) também produz sua propria leitura do texto freudiano no belo
artigo “O problema da afirmacao do desprazer”. Neste titulo sugestivo articula os dois textos,
0 Problema economico do masoquismo (Freud, 1924/2011) e A negativa (Freud, 1925/2007a).
Ferenczi (1926/2011) vai assinalar que, no inicio, o reconhecimento de um desprazer ¢
evitado pela producao de estados psiquicos monistas, seja em onipoténcia na polaridade
introjetiva, seja na projetiva. Podemos evitar reconhecer uma realidade tanto externa, como
interna. E em estados psiquicos homogéneos, a ignorancia da realidade tem alguma eficacia.
Na introjec¢do, tudo que ¢ estranho ao ego ¢ hostil. Mas o reconhecimento do hostil ja indica
que as forgas repressoras ndo conseguiram €xito em evitar sua total ignorancia. Mas Ferenczi
(1926/2011) esta interessado no que poderia acontecer para que o ultimo obstaculo seja
rompido e o que era hostil passe a ser reconhecido sem que seja necessariamente por um
simbolo negativo. O que permitiria que o desprazer aparecesse através de um simbolo
afirmativo?

Como Freud (1925/2007a) tinha demonstrado, o reconhecimento do desprazer parece
exigir sempre uma dupla negacdo. Primeiro porque tentamos nega-lo, depois porque o que
chamamos seu reconhecimento é, na verdade, a negagio de sua negagio. E somente na
clinica que Ferenczi parece encontrar algo comparavel a uma afirmagao do desprazer. O
trabalho da transferéncia ¢ um exemplo de que um mau que, em outras situagdes ¢ totalmente
rejeitado, pode ser acolhido, pode ser levado em conta. Esta ¢ a sua matematica. Inclusive, a
analise sob transferéncia revela como certos tragos dos nossos pais, das pessoas que amamos
e odiamos, de ndés mesmos, podem ser reencontrados de uma forma palatdvel. Coisas essas
que se pode, muitas vezes, dizer a analista: “aqui vocé parece com minha mae, exceto pelo

fato de que ela diria isso gritando”. Ao poder ouvir a palavra da analista como doce, a
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realidade para qual seus pais lhe chamavam atencao, de repente, pode ser considerada.

Ferenczi (1926/2011) defende que a transferéncia produz uma compensag¢do necessaria para
que seja possivel afirmar o desprazer. Ou seja, o simbolo afirmativo do desprazer ¢ como uma
espécie de capacidade para estar s, ou seja, uma habilidade que também se conquista na
presenga de alguém. Nao foi por isso que Freud (1914/1996) comparou a transferéncia a um
parquinho?

Se o consciente calcula de um jeito e o inconsciente de outro, a matematica psiquica
precisa do fator transferéncia para que leve em conta o desprazer de uma realidade
excessivamente exterior ou interior. Talvez a realidade, em psicandlise, seja 0 nome para tudo
que desconhecemos e reconhecemos. Ferenczi (1926/2011) propde o utraquismo de uma
oscilacdo ritmica, por intervalos regulares entre projec¢des e introjecdes, por muitos fort/das
sustentados na presenga-ausente € na auséncia-presente, para que a vida ndo seja monista,
homogénea, monotona.

Poderiamos dizer que o brincar, tal como uma musica, também ¢é condi¢do necessaria
para que o conhecido seja reencontrado com alegria. Ao retomar o problema economico do
desprazer, ¢ importante considerar que existem nao s6 partes odiosas do outro que nao
reconhecemos, como partes amaveis. Inclusive, ndo s6 deixamos de reconhecer aspectos
odiosos, mas também podemos negar e esquecer de um rico manancial de satisfagdo do nosso
proprio interior. Pois, as coisas que nos satisfazem constantemente também podem deixar de
ser consideradas. Elas podem alcancar um nivel de evidéncia cuja transparéncia lhes
invisibilize. O ritmo, a oscilagdo ultraquista permite o jubilo do reencontro com o que
esquecemos em uma nova intrincacao pulsional. A crianga que brinca ndo apenas transforma
o desprazer de um vazio em preenchimento estético, mas, também, ao perder sua onipoténcia
alucinatdria, reencontra sua propria alegria de descobrir que uma auséncia permeia a

presencga.



Ferenczi ainda cita o texto pioneiro de Spielrein (1912/2014) A destrui¢do como
origem do devir para destacar o entendimento de que a destrui¢do ndo ¢ apenas um efeito
colateral e indesejado, mas um fator essencial para a criagdo de tudo que € novo e vivo,
inclusive a alegria. Ferenczi antecipa, dessa forma, a consideracdo da destrutividade no nivel
da esperanga que marcara o pensamento de Winnicott. No topico seguinte, veremos como a
escuta analitica, o modo de jogo e brincar na analise, depende da criagdo dos ritmos e do
destacamento de si para construir habitagdes no outro. Ja no capitulo seguinte, a partir dessas
consideragdes, introduziremos o campo do gesto verbal como ligado a escrita capaz de
deformar os impulsos motores destrutivos. A escrita como um gesto que permite se exilar do
eu para sobreviver na lingua e na patria da alteridade.

5.3 O ritmo como primeiro habitat e os trés tempos da escuta

Em pelo menos trés momentos da sua obra, Freud concede ao ritmo um lugar de
destaque: na noc¢do de Periodo apresentada no Projeto (Freud, 1895/1996), na observacao e
tematizacdo da brincadeira Fort-da do seu netinho (Freud, 1920/2010) e nos pequenos
comentarios nos artigos sobre o masoquismo primario (Freud, 1924/1996) e a negacdo
(1925/2007a) que foram assimilados por Ferenczi (1926/2011) em o Problema da afirmagdo
do desprazer.

Antes de percorrer o éxodo da escrita e tentar conhecer o universo, convém ainda
conhecer o ber¢o (Bachelard, 1957/1993), nosso primeiro habitat, uma casa que sera
construida na relagdo criativa entre o gesto e o tempo. Pois, foi a reproducdo intencional de

um ritmo aquilo que distinguiu fundamentalmente o homem dos outros animais (Barthes,
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1982/2018). E se os ensaios de Rousseau (1781/2005) e de Susanne Langer (1961/1971) sobre

a origem das linguas ainda guardarem sua forga, veremos que o ajuntamento humano, a
possibilidade de convivéncia em estado de relativa tranquilidade e conforto tiveram um papel

fundamental para a criagdo de uma danca, uma festa, um culto. Musica, linguagem e ritual
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como os primeiros resultados de um mundo que se torna estavel, habitavel e intimo ante as

intempéries e a face ameagadora da natureza.

Segundo Rousseau (1781/2005), as primeiras palavras guardam seu laco indissociavel
com o canto de amor de onde brotaram. Segundo Susanne Langer (1961/1971), a linguagem
veio da danga, pois a danca festiva impos o principio rememorativo: onde ha danga, ha
memoria simbolica. E o fato das primeiras religides terem sido as religides do ritual e da
festa, antes de se tornarem as religides da distingdo mosaica entre falso e verdadeiro, implica
que o conceito de éxodo do sensivel para a linguagem precisa ser pensado como o de uma
refundicdo sincrética. Onde podemos entender a palavra como lugar de uma cripta do canto,
primeira lingua materna.

As primeiras representacdes ritmicas, encontradas em certos tabiques do periodo
musteriano, coincidem com as noticias das primeiras habita¢des humanas. Por mais que a
investigagdo das origens, seja do ritmo, seja da propria linguagem, nos leve a recorrer sempre
ao saber mitico, existe um saber historico na descoberta da contemporaneidade da invengao
do ritmo e da inveng¢do das casas. A criacdo de modelos ritmicos e das casas, por sua vez,
surgem das batidas, cortes e incisdes marteladas dos homens que fundaram uma nova
humanidade no periodo dos australopithecos. O elemento mais importante a ser considerado ¢
a observacgdo de que o ritmo representa uma transformacao crucial da escuta, a partir do
momento que ela deixa de ser util apenas a vigilancia e aos aspectos praticos da sobrevivéncia
para se revelar como criativa. A escuta se transformar em um ir e vir fort-daniano implica na
deformacdo do papel da atengdo. Por isso, pensamos, também, que a teoria psicanalitica, ao se
desenvolver como uma psicopatologia dos fracassos cotidianos da aten¢@o, muito se serviria
do interesse pelo ritmo enquanto criagdo simbolica.

De acordo com Barthes (1982/2018), os seres vivos ouvem, no sentido de orientar sua

audicdo para indicios, mas s6 os humanos escutam. A qualidade do que ¢ escuta esta



diretamente ligada ao trabalho de criagdo do que ¢ ouvido. A semidtica de Peirce (2010)
também identificou os indices com um nivel semidtico pré-simboélico. A comunicag¢ao dos
indicios ¢ aquela por onde bebé pode prever a mae trazendo o leite com o cheiro da cozinha,
ou com o som dos passos e ndo se diferencia dos condicionamentos do cao de Pavlov. No
nivel do som de alerta, criancas e animais nao se diferenciam. Mais além disso, o segundo
nivel da escuta sera uma decodificagdo que ressalta o valor alfabético de encontrar sons como
signos que se articulam. Por fim, adentra-se um nivel simbolico da escuta que se desenvolvera
em um espacgo intersubjetivo: aqui a escuta ¢ um se lancar infinitamente ao campo
transferencial, onde o “eu escuto” significa, ao mesmo tempo, “escuta-me”. A musica
promove essa inversao transferencial, pois escutamos musica enquanto ela também nos escuta
de modo mais profundo.

O primeiro ser da escuta se levanta sobre os ruidos familiares da tenra infancia. Hoje,
cada vez mais, sabe-se que ainda na vida intrauterina, o feto seleciona sons e guarda
memorias auditivas, demonstrando a capacidade de se fechar para barulhos insignificantes e
manifestando enorme interesse para as vozes e entonacgdes parentais. Por mais que ndo
possamos mais dissociar tanto as plurissensorialidades fetais, enquanto outros sentidos
participardo mais efetivamente da nutri¢do e da afetividade, o campo auditivo possibilita
situar o Ser no tempo-espaco. Nao sdo apenas, entdo, os outros mamiferos que se guiam por
odores e sons, mas 0 homem também desde a sua mais antiga forma aprende a reconhecer a
sinfonia doméstica e separar os ruidos familiares do meramente ruidoso, desinteressante ou
poluido. O conceito de polui¢do sonora revela que o ruido pode mesmo tornar o ambiente
inabitavel e inumano.

O primeiro ser da escuta ¢ uma conquista territorial, onde os seres vivos constroem um
sistema de atencao, inteligéncia e selecdo para fundar um espaco seguro e protegido das

surpresas do ambiente. Mas, permanecendo ao nivel dos indicios, a escuta ndo se limita ao
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aspecto defensivo e invade o terreno preditivo. A escuta, desde a vida precoce também pode

servir as fantasias de incorporacdo do espaco, promovendo um conforto na imaginacao do
prazer futuro, irreal ou em perspectiva. Curioso como de uma orelha que surge para manter a
aten¢do e a capacidade defensiva pela espreita e pela triagem, algo como uma metamorfose do
desejo ja se apresenta orientando essa escuta para o insdlito prazer imaginado, elaborado
subjetivamente. Dessa orelha ¢ que David Lynch tanto se aproxima com sua camera em O
veludo azul, enquanto uma musica toca “sometimes a wind blows and the mysteries of love
come clear”

O segundo ser da escuta ¢ uma conquista da devocao. O trago do objeto do desejo faz
sua aparicdo ser mimada pelo sujeito, pois sera tomada como uma criagao sua. A segunda
escuta € religiosa e codificadora pois ela fara nascer do &mago do audivel algo do secreto e do
sagrado. Visitagdo do enigma fundamental de cada um que chegou aos homens por uma
lingua ainda a ser descortinada. Eis entdo o prazer que reside em experimentar originalmente
a surpresa ndo enquanto perigo, mas como fascinagdo e revelagdo de um sentido.

Mas a linguagem ¢ inventada primeiro pela capacidade humana para o ritmo. Seu corte
e costura, seu ir e vir, seu som e siléncio, sua presenga-auséncia instauram o jogo de onde se
levanta a voz como trago do desejo. Ao amarmos as palavras puramente por seu aspecto
musical e ndo pratico, temos a primeira invencao simbolizante. Nas palavras de Barthes:

Também pelo ritmo, a escuta deixa de ser pura vigilancia para se tornar criagdo. Sem o

ritmo, nenhuma linguagem ¢ possivel (...) A melhor fabula que da conta do

nascimento da linguagem ¢ a historia da crianca freudiana, que mima a auséncia e a

presenga da mae sob a forma de um jogo no decurso do qual langa e retoma uma

bobine ligada a uma guita: cria assim o primeiro jogo simbolico, mas cria também o

ritmo (Barthes, 1982/2018, p.238)
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O que precisa ocorrer para transtornar o sentido meramente indicativo da primeira

escuta na segunda escuta € que, em algum momento, o netinho de Freud esqueca que ele esta
esperando o objeto ausente. A orelha, entdo, ao invés de ficar presa a expectativa ansiosa da
volta, deixando de tentar prever o retorno real do objeto, distrai-se com seu proprio
movimento. Pela béng¢do, entretanto, da qualidade dos primeiros encontros, a distragao se
descobre na empreitada de uma semidtica do continuo, um prazer de estar amarrado ao seu
brinquedo.

Um bebé distraido, tal como um analista em atencdo flutuante, passa a ser uma
conquista civilizatoria da humanidade. Um bebé distraido pode se deslocar da escuta que
apenas buscava se defender de uma ameaca ou capturar uma presa para agora desconfiar de
algum segredo nos sons. Em resumo: a primeira escuta ¢ ambiental e cria a casa, com o
avanco do ruido ao indice. A segunda escuta, por sua vez, ¢ interpessoal e cria o duplo,
transformando o siléncio em signo.

Barthes (1982/2018), entdo, apresenta a terceira escuta como algo que vai se dar em
uma relacgdo entre dois sujeitos plenamente constituidos — tomando como modelo a clinica
freudiana com neuroticos, obviamente. Freud descobriu que a associatividade, a capacidade
de falar e pensar livremente, ¢ o melhor indicativo do bom funcionamento psiquico. Ou seja,
todo sofrimento advém, em algum nivel, da impossibilidade de produzir associagdes. Desse
modo, o aspecto terapéutico da analise pode permitir tocar as lacunas da memoria para
reconstrui-la e para liberar as inibi¢des por via da recuperacao da capacidade reflexiva e da
apropriacdo subjetiva. No entanto, para que o paciente possa tirar todo o proveito da
associagdo livre, o analista ndo pode se comportar como alguém que busca curar, educar ou
provar uma verdade cientifica de antemao. O analista deve ndo apenas deixar de fora suas
inclinagdes e tendéncias moralizantes, como suportar ndo registrar algo durante as sessoes,

dando destaque a algo particular. Essas regras — cujo perfeito cumprimento podemos assumir
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como impossiveis — visaria criar na mente do analista uma contrapartida, um equivalente da

regra de ouro para o paciente.

Embora impossiveis em sua literalidade e constantemente infringidas na histéria da
psicanalise ndo so6 por dissidentes, mas pelo proprio Freud, podemos encontrar sua
fundamentagdo no seguinte: a atenc¢ao flutuante ¢ uma proposi¢ao necessaria para manter o fio
da experiéncia psicanalitica ligado apenas por um ritmo, um vai-vém do desejo. A terceira
escuta simbolica por exceléncia visa no fundo novamente recriar uma situagdo originaria em
torno da ritmicidade fundamental que orienta o desejo. A fun¢do de espera e neutralidade do
analista ¢ para melhor capturar o que insiste do lado do paciente, sua redundéancia de base.

A andlise volta ao ritmo do primeiro habitat, ao siléncio da intimidade, aos elementos
que Barthes (1982/2018) vai considerar como do grao da voz. Ou seja, o estudo do ritmo e do
siléncio necessario para pensar como surge a voz. Como a voz brota do siléncio e atinge seu
interlocutor para muito além dos sentidos conscientes. A voz que canta e vibra recupera o
poder da dissocia¢do que sempre impera na linguagem, entre os nossos afetos, 0 movimento
do nosso corpo e aquilo que dele poderemos nos apropriar pelas palavras. Essa € a situagdo
originaria que comparece no lugar de um retorno e recriagdo: a experiéncia analitica. Afinal,
sabe-se que nunca se ouve um sujeito atento apenas ao registro do discurso, mas algo resvala
sempre para o corpo. Por isso mesmo que a escuta do analista tem uma orientagdo regressiva:
ela estd voltada as origens e a verdade psico-historica. Ou seja, tanto verdadeiras, como
inventadas, criadas subjetivamente.

O elemento crucial da terceira escuta, a do analista, ¢ que ela ¢é resultado de um
mergulho em uma regido que falta a voz. O analista ¢ alguém que balanga no ritmo do
paciente para, por meio de alguma oscilagdo utraquistica de inconscientes, uma nova musica

possa ser composta. Como nos pavilhdes dos lobos do paciente freudiano ou nos barulhos dos
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pés do cavalo para o pequeno Hans, no sintoma, existem sons ruidosos que ainda nao

alcangaram o querer-dizer. Dessa forma, a escuta analitica existe para fazer emergir a voz.

6. O gesto verbal: escrever a sobrevivéncia dos miltiplos do originario

“Soprada: entendamos ao mesmo tempo inspirada por uma outra voz, lendo ela
propria um texto mais velho que o poema do meu corpo, que o teatro do meu gesto"

Jacques Derrida in Escritura e Diferenca (1967/2014, p. 258)

No vetor da fundagdo da infdncia como patria da experiéncia com a linguagem, o
caminho parte dos gestos, dos ritmos, do grito e de tudo que ainda ndo ¢ palavra. A palavra
sera um conglomerado de imagens sensoriais-visuais, motoras e acusticas que traz sempre
consigo muito mais do que um signo verbal. Porém, no vetor da fundacao da escrita tudo se
passa como se o caminho fosse diferente. Para escrever nao se parte do que ¢ pura voz para o
que significa e sim, parte-se do que ja € prenhe de significado em dire¢do a uma palavra
muda.

Para Derrida (1967/2012), a iinica condi¢do de chegarmos a uma forma de consciéncia
de si, um eu, ndo inteiramente tributaria de um /ogos ¢ inicialmente por aproximacao a phoné,
ou seja, ir em direcdo a voz e sua verdade oral. Para escrever, entretanto, ndo se parte em
direcdo a qualquer voz, mas daquela que guarda um siléncio do pré-expressivo. A voz que
ndo esta longe da matéria, do vivido, podendo ela mesmo ser capturada em parte pelo
empirico, mesmo assim, ¢ movida, desde dentro, por outra coisa que lhe induz uma mediagao
psiquica pelo sentido: a ligacdo da voz com sua animagao intencional, com o sopro.

O crucial da voz para articular essas novas dimensdes dispares da fala e da escrita ¢
que tal diferenca nunca estara antecipada a sua propria producao. O vocal assujeita, cria o
fora, sem nunca se deslocar de um dentro. Quando se produz a voz, primeiro ouve-se de fora,

mas seu afastamento sonoro ndo cria um visivel, ndo faz esquecer do fato de que ela
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permanece junto ao sujeito como sopro. Tudo que ¢ significante discursivo parece se render

ao esvanecimento do som, pois as palavras sdo esquecidas. Elas ndo moram dentro. O que
mora realmente dentro e ndo se apaga quando se silencia € o expressivo, aquilo que guia o
folego sempre junto ao emissor. Derrida (1967/2012) supde que a voz também escreve uma
auto-feccdo originaria, um afeto de ligacdo, que ¢ correspondente ao ato fundante e animador
da propria intimidade a si do sujeito. Ele se percebe ligado a ela, como também pertencente a
si.

Assim como a escrita, a voz ¢ um corpo que so existe enquanto animado por uma
forca intencional. Freud (1898) apostou suas fichas nisso quando revelou o principio de Itzig
para o modo como se relacionava com a escrita sobre os sonhos. Todas as producdes
linguisticas humanas, entdo, sio marcadas por uma natureza predicativa puramente temporal.
Assim, ndo € s6 a voz que pode ser pensada como um principio fundante dessa auto-fecgao,
desse afeto que se apresenta intimamente para o sujeito diante de um objeto: o ritmo também
¢ apresentativo. O ritmo, os gestos e a voz fundam a trilha de um vestigio intimo no multiplo
alteritario. O intimo aqui € um espagamento produzido pelo préprio movimento de recuperar
algo do outro no interior do tempo. Interior do tempo também significa experiéncia do tempo
como uma criacao de onde flui toda expressividade, todo querer-dizer, ndo como uma
sucessdo sem nexo de eventos forgados e vazios de sentido. Se o espago ¢ originalmente
exterior, ¢ 0 movimento do tempo ¢ a primeira saida de si, ouvir a sua propria voz, passa a ser
a forma paradigmatica de uma abertura no dentro. Alguma possibilidade de criagdo da
vivéncia do tempo significa tanto experiéncia, como resto de onipoténcia, recuperacao de
controle sob o aberto. Porém, ¢ somente no ouvir-se que se irrompe o interior como um
trabalho ainda a conquistar. O caminho de se entender passa por suportar o periodo de

despossessdo do saber, enquanto a voz flui no continuo-descontinuo da extimidade. Nao por
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acaso, Santo Agostinho (2004) tinha recomendado ao cristdo sempre correr até alcangar sua

propria voz.

Também, a escrita foi tematizada pela psicandlise desde o periodo pré-tdpica, quando
na Carta 52, Freud (1986/1996) introduziu um modelo de estratificagdo da memoria que
Derrida (1967/2014) percebeu como um aparelho de escrita. As ideias germinadas nessa carta
retornardo em um artigo da década de vinte chamado Notas sobre o bloco magico (Freud,
1925b, 2007). O autor deixa claro nesses textos que ndo existe historia a ser escrita em sua
singularidade, em seus eventos e acontecimentos, sem contar com a tarefa de traduzir marcas
e predisposigdes ja inscritas no aparelho. Por outro lado, também nao haverd um conceito de
marca incélume. A marca freudiana pressupde que os caminhos da vida e da historia traduzem
e retraduzem os recursos imaginativos da memoria, que sdo multiplos.

Quando do texto O mal-estar na civilizag¢do, Freud (1930/1996) comentava sobre os
avancos da comunicacdo a partir da invencao do telefone: com ele podemos ouvir a voz de
um filho distante, mas, salienta que a mesma civiliza¢do que propicia essa tecnologia para
encurtar as distancias, foi aquela que construiu as ferrovias para levar o filho para longe. A
tarefa da cultura € inventar solugdes para as infelicidades e os deslocamentos que ela mesmo
produziu. Freud (1930/1996) considera que a escrita, em sua origem, foi a voz de uma pessoa
ausente. Porém, ao pensar essa auséncia como da ordem do assassinato, igualmente, Freud
(1930/1996) nos leva a questionar a escrita como uma arte deicida, como vestigios de uma
queda, pois, para que o mundo do texto seja aberto, outros morrem.

Ao longo da sua obra, Freud desenvolve isso que podemos chamar de teleologia da
voz a palavra, sendo a escrita também pensada como precedida por signos abreviados,
imagens motoras e acusticas. A escrita, ao seu modo, deve lidar diretamente com o problema
da presentificacdo da linguagem que desapareceu no seu proprio movimento de se tornar

signo. Se a linguagem falada rompeu com as coisas, a dimensdo simbolica da escrita pode ser
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uma restauracao da propria relagdo com a coisa, que se torna agora uma nova matéria sulcada

no papel.

Enquanto, na andlise, busca se fazer nascer a voz, que seria como escrever o que ainda
ndo se inscreveu, simbolizando a auséncia disso que se que esconde no fundo do sujeito, na
escrita, partimos do ritmo inconsciente, da linguagem mais interior para simbolizar a
excessiva presencga dessa marca, desse gesto que nos acossa, que nos inquieta € nos move a
compulsdo da escrita. Como Freud (1926) destacou, o simbolismo motor que constroi a forma
e o conteudo das neuroses obsessivas muito se assemelha ao da escrita. A escrita parece
estabelecer proximidade com a questdo da morte, do assassinato, da divida e da repeticao do
gesto que ndo pode ser sustado.

Na escrita: parte-se de algum tdo sintomatico, compulsivo e singular desejo de palavra
que pouco ela se inicia sob a égide do previsto e do acordo. A escrita nasce, no sentido amplo,
do simbdlico, nas raizes expressivas da emocao. Inicia-se no registro mais interior e
espontaneo do desejo, mas deve passar logo adiante pela palavra, pelo falso self (Winnicott,
1963/2022) que tenta esconder o que verdadeiramente estamos tentando assassinar e conjurar
no texto. O texto escrito vai se escrevendo em grande parte para nao ser lido. Por fim, a
escrita vai se dirigindo cada vez mais para o proprio inconsciente do autor, para sua zona de
siléncio. A fala encontra a verdade em algum lugar onde a escrita perdeu: no meio do
caminho. A escrita corre sempre o risco de ser uma traducdo parddica das marcas do
inconsciente, socobrando a medida que ndo consegue alcangar o ponto crucial do gesto na
psicandlise: ser o caminho pelo qual a agressividade constituinte do bebé ¢ descarregada e, ao
mesmo tempo, ser o veiculo do simbolo, desde que: o objeto, o brinquedo, o analista jodo-
bobo (Ferenczi, 1928/2011b), sobreviva.

A escrita ¢ um caminho para o mar adentro e ao profundo dos mundos sem fim, mas

que, tal como a afirmacdo do desprazer, precisa sempre de um navio, algum mobile



relacional, para utraquisticamente voltar a praia. O analista existe para que a histdria escrita
ndo seja “A histdria” infinita e grandiosamente onipotente. Ele fornece a condi¢do para um
lugar de fala na escrita origindria, posto de onde podemos partir e voltar, avangar para dentro
€ nos proibir o absoluto.

Do ponto de vista do desenvolvimento, a escrita ¢ uma conquista mais tardia do que a
fala, mas do ponto de vista de uma historia da linguagem (Kristeva, 1969), a escrita pode
muito bem ser primordial nas culturas anteriores a Grécia, a grande vociferante. Além disso,
para que a fala advenha, muita coisa da ordem do gesto ja se inscreveu. Sacks (2007) ja
afirmara que toda linguagem que impera existe sobre os escombros de outra. Quando estamos
em uma cultura alfabética e representacional, assassinamos verdades orais tanto quanto as
culturas orais canibalizam suas marcas. O proprio texto verbal, assim como o relato do sonho
freudiano, ¢ uma histéria que, para existir diante dos nossos olhos, deve antes efetuar uma
operagao censora. O texto tenta eliminar os rastros da enorme alteridade dos multiplos que
encontramos no exilio em dire¢do ao interior.

Contudo, em psicandlise, ndo se trata do problema acerca da primariedade de um texto
ou da fala, uma vez que, os verdadeiros hierdglifos das cavernas sdo esses sonhos esquecidos
que o outro deixou nas camadas da intimidade O plano mais profundo com o qual o sujeito
produz sua realidade ¢ ancorado na forma como percebe os hierdglifos dos seus estados
afetivos no rosto e na voz da mae. O que estamos dizendo ndo ¢ simplesmente que
dependemos do modo como somos olhados, falados ou cantados pelo outro, mas que usamos
esse objeto como tela para escrever e pintar nossos sonhos mais intimos, cheios de
potabilidade e dogura, mas também conspiragdes € venenos.

6.1 A verdade historica
Em suas ultimas obras, Freud teria proposto uma forma revisional de entender a

primeira topica onde poderiamos reler a fantasia pela verdade histérica que significara
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também traducdo ndo idolatra dos textos originarios. Nesse momento, o trabalho do sonho,
como trabalho analitico, por exceléncia, pode resistir mais ao apelo de uma produgdo de um
sentido-fetiche, para ser compreendido como um trabalho de constru¢ao, tal como exposto no
texto Construgoes em analise (Freud, 1936/2018). Sabe-se que o sonho sempre foi
compreendido por Freud como um material deformado, mas no inicio, sobretudo, como para
ocultar ou suplantar algo insatisfatorio da realidade, criando um objeto na imaginacao ou na
fantasia. Esse objeto de sentido onirico ao ser descortinado pelo analista pode assumir o papel
de sentido-fetiche, pois vigorara por sobre todas as outras possibilidades de pensar aquela
experiéncia. Porém, pelo modelo das construgoes, trata-se de lidar, sobretudo, com o risco de
uma auséncia de representabilidade do trauma. O trabalho promove, entdo, um recurso a
conquista da figurabilidade. Ou seja, na clinica da destrutividade que impera em muitos
pacientes, sobretudo ndo-neuréticos, o trabalho ndo ¢ apenas de interpretar um sonho, mas
devolver a eles a propria capacidade de sonhar.

Os psicanalistas, desde sempre, seriam acostumados a lidar com os acontecimentos da
noite, com o sofrimento que ainda se esfor¢a por se transformar em palavra, entre gestos,
gritos, sussurros e siléncios. Contudo, na histdria da psicanalise, houve uma importante
mudanga de posi¢do no modo como psicanalistas respondem a convocagdo para interpretar os
eventos do sonhar, do luto e das repeti¢des. Com o terrorismo interpretativo cotidiano,
assume-se uma urgéncia: o desejo de Pontalis (1977/2005) que os analistas se aliem aos
confins do interpretavel para defender um direito ao pensamento que ndo se mantém abrigado
nas teorias e respostas ja prontas.

Os sonhos na psicanalise sdo isso: comogdes, desmoronamentos, como Ferenczi,
(1934/2011) chamava os restos (entulhos) diurnos e desejos nao realizados. Sao também a
nossa tentativa de apoderamento do psiquismo de tais eventos. Nesse sentido, a interpretacdo

(revelacdo) ndo apenas vai no sentido inverso da elaboracdo onirica (deformagao) como dizia
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Freud, como também completa seu intento inicial: apoderar-se de uma situagdo traumatica, tal

como o netinho que brincava para enfrentar a auséncia da mae como atividade e ndo
passividade.

Mas se os sonhos parecem dados ao esquecimento, seu poder logo € recoberto. Dele,
as criangas estio mais proximas que nés. A medida que deformam muito pouco, seus sonhos
sdo via régias para dar a ver como o inconsciente trabalha. Pontalis (1977/2005) fala do sonho
ndo apenas como coisa vista pelo vidente, mas como convite para pintar, para ler. Com isso,
fala de um desejo cujo objeto € o proprio sonhar. Pois, na arte da interpretacdo, o sonho se
ofereceria como espelho para o inconsciente e a mera producgdo de espelhos ndo ¢ muito 1til
para a ciéncia, mas para nosso encantamento jubilatorio de reintegrar o sonho ao que ja
sabiamos sobre nos. Certas interpretagdes podem ser como textos que nos dizem o que ja
sabiamos e nos devolvem a alegria do controle. Enquanto isso, Freud (1900/1996) disse:
ainda resta um pedag¢o chamado umbigo do sonho. A elaboragdo e suas sucessivas camadas
de sentido tendem a funcionar como tentativa de dar envoltorio corporal. Para Pontalis
(1977/2005), Freud, que tanto se expds ao contar e interpretar seus proprios sonhos, deixa
esse umbigo como limite para a nitidez de seu proprio inconsciente, que ali ganha corpo. Os
confins do analisavel ¢ algo do corpo materno!” deslocado.

J& o conceito freudiano de verdade historica, através do qual fazemos a proposicao
acerca do papel da deformacao, podera também ser ilustrado com um testemunho do proprio
Freud quando de um “Um distirbio de memoria na Acrdépole (1936/1996). Nesse evento, ele

relata ter vivido algo como uma despersonalizacdo e uma desrealiza¢do quando foi com seu

17 Na primeira topica freudiana, esse corpo € espaco latente entre sistemas de representagdes e lugares da

memoria. Na segunda topica, um espago geoldgico, onde se opera estratificagdes sobre o fossilizado, o mineral,

que ¢ a heranca energética e pulsional como matéria para a antiga memoria amnésica. Em Melanie Klein, serd a

bipartigdo constitutiva entre o fora e o dentro. Para Winnicott, o uso do espago potencial para o transicional. Para
Lacan, um éxtimo, uma passagem continua e ndo esferologica do intimo ao exterior (Pontalis, 2005)
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irmao visitar a Acropole de Atenas. Entdo, tudo aquilo que ele viu na escola e ouviu falar

desde pequeno realmente existia? Nesse momento, Freud redescobriu-se partido em um duplo
de si mesmo.

O duplo denuncia que algo conhecido ndo pensado retorna das sombras do recalque. A
intensidade dessa experiéncia fez com que Freud localizasse atuando em si uma tendéncia
deformadora, onde a partir dessa situacdo altamente significativa seu passado era recontado
em uma memoria possivelmente falsificada. Ele se questionava se em algum momento
duvidou da existéncia real daquele lugar.

A verdade histérica diz da insuficiéncia do fato concreto para dar conta das
expectativas desejantes que produziram nossos sonhos e nossa historia subjetiva, mas, por
outro lado, ¢ s6 na realidade que ela pode tocar o grao do desejo e o umbigo do sonho. Nao &,
portanto, a verdade historica algo como a realidade ultima, mas o ponto em que se desvela por
tras das deformacgdes dos arquivos, por tras dos rastros dos assassinatos, a sobrevivéncia do
arcaico. E retomando Lévi-Strauss (1958/2008), pode-se afirmar: a forma prima sobre o
conteudo. E assim que talvez os primeiros contatos com os ritmos, vozes e imagens da
memoria afetiva sejam fortes o suficiente para funcionar como estomagos (formas) a espera
dos alimentos (conteudos).

Além disso, na carta de 1936, ao seu amigo literario e musico Romain Rolland, Freud
diz comegar por buscar ver em si mesmo o pathos que acometia seus pacientes e logo
estender a uma teoria geral das neuroses aquilo que remeteria aos aspectos universais da
interioridade humana (Vermorel, 1993). Com isso, a nogdo de verdade historica ainda devera
ter outra sustentagdo coletiva. Nesse campo, Freud (1939/2018) vai defender que as religides,
exemplo vivo de histérias que sobrevivem ao tempo, extraem sua eficicia da verdade

histdrica.



Situa, entdo, as consequéncias do estabelecimento de um trauma fundamental: aquele
perpetrado pelo monoteismo. As consequéncias psico-historicas da invencao do monoteismo
envolvem a possibilidade de diferenciar a experiéncia religiosa em falsa e verdadeira, assim
como, inventar no proprio homem um espago mais verdadeiro e préximo dele do que o
proprio homem a medida que Deus vem para dentro, e o pecado para fora. Ou seja, o
monoteismo teria sua principal contribui¢cao na fundacdo do homem interior.

Ao expor a tensdo permanente entre o arcaico e o civilizado e a possibilidade de
compreender a infelicidade humana decorrente do mal-estar inexoravel na propria civilidade,
a psicanalise pode se tornar um saber hébil para a critica da colonialidade do discurso, da
logica-gramatical para se impor como verdade dos afetos, como Cassirer chamou atengao.
Desse modo, podemos interrogar o contraponto psico-historico inicial apontado por Freud
(1939/2018), a saber: como o progresso espiritual da saida do espaco infantil permeado de
imagens e sensorialidades para a ordem simbolica da linguagem se deu como éxodo
originario. Tal interioridade seria conquistado a custas de um deslocamento deformador da
experiéncia original pelos efeitos tradutivos da palavra. A humanidade viveu o primeiro exilio
das imagens, gestos, melodias e ritmos para alcangar a verdade teolodgica ou racional da
escrita.

6.2 O éxodo da palavra

O desenho dos modelos que subjazem os processos de constitui¢ao do sujeito historico
e psicologico apresentados por Freud sdo, também, decorrentes de um modo de filiagdo a
tradicdo intelectual ocidental que tentou elaborar a heranca do conflito entre a escrita hebraica
e a fonética grega. A Biblia, Homero e Shakespeare ndo sdo apenas obras largamente citadas
por Freud, como podem ser consideradas as produgdes literarias que esquadrinharam as linhas
mestras da civilizacdo, da moral, do capital intelectual e da geografia da mente que se

produziu em um escopo cultural milenar (Steiner, 2018).
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O que também nao € s6 6bvio para nosso tempo, mas ja sentido nos proprios textos de

Freud, ¢ que esse modelo est4 profundamente enraizado em um regime patriarcal de producao
de subjetividade e em sua derrocada. E esses psicanalistas apontam os adoecimentos e
sofrimentos decorrentes do fracasso neurdtico em ser amado por esse Pai que asseguraria a
protecdo contra o desamparo e a desordem de uma natureza anarquica. Ou seja, 0s processos
de subjetivagdo descritos na psicanalise sdo fortemente marcados pela ambivaléncia amor-
odio e pela impossibilidade de receber de volta o investimento psiquico doado na idealizagdo
e no sonho do lugar paterno.

Segundo Harold Bloom (2012), o tragico em Freud ¢ que nés amamos o pai, mas ele
ndo nos ama de volta. O pai representa o fopos da cultura que simboliza a auséncia radical, o
vazio, pois embora a cultura nos coloque continua e excessivamente na busca de contornar a
vulnerabilidade da condi¢do humana, pela sua produgdo tecnologica e competitiva, por
exemplo, ndo é com o pai que estamos quando nascemos nem quando morremos.

Mas seria justo dizermos que, ao ndo termos as garantias paternas, estamos realmente
abandonados ao vazio? Quanto esfor¢o para negar uma outra ordem e uma outra lei seria
necessario para pensar assim? Com a psicanalise podemos rastrear como a inibigao, a
repressdo e a angustia sdo resultantes internos de processos defensivos que a principio
pareceriam vantajosos. O que a psicanalise localiza na geografia da mente, outros autores da
cultura apontam seus efeitos no lago social: a lei patriarcal ndo apenas protege; ela possui um
terror imanente. Nao ¢ dificil encontrar a sustenta¢do de crimes contra a humanidade, como as
guerras, o holocausto e as coloniza¢des na mesma ordem religiosa e intelectual que produziu
os maiores patrimonios do ocidente. Nossas grandezas tém um solo comum com nossas
mesquinharias. O sublime e as ruinas de um universo patriarcal também compdem as

paisagens das obras freudianas.
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Mas na obra tardia e testamentaria de Freud (1939/2019), chamada Moisés e o

Monoteismo, teremos ainda uma bela demonstragdo do carater ambivalente das suas
contribui¢des para pensar a simbolizacdo, agora como um éxodo. Em um primeiro olhar, essa
obra seria apenas uma repeti¢do dos moldes totémicos (Freud, 1913/2012) de supremacia da
lei paterna sobre o caos de sua auséncia, da ndo-inscricao do feminino, quando especialmente
Freud afirma a evolugdo da espiritualidade propiciada pela superagdo monoteista da
pluralidade sensivel dos corpos e imagens na unifica¢do abstrata das leis do Deus invisivel.

A identificagdo de Freud, porém, ndo ¢ com o impronunciavel YHWH, e sim como
titubeante e gago homem Moisés, ao qual faltam as palavras, mas sobram os cajados, os gestos,
os murmurios e os balbucios. Esse Moisés, pensado por Freud, enquanto os judeus estavam
diante da grande ameaga nazista, ndo era ele mesmo um judeu. Freud atribuiu a ele, como a
todo homem, uma origem na estrangeiridade. O devir-judeu, assim com o devir-feminino,
poderiam ser pensados como formas de romper com um conjunto de identidades territoriais
para sempre se realizar no outro. O devir-judeu é a impossibilidade de ser judeu. E ser egipcio
em outra parte, alhures (Fucks, 2000).

Nossa cultura est4 fundada ndo apenas no vazio da impossibilidade de representar o
lugar paterno em Deus biblico invisivel, mas também no esfor¢o constante de produzir uma
tradugdo, um deslocamento que deforma uma verdade historica da origem, cuja forca reside
exatamente na sua capacidade de sobreviver aos escombros das censuras. E aqui, algo que
qualificaria essa hipotese dentro de uma nova teoria freudiana sobre os limites da
representacdo: as deformagdes ndo sdo necessariamente mais auto impostas como no
recalque, mas decorrente da propria lei da tradutibilidade. De acordo com Affortunati
Martins:

Embora evoque um Deus inominavel, irrepresentavel, onipotente, Moisés, seu

representante, ¢ figura que tropecga nas palavras para designa-lo, esbarra em imagens
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para referendd-lo, apoia-se no corpo e na voz sedutora de Ardo para fazer valer seus

pensamentos em torno de YHWH. Moisés ¢, entdo, figura errante, que balbucia

palavras, gagueja, escuta o rumor dos murmurios do povo, tentando decifra-los, tateia

o deserto para encontrar uma terra prometida, empresta seu corpo para abrir caminhos.

Suas leis sdo cumpridas por meio de rituais sensorios, repletos de aromas e texturas.

Nada ¢ capaz de preservar, por conseguinte, a pureza abstrata e imaculada de seu

Deus. A cada passo dado, rastros de carne, corpo, engano, desvio, falhas — pecados?

(Martins, 2020, p. 90)

Nada ¢ mais humano do que tentar traduzir de um jeito precario, mas que pode ser
belo, o lugar de uma verdade inassimilavel do Outro onipotente que deteria todas as respostas,
como agora uma inteligéncia artificial, mas que quanto a esséncia de seu proprio Ser
permanece silente e vazio. A produgdo de um ato criativo seria assim resultado de um
processo de uma tradugdo, de uma falha, de uma traicao a origem. A beleza do processo de

humanizagao ¢ assim indissociavel de sua precariedade.

6.3 Sobreviver e escrever: tudo é preciso

A analogia da navegacdo com a escrita ndo ¢ incomum, desde que Plutarco, o antigo
romano foi reinterpretado por Pessoa (2014) e Caetano cantando que navegar ¢ preciso, viver
ndo ¢ preciso. Os poetas escritores correm avidos para a simbolica substituicao do navegar pelo
escrever. O escritor pode sentir que faz algo emocionante, no mesmo instante que desdenha da
vida. Mas, outra coisa que facilita essa substituicdo ¢ a propria reedi¢ao do tema da morte no
amago da escrita. Nesse topico, porém, vamos desenvolver a ideia de que a escrita também ¢
um jogo que articula um gesto de sobrevivéncia diante da destrutividade pulsional. Assim, viver
também € preciso.

Freud era um judeu sem Deus, com profunda desconfianca dos sentimentos oceanicos,

como tinha escrito a Romain Rolland (Freud, 1930/1996), mas que, enquanto isso, para
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Ferenczi, confessou “uma estranha e secreta saudade” do mediterraneo (Gay, 1992). Para quem

lutava pela sua sobrevivéncia e de sua familia e, no mesmo instante, lutava para que a
psicandlise sobrevivesse para além da alcunha de ciéncia judaica, Freud foi um profeta dos
deslocamentos. Sua vida e obra foi dedicada a constru¢do de uma no¢do de humanidade
descentrada das identidades territoriais e sanguineas em prol de uma identidade que traduz o
multiplo das vozes, ritmos e gestos que fundam nossa histdria inconsciente.

Freud, grande amante das triades, escreveu ainda esses trés ensaios. Antes de tudo, essa
obra instaura uma tensdo no seio da erudigdo: teses e mais teses foram escritas para tratar de
um texto que, segundo o proprio autor, estd unido ao solo da escrita cientifica apenas por uma
ponta instavel dos dedos de uma bailarina que, no fundo, quer fantasiar (alucinar) e dangar
(brincar). Essa pontinha dos dedos ¢ a muni¢do do conceito de verdade psico-historica que se
instaura ao lado das construcdes ficcionais.

No primeiro deles, Freud (1939/2018) defende a hipdtese de que o Moisés que importa
¢ egipcio. Moisés tendo nascido em bergo nobre, na aristocracia egipcia, coaduna com os
critérios de uma analitica do simbolico em um sentido restrito. Ou seja, aquele em que vemos
se repetir por geracdes e geragdes, por mecanismos semelhantes de substituicdo de um material
do mito. No caso de Moisés, trata-se do mito do nascimento do her6i, em que normalmente, ele
nasce em familia rica, como reis e principes, mas tem sua vida ameagada pela tirania paterna.
A despeito do pai, o her6i vai viver junto aos plebeus. Isso reproduz simbolicamente a descri¢do
psicanalitica dos processos do romance familiar de cada crianga: comega por superestimar o pai
e a familia, mas depois ¢ tomada pela rivalidade e desilusdo. A versdo conhecida pela tradi¢ao
biblica apresenta uma versao oposta a essa: pois Moisés ali veio de uma familia escrava e teria
sido criado na aristocracia. Freud defende que existe ai um tratamento, uma operagao
deformadora que acrescenta a essa historia um sentido que a verdade histérica ndo detinha. Ha

um assassinato tanto do hero6i, como uma judaizacao do texto invisibilizando o rastro egipcio.
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Porém, para Freud (1939/2018), o Moisés que importa ¢ aquele que desce da sua condicao

egipcia para visitar e ser um dos hebreus. Sendo assim, um egipcio noutra parte.

Se Moisés era um egipcio, entdo Freud defende no ensaio seguinte como ele ¢
responsavel por deslocar a verdade monoteista nascida originalmente no antigo culto a
Akhenaton, nome segundo do deus Amon, recalcado por sete séculos, para uma nova cultura.
As religides abradmicas entraram no cenario devocional da humanidade como aquelas que, no
periodo entre a idade do Bronze e a idade do Ferro, teriam fundado a tradicdo monoteista, sendo
conhecidas, assim, pelo zelo dos povos a adorar um unico deus. Do ponto de vista dessas
religides, Deus ¢ uma entidade particular ligada intimamente a historia de seu povo mas,
simultaneamente, € o senhor de todo o universo.

A ideia de que o monoteismo promove uma universalizagdo do dogma diferencia as
religides do livro (escrita) das religides de culto (danga), pois as ultimas se encerraram em uma
cultura especifica. Essa leitura apresentada depreende a classificagio de uma passagem
evolutiva do que chamam religides primarias para as secundarias. Mas, felizmente, autores
como Jan Assmann (2021) rejeitam o pensamento de um movimento evolutivo para afirmar que
0 monoteismo opera a partir de uma ruptura. Basicamente, a propria substitui¢do de um
politeismo para um monoteismo se realiza mantendo a tensdo dentro das religides do livro entre
o deus particular e universal. A possibilidade de um deus unico se depreende, assim, de uma
pretensdo ao universal que vigora para além da religido, na propria ciéncia.

Sabe-se que € possivel estabelecer uma hierarquia cronologica e tomar o judaismo como
a tradicdo mais antiga e duradoura do monoteismo, seio de onde partiram o cristianismo e o
islamismo. Contudo, temos também duas principais linhas de critica histérica ao primado do
monoteismo judaico. A primeira consiste na endossada por Freud (1939/2018) que atribui uma
estrangeiridade constituinte no culto judaico ao fato do proprio Moisé€s ser um egipcio e

transicionar com as reminiscéncias do culto a Akhenaton, deus sol. Portanto, a alteridade
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egipcia estaria na origem da adoragdo mosaica ao Unico deus. A segunda consiste na critica

historica e exegética que reencontra uma manutencdo de ideias politeistas gravitando ou
coexistindo no dmago da experiéncia e textos judaicos. Como a que Thomas Rémer (2021)
encontrou no livro de Juizes, onde pergunta-se: “ndo possuis o que Quemos, teu deus te fez
possuir? E tudo o que o Senhor, nosso Deus nos entregou em posse, ndo o possuiriamos nés?”’
Além desses, outros argumentos e achados teologicos na biblia hebraica revelam a existéncia
de exortagdes para que o povo ndo adore outros deuses; mas, a despeito do ciume do deus de
Israel, ndo encontraremos nos textos sagrados fortes argumentacdes para contestar a existéncia
dos deuses estrangeiros. E o proprio carater ciumento desse deus hebraico que corrobora para
o fato de que ndo existe relacdo monoteista sem supor um politeismo de base.

A histdria israelita esta situada geograficamente no Levante, regido na costa leste do
Mediterraneo assim batizada devido a sua posi¢do em direcdo ao sol nascente. O Levante
corresponde atualmente aos paises de Israel/Palestina, Jordania, Libano e da Siria. Essa regido
também conhecida como o conjunto do “Crescente fértil” em razdo da abundancia de chuvas e
de terrenos férteis atraiu, durante as eras, muita cobica e esfor¢co de dominacdo. Temos noticia
que o primeiro império que assumiu o controle dessa regido foi o egipcio, mas depois também
pelos assirios, babilonios, persas, gregos e romanos (Romer, 2021) A principio, entdo, poderia
parecer que a histdria do judaismo ¢ construida na luta para a sustentagdo de um deus Unico, o
deus de Israel, perante os povos vizinhos, mas a verdade ¢ que as coisas podem ser mais
sincréticas do que parecem. Os textos sagrados testemunham a existéncia dos outros deuses,
abrem disputas entre eles e guardam vestigios de uma veneragao por uma pluralidade de deuses
no escopo do proprio Israel.

Outro elemento interessante para contextualizar a inven¢do do deus Unico ¢ sua
emergéncia como um deus desconhecido. Na linearidade de uma narrativa biblica, antes que

houvesse o dia e a noite ¢ onde s6 havia trevas no abismo e na terra informe, o criador também
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ja havia. Em outro modo de contar, esse que ja havia junto as trevas e ao informe se confunde

ndo com um deus unico, mas com uma divindade desconhecida que antes de ter sua historia
contada se apresentou a Moisés no Egito, entre o Sul e o Negueb. Quer dizer, quando os autores
ainda ndo tinham comecado a escrever os livros da tradi¢cdo biblica, as noticias que temos ¢ que,
dentre os deuses que se manifestavam no Levante, havia um deus que fazia seu caminho no
deserto e era associado a guerra e a tempestade. Antes de ter um nome proprio conhecido, antes
de ter um povo a adotar, antes mesmo de ser o criador da terra e céu, ele existia como um dentre
tantos outros, adorado por ndomades, mas que logo se destacaria para representar as catastrofes
no que elas podem nos deparar com o desconhecido, o invisivel e o transcendente.

Ainda a guisa de contexto, concordamos com Romer (2021) quando este salienta o
carater de escrita tradutiva na invengao coletiva do deus de Israel. Ou seja, embora haja alguns
autores especificos, a Biblia Hebraica nunca foi obra de um solipsismo intelectual. Cada autor

ouviu as historias e leu sua propria tradicao, para entdo recontar e reescrever, a partir de seu
tempo, histérias de um tempo antigo. Os livros biblicos sdo redigidos em tempos
relevantemente posteriores aos acontecimentos narrados. Como no modelo do aparelho
memoria freudiano apresentado na carta 52 (Freud, 1896/1996) os tracos de memoria que
germinaram sdo como uma escrita que, de tempos em tempos, precisaram de uma nova
traducdo. Embora ndo possamos e ndo pretendamos discutir precisamente as datagdes, sabe-se
com Romer (2021) que os livros sdo resultado de um processo que durou mais de 500 anos e
como eles eram escritos em rolos de papiro ou de pele de cabra ou vaca pereciveis, realmente,
de tempos em tempos, eles precisavam ser recopiados em novos rolos. Aqueles que recopiaram
também viviam em contextos histdricos distintos e mesmo guardando as memorias das
tradi¢des, sempre tiveram tempo para acrescentar ou modificar coisas a partir de sua atualidade.

Voltando ao terceiro ensaio freudiano, nele se configura a ja apontada defesa freudiana

de um progresso na espiritualidade a partir do trauma paterno ter incidido um corte sobre o
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corpo materno. O que Freud chama de trauma instauraria o que Ricoeur (1977) chamou de

hermenéutica da suspeita, enquanto Jan Assman (2021) recorreu a mnemo-histéria. Na mnemo-
historia ndo se trata de desconfiar de uma verdade soterrada, mas de uma verdade simbélica
que ndo estd interessada sobre a veracidade das constru¢des da memoria, mas como e porque
algo ¢ lembrado.

O que se dd na passagem do matriarcado politeista ritualistico-dancante para o
patriarcado monoteista da escrita ¢, precisamente, a proibi¢do de imagens. Imagens da
multiplicidade expressiva sensorial, motora e acustica-verbal que, agora, devem ser postas na
lei escrita. Passara-se, assim, da cultura iconica para a cultura simbolica abstrata e arbitraria da
lingua. A partir desse ponto, toda religido da imagem passa a ser considerada idolatra, que
consiste ndo apenas em um delito, mas em uma regressao alucinatoria ao irracional. No entanto,
existem duas consequéncias complexas do pensamento freudiano nessa questdo. A primeira é
aquela que reconhece o alto preco pago por esse suposto progresso em termos de mal-estar na
civilizagdo (Freud, 1930). A lei paterna instaura os dois elementos da perda da ignorancia com
os quais, segundo Sade (apud Certeau, 2022), ¢ possivel construir a arte do bom romance: a
infelicidade e as viagens.

A cultura do texto ndo simplesmente traduz os gestos que alucinam e brincam, eles
podem assassinar. Assim, podemos reconhecer que, no campo de uma pura sobrepujanga da lei
paterna sobre a materna o que aconteceria ¢, também, a violéncia da pura cultura da pulsdo de
morte. O trabalho tradutivo da escrita ¢ um trabalho que deve ser dialético, ou seja, fazer acordos
cooperativos, em alguma medida, com as dinamicas da gestualidade constituinte da linguagem
infantil onipotente.

A segunda consequéncia ¢ que o texto de Freud no mesmo instante em que ataca a
heranca paterna da-lhe um outro destino, uma sobrevivéncia que faz jus ao préprio codigo

iconoclasta. Se a idolatria deve ser abolida, € possivel observar que o proprio devoto exerce um
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tipo de idolatria com o texto escrito. O escrito vira imagem. Assim, algo deve possibilitar que

um ato criativo e destrutivo se estabeleca como origem do proprio devir daquele texto. Ou seja,
o que Freud convoca ¢ uma traducdo ndo-idolatra que devolveria vida ao objeto que foi
destruido pela sua propria sacralizacao.

A despeito de ndo gostar do tom da mensagem e da premissa de que o proprio autor deve
destruir seu movimento, ¢ possivel reconhecer que a oposi¢ao a idolatria aparece com muita
forca na carta de Winnicott (1952/2017) a Melanie Klein, publicada no livro O gesto
espontdneo:

suas ideias sobreviverdo na medida em que forem redescobertas e reformuladas por

pessoas originais, dentro e fora do movimento psicanalitico (...) Vocé € a tnica que

pode destruir essa linguagem chamada doutrina kleiniana e kleinismo, e tudo isso com
um objetivo construtivo. Se vocé ndo destrui-la, entdo esse fendmeno artificialmente

integrado tem de ser atacado destrutivamente (Winnicott, 1952/2017, p.44).

Winnicott (1969/1994) também forneceu uma breve contribui¢ao ao tema de Moisés e
o monoteismo. Ao final de sua vida, tal como Freud (1939/2018), o psicanalista inglés se voltou
a problematica da destrutividade e da sobrevivéncia. Nadja Pinheiro (2024) defende que o valor
que essas questdes vao assumindo no pensamento winnicottiano indica ndo apenas sua
contribuicdo especifica para a clinica do funcionamento borderline e nao-neurdtico, mas,
sobretudo, o estilo com que Winnicott acolheu as ideias freudianas sobre a primazia da morte
nos processos de subjetivacao.

A escrita de um texto envolve movimentos de elaboragdo pela via da alucinagdo, ilusdo
e imaginacdo para que tenha um valor subjetivo e, também, torne-se uma forma de brincar.
Porém, tal como um objeto libidinal, seu valor de uso se depreende da capacidade desse texto
ser reconhecido em direcdo a independéncia, diferenciacdo e realizagdo, podendo assim,

também ser redescoberto por outras pessoas. No dmago da inspiracdo, inicialmente, podemos
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manter uma relacdo extrativista com as fontes insufladoras da vida do nosso espirito.

Desconhecemos algo do vento que sopra devido sua propria transferéncia e introjecdo, para
tributar os termos que Ferenczi (1909/2011) utilizou. O texto como objeto subjetivo ¢ um idolo
que nos ludibria e, no fundo, permanece um deus desconhecido. Assim como, em geral, ndo
sabemos muito nem mesmo acerca das nossas maes, pois desconhecemos o lado escuro de seus
rostos, boa parte dos seus sofrimentos, das suas culpas, tristezas, dos seus o0dios e da sua
sexualidade, apenas esperando que elas continuem a ser simplesmente maes.

No Uso de um objeto no contexto de Moisés e o Monoteismo, a breve e valiosa
contribui¢cdo de Winnicott (1969/1994) ¢ tratar o pai ndo simplesmente como um rival, fonte da
destrutividade e infelicidade na cultura. A fonte da destrutividade do impulso motor ¢ primitiva.
Ja a relagdo com o objeto subjetivo ndo seria apenas da ordem da harmonia, mas, sobretudo, da
ignorancia iddlatra ao icone criado. Winnicott apresenta ali o pai ndo como alguém que vai
abolir os multiplos do origindrio, mas sim unificar. A capacidade de integrar os multiplos
sensoriais, motores € verbais em uma unidade pessoal “Eu Sou” seria o verdadeiro valor desse
monoteismo paterno, por ser o primeiro modelo de sobrevivéncia que uma crianga pode ter. O
pai foi alguém capaz de conhecer verdadeiramente a mae, obter as fontes primitivas do amor-
odio e sobreviver a elas como pessoa. A partir desse ponto, a realidade pode ser ela mesma
recriada subjetivamente. Escrever como quem faz o uso do objeto € levar em conta a realidade,
a medida que o pai surge como exemplo transferencial de alguém que pode contar consigo.

7. Consideracoes finais

Esse trabalho se esmerou em afirmar a ligagdo indissolivel da palavra com formas que
ndo abolem o corpo e, assim, questionar a impossibilidade de ver a palavra, em seu sentido
amplo, sem tocar a multiplicidade do sentir. E entendemos o simbolo psicanalitico como, ao

mesmo tempo, uma transformagao do gesto primitivo e uma religa¢do da sua descarga afetiva.
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Esse trabalho reafirma a sobrevivéncia do originario, no entanto, ao modo freudiano e

ferencziano. Ou seja, o originario (Urbild) ¢ da ordem de imagens (Bild) que sdo marcas —
entendidas aqui como imagens motoras, visuais, acusticas — que ndo existem mais (Ur), ilesas,
mas traduzidas e retraduzidas nas recriacdes, nas regressoes diante das catastrofes. As
catastrofes que representam perdas das antigas condi¢des de vida, dizem respeito, na linguagem
verbal, as antigas condi¢des espago-temporais fornecidas pela introjecao e pelo ritmo arcaico.
Desse modo ¢ que os deslocamentos historicos podem ser lidos, igualmente, na chave de
recomecos.

Em termos freudianos tardios, a linguagem sera a tradugdo do sensivel em uma nova
espiritualidade, mas esse trabalho questionou: e se a verdade psico-historica do monoteismo,
assim como, do espirito critico, racional e cientifico ocidental estivessem engajadas, desde
sempre, na deformagdo e recriagdo de outra espiritualidade, imaginativa e ritmica, cuja cripta
uma vez foi encontrada na escuta do canto de uma novidade hospitaleira que orienta o inicio da
historia subjetiva de cada um? Ferenczi (1929/2011), para quem ndo existe uma tendéncia
natural ao simbolismo, pensa que apenas um sonoro bem-vindo da hospitalidade adia a morte.
Mas, como vimos, o que Freud (1939/2018) queria dizer € que, adiar a morte €, em ultimo grau,
adiar também a escrita.

Neste trabalho, podemos ver como a simbolizagao psicanalitica € tanto um processo para
elaborar a desilusdo da onipoténcia como, também, entender que as formas originais
megalomanas sdo, na verdade, experiéncias sem desejo, porém, de uma entrega radical a
alucinagdo e ao ritmo do outro, 8 medida que ganham suporte na receptividade e na abertura do
bebé aos cuidados primarios. O inconsciente, assim, mantém o paradoxo de ser tanto poténcia,
como abandono dessa poténcia; ou seja, deitar-se na experiéncia de desamparo que, uma vez
sonhada como um lugar de dependéncia, sera o motor para que o homem se entregue as

experiéncias de falhas, jogos e livres divagagdes na linguagem. Entregar-se a associagao livre
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¢ como a errancia brincante que aposta na sustentacdo. E como um se esconder que nutre uma

esperanca para o que ja foi concretamente encontrado.

Autores de uma tradigdo psicanalitica que parte de Freud, Ferenczi e Winnicott nos
ensinaram que chegar ao mundo ndo ¢ ser jogado imediatamente diante de uma linguagem que
significa, mas que o encontro com o gesto que simboliza € precoce. A linguagem ¢ resultado de
uma atividade criadora do espirito humano, tanto quanto, cada individuo falante ndo inventara
inteiramente uma nova lingua, ou seja, terd que ser ele mesmo criado pela linguagem. Uma
crian¢a ndo cria a linguagem, mas a disposi¢do criativa imanente a propria lingua so sera
transmitida quando ¢ dada a possibilidade para a crianga de ter inventado alguma coisa.

Antes do verbo, um colo, um ber¢o ou um teto de uma casa concreta sao incontornaveis.
Por isso, para que uma crianca se apodere da linguagem, ela precisa criar os objetos que esperam
por ser inventados por ela. Esses objetos s6 podem ser, inicialmente, um meio humano. Com a
psicanalise de Ferenczi (1909/2011), vemos que as bases de nossa relagdo com o mundo € que
0 nosso eu estd sempre introjetando ou se projetando em cada interacdo com o espago ao NOSso
redor. Cada criagdo de um objeto no espago €, ao mesmo tempo, resultado do processo de
constituicdo da nossa identidade. Decorar um exterior €, também, produzir design do interior.
Habitar vem antes de existir, por isso, a primeira descoberta, com jubilo ou consternagao, é
necessariamente a do espaco, o mundo que foi introjetado. S6 a partir disso, o proprio tempo
passa ser vivido. Os seres que vivem habitados s3o os que sabem que sempre pode existir um
outro lugar para eles e para o outro. Habitar um espago interior, em suma, ¢ dar uma forma ao
tempo. Como o ritmo constrdi uma forma na musica que estabelece seus principios de repeticao
e diferenca e nos permite antever e confiar em seus vazios.

Desde Ferenczi (1909/2011), o ato de vir ao mundo ndo pode mais ser compreendido
como uma saida definitiva e solitaria do humano para uma indeterminagdo extatica do espacgo.

Winnicott (1960/2022), por sua vez, produziu o aforismo que o bebé ndo existe — s6. Pois existir
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vem do ndo-existir que consiste em encontrar um meio de pairar em dupla. Assim, os mundos

e suas linguagens existem quando elas encontram um modo de ressoar primeiramente dentro
desse espaco.

Desde o espectro em ser um animal dependente ao humano nem sempre falante, a

questdo de como a simbolizacdo se introduz vai se deslocando do problema dos conteudos
representados para o problema das formas-gestuais incorporadas. Pois se ¢ a forma como se
canta com a colher ou se brinca de fazer avidozinho que permite que o alimento penetre a
cavidade oral infantil, esse trabalho segue a trilha de considerar que o grande mistério da
simbolizacdo da vida psiquica se passa desde o espaco de uma indiferenciacao sujeito-objeto,
onde se decide o enigma do primeiro acesso. Quando um avidozinho carregado de brocolis
pousa sobre a boca da crianga, toda uma poténcia erética, musical e simbdlica ja foi adquirida.
Existiria uma introje¢@o do espaco mundano e uma criagdo do tempo pelo ritmo que nos
conduzem ao inicio da simbolizagdo, porque sdo vividos a partir de gestos com o outro que sao
sentidos como dirigidos intimamente a nds, provocando uma excitagao egoica. As primeiras
imaginagdes poéticas, logo, as primeiras verdades humanas, passam pelos gestos. Como
Ferenczi (1913/2011a) demonstrou: o periodo de uma onipoténcia absoluta nos leva a
considerar que o bebé humano dramatiza e regride ao lugar onde seus gestos primeiramente
foram efetuados para recriar as proprias condi¢des de um mundo para existir nele.

A nog¢ao de um simbolico na psicanalise estd comprometida com um conteudo restrito
quando ela apenas representa a incidéncia, sobre a vida do bebé dos ideais e discursos dos seus
pais e da cultura. A questdo do gesto ganha destaque quando as condi¢des de simbolizagdo ndo
sdo simplesmente representacionais e, sim, quando podem ou ndo ser formas alucinadas,
introjetadas e ritmadas. O simbdlico ndo ganha forma aqui para pensar uma infancia que esteja

ja antecipada em um discurso que lhe antecede. Coube situar simbolo sempre na articulagdo
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dialética com o sensivel, rejeitando em pensar em termos de uma aniquilagdo da coisa corporal

pelos processos simbdlicos.

A verdade representacional pode ser comprovada sempre na distingdo linguistica entre
a coisa e a palavra. Se a verdade representacional estara na adequacdo da minha frase ao
referente, ou seja, no quanto o meu contetido descreve bem o que esta acontecendo comigo ou
com o mundo, em outro regime de verdade fundamental, aquele do simbolo, diz se 0 mundo
me concede uma forma na qual eu mesmo posso me transformar. Na simbolizag¢do, desde
Cassirer (1926/2001), o simbolo visa dar forma a vida imaginativa das nossas emocdes.

O gesto aqui foi introduzido a partir de um nicleo de questdes produzidas no jogo entre
forma simbdlica e palavra magica, alucinagdo e introjecdo, o ritmo e afirma¢do do desprazer,
destrutividade e sobrevivéncia. Mas caberia aqui, apontar alguns dos diversos limites que esse
trabalho encontrou, caminhos que nao desenvolveu, para que, igualmente, possam inspirar
NOVOoS rumos.

Como esse trabalho inicia pela apreciagdo das aproximagdes entre o modo como
Cassirer e Langer pensam a simbolizag@o e a psicandlise, seria interessante que alcangassemos
maior articulagdo entre sua teoria da linguagem e os gestos em Freud, Ferenczi e Winnicott.

Cassirer (1944/2021) produz, também, uma historiciza¢do das principais teorias sobre o
advento do simbolo e da linguagem, destacando trés doutrinas: a onomatopeica, a
interjeicionista e a funcional. Talvez o alucinar, o brincar e a escrita possam representar aportes
para destacar as énfases em cada uma dessas doutrinas, respectivamente.

Gostariamos de acompanhar mais Langer (1953/2011) para seus desenvolvimentos em
torno da expressdo simbolica dos sentimentos, especialmente na musica, para situar melhor
situar o gesto em uma teoria sobre a arte e a atitude estética (Langer, 1942/2004) Poderiamos

aprofundar mais o conceito de forma simbolica ndo-discursiva, mas visto que o discurso nao ¢
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uma categoria dos psicanalistas com os quais articulamos nossa leitura, interrompemos tal

intento, por hora.

Freud, sendo o principal autor discutido nesse trabalho, assim €, entretanto, de modo
seminal e, muitas vezes, ndo sistematico. Sdo pequenos gestos e acenos freudianos que
buscamos capturar para desenvolver alhures. A alucinagdo, a brincadeira e a escrita, no entanto,
também ndo encerram a fecundidade da obra freudiana sobre o tema. A medida que recolhemos
esses gestos, vimos que outros tantos podem ser encontrados.

Por exemplo, poderiamos ter apresentado os desenvolvimentos na concepc¢do de
simbolo na obra freudiana considerando as importantes contribui¢des da teoria dos chistes
(Freud, 1905/1996a) que foi, por exemplo, o principal aporte freudiano para a obra Teorias do
simbolo de Tzvetan Todorov (1977/2014). Da possibilidade de comparar os chistes aos sonhos
que Freud aprofundou sua teoria em dire¢cdo ao humor, ao gesto estético e a dimensao criativa
do trabalho analitico.

A relacdo entre gesto, forma e transferéncia poderia ser desenvolvida, pois talvez, esse
caminho ¢ para onde melhor aponta esse trabalho. Ou seja, para a diferenca na condugdo da
transferéncia a partir do analista ser informado da simbolizagdo. O entendimento de que o gesto
¢, a0 mesmo tempo, expressao simbdlica e descarga afetiva ¢ onde Freud (1914/1996) chega no
conceito de perlaboragao.

O ponto que versa sobre o alucinar e os conceitos de Ferenczi talvez seja o mais
sistemdtico do trabalho, entretanto, também, ¢ aquele que ndo s6 versa sobre o autoerotismo,
como ¢ 0 mais autoerdtico, a medida que a maior sistematizacao dificultou o didlogo com outras
obras e pensadores, como se produz nos outros capitulos.

Em nossa apreciagdo de Winnicott, além do objeto transicional e outros conceitos

apresentados, um importante desdobramento que articula o brincar e a escrita seria a proposi¢ao
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original do rabisco (Winnicott, 1971/2023) como formas da associagdo livre, do jogo (play) e

do gesto espontaneo.

No entanto, dentre as riquezas de fazer esse trabalho estd o aprender a reduzir-se. As
grandes preocupacdes iniciais sdo da ordem da inspiracdo, ou seja, o que vai abrir e expandir
o0 peito a partir das introjegdes. Contudo, ao fim, a escrita e reescrita apos a passagem pelo
outro, da realidade e do meu proprio interior, ensinaram o valor do saber fechar para melhor

expirar. De alguma forma, esse trabalho foi escrito para falar da dificuldade de escrevé-lo.
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