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Reconhecimento e respeito sao
atitudes que precisamos adotar, pois
estas possibilitam nossa integridade
como seres humanos. A autoconsti-
tuicdo do ser é, pois, uma construgio
dialbgica, multidial6gica na qual os su-
jeitos operam em conjunto e sao trans-
formados pela existéncia do outro.

O reconhecimento de si e do outro
se estabelece como pensamento e me-
canismo que propicia o pensamento e
as préticas do cuidado de si. £ a partir
de tais praticas que se forja uma estéti-
ca da existéncia coerente com a autor-
realizacdo humana, sendo a educacao a
principal agéncia do aprendizado deste
cuidado.

As préticas de reconhecimento de
si e cuidado de si e dos outros possi-
bilitam a configuracdo de um “corpo
existencial do sujeito” que implica,
além do estilo de vida, o retorno a si
mesmo, entendendo que as verdades,
vontades de verdade e os discursos de
verdade nao sao absolutos, fixos, nem

universais e que nao estao fora e nem

sao produzidas fora de cada sujeito.
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A EDUCAGAO PARA A PAZ E A CONVIVENCIA DEMOCRATICA

A democracia, tal como a compreendemos, existe ape-
nas no ambito do amor. Esta emocao especifica, em funcdo da
aceitagao do outro na convivéncia, inclui respeito, capacidade
de ouvir, consideracao pelo outro, exercicio da liberdade sem
medo e a possibilidade de poder participar e exercer a auto-
nomia (poder gerir o préprio destino e fazer as proprias esco-
lhas). Democracia é um exercicio do amor. Somente o amor
propicia a realizacao deste dominio de condutas.

Considerados desta maneira, os conceitos de demo-
cracia e Cultura de Paz sdo permutaveis. A educacio para
a paz acontece naturalmente e necessariamente, dentro do
contexto democratico e a democracia suscita uma Cultura de
Paz. A educagdo como préatica para a democracia é uma preo-
cupacao sempre atual porque trata da qualidade das relagoes
humanas e realizacdo do ser em suas necessidades morais
fundamentais. Este modo de educar origina um padrdo de
condutas nao presentes no modo de interacdo impositiva.

Partimos do principio que num contexto em que preva-
lece um modo de convivéncia democréatico, hd mais paz. Por
que processos democraticos sao fatores que podem erigir con-
dutas de paz? Porque vivenciar estes valores significa aceita-
¢ao do outro, fator que dispensa a violéncia como estratégia
para conseguir atingir necessidades que nao sao satisfeitas
num ambiente autoritario (ROSENBERG, 2003)

... 0 afeto, o dialogo, a ética e a cooperacdo que com-
preendem as condutas de paz, sdo tdo somente des-
dobramentos do amor, ou vérias facetas da conduta
amorosa. Em que meio social educamos? Num meio

social democratico, fundado no amor e aceitagao e li-
berdade, ou num meio autoritario, fundado na rejei¢ao,
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negacao, exigéncia? Portanto, os espacos de convivéncia
compreendem duas possibilidades: relagdes democra-
ticas ou relacoes autoritarias.

A democracia, porque fundada no amor, € a realiza¢ao
de relacionamentos que buscam a considerac@o por cada um
que faz parte do grupo social, porque pautada na legitimida-
de de seus membros. Portanto, a inica possibilidade de cons-
trucdo da Cultura de Paz consiste na criagdo de um ambiente
democratico, o qual tem por fundamento a emoc¢ao do amor.

Profa Claudia M. M. Pierre
Universidade Regional do Cariri — URCA
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AS JUVENTUDES E A PAZ

Elizangela Lima do Nascimento
Kelma Socorro Alves Lopes de Matos

Este artigo compoe parte de um estudo realizado na dis-
sertacao de mestrado intitulada Semeando Paz Nas Escolas
do Bom Jardim: Estudo de Caso no curso Jovens Agentes da
Paz — JAP.! Nosso proposito foi, a partir da dtica das juventu-
des, refletir sobre a formacao em cultura de paz realizada pela
Organizagao Nao Governamental (ONG) Centro de Defesa da
Vida Herbert de Sousa — CDVHS,? em cinco escolas do Gran-
de Bom Jardim. A formacao possuia como objetivo central ca-
pacitar as juventudes em cultura de paz e direitos humanos,
partindo de uma 6tica formativa voltada para a agdo e partici-
pacao das jovens em todo o percurso do curso. Utilizamo-nos,
para a realizacao da pesquisa, do estudo de caso, com foco na
formacao, nos propondo essencialmente a ouvir as juventu-
des. (MATOS, 2001; ABRAMO, 1997). Buscamos, refletir so-

10 JAP é um projeto que possui como objetivo movimentar a juventude do Grande
Bom Jardim. A proposta visa, através de uma abordagem reflexiva e dialogica,
utilizar oficinas e principalmente circulos de paz, compreendendo o processo de
formacao em educacao para a paz, construido junto aos sujeitos, motivando-os a
reflexdo para a agao critica. Para a sua execugao, organizaram uma formacao que
atendesse as necessidades da comunidade, para que os jovens pudessem diagnos-
ticar quais dificuldades encontravam na escola e na comunidade, relacionadas
A violéncia e a violagao dos direitos humanos, e quais projetos em favor da paz
poderiam ser executados por eles para possiveis mudancgas no contexto em que
estdo inseridos.

# O Centro de Defesa da Vida Herbert de Souza (CDVHS) é uma Organizagao
N#o Governamental (ONG), sem fins economicos, fundada em 1994, com o apoio
do Arcebispo de Fortaleza, Dom Aloisio Lorscheider. Sua criagéo é resultado de
um processo de mobilizagao das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) da Area
Pastoral do Bom Jardim, com o apoio do Centro de Defesa e Promogao dos Direi-
tos Humanos Arquidiocesana de Fortaleza e dos Missionarios Combonianos do
Nordeste. (CDVHS, 2008).
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bre o significado dessa experiéncia formadora para os jovens
compreendendo-os, a partir de seus saberes, como “jovens re-
ais, que tém preferéncias, sonhos e opinioes.” (MATOS, 2001,
p.-17). Para tanto, tragamos um percurso metodologico que
nos possibilitasse colher e aprofundar a percepc¢ao dos jovens.
Para a execugao do estudo de caso, realizamos inicialmente
uma pesquisa exploratoria sobre o Centro de Defesa da Vida
Herbert de Sousa — CDVHS, que coordena o projeto JAP —
Jovens Agentes da Paz, seu historico de criagao e contextuali-
zacdo no bairro Bom Jardim.

Para coleta de dados, visando compreender a formacao
e o projeto JAP, entrevistamos dois formadores da ONG que
atuavam diretamente no projeto. Realizamos ainda durante
a etapa formativa do curso observac¢ao participante trés en-
contros junto aos formadores e jovens coletando suas im-
pressoes sobre a trajetéria da proposta. Fizemos dois grupos
focais e trés entrevistas com os jovens. O critério, escolhido
para a escolha desses jovens foi a sua maior participacdo nas
formacgoes e o seu envolvimento com o projeto. Realizamos
também pesquisa documental, para analisar as publicacoes
da ONG e o material pedagogico do CEJUPAZ e ainda pes-
quisa bibliografica tendo por referéncia bésica Freire (1982),
Matos (2001, 2003, 2006, 2010, 2011,), Jarés (2002 e 2007)
e Rodriguéz (2010). Apos a coleta e a interpretacao dos dados,
optamos em acordo as escolas pesquisadas e aos jovens nao
divulgar o nome das instituicoes e dos entrevistados. Nome-
amos as escolas de acordo com as flores que encontravam em
seus jardins e os jovens escolheram seus proprios nomes. So-
licitamos que imaginassem a seguinte situacao: se pudessem
ser sementes de que seriam? Assim escolheram seus pseud6-
nimos. Esbo¢amos a seguir alguns resultados da pesquisa a
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partir da percepgdo dos jovens, especificamente sobre a ques-
tdo da cultura de paz.

As Juventudes e a Cultura de Paz

Para iniciar nossa reflexdo, buscamos verificar quais
conceitos norteiam a proposta formativa do JAP.Consultan-
do o Manual do Centro de Juventude Pela Paz — CEJUPAZ
(RODRIGUES, 2010), que subsidia as a¢oes pedagogicas do
curso, veremos que o conceito de Cultura de Paz adotado pela
proposta é o mesmo sugerido pela Organizacdo das Nacgoes
Unidas Para a Educacdo, a Ciéncia e a Cultura (UNESCO).

A cultura de paz é um conjunto de principios, atitudes,
costumes, modos de comportamento e estilos de vida que
se assentam: a) no respeito pela vida, no fim da violéncia
e na pratica da nao violéncia, por meio da educacao, do
dialogo e da cooperacdo; b) no respeito profundo pelos
principios de soberania, integridade territorial e inde-
pendéncia politica dos estados e ndo intervenges em
questdes que, na sua esséncia, pertencem a jurisdicao
nacional de cada estado, em conformidade com a Carta
das Nagoes Unidas e com o direito internacional; ¢) no
profundo respeito e na promogao dos direitos humanos
eliberdades fundamentais; d) no empenho na resolucao
pacifica de conflitos; e) nos esfor¢os destinados a satisfa-
zer as necessidades ambientais e de desenvolvimento das
geracoes atuais e vindouras; f) no respeito e na promogao
do direito ao desenvolvimento. (GUIMARAES, 2006).

Esse conceito foi publicado na Declaragdo sobre uma
Cultura de Paz, em 1999. Em 1997, as Nac¢oes Unidas produ-
ziram o manifesto 2000 Por Uma Cultura de Paz e Ndo Vio-
léncia, que propusera chamar atencao das pessoas do mundo
todo para a disseminacgo da cultura de paz. O manifesto s6 foi
publicado em marco de 1999 e tinha como propostas principais:
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Respeitar a vida e a dignidade de cada pessoa; Pratica
a ndo violéncia ativa; Compartilhar meu tempo e meus
recursos materiais; Defender a liberdade de expressao
e a liberdade cultural; Promover um consumo respon-
savel; Contribuir para o desenvolvimento de minha
comunidade. (UNESCO, 2000).

Em 1998, as Nagoes Unidas promulgam o programa
Uma Década Pela Cultura de Paz e Ndo Violéncia Para as
Criancas do Mundo de 2000-2010, anunciando junto ao Ma-
nifesto 2000, a possibilidade de fomentar individual e cole-
tivamente a pratica da ndo violéncia, da tolerancia, da justi-
ca e do didlogo para solidariedade para uma cultura de paz
(UNESCO, 2000).

Um ano depois, a UNESCO publicou o programa de
acao para uma cultura de paz mundial (A/53/243) aprovado
em assembleia das Nac¢oes Unidas, em 1999, que envolve oito
areas principais:

Educacao por uma cultura de paz; Igualdade da mulher;
Participacao democratica; Desenvolvimento susten-
tavel; Direitos humanos; Compreensio, tolerancia,

solidariedade, Livre circulacao da informacao e dos co-
nhecimentos; Paz e seguranca internacional. (ADAMS,

2007, p-64).

Buscando a origem do conceito de cultura de paz Ferro
(2008) afirma que sua defini¢ao é relativamente nova. Essa
denominagdo surgiu, inicialmente, no preambulo de criagao
da UNESCO, em 1946, quando declara que “posto que as
guerras nascam nas mentes dos homens, é nas mentes dos
homens onde devem erigir-se os baluartes da paz.”

No relatério mundial de cultura de paz, publicado em
2007, identificamos que, para a UNESCO, o objetivo principal
das agoes relacionadas a paz, é estabelecer a “transformacao
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de uma cultura de guerra e violéncia numa cultura de paz e nao
violéncia.” (p.9), no sentido de que todo contexto de violéncia
caracteriza a auséncia de paz. A agéncia néo tece reflexdes
profundas sobre o conceito de paz, contudo encontramos na
Declaracdo sobre uma Cultura de Paz algumas referéncias:

Reconhecendo que a paz ndo é apenas a auséncia de
conflitos, mas que também requer um processo positivo,
dinimico e participativo em que se promova o dialogo
e se solucionem os conflitos dentro de um espirito de
entendimento e cooperacio mutuos. (GUIMARAES,
2006, p.51).

A cultura de paz para a UNESCO assume uma abran-
géncia de atuacdo que envolve segmentos diversos da socieda-
de, sua constituicdo assim, depende de acoes sociais, politicas,
econdmicas, culturais e pessoais.

A cultura de paz esta intrinsecamente relacionada a
prevencio e a resolucio nio violenta dos conflitos. E
uma cultura baseada em tolerancia e solidariedade,
uma cultura que respeita todos os direitos individuais,
que assegura e sustenta a liberdade de opinido e que
se empenham em prevenir conflitos, resolvendo-os em
suas fontes, que englobam novas ameacas nao militares
para a paz e para a seguranca, como a exclusao, a pobre-
za extrema e a degradacdo ambiental. A cultura de paz
procura resolver os problemas por meio do dialogo, da
negociacio e da mediacdo, de forma a tornar a guerrae
avioléncia inviaveis. (DINSKIN; NOLETO, 2008, p.11).

Viver em uma cultura de paz significa repudiar todo e
qualquer tipo de violéncia, promovendo os principios de tole-
rincia, compreensao e justica (MATOS; NASCIMENTO, 2006).

Jarés (2002) refletindo sobre a educacao e a paz, afirma
que historicamente o conceito de paz se associou distorcida-
mente a auséncia de guerra, independentemente das questoes

i
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de justica e opressao; nessa 6tica, a paz pode ser entendida
como paz negativa. A partir dessa 6tica, a paz € estabelecida
no centro do poder, concebida como dom ou concessao entre
vencedor e vencido, e este 1iltimo a recebe como forma de do-
minacio, sangue e escravidao (GUIMARAES, 2000).

Esse conceito associa paz a um periodo sem guerras e
com auséncia total de conflito, o que imediatamente denuncia
sua inviabilidade, visto que as relagdes humanas por si s6 sdo
conflituosas. Os autores indicam que esse conceito foi herda-
do pelo entendimento da pax romana, que era instituida ap6s
a chegada do império as cidades dominadas, a paz se estabe-
lecia a partir de sua dominacao. Para Jarés (2007), a paz as-
sume uma nova o6tica, precisa ser constituida como antitese
da violéncia, relacionada diretamente a justica social, ao
desenvolvimento, em que o conflito é visto como natural e a
busca pela sua resolucdo, retrata a construcio da tolerancia
por meio do respeito a divergéncia, a diversidade.

Baseando-se nessa reflexdao, podemos propor uma di-
ferenciac@o entre os conceitos de paz e conflitos adotados his-
toricamente:

Tabela 2 — Concelto de Cultura de Paz

Cultura tradicion
negativa)

Cultura de paz (Paz P051tlva)

A paz define-se como auséncia de todo tipo de
violéncia (direta e estrutural) e como presenca
de justica social e das condigbes necessarias
para que exista.

A paz define-se como auséncia
de guerras e de violéncia direta.

A paz limita-se as relacoes na-
cionais e internacionais e sua
manutencao depende unica-
mente dos estados.

A paz é o fim, uma meta a que
se tende e que nunca se alcanga|A paz é um processo continuo e permanente.
plenamente.

A paz abrange todos os ambitos da vida inclui-
dos o pessoal e o interpessoal e ¢, portanto, res-
ponsabilidades de todos e de cada um de nés.
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O fim justifica os meios. E, por-
tanto, justificavel o uso da vio-
léncia para alcancar e garantir
apaz.

Ao considerar a paz como um processo conti-
nuo e nao como um fim, nao é justificavel o uso
de meios que nao sejam coerentes com o0 que se
persegue. A violéncia nao é, portanto, justifica-
vel em nenhum caso. \ .

A paz é um ideal utopico e inal-
cancavel, carente de significa-
¢do propria e derivado de fato-
res externos a ela.

A paz converte-se num processo continuo e aces-
sivel em que a cooperagao, o mituo entendimen-
to e a confianca em todos os niveis assentam as
bases das relagGes interpessoais e intergrupais.

O conflito € visto como algo ne-
gativo.

S

O conflito é independente das consequéncias de-
rivadas de sua regularizacao. O negativo nao é o
conflito se ndo recorrer a violéncia para regula-lo.

[0 preciso evitar os conflitos.

O conflito é necessario. E preciso manifestar os
conflitos latentes e regula-los, sem recorrer a
violéncia.

Fonte: Diskin apud Velasquez (2008, p.41).

Para Guimaraes (2006), o conceito de cultura de paz,
possui raizes sociais, econémicas e politicas, no que a cultura
nos fala das expressdes humanas ou de um povo e esta ligada
ao aprender, ao educar. Se a cultura pode ser apreendida ou
transmitida, subtende-se, nessa 6tica, que € possivel modifi-
car uma cultura tida como violenta para uma cultura de paz
por meio da educacgao.

Noleto e Diskin (2010, p.13), afirmam que a educacao
voltada para a cultura de paz inclui

a promocao da compreensao, da tolerancia, da solida-
riedade e do respeito as identidades nacionais, raciais,

religiosas, por género e geracao, entre outras, enfatizan-
do a importancia da diversidade cultural.

Milani (2003, p.32) nos elucida refletindo sobre o con-
ceito de cultura e quando afirma que a paz para promover
quaisquer mudangas em uma sociedade necessita ser o “prin-
cipio governante de todas as relagoes humanas e sociais.” As-
sim aponta o carater sistémico de seu conceito.
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Matos e Nascimento (2006) nos lembram da necessi-
dade de nao impor a educacgio a responsabilidade tinica das
transformac6es sociais, mas esclarecem que é inegavel o poder
de atuacgao na formacao moral e intelectual das geracoes. Vol-
tando nosso olhar para o curso JAP, consideramos que um dos
objetivos da formacao das juventudes era promover uma mu-
danca cultural dentro do Bom Jardim, compartilhando tam-
bém da ideia de que a educacdo possui fator preponderante
para mudancas efetivas de um contexto de violéncia e opressao.

A compreensao da educagao como propulsora de mu-
dancas sociais se assemelha ao pensamento pedagogico da
escola nova, que nomeia a educagao como ferramenta im-
portante nas transformagdes sociais e culturais de um povo.
No prefacio do livro Cultura de paz: da reflexdo a ag¢do de
2010, Irina Bokova, Diretora Geral da UNESCO, afirma que
a promocao da cultura de paz trata de um novo humanismo,
relacionado ao respeito as diferencas, a tolerancia, ao dialogo
cultural e inter-religioso.

Identificamos resquicios fortes da escola nova, como
o internacionalismo, o otimismo pedagogico em educagao, a
crencga no potencial humano de mudanga das estruturas ou
costumes violentos constituidos culturalmente.

A discussao enriquecedora aposta na educacao, entre-
tanto, sabemos que a instituicdo de uma mudanca cultural
requer tempo e, mais que isso, requer compreender que as
relacbes humanas predominantes sao produzidas a partir de
modelos sociais, econdmicos e politicos por vezes injustos e
opressores. Travar uma luta contra a hegemonia que instala a
injustica requer esforcos que vao além do papel da educagao.

Entretanto, consideramos que uma educa¢ao compro-
metida com a paz necessita propor o esclarecimento quanto
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a realidade adversa das injusticas, apresentando-se de forma
critica a seu tempo, levantando hipéteses e possibilidades
em prol de favorecer possiveis transformacoes da realidade.
(FREIRE, 1979). Sua concretizacdo se viabiliza em semear a
reflexdo para questionamentos e possiveis modificagoes dos
valores vigentes, favorecendo o acolhimento, a tolerancia, o
respeito, como principios norteadores das relagoes, estimu-
lando a criacao de espacos onde os individuos se identifiquem
com a questao da paz e busquem atuar como pacifistas.

A perspectiva formativa do JAP acentua o papel da
educacio na transformacio social, recebendo influéncias da
UNESCO, mas também do pensamento de Paulo Freire quan-
do sintetiza a proposta constituida junto e para as juventudes,
estabelecendo com elas um didlogo sobre seu cotidiano. As-
sim, identificam as violéncias e o contexto de opressao no qual
por vezes se inserem como também estabelecem com elas a
possibilidade do empoderamento, vislumbrando seu poten-
cial transformador dentro da comunidade.

Essa influéncia freireana sintetiza o retrato pedagogico
da educacao para uma cultura de paz no Brasil e no mundo
atualmente. A partir de Freire, segundo Rabbani (2006) e Ja-
rés (2002; 2007), a discussao sobre a paz se estabelece para
além das guerras, no sentido de que o autor coloca a impor-
tincia da superagao da injustica e da violéncia para a viabili-
zagao do que chama “ser mais”, sendo vocag¢ao dos homens a
sua humanizagao (FREIRE, 2005).

~ Denunciando o que podemos chamar de violéncia estru-
tural, Freire afirma que a ordem injusta que promove a violén-
cia, estabelece a desumanizagao dos homens, em que os inte-
ressados nessa desumanizagao, os opressores, compreendem
a paz social como a “paz privada dos dominadores” (FREIRE,
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2005, p.76). Nesse contexto a superacao da opressao, da in-
justica, seria possivel por meio da “conscientizagao” conduzida
através da educacgao problematizadora, fazendo que o opressor
e especialmente oprimido, desvelassem as injusticas presentes
em seu cotidiano e promovessem sua libertacao.

O pensamento freireano modifica a pesquisa para a paz
nas décadas de 1970 e 1980, lancando novo desafio pedagogi-
co. Em 1986, Freire foi agraciado com o prémio da UNESCO
Educacao Para a Paz, e, em seu discurso, afirmou:

De an6nimas gentes, sofridas gentes, exploradas gentes
aprendi, sobretudo que a Paz é fundamental, indispen-
savel, mas que a Paz implica lutar por ela. A Paz se cria,
se constréi na e pela superacao de realidades sociais
perversas. A Paz se cria, se constréi na construcao inces-
sante da justica social. Por isso, ndo creio em nenhum
esforco chamado de educacdo para a Paz que, em lugar

de desvelar o mundo das injusticas o torna opaco e tenta
miopizar as suas vitimas. (GADOTTI, 1996, p.86).

-Segundo Rodrigues (2010), a proposta do CEJUPAZ —
que subsidia as a¢oes do JAP — compreende a educagao para
a paz a partir de enfoque libertador e sociocritico, que se pro-
poe nos conceitos de paz positiva e na perspectiva criativa de
conflito, de forma ampla e global da paz, com aspectos politi-
cos, sociais e econdmicos, questionando as estruturas sociais
e se apresentando como proposta direcionada para transfor-
macao das estruturas tidas como violentas, na sociedade e no
sistema educativo. Essa visao ¢é idéntica a definicao proposta
por Jarés (2002) para uma proposta sociocritica de educacao
para a paz onde identificamos as influéncias de Freire.

Dos aspectos principais que fundamentam a proposta
do CEJUPAZ, para o trabalho com a paz encontra-se a cultura
de paz, a educagdo para a paz, o protagonismo juvenil, a cons-
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cientizagdo para a transformacao e a formacao na acao e esses
(iltimos, essencialmente influenciados pela proposta freireana
no que mais uma vez recorremos a Jarés quando afirma que
i educacdo para a paz necessita essencialmente ser forjada “a
partir de e para a acdo.” (JARES, 2007, p.45).

O curso JAP, como ja citado, se vincula a paz positiva,
mas especialmente aos direitos humanos, a justica social, no
sentido de que a formacao visou capacitar os jovens para que
Identifiquem as violéncias e atuem em favor de diminui-las,
por meio dos projetos que almejam executar, no cotidiano e
na escola. Recorrendo aos saberes dos jovens sobre a paz, por
meio dos grupos focais que realizamos, encontramos um con-
¢eito polissémico.

A paz é viver em harmonia sem briga e confusdo, é
estar com os amigos, fazer caminhada pela paz. Posso
dar um exemplo, ld no Iraque, lGd ndo tem paz espiritual
e harmonia com o pessoal por que ta tendo guerra, ten-
do morte e outros paises ndo estd pensando em ajudar
e isso é errado. A paz é a unido de todas as nagoes e a
compreensdo do que estdo fazendo de errado ou certo
se vocé estd errando quem sou eu para criticar e agir
pelas costas. (Semente de Carinho — Escola Lirio).

Paz é ndo ter guerra, ndo ter conflito, é quando as pes-
soas querem viver em paz e harmonia com as outras
pessoas, quando ndo tem conflito, guerras ou brigas,
paz é respeita a outra pessoa. (Semente da vida — Es-
cola Lirio).

A paz significa a unido de todas as ragas e a compre-
ensdo de todos os seres vivos. (Semente da esperanca,
(2) — Escola Lirio).

A paz é esse entorno que ndo existe violéncia, guerra,
que as pessoas se transmitem respeito amando umas
asoutras [...] N6s temos a esperanca de que um dia vi-
vemos em paz tem pessoas que morrem e ndo tem uma
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situacgdo de paz|[...] a paz todos querem, mas nem todos
buscam. (Semente da Esperanca (1) — Escola Acécia).

Onde nao tem guerras nem preconceito sem discussao
por que tem mais dinheiro ou é mais bonito (Semente
do didlogo — Escola Acécia).

Quando ndo tem guerras ou conflito. (Semente de
amor — Escola Lirio).

Para os jovens, o conceito de paz se refere a uma con-
quista pessoal, ligada a harmonia interior e a auséncia de de-
sentendimentos, ou mesmo a auséncia de guerra. Nascimento
e Matos (2008) esclarecem da necessidade de desnaturaliza-
cao do conceito de paz, comumente associada a tranquilidade
ou falta de conflito.

Segundo Guimaraes (2000), a problematica da paz
tem-se tornado uma das nog¢des mais incorporadas atual-
mente nas escolas, na midia, o que ocasiona uma pluralidade
de sentidos em torno de seu conceito, mas no ocidente, a paz
é comumente associada a harmonia, a concoérdia, sossego
ou tranquilidade, ou mesmo um estado de nao beligerancia.
(AURELIO, 2008). Para outros jovens, a paz se refere a con-
vivéncia, no sentido de respeito a diversidade e a importancia
do dialogo.

A paz para mim é ter harmonia com a familia, com as

pessoas, é ter amor, carinho. (Semente de carinho —
Escola Lirio).

A paz é viver em unido (Semente do conflito positivo
— Escola Acécia).

A paz é ndo ter preconceito se vocé tem um amigo gay
ou hetero. (Semente da amizade — Escola Acécia).

Eunido, respeito, é ouvir a opinido do outro. Os confli-
tos s@o causados por que as pessoas ndo sabem lidar
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com as diferencgas. (Semente da esperanca, (3) — Escola
Chanana).

A paz é um estado de espirito [...] cada pessoa tem seu
modo de escolher, cada pessoa tem seu entendimento...
(Semente do Bom Conselho — Escola Lirio).

Boff (2008) nos oferece a defini¢do de paz como equili-
brio do movimento, em que o universo é entendido como um
conjunto dinamico e interligado, imbuido de multiplas rela-
¢Oes. A paz seria o ponto de equilibrio, justa medida capaz
de se utilizar de potencialidades naturais, sociais e pessoais
de forma harmonica, em que a sabedoria consiste em somar
esses fatores de equilibrio em favorecimento a expansao da
vida na terra.

Weill (1990), nos fala da paz relacionada ao espirito do
homem, entendida a partir de uma visdo holistica das rela-
¢oes, a necessidade nao s6 de uma modificacao estrutural ou
social, mas também da reconstitui¢ao individual dos sujeitos,
onde se estabeleca a harmonia do homem, ou seja, a questao
do respeito ao outro, ao diferente é essencial. Nessa concep-
¢do, a superacao das mazelas sociais € preponderante para a
viabilidade do estado pacifico, entretanto, as condic¢oes indi-
viduais de cada ser e a forma como esse estado repercute no
cotidiano, configuram padroes importantes de influéncia so-
cial, nesse aspecto se avalia as potencialidades de cada um na
constituigao coletiva que compoe o todo.

Em nosso percurso de pesquisa com a paz, refletindo
junto aos jovens, observamos a necessidade que possuiam de
superar o entendimento do conceito de paz para além da no-
¢ao de tranquilidade ou falta de conflito, contudo, discutir a
(uestao da viabilidade da paz exige de n6s um olhar critico,
mas também holistico. A nog¢ao de paz de alguns jovens nao
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se mostrou de todo desencontrada da proposta do JAP, es-
pecialmente quando relacionam paz e tolerincia, mas ainda
héa dificuldades por parte deles em visualizar o esclarecimento
de situacgoes tidas violentas ou a superac¢ao da injustica para
concretizacao de uma cultura de paz.

A paz é um conceito complexo e sua viabilidade se da
por meio do estabelecimento da justica, do respeito mutuo
e também da tolerancia. Se propusermos a paz social como
empreitada primordial para a mudanca que vislumbramos,
necessitamos repensar a paz individual que perpassa também
esse processo de amadurecimento da condi¢do humana e suas
relacGes. Somos parte de uma coletividade, importantes em
cada ato e, para conseguirmos estabelecer relacoes tidas hu-
manizadas, no sentido da afetividade, do respeito, precisamos
desenvolver um projeto de paz interior ou pessoal.

Em um grupo focal, perguntamos aos jovens a partir
.desse entendimento de paz sem conflitos, se eles compre-
endiam que essa paz era viavel em seu cotidiano. A maioria
afirmou que sim, que era preciso crer na mudanga, que era
necessario se colocar no lugar do outro e cada um fazendo sua
parte chegariam ao objetivo. De fato, a alteridade é ponto cru-
cial para a concretizacdo da paz, contudo permanece de forma
predominante a visao negativa do conflito. Ao final, os jovens
afirmaram que era necessario ter esperanca.

Ao buscarmos, por meio da 6tica das juventudes, seus
saberes sobre a paz, encontramos em suas falas a associacao
do conceito a conquista individual, relacionada a tranquilida-
de, a tolerancia e ao respeito. Esse conceito explanado pelos
jovens, relacionado a paz interior se dissocia da formacao
pela qual participaram no curso JAP.Entretanto, apesar desse
aspecto, as no¢oes de paz foram adotadas em seu cotidiano,
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tanto que os jovens afirmam o impacto desses saberes em sua
postura e historia de vida desde entao.

Os desafios no trabalho com a paz coexistem com a espe-
ranca. Trata-se, portanto, de um compromisso em educar para
o esclarecimento das realidades injustas, por meio de uma vi-
sao humanista e sociocritica de educacao e estamos convenci-
dos da importancia de sua abordagem e insercao no ambiente
escolar. Os frutos das sementes do JAP se encontram nos sor-
risos das juventudes, nos tragos que animam a vontade de mu-
danca, assim esperamos que possam render em forca positiva
e modificadora ao Jardim Bom de tantos sonhos e flores.
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PAZ COLETIVA: A PAZ QUE QUEREM JOVENS DA ESCOLA JOAQUIM
ANTONIO ALBANO

Daniela Dias Furlani Sampaio
Kelma Socorro Alves Lopes de Matos

Introdugao

Somos adeptas da ideia de que é responsabilidade co-
letiva divulgarmos acgoes exitosas e necessarias ao bem-estar
coletivo em tempos atuais. Tais a¢Oes sao iniciativas de pre-
vencao a violéncia compreendidas como educacao para a paz
e interferem, de modo positivo, nos relacionamentos inter-
pessoais, dentre eles os que perpassam a relagao professor-
-aluno (JARES, 2007; MATOS, 2007).

No presente trabalho compartilhamos uma experiéncia
de pesquisa junto a educadores e alunos da escola de ensino
profissisonal Joaquim Antdnio Albano, no Ceara, realizada no
periodo de 2009 a 2012.! Com o viés qualitativo de pesquisa,
em que pretendemos entender a forma como os sujeitos estu-
dados elaboravam o mundo que os cerca (GIBBS, 2009). Uti-
lizamos trechos de entrevistas realizadas com os sujeitos in-
vestigados. Ressaltamos que no presente artigo iremos enfocar
uma parte de um estudo maior sobre o programa de meditagao
coletiva “Fortaleza em Paz” na escola, a partir da visao de jo-
vens. Para examinar de forma estruturada os discursos obti-
dos apos a coleta de dados utilizamos da codificagao (GIBBS,
2009) identificando passagens das expressoes que se relacio-

1 Essa pesquisa foi fruto de um trabalho de doutoramento em Educagao na Univer-
sidade Federal do Cear4 em que investigamos um programa de meditag?o coletiva
denominado Fortaleza em Paz idealizado pelo professor Harbans Lal Arora. A
técnica de meditacdo do referido programa encontra-se disponivel no enderego
eletronico http: www.fortalezaempaz.org/.
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navam com a tematica da paz. Os relatos apontam reflexoes a
respeito da construcgao coletiva da paz.

A escola Joaquim Antonio Albano adere a projetos edu-
sativos em prol da paz, sendo o programa “Fortaleza em Paz”
o de meditagao coletiva que se configura como uma dessas ini-
ciativas. Nesse sentido, como institui¢ao formadora, se com-
promete com a educacao integral do aluno (YUS, 2002). Res-
saltamos que, além da pratica da meditagdo em si, o programa
“Fortaleza em Paz” busca contribuir para a consolidagao da
Cultura de Paz, despertando a atencdo e o compromisso dos
alunos com essa cultura.

0 Que E Paz?

Apesar de nao existir um consenso sobre o que € a paz e
termos que lidar com a pluralidade dos sentidos a ela atribui-
dos (GUIMARAES, 2010) ousamos trazer um sentido coletivo
para esse grupo de sujeitos que se relacionam em um ambien-
te educativo. Longe de querer homogeneizar a forma como
tal grupo se envolveu em suas vivéncias, buscamos elos que
supomos estar contidos nos relatos aqui partilhados. Acredi-
lamos que a riqueza da praxis educativa pode ser percebida
i partir de saberes, experiéncias e discussoes entre os que se
envolvem no processo de ensino e aprendizagem. Para o edu-
cador é, portanto, tarefa de libertagao facilitar a compreensao
eritica do conhecimento.

Evocamos a compreensdo da paz positiva que trabalha
com os conflitos para render ganhos sociais e educativos (JA-
RIS, 2007). A seguir, apresentamos aspectos descritos por
[rés alunos, sobre suas experiéncias singulares no que diz res-
peito a construcdo da paz.

PAZ COLETIVA: A PAZ QUE QUEREM JOVENS DA ESCOLA JOAQUIM ANTONIO ALBANO = 39

PERGAMUw.
BCCE/UFC



Historias de Trés Jovens na Tessitura da Paz

Um dos alunos, R., do terceiro ano, com 17 anos, nasceu
em Fortaleza, tem pais separados, e mora com a mae. Tem
pouca convivéncia com o pai e s6 o vé quando “vai buscar di-
nheiro”. Tem um irméao de sete anos, filho do pai com outra
genitora, a quem o jovem conhece, apesar de nao conviver
com o irmao.

O aluno demonstra entusiasmo com a escola, gosta de
informatica e participa dos projetos desenvolvidos sobre essa
tematica. Afirma: [...] fui escolhido como aluno coordenador
especial. Eu tinha livre acesso aos laboratérios para aju-
dar a gjeitar a escola. E evidente a sua satisfacio em cola-
borar, para além de suas responsabilidades como estudante.
Concordamos com Freire (1992), ao expressar que ensinar e
aprender sao partes de um processo maior.

No relato do estudante sobre o ambiente escolar, des-
taca-se a descricao de um momento de conflito vivido na es-
cola, que parece ter-se evidenciado na experiéncia do jovem.
Lembra de ter ficado chateado com a direcao, pois acha que
esta ndo fez nada sério em relacao a um acontecimento regis-
trado durante uma semana cultural. Revela: [...] Existia uma
histéria do grito de gruerra [...] Com o grito de guerra eles
ndo xingaram, mas foram ofensivos contra a dire¢do, gestao
e professores da escola. E, de acordo com o jovem, a diretora
de turma se sentiu traida e anunciou que nao desempenharia
mais essa funcao. A turma foi apenada pois as notas estavam
associadas as atividades da semana cultural.

Quando pensamos em paz, devemos levar em conta os
conflitos, pois essa é a compreensao da paz positiva (JARES,
2007). Assim, questionamos, o que ele entendia por paz, ao
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que respondeu que esta nao pode ser definida de forma exa-
ta. Afirmou que a paz nao é algo que parte apenas dele: Para
mim paz ndo é s6 a ndo agressao, ndo é sé um bom convivio,
mas seria um estado de espirito no qual a pessoa se sinta leve
e sem carga emocional negativa.

Acrescenta que em todos os projetos com os quais a es-
cola se envolveu houve uma melhora no que diz respeito a exis-
téncia da nao violéncia, mas ainda assim, existem “preconceito
e violéncia nas relagoes entre as pessoas da escola.” Quando foi
solicitado a explicar esses momentos afirmou: Algumas vezes
existe competitividade entre os alunos, e esse espirito de com-
peticdo se torna algo pessoal gerando 6dio entre turmas, por
exemplo, quando um aluno de uma turma xinga outro alu-
no de turma diferente. Solicitamos que descrevesse um caso
recente para ilustrar essa afirmacao. Indicou que houve um
torneio de jogos entre turmas e duas das turmas competiam
entre si em um jogo de bola. Um jogador “deu uma rasteira no
outro que o fez cair” e a turma “quase o esmurrou, xingando-o
com violéncia”. Os dnimos sb se acalmaram quando um pro-
fessor advertiu que a turma poderia ser eliminada do interclas-
se. “Quando eu vi essa situagdo parecia criancinha de quarta
série que quando perde o jogo alega que o juiz é ladrao ou que
foram roubados. Nao aceitam perder’. Perguntamos se ele
percebe essa competitividade na sala de aula, ao que respon-
deu que entre turmas nao, mas na sala de aula sim. Nao aceita
atitudes que alguns tém em sala, como os que: ficam com o ego
lG em cima achando que podem tudo s6 porque ja estagiam.
Tendo em vista esta discussao, enfatizamos a importancia da
inclusao de praticas que enfatizam valores humanos no am-
biente escolar para melhorar a qualidade dos relacionamentos
(CASTRO, MATOS, 2011).

PAZ COLETIVA: A PAZ QUE QUEREM JOVENS DA ESCOLA JOAQUIM ANTONIO ALBANO == 41



Durante a entrevista indicou que a paz pode ser ape-
nas momentanea. Essa visao demonstra o entendimento —
por vezes reducionista e irreal — de que paz é o oposto de
briga. Procuramos mostrar que os momentos de tensao, na
escola ou na familia, ndo necessariamente implicam em au-
séncia da paz, pois esta pode englobar o conflito, como anun-
ciado anteriormente (JARES, 2007).

Disse que, na escola, normalmente, nao gosta de se re-
lacionar com as pessoas que estao ao seu redor. Entende que
num relacionamento de amizade tem de haver troca de favo-
res, afeto, carinho. Tenho amigos na escola em que eu confio,
mas sdo poucos. Considera muitas amizades duvidosas. Per-
cebemos entao a necessidade da crenga e do cuidado nas rela-
¢oes. Nascimento (2009, p107) ensina que: “[...] a construgao
da paz, requer, essencialmente, o exercicio do cuidado.” O pro-
fessor C. falou com minha mde que vé um grande potencial
em mim, mas vé um defeito que é o fato de eu nao ter amigos.
Questionamos até que ponto, como educadores, estamos con-
seguindo favorecer relacoes dialogicas (FREIRE, 1996) que
honrem o cuidado e o respeito com o proximo (BOFF, 2006).
Acreditamos que em coletividade temos potencial para con-
viver democraticamente, valorizando os principios de justica,
respeito e ética (NASCIMENTO, MATOS 2011).

Questionamos com o jovem: O que faz para buscar a
paz? Disse que, muitas vezes, se isola e noutras busca con-
viver com pessoas saudaveis (inclusive na escola) e procura
esvaziar sua mente de sentimentos pesados, de forma que nao
afete outras pessoas. Acreditamos que essa pratica,de nao afe-
tar negativamente os outros, remete a paz enquanto uma edi-
ficacdo coletiva (GUIMARAES, 2005), pois, de acordo com a
sua compreensao, o seu sentimento influencia na convivéncia
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com outras pessoas. E quanto a n6s educadores, até que ponto
educamos para o convivio com as diferencas? (JARES, 2007;
MAGALHAES, 2002).

Acreditamos que a reflexao sobre o “Programa Fortale-
za em Paz” estimula e contribui para uma convivéncia sauda-
vel, e para que o grupo possa empreender formas criativas de
resolver questoes que possam intervir no bom andamento do
projeto. Nesse caso, a colaboracao dos amigos para se com-
portarem de modo favoravel durante a execucao da técnica.
Para conseguir a paz em sua escola, considera que pode nao so6
incentivar os colegas a participarem do projeto de meditagao,
mas fazer a sua parte.

Com efeito, mesmo quando nos deparamos com um re-
lato de R., que afirma estar momentaneamente afastado da
pratica da meditagdo, percebemos sutis resultados do pro-
grama pela manifestagao do aluno, de que a espiritualidade
¢ a busca por uma mente tranquila sdo caminhos para a paz.
O jovem informa que, ultimamente, tem gostado de cantar,
e isso o ajuda a relaxar, “alcancar um estado espiritual le-
gal e livrar a mente de coisas que nao sao legais.” Questio-
namos entao se cantar seria atualmente sua espécie de agao
para a paz, ao que ele respondeu que sim e que se sentia bem,
porque aprendeu a gostar de musica como algo que faz res-
sonancia com a paz. SO que as vezes me desestimulava com
a critica das pessoas. Hoje eu digo que se quiser que tapem
seus ouvidos, pois eu canto isolado e nao obrigo ninguém a
me escutar, nao pego um megafone e canto para escola toda
ouvir. Perguntamos se esses efeitos, do canto, da meditacao, o
njudavam a trazer paz para o seu cotidiano. Ele respondeu po-
sitivamente e acrescentou que que sua mae até ja aprendeu a
cantar suas musicas, que fazem referéncia a paz, amor, unido.
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Cantar é uma coisa que livra meu pensamento, me livra
de tudo ruim. Tudo o que eu posso fazer que estd ao
meu alcance eu ja facgo. Seja cantar, seja ficar relaxa-
do, parado, tentando isolar as coisas ruins, seja fazer
a ressonancia de sentimentos. Uma coisa que sempre
digo que é uma frase eminglés é It’s proud and honor to
serve, é um orgulho e honra servir. Porque eu aprendi
ame doar muito, embora algumas vezes ndo trouxesse
felicidade eu me doar, mas a maioria das vezes traz
uma felicidade eu me doar e ajudar as outras pesso-
as. Por isso acabei aprendendo a ndo gostar de uma
cara fechada. Se uma pessoa ta triste eu sempre vou e
pergunto o que ela tem, se posso ajudar.

Nesse momento, percebemos que a sensibilidade para
com o outro parece se tornar evidente na postura do aluno
que outrora havia mencionado a dificuldade em ter amigos.
Observamos, entdao, que os momentos de convivéncia oscilam
entre facilidades e desafios.

Acho que o incentivo ja passou do limite ouja passou do
que devia. Embora haja um incentivo tanto da gestdo
como de outras pessoas, mas muita gente leva muito
na brincadeira e como diz o ditado, ndo jogue pérolas
aos porcos. Entdo chega uma hora que as pessoas fi-

cam desestimuladas, entdo ta. Vocé nao pode chegar e
prender as pessoas e dizer que elas vdo meditar.

Entendemos que o locus escolar carece de uma educagao
que ndo se centre unicamente nas dimensoes intelectuais, mas
que também oriente para experiéncias interiores (YUS, 2002,
p-109). A meditacdo pode ser entendida como uma experiéncia
desse tipo, embora ainda desperte a resisténcia de alguns. R.
nos fala que, mesmo quando nao se torna um habito, uma pra-
tica rotineira, a meditacdo realizada pelos alunos no Programa
Fortaleza em Paz” cumpre com o seu objetivo de educar para
a paz ao descortinar para esses jovens a sua espiritualidade, a
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sua interioridade, e os beneficios da busca por uma tranqui-
lidade interna, que pode ser encontrada em outras técnicas e
praticas, como o canto, no seu caso, em particular.

Perguntamos, entdo, em que ele podia contribuir e o que
vinha fazendo pela sua escola. Respondeu que: incentivar a
meditacdo e o estado de paz interior e fazer a ressonancia de
sentimentos. Tentamos entender como ¢é esse incentivo, pois
ele havia dito que a escola ndo devia mais insistir nesse ponto.
Respondeu que s6 incentiva aqueles que querem. Assim como
56 ensina matéria escolar aquele que quer, s6 ajuda aquele que
quer: Vem uma pessoa e diz: Ei me ensina tal matéria? Ai eu
pergunto o que ele tGd em dilvida e ele diz: Nao sei fazer essa
questdo. At eu digo: Faz essa aqui e a pessoa diz: Me da a
resposta. Entdo eu pergunto se ele quer que eu faca a questao
para ele ou quer que o ensine. Percebemos mais uma vez que a
educacdo para a paz ajuda os jovens a perceberem a alteridade
(qualidade do outro que nao esta em mim) e o desenvolvimen-
to de um pensamento critico de sua realidade (YUS, 2002).

Sobre o que pode fazer de bom pela cidade acha que, ge-
ralmente, o que esta ao seu alcance é trabalhar com organiza-
¢d0 nao governamental — ONG, difundir as rodas de reuniao
sobre filosofia, acerca de paz, sentimentos e males que afetam
a sociedade, como o preconceito por exemplo. Diz que ja teve
experiéncia de trabalho numa ONG chamada Pacha Mama.
Fazia almogo para os moradores de rua e eventos como o
“incentivo do abraco”, vestia uma camisa com o registro “me
abraca que é de graga.”, além de vender camisas e bolsas. Ini-
ciativas como essas, por parte dos jovens, sdo indicios da sen-
sibilidade e cuidado com o proximo (BOFF, 2006).

Em relac@o ao que pode fazer para o mundo, acha que é
mais complicado, pois as vezes nem consegue trazer paz para
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sua sala de aula; porém, alega: Quando tenho meu momento
de meditagdo eu me conecto com outras pessoas que estdo na
mesma paz e difundo essa energia. Isso é chamado de teia
de ressonancia ou de sentimentos, que eu sempre falo nas
meditagoes. Acrescenta que ja participou de varias “sessoes
de igrejas”, estudando textos biblicos e junta diversos conhe-
cimentos e aprendizados num sé pensamento. Quando men-
ciona a teia de sentimentos na relacdo com outras pessoas,
recordamos Aratjo (2008) que destaca a sensibilidade como
componente importante no processo de educar, e que o des-
cuido desse campo causa danos. Questionamos nessa perspec-
tiva: Como ficam os jovens que nao aprendem a se relacionar
de forma afetuosa? Percebemos o reflexo disso transpondo os
muros da escola?

Quando o jovem analisa a importancia de que o mo-
vimento para a paz deve ser grupal, faz uma analogia com os
morcegos:

As vezes eles emitem um som que pode se amplificar e
propagar de acordo com as pessoas. Se um som tem
uma propagagdo em um espago aqui quando ele toca
algum ser vivo esse ser vivo absorve esse som. Princi-
palmente porque a Ggua que é uma das fontes da vida
vai transmitir. Sejam ondas magnéticas, sejam ondas
de ressondncia quando bate em um elemento vivo acre-
dito que ele vai absorver. Pode ndo absorver 100% mas
acredito que ele vai absorver, pelo menos 0,001%. Entao
quando uma pessoa lan¢ca uma onda que afeta essa ou-
tra pessoa ela também lanca uma onda. Essa onda vai
sair amplificada. Entdo acontece isso; se um morcego
lan¢a uma onda para um radar que pode ler esse tipo de
onda, se for sé um morcego pode ndo ser nada. Agora
se for um monte de morcegos que soltam essa onda na

mesma hora o radar de detec¢do de ondas se quebra, a
mesma coisa penso que pode ser com as pessoas.
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Entdo enfatizamos que se todos na escola, por exemplo,
conseguirem fazer um momento de meditacao pela paz, mes-
mo com a resisténcia de muitos, algum reflexo positivo tere-
mos. Ele concordou. Assim, se uma praxis é reflexdo e acao
ddos homens sobre o mundo, logo temos sua transformacio
(FREIRE, 1987). Ao fim da entrevista acrescentou que gosta-
ria de difundir a ndo violéncia, pois acha que a violéncia fisica
¢ inadmissivel. Comentou que as vezes briga com uma pessoa,
mas corta esse clima de briga com palavras déceis, ou falando
mais baixo, ou ainda simplesmente sem falar nada. Essa ati-
tude inspira o grande diferencial para uma boa convivéncia.
(iuimaraes (2005) enfatiza que o educador para a paz recusa
i violéncia e trabalha em prol da resolugao nao violenta dos
conflitos. O encontro com esse jovem nos possibilitou um en-
tendimento profundo, com base em suas vivéncias, sobre a
sua compreensao do que é a paz. Também nos clarificou nu-
nnces relevantes do impacto do “Programa Fortaleza em Paz”
no cotidiano escolar.

A seguir apresentamos outro depoimento de jovem da
escola: J. 18 anos, sexo feminino, estudante do terceiro ano de
linfermagem.

J. tem cinco irmaos mais novos. Os pais séo separados.
0 pai mora em Iguatu, sul do estado do Cear4, e é amigo de
#ua mae. Tem um padrasto com quem se d4 bem. Diz que
mora com a tia ha trés anos. Por conta da morte de sua bisa-
vO, mudou-se para que ela ndo ficasse so. Veio estudar nessa
escola que era perto da casa da tia. Acredita ser uma pessoa
engracada, embora também as vezes muito mal humorada.
C'obra muito de si mesma e dos outros. Gosta de brincar, mas
lnmbém sabe levar a sério as coisas, principalmente quando
ue trata de assuntos relacionados ao seu trabalho de técnica
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de enfermagem. Faz estagios na area e esta na fase conclusiva
do curso. Acha que se define como uma pessoa instavel, “uma
hora est4 de um jeito outra hora de outro”. Entende que: Nem
todo dia a gente sorri, nem todo dia a gente chora. Tudo tem
o equilibrio das coisas.-

Na espera do resultado do vestibular, descobriu, recen-
temente, que tem uma vaga para ela em uma universidade em
Sao Paulo. Nao tinha mais vaga pela sua pontuacgao aqui para
o Cearéa. Passou para a segunda fase do vestibular da Univer-
sidade Estadual do Ceara-UECE e espera pelo resultado final.
Vou trabalhar bastante. Quero crescer, ajudar minha mae...
Questionamos: Entdo vocé nao ficara apenas com o ensino
técnico? Ela respondeu que nao.

Sobre a questao da paz, o relato da aluna remete ao que
propoe Jares (2007) quando indica que a paz engloba o confli-
to e que a postura mais adequada diante deste nao é ignora-lo,
mas confronta-lo positivamente, sem violéncia. Entao, com-
preendemos que € desejo dos jovens estar em ambientes que
propiciem condi¢oes favoraveis para a resolucao de conflitos.

Para mim vocé estar em paz ndo é so estar tudo bem,
vocé estar sorrindo. E vocé estar num ambiente e saber
lidar com aquela situag@o. Nao é s6 vocé criticar. Paz
é como se fosse um conjunto de todas as minhas agées.
Eu vou estar em paz se eu fizer com que o ambiente
que eu esteja se harmonize. Mesmo que tenha briga,
discussoes, mas eu vou proporcionar aquele ambiente
uma paz, uma situa¢do mais harmoniosa. Sempre tem

uma pessoa que implica. Paz é vocé transformar o am-
biente que vocé estad num ambiente que vocé quer estar.

A respeito da meditacao, diz:

Acho que relaxa um pouco mais, tira o estresse. Como eu
disse vocé reflete sobre tudo o que faz. No momento que
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eu tento harmonizar o que e faco, o que deixei de fazer,
que decisoes eu tomei que problemas eu tenho mesmo
acho que vocé organiza sua vida. Vocé consegue fazer
com que ela ande pelo caminho certo. E ndo pelo errado.
E também as vezes vocé planeja uma coisa e acontece
outra, pois a vida ndo é um caminho reto. Para chegar ao
seu objetivo vocé tem que se desviar, se adaptar ao meio.

A meditagao surge como possibilidade de equilibrio in-
lerior, e favorece o processo de reflexao dos jovens, quanto ao
(jue podem fazer para proporcionar paz para suas vida, para
escola e também sua cidade, assinala:

Deixar de ser chata, de me cobrar muito. Para minha
escola? Ajudar bastante no ambiente escolar. Geral-
mente na minha turma mesmo a gente vé que o pessoal
nao se une muito. Tem muita intriga na sala de aula.
Entdo é vocé ndo se tornar uma das causadoras e nem
se dividir, se restringir somente a um determinado
grupo de pessoas. Vocé tem que ir além, falar com toda
a sala. Ou até interligar sua sala com outras salas, pois
tem muito preconceito [...]. Para Fortaleza? Evitar ser
critica demais. Criticamos o governo demais. E ndao
olhamos assim poxa eu boto o lixo na rua, eu quebro o
onibus. Sdo pequenas agdes que vocé faz no dia a dia.
[...] Pro mundo acho que eu ser eu mesma. Assumir
meus conceitos morais, opinioes.

A aluna pode imaginar o que de forma prética poderia
[azer desde o contexto micro (sua vida) até o macro (escola,
cidade e mundo). Freire (1992) afirma que nao podemos dei-
xar de imaginar, ter curiosidade, buscando a aprendizagem e
0 entendimento das coisas, nos interrogando sobre como fa-
zer o “inédito viavel”. Assim, teremos sempre ideia de que po-
demos fazer reflexes sobre o que realmente “estamos dando
conta ounao.” Ao fim da entrevista, a jovem teceu um andncio
enriquecedor:
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Queria acrescentar que quando sonhamos com alguma
coisa ndo devemos ficar s6 no sonho, mas devemos agir.
O que move o mundo é a acdo. Evocé se questionar e agir
para encontrar a resposta. Nada vem nas suas maos.
Temos que ir atrads e derrubar muros para chegar la.

Com base nesse depoimento, compreendemos a convic-
¢ao dessa jovem sobre a esperanca, como bem retratou Freire
(1992): “O sonho é assim uma exigéncia ou uma condicao que
se vem fazendo permanente na histéria que fazemos e que nos
faz e re-faz.” (p.99). Neste sentido, esta claro que J. percebe
a importancia de sua acdo, consciente e planejada, para que
possa se transformar, bem como mudar o mundo. Logo a se-
guir, trazemos o depoimento de mais um jovem.

N. sexo masculino, terceiro ano de enfermagem, 17
anos. Mora no bairro Cajazeiras (Fortaleza) com duas irmas
e os pais. Uma delas é casada e tem um filho. Uma vez foi a
uma consulta, no dentista, e encontrou uma conhecida sua da
igreja que comentou sobre a escola. Perguntou o que deve-
ria fazer para estudar nela, a amiga informou que aquele era
o altimo dia de inscri¢ao. Ele foi a escola, queria, em princi-
pio, uma vaga para a turma de seguranca do trabalho, mas s6
tinha para Enfermagem ou Turismo. Optou pela primeira e
resolveu se matricular. Esta gostando da area de satide. Ten-
tou vestibular, mas ainda nao conseguiu passar. Ira trabalhar
como técnico em enfermagem e continuar tentando uma vaga
na faculdade. Quer ajudar sua familia e conseguir um traba-
lho. Considera que a familia, amigos e os estudos sao as coisas
mais importantes na sua vida.

Acha que paz é quando a pessoa fica bem consigo mesma
e tem tranquilidade. Em sua vida ha tantos momentos de paz
como de violéncia. Diz que presencia muitas brigas, pois mora

50 4= DANIELADIAS FURLANI SAMPAIO - KELMA SOCORRO ALVES LOPES DE MATOS



em um bairro violento. J& viu um rapaz que “levou um tiro na
rua”, soube de outro que foi ameacado de morte. Em contraste
com os depoimentos de R. e J, relatados anteriormente, N. traz
experiéncias pessoais de violéncia fisica no ambiente escolar.
Relata que ele e uma colega de classe se desentenderam. Ela
tava com brincadeira comigo e eu ndo gostei. Ficava falando
que eu estava apaixonado por uma menina ai eu disse que ia
bater nela e ela me encarou e disse para eu bater. Na hora
nao agiientei e bati na cara dela. Fui punido. Depois desse
conflito teve que fazer um trabalho na escola sobre a paz. Neste
sentido, entendemos a a¢ao da escola ndo como uma punicao,
mas como um ato educativo que envolveu a comunidade esco-
lar em um processo de acao, reflexao, ensino e aprendizagem.
A vivéncia relatada por N. permite-nos observar a con-
duta da escola, dos educadores, em casos que sabemos serem
comuns em muitas insituicoes. Conforme salientou Jares
(2007), quando educo para a paz, envolvo acao pratica. Assim
0 jovem foi estimulado a entrevistar pessoas de varias profis-
soes (advogada, empregada doméstica, estudantes, porteiro)
sobre a paz. Dentre as perguntas de sua entrevista, questiona-
va o que o respondente achava que era a paz, o que a pessoa
faria caso levasse um soco, se revidaria ou nao, quais tipos de
violéncia conhecia. A acdo indicada pelos educadores levou o
estudante a confrontar os diversos entendimentos sobre paz
com a sua compreensao deste conceito, o que, consequente-
mente, o fez refletir sobre sua posigao ante os conflitos, e sua
responsabilidade na consolida¢ao de um ambiente pacifico.
Disse que aprendeu que tudo o que faz tem consequén-
cias e que se deve pensar bastante antes de agir. Apresentou
seu trabalho para quatro turmas da escola. Sentiu-se nervoso
com a apresentacdo, mas os colegas o apoiaram. Ja havia se
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envolvido com brigas em outros ambientes que néo a esco-
la e nunca havia tido essa oportunidade de refletir sobre sua
reacao. Considera que essa correc¢ao valeu a pena; no entan-
to, ele e a colega nunca mais se falaram. Estudam na mesma
sala e ignoram um ao outro. Esse trabalho educativo proposto
para que o jovem refletisse sobre seu ato pareceu-nos criati-
vo e interessante. Yus (2002, p.28) adverte: “A forma como
criamos e educamos nossa juventude é o meio mais poderoso
que temos para escolher, conscientemente, entre evoluir com
e além de nossa crise atual.” Precisamos que cada vez mais
educadores tenham a¢des como essa diante de comportamen-
tos violentos que acontecem cotidianamente nas escolas.

O jovem em questao frequenta a igreja e faz oragoes.
Considera que isso lhe traz paz. Diz ter deixado de meditar na
escola, pois, assim como o primeiro entrevistado, acha que ha
alunos que nao conseguem se concentrar. Quando praticou
meditacao, afirma ter se sentido em paz e alegre. Considera
que o projeto influenciou para que as brigas na escola dimi-
nuissem. Para ajudar a trazer paz para a escola, entende que
pode mostrar aos alunos que violéncia traz mais violéncia.
Para colaborar com a cidade, tem de primeiro ficar em paz,
pois, se a pessoa nao esta bem, “ndo tem como ajudar os ou-
tros”. Em relacdo ao mundo considera que fazendo oragoes,
pedindo a Deus, pode contribuir para um mundo melhor.

A Paz Anunciada
Apos as trés entrevistas com os jovens, consideramos
que os elementos expostos facilitam nossa reflexdo sobre o

contexto de educacao para a paz, e entendemos: “Que o pen-
sar do educador somente ganha autenticidade na autenticida-
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de do pensar dos educandos, mediatizados ambos pela reali-
dade, portanto, na intercomunicacdo.” (FREIRE, 1987, p.64).

Depois de apresentarmos questoes acerca das percep-
¢oes dos jovens compreendemos a importancia de anunciar-
mos uma paz que € e deve ser construida coletivamente. Con-
sideramos a escola, nesse caso, a que acolhe jovens alunos, um
importante cenario para fomentar reflexoes a respeito dessa
construcao. Salientamos ainda que, conforme Freire (2006), a
educac@o como pratica politica incita os educadores a desvelar
possibilidades em um contexto de relacoes dialogicas, amoro-
8as que incorporam linguagem, cultura e histéria de vida dos
educandos. Foi por essa compreensao de que o educador nao
deve falar aos educandos, mas com os mesmos que conside-
ramos importante investigar a compreensao da tematica da paz
i partir de histérias desses sujeitos, pois s6 assim efetivaremos
um dialogo de paz que vale a pena ser anunciado e propagado.
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VALORES HUMANOS E AFETIVIDADE CONCEITOS IMPORTANTES PARA A
CONSTRUCAO DE RELACOES NO ESPACO ESCOLAR'

Livia Maria Duarte de Castro
Kelma Socorro Alves Lopes de Matos
Os valores que uma pessoa professa ndo estao programados em

seu genoma, ndo se desenvolvem se ndo forem cultivados pela
educacdo. (ANTUNES, 2011, p.8).

Introducao

A realizacdo deste estudo tém como objetivo discutir o
trabalho com Valores Humanos na pratica docente relacio-
nados a afetividade na escola. A pesquisa aconteceu no Liceu
Domingos Savio, localizado no municipio de Baturité. A es-
cola visa a promogao da paz a partir de um projeto intitulado
“Por uma Escola de Paz”, criado por uma das coordenadoras
do Liceu e uma supervisora do CREDE O8- Centro Regional
de Desenvolvimento da Educagéo. A pratica tem sido realiza-
da em todas as escolas que fazem parte do CREDE.

Neste artigo nos deteremos a ilustrar os impactos resul-
tantes desse trabalho nos aspectos que compreendem o des-
pertar da discussao dos valores humanos e sua relagao com
a afetividade no sentido de voltarem-se para a promoc¢ao da
paz. Trazemos assim a experiéncia do Liceu Domingos Savio,
J4 citado, que se revela através da pratica docente. Os profes-
sores, apesar de ainda estarem se familiarizando com a pro-
posta de trabalho, realizam acbes que se voltam a reflexao,
¢ em especial, ao exercicio e pratica dos valores humanos e
afetividade.

! liste artigo € parte da dissertagao de mestrado intitulada “Valores Humanos na
lincola: em busca da sensibilidade na pratica docente.” (CASTRO, 2012).
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Os temas valores humanos e afetividade na escola tém
ganhado espacos nas discussoes educacionais,em especial em
ambitos escolares, favorecendo uma formagao que contempla
aspectos de carater ético e espirituais, para além dos contet-
dos, considerando o que é essencial para a construgao de novas
praticas pedagogicas (BARROS, 2009). Esbocamos a seguir al-
gumas reflexdes sobre Valores Humanos, Escola e Afetividade.

Valores Humanos: Conceito e Aplicabilidade na Escola e na Vida

O estudo e a pratica dos valores humanos € algo que se
faz urgente diante da situacao de descaso e injustica existente
em nossa sociedade, onde cada vez mais a violéncia esta pre-
sente, e 0 consumo € muito valorizado. Somos atores e vitimas
desse sistema em que estamos imersos, mas que é possivel ser
modificado. Sistema em que os valores presentes sao expres-
sos, em sua maioria, pelo capitalismo, em que o individualis-
mo e o consumismo sao ressaltados.

Assim, promover a discussao sobre valores humanos
é colocar em pauta algo que esteve adormecido mas que, se-
gundo Mesquita (2003), é um tema que existe desde os pri-
mordios dos tempos e estd presente em religides, codigos de
ética e filosofias. Ou seja, desperta interesse ha muito tempo,
apesar de somente nos ultimos anos ter tomado maior visi-
bilidade com a criagao de programas que apresentam a im-
portancia do trabalho com valores nas escolas como o Cinco
Minutos de Valores Humanos para a Escola, o Sri Sathya Sai
Baba de Educacao em Valores Humanos e o Vivendo Valores
na Educacao — VIVE.

Os trés programas citados anunciam que podemos en-
tender os valores humanos vinculados a ideia de espiritua-
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lidade, compreendida como a manifestacdo das diferentes
qualidades do espirito humano, tais como amor, compaixao,
paciéncia, capacidade de perdoar, que estimulam a nogao de
responsabilidade e harmonia, necessarias as praticas de nos-
sas vidas (BOFF, 2006). Essa espiritualidade vem sendo dis-
cutida e almejada por muitos. De acordo com Rocha (2004,
p.12) “existe hoje todo um movimento em prol do resgate da
espiritualidade, visando a retomada de valores humanos para
se por fim aos enormes problemas que assolam a sociedade”.

Um dos fatores indispensaveis no contexto atual é a
possibilidade de nos sensibilizarmos, procurando, na nossa
pratica, vivenciar dimensoes que tem sido esquecidas também
no contexto escolar: “reconhecer e acolher a dimensao espiri-
tual das pessoas, hoje, é ter a oportunidade de educar o sujei-
to em suas multiplas dimensoes, aliando seus diversos poten-
ciais [...]” (MATOS, 2006, p.168). Falamos aqui em espiritual
¢ espiritualidade nao no sentido religioso, mas em algo que
nos conecta, de fato, com a realidade. Compreendemos que a
espiritualidade est4 relacionada a maneira como sentimos as
experiéncias e, principalmente, nos portamos diante do outro
e do que vivenciamos. Se a esséncia humana é espiritual, essa
espiritualizagdo quando manifesta declara, que valores o Ser
possui para compreender e acolher outro Ser.

Para Nonato Junior (2009) é a partir dos novos cami-
nhos filosoficos, que temos a abertura para as praticas peda-
goOgicas com valores. Assim, o surgimento de programas para
o despertar do trabalho com valores e a espiritualidade no
Ambito escolar tem contribuido significativamente para essas
iniciativas, levando os que fazem parte desse universo a aco-

|her e desenvolver atividades nesse sentido.
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O trabalho com os valores humanos na educacio é re-
levante, pois por meio dele trazemos ensinamentos voltados
para uma acao significativa para que possamos atuar positi-
vamente diante da realidade que nos cerca. Carrega, portanto,
uma proposta diferenciada por despertar na sociedade aspec-
tos voltados para como vivemos, se nossas relagoes sao sau-
daveis, se nos colocamos diante da situa¢ao vivida pelo outro
independentemente de credo e etnia, e se nossas a¢oes estao
voltadas para potencializar o melhor que existe em nos.

Segundo Xus e Puig (2010, p.40) valores sao qualidades
desejaveis da conduta humana. Quando alguém os adquire,
transforma-os em norteadores que regulam o comportamen-
to e outorgam sentido a ele. De acordo com cada cultura ou
periodo historico, ha diferentes concepgoes de valores, liga-
dos essencialmente & questao ética ou moral (MELLO, 2009).
Podemos considerar que os valores sdo complexos, pois en-
volvem tanto a cognic¢ao (conhecimento e crencas), quanto os
afetos (sentimentos e preferéncias), derivando em condutas
(acoes e declaracoes de intencoes) (BRASIL, 1997).

A escola é o espago de destaque para realizarmos um
trabalho voltado para a Educa¢ao em Valores, visto que seu
papel diante da sociedade é formar. Para Puig e Xus (2010,
p-114) a escola € um elemento fundamental da educagdo em
valores. E também um espago onde a afetividade se faz ne-
cessaria, possibilitando a existéncia de um olhar diferenciado
para os educandos, que muitas vezes chegam ‘cheios de entra-
ves’ e até mesmo manifestam “mau” comportamento devido a
situagoes vivenciadas no mundo externo, sendo tais atitudes
apenas uma maneira de chamar a atencao, de dizer que pre-
cisam nao s6 aprender contetidos, mas sobretudo de serem
percebidos e acolhidos como seres humanos.
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Afetividade e Valores Humanos: em busca da sensibilidade

Construimos o mundo a parir de lagos afetivos./
Tudo comega com o sentimento.
(BOFF, 1999, p.99).

Conforme Matos e Sampaio (2010) ao longo da histéria
da humanidade, a espiritualidade, assim como a afetividade,
foram relativizadas em prol da supremacia da razdo. No en-
tanto, atualmente existem estudos sérios que abordam esses
temas (YUS, 2002; SAMPAIO, 2007), em uma perspectiva
(ue envolve e estabelece outras relagoes, possibilitando uma
nova maneira de ver e atuar perante o outro e o mundo, dando
um novo significado para a vida. Esses assuntos vém se fazen-
do presentes no Ambito escolar e na pratica educativa, contri-
buindo para que a razao seja acompanhada dos sentimentos
¢ emocoes, e assim esses temas podem favorecer o processo
educativo, como os valores humanos na constru¢ao de uma
cultura de paz.

As praticas docentes sensiveis ao trabalho com valores
humanos estao também abertas a reconhecer o significado
¢ importancia da dimensao afetiva nas relacoes educativas.
Conforme Freitas e Linhares (2010, p.184) “nenhum modo de
apreensao ou de educabilidade com valores podem vir em es-
tado puro — sempre o sentimento pode estar presente, a refle-
xi0 (aspecto cognoscitivo)”, entre outros. Ou seja, a educacgao
em valores humanos esté relacionada a dimensao da afetivida-
de, isto é desenvolver e socializar uma pratica educativa dife-
renciada, que perceba o sujeito na educagao em sua totalidade,
diante do mundo atual em que cada vez mais se considera o
material e menos o espiritual. Assim, é necessario o fortaleci-
mento dessas e de outras dimensoes que constituem o Ser. As
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praticas, nesse sentido, favorecem o diferencial para uma nova
realidade em diversos espagos educativos, em que o didlogo
seja uma préatica constante, bem como o respeito e assim, con-
sequentemente, ha diminuicao dos indices de violéncia.

As emogoes estdo presentes quando se busca o conhe-
cimento, quando se estabelecem relagoes, pois esse nao é um
processo neutro. Afeto e cognicao sao aspectos inseparaveis,
presentes em quaisquer atividades e agdes dos individuos.
Dantas, Oliveira e Taille (1992) expressam que uma depen-
de da outra para evoluir. E se considerarmos o ambiente de
aprendizagem que favoreca esse desempenho, em que prin-
cipalmente “os relacionamentos sao baseados na confianca,
no carinho e no respeito” (TILLMAN, 20035, p.1), teremos um
melhor desempenho tanto afetivo quanto cognitivo.

De acordo com Castro e Ferreira (2009) a dimensao do
afeto influencia no aspecto da aprendizagem. O que pode ser
observado quando a rela¢do professor-aluno nao é amigavel.
Até mesmo quando acontecimentos externos a escola levam
os alunos a expressarem dificuldades de aprendizagem, pois
esta nao esta limitada ao cognitivo. Sampaio (2007) destaca
a importancia do vinculo afetivo estabelecido entre professor
e educando, que proporciona ao educador conhecer as emo-
coes do aluno, e, dessa forma, pode ajudar a expandir outras
dimensoes, fortalecendo o desenvolvimento de suas potencia-
lidades criativas.

A dimensao afetiva é essencial no cotidiano das intera-
coes educativas, possibilitadas pelo dialogo, favorecendo uma
relac@o horizontal, em que por meio do olhar e escuta sensivel
o educador percebe que a afetividade possibilita uma relagao
harmonica, de respeito e solidariedade entre educador e edu-
cando. Segundo Figueiredo (2009, p.65)
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[...] somente em ambientes constituido com base na
afetividade e solidariedade democraticas podemos
pensar em potencializar relacoes autenticas, pensadas
no contexto da autonomia, que nao se opdoem a dispo-
sicao de se colocar no lugar do outro cognitiva, afetiva,
sensitiva e intuitivamente.

Para além da questao da aprendizagem, ocorrendo estas
interacoes nos espacos escolares conforme Freitas e Linhares
(2010) eles se constituem como praticas sociais, vividas por
seres de muiltiplas dimensoes?.

Segundo Xus e Puig (2010, p 21) nao é possivel para um
educador ajudar no aprendizado da vida se este aspecto ndo
consegue ser apreciado por ele. Um professor pouco querido
pode chegar a repassar conhecimentos de modo correto, mas
dificilmente conseguira trabalhar com valores. A relacgao afe-
tiva é fator essencial no processo de aprendizagem. O trabalho
com valores humanos visa portanto, a integracao das diversas
dimensoes que compdem o ser, colocando em evidéncia a di-
mensao afetiva. Ou seja, temos os valores como o exercicio
da afetividade, e segundo Taille e Menin (2009, p.132) “todo
valor é um investimento afetivo”.

Os valores s3o construidos com base na projecao de
sentimentos positivos que o sujeito tem sobre objetos
e/ou pessoas e/ou relacgoes e/ou sobre si mesmo. Du-
rante toda a vida, a medida que vao sendo construidos,
os valores se organizam em um sistema. Nesse sistema
de valores que cada sujeito constréi, alguns deles se
“posicionam” de forma mais central em nossa identida-
de; outros, de forma mais periférica. O que determina

esse “posicionamento” é a intensidade da carga afetiva
vinculada a determinado valor (ARAUJO, 2007, p.60)

* Para mais aprofundamento sobre o tema ver Linhares, 2010; Yus, 2002.
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A afetividade bem como outros temas como ética rela-
cionam-se com a discussdo sobre valores humanos. Assim,
é importante também divulgarmos experiéncias que atuam
numa perspectiva de viabilizar o trabalho na perspectiva de
valores humanos em diversos espagos educativos.

0 Liceu Domingos Savio na Construcao da paz

O Liceu localiza-se na avenida Ouvidor-mor Vitorino
Soares Barbosa, n° 194. E patriménio da rede estadual de en-
sino do estado do Ceara e faz parte do programa de expansao
e ampliacao do Ensino Médio, realizado pela Secretaria da
Educacao Basica do Estado do Ceara — SEDUC.

O Liceu de Baturité recebeu o nome de Domingos Savio
com o intuito de preservar a histéria da educagdo do municipio,
marcada profundamente pela presenca dos padres salesianos
que, ao sairem do municipio, deixaram o prédio onde residiam,
destinado ao funcionamento durante 23 anos da escola de 2°
Grau Domingos Savio, extinta com a fundagao do Liceu.

A escola vem abrindo suas portas para diversas e pro-
dutivas iniciativas, possibilitando uma formacao diferenciada
e isso pode ser observado através do trabalho iniciado a par-
tir da implementacdo do projeto “Por uma Escola de Paz” ja
mencionado, que visa a promocao da cultura de paz. Este foi
pensado a partir da participagao das idealizadoras no I Se-
mindrio Cultura de paz, Educacio e Espiritualidade (UFC)
influenciando na sua estrutura, pois foi através das apresen-
tacOes assistidas que escolheram dois programas para a base
do projeto. Sao eles o Cinco Minutos de Valores Humanos3,

3 Para conhecer melhor a proposta e como se organiza esses programas
indicamos CASTRO, MATOS e NASCIMENTO, 2010; site www.cincominutos.
org; BARROS,2009.
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que traz reflexdes diarias sobre valores, e o Vivendo Valores
na Educagdo, que trabalha um valor mensal como paz, coope-
racao, nas aulas de formacao cidada.

O trabalho com valores foi acolhido pelos docentes em
geral. E proporcionou que a pratica de alguns viesse a ser re-
pensada. Tivemos posicionamentos que o destacam como po-
sitivo, como expressa o docente 1: “Como eu disse estava fal-
tando uma iniciativa nesse sentido”. “A necessidade de uma
educacgao baseada em Valores Humanos é algo essencial para
os dias atuais” (HENRIQUE, 2009, p.118). Por sua vez o do-
cente 2 afirma: “E muito positivo, pois possibilita pararmos e
refletirmos sobre como agimos diante de tudo.

O Programa influenciou positivamente a relagao profes-
sor-aluno que se manifesta hoje de forma diferenciada, e a afe-
tividade passou a fazer parte desse universo antes aparente-
mente mais “hierarquizado”. Pudemos observar que a relagao
estabelecida pelos professores que demonstraram abertura e
compreensao fazia com que o desenvolvimento da aula fosse
mais participativo. O dialogo fazia-se presente nas interagoes.

O que veio como uma proposta de trabalho de acordo
com o docente 3 “nos mostrou a necessidade de repensarmos
(uais valores estao presentes em nossas vidas, em nosso coti-
diano, no nosso fazer pedagogico”, levando-os a refletir qual
0 papel da escola na sociedade e da pratica docente para mui-
tos daqueles jovens. E mais do que refletir, esse trabalho os
impulsionou a agir positivamente contribuindo para um am-
biente escolar muito mais acolhedor e, sobretudo em que os
nfetos fossem manifestados, bem como o exercicio do respei-
to, o olhar para o outro a discussao sobre justica e ética. Des-
lncamos que as mudangas foram observadas tanto no que se
refere aos docentes quanto aos dicentes.
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Assim, ressaltamos que a iniciativa do CREDE 08 e a
experiéncia do Liceu Domingos Savio deve ser divulgada para
que outras acoes venham a ser realizadas com o mesmo intui-
to na disseminacao pela paz, contribuindo para relagées mais
afetuosas, respeitosas e acolhedoras.
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TERAPIA COMUNITARIA INTEGRATIVA COMO ESTRATEGIA NA
CONSTRUGAO DA CULTURA DE PAZ NA ESCOLA DE ENSINO INFANTIL E
FUNDAMENTAL JOAQUIM FRANCISCO DE SOUZA FILHO'

Cezar Peres de Souza
Kelma Socorro Alves Lopes de Matos

Introdugao

O presente estudo foi realizado na Escola Municipal de
Ensino Infantil e Fundamental (EMEIF) Joaquim Francisco
de Souza Filho, situada na rua Joaquim Marques s/n, Pre-
sidente Kennedy. A Escola pertence a Secretaria Executiva
Regional III — SER III, do municipio de Fortaleza. A escolha
dessa instituicdo deu-se por indicac¢ao da professora Adriana
Damasceno Linhares, que conhece a Terapia Comunitaria In-
tegrativa (TCI), e trabalha nesse l6cus, bem como pela recep-
tividade do grupo gestor escolar e do corpo docente.

O prédio arquitetonico é de uma escola modelo, pro-
jetado para receber também cadeirantes. Foi inaugurado em
2008. A escola atende do ensino infantil ao fundamental II,
nos turnos da manha e da tarde. A instituicao conta com 617
estudantes, sendo 284 distribuidos no turno da manh3, e 333
a tarde. Para este estudo, a amostra foi de aproximadamente
35 estudantes, devidamente matriculados. Contamos com a
participacao da professora de portugués, Flavia Cristina Can-
dido, na roda de terapia comunitaria, agendada no horario
da sua aula. O projeto aconteceu entre agosto e dezembro de
2010. Os alunos pertencem a grupos sociais com baixa renda.
A sua faixa etaria esta entre 11 a 16 anos. Cursam do 6° ao 9°

1 Fala registrada em uma roda de terapia comunitaria no Projeto Quatro Varas.
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anos, do turno da tarde, periodo em que funciona o ensino
fundamental II. Foi trabalhada uma turma por més.

Nossa pretensao, com a realizacao da terapia comuni-
taria na escola, com esses jovens alunos foi de contribuir para
a construcao de uma cultura de paz (MATOS, 2006, 2010) e
consequentemente com a diminuigao da violéncia ocorrida na
comunidade escolar. Tomando as palavras de Milani (2003)
ha trés formas de enfrentamento da violéncia: através da re-
pressao; da transformacao da estrutura social e economica;
e da implementacao de uma Cultura de Paz. Assim, conside-
ramos a pratica de rodas de Terapia Comunitaria Integrativa
nas Escolas uma estratégia para a construgao da cultura de
paz. Nesse caso, experimentamos uma a¢ao em que o dialogo,
0 respeito, a solidariedade, o debate, e outros elementos de
crescimento e de formagao do cidadao fazem parte do projeto
pedagogico escolar.

0 Que E a Terapia Comunitaria Integrativa?

A Terapia Comunitaria Integrativa foi criada e desen-
volvida, no Ceara, pelo Dr. Adalberto de Paula Barreto1, pro-
fessor da Universidade Federal do Ceara (UFC), do curso de
medicina, sendo um projeto de extensao ligado a disciplina de
medicina social na referida universidade.

De inicio, os atendimentos foram feitos individualmen-
te, no Hospital Universitario. Como a demanda aumentava a
cada semana, em meados de julho de 1987, Adalberto Barreto
tlecidiu reunir um pequeno grupo de académicos de medicina.
Dirigiram-se até o Pirambu onde agruparam-se, inicialmente,
mais 26 pessoas da comunidade Quatro Varas para, a partir
(lesse primeiro encontro, consolidar a histéria da Terapia Co-
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munitéria Integrativa. Dr. Adalberto resolveu ainda realizar
um trabalho de prevencdo e cuidados psicologicos, unindo-
-se ao seu irmado, Airton Barreto, advogado e coordenador
do Centro dos Direitos Humanos do Pirambu, que também
atuava na comunidade Quatro Varas. Além da TCI passaram
a ser também desenvolvidas nessa comunidade outras ativi-
dades como: Atelier de Arte e Terapia, Farmacia Viva, Casa
da Cura, Teatro José e Maria, Escolinha Comunitaria e Cui-
dando do Cuidador.

Neste periodo, o Projeto sobrevivia apenas de doacoes
da prépria comunidade em troca de massagens, participacao
nas rodas de terapia comunitaria. Além disso, faziam limpe-
za em mutirdo, cuidando do espaco como forma de gratidao
pelos beneficios recebidos. Uma solu¢@o criativa para ajudar
na questdo financeira foi a construgio de canteiros de ervas
medicinais (capim santo, erva cidreira, malva santa, alfava-
ca), depois recolhidas e vendidas no entorno, de casa em casa,
e nas feiras livres locais. Os “lambedores” caseiros, também
eram comercializados para esse fim.

Em 2006, através de um convénio entre a Prefeitura de
Fortaleza e o Projeto Quatro Varas, no inicio da gestao da Pre-
feita Luizianne Lins, foi construido um posto de satide para
atendimento a populacao local com o Programa Satde da Fa-
milia. Na época, o secretario de Satide de Fortaleza Dr. Odori-
co Monteiro, ex-aluno do professor Adalberto Barreto, que no
periodo da faculdade participou dos primeiros encontros do
Projeto Quatro Varas contribuiu para que essa proposta fosse
reconhecida pelo Ministério da Satide como politica ptiblica
(MISMEC, 2010).

A TCI é um instrumento de fortalecimento das relagoes
humanas, na construgao de redes de apoio social, em contra-
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ponto a vivéncias isoladas num mundo que se mostra cada
vez mais individualista. Valoriza o saber e a competéncia das
pessoas com o propoésito de amenizar ou sanar as dificulda-
des enfrentadas. Ao invés de tratar pessoa por pessoa, dez,
vinte, cinquenta pessoas sao cuidadas ao mesmo tempo, pois
o diferencial é trabalhar em grupo, partilhando problemas e
encontrando solucgoes que funcionem como “escudo protetor”
aos mais frageis, enquanto instrumento de agregacao e inser-
¢ao social. O alvo da intervencao € o sofrimento, e nao a
patologia (BARRETO 2008)

De acordo com Walkiria Kaminsky2, a Terapia Comu-
nitaria retine pessoas em um circulo, acolhe cada uma, escuta-
-as atentamente, dialoga com elas, deixa que “brotem” os sen-
timentos, exponham sua riqueza, competéncias, experiéncias,
problemas, para que sejam solidarias e possam compartilhar
solucoes buscando a cura em grupo. Na partilha de experién-
cias de vida e sabedoria de modo horizontal e circular, cada
um torna-se terapeuta de si mesmo, a partir da escuta das his-
torias de vida, fazendo com que todos sejam corresponsaveis
na busca de solucgoes dos desafios cotidianos. Nesses encon-
tros o comunitéario prevalece num clima de amizade, empa-
tia, compreensao, tolerancia e solidariedade. No final ha uma
integracao, em que as pessoas se abracam, cantam, oram em
um circulo, no qual cada um é um elo.

A Terapia Comunitaria enfrentou dificuldades, quebrou
paradigmas, valorizando a autonomia da comunidade e rom-
pendo com a concentracao da informacao técnica, fazendo-a
circular, para que o maior nimero de pessoas pudesse ser be-
neficiado (BRASIL, 2002). Além disso, outro ponto essencial
¢ o resgate de saberes indigenas e africanos aplicados a reali-
dade, como, por exemplo, o uso de ervas para aliviar o estres-
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se O Brasil possui uma rede com mais de 11.500 terapeutas
comunitérios atuando em todas as regioes, e cerca de 29 Pdlos
formadores, vinculados a Associa¢do Brasileira de Terapia
Comunitaria — ABRATECOM. Sao legitimados e reconheci-
dos por esta associagao para conduzir a terapia comunitaria,
todos aqueles que cumprem as exigéncias de formacao, e s@o
habilitados como terapeutas comunitarios profissionais de
varias areas, incluindo lideres e agentes comunitarios (BAR-
RETO, 2008).

O terapeuta comunitario pode ser leigo ou profissional,
desde que se proponha a fazer uma capacitacao de 160 horas/
aula, mais 200 horas de pratica supervisionada; exerca uma
atividade de lideranca e/ou voluntaria e participe do fortale-
cimento de redes sociais; sinta-se interpelado diante da re-
alidade social e existencial que o cerca; seja legitimado pela
comunidade; e perceba-se corresponsavel pela construcao
de uma cultura solidéaria. Além disso, deve aceitar trabalhar
em equipe numa perspectiva transcultural, ser flexivel e mo-
tivado ao aprimoramento continuo, ser aberto a inovagoes,
evitando o dogmatismo ideoldgico, dominador e excludente
(BARRETO, 2008).

Etapas e Pilares da Terapia Comunitaria

As cinco etapas da aplicacao da Terapia Comunitaria
sao0 mais ou menos cronometradas. Primeiro tem-se o ACO-
LHIMENTO: o coterapeuta da as boas-vindas, cumprimenta
a todos, e canta uma miusica conhecida pela comunidade. Ce-
lebra os aniversariantes do més, fala dos objetivos da terapia
como espaco de partilha de experiéncias; explicita as regras
(fazer siléncio, falar de si usando Eu, nao dar conselhos, nao

72 == (EZARPERESDE SOUZA - KELMA SOCORRO ALVES LOPES DE MATOS




fazer analises, ndo fazer sermao); propoe o aquecimento com
uma dindmica e apresenta o terapeuta. Esse processo ocorre,
em média, por sete minutos. Em seguida h4 a ESCOLHA DO
TEMA a ser trabalhado no grupo. Falam sobre os sofrimentos
de cada dia, o que tira o sono, relacionamentos conflituosos
na familia, da educagao dos filhos, do desemprego, das dificul-
dades no trabalho, inquietag¢oes. O terapeuta pergunta quem
gostaria de trabalhar sua questao. A pessoa diz o nome e fala,
em poucas palavras, o que a incomoda. Quando h& mais de
uma pessoa querendo participar do processo, apds as expo-
sicoes, o grupo escolhe qual dos problemas sera trabalhado.
O terapeuta encaminha a escolha coletiva, questionando as
pessoas do grupo: Qual problema tocou mais vocé? Por que?
Apos algumas falas, o terapeuta propoe a votagao e agradece a
todos que expuseram seus problemas, e se coloca a disposicao
apos a terapia comunitaria (dez minutos).

O proximo passo é a CONTEXTUALIZACAO. O escolhi-
do fala um pouco mais sobre o que esta acontecendo consigo.
Neste momento, tanto os participantes quanto o terapeuta po-
dem fazer perguntas, para compreender o problema apresen-
tado, contar histérias, cantar musica, contar anedotas. Duran-
te esse processo, o terapeuta anota palavras-chaves que irdo
ajuda-lo a fazer uma reflexao coletiva. Antes de passar para a
proxima parte, o terapeuta agradece ao participante (quinze
minutos). Inicia-se, entdo, a PROBLEMATIZACAO, quando
ocorre a reflexdo do grupo sobre quem ja viveu algo pareci-
do e que atitudes tomou para superar. O terapeuta repete as
solucoes partilhadas (quarenta e cinco minutos). Ao final, o
encerramento ocorre com rituais de agregacdo. Forma-se um
circulo, o terapeuta incentiva o protagonista e os demais para
que falem sobre as aprendizagens daquele trabalho (quinze

TERAPIA COMUNITARIA INTEGRATIVA COMO ESTRATEGIA NA CONSTRUGAO DA CULTURA DE PAZ NA —
ESCOLA DE ENSINO INFANTIL E FUNDAMENTAL JOAQUIM FRANCISCO DE SOUZA FILHO e 73



minutos) e, por fim, retine as pessoas que falaram e faz os en-
caminhamentos possiveis. Durante a roda de terapia podem
ser servidos cha com bolo ou biscoitos que a propria comuni-
dade traz para tornar o clima mais agradavel.

A Terapia Comunitaria Integrativa tem como base cin-
co pilares: o pensamento sistémico, em que devemos
compreender que somos parte do problema e também da so-
lucdo, pois tudo esta ligado, como uma teia, em dimensoes
que se inter-relacionam entre si e envolvem o corpo bioldgico,
o psicologico e a sociedade. Um exemplo disso é quando um
aluno comeca a apresentar um comportamento arredio, nao
faz as tarefas, implica com os colegas, escolhendo os mais ti-
midos na sala de aula, ele pode estar querendo dizer através
daquele comportamento, mesmo que de forma inconsciente,
que nao esta bem com ele mesmo (psicologica ou biologica-
mente) e ou com os outros (pais, irmaos, grupo que convive).
Essa linguagem vista, muitas vezes, apenas como agressivida-
de deve ser analisada considerando o sistema.

Outro pilar é a Teoria da Comunicacao (WATZLA-
WICK, 1967) que sinaliza para a comunicagao entre os in-
dividuos como elemento fundante na unido das pessoas, da
familia e da sociedade, pois, através da comunicac¢io, com-
preendemos melhor o comportamento humano, o que facilita
a convivéncia social. Além deste, o pilar da Antropologia
Cultural é fundamental para a construc@o da identidade das
pessoas e do grupo, pois interfere na formagao do “eu” e do
“nos”, e em consequéncia disso pode dar-se a nossa aceitagao
para conosco e para com os outros, respeitando a diversidade,
na vivéncia da verdadeira tolerancia (FREIRE, 1979,1996).

A Resiliéncia é o quarto pilar da TCI que tem como
meta identificar e suscitar forcas e potencialidades dos indi-
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viduos, das familias e das comunidades para, através desses
recursos, encontrar solugoes, e superar as dificuldades im-
postas pelo meio social. Na roda de terapia comunitéria tudo
(ue uma pessoa fala é valorizado e respeitado por todos, pois
quando o participante encontra forcas para falar, além de ma-
nifestar a confianca no grupo inicia um processo interno de
autoconfian¢a para impulsionar a transformacao de suas ca-
réncias em potencialidades concretas.

Por fim, o quinto pilar traz a Pedagogia de Paulo
Freire que ensina o exercicio do dialogo, da troca, da recipro-
cidade, do aprendizado para falar, escutar, aprender, e ensi-
nar (FREIRE, 1979,1996). Nas rodas de terapia comunitaria as
pessoas ao falarem dos problemas que vivenciam, estabelecem
uma relacao dialégica ao escutarem o grupo que testemunha
a superacao de vivéncias semelhantes. Assim, é nesse ciclo de
reflexao-acao que, ao trabalharem com o dialogo e a esperan-
¢a, acontece o crescimento individual e comunitario. Nesse
sentido, a terapia comunitaria aplicada na escola é uma prati-
ca essencial para a construc¢ao da paz positiva (JAREZ, 2002).

ATerapia Comunitaria Integrativa Escolar — TCIE: as Rodas de Terapia
na Escola

A Terapia Comunitéria Escolar — TCIE, como o proprio
nome sugere, acontece em escolas com alunos e alunas que
se fazem participantes, orientados por um terapeuta comu-
nitario, que tem a funcdo de mobilizar, acolher e conduzir o
processo terapéutico. Procura suscitar o potencial do grupo,
valorizando o saber e a competéncia dos individuos. Inicia-se
com um circulo formado pelos participantes, representando
uma teia de aranha. Os envolvidos sao acolhidos pelo terapeu-
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ta com votos de boas-vindas, musica, fazendo com que todos
se sintam bem no ambiente onde acontece a roda terapéutica.
Em seguida escutam atentamente os relatos, que normalmen-
te sdo problemas ocorridos em sala de aula, na escola e/ou
até mesmo nas suas vidas, fora da instituigao escolar. Em se-
guida partilham solugbes solidarias. Ocorre entdo o relato de
experiéncias de vida e sabedorias Cada um torna-se terapeuta
de si mesmo, a partir da escuta das historias de vida. Todos
sdo corresponsaveis na busca de solugoes e superacoes dos
desafios do cotidiano escolar, num clima em que o respeito, a
empatia, a compreensao, a fé e a amizade sao fundamentais.

Na primeira experiéncia de Terapia Comunitaria Inte-
grativa na escola publica Joaquim Francisco de Souza Filho
destacou-se o acolhimento do grupo gestor e dos docentes.
Registramos a seguir duas experiéncias: uma com alunos do
6° ano, e outra com jovens do 9° ano. A “roda de terapia” com
alunos do 6° ano ocorreu apos o intervalo, momento em que
estdo mais agitados pelo movimento que fazem no recreio
(jogos, corridas, brincadeiras). Propusemos, inicialmente, a
mudanca na disposi¢ado das carteiras que foram colocadas, a
partir de entao, de modo circular, o que facilitou a visdo do
grupo inteiro. Apds as apresentacoes pessoais e do Projeto
Quatro Varas, explicitamos o significado da roda de Terapia
Comunitéria Integrativa. Em seguida, acompanhados pelo
som do violao, ensinamos um breve canto de boas-vindas.

Ao darmos inicio a roda de Terapia Comunitaria Inte-
grativa falamos das regras, ja citadas neste artigo, e perce-
bemos a importancia do terapeuta controlar a ansiedade e o
desejo geral em fazer perguntas. Na segunda parte, em que
ocorre a escolha do tema, um breve siléncio reinou na sala.
Motivamos a participa¢ao com uma frase usada por Dr. Adal-
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berto em rodas terapéuticas “Quando a boca cala os 6rgaos
falam, quando a boca nao fala os 6rgaos adoecem”. Isso foi o
bastante para comegarem a levantar os bragos, indicando que
desejavam falar. Consideramos importante destacar o que os
jovens partilharam, sem identifica-los. Usaremos aqui letras
aleatorias para indicar que as falas sao de sujeitos diferentes:

D. “Sofro pela morte de um tio, e os meus familiares

ficam fazendo comparagoes dele comigo.”

C.J. “Sinto raiva e sofro quando os colegas dizem coisas
comigo.”

V. “Sinto raiva quando me chamam por apelidos e nao
pelo meu verdadeiro nome.”

L. “Sinto tristeza pela perda de um gatinho de estima-
cdo que morreu atropelado.”

A. “Sinto tristeza pelo mau comportamento da sala.”

D.J. “Sinto raiva por ter o apelido de ‘gorda.”

Diante do exposto, propusemos a votacao e agradece-
mos aos que nao foram escolhidos, nos colocando a disposi-
¢ao para conversarmos um pouco mais no final do trabalho,
caso fosse necessario fazer encaminhamentos.

O tema escolhido foi o do aluno D. “Sofro pela morte de
um tio e os familiares ficam fazendo comparacoes dele comi-
go”. No momento da contextualizagio, os colegas puderam fa-
zer perguntas para compreender melhor o problema. Foi feito
um agradecimento pela coragem da partilha, elogiando o que
D. falou. Na problematizacdo, o terapeuta perguntou “Quem
ja viveu algo parecido e o que fez para superar? Quem ja so-
freu por ter se sentido comparado a alguém?”. O aluno JD dis-
se ter sido comparado, por seus pais, com o filho da vizinha.
Superou o incomodo quando perguntou se os pais queriam
que ele fosse morar na casa da vizinha, pois nao suportava
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mais aquilo. A. disse que tinha uma tia que se comportava
como se ele fosse um filho que ela nunca pode ter: “Se esse
menino fosse meu...”, e dava diversas opinioes sobre como ele
deveria ser educado. A. culpava a mae por nao dar um limite a
tia. Disse que ndo tinha superado ainda, mas que logo ao che-
gar a sua casa a primeira coisa que ia fazer era chamar a mae
para conversarem sobre essa questao.

Ap0s abragos e canticos como “t6 balangando, mas nao
vou cair, mas ndo vou cair...”, perguntamos o que eles esta-
vam levando para suas vidas do nosso encontro. Responde-
ram: V.L.“Paz”; D. “Posso conquistar meu espago de filho”;
C.J. “Estou saindo mais tranquilo comigo mesmo”; F. “Res-
peito”; J.D “Amor”. A roda foi encerrada com a musica “viver
e ndo ter a vergonha de ser feliz, cantar e cantar a beleza
de ser um eterno aprendiz...”, enquanto todos se despediram
agradecendo pelo momento. Essa primeira roda de Terapia
fortaleceu a crenca de que a terapia comunitaria integrativa
pode ser aplicada nas escolas como pratica pedagogica, con-
tribuindo com a formacdo e o crescimento de jovens, pais,
professores e demais segmentos da escola.

Quanto aos alunos do 9° ano, fizemos todos os procedi-
mentos necessarios. Uma diferenca foi que cada um ao dizer
seu nome, era chamado por um apelido por seus pares. Apro-
veitamos para fazer uma breve colocagio sobre a importancia
de se respeitarem mutuamente. Destacamos, a seguir, as falas
do segundo momento:

M. “Sinto 6dio da minha ex-namorada, pois o namoro

acabou porque ela se deixou influenciar por outras
pessoas.”

T. “Tenho nervosismo, ansiedade e preocupagdo com
as provas do CEFET.”
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G. “Sinto rancor e magoa da minha mde pela perda
do meu namorado.”

B. “Sinto magoa e tristeza porque meus pais se sepa-
raram e tenho conflito com a minha mae por causa do
meu padrasto e do meu irmdo.”

Este ltimo foi o caso mais votado naquele dia. Mui-
tos se identificaram com o tema escolhido por serem filhos
de pais separados, o que comprova que quando escolhemos
o problema do outro estamos escolhendo e falando do que vi-
vemos. Isso fortalece maximas utilizadas na Terapia Comu-
nitaria Integrativa: “Eu sé reconheco no outro o que conhecgo
em mim mesmo” ou “Eu sé reconheco o que conhego”. Duran-
te a contextualizacdo fizeram muitas perguntas. O terapeuta
propos um canto, convidando todos a segurarem nas maos
uns dos outros e passarem energias de calma e tranquilidade.
Cantamos juntos: “Encosta tua cabecinha no meu ombro e
chora e conta logo tuas magoas todas para mim...”. Em se-
guida ocorreu a problematizagao:

M. “Meus pais ndo sdo separados, mas eu tinha muitos
conflitos com eles e melhorei um pouco depois de muita

conversa. Procurei resolver fazendo a minha parte
como filho, apesar de ser ainda muito teimoso.”

G. “Eu recebi muito apoio da minha mde, pois eu ndo
aceitava a separagdo, mas meu pai era muito bruto e
batia nela. Agora, depois de algum tempo, vejo ela mais
feliz e estamos nos ajudando, uma dando apoio a outra.”

T. “Quando meus pais se separaram eu ndao aceitei e
Jfui morar com minha avé, como minha avé era muito
velhinha e doente eu resolvi voltar e dar apoio a minha
mae e meu irmao. Hoje esta tudo bem.”

Para o encerramento, fizemos uma roda menor com

nqueles que tinham falado, e outra, por fora, que apoiou os que
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estavam na roda de dentro. Depois os que receberam apoio, ja
fortalecidos, falaram para os que ficaram na roda maior: “nun-

2951 e

ca desista de lutar”, “va em frente e acredite que é possivel
superar suas dores”, “o amor vence tudo”, “guardar mdagoa
e ressentimento é como tomar veneno esperando que o outro
morra”, “uma boa conversa ajuda a resolver muitos proble-
mas”. Encerramos com a musica “Como uma onda no mar”:
“Nada do que foi serd de novo do jeito que ja foi um dia, tudo
passa tudo sempre passarda [...]”". Apos abracos, alguns alunos
Nnos procuraram para CoOnversarmos mais um pouco.

Observamos, nesses momentos de partilha e confrater-
nizagao coletivas, que o didlogo, a interac@o, o respeito e tan-
tos outros valores positivos podem ser trabalhados nas escolas
com as rodas de Terapia Comunitéria Integrativa, que embora
nao resolvam todos os problemas de escolas e comunidades,
sucitam a esperanca, o fortalecimento da autoestima, o tra-
balho coletivo, a confian¢a uns nos outros, favorecendo que
nessas relagoes todos se transformem na perspectiva da for-
macao de uma cultura de paz.

Os/as jovens envolvidos neste projeto indicaram,
nos seus depoimentos, que aprenderam a buscar soluc¢des
participativas, rompendo com modelos que sugerem as
solugoes,enquanto aspectos que vém de fora. Ha muitos de-
safios como drogas, violéncia, conflitos, estresse e inseguran-
¢a, que precisam ainda ser bastante trabalhados e superados
coletivamente. H4 também estratégias capazes de superar
varios desses desafios como a terapia comunitaria integrati-
va, que proporciona aos jovens uma maior confianga no seu
potencial e uma consciéncia clara de que as solugoes para os
problemas provém da unio, do respeito ao diverso, do dialo-
go, da construcdo permanente da cultura de paz.
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DIALOGOS BRASIL-FRANGA-CANADA SOBRE PAZ E MEIOAMBIENTE

Raimundo Nonato Junior
Kelma Socorro Alves Lopes de Matos

Introducéao

O presente artigo relata resultados de pesquisa reali-
zada a partir de observacao e intervenc¢ao na “Jornada Mun-
dial da Ciéncia pela Paz e pelo Desenvolvimento”, ocorrida
em meados de novembro de 2011, na capital da Franca. As
atividades observadas aconteceram na Cidade Universitaria
de Paris, onde painéis sobre dialogos internacionais acerca
da tematica da paz e de suas relagoes com o meio ambiente
foram expostos e debatidos por estudantes universitarios de
diferentes paises.

Para a realizacao da pesquisa, acompanhamos especi-
ficamente as atividades apresentadas nos painéis de Brasil,
Franca e Canada, cuja escolha decorreu tanto pela similari-
dade das tematicas propostas como pela diversidade de o6ti-
cas culturais e geograficas das experiéncias. Os painéis em
analise foram promovidos por grupos formados por cinco
integrantes que expunham sobre suas percepgoes acerca do
debate entre paz e meio ambiente a partir da realidade de sua
nacao de origem.

Nesta perspectiva, o presente artigo objetiva “Discutir
as relacOes entre paz e meio ambiente a partir de dialogos
entre Brasil, Franca e Canada; analisando atividades do Dia
Mundial pela paz e pelo desenvolvimento”. Para tanto, trilha-
mos uma metodologia de pesquisa que realizou investigagao
bibliografica tematica, observacao das exposigoes in loco, en-
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trevista com um membro de cada pais e analise transversal
de contetido. Logo, o percurso metodologico foi tracado a
partir de abordagem qualitativa, primando pela significacao,
contextualizagdo e analise critica dos dados (MATOS; VIEI-
RA, 2002).

Os paises em estudo apresentam trés perfis interessan-
tes e diferenciados no cenéario internacional sobre paz e meio
ambiente. O Brasil é uma das principais na¢des em crescimen-
to economico mundial dentre os paises do Cone Sul, possuin-
do também uma das mais expressivas reservas ambientais de
floresta ainda conservada, todavia enfrentando problemas
relativos a gestao de recursos e ao uso socioambiental. O Ca-
nada, segundo maior pais do mundo, é uma nagao de desen-
volvimento recente, porém com imensas reservas glaciais e
interessantes inovagoes em processos de gestdo ambiental
que enfrentam o atual desafio de articulagdo internacional.
A Franca, enfim, é uma das tradicionais na¢oes de lideranca
cientifica na area ambiental, com ampla producao cientifica,
bons modelos de gestao e diversos desafios contemporane-
os para conciliacao entre desenvolvimento e meio ambiente.
Os trés paises possuem boas relagoes diplomaticas e ampla
cooperagao académicas na area ambiental, com veiculos de
publicacdo comuns e redes de circulagdo de conhecimentos
(FRANCA-FLASH, 2012, BRASIL INFO-TEC, 2012; CON-
FINS, 2012; INTERFACES BRASIL-CANADA, 2012; ETU-
DES CANADIENNES, 2012).

(iéncia, Paz e Meio Ambiente: quais didlogos?
O inicio deste novo milénio é marcado pela ampliagao

de temas e agendas internacionais voltados para problemaéti-
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cas que congregam interesses locais e globais, dentre as quais
se inserem as questoes ambientais e aquelas relativas a paz
entre diferentes povos, culturas, nagoes, religides e Estados
(SOUSA SANTOS, 1995; NONAKA; TAKEUCHI, 1995).

E a partir desse cenario que a Organizacdo das Nacdes
Unidas para Educacao, Ciéncia e Cultura (UNESCO) propos
no inicio deste novo milénio o “Dia Mundial da Ciéncia pela
Paz e pelo Desenvolvimento”, estabelecido em 10 de novem-
bro de 2001 e celebrado no Brasil a partir de 2005.

Essa data representa uma oportunidade para que se
reflita sobre a funcido que a ciéncia desempenha na
construcdo de um mundo melhor [...] O conceito Ci-
éncia pela Paz e pelo Desenvolvimento é uma bandeira
da UNESCO com o fim de mostrar ao ptiblico em geral
como e porque a ciéncia é relevante em suas vidas, de

forma a conseguir engaji-los no debate sobre temas
relacionados. (UNESCO, 2012, p.01-02).

No ano de 2001, um dos eixos centrais desse movi-
mento sao as relacoes entre Paz e Meio Ambiente. A maior
parte das atividades, conceitos e praticas estabelecidos visam
conciliagoes acerca da relagdo pessoa-ambiente. De acordo
como programa

a UNESCO reafirma a cada ano seu advocacy em pro-
pagar o papel da ciéncia e dos pesquisadores para o
desenvolvimento de sociedades sustentaveis, e assegura
que cidadaos sejam informados sobre os avancos cienti-

ficos e, assim, estimulados a participar desta realidade
(UNESCO, 2012).

No quadro abaixo, podemos observar que a maior parte
das proposi¢oes da Unesco para a area da Paz estao atravessa-
das por questdes ambientais, contribui¢oes a sustentabilidade
do planeta e interacdes entre pessoa e ambiente.
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Quadro 1 — Propostas UNESCO
METAS PARA PAZ E DESENVOLVIMENTO SUSTENTAVEL

fortalecer a consciéncia publica do papel da ciéncia na promocéao
de sociedades sustentaveis e pacificas;

promover o intercambio nacional e internacional do conhecimento
cientifico;

renovar o compromisso nacional e internacional no uso da ciéncia
em prol da sociedade;

|enfatizar os desafios enfrentados pela ciéncia e fomentar o apoio a
[promogdo do desenvolvimento cientifico.

Fonte: UNESCO (2012).

E baseada nesses principios que a UNESCO tem pro-
posto o conceito de “paz sustentavel” que visa aliar desen-
volvimento social e convivéncia pacifica. Nesta proposta, “O
desenvolvimento ndo é sustentavel se as sociedades nao esti-
verem em paz consigo e com seus vizinhos, ou em equilibrio
com o planeta.” (BOKOVA, 2012, p.01).

A partir deste contexto, os conceitos de Paz e Meio Am-
biente sdao propostos de maneira imbricada, pois o primeiro
é compreendido como tematica articuladora de agoes de co-
operagao mundial, de didlogo entre nagoes, da construcao de
espago para gestao dos conflitos e conciliagdo de novos pa-
radigmas (JARES, 2002; LAFER, 2008). E também neste
sentido que aponta a constituicio da UNESCO ao pronunciar
que “é na mente dos homens que devem ser construidas as
defesas da paz.” (ONU, 2002). O segundo conceito é, por sua
vez, concebido a partir da indissociabilidade homem-meio, no
qual processos dialbgicos entre natureza fisica, social, cultu-
ral e simbolica estdo em constante dindmica (SANTOS, 1994;
BURSZTYN, 2001).

O dialogo de ideias entre paz e meio ambiente passa
necessariamente pelo conceito de Relacdes Internacionais,
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cujo papel esta na circulacao de saberes, na possibilidade de
didlogos a partir de diferentes contextos. Neste sentido, dia-
logos internacionais sao contatos estabelecidos entre nacgoes,
com a finalidade de troca de ideias, questoes e contribuigoes;
promovendo cooperacao, articulacdo, debate e producao de
conhecimentos acerca dos conflitos e oportunidades entre
diferentes nacoes e blocos mundiais (RENOUVIN, 1994; SA-
RAIVA, 2008).

Tal perspectiva enseja “superar o papel de uma histéria
restrita aos dados oficiais e ampliar a cooperacao internacional
para o conjunto das interagoes humanas em diferentes pai-
ses.” (NONATO JUNIOR; MATOS, 2011), avan¢ando rumo a
complexidade cultural, social, politica, economica e filosofica
em que se inserem as nagoes contemporaneas (ALTEMANI e
LESSA, 2008; DUROSELLE, 1981).

As experiéncias que analisamos corroboram exatamen-
te com tais principios, pois sdo iniciativas internacionais de
diadlogo entre trés paises, com objetivo de pensar caminhos
comuns para as questoes mundiais na fronteira entre a Paz e
o Meio Ambiente. As experiéncias contemporaneas de Brasil,
Franca e Canada demonstram ampla relevancia das reflexoes
em torno das atuais probleméaticas humano-ambientais em
contextos multilaterais (FRANCE-FLASH, 2012; CONFINS,
2012; INTERFACE BRASIL-CANADA, 2012).

Brasil-Fran¢a-Canada: Quais Perspectivas?
A experiéncia dos painéis ocorreu a partir de uma sinte-
se de ideias expostas pelos integrantes de cada pais, ensejan-

do demonstrar um panorama geral de suas percep¢oes sobre
questoes a serem trabalhadas em seu pais de origem para que
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a ciéncia contribua mais efetivamente para o debate integra-
do sobre paz e meio ambiente. Na sequéncia, foi realiza-
do um atelié de debate, com a finalidade de analisar questoes
transversais as ideias apresentadas, suas diferencas e simila-
ridades. A partir de tal discussao, percebemos que o debate
dos grupos convergiam para eixos que tratavam sobretudo da
interagao pessoa-ambiente, da formacao educacional, das po-
liticas publicas, da internacionalizagao dos dialogos e da rela-
cdo paz-sustentabilidade, conforme explicitado no quadro
a seguir.

Quadro 2 — Perspectivas Multilaterais

» Incentivar atividades de contato fisico
_com a natureza em ambientes urbanos
Amphar movimentos sociais ligados ao

_meio ambiente e a paz

_« Mobilizar os poderes locais para elabora-
¢ao de politicas publicas que respaldem e
possibilitem estratégias sustentaveis

« Propor estudos criticos da paz em dialogo
mterdlsClphnar com ciéncias amblentals e
sociais ~

e Criar redes de cooperagao 1nternac1onal

ibnstrulr novos paradlgmas para ser e vi-
ver 0 meio ambiente

« Compreender ontologicamente o ser hu-
mano enquanto meio ambiente e oportu-
nizar novos comportamentos

= Pensar a universidade como espago privi-
legiado de critica ao desenvolvimentismo

o Criticar todo conformismo oriundo em
concepcoes equivocadas de paz que se ba-
seiam na aceitagdo de realidades desuma-
nas, exploradoras ou opressoras

= Articular os organismos globais para ela-
boragdo de politicas internacionais de
convivéncia humano-ambiental

= Consolidar parcerias que articulem espa-
¢os globais e locais
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(continuacgio)

. Integfar estudos fisicos e humanos sobre
0 meio ambiente na ‘universidades e na
educacio basica

« Incentivar comportamentos amblentals

3o dadguae dos solos v
« Rejeitar toda pratica pamﬁcadora que
tem por ObJEtIVO a desmobilizagdo social e
- cdo d reahdades con-

. Dlscutlr 08 hmltes e oportumdades do de-
_sustentavel enquanto es-

| ’ ; tratégia internacional para a paz

Fonte: pesquisa de campo.

Dentre as ideias elencadas percebemos que as relacoes
pessoa-ambiente ocupam um espago prioritario, conforme
declarou uma das representantes do grupo canadense!, “a
Unica possibilidade de falar sobre meio ambiente é iniciar
pela participagdo humana neste processo, pois é a interacao
das pessoas com seu espaco de convivéncia que transforma
uma natureza em ambiente”. Neste sentido, um membro bra-
sileiro declarou que

A primeira grande questao da ciéncia é pensar o mundo
e este mundo somos nds, sdo aqueles que convivem
conosco e também todo o espaco que habitamos. O dia
da ciéncia pela paz tem que ser também um dia am-
biental, pois ndo ha paz sem concilia¢do entre pessoas
e territorios.

De acordo com Kuhnen (2001, p.22) a atencao especial
as interacoes pessoa-ambiente, significa que o debate am-

'"Todos os depoimentos, ideias e topicos de contetido que compdem as categorias
analisadas foram expostos em lingua francesa e a tradugao para a lingua portuguesa
¢ de responsabilidade dos autores, cuja prioridade repousou sobre a preservacao
da maxima similaridade possivel ao discurso original.
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biental é tomado em funcao das pessoas e de sua mediagdo
com outras culturas. Assim, o entendimento dos individuos
se constitui em sua relagdo com a natureza fisica e construida,
da sustentabilidade ambiental, e da compreensao do reconhe-
cimento das pessoas, a partir de suas potencialidades e capa-
cidades para agir no meio. Neste sentido, Brondizio (20009,
p.02) salienta que
This area of research consists of a wide range of interests
at various levels of analysis, including environmental
values and religion; cognition and perception; resource
management, land use, and global climate change;
conservation initiatives and their impacts upon
populations, with particularly strong work related to
people and parks; human rights and environmental
justice; gender, race, class, and ethnic identity in relation

to the environment; and social processes related to
globalization and consumerism.

Logo, ha uma compreensido acerca da produgio in-
dissociada entre pensamento e acdo, entre comportamento
ambiental e sustentabilidade, entre politicas internacionais
para meio ambiente e valorizagao humana; do entendimento
de que consciéncia ambiental e pratica ambiental devem se
construir mutuamente (GUNTHER, 2003; KUHNEN, 2001;
PINHEIRO; GUNTHER, 2008).

Outra tematica presente na maior parte das proposic¢oes
dos trés paises é a Educacdo Ambiental. Os grupos apontam
que uma das metas fundamentais da Ciéncia pela Paz deve ser
a promocao da transversalidade entre atores universitarios,
sociedade civil e poderes ptblicos. Neste sentido, sdo citados
como indispensaveis os didlogos entre diferentes areas aca-
démicas naturais e humanas, a interdisciplinaridade e as re-
des de aprendizagem, troca e disseminacao internacional de
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conhecimentos. Matos (2009) salienta que os espagos acadé-
micos tém como grande oportunidade pensar a paz enquan-
to elemento pedagogico das praticas com o meio ambiente.
Logo, a Educacao Ambiental é entendida como espaco de ar-
ticulacdo teoria-pratica, de fundamentacéo e de partilha. Isto
foi salientado por uma entrevistada francesa ao declarar que
“os processos formativos sao a base para que aprendamos no-
vas maneiras de nos relacionarmos com nosso espago e para
dialogarmos com outras culturas.”

Outra questao fundamental trata da concepgdo onto-
l6gica de meio ambiente, para a qual os discursos apontam
a necessidade de integracdo entre fisico/humano, espaco/
sujeito, didlogo/estratégia. E neste sentido que os entrevis-
tados destacam também a necessidade de oportunizar novos
“comportamentos ambientais”, novas “praticas de relagao
com a natureza” e “outros paradigmas para ser e viver o meio
ambiente”. E neste sentido que Leff (2001) destaca a necessi-
dade de uma Epistemologia Ambiental ativa nas praticas coti-
dianas e Nonaka e Takeuchi (1995) destacam que as questoes
ambientais devem ser tomadas a partir de seus ativos intan-
giveis, ou seja, de sua dimensao gnosiologica e da dissemi-
nacao/democratizacao dos conhecimentos tacitos e explicitos
que representam. Aliado a estes pressupostos, devemos ainda
considerar que as revolugoes da tecnologia, da comunicagao
e da informacao foram significativamente impulsionadoras a
reestruturacdo dos conceitos e praticas contemporaneas so-
bre o uso e a producdo do conhecimento ambiental (SOUSA
SANTOS, 1995; NONAKA e TAKEUCHI, 2008).

Para além das diferencas culturais, todos os entrevis-
tados ainda destacaram em comum a dimensao da critica e
da mobilizagdo politica diante das iniciativas de paz e susten-
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tabilidade. Um dos participantes franceses destaca que “nao
podemos nos basear em um belo folder de propaganda de or-
ganismos internacionais para achar que as coisas estao indo

no caminho certo. Todas estas politicas estao repletas de in-

teresses economicos dos seus propositores e se faz necesséario
que exercamos um papel critico.”

E também partindo destes pressupostos que foram
apontados no quadro 2 “Criticar todo conformismo oriun-
do em concep¢oes equivocadas de paz” do grupo canadense
e “Rejeitar toda pratica ‘pacificadora’ que tem por objetivo
a desmobilizacao social e a pseudo-harmonizacao” do gru-
po francés. Paulo Freire também foi um dos pioneiros neste
debate ao declarar que nao acreditava em qualquer ideia de
paz que levasse a aceitagao social e a perda do senso critico
diante da realidade politico-econémica e da autonomia inte-
lectual (FREIRE, 1979). A propria UNESCO reconhece que “A
paz nao pode ser duradoura se bilhdes de pessoas continu-
arem desprovidas de justica social, econdmica e ambiental.”
(BOKOVA, 2012, p.01).

Como estratégia ao despertar da pratica critica, os su-
jeitos da pesquisa apontam como possiveis caminhos a mobi-
lizagao de politicas ptiblicas, a articulagao de atores locais e a
ampliagao das redes da sociedade civil. Magnolli (2008, p.10)
salienta que

A paz é uma conquista, fruto de esforcos diplomaticos,
é conciliacao entre poderosos, é acordo entre iguais e

desiguais [...] Essa é a verdadeira histéria da paz. Fragil,
fugidia, mas possivel.

Assim, as redes sociais contribuem para o fortalecimento
democratico de préticas coletivas e do imaginario social, ins-
taurando categorias mais amplas a respeito das a¢oes humanas
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¢ das probleméticas do mundo contemporaneo, mostrando no-
vas respostas para antigas perguntas sobre o desenvolvimento
social e as ac¢oes globais (SHERER-WARREN, 2005).

Uma ultima dimensédo transversal as declaracoes dos
estudantes dos trés paises refere-se aos didlogos internacio-
nais e sua importancia para as novas acoes voltadas a paz e ao
meio ambiente. Este aspecto foi colocado em evidéncia pelos
Irés paises, expresso por meio das proposicoes “Criar redes
de cooperagao internacional”, “Articular organismos globais
para elaboragao de politicas internacionais de convivéncia
humano-ambiental” e “Discutir os limites e oportunidades do
(lesenvolvimento sustentavel enquanto estratégia internacio-
nal para a paz”, segundo dados do quadro 2.

Nesta perspectiva, o debate acerca das articulagoes in-
lernacionais foi apontado como primordial para que quais-
(uer dos paises interventores pudessem avancar em agoes
voltadas a paz e a sustentabilidade. Neste sentido, uma parti-
cipante brasileira salientou que

h4 uma urgéncia em ampliar didlogos como estes [da
pesquisa], entre estudantes, docentes, pesquisadores.

A Ciéncia é um fator-chave para que possamos pensar
novos problemas e novas solugdes em conjunto.

Um entrevistado canadense também enfatizou a neces-
sidade de que

sejam otimizados os meios de cooperacao ja existentes,

pois existem muitos acordos assinados entre Brasil,

Franca e Canada, o que nos falta é dar maior aplicabi-
lidade, mais pratica e menos discursos.

Efetivamente, a Franca e o Canada se inserem no rol dos
puises com os quais o Brasil possui ampla cooperacao cientifi-
¢, Junto as universidades francesas recai a histérica parceria
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que gerou a fundacdo das primeiras universidades brasileiras,
dos centros de pesquisa avangada e da formagao de p6s-gradu-
agao (LESSA, 2002). Com o Canada se abrem novos universos
voltados a tecnologia, as parcerias culturais interamericanas e
as questoes de seguranca internacional (BERND, 2008; BRA-
SIL/CANADA, 2008). Em sua maioria, as parcerias entre estes
paises possuem como uma de suas prioridades a construcao de
estratégias multilaterais acerca do meio ambiente.

A emergéncia de dialogos internacionais acerca das
problematicas ambientais nao é recente, ela fica evidente em
todos os encontros que consolidaram as discussoes sobre sus-
tentabilidade ao redor do globo, conforme expresso na Carta
de Belgrado (1975) que dispoe sobre a construcdo de deba-
tes multilaterais, propondo “garantir que a popula¢do mun-
dial tenha consciéncia do meio ambiente” e afirmando no 8°
Principio que pretende “fomentar o valor e a necessidade da
cooperacao local, nacional e internacional na resolucao dos
problemas ambientais”, bem como no 5° principio que pro-
poe “estudar todas as principais questoes ambientais desde o
ponto de vista mundial, atendendo as diferencas regionais.”
(MMA, 2011). Neste mesmo sentido, as negocia¢oes da Con-
feréncia RIO 92 resultaram no documento intitulado Agenda
21 no qual sdo destacadas trés questoes importantes sobre a
internacionalizacao do debate ambiental:

¢ Cooperacao: fortalecendo a maxima de que a questao
ambiental seja tomada como uma missao partilhada
por toda a humanidade e executada a partir de pro-
cessos democraticos e de colegiados participativos
que estejam representados por diferentes instancias
da sociedade;
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e Globalizagao Positiva: visando a mundializagao de in-
formacoes e conhecimentos acerca do meio ambiente
sem que haja exploracdo de umas nagoes sobre as ou-
tras e evitando o etnocentrismo cultural;

e Sustentabilidade: legitimando o entendimento de que
o desenvolvimento social somente poderia ser estabe-
lecido a partir de um convivio ético entre os humanos e
em sua interacdo com a natureza fisica. (MMA, 2011).

Ainda no sentido de propor uma internacionalizacao
do debate ambiental, foi no congresso de Moscou que se de-
senvolveu a no¢ao de “Estratégias Mundiais para o Meio Am-
biente” tao citada pelos nossos entrevistados. A partir deste
evento ficaram estabelecidas “estratégias internacionais de
acOes ambientais para a década de 1990.” Dentre estas estra-
légias destacam-se a necessidade de ampla cooperacao inter-
nacional e regional; intercAmbio de informactes para desen-
volvimento de curriculos voltados a questdes ambientais em
diferentes niveis educacionais; incentivar iniciativas locais e
mobiliza-las em escala mundial (BURSZTYN, 2001).

Assim, o século XXI se revela como momento da crise
ambiental, mas também como periodo das solugoes que po-
dem ser pensadas em conjunto. Trata-se da era de escassez
dos recursos naturais, mas também da construcao de novos
paradigmas para relacdo homem-natureza. Foi neste sentido
que os entrevistados declaram que “é tempo de pensar cole-
tivamente problemas que ja sao historicamente do interesse
de todos”, “devemos criar mais espacos de dialogo, pois o co-
nhecimento cientifico podera ser um importante aliado as no-
vas formas de relagao entre paises, pessoas e recursos” e “as
diferengas culturais e geograficas devem ser aproximadas por
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uma cooperagao que se interesse em articular problemaéticas
locais e globais”.

Em suma, percebemos que os didlogos entre Brasil,
Franca e Canada apontam para a importancia de aproximagao
entre diferentes nacoes para a construcao de novas estratégias
ambientais e para a promocao de paradigmas inovadores acer-
ca das relagoes pessoa-ambiente, paz-sustentabilidade e local-
-global (BRASIL/CANADA, 2012; BRASIL/FRANCA, 2012). A
producao cientifica que ja existe no cenario bilateral e multila-
teral entre estas nacoes legitima que os estudos humano-am-
bientais ocupam um espago importante e que a cooperacao é
um possivel caminho para observar os limites e as potencia-
lidades cientificas entre estes diferentes e importantes atores
internacionais (ABECAN, 2012; AFEC, 2012; COMUNIDADE-
FB, 2012).
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0S CIRCULOS DE CULTURA NO FORTALECIMENTO DA CULTURA DE PAZ
NA ESCOLA DE ENSINO MEDIO WLADIMIR RORIZ'

Maria Joyce Maia Costa Carneiro
Kelma Socorro Alves Lopes de Matos

Discutir cultura de paz nao é algo absolutamente novo.
O lider budista Thich Nhat Hanh,? nascido no Vietna do Cen-
tro, em 1926, argumentava, em 1960, sobre a necessidade de
se imprimir paz na terra (1991). Conforme esse lider, a cultura
de paz se torna concreta desde que se tenha isto como filosofia
de vida. Aqui, trazemos uma reflexao sobre a paz com base na
experiéncia escolar.

Metodologicamente buscamos, neste estudo, trabalhar
cultura de paz, por meio dos Circulos de Culturas (CC) freirea-
nos3 (FREIRE, 1980), que envolvem o di4logo, a participagao e
o trabalho subjetivo coletivo. A op¢ao por essa metodologia de-
correu porque os CC, na proposta de Freire (1983), enfatizam
a ‘leitura do mundo’ em uma perspectiva critica do contexto
social e cultural em que se vive. Desejamos, entao, expressar
a possibilidade em contribuir com a construcao da cultura de
paz, recorrendo a valorizacao da participagao juvenil, por meio
do dialogo, desenvolvido nos circulos de culturas da escola.

1 Texto desenvolvido no contexto da pesquisa de Doutorado que versa sobre a cul-
tura de paz no cendrio escolar publico em Chorozinho, municipio da 4rea urbana
da grande Fortaleza.

2 Dedicou-se ao budismo com a idade de 16 anos e se tornou monge em 1949 no
Monastério de Tu Hieu (Tt Hiéu). Sua ac¢do contra a violéncia pela paz se tornou
reconhecida nos paises ocidentais, onde profere palestras e difunde ensinamentos
com base integragao dos sujeitos humanos com a sociedade e a natureza. Disponivel
em: http://samoockah.blogspot.com.br/2006/11/thy-elementos-biogrficos.html.
Acesso em: 6 out. 2012.

3 Paulo Freire foi o criador dos circulos de culturas. Esse educador pernambucano
¢é conhecido no mundo inteiro por meio de obras-primas como a Pedagogia do
Oprimido (1996).
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Os CC surgiram no contexto da educacao de jovens e
adultos, em que Paulo Freire, grande incentivador da cultura
popular, apresentou uma proposta em que houvesse espaco
para a participacao, nao s6 na politica, mas também na cultura.
O autor destaca, em sua obra Educagdo como Pratica da Liber-
dade (2002), a temética do circulo de cultura, em que a partir
da leitura das experiéncias relatadas, coloca como e porque as
relagoes entre educacao e conscientizacao se desenvolvem.

Segundo Cavalcante (1997) os CC levam os participan-
tes a cingirem suas ideias numa posi¢ao de equilibrio, con-
tribuindo, assim, com o desenvolvimento e o reconhecimento
das raizes de cada um, bem como facilitar a visualizacao dos
(ue estdo engajados, além de que todos os participantes tém a
oportunidade de falar e ouvir, ‘sem fingir ou ter “obrigatorie-
dade de utilizar mascaras para se expressar.”

No caso do presente estudo, consideramos os valores
que fazem parte da existéncia social, cultural, afetiva e subje-
tiva dos alunos. Realizamos, assim, momentos de sensibiliza-
¢do com os jovens da insituicao estudada, sobre a construcao
da cultura de paz. Salientamos que os coordenadores e profes-
sores escolares ja tinham realizado a formagao do programa
Vivendo Valores em Educagao — VIVE, e feito vivéncias no
espago escolar.

De inicio, houve dificuldade em trabalhar com essa for-
ma de pesquisa porque era a primeira vez que faziamos com
0s jovens tal experiéncia. No primeiro momento, os alunos se
sentiram “acanhados”, mas depois se ‘soltaram’, demonstran-
do mais seguranca, e participa¢ao nas discussoes. Expressa-
ram suas idéias sobre o tema cultura de paz, indicando que
a participacao efetiva de cada cidadao poderia transformar a
realidade para melhor.

05 CIRCULOS DE CULTURA NO FORTALECIMENTO DA CULTURA DE PAZ NA ESCOLA DE ENSINO MEDIO _
weapimirroriz > 101



Através da metodologia dos CC tivemos a oportunidade
de problematizar, em grupos sobre os valores vividos no dia
a dia da escola e na sala de aula. Nos CC havia entre 12 e 16
alunos. Surgiram tematicas como: a confianca, a amizade, a
solidariedade, o companheirismo, o afeto positivo e o respeito
avida. “A paz é importante. Ela vem com gestos simples como
o0 estar bem consigo mesmo. Quem se ama nao quer briga.”
De fato, em Freire (2001, p.10):

A possibilidade humana de existir — forma acrescida
de ser — mais do que viver, faz do homem um ser emi-
nentemente relacional. Estando nele, pode também sair

dele. Projetar-se. Discernir. Conhecer. E um ser aberto.
Distingue o ontem do hoje.

A capacidade de se inter-relacionar com o préximo é o
que proporciona o dialogo e o encontro entre os sujeitos. Isso
se da, sempre, na perspectiva de que na escola esse encontro
acontece, também, a partir de uma acao reflexiva e dialégi-
ca entre professor e aluno, tornando o aprendizado um mo-
mento prazeroso, € nao apenas uma agao mecanica (FREIRE,
1999). Em Buber (2001) o dialogo é plenitude, vida e saber
(2001, p.15). Dai “[...] que o sentido profundo do didlogo se
estabelece entre sua préopria vida e a sua reflexdo. Ambas fir-
mam um pacto de profundo e mituo compromisso.”

Retomando Von Zuben (2001, p.68): “o homem se tor-
na Eu na relacdo com o Tu” e nessa relagao, é imprescindivel
pensar sobre os valores. Assim, discutir a tematica dos valores
humanos é algo fundamental para:

[...] contribuir com a divulga¢do de uma proposta de
educacao que favoreca o envolvimento de outras pesso-

4 Fala de um aluno no primeiro circulo de cultura realizado na Escola Wladimir
Roriz.
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as, além de despertar no Ambito académico, educacional
e social um olhar diferenciado e acolhedor para iniciati-
vas que desenvolvem trabalhos que buscam formar para
além dos contetidos, considerados aspectos de carater
ético e espirituais, o que é essencial para a construcio
de novas préaticas pedagégicas (BARROS, 2009, p.33).

Isso nos move a enfatizar a importancia da vivéncia
dos valores na educacao, o que contribui, efetivamente para a
construcao de uma cultura de paz. Compreendemos, portanto,
a cultura de paz como ‘inédito viavel’, que na visao freireana é
a materializacao historicamente possivel do sonho almejado,
como pratica de superacdo. E possivel considerar que os valo-
res humanos também estao ligados a ideia de espiritualidade
(MELLO, 2009) entao, a educacao, para ser verdadeiramente
eficaz, deve ter como missao levar aos alunos a: “[...] descobri-
rem a realidade vital de suas existéncias [...]” (VON ZUBEN,
2001, p.14).

Acreditamos que a escola deve preocupar-se com a for-
macao do jovem, considerando nao somente o saber sistema-
tizado, mas o seu envolvimento com as questoes socio-histo-
ricas. Segundo Freire (1997, p.16): “A escola sera entdo um
centro de debate de ideias, solugdes e reflexdes, onde a orga-
nizagao popular vai sistematizando sua propria experiéncia”,
principalmente, quando o objetivo é contribuir para formar o
jovem aluno em cidad@o criativo e propositivo, em beneficio
proprio e da sociedade em que vive.

Educar para a vivéncia cotidiana de valores positivos,
como indica o programa Vivendo Valores em Educagdo —
VIVE, implica em ir além de uma aprendizagem bancaria ou
dogmatica. Para isso, € preciso criar uma pedagogia reflexiva,
em que se vivenciem os valores com base no dialogo, na sen-
sibilidade e na espiritualidade. Somente dessa forma torna-se
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possivel “a construgdo social de uma cultura de paz.” (CAS-
TRO, MATOS, NASCIMENTO, 2008, p.38).

Referendar as reflexoes elencadas neste estudo, enfati-
zando a relacdo amorosa como imprescindivel no ambiente
escolar saudavel, s6 foi possivel gracas ao referencial freirea-
no, pois:

a educacao é um ato de amor, por isso, um ato de cora-
gem. N3o pode temer o debate. A analise da realidade.

Nio pode fugir a discussao criadora, sob pena de ser
uma farsa (FREIRE, 1999, p.52).

O autor reafirma que esse é o ponto de partida para o
processo participativo da comunidade escolar. Uma escola
fechada ao dialogo reflete uma estrutura a ser modificada pe-
los que acreditam que através do amor ocorrera o processo de
transformacao positiva dos sujeitos

O dialogo é uma exigéncia existencial. E, se ele é o
encontro em que se solidariza o refletir e o agir de seus
sujeitos enderecados ao mundo a ser transformado e
humanizado, ndo pode reduzir-se a um ato de depositar
ideias de um sujeito no outro, nem tampouco tornar-

-se simples troca das ideias a serem consumidas pelos
permutantes. (FREIRE, 2005, p.45).

A educagio pode apresentar a vocagao dialogica e ao
mesmo tempo democratica para a acao educativa. Assim, res-
saltamos que o dialogo traduz o desejo de encontrar nas escolas
um ambiente de paz, resultando numa aprendizagem real dos
alunos. Nao apenas isto: a construgao de paz pode ser viven-
ciada no cotidiano dos jovens quando acreditam no seu poder
de realizar acOes pro-ativas. Nesse aspecto, os agentes educa-
cionais assumem um papel fundamental junto a comunidade:

E preciso e até urgente que a escola va se tornando
em espaco acolhedor e multiplicador de certos gostos
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democraticos como o de ouvir os outros, ndo por puro
favor, mas por dever, o de respeita-los, o da tolerancia,
o do acatamento as decisoes tomadas pela maioria a que
n3o falte, contudo o direito de quem diverge de exprimir
sua contrariedade. (FREIRE, 1995, p.91).

Os agentes escolares podem fortalecer as relacoes dia-
légicas entre escola e comunidade escolar (FREIRE, 1997).
Assim, duas preocupacoes devem ser ressaltadas nesse pro-
cesso: a primeira diz respeito a participacao e as relacoes de
afetividade, envolvendo os alunos; e a segunda configura-se
como amparo em uma politica educacional com foco na ges-
tao democréatica e na autonomia escolar.

O locus escolar tem o desafio de ser um espago que fa-
voreca a pratica de valores como respeito, solidariedade, ge-
nerosidade, tolerancia, aceitagdo da diversidade. Nao deve
dispor apenas de saberes organizados, mas desenvolver uma
educacdo problematizadora e emancipatoéria.

Na concepcao bancéria (burguesa), o educador é o que
sabe e os educandos, os que nao sabem; o educador é o
que pensa e os educandos, os pensados; o educador é o
que diz a palavra e os educandos, os que escutam docil-
mente; o educador é o que opta e prescreve sua opgao e
os educandos, os que seguem a prescri¢ao; o educador
escolhe o contetido programatico e os educandos jamais
sdo ouvidos nessa escolha e se acomodam a ela; o educa-
dor identifica a autoridade funcional, que lhe compete,
com a autoridade do saber, que se antagoniza com a
liberdade dos educandos, pois os educandos devem se
adaptar as determinacgoes do educador; e, finalmente, o

educador é o sujeito do processo, enquanto os educan-
dos sao meros objetos. (FREIRE, 2005, p.95).

Construir um olhar em torno da préatica docente e da
participacao do jovem no dia a dia da escola é um desafio a ser
realizado paulatinamente, apresentando uma reflexao sobre a
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atuacdo dos diferentes segmentos educacionais no cotidiano
escolar. Reflexao que pode ser considerada como um dos me-
canismos propulsores de uma politica de cultura de paz. As-
sim, na Escola Wladimir Roriz tem surgido uma oportunidade
rara de se vivenciar a perspectiva da cultura de paz. A fala de
um aluno expressa bem esse sentimento: “Aqui faz tempo que
precisamos vivenciar momentos como esse. Em casa ndo te-
nho espaco para dialogar. Aqui falo o que quero.”>
A relacao dialdgica de escuta verdadeira e facilitacao
da expressao do aluno sao fatores fundamentais para o de-
senvolvimento de uma cultura de paz nas escolas, dado que:
“Ninguém caminha sem aprender a caminhar, sem aprender
a fazer o caminho caminhando, refazendo e retocando o so-
nho pelo qual se pés a caminhar.” (FREIRE, 1999, p.89). A
escola é um locus privilegiado de atuag¢ao em a vivéncia de va-
lores como a paz, e isso também se relaciona com a cidadania
(FREIRE, 1997, p.66):
A Escola cidadi é aquela que se assume como um centro
de direitos e de deveres. O que caracteriza é a formacao
para a cidadania. A escola cidadd, entdo, é a escola que
viabiliza a cidadania de quem est4 nela e de quem vem
a ela. Ela ndo pode ser uma escola cidada em si e para
si. Ela é cidadd na medida mesma em que se exercita
na construcao da cidadania de quem usa o seu espaco.
A Escola cidada é uma escola coerente com a liberdade.
E coerente com o seu discurso formador, libertador.
E toda escola que, brigando para ser ela mesma, luta
para que os educandos-educadores também sejam eles
mesmos. E como ninguém pode ser s6, a Escola cidada é
uma escola de comunidade, de companheirismo. E uma

escola de producdo comum do saber e da liberdade. E
uma escola que vive a experiéncia tenda da democracia.

5 Fala de aluno no segundo circulo de cultura.
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A busca dessa escola participativa somente se completa
com uma participacao efetiva dos segmentos representativos
nos Conselhos Escolares (CE), como sujeitos transformado-
res, garantindo a pratica democratica. Portanto, nao é possivel
conceber uma escola participativa sem que o trabalho coletivo
seja fruto de um processo no qual haja um envolvimento de
todos, principalmente dos representantes do CE.

Acreditamos que o CE pode representar e atuar como
um organismo a servi¢o da cultura de paz articulada no sen-
tido de buscar solugbes para questoes polémicas na escola
quanto a: recursos financeiros, aspectos administrativos e pe-
dagbgicos. Mesmo com limitagoes, esse pode ser um organis-
mo de forte influéncia na construcdo da autonomia escolar,
assegurando o exercicio de democratizagao do espago publico.

A relagdo dialbgica com relacdo a escuta verdadeira e
a expressao da fala do aluno sdo fatores fundamentais para
o desenvolvimento de uma cultura de paz nas escolas. Outra
questdo importante: é preciso que todos se sintam capazes. A
sensacao de ‘ser capaz’ é um rico caminho, no contexto educa-
cional, a ser resgatado. Diante disso:

A busca pela resolucéo destes conflitos, sob a ética de
uma paz positiva, retrata a construgdo saudavel da
tolerancia por meio do respeito as diversas opinides. O
respeito a autonomia e a dignidade de cada um é um
infinito imperativo ético e ndo um fervor que podemos
ou ndo conceder uns aos outros. (FREIRE, 1996, p.66).

Os jovens alunos nao sao problemas.Trazem consigo
grande potencial para o trabalho do fortalecimento da cultura
de paz. Isso ficou claro nos seus depoimentos durante os cir-
culos de cultura, quando indicaram o quanto desejam parti-
cipar efetivamente das decisoes escolares. Deve ser cultivado
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o nexo escola/vida, respeitando o educando como sujeito de
sua histdria, estimulando-o a partir dos saberes que traz para
o ambiente escolar.
Ensinar-educar dialogicamente exige o saber escutar,
pois é escutando que aprendemos a falar com [...], numa
posicao dialégica, que considera o outro também como
sujeito de saber. Especialmente, exige disponibilidade

para o dialogo no respeito a diferenca e na coeréncia
entre o que se diz e se faz. (FIGUEIREDO, 2007, p.89).

Nesse caso, a escola deve acolher mais os jovens, suas
ideias e criatividade, impulsionando sua participagao através
de projetos educativos e sociais, em que possam demonstrar
as suas potencialidades latentes. E importante envolver todos

os segmentos escolares, em especial o aluno, para um projeto

em que possam desfrutar de uma vida mais saudavel, na cons-

trucao da paz positiva (JARES, 2001).
O dialogo é uma exigéncia existencial. E, se ele é o
encontro em que se solidariza o refletir e o agir de seus
sujeitos enderecados ao mundo a ser transformado e
humanizado, ndo pode reduzir-se a um ato de depositar
ideias de um sujeito no outro, nem tampouco tornar-
-se simples troca das ideias a serem consumidas pelos
permutantes. (FREIRE, 2005, p.45).

A acdo democratica é possibilidade criadora da acao
educativa. Ressaltamos que o dialogo além de produzir, nas
insituicoes educativas um ambiente de paz e acolhida, con-
tibui para a aprendizagem satisfatoria dos alunos. Favorece,
ainda, o agir pessoal e coletivo para obter e aperfeicoar as
transformaco6es necessarias, constituindo um espaco reflexivo
e participativo (FREIRE, 2002).

Enfim, os CC vivenciados na escola propiciaram um en-
contro entre os jovens oportunizando suas falas, a pratica do
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respeito a diversidade, e representou uma semente a mais na
construcao da cultura de paz no ambiente escolar..
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PROJETO UM NOVO TEMPO: PROTAGONISMO JUVENIL PARA
CONSTRUGAO DA CULTURA DE PAZ

Ana Patricia da Silva Mendes Paton Viegas
Silvana Fernandes Rodrigues Gondim

Juventude Valorizada ou Juventude Mercadoria?

O culto a juventude no mundo pés-moderno ocidental
¢ uma realidade. Os aparelhos midiaticos em sua incessan-
te producao enaltecem o valor da juventude como ideal a ser
perseguido, desde sua caracteristica de vigor e energia diante
davida, até ao inalcangavel desejo de permanecer jovem (MA-
TOS, 2003), muitas vezes com posturas obsessivas e doentias,
tornando a entropia bioldgica fator de profundo mal-estar e
frustracdo, gerando entropias psiquicas e existenciais.

A cultura narcisista e a cultura subjetivista pos-moder-
na contribuem decisivamente para que o imaginéario coletivo
legitime a ideia de que a juventude por si s6 possui o poder de
realizacao pessoal. Paradoxalmente, a juventude configura-se
como uma das mais conflitantes fases da vida, um fené6meno
biopsicossocial que carreia sentimentos contraditérios, fruto
das mudancas e demandas frenéticas que ocorrem em nivel
fisico, psiquico, social e cultural. Mas o conceito de juventude
¢ o tratamento a ela dispensado nem sempre foi assim. A ideia
de juventude surgiu no capitalismo pela necessidade da bur-
puesia preparar seus rebentos para a vida adulta, permitindo-
‘Thes um processo de transi¢do que os dotassem de ferramen-
tas para conservar o capital cultural e o capital monetario de
seus agrupamentos familiares (BOURDIEU, 1998). Forgoso,
portanto, é questionar: qual o motivo de tanto interesse no fe-
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ndmeno juventude no mundo p6és-moderno e qual o conceito
de juventude que subsidia toda essa atencao?

A pergunta é norteadora tendo em vista que nao existe
apenas uma juventude ou apenas uma cultura juvenil. Varias
sdo as juventudes e consequentemente a maneira de produzir
e expressar sua cultura. Segundo a United Nation Educatio-
nal, Scientific and Cultural Organization- UNESCO (2007),
nao existe somente um tipo de juventude, mas grupos juve-
nis que constituem um conjunto heterogéneo, com diferentes
parcelas de oportunidades, dificuldades, facilidades e poder
nas sociedades (ABRAMOVAY E ESTEVES, 2007).

Nesse sentido, a juventude, por defini¢ao, € uma cons-
trucao social (ABRAMOVAY E ESTEVES, 2007, MATOS,
2003), ou seja, a produgdo de uma determinada sociedade,
originada a partir das multiplas formas como ela vé os jovens,
producdo na qual se conjugam, entre outros fatores, estere-
6tipos, momentos histéricos, multiplas referéncias, além de
diferentes e diversificadas situacoes de classe, género, etnia,
grupo etc. E se as juventudes sdo construcoes sociais elas o
sdo a partir do olhar do adulto, em sociedades adultocratas
(ABRAMOVAY E ESTEVES, 2007) que muito embora cul-
tuem o jovem, o fazem em uma perspectiva superficial e es-
tigmatizadora. A perspectiva dtibia e superficial como é vista
a juventude permite que a mesma seja tratada como elemento
secundario no estabelecimento e concretizagao das politicas
publicas e, segundo Abramo (1994; MATOS, 2003 ), invisi-
bilizando essa importante parcela da populagao, tornando-a
alvo facil, e contribuindo no aumento das estatisticas dos gru-
pos em situacao de vulnerabilidade social.

Para Madeira, (1998 apud MATOS, 2003, p.41) as ju-
ventudes possuem uma marcacao que as une, apesar das di-
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ferencas socioeconomicas. Essa marca de juventude se esta-
belece em uma espécie de moratoéria entre a infancia e a vida
adulta. E se o jovem hora é crianga, hora é adulto, nao pode-
mos abstrair a reflexdo: talvez assim o faca pela necessidade
de adiar o modelo de adulto estabelecido no imaginario social
(MATOS, 2003). O adulto que reifica a juventude e a torna
ideal estético, mas nega-se a reconhecer o jovem como sujei-
to de direito e de identidade propria. O adulto que sabe do
potencial transformador do jovem (MANNHEIM, 1982 apud
MATOS, 2003, p.33), mas de forma adultocrata, mantém re-
lacOes tensas e assimétricas com os mesmos, tolhendo seu
potencial contestador, transgressor e questionador da ordem
estabelecida. O adulto, que antes jovem e focado no grupo, na
ludicidade, no questionamento e na revolucao, é silenciado e
formatado para a crenca tinica de que a estética do consumo
¢ a legitimacao e personificacao do ideal de sucesso que deve
ser perseguido sob a chancela da 6tica e ética do capital.

Esse consumo alienado é a fetichizacdo da mercadoria,
agora ampliada para a fetichizagdo do mercado, gracas a glo-
balizac@o neoliberal, atestando a Sociedade do Espetaculo da
qual nos fala Guy Debord:

A alienacdo do espectador em proveito do objeto con-
templado (que é o resultado da sua prépria atividade
inconsciente) exprime-se assim: quanto mais ele con-
templa, menos vive; quanto mais aceita reconhecer-se
nas imagens dominantes da necessidade, menos ele
compreende a sua propria existéncia e o seu proprio
desejo. A exterioridade do espetaculo em relacdo ao
homem que age aparece nisto, os seus proprios gestos
ja nao sao seus, mas de um outro que lhos apresenta.
Eis porque o espectador ndo se sente em casa em par-

te alguma, porque o espetaculo esta em toda a parte.
(DEBORD, 2003, p.-19).
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A juventude € objetada e coisificada adquirindo status

nao apenas de consumidora, mas também de mercadoria a

ser consumida. Margulis e Urresti (1996 apud ABRAMOVAY,
2007, p.25) refletem esse conceito:

Em nossos dias, os signos atribuidos a juventude tendem

a se constituir numa estética, cujo espectro engloba,

dentre diversos outros aspectos, artefatos e costumes

relacionados ao corpo, a indumentaria e ao compor-

tamento. A reificacdo desse ideal estético — que nas

sociedades de consumo se apresenta como paradigma

de tudo o que é desejavel — viabiliza a comercializagao

de varios dos atributos associados a juventude na forma

de mercadorias, intervindo no mercado do desejo como
veiculo de distin¢do e de legitimidade.

O fetiche pela mercadoria e a crenca deflagrada pelo ne-
oliberalismo global de que o mercado é soberano e capaz de
regular as relagdes dentro da sociedade, fragilizam o estado de
bem-estar, as condi¢oes de trabalho e do préprio trabalho, a
democracia, os direitos humanos, a cidadania e consequente-
mente fabricam em larga escala a exclusao social e a violéncia.
O jovem é diretamente afetado por essa economia politica da
incerteza (BAUMAN, 2001) tornando-se mero espectador e
consumidor de uma ideologia que o empobrece, 0 ameaca e o
mata diariamente.

A perda da esperanga e a alienacdo sdo componentes
comuns nessa realidade, ocasionando o que Leloup (2004)
chamou de Normose, ou doenca da normalidade, embotan-
do e contribuindo para a manutencao do estado de violéncia
estrutural. A vivéncia plena da democracia, dos direitos hu-
manos, da cidadania, da sustentabilidade socioambiental e
consequentemente da justica social e da paz, esta diretamente
ligada a participacao politica consciente, como um valor es-
sencial a ser conquistado e vivenciado.
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0 Paradigma da Cultura de Paz

Somos violentos também quando somos vorazes consu-
midores e depreciadores do ambiente, praticando o conceito
restrito de desenvolvimento. Também somos violentos quan-
do excluimos por base no preconceito com o que é diverso. A
violéncia estd em sermos mantenedores de um sistema que
explora e marginaliza. As rela¢oes de poder igualmente sao
violentas ao naturalizarmos os valores patriarcais. Somos vio-
lentos.... Muitas, diretas, perniciosas e tacitas sao as formas
de violéncia. Enquanto agrupamento social é preciso mudar o
foco da cultura da violéncia para a cultura de paz.

A juventude é alvo facil da violéncia e como tal precisa-
mos cuidar desse ser jovem (MATOS, 2003). E ultranecessa-
rio estimula-lo a vivéncia afetiva da cultura de paz.

A cultura de paz nas escolas traz um novo paradigma
que se assenta na ideia de paz positiva e de conflito criativo e
construtivo do conflito (JARES, 2002). Nesse novo modelo,
a paz nao € entendida como uma experiéncia de serenidade e
auséncia de conflitos, mas como a auséncia de toda forma de
violéncia. A violéncia pode ser direta ou estrutural, como foi
exposto no segmento anterior deste artigo. Portanto, a cultura
de paz, sob o enfoque positivo da paz, propoe uma profunda
mudanca na situacdo de injusti¢a social. O conflito também
¢ visto sob nova 6tica e enaltecido como um valor vital para
a critica, o debate, o embate e o desenvolvimento das socie-
dades democréticas, pelo simples fato de possibilitar as mu-
dancas necesséarias a construgao de sociedades mais justas. O
conflito sob tal perspectiva, ndo deve ser evitado, e sim desnu-
dado “Temos de detalhar, aprender e praticar métodos nao de
eliminar o conflito, mas de regula-lo e conduzi-lo a resultados
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produtivos.” (LEDERACH, 1985 apud JARES, 2002, p.134).
Essa tarefa € essencial tendo em vista que a escola como mi-
crouniverso e a sociedade como macrouniverso sao permea-
das por relacoes de conflito, fruto da pluralidade, diversidade
e multiculturalidade dos seus membros.

A resolugao nao violenta dos conflitos, a educacao cri-
tica, a educacdo em valores e a a¢do na paz sao objetivos bus-
cados na vivéncia escolar, formando jovens criticos, ativos,
combativos e protagonistas do projeto esperangoso freireano
(1983; 1987) que, contrario a conivéncia ingénua, atua em
oposic¢ao aos determinismos do sistema econdmico neoliberal
que se impoe globalmente e se manifesta cada vez mais pre-
sente e visivel no campo educacional.

Objetivando trabalhar cada vez mais para o empodera-
mento dos jovens que estao concluindo o ensino médio inte-
grado ao programa de valores humanos e cultura de paz, o
Centro Educacional da Juventude Padre Joao Piamarta! de-
senvolve, desde margo de 2011, o ‘Projeto Um Novo Tempo’.

Conhecendo o Centro Educacional da Juventude Padre Joao Piamarta

Muitos meninos e meninas no Brasil sdo vitimas da vio-
léncia estrutural, mencionada. Faltam recursos basicos para
a sua sobrevivéncia digna, embora saibamos que os motivos
que determinam o ingresso no abrigo nao podem ser anali-
sados de forma isolada, muitos pais e responsaveis buscam
instituicoes governamentais ou filantropicas para que seus
filhos possam ter assegurados os recursos necessarios para a
garantia dos seus direitos essenciais.

1 Para conhecer mais a institui¢do visite o site www.piamartaaguanambi.org.br

116 = ANA PATRICIA DA SILVA MENDES PATON VIEGAS - SILVANA FERNANDES RODRIGUES GONDIM




Neste contexto temos o Centro Educacional da Juven-
tude Padre Jodo Piamarta, fundado em 1972 e localizado na
avenida Aguanambi, em Fortaleza. A escola nasceu da neces-
sidade dos padres Piamartinos da Congregacdao da Sagrada
Familia de Nazaré ampliar assisténcia a criangas e jovens de
forma integral e diaria.

O Centro Educacional da Juventude Padre Joao Pia-
marta é uma escola de educacao formal e profissionalizante
que funciona em regime integral (feminino e masculino) e o
internato para criancas e adolescentes do sexo masculino, 6r-
faos, vitimas de familias desestruturadas ou provenientes de
lares que nao podem arcar com seus cuidados e sustento.

A institui¢ao tem como missao resgatar a pessoa huma-
na com a dignidade que lhe é devida, colaborando para que
cada crianga e adolescente descubra e desenvolva seu poten-
cial. O Centro Educacional disponibiliza servi¢os socioassis-
tenciais e educativos abrangendo desde a educacdo formal
aos cursos profissionalizantes, atividades culturais, esporti-
vas, lazer, orientacdo e encaminhamento para o mercado de
trabalho, assisténcia médico-odontolégica, acompanhamento
psicossocial e participagdo em programas de educac¢ao em va-
lores humanos, incluindo as familias dos alunos.

No regime de abrigo, a institui¢ao incentiva o fortaleci-
mento dos vinculos familiares, estimulando as criancas e jo-
vens a passarem os finais de semana, feriados e as férias com
a familia, bem como desenvolve agoes junto a esses grupos
através do projeto “Familia que ama cuida.”?

A instituicdo possui carater filantropico e depende da
ajuda financeira da sociedade para continuar “oferecendo

? Projeto desenvolvido pelas assistentes sociais do Centro Educacional da Juventude
P.J. Piamarta.
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uma oportunidade verdadeira e concreta de uma vida huma-
na e socialmente mais digna para 601 residentes acolhidos e
204 em sistema integral.” 3

Projeto Um Novo Tempo- Preparacao para o Desligamento Institucional

A adolescéncia é uma fase da vida do ser humano de
muitas inquietagoes e transformacoes, um fenémeno biop-
sicossocial, uma fase em que eclodem questionamentos em
relacdo ao corpo, aos valores, as escolhas, as exigéncias dos
adultos para com eles e ao seu espaco na sociedade.

Para as criancas e adolescentes que ficam na institui-
¢ao em regime de internato, a institui¢do nao é um espaco de
passagem, mas de moradia, lugar de referéncia na sua vida
e no processo de construcao da sua identidade. Neste senti-
do, o periodo de conclusao do ensino médio, quando se da
o desligamento da instituicao, se apresenta com uma carga
emocional ainda mais intensa. E o momento em que deixarao
a instituicdo, voltando a morar com seus familiares e buscarao
um espaco no mundo do trabalho.

Diante da necessidade de colaborar para o empodera-
mento desses adolescentes, na busca de tornar esse momento
de transicdo uma oportunidade a mais de crescimento, ela-
boramos o projeto “Um Novo Tempo”, que visa, a partir da
cultura de paz, do autoconhecimento e da reflexao pessoal e
grupal, ampliar a visdo critica que tem de si mesmos e das re-
lacbes que estruturam a sociedade, ajudando-os a identificar
com mais clareza suas necessidades, limites e potencialidades,
bem como a revisao dos valores, atitudes e comportamentos
para descobrir-se agente de transformacio pessoal e social.

3Texto extraido do encarte de divulgacdo da campanha Seja Amigo do Piamarta, 2012
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O projeto também pretende ampliar a capacidade de
analise dos adolescentes com relagdo a inser¢do no mundo
do trabalho, bem como desenvolver junto com o projeto “Fa-
milia que Ama Cuida”, atividades que esclarecam aos pais ou
responsaveis a maneira de interagir com seus filhos para es-
timular os vinculos afetivos tdo importantes para o éxito do
processo de reinser¢ao familiar. Por fim, o projeto pretende
que os adolescentes percebam que a construcgao do futuro de-
pende das vivéncias e escolhas presentes.

Nesta perspectiva, o objetivo principal do projeto é for-
talecer no adolescente a autoestima e o senso critico, perce-
bendo-se capaz de conduzir sua vida, consciente de suas po-
tencialidades e da situagao de violéncia estrutural presente na
sociedade, de modo a facilitar sua insercao coletiva para que
se torne sujeito da sua historia e da constru¢ao de uma socie-
dade mais justa e solidaria. Os objetivos especificos do proje-
to s@o: Compreender a necessidade de buscar o autoconhe-
cimento e perceber-se dotado de potencialidades e limites,
fortalecendo o protagonismo juvenil; Identificar e praticar os
valores que contribuem para uma boa convivéncia com o ou-
tro, resolvendo os conflitos de forma néo violenta; Construir
uma imagem positiva de si, que implique na confianga em sua
capacidade de escolher e realizar seu projeto de vida, funda-
mentado nos valores éticos, na coeréncia entre fins e meios,
nos direitos humanos e na vivéncia da cidadania; Preparar-se
para a inser¢ao no mundo do trabalho, reconhecendo as rela-
¢oes de poder no modo de producao capitalista; Adotar habito
de cuidado diante da vida, através da consciéncia social, poli-
tica e ecoldgica, como recursos para examinar e transformar
situagoes de violéncia estrutural presentes na organizacao so-

PROJETO UM NOVO TEMPO: PROTAGONISMO JUVENIL PARA CONSTRUGAO DA CULTURA DE PAZ ) 119



cial; Fortalecer os lagos afetivos dentro do grupo familiar, do
grupo de trabalho e da comunidade escolar.

A metodologia utilizada é participativa priorizando o
modelo critico- conflituoso- nao violento de educagio para a
paz. As atividades sao assentadas no trabalho individual, de
grupo e plenario, na construcao compartilhada e dialogica do
conhecimento partindo sempre da realidade grupal, refletin-
do e sistematizando o conhecimento coletivo, assim como, ex-
perimentando exercicios de simulacdo para tomada de deci-
soes. Os encontros sao desenvolvidos através de oficinas que
tem como significado aprender na liberdade de expressao,
organizar ou mesmo modificar o que esta interiorizado, re-
criar, aceitar o outro, integrar conhecimentos, avaliar postura
diante do vivido (SOUSA, 2007).

Os contetidos sao organizados em quatro modulos?,
cada um contendo perguntas que dinamizam o trabalho. En-
tretanto, as tematicas se inter-relacionam, sendo realizadas
as conexoes necessarias durante todo o processo, conforme a
seguir:

1. O jovem por ele mesmo: Quem sou eu? Como
cuido das minhas multiplas dimensées? O que quero
para minha vida?

2. Ojovem em interacao: Quais os valores necessarios
para uma boa convivéncia? Qual o conceito de paz e de
conflito presentes no imaginario juvenil? Como estou
cuidando das relacoes de afeto estabelecidas com as
pessoas? Como me relaciono com a diversidade pre-
sente nas pessoas?

4 Estrutura didética cujo referencial se baseia em trabalhos realizados pela
OfinArtes — Centro de Vivéncias, Ensino e Pesquisa Educativas.
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3. Ojovem no mundo: Quais sio os desafios do jovem
no mundo de hoje? O que sao os direitos humanos
e as liberdades fundamentais? Qual o meu papel na
construcao de uma sociedade mais democratica e
justa? Quais as relacoes de poder presentes na or-
ganizacao do mundo do trabalho e como me inserir
nesse universo?

4. Ojovem e a sustentabilidade do planeta: Como
estou me relacionando com o planeta? Qual o meu
conceito de desenvolvimento? Qual a minha respon-
sabilidade diante da grande teia da vida?

Para facilitar a interacdo dos sujeitos no processo gru-
pal e mobilizar sentimentos, pensamentos e acoes, integra-
mos diferentes recursos, utilizando nao somente a fala dos
participantes, mas também as demais formas de expressao do
sujeito como a colagem, o desenho, a dramatizagao, a foto-
linguagem, a musica, a poesia, os jogos cooperativos, textos,
recortes de jornais, entre outros.

Os encontros sao coordenados por duas profissionais
(assistente social e psicologa) que se revezam na facilitacao
do grupo e no registro do acontecer grupal para a elaboragao
do relatorio descritivo. Os encontros sao quinzenais com du-
racao de duas horas.

Uma profissional da 4rea de recursos humanos é convi-
dada para orientar os adolescentes sobre mercado de trabalho,
entrevista de solicitacdo de emprego, elaboracao do curriculo
e outros temas afins. Também contamos com o coordenador
dos cursos profissionalizantes a fim de contatar institui¢oes
para encaminhamento dos adolescentes a selecao de estagios
OU empregos.
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O trabalho desenvolvido é avaliado no final de cada en-
contro de uma maneira informal, como um ato de investiga-
cdo e diagnostico a fim de analisarmos todos os momentos
vividos e o sentir dos jovens envolvidos no encontro e no final
do ciclo do projeto, de forma escrita.

Um Breve Comentdrio a Respeito da Pratica

O Projeto Um Novo Tempo é desenvolvido ha dois anos
no Colégio Piamarta da avenida Aguanambi, com dezessete
adolescentes do sexo masculino. Dentre as atividades desen-
volvidas destacamos a construcdo de trés textos coletivos,
com as seguintes tematicas: a realidade da nossa cidade e do
nosso pais; o sonho de sociedade e o que fazer para transfor-
mar a realidade.

Nesta atividade, os adolescentes tém a oportunidade de
refletir, dialogar e debater acerca da realidade da sua cidade,
do seu pais e do mundo, adotar uma atitude de respeito as
opinioes alheias, exercitar o dialogo e a teoria nao violenta do
conflito, conhecer e aplicar formas de intervencao individual
e coletiva sobre a realidade com o objetivo de transforma-la.

Partimos de perguntas as quais sao respondidas por to-
dos individualmente e em seguida, o grupo é dividido para
organizar os trés textos, respeitando as ideias contidas nas pa-
peletas, sem julgamento de valor, ficando na responsabilidade
do plenério a retirada ou nao das ideias diante das fundamen-
tacoes levantadas pelos integrantes do grupo. A atividade é
concluida quando todos legitimam o texto. O resultado desta
producdo escrita é apresentado para as familias como culmi-
nancia do projeto.
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Ressaltamos que, mediante as avaliagOes realizadas e
a observacdo do cotidiano escolar dos adolescentes, perce-
bemos mudancas concretas em suas atitudes diante da vida
e nas relacoes com as pessoas em seu entorno. Percebemos,
através de seus depoimentos, uma maior seguranga no en-
frentamento dos desafios e clareza a respeito de si mesmo.
Um dos participantes do grupo deu o seguinte depoi-
mento:
O projeto é uma gigante fonte de conhecimento, que
contribuird como uma luz das estrelas, iluminando-nos
na escuridao da mente e das dividas crescente no nosso

interior. Tem seu importante papel na vida de cada um
dos integrantes. (F.W.)

Esta experiéncia tem nos confirmado que nossa ag¢ao €
sempre uma acao politica levando-nos ao comprometimento
com um modelo de sociedade que privilegie a cultura de paz.
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CONTRIBUICOES DA BIOLOGIA DO CONHECIMENTO PARA COMPREENSAO
DO PROCESSO EDUCATIVO: FUNDAMENTOS PARA RELAGOES
DEMOCRATICAS E CONSTITUINTES DA CULTURA DE PAZ

Claudia M. M. Pierre

A Biologia do Conhecimento (1972), desenvolvida pelo
neurobiélogo Humberto Maturana Romensin, PhD em Biolo-
gia pela Universidade de Harvard, compreende a democracia
como um modo de atuar pautado na emocgao que aceita o ou-
tro como legitimo outro na convivéncia, que € o amor. Demo-
cracia, nesta concepcao refere-se, prioritariamente, ao modo
como as intera¢oes humanas acontecem.

A democracia, tal como a compreendemos, existe ape-
nas no ambito do amor. Esta- emoc¢ao especifica a¢des que,
em funcdo da aceitacdo do outro na convivéncia, inclui res-
peito, capacidade de ouvir, consideragao pelo outro, exerci-
cio da liberdade sem medo e a possibilidade de poder parti-
cipar e exercer a autonomia (poder gerir o préprio destino
e fazer as proprias escolhas). Democracia € um exercicio do
amor. Somente o amor propicia a realizagao deste dominio de
condutas.

Considerados desta maneira, os conceitos de democra-
cia e Cultura de Paz sdo permutéveis. A educacao para a
paz acontece natural e necessariamente, dentro do contexto
democréatico e a democracia suscita uma Cultura de Paz.

Segundo a UNESCO, Cultura de Paz se constitui dos
valores, atitudes e comportamentos que refletem o respeito a
vida (apud NEY FILHO, p.107). Estes valores e condutas sao
realizados através de metodologias e estratégias, pois a paz
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ou violéncias ndo sao naturais, sao construidas. Milani, citado

por Nei Filho (2008) afirma:
no que se refere a escola, a abordagem da Cultura de
paz ressalta diversas necessidades e estratégias: uma
relacao educador/educando fundamentada no afeto,
respeito e dialogo; um ensino que incorpore a dimen-
sao dos valores éticos e humanos; processos decisorios
democraticos, com a efetiva participacao dos alunos
e de seus pais nos destinos da comunidade escolar...
aproveitamento das oportunidades educativas para o
aprendizado de respeito as diferengas e a resolucao
pacifica de conflitos; abandono de modelo vigente de
competicdo e individualismo por outro, fundamentado
na cooperagao e no trabalho conjunto. (p.108).

A educagao como préatica para a democracia é uma pre-
ocupacao sempre atual porque se trata da qualidade das rela-
¢oes humanas e realizagao do ser em suas necessidades mo-
rais fundamentais. Este modo de educar origina um padrao
de condutas nao presentes no modo de intera¢ao impositiva.

Partimos do principio que num contexto em que preva-
lece um modo de convivéncia democréatico, ha mais paz. Por
que processos democraticos sao fatores que podem erigir con-
dutas de paz? Porque vivenciar estes valores significa aceita-
¢ao do outro, fator que dispensa a violéncia como estratégia
para conseguir atingir necessidades que nao sao satisfeitas
num ambiente autoritario (ROSENBERG, 2003).

Além do amor como fundante das relagoes democrati-
cas, a questdo da concepcao de o que é a realidade também
incide na forma como as relagdes humanas acontecem.

A Questao da Realidade e as Relagoes Sociais

A Biologia do Conhecimento langa novas bases para o
entendimento das rela¢cbes humanas, da aprendizagem e da
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educacdo, a partir de suas pesquisas sobre o operar dos seres
vivos e como conhecemos o conhecimento. Em suas investiga-
¢Oes acerca da percepc¢ao, Maturana chegou a conclusao de que
“tudo o que é dito é dito por um observador, que pode ser ele
mesmo” (2002, p.34). Isto é, nao existe uma realidade objetiva
independente da capacidade perceptiva daquele que percebe.
Este fato tem amplas e profundas implica¢des em nossa con-
cepcao de realidade e na compreensao das interagoes sociais.

A forma como compreendemos a questdo da realida-
de, entao, se constitui na pedra angular na maneira pela qual
as interacoes sociais ocorrem. Pois, o fato de nao termos um
acesso privilegiado a realidade, mas configurarmos a realida-
de segundo 0 modo como estamos feitos, implica em reconhe-
cer que o mundo perceptivo do outro é tao legitimo quanto o
nosso. Este fato nos leva a outra dindmica das relagoes huma-
nas e a outra abordagem do processo educativo.

De que modo o fundamento de nossas capacidades cog-
nitivas se relacionam com a dinamica das rela¢goes humanas?
Ora, se acreditarmos que existe uma realidade objetiva, temos
a justificativa de fazer o outro obedecer aos nossos desejos e
subjuga-lo as nossas crencas, porque consideraremos que te-
mos posse da verdade e o outro nao. Entao, ele deve se curvar
a verdade que nos advogamos. Tal postura é propria das pra-
ticas educacionais autoritérias.

Maturana formula dois critérios em relagao a questao
da objetividade dependendo de aceitarmos ou nao a explica-
¢ao considerando as habilidades cognitivas do observador:
“Objetividade sem parénteses — quando o observador presu-
me que pode fazer referéncia a realidade sem considerar suas
habilidades cognitivas”. (MATURANA, 1998, p.45).

o que estou dizendo é valido porque é objetivo, nao
porque seja eu quem diz, é a realidade, sdo os dados,
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... se digo que vocé esta equivocado, ndo sou eu quem
determina que vocé esti equivocado, mas a realidade
(idem, p.46).

De acordo com este critério, existe uma realidade ob- =
jetiva para a qual podemos apontar, e que usamos como refe-
réncia para validar nossas explicagoes. Considerando assim,

[...] se ele ndo esta de acordo comigo esta errado, e
que deve fazer o que digo para estar certo e que, se ndo

o fizer, ndo me resta outro recurso sendo exigir-lhe
obediéncia ourechaci-lo. (MATURANA, 1998, p.58).

Assim, assumimos que o critério de validagao esta sem-
pre conosco. Neste raciocinio, estamos certos e o outro erra-
do. Isto justifica a submissao. Passamos a considerar aqueles
que nao partilham da mesma explica¢do da experiéncia, como
ameacas, como inimigos.

Admitimos a objetividade entre parénteses quando
partimos da premissa de que nao podemos fazer referéncia a
uma realidade independente de nos. Na vida cotidiana, nos-
sas relacdes sdo forjadas a partir da consideracdo de um ou
outro caminho explicativo. Caso adotemos o modelo do cami-
nho explicativo da objetividade sem parénteses, nao aceita-
mos a legitimidade do mundo do outro. Isto implica em nao
respeita-lo, e nos concede o argumento racional para subme-
té-lo aos nossos desejos. Considerando a objetividade entre
parénteses, se fizermos alguma objecao, faremos a partir de
nosso querer, assumindo nossa responsabilidade por tal pos-
tura, e nao porque temos um acesso a verdade que, supomos,
o outro nao tem.

Portanto, a

reflex@o epistemologica sobre o explicar é também um
diagrama das relacoes humanas a partir de nossa di-
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namica emocional, ao revelar-nos como nosso explicar
tem a ver com a maneira que nos encontramos com o
outro. (MATURANA, 1998, p.50).

Para que exista um modo de vida democrético precisa-
mos abdicar da ideia de que temos um acesso privilegiado a
uma realidade objetiva. O agir democratico implica em atuar
considerando que todos somos legitimos. O outro € tao legitimo
quando nds, ainda que tenha posicoes ideolégicas diferentes.

O que define a democracia € a base emocional de aceita-
¢ao do outro na convivéncia, considerando-o em sua legitimi-
dade. Ela se fundamenta no desejo de estar juntos e configurar
um mundo comum. Na compreensao de que o mundo que vi-
vemos nao existe independente do operar do observador, ha o
reconhecimento de que o mundo que configuramos é o mun-
do que queremos, e assumimos a responsabilidade por nossos
atos. Portanto, a conspiracao democratica esta relacionada
com o aspecto fundamental do humano que esta no amor, ou
seja, na aceitacdo do outro como legitimo outro na convivén-
cia. Ao atuarmos a partir da exigéncia de que o outro aja de
uma maneira que nos consideramos apropriada, criamos es-
paco para as diversas formas de autoritarismos que se fundam
na negacao da legitimidade do outro. Segundo Maturana, in-
teracoes baseadas na obediéncia, na exclusao e no preconceito
negam o outro como legitimo outro, ou seja, negam o amor.
Para o autor, a democracia ¢ um modo de convivéncia fundado
no amor que € a emoc¢ao que constitui a legitimidade do outro.

Emocoes e Dominios de Condutas
Segundo a Biologia do Conhecimento, todas as nossas

acoes tém um fundamento emocional. Emoc¢oes sao dominios
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de a¢bes. Sob determinadas emogoes, atuamos de maneira es-
pecifica que ndo é possivel se estivermos em outro dominio
emocional. Em func¢ao disto, Maturana afirma que ao obser-
varmos as agoes dos outros, conheceremos suas emocoes e,
ao contrario, ao conhecermos suas emocgoes saberemos quais
agoes sao capazes de realizar. Com suas palavras:

‘Quando mudamos de emoc¢ao, mudamos de dominio
de ac¢@o. Quando estamos sob determinada emocao, ha coisas
que podemos fazer e coisas que nao podemos fazer, e que acei-
tamos como validos certos argumentos que nao aceitariamos
sob outra emog¢ao (MATURANA, 1998, p.15).

E ainda:

Na medida em que diferentes emocdes constituem
dominios de agbes distintos, havera diferentes tipos
de relacées humanas dependendo da emocao que as
sustente, e sera necessario observar as emogoes para
distinguir os diferentes tipos de relacdes humanas, ja
que estas as definem. (Idem., 1998, p.68).

Portanto, as interacgoes sociais acontecem segundo a
emocao que lhes da suporte. O amor é a emog¢ao que constitui
o dominio de agbes que considera o outro um legitimo outro.
As relagoes democraticas s6 sao possiveis por esta aceitacao
da legitimidade do outro. As interagdes recorrentes no amor
ampliam e estabilizam a convivéncia; as interagdes recorren-
tes na agressao interferem e rompem a convivéncia (MATU-
RANA, 1998, p.22).

Para Maturana, o amor é o fundamento do social. O
processo de socializac¢do s6 se deu por causa da recorréncia de
interacoes e esta recorréncia de interacoes so é possivel por
causa da aceitacao do outro na convivéncia conosco, ou seja,
s6 € possivel por causa do amor. O fenémeno social humano
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se funda no amor. Com suas palavras:”o amor é o fundamento
operacional de nossa coexisténcia.”

O amor é uma emogao pré-linguagem, mas aprende-
mos o emocionar de nossa cultura na convivéncia social. Isto
nos leva a crer que um modo de convivéncia no qual a aceita-
¢ao do outro é a emocao estruturante, as criancas erigem uma
configuracdo amorosa do mundo, pois sua percepcao tera
esta emocao como fundamento. Sua emocao manifesta-se por
meio de sua conduta.

E possivel que haja comunidades humanas n#o fun-
dadas no amor. Sao comunidades em que as interac¢des nao
implicam em cooperacao, mas em competicao. Nestas comu-
nidades, os dominios de a¢des sao fundados em outras emo-
¢Oes que ndo o amor. Nem todas as relagdes humanas sao da
mesma ‘natureza’, porque nem todas sao constituidas a partir
do amor. Emocoes de amor e desamor tém dominios de agdes
opostos no Ambito da convivéncia. O desamor resulta numa
irresponsabilidade quanto aos outros. Sob esta emo¢ao, ndo
h& preocupacdo com o outro, ndo ha ética, erigindo assim,
condutas ndo promotoras da paz.

Emogoes e Meio Social

Dado que somos seres sociais, aprendemos o emocionar
no entrelacamento com as outras pessoas. “O ser humano ad-
quire seu emocionar no seu viver congruente com o emocio-
nar dos outros... com quem convive.” (MATURANA, 2002a,
p.172). Por causa disto, é absolutamente fundamental o modo
de convivéncia no qual nos desenvolvemos.

Ao vivermos, incorporamos ou nao a emoc¢ao do amor;
aprendemos ou ndo a realizar o dominio condutual especifi-
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cado por esta emocao. Se, ao longo da histéria individual, 0
ser humano néo viver um espaco de convivéncia onde haja 0
amor, ele ndo atuara de acordo com o amor, mas com o domi~
nio de a¢des que vivencia. Nos amamos se vivemos um espago
de convivéncia onde o amor existe.

E o espaco de convivéncia que especifica a predomi-
nancia de uma ou outra emocdo. E no espaco de convivéncia
com os outros que aprendemos a ser o que somos. Nao nas-
cemos nem amando nem odiando, aprendemos a manifestar
essas emogoes a partir do espaco de convivéncia em que nos
encontramos. O processo de estruturaciao do ser huma-
no é construido a partir de uma histéria de interagoes; tem,
portanto, uma dependéncia do modo de vida que viven-
cia. Segundo Maturana, uma pessoa é sempre dependente de
como e com quem vive e das circunstancias de sua vida. Ele
afirma que “nao ha genes para a bondade ou maldade, mas ha
historias vitais que levam a bondade ou a maldade.”

Emocoes diferentes especificam diferentes modos de
atuar. Isso significa que emogoes distintas originam diferentes
sistemas de convivéncia. Sistemas de convivéncia constituem
em modos de viver, definidos por padroes emocionais. Assim,
ha sistemas diferentes dentro de uma cultura, definidos pelas
emocoes que os fundamentam. Maturana especifica trés siste-
mas diferentes segundo a emog¢ao em uma cultura: 1. Sistemas
Sociais — ele considera sistemas sociais somente os sistemas
de convivéncia constituidos sob a emog¢ao do amor; 2. Siste-
mas de Trabalho — constituidos sob a emogéao da aceitag¢do do
cumprimento de determinadas tarefas e; 3. Sistemas Hierar-
quicos ou de Poder — constituidos sob a emoc¢ao que constitui
acoes de aceitagdo de submissao propria ou do outro; institui
a obediéncia como acdo basica, negando o outro e a si mesmo.
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Historia de Interagdes, Aprendizagem e Educagao

O ser humano é dotado de sistema nervoso, com estru-
tura plastica que amplia as possibilidades de transformacées
estruturais. Ao estar vivo em interagoes recorrentes com o
meio (ambiente, com o meio social) o ser humano sofre trans-
formacoes. Ele continua a manter sua organizacio, mas a es-
trutura se modifica.

Maturana chegou a conclusao de que nds somos deter-
minados por nossa estrutura. Isto significa que tudo o que
acontece conosco, acontece segundo a maneira como estamos
feitos. Quer dizer ainda que

‘os encontros, as interacées somente desencadeiam
mudancas em nossa estrutura que sejam determinadas
por esta mesma estrutura. O agente externo com o qual

nos encontramos nao especifica o que se passa conosco,
nao determina o que se passa com um ser vivo.’ (1990).

Por sermos sistemas determinados por nossa estrutura,
cada vez que ha um encontro, o que se passa depende de nos,
de como somos feitos. O que acontece néo é determinagao por
algo externo, mas o outro apenas desencadeia perturbacoes
permitidas pela propria estrutura do organismo, de uma ma-
neira que a proépria perturbacdo tornada possivel por dada
estrutura, pode propiciar novas modificagoes estruturais e,
assim, indefinidamente.

O determinismo estrutural tem consequéncias revolu-
cionarias no que diz respeito a questdo da aprendizagem
e, portanto, da educacdo. Segundo esta teoria, como dito, o
meio nao determina o que acontece ao organismo, pois o que
determina o que lhe acontece é sua propria estrutura. O meio
apenas desencadeia as mudangas que sua estrutura permite.
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Uma vez que se conserve a organizacao, acontece uma
histéria de interagoes. Ocorre, entao, uma historia de mudan-
cas estruturais. Ha transformagdes estruturais que dependem
da prépria dindmica do sistema, mas ha aquelas que depen-
dem das interacoes do ser vivo com o meio. O ser vivo e sua
circunstancia mudam juntos. Quando estamos em interacoes
recorrentes na convivéncia, nos modificamos de forma con-
gruente com nossas circunstancias.

‘O viver é uma histéria na qual o curso das mudancas
estruturais que se vive é contingente a histéria de in-
teracoes pelo encontro com os objetos. Depois de uma
certa histéria de interacdes recorrentes, o organismo
aparece com uma estrutura diferente da que possuia
originalmente, em congruéncia com uma circunstancia

diferente dainicial, ocorre, necessaria e inevitavelmen-
te, no fluir do viver.” (MATURANA, 1990).

Este processo de mudanca estrutural, tornado possivel
por uma histéria de interacoes é o que o observador chama de
aprendizagem. Esta concepc¢ao vai de encontro aos concei-
tos existentes de educacao como injegao de fora para dentro.
A nocao de instrucao serve de justificativa para uma educagao
autoritaria, pois o outro tem que se amoldar ao que € especi-
ficado a partir do externo. Ao contrério, a nova epistemolo-
gia das ciéncias, ao afirmar que o que ocorre é uma continua
reestruturacio interna, modifica-se a concepgao sobre o que
significa o ato de educar. Na nova acepc¢ao, tudo o que pode-
mos fazer é configurar um espaco de convivéncia no qual o
outro possa se modificar juntamente conosco num processo
de deriva estrutural coontogénica.

Entdo, o espaco de convivéncia que configuramos com
nossas criancas e jovens é fundamental na constituicao de seu
ser social, porque é neste espaco que manifestaremos o amor
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ou a rejeicao e que configuraremos um mundo de acordo com
uma ou outra emoc¢ao. O espacgo de convivéncia que realiza-
mos leva a questao sobre o processo educativo. O que vem a
ser educar? Ora, se nos modificamos de acordo com nossa
historia de interagoes, a educagao vem a ser configurar um
espaco de convivéncia desejavel para o outro, de forma
que eu e o outro possamos fluir no conviver de uma
certa maneira particular ...e nesta convivéncia ambos,

educador e aprendiz, irdo se transformar de maneira
congruente. (1990)

Educamos, em Um Meio Social

Os organismos vivos estao sempre inseridos num meio
e continuamente sofrem perturbagoes ao longo de suas histo-
rias de interagoes. Nesta historia, todo ser vivo parte de uma
estrutura inicial, estrutura esta que define o curso de intera-
¢Oes possiveis. O organismo nasce em um meio, que, por sua
vez, dispoe de uma dindmica estrutural operacionalmente
distinta da do ser vivo.

A histéria de interagdes de todo ser vivo consiste em sua
continua transformacao estrutural. Tal como o meio, o outro
com quem interagimos constitui apenas uma fonte de pertur-
bacoes. Essas perturbagdes — constitutivas da histéria de inte-
racoes — nao sao determinantes, mas sao decisivas, a medida
que o sistema nervoso passa por mudancas de estado e adquire
novas formas de acordo com essas perturbagoes. Somos como
somos segundo nossa histoéria com a circunstancia.

O processo de mudancas estruturais € congruente com
o meio no qual ele se realiza. Portanto, a forma de interagao
no contexto de convivéncia é fundamental para o desenvol-
vimento da crianca. Afirmamos que esta forma de interacao
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pode ter o amor como emogao basica ou pode ter outras emo-
¢oes que geram conflitos e estruturam a fisiologia de modo
desarmonico e geram problemas relacionais. As relagoes com
0 meio e com os outros vao especificar mudangas estruturais
e vao formar incessantemente nossas histérias de vida. Se o
meio societario tiver como base a emocao do amor, a crianga
crescera vivenciando condutas amorosas — formara uma base
de conduta baseada na emocao de aceitagao e respeito.

Aprendemos o emocionar de dada cultura, a partir da
histéria de interacoes que nos estrutura de um modo espe-
cifico — a histéria de interacoes vai estabelecendo mudangas
estruturais. A medida que vamos vivendo, vamos nos tornan-
do de determinada forma em acoplamento com o meio social.
No6s vamos nos tornando de um modo particular no vivenciar,
e esse tornar-se é um processo de estruturacio, que € depen-
dente do modo de convivéncia. Ha modos de convivéncia no
qual os individuos sao aceitos como legitimo outro e ha mo-
dos de convivéncia nos quais a negacao € a tonica principal._

Em virtude disso, vale enfatizar, o espago de convivén-
cia no qual crescemos e nos movemos € decisivo em nosso
operar — nés nos formamos ao longo de nossas historias de
interacdoes — e é a educacdo enquanto espaco formador de
nossa convivéncia, que vai delimitar uma conduta de amor ou
uma conduta que nega o outro. Uma crianga que seja desres-
peitada, ndo sabera respeitar a si, nem os outros. As condutas
nas quais néo se reconhece a legitimidade do outro advém de
uma histéria de interagoes na qual o amor esteve ausente. O
espaco social de desamor implica numa configura¢ao de mun-
do que pode originar o comportamento de desamor.

A formacao de um individuo particular como membro
de uma sociedade esta amarrada a sua continua histéria de
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interacoes. Sao essas interagoes que mantém ou modificam
a dindmica de cada um dos integrantes da rede social. O que
ocorre é um processo interno de estruturagao, mas em acopla-
mento com o meio social. As mudancas de estado, provenien-
tes das perturbacoes, seja do meio, seja da convivéncia com
outros seres humanos se corporificam no individuo, forman-
do seu modo de ser e de viver.

Uma histéria de interacoes vividas em um modo de
vida ou de outro definira individuos, cujo emocionar sera re-
sultante desta histoéria. Espacos sociais nos quais o respeito
faz parte de sua dindmica, suscitarao condutas sociais de res-
peito mituo. O respeito é um modo de aceitagao do outro em
sua legitimidade. Ao contrario, espagos sociais nos quais seus
membros tém condutas pautadas em emogoes que negam o
outro, levarao individuos a atuarem na negacao, o que signi-
fica manifestag¢ao de condutas nao pacificas.

As sociedades compreendem sistemas de convivéncia
que se diferenciam segundo a emocao, segundo um espa-
¢o basico de agoes. Ha sistemas de convivéncia cuja base € a
emocao de aceitagao e respeito pelo outro. Neste sistema de
convivéncia o outro é reconhecido em sua legitimidade. E, ha
sistemas de convivéncia nos quais ha um referencial estranho
a0 operar do organismo. Nestes sistemas de convivéncia, ha
uma rejei¢ao, uma negacao do outro e, portanto, sdo sistemas
de veio autoritario e impositivo.

Um modo de interagoes baseado em outras emocgoes
suscita percepgoes nas quais o outro € considerado nao a par-
tir da aceitacdo, mas da exigéncia — o outro tem que se condu-
zir de maneira especificada pelo observador. A nao aceitagao
provoca conflitos e nega a reflexdao — uma crianga negada nao
reflete sobre si, presa na ansiedade de ser quem nao é. O di-
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alogo nao tem lugar, pois o ideal é construido de acordo com
uma sentenca que nao se pode questionar.

Um espago social baseado no amor ¢é diferente de um
espaco social em que as pessoas vivam em dominios de a¢des
baseados no medo e na rejeicao. Tais emocgoes levam a con-
dutas que impedem a reflexao, porque nao ha condicao para
que isto ocorra. Uma crianga que encerre emogoes conflituo-
sas construira um espago social diferente de outras que foram
socializadas na aceitacao e no respeito. Se se vive num espago
relacional que dispensa o dialogo e a reflexdo, vive-se sob o
jugo do autoritarismo.

Considerando que o desenvolvimento do ser humano se
faz no contexto de conversagoes no ambito de sua convivén-
cia, ndo é, absolutamente, trivial que tenhamos um modo de
vida ou outro. Aprendemos a ser e aprendemos o emocionar
no curso de nossa histéria de vida em nossas interagoes com
os outros. As qualidades destas interagoes sao importantissi-
mas na histéria do desenvolvimento do ser humano. Somos
“resultado” de uma “hist6ria de mudangcas estruturais contin-
gentes com as intera¢des com o meio a partir de uma certa
estrutura inicial” (viver na linguagem, p.327).

Condutas Nao Sociais

Maturana afirma que somos dependentes do amor —
ele é constitutivo do social. As interferéncias com o amor ge-
ram problemas na autorrealizacdo do ser no sistema social.
Ha modos de convivéncia pautados na agressio, mas estes
modos de convivéncia, se estabilizados levam a sofrimento,
porque impedem a realizacdo do ser vivo em sua ontogenia
(historia individual de cada organismo).

138 = caubiam. m.iERRE




O amor, o modo de operar que aceita o outro como legi-
timo na convivéncia, € necessario para o desenvolvimento fi-
sico, condutual, psiquico, social e espiritual da crianca, assim
como para a conservagao da saude fisica, condutual, psiquica
e social e espiritual do adulto. Maturana afirma que a maior
parte do sofrimento vem da negacao do amor (1998, p.44).

Quando o espago de convivéncia ndo se trata de um Sis-
tema Social, os organismos participantes do sistema nao se
realizam, vivem na frustracao e no medo. O atuar a partir de
outra emocao que nao o amor, leva a problemas nas relagoes
com os outros, gerando condutas que o observador denomina
de violentas.

O amor consiste numa operacionalidade de aceitacao do
outro como legitimo. Este modo de convivéncia é que permi-
te as relagoes que Maturana chama de sociais. Ele afirma que
quando “a crianca cresce de uma maneira na qual as coisas nao
funcionam bem na relagéo ... passa a ser uma pessoa que gera
uma dindmica de convivéncia problematica.” (2002, p.17).

‘Na medida em que nao cresce no amor, e se altera sua
fisiologia neste processo, se altera sua configuracao de mundo’
(2002). Ora, a configura¢ao de mundo é resultado de um emo-
cionar basico que se manifesta em modos de atuar. Se se alte-
ra a configuracao de mundo, pela interferéncia com a emocgao
que nos realiza no sistema, se altera a dindmica social. Assim,
as interferéncias com o amor levam a condutas inadequadas,
do ponto de vista do observador, porque geram dinamicas de
convivéncia nao sociais. Infere-se, portanto, que relagoes ba-
seadas na negacao do outro levam ao sofrimento e a dinami-
cas relacionais problemaéticas. Infere-se também que todas as
relagoes nao fundadas no amor — relacoes hierarquicas e de
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obediéncia (relacdes autoritarias) — geram problemas relacio-
nais na escola e fora dela.
Creio que podemos afirmar que ha condutas pautadas
numa pedagogia do medo e na pedagogia do amor. A pedago-
gia do amor é aquela da aceitacao, do respeito, do espaco de
convivéncia onde ha liberdade. Em se tratando do espago de
convivéncia escolar, isto é passivel de verifica¢ao nas relagoes
em sala de aula e nos métodos para auferir conhecimento. Os
procedimentos em sala de aula e modo de gestao dao subsi-
dios para avaliar se as condutas perante os alunos sao basea-
dos no medo ou no amor. ﬂ
Condutas nao sociais sdo originadas por emogoes que
interferem com a realizacdo do ser como sistema social. Con-
sideramos nao sociais, as condutas que interferem com as
relagbes de paz. Ao avaliarmos o uso de ameacas e condu- i
tas autoritarias nas escolas, por parte do corpo docente, por
exemplo, podemos tirar um retrato do modo como o sistema
escolar opera. |

Em Que Meio Social Educamos?

Para Maturana, a democracia extrapola o aspecto de ‘
luta pelo poder e se constitui num modo de convivéncia. Esta
concepcao vai ao encontro da proposta de John Dewey, para
quem a ‘democracia é mais do que uma forma de governo; é
primeiramente, um modo associado de vida, de experiéncia
de comunicagao conjunta (apud YUZ, 2002, p.168).

Abordando a democracia segundo esta concepg¢ao, ao
atentar para a escola especificamente, é importante verificar
os fatores organizacionais que se instalam como uma configu-
ragdo de um modo de convivéncia. Considerando que apren-
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demos o emocionar de nossa cultura na convivéncia social, é
necessario averiguar como acontece a convivéncia social nas
escolas, que tipos de condutas sua estrutura organizacional e
seus principios diretivos ajudam a suscitar. A histéria de inte-
ragoes que ocorrerdo na escola sdo aquelas que ela se propoe
a realizar como eixo norteador da dinamica escolar, que en-
volve questoes como metodologias em sala de aula e partici-
pagao, através de assembleias.

Um modo de vida democratico inclui, necessariamen-
te, o reconhecimento da legitimidade do outro, e portanto, o
respeito. Isto se da através da aceitacdo, da valorizacdo dos
jovens e criangas, do estimulo a autonomia, compreendendo,
necessariamente, o aspecto afetivo-emocional. Estes fatores
ou a auséncia deles nos servem de guia para mostrar como es-
tamos configurando nosso viver nas escolas e no seio familiar.

Podemos delimitar alguns fatores basicos que caracte-
rizam o modo de convivéncia democratico e de Cultura de Paz
nas escolas. Ha alguns critérios que devem existir para dar
uma identidade democrética as escolas. “Um modo de con-
vivéncia democratico implica em contemplar determinados
métodos e contetidos” (YUZ, p.154).

Um ambiente democratico se caracteriza pelos valores
que definem o que vem a ser democracia, levando em conta o
principio fundamental que é a aceitagdo do outro como legi-
limo. Em termos praticos isto se expressa como participagao,
preocupacao ética, auséncia de medo, liberdade e autonomia.
Um modo de interacdo democratico implica, necessariamen-
te, o respeito — por si e pelo outro.

. Um espaco de convivéncia autoritario se caracteriza pela

repressao e, quando se pode efetivar puni¢oes, costuma-se
usar o castigo para reparar o que se considera como trans-
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gressao. As relagdoes de submissao se sobrepdem as relacoes
de igualdade. Como é instituido um dever-ser, a vigilancia é
uma constante. Neste tipo de ambiente, o temor toma lugar
da emo¢@o do amor. Nao h4 estimulo a autonomia, pois néo é
desejada a liberdade de criar e de ser — a expectativa é de que
se cumpram papéis sociais ja estabelecidos. A liberdade nao
pode existir onde ha medo._

A democracia supoe alguns valores que a configuram
como tal. Em se tratando de ambientes escolares, podemos
observar se ha relagoes de parceria na delimitacao dos obje-
tivos a serem estudados, se ha cooperacao e participagio de
todos os que fazem parte do sistema. Para a construcdo de
uma escola democratica, estes fatores tém que ser levados em
conta. Para Puig Ravira — a escola democratica é aquela que
estimula a participa¢ao na elaboragéo e aplicacéo de projetos
e regulacao da convivéncia. A auséncia destas caracteristicas
configura um espaco social nao democrético.

Estes fatores sdo, na verdade, expressoes do emocionar
que leva em conta o outro como legitimo outro, ou seja, do
amor — Unica emoc¢ao que propicia o modo de vida democra-
tico. Ou seja, o afeto, o didlogo, a ética e a cooperacdo que
compreendem as condutas de paz, sdo tdo somente desdo-
bramentos do amor, ou as varias facetas da conduta amorosa.
Em que meio social educamos? Num meio social democrético,
fundado no amor e aceitagio e liberdade, ou num meio auto-
ritario, fundado na rejei¢do, negagio de exigéncia. Portanto,
os espacos de convivéncia compreendem duas possibilidades:
relagcoes democraticas ou relagdes autoritarias. Este Gltimo,
por suas caracteristicas, impede a construcao de uma Cultura
de Paz. A democracia, porque fundada no amor, é a realizagéo
de relacionamentos que busca a consideragao por cada um
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ue faz parte do grupo social, porque pautada na legitimida-
de de seus membros. Portanto, a tinica possibilidade de cons-
tru¢ao da Cultura de Paz consiste na criagdo de um ambiente
democratico, no qual tem por fundamento a emocao do amor.
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APRENDIZAGEM COLABORATIVA PARA A CONSTRUCAO DE UMA
CULTURA DE PAZ NAESCOLA

Maria Auricélia da Silva
José Aires de Castro Filho

“Um galo sozinho ndo tece uma manha:
ele precisara sempre de outros galos.
De um que apanhe esse grito que ele

e o lance a outro; de um outro galo

que apanhe o grito que um galo antes

e o lance a outro; e de outros galos

que com muitos outros galos se cruzem
os fios de sol de seus gritos de galo,
para que a manhda, desde uma teia ténue,
se va tecendo, entre todos os galos”.
(Jodo Cabral de Melo Neto).

Introdugao

O trabalho colaborativo tem-se tornado cada vez mais
frequente nos diversos segmentos sociais e adentra a escola,
ambiente propicio & promogao do ensino e da aprendizagem
nessa perspectiva, pois é o espaco onde o contato com os bens
culturais é feito de forma sistematica, intencional e planejada.
E também o ambiente adequado para a vivéncia de experién-
cias promotoras de paz, dialogo e colaboragao.

Trata-se ndo s6-de aprender a colaborar, mas também
de colaborar para aprender numa sociedade em que o respeito
ao outro, o dialogo, a empatia, a tolerdncia e a solidariedade
devem ser buscados com veeméncia. Nesse processo, profes-
sor e alunos constroem o conhecimento por meio de intera-
¢Oes e ajuda mutua, o que possibilita um grande avango nas
aprendizagens individual e coletiva.
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Desse modo, o trabalho colaborativo impulsiona a vi-
véncia de praticas pedagobgicas capazes de potencializar a
aprendizagem colaborativa, mediante a apreensao dos con-
tetdos curriculares e a internaliza¢do de valores e atitudes
fundamentais a convivéncia social e a construcdo de uma cul-
tura de paz na escola.

Este trabalho discute, portanto, o significado do termo
colaboragao e os critérios para a definicao de interagoes cola-
borativas. Discorre, ainda, sobre o surgimento, o conceito e
os fundamentos da aprendizagem colaborativa e como essa
perspectiva pode contribuir para a formacao de uma cultura
de paz na escola.

Que é Colaborar?

O termo colaboragdo é comumente empregado em di-
versas situagdes em que estd presente o trabalho em grupo,
tanto no contexto escolar como fora dele. Ela constitui uma
filosofia de interacao, um estilo de vida (PANITZ, 1996) e tem
como consequéncia o fato de que a aprendizagem colaborati-
va é uma filosofia de ensino, ou seja, algo mais profundo que
um fazer pedagbgico ou uma metodologia.

Diversos autores estudam o fendmeno da colabora-
(0 e apresentam concepgoes convergentes sobre a temati-
ca. Roschelle e Teasley (1995) afirmam que a colaboragao é
uma atividade coordenada e partilhada para a resolucao de
determinada situacao. (DILLENBOURG), 1999, p.8, traducao
nossa) partilha da mesma ideia, pois afirma que “na colabora-
¢d0, os parceiros fazem o trabalho juntos”. Stahl, Koschman e
Suthers (2006, p.3) informam que, no trabalho colaborativo,
“0s participantes nao se isolam para realizar atividades indi-
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vidualmente, mas mantém-se engajados em uma tarefa coms=
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partilhada que é construida e mantida pelo e para o grupo”,
Fiorentini (2006, p.52, grifo do autor) corrobora esse pensa=
mento quando esclarece que |

Na colaboracao, todos trabalham conjuntamente (co-la=
boram) e se apoiam mutuamente, visando atingir objetis -
vos negociados pelo coletivo do grupo. Na colaboragao,
as relagoes, portanto, tendem a ser ndo-hierarquicas,
havendo lideranga compartilhada e co-responsabilidade -
pela conducao das acoes.

Assim sendo, os membros de um grupo colaborativo
envolvem-se em atividades nas quais predominam as intera-
¢oes, a negociacao de ideias e o compartilhamento de infor-
macoes e resultados. Palloff e Pratt (2002, p.141) afirmam que

quando os alunos trabalham em conjunto, isto é, cola-
borativamente, produzem um conhecimento mais pro-

fundo e, a0 mesmo tempo, deixam de ser independentes
para se tornarem interdependentes. (LIPPONEN, 2002)

salienta que, no ambito das ciéncias da aprendizagem, o que
¢é comum as diferentes defini¢Ges de colaboragdo é a no¢ao de
coconstrucao do conhecimento e envolvimento mituo dos par-
ticipantes, o que demonstra uma forma especial de interacio.

O pensamento de Costa (2005 apud DAMIANI, 2008)
vai ao encontro dos autores supracitados. Ele adverte que o
termo colaborar, palavra oriunda de laborare, quer dizer pro-
duzir, trabalhar e realizar atividades com alguma finalidade.
Assim, esse autor afirma que os participantes trabalham jun-
tos e buscam alcangar objetivos estipulados pelo grupo, a par-
tir de relagbes ndo hierarquizadas, de confianca, corresponsa-
bilidade e lideranga compartilhada.

Nitzke e Franco (2002, p.25, grifos dos autores), a par-
tir de pesquisas que corroboram o pensamento dos autores ja
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referenciados, lembram que “do original latino, [...] colaborar
provém de colaboro ‘trabalhar de comum acordo’, acrescen-
tando o acordo comum a obra de mais pessoas.”

Dillenbourg (1999) cita trés critérios para a defini¢ao
de interagoes colaborativas: interatividade, sincronicidade e
negociabilidade. E notério que uma situacdo de colaboracio
deve ser interativa, o que nao se verifica somente pela fre-
quéncia das interagbes, mas pela capacidade de influenciar
cognitivamente os processos cognitivos dos pares. O traba-
lho colaborativo, fazer algo juntos’, requer uma comunicacao
sincrona, um espaco de negociacao, para que os membros do
grupo possam argumentar, discordar, sugerir e construir so-
lugdes compartilhadas.

Essas defini¢oes abrigam aspectos do trabalho pedago-
gico que prioriza o ser, o didlogo, a escuta solidaria, a com-
preensao, a troca de informacoes, o trabalho coletivo, a fim de
que os envolvidos nas atividades, professor e alunos, experi-
mentem a producao coletiva e compartilhada, vivenciada no
cotidiano da escola.

O conflito pode estar presente, visto que faz parte da con-
vivéncia entre pessoas e grupos e, assim, constitui um processo
natural no ambiente escolar. Estudos de Carbonell (2002) in-
dicam que a existéncia de diversas culturas, visoes de mundo
e interesses dos integrantes da comunidade escolar suscitam
confronto e divergéncias que interferem no dialogo e na cola-
boracao. Matos e Nascimento (2006, p.26) advertem que

o conceito de paz, diferente do que muitos pensam, ndo
significa a auséncia de conflitos e sim a possibilidade

desses conflitos serem tratados com o diilogo, a com-
preensao das partes envolvidas.
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Diante dessas consideragoes, € oportuno lembrar que

o trabalho colaborativo [...] evidencia a necessidade de
repensar valores bem como colocar em préatica atitudes
de abertura, humildade, compartilhamento, respeito,
aceitagao, acolhimento, cumplicidade e compromisso
(ALMEIDA; PRADO, 2003, p.56).

A colaboragao favorece a producao grupal e concorre
para as aprendizagens individual e coletiva, pois todas as ati-
vidades sao compartilhadas e produzidas por todos os inte-
grantes de determinado grupo.

Aprendizagem Colaborativa

O estudo da aprendizagem colaborativa tem sido reali-
zado por teoricos, pesquisadores e educadores desde o século
XVIII. Professores das mais variadas disciplinas trabalham
com aprendizagem colaborativa, a fim de preparar seus alu-
nos para os desafios que se apresentam fora da escola. Além
de institui¢oes educacionais, empresas e reparticoes também
adotam o trabalho em grupo, com o intuito de desenvolver
habilidades e produzir coletivamente, em colaboracao com
outros (TORRES; ALCANTARA; IRALA, 2004).

Stahl, Koschman e Suthers (2006) explicam que o es-
tudo da aprendizagem em grupos teve inicio antes dos anos
1960. Torres, Alcantara e Irala (2004, p.8) destacam que

o movimento da Escola Nova, no comeco do século XX,
embasado por teorias de educadores como John Dewey,

Maria Montessori e Jean Piaget, foi uma grande influ-
éncia para a Aprendizagem Colaborativa.

Mais tarde, na década de 1950, as teorias cognitivistas,
propostas por Piaget e Vygotsky, suscitaram novas reflexoes
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sobre a importéancia da interacao nos processos de aprendi-
zagem. Mesmo com a realizacao de estudos e pesquisas nas
décadas de 1960 e 1970, Torres, Alcantara e Irala (2004) re-
conhecem que a aprendizagem colaborativa s6 ganhou popu-
laridade na década de 1990.

A despeito dos estudos nao serem recentes, Dillenbourg
(1999) afirma que nao ha uma defini¢ao tnica para aprendi-
zagem colaborativa, mas uma variedade de usos para o ter-
mo. Essa expressao € utilizada para definir varios tipos de ex-
periéncia, o que acarreta um duplo problema: primeiro, nao
ha como falar sobre os efeitos cognitivos da colaboragao, se
qualquer situagao pode ser rotulada de colaborativa; segundo,
torna-se dificil trabalhar com as contribui¢tes de autores di-
versos que usam o mesmo termo de modo diferente.

A defini¢do mais ampla de aprendizagem colaborativa
¢ uma situacao em que duas ou mais pessoas aprendem ou
tentam aprender alguma coisa juntas. Tal defini¢ao é insatis-
fatoria porque requer analise de varias ideias nela implicitas:
duas ou mais pessoas podem significar uma dupla, um trio,
um pequeno grupo, uma comunidade; aprender alguma coisa
pode indicar varias formas de estudo, como realizar um curso,
utilizar um material de estudo, resolver problemas, aprender
com as praticas cotidianas, enfim, uma gama de possibilida-
des; a maneira como se da essa aprendizagem pode ser face
a face ou mediada pelo computador, de forma sincrona ou
assincrona, tem relagao com a frequéncia de tempo utilizada
¢ com a distribuicdo dos esforcos na realizagao do trabalho
(DILLENBOURG, 1999).

De todo modo, o fundamento da aprendizagem colabo-
rativa é a ideia de que o conhecimento resulta de negociacao
entre os participantes de uma comunidade, que busca apren-
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der com o dialogo, o trabalho coletivo e o consenso. E, por-
tanto, uma forma de ensinar e aprender que torna a aprendi-
zagem um processo ativo, dindmico, interessante (TORRES;
ALCANTARA; IRALA, 2004). Convém observar, contudo,
como advertem Nitzke e Franco (2002, p.27), que

Nao é porque dois ou mais sujeitos juntam-se na ela-
boracao de um trabalho conjunto que a aprendizagem
sera melhorada. E necessério que esta interagio entre
os sujeitos gere atividades extras (explicacoes, desen-
tendimentos, regulacoes mutuas) que irdo acionar
outros mecanismos cognitivos tais como elicitacdo do
conhecimento, internalizagdo ou demanda cognitiva). O
resultado destes é que ira resultar numa aprendizagem
de melhor qualidade.

Panitz (2006) enfatiza que a aprendizagem colaborati-
va revela uma maneira particular de lidar com as habilidades
e contribui¢oes individuais dos membros de um grupo, me-
diante o compartilhamento da autoridade, a aceita¢ao de res-
ponsabilidades, o desenvolvimento de papéis e a construgao
de consenso. Cada membro do grupo é responséavel por sua
aprendizagem e pela dos colegas, através da formacao de uma
rede de intera¢des em torno de um objetivo comum. Torres,
Alcantara e Irala (2004, p.12) esclarecem como se da a cons-
trugao desse processo.

Sao as atividades que dao sentido a acao do grupo ao
mesmo tempo em que o dinamizam. E no processo
de gestao destas atividades que os componentes do
grupo se organizam, repartem papéis, discutem ideias
e posicoes, interagem entre si, definem subtarefas,
tudo isso dentro de uma proposta elaborada, definida
e negociada coletivamente. As estratégias pedagogicas
sao centradas na constru¢do do conhecimento e na

colaboragao entre pares. Colaboragdo esta que nao
visa a uma uniformizacio, ja que respeita os alunos
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como individuos diferentes, que na heterogeneidade
produzem e crescem juntos.

A aprendizagem colaborativa trata, portanto, de uma
situacao em que hé expectativa de que determinadas formas
de interagdo acontecam, a fim de desencadear mecanismos de
aprendizagem. Todavia, ndo ha garantia de que essas intera-
¢Oes acontecam, razao pela qual deve haver uma preocupagao
em ampliar as possibilidades de interagao entre os integran-
tes de um grupo que se propoe a aprender colaborativamente
(DILLENBOURG, 1999). O autor cita quatro categorias nas
quais as formas de interacfo estdo presentes: a) configurar as
condicoes iniciais através do planejamento cuidadoso da situ-
acao; b) estabelecer as regras; ¢) construir intera¢oes produ-
tivas a partir de regras de intera¢ao; d) monitorar e regular as
interacoes, papel exercido pelo professor.

Sob a 6tica de Crook (1998), existem trés caracteristicas
de interacao social centrais para o éxito do envolvimento cola-
borativo: em primeiro lugar, producoes colaborativas podem
ser caracterizadas pela intimidade entre os participantes, isto
¢, pela consciéncia do propoésito comum que envolve o grupo;
segundo, a possibilidade de criar uma situagdo produtiva de
constru¢do do conhecimento é ampliada por um rico supri-
mento de recursos externos, como computadores; por tltimo,
relacoes colaborativas dependem da qualidade dos relaciona-
mentos interpessoais, ou seja, relacoes de amizade e trocas
interpessoais sao fatores importantes para a solugao colabo-
rativa de problemas.

Ainda conforme Dillenbourg (1999), determinada si-
tuagdo é considerada colaborativa se atende a trés critérios:
simetria na interacao, objetivos comuns e divisao do trabalho
entre os membros do grupo. Existe simetria de acao, de conhe-
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cimento e de status. A simetria de agao refere-se a medida em
que o mesmo rol de atividades é oferecido a todos os membros
(DILLENBOURG apud DILLENBOURG & BACKER, 1996);
a simetria de conhecimento trata do nivel de conhecimento e
habilidades dos integrantes de um grupo; a simetria de status
diz respeito a medida em que os agentes apresentam um sta-
tus semelhante em relagao a comunidade da qual fazem parte
(DILLENBOURG apud LIGORIO, 1997).

Percebe-se, pois, que o fato de todos os integrantes de
um grupo terem a possibilidade de propor ideias e solugoes
para determinada situagdo-problema, compartilhar informa-
¢oes e serem coautores em todo o processo de criacao faz com
que alunos e professores assumam a condicao de formadores,
responsaveis pela aprendizagem do outro e aumente a res-
ponsabilidade com o ensino-aprendizagem.

Mas como saber se a aprendizagem colaborativa € mais
eficiente que a individual? Dillenbourg et al (1996) relatam que,
apesar do entrelacamento entre as teorias que fundamentam a
aprendizagem colaborativa, elas tém procurado separar os di-
ferentes paradigmas de investigacao, a fim de responder essa
indagacao. Para tanto, descrevem a evolucgao da pesquisa nessa
area sob trés paradigmas: os efeitos, as condigOes e as interagoes.

A analise dos efeitos da aprendizagem colaborativa é
a Unica forma de perceber os mecanismos que a tornam efi-
ciente, com atencao especial aos efeitos positivos e negativos.
A partir da comparacao entre os efeitos nas aprendizagens co-
laborativa e individual realizada por diversos pesquisadores,
Dillenbourg et al (1996) afirmam que nao se pode dizer que a
colaboracao, em si mesma, € eficiente ou ineficiente, uma vez
que ela depende de determinadas condigGes para ser eficiente,
do que resulta o segundo paradigma.
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Para determinar as condi¢bes em que a aprendiza-
gem colaborativa € eficiente, tais condi¢des devem ser orga-
nizadas, sistematizadas. Algumas variaveis estao envolvidas
nesse processo e dizem respeito a composi¢ao do grupo, as
caracteristicas da atividade, ao contexto de colaboracao e aos
meios disponiveis para a comunicacao. Esses itens sugerem a
existéncia do terceiro paradigma, que trata das interagoes que
ocorrem durante a colaboracao.

O paradigma interacoes surge da complexidade do
segundo paradigma e procura elucidar a indagacao sobre as
condi¢bes em que a aprendizagem colaborativa é eficiente a
partir de duas novas questoes: a) quais interagoes ocorrem e
sob quais condic¢bes?; b) quais os efeitos dessas interagoes?

A conjugacao desses trés paradigmas pode oferecer ele-
mentos para determinar a eficiéncia da aprendizagem cola-
borativa. Ao mesmo tempo em que a colaboragao favorece a
aprendizagem de contetidos, valoriza atitudes como respeito
ao outro, capacidade de escuta auténtica, abertura a critica,
melhoria da autoconfianga e da autoestima.

Assim, essa perspectiva de trabalho pedagogico favore-
ce a formagdo de uma cultura escolar baseada no dialogo e na
producao coletiva. Tais aspectos favorecem a criacao de uma
cultura de paz na escola.

Consideracoes Finais

O desenvolvimento de praticas pedagbgicas em que os
aspectos cognitivos e os valores humanos sejam vivenciados
cotidianamente torna-se relevante para a construcao solida e
continua de uma cultura de paz que, uma vez vivenciada na
escola, pode ser expandida para os diversos contextos sociais.
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A aprendizagem colaborativa constitui uma alternati-
va viavel para a promocgao da cultura de paz, pois desenvolve
contetdos curriculares ao lado de valores como o respeito ao
outro, o dialogo, a escuta, a tolerancia, a solidariedade, a co-
laboracao e a produgao coletiva. Tais aspectos sao de funda-
mental importancia para a melhoria das relagoes interpesso-
ais na escola e na sociedade.
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PRINCiP10S PARA UM MUNDO SUSTENTAVEL: A EDUCACAO
FUNDAMENTADA EM VALORES

Paulo Sérgio Barros
Lilia Cristian Barreira

A espiritualidade, nos tempos atuais, tem sido um
tema recorrente no ambito educacional, percebido através de
uma tendéncia de humanizacao dos curriculos. Esse aspecto
é constatado tanto por iniciativas oficiais (ainda timidas) da
macroestrutura educacional, como por praticas de organiza-
¢oes e programas' que tém penetrado nos curriculos, contri-
buindo para uma educagio de fato holistica, no bojo da qual a
ética possa ser sempre a forca motriz.

Moacir Gadotti afirma, na introduc¢ao do livro Ecopeda-
gogia e cidadania planetaria (GUTIERREZ & PRADO, 2008,
p-23) que a competéncia do educador tem uma dimensao éti-
ca. A ética, conforme ele, nao é mais uma coisa, um contetudo,
uma disciplina, um conhecimento que se deve acrescentar a
pratica educativa. E a sua propria esséncia.

Visto dessa perspectiva, a reflexao e a vivéncia de valo-
res humanos na seara educacional é uma necessidade, tanto
na forma de disciplinas especificas, como associados ao cur-
riculo das disciplinas tradicionais; nas praticas de gestao es-
colar e de sala de aula; na vida pessoal dos educadores, bem
como deve estar no cerne da formacao destes.

Neste artigo objetivamos, portanto, mostrar a reflexao e
a vivéncia de valores humanos na Escola Estadual de Ensino

! Como iniciativas efetivas ndo-oficiais citamos, a guisa de exemplo, o Programa
Internacional Vivendo Valores na Educa¢ao-VIVE, o Programa de Educagio em
Valores Humanos — PEVH e Cinco Minutos.
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Profissionalizante Maria José Medeiros, em Fortaleza, notada-
mente na disciplina Técnicas, Praticas e Vivéncias — TPV, com
trés turmas de primeiro ano do Ensino Médio (Administracao,
Enfermagem e Informética), por dois educadores (autores deste
artigo), durante o ano letivo de 2011. O foco da experiéncia pe-
dagogica centrou-se na necessidade que os estudantes tinham
de desenvolver habilidades pessoais e sociais no ambito escolar
que facilitassem o convivio harmonioso e respeitoso consigo
mesmos, com 0s outros e com o ambiente, visto que passavam
uma jornada longa de estudo e adaptagdo a uma nova realidade
de aprendizagem proposta pela escola profissionalizante.

Ademais, € preciso entendermos que faz parte da educa-
¢ao a vivéncia e a reflexdo sobre valores para que os mesmos
sejam incutidos na vida pessoal e social dos estudantes e docen-
tes. Nao somente relacionados aos papéis desempenhados no
ambito escolar, mas como cidadaos planetarios, sincronizados
com uma percepcao da Terra e da humanidade como uma “ci-
dadania integral”, comprometida com valores éticos e espiritu-
ais que permeiem as esferas social, politica, cultural, econémica.

A perspectiva teorico-metodologica da experiéncia pe-
dagogica relatada neste texto centrou-se na aplicagao do Pro-
grama Vivendo Valores na Educacao VIVE?, sobre o qual fala-
remos em um t6pico a parte.

20 VIVE foi desenvolvido em consultoria com o Clausto de Educac¢ao do UNICEF,
em Nova York e da Organiza¢ao Brahma Kumaris. Foi criado em agosto de 1996,
quando vinte educadores representando os cinco continentes se reuniram na sede
do UNICEF para refletir sobre as necessidades das criangas em todo o mundo, as
suas experiéncias de trabalho com valores, e como os educadores podiam integrar
valores para melhor preparar os estudantes para a aprendizagem ao longo da vida.
Esses educadores usaram os conceitos de valores e processos reflexivos contidos no
livro: Vivendo Valores: um manual, produzido pela Brahma Kumaris, como uma
fonte de inspiragao, e da Convencio sobre os Direitos da Crianga, como estrutura.
O Programa é coordenado pela Association for Living Values International —
ALIVE, apoiado pela UNESCO e por uma variedade de organizagoes, institui¢es
e individuos em mais de 60 paises. Visite: www.livingvalues.net.
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“Espiritualidade E Aquilo Que Produz no Ser Humano Uma Mudanga
Interior”

A frase de Dalai Lama que da titulo a esse topico, resu-
me, de forma simples e ao mesmo tempo profunda, a acep-
¢ao do termo e da experiéncia dela mesma na vida de um ser
humano. A educagdo, seja ela formal ou informal, trata tam-
bém dessa mudanca interior que vai se configurando com a
maturidade, mas também com as experiéncias que devem ser
desenvolvidas nos espacos de interagao social do ser para que
lhe permita florescer seus valores e assim possa relacionar-se
melhor consigo mesmo, com os demais e com o mundo em
uma perspectiva ampla.

Para Rafael Yus, a espiritualidade é algo que conecta
toda a vida, respeitando a diversidade na unidade e esta rela-
cionada a experiéncia de ser, de pertencer e de cuidar.

E sensibilidade e compaixdo, devocdo e esperanca. E
o sentido de encontro e reveréncia pelos mistérios do
universo e um sentimento do sentido da vida. E um

movimento em dire¢ao as mais altas aspiragoes do
espirito humano.

Trazer a espiritualidade para a sala de aula significa in-
centivar os estudantes a inundar seu mundo com um sentido
de encanto pela anélise, pelo dialogo, pela criatividade (YUS,
2002, p.15-19).

Tillman e Colomina (2004, p.70-72) afirmam que

€ o espiritual que nos une em uma familia global; é o
espiritual que nos aproxima por tras dos véus das dife-
rencas religiosas; € ele que vai nos permitir recapturar

a compreensao do valor de toda pessoa, de toda cultura
e toda religido.
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As citadas autoras compreendem que a espiritualidade
€ o “mundo pessoal e interior de pensamentos e sentimentos.”
No ambito educacional, o objetivo de ensinar a espiritualida-
de “é ajudar os alunos a tomar consciéncia de sua natureza es-
piritual: suas qualidades naturais e inatas, por meio das quais
eles podem levar uma vida mais plena e mais feliz.”

Conforme assinala Boff (2006, p.09-15) a espiritualida-
de é uma das formas primordiais de inspira¢@o do novo e de
esperanga do ser humano. Ela esta relacionada com as quali-
dades do espirito humano, tais como o amor, a compaixao, a
tolerancia, a paciéncia, o perdao, a responsabilidade e a har-
monia que trazem felicidade tanto para a propria pessoa como
para os outros. A espiritualidade, acrescenta Boff,

vive da gratuidade e da disponibilidade, vive da compai-
x40, vive da capacidade de enternecimento e compaixao,

vive da honradez em face da realidade e da escuta da
mensagem que vem permanentemente desta realidade.

“Por Educadores, para Educadores”

O VIVE, como j o dissemos, serviu de suporte para a ex-
periéncia de educac@o em valores na institui¢ao citada. Desen-
volvido por educadores para educadores, o Programa é uma
forma de conceber a educagao como promotora do desenvolvi-
mento de comunidades de aprendizagem baseadas em valores
e coloca a busca por significado e propdsito no coracao da edu-
cagao. O VIVE enfatiza o valor e a integridade de cada pessoa
envolvida na promogao da educacao, seja no lar, na escola ou
na comunidade. Ele apoia o desenvolvimento global do indivi-
duo e de uma cultura de valores positivos em cada sociedade e
em todo o mundo, acreditando que a educacio é uma atividade
proposital, projetada para ajudar a humanidade a prosperar.
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Diane Tillman (2012, p.3-4) menciona uma série de
principios fundamentais do Programa. O primeiro deles é
i ideia de que, em um ambiente de ensino e aprendizagem,
(uando os valores positivos e a busca de significado e prop6-
ulto sdo colocados no centro de ensino e aprendizagem, a pro-
pria educacao é valorizada.

A autora acrescenta que a aprendizagem é especial-
mente reforcada quando ocorre dentro de uma comunidade
de aprendizagem baseada em valores, em que os valores sdo
[ransmitidos através de um ensino de qualidade e os alunos
discernem as consequéncias, para si, para os outros e para o
mundo, de acOes que sao e que nao sao baseadas em valores.

Para tornar um ambiente de aprendizagem baseado em
valores possivel, Tillman chama a ateng¢do para o fato de que
0s educadores ndo apenas exigem uma formacao adequada de
professores e um continuo desenvolvimento profissional, eles
também tém a necessidade de ser valorizados e cuidados no
dmbito da comunidade de aprendizagem.

Outro aspecto ressaltado é que a educagao de valores
nao é apenas um assunto sobre o curriculo. Primeiramente,
¢ pedagogia; uma filosofia educacional e pratica que inspira e
desenvolve valores positivos na sala de aula. O ensino baseado
em valores e o uso de reflexdes conduzidas em sala de aula
apoiam a aprendizagem como um processo de construcao de
significado, contribuindo para o desenvolvimento do pensa-
mento critico, a imaginag¢ao, a compreensao, o autoconheci-
mento, habilidades intrapessoais e interpessoais e considera-
¢ao pelos outros.

Especificamentesobreavidapessoaldo professor, Tillman
afirma que “educadores com valores efetivos sao conscientes de
seus proprios pensamentos, sentimentos, atitudes e comporta-
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mentos e sensiveis ao impacto que estes tém sobre os outros”.

Um primeiro passo na educacao baseada em valores, acrescenta,
é para os professores desenvolverem uma percepcao clara
e precisa de suas proprias atitudes, comportamentos e
inteligéncia emocional como um impulso para viver seus
proprios valores. Eles podem, entao, se ajudar e incenti-
var outros a desenvolver melhor suas proprias qualidades
pessoais, culturais e sociais. (TILLMAN, 2012, p.4).

Para Tillman, ao conceituar educacao, o VIVE leva em
consideracao

uma visdo das pessoas como seres pensantes e senti-

mentais e valoriza os seres humanos integralmente,

vendo-os como culturalmente diversos e ainda assim

pertencentes a uma familia mundial. A educacao deve,

portanto, preocupar-se com o intelectual, o emocional, o
espiritual e o bem-estar fisico do individuo. (TILLMAN,

2012, p.4).

Um tltimo aspecto que consideramos sobre as reflexoes
de Tillman a proposito dos principios do VIVE € que o discur-
so da educacdo, de pensar, de sentir e de valorizar, “é tanto
analitico quanto poético”. O estabelecimento de um dialogo
sobre os valores, dentro do contexto de uma comunidade de
aprendizagem baseada em valores, facilita a troca interpesso-
al e a intercultural sobre a importancia e os meios de trans-
missao de valores na educacao.

Em termos metodologicos, as atividades do VIVE sao
efetivas e ricas pois usam diferentes estimulos, técnicas e
linguagens que contribuem para o desenvolvimento de uma
gama de habilidades pessoais, emocionais e sociais dos es-
tudantes. Seu modelo teérico propde a criagdo de uma at-
mosfera de valores. Ele parte do reconhecimento de que os
estudantes necessitam de habilidades que considerem seu de-
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senvolvimento cognitivo, emocional e espiritual para serem
capazes de apreciar e comprometerem-se com os valores e
desenvolverem habilidades sociais, discernimento cognitivo
e entendimento para levarem esses valores consigo em suas
vidas (TILLMAN, 2002, p.01).

Essa atmosfera ajuda aos estudantes a pensar e a refle-
tir sobre valores e suas implicacGes praticas em relacéo a si,
aos outros e ao mundo; aprofunda o entendimento, a motiva-
¢ao e a responsabilidade para fazer escolhas pessoais e sociais
positivas; inspira-os a escolher seus proprios valores pessoais,
sociais e espirituais e a estarem cientes de métodos praticos
para desenvolvé-los e aprofunda-los; e encoraja educadores a
ver a educagao como provedora de uma filosofia de vida, que
facilita seu crescimento geral, desenvolvimento e escolhas, de
modo que se integrem na comunidade com respeito, seguran-
ca e proposito (TILLMAN & COLOMINA, 2003, p.211). Para
as autoras (2003, p.-80) um ambiente permeado por valores

é afetivo e positivo para desenvolvimento e aprendiza-
gem. Os estudantes sentem-se amados, respeitados, ou-

vidos, valorizados e seguros e desenvolvem habilidades
pessoais, sociais e emocionais.

“Busque a Experiéncia Mais Que o Conhecimento”

As conclusoes apresentadas aqui sdo a partir das vivén-
cias, das producoes e dos relatos de esperiéncias dos estudan-
tes, das observacgoes dos professores, bem como da analise de
um formulario de avaliacao das atividades desenvolvidas du-
rante o ano de 2011, aplicado aos estudantes.

A frase de Miriam Subirana que da titulo a parte conclu-
siva deste artigo traduz o que objetivivamos sobre as ativida-
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des com valores: a experiéncia. Nessa perspectiva, podemos
concluir que as atividades com valores inspiram os estudantes
a compreensao e a vivéncia dos mesmos através do autoco-
nhecimento e da experiéncia da dimensao subjetiva.

As aulas de TPV fundamentavam-se nas tematicas pro-
postas para a disciplina: valores humanos, ética, espirituali-
dade, diversidade cultural, sustentabilidade, educacao am-
biental, juventude etc. Esses assuntos foram trabalhados em
uma perspectiva dialogica com as atividades VIVE.

A metodologia do VIVE caracteriza-se pela abertura,
pela sujetividade, pelo dinamismo, pela interatividade, pela
criatividade e poe o estudante como protagonista do proces-
so. Insere-se, portanto, na percepgao de Subirana (2012, p.67)
quando afirma que “aprender é muito mais que compreender
e conceituar: é querer, compartilhar, dar sentido, interpretar,
expressar e viver.”

A forma como pensavamos as aulas levava em conside-
racdo o espago3, as diferentes linguagens e as atividades ade-
quadas ao momento emocional e relacional do grupo e entre
as turmas e os professores.

Privilegiamos atividades sobre os valores Paz, Respeito,
Amor, Honestidade, Cooperagao, Tolerancia e Simplicidade.
Algumas atividades foram criadas a partir da reflexao entre
valores, diversidade cultural e sustentabilidade. Parte delas
foi publicada em um material didatico internacional do VIVE.4

3 A maior parte das aulas aconteciam na Eco-classe, um dos espagos arborizados
da Escola. Também usadvamos o pequeno jardim e o patio. Quando eram nas salas
de aula, procurdvamos organizar o espago de forma que estivesse limpo e que
proporcionasse maior interagao.

4 Living Green Values. Trata-se do material didatico mais recente do VIVE, escrito
por Diane Tillman (2012), com cooperacao de educadores dos Estados Unidos,
Brasil, Roménia e China. Foi lancado durante a Conferéncia das NagGes Unidas
sobre Desenvolvimento Sustentavel- Rio+20. Disponivel gratuitamente em: http://
www.livingvalues.net/green.html.
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Valeressaltar que,concomitantementeasaulasdevalores,
demos primazia as técnicas introspectivas (relaxamento, visua-
lizacao e meditagao), oficinas de arte (pintura, grafite, origame,
mapa mental, poesia e teatro), producao textual (manifestos,
poemas), projetos de consumo sustentavel de papel, energia,
agua e alimento na escola e exposicoes (painéis, desfiles).

Para cada aula usavamos uma técnica introspectiva
sugerida pelas atividades VIVE ou criada pelos professores,
conduzida por eles mesmos ou por um dos estudantes que se
sentiam a vontade para conduzi-la. Esse momento reflexivo
sempre estava relacionado ao valor em foco ou a intuicao, aos
sentimentos, a emotividade da turma.

Outro ponto relevante foi, sobretudo em duas das referi-
das turmas, a énfase dada a resolucao de conflitos entre os es-
tudantes. O processo se deu na presenca de todos. A principio,
comecou com duas atividades sobre a Paz, as quais davam pri-
mazia a esse aspecto, propondo um diadlogo mediado. Poste-
riormente sugeriamos que os estudantes dramatizassem situ-
agoes rotineiras de conflitos na escola, nas quais eles proprios
eram os protagonistas. Um dos estudantes mediava sempre a
situagao. O resultado foi bastante positivo, pois as situagoes
criadas eram similares as que ocorriam na sala de aula. Quan-
do os professores perguntavam se alguém estava passando por
um conflito real e se gostaria que fosse resolvido seguindo a
metodologia que eles haviam representado, alguns se manifes-
tavam e um dos professores passava a ser o mediador.

Ao final do ano letivo, observamos uma consideravel
diminuicdo dos conflitos, bem como a resolugio pacifica dos
mesmos. Em alguns momentos, a mesma técnica foi usada
para conflitos de estudantes de outras turmas, com um dos
professores sendo o mediador. Mesmo quando um estudan-
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te de uma das trés turmas manifestou durante a aula que es-
tava em conflito com um dos professores que ministravam a
disciplina, este prontamente sugeriu que o estudante viesse
com ele para mediar o conflito com o outro professor. O que
foi feito na presenca de todos os outros estudantes. Foi uma
experiéncia nova, causou surpresa e expectativa. O professor
precisou de muita humildade e o estudante de autorrespeito.

Infelizmente, essa pratica nao existia para toda a esco-
la. Para a resolugao de conflitos, aprender a conviver pacifica-
mente, necessita-se de um planejamento, tanto para o espacgo
da sala de aula quanto da institui¢do escolar como um todo,
levando-se em conta os trés principais protagonistas da co-
munidade educacional — professorado, alunos e maes\pais
(JARES, 2007, p.177).

Percebemos que as atividades com valores proporcio-
nou o aumento da concentracao; mais criatividade no proces-
so produtivo e no dominio dos conceitos e categorias trabalha-
dos em sala; o desenvolvimento da autoestima, entendimento
cognitivo e afetivo dos valores humanos; desenvolvimento de
habilidades de comunicacao interpessoal; o entendimento da
importancia da pratica dos valores em termos pessoais, so-
ciais e globais e o maior interesse pelos estudantes por tema-
ticas como direitos humanos, cultura de paz, meio ambiente,
diversidade cultural, espiritualidade.

As discussoes, produgoes e exercicios introspectivos
eram estimulos essenciais para o reconhecimento de suas vir-
tudes, assim como identifica-las e pratici-las em suas vidas.
Observamos que todas estas pratica levavam, consequente-
mente, a criacdo de um ambiente propicio para relacionamen-
tos respeitosos, cooperativos e solidarios, além de desenvol-
ver a capacidade cognitiva, a consciéncia de cidadania global
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e de habilidades para lidar com os sentimentos como medo,
vergonha e inseguranca.

A associacao dessas atividades com valores aos contet-
dos curriculares e as experiéncias socioculturais, ou seja, o re-
conhecimento daquilo que é valorizado pelos estudantes em
suas comunidades e escola, foi uma forma de valorizar o que
davam importancia e de inspira-los a fazer escolhas pessoais
e sociais positivas.

No ano letivo de 2012 a proposta oficial para a disciplina
de TPV passou por mudancas. Lamentamos o fato de uma ex-
periéncia exitosa néo ter tido continuidade. Faltou o conhe-
cimento da experiéncia pedagobgica e um didlogo da escola\
professores\estudantes com a instancia superior. A proposta
atual da disciplina assumiu uma pespectiva mais técnica, va-
lorizando o empreendedorismo. Isso causou um sentimento
de frustragdo aos educadores envolvidos no processo. Nao
que a proposta atual seja sem sentido. Contudo, o educador
que conduz a disciplina atualmente ndo tem o mesmo nivel
de entusiasmo e contentamento. Houve a interrup¢@o de uma
experiéncia que foi unanimente avaliada como positiva pelos
estudantes e professores que a vivenciaram.

Os alunos que passaram pela experiéncia, agora no se-
gundo ano, sempre pedem a continuidade das aulas de valo-
res, o que infelizmente nao é possivel, pois nao ha uma disci-
plina no curriculo que abra espaco especifico para isso. Ha,
de fato, uma preocupacgao com a formac¢ao humana dos estu-
dantes na instituigao e os professores o fazem na medida do
possivel. Contudo, cremos que uma proposta constante, coti-
diana e consistente de educac¢ao em valores € necessaria e que
deveria envolver todos os estudantes e professores. Para tan-
to, necessita-se de um planejamento para que praticas como
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a que descrevemos neste texto estejam presentes na sala de
aula, mas também em toda a escola, considerando-se todos
os sujeitos que a constituem: educadores, estudantes e pais.

Todavia, percebemos que ha alguns estorvos para que
isso aconteca. A propria proposta macroinstitucional para a
educacdo que embora tenha caminhado nesse sentido, como
afirmamos na introducéo do texto, nao desenvolve um progra-
ma constante para educadores e estudantes (formagoes, pro-
postas curriculares etc.). Quando h4, parte da propria escola
ou de parte de educadores da institui¢do, ou acontece eventu-
almente no ambito de circunstincias e campanhas. Também
convém ressaltar que a formacao dos educadores ainda esta
centrada em uma visao de conhecimento compartilhado, em
uma visao que nao percebe o individuo integralmente. Assim,
enquanto algumas disciplinas contemplam a dimensao emo-
cional, espiritual e psiquica do individuo, outras parecem ig-
norar esse aspecto.

Na escola, precisamos incentivar as habilidades intelec-
tuais, as racionais, para entender, falar e analisar, por exem-
plo, valores como a tolerancia, a cooperagao, o respeito, a paz,
o amor, a solidariedade etc. Avaliamos que esse processo é
relativamente bem feito. Porém, € preciso transcender a pers-
pectiva racional, analitica e chegar a experiéncia, ou seja, sen-
tir esses valores, personificd-los. Quando a metodologia do
VIVE foi escolhida para a experiéncia com formag¢ao humana
dos estudantes, foi porque ela provou ser efetiva, cativante e
pratica para os educadores e estudantes.

As experiéncias anteriores, desenvolvidas na mesma
escola, atestam isso pelos mesmos educadores que conduzi-
ram a disciplina, bem como por outros professores, em outros
momentos, como registraram Barros (2009; 2011) e Queiroz
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(2009). Outro exemplo que elucida a efetividade da experién-
cia é a constante demanda dos estudantes para reviverem as
aulas de valores no ano que se segue (no segundo ano do Ensi-
no Médio), e em cuja grade curricular ndo consta a disciplina.

A criagdo de uma atmosfera de aprendizagem baseada
em valores é uma parte integrante da educacdo holistica e
¢ essencial para criarmos e estruturarmos principios para
um mundo sustentavel. E nessa perspectiva que o individuo
aprendera a ser, a conviver, a compreender, a tornar-se um
cidaddo comprometido com as mudancas que precisamos im-
plementar em escala planetéria. Os relatos e as conclusoes su-
pracitadas atestam algumas possibilidades dela ser tecida no
cotidiano escolar.
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COMPLEXIDADE E ESTETICA DA EXISTENCIA: PRATICAS DE
RECONHECIMENTO E DE CUIDADO DE SI E DOS OUTROS NA
CONTEMPORANEIDADE

Dorgival Gongalves Fernandes
Antonia Arisdélia Fonseca M. A. Feitosa

Este texto se assenta na articulagao das nogoes “reco-
nhecimento humano”, “complexidade” e “estética da exis-
téncia”, elementos fundamentais para pensarmos a condigao
humana na contemporaneidade, tomando como referéncia o
pensamento de Morin (1995, 2000, 2006), Honneht (2003)
e Foucault (1984, 1985, 1987). Assim, desenvolvemos refle-
x0es sobre os cenarios das relagdes interpessoais e coletivas
entre os seres humanos nas quais se recomenda aos sujeitos
buscarem assumir o governo de suas vidas e de suas agoes no
mundo em relacao a si e aos outros, nao permitindo o assujei-
tamento de suas subjetividades e objetividades, colocando o si
mesmo e o outro como problema e como possibilidade para a
construcao da autorrealizacao humana.

Nessas reflexoes, assinalamos a necessidade de o sujei-
to contemporaneo arregimentar-se de motivacoes ancoradas
na necessidade de produzir reconhecimento e cuidado de si
e dos outros para alcangar sua autorrealizagao enquanto ser
individual que constitui o coletivo e se constitui neste, pro-
duzindo uma ética e estética da existéncia que se organiza na
operacionalizagao diaria do “exercicio de si”, visando confi-
gurar a sua vida como uma “obra de arte”, de acordo com a
postulacao foucaultiana.
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A Unidade Complexa do Humano nos Limiares Contemporaneos

Entendemos a complexidade como uma teoria que in-

tegra as diferentes formas de pensar, conhecer e entender a

vida, opondo-se a fragmentacao, a linearidade e ao reducio-

nismo. Trata a incerteza e o antagonismo como parte da vida e

da condi¢ao humana. Assim sendo, pensando na complexida-

de que configura nossa existéncia, nossos saberes, pensamen-

tos, sentimentos e nossos modos de relacionar-se enquanto

sujeito individual e coletivo no tempo presente, Morin (2000,
p-48) assinala que

E impossivel conceber a unidade complexa do ser hu-

mano pelo pensamento disjuntivo, que concebe nossa

humanidade de maneira insular, fora do cosmos que

a rodeia, da matéria fisica e do espirito do qual somos

constituidos, bem como pelo pensamento redutor, que

restringe a unidade humana a um substrato puramente
bio-anatémico.

Para Morin (2006, p.53), 0 homem ¢, simultaneamen-
te, um ser plenamente bioldgico e cultural. Encontra-se en-
volvido em trés circuitos basicos que lhe conferem viver en-
quanto ser/pessoa: circuito cérebro/mente/cultura; circuito
razao/afeto/pulsao; e o circuito individuo/sociedade/espécie.
Portanto,

A complexidade humana nao poderia ser compreendi-
da dissociada dos elementos que a constituem: todo
desenvolvimento verdadeiramente humano significa o
desenvolvimento conjunto das autonomias individuais,

das participagoes comunitarias e do sentimento de per-
tencer a espécie humana. (MORIN, 2000, p.55).

O pensamento complexo se constitui na articulac@o
entre a identidade e as diferencas que consubstanciam os se-
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res em seus variados aspectos: bioldgicos, sociais, culturais,
psiquicos e espirituais. Tal articulacdo compreende e opera o
conhecimento como elemento multidimensional e comporta
em seu interior um principio de incompletude e de incerteza,
de problemas e possibilidades referentes a producao e a ex-
plicacdo da vida biolégica e social, se sobrepondo a qualquer
sistema disciplinador que prescreve e modela corpos e almas,
no intuito de esquadrinha-lo e enquadra-lo.

A complexidade é uma forma de pensar e entender o
mundo, os homens e suas relages consigo e com os outros,
considerando as relacoes de interdependéncia que envolvem
a vida humana. Esta compreensao acerca da complexidade,
no nosso entender, propicia as condi¢oes de producao e de
viabilidade de uma ética e estética da existéncia humana sus-
citadas a partir de procedimentos operacionalizados por meio
do reconhecimento de si e do cuidado de si e dos outros, den-
tro dos pressupostos assinalados por Foucault (1985).

Baseados neste entendimento, pensamos na produtivi-
dade da associa¢do entre o pensamento de Morin, Honneht
e Foucault para refletirmos sobre uma estética da existéncia
para o homem contemporaneo, com vistas a sua autorrealiza-
¢ao como sujeito humano nas dimens6es individual e coletiva,
doméstica e social. Neste caso, entendendo como fundamento
e procedimento desta estética o exercicio do reconhecimento
de si e dos outros e do cuidado de si e dos outros como consti-
tuicao e praticas de si.

Pensando a contemporaneidade na perspectiva da com-
plexidade, inferimos que tal exercicio se funda e se fortalece
através de principios que Morin (2006. p 94) considera suple-
mentares ao entendimento da condi¢do humana: o principio
dialogico, que une no¢oes antagbnicas para pensar os proces-
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sos organizadores do mundo complexo da vida e da histéria
humana; o principio da recursdo organizacional que trans-
cende a retroagao e utiliza a percepgao critica e o pensamento
como processo organizador da autoprodugao; e o principio
hologramaético em que a parte esta no todo e o todo esta na
parte. Desta maneira, o individuo é uma parte da sociedade,
mas a sociedade esta presente em cada individuo enquanto
todo através da sua linguagem, sua cultura, suas normas, ou
seja, seus modos de existéncia, suas normas e padroes éticos
e estéticos.

Tomando a complexidade como perspectiva de enten-
dimento da existéncia humana se torna necessario reconhecer
essa existéncia como unidade complexa, biodiversa, auto-or-
ganizadora, autbnoma e dependente nos processos relacio-
nais que os seres humanos estabelecem consigo mesmo e com
os demais seres no seu cotidiano e projetos de futuro.

Para pensarmos a produgao de uma estética da existén-
cia humana dos individuos no contexto social contemporaneo
em vistas a autorrealizacgao, se faz necessario conceber esses
individuos e suas intersubjetividades vinculadas ao conjunto
de valores moveis, nao dissociados do mundo politico, mas
em consideracao os diversos dispositivos de saberes e de po-
deres socialmente instituidos que buscam constituir os indi-
viduos num quadro de hierarquias, de normas e de regras que
estabelecem niveis distintos de respeito e consideragao social,
ou a sua negacao, de prestigio ou de desprestigio social, eco-
ndmico e cultural, operando determinada selegao social que
classifica aqueles que terao prestigio e os que nao o terao, que
gozarao de visibilidade social e os que nao gozarao.

E observando esse quadro de hierarquia e selecio so-
cial no que este fere a dignidade dos homens em sua vida em
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sociedade, repercutindo no ambito da intimidade do sujeito,
que se coloca a necessidade e a produtividade de pensarmos a
questao do reconhecimento de si e do outro e o cuidado de si e
do outro, relacionando tais conceitos a producao de uma ética
e estética da existéncia do homem contemporaneo. Tal pensa-
mento se impoe ao considerarmos a grande desigualdade so-
cial, econdmica e educacional, as areas de conflitos, a acentu-
ada violéncia urbana e doméstica e a exorbitancia dos apelos
consumistas do mercado e do poder de consumo que pautam
e dao materialidade a atribuicao ou nao de importancia e va-
lidade social dos sujeitos, entre tantos outros elementos de
distincao e classifica¢ao social dos homens, pois tais elemen-
tos, de muitos modos, tém produzido um mal-estar humano,
antagonizando-se com uma estética positiva da vida humana.

0 Reconhecimento de Si e do Outro entre Sujeitos Diferentes

Embora a humanidade tenha sua origem na natureza
fisica e viva, seu desenvolvimento se diferencia desta por pro-
cessos culturais, pela construgao de sua consciéncia, de sua
existéncia contextualizada, localizada e datada. A compreen-
sao, segundo Morin (1995), de como se d4 a relacdo do homem
consigo mesmo, com o outro e com o mundo s6 é possivel
através de um pensamento capaz de unir as nogoes e os sabe-
res compartimentalizados, ou seja, o pensamento complexo.

Ao exercitarem o bem pensar em funcao do seu bem vi-
ver, os sujeitos aprendem e apreendem, em conjunto, o texto
e o contexto que configuram os seus modos de viver, o local e
o global onde se da o seu viver, e o sentido multidimensional
e complexo da sua existéncia. Assim, os sujeitos por meio da
introspecgao praticam o autoexame para a compreensao das
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fragilidades, vigorosidade e possibilidades da sua vida biopsi-
cossocial. Desta forma, reconhece-se a necessidade humana da
mutua compreensao, que emerge de dialogos entre pessoas, en-
tre os grupos humanos, bem como da pessoa consigo mesmo.

Neste contexto, os sujeitos exercitam a “escuta” e a
“fala” para compreenderem, comunicarem e socializarem
suas realidades e as re-significarem para si mesmo e para os
grupos dos quais fazem parte, criando universos discursivos
de entendimento e de comunicacdo que expressam seus dese-
jos, seus conflitos e afetos. Isto permite que se desenvolva, nos
individuos, um sentimento de pertenca em relacdo ao grupo
e de autoestima pessoal por si, pelos outros e demais seres
vivos e assim sentirem-se capazes de assumir atitudes de re-
sisténcia aos contextos indesejados da sua realidade existen-
cial. Surgem dai, possibilidades de caminhos que favorecem a
autorrealizacdo.

E neste sentido que compreendemos o reconhecimento
de si e dos outros como uma luta intersubjetiva, como um va-
lor que jamais podera ser concedido ou doado. Trata-se, sim,
de um processo de construcao e de conquista dentro dos jogos
de saber e de poder, assinalando as lutas individuais e coleti-
vas em prol de uma vida boa. Nesta perspectiva, compreende-
-se que tais lutas sdao construidas na relagdo com o outro, na
acao conjunta a partir de processos complexos, abertos, con-
tinuos e recursivos.

A atitude de reconhecimento do potencial humano de
superacdo em fun¢do de um bem comum — a autorrealiza¢do
— que as pessoas manifestam em grupo gera um fortalecimen-
to mutuo entre os sujeitos, que passam a atuar como sujeitos
mais valorizados, com seus direitos preservados e expandidos,
e acende neles a expectativa de alcangar as mudangas deseja-
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das para sua comunidade. O sentido basico desta postura esta
no reconhecimento das interdependéncias que conduzem os
processos interativos entre autonomia e dependéncia.

O sentimento de autorrealizacdo, segundo Honneth
(2003), se consubstancia no transcender da atitude reificada
de desprezo ou subordinagdo em relacdo ao outro, para uma
postura de sujeitos que ao respeitarem, se realizam na cole-
tividade, tendo por finalidade a conquista da justiga, da paz
social e da liberdade, bases da autorrealizacao.

Os sujeitos, tendo a liberdade como busca e horizonte,
como elemento caracteristico do ser humano, instituem esta
liberdade como o fundamento das suas lutas sociais engen-
dradas por afetos, objetivando o desenvolvimento histérico
da humanidade com base na solidariedade. Sendo assim, a li-
berdade precisa ser compreendida como a capacidade de agir
refletidamente no movimento de reconhecimento de si e do
outro enquanto seres de dignidade, construindo uma praxis
cotidiana individual e coletiva ligada inevitavelmente a inter-
subjetividade na relagdo de um eu com os outros. Desta for-
ma, a relacao com o outro pode e deve implicar numa relagao
de respeito e convivialidade amistosa.

Entretanto, considerando-se as caracteristicas da socie-
dade atual e o tipo de relacdo entre os sujeitos que esta en-
gendra, ou seja, de competitividade e desrespeito, as formas
de reconhecimento do direito a dignidade, respeito e consi-
deragio de um eu em relagdo aos outros, portanto, de estima
social, coloca-se como problema, pois estas formas sdo repre-
sentadas num quadro moral de antagonias que geram con-
flitos sociais. Assim, pode-se entender que a luta social é um
processo pratico no qual experiéncias individuais de desres-
peito sdo interpretadas como experiéncias cruciais tipicas de
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um grupo inteiro, de forma que elas podem influir como mo-
tivos diretores da acdo na exigéncia coletiva. Sua transforma-
¢ao depende de critérios socialmente generalizados, segundo
o modo funcional inteiro de um grupo, de uma sociedade.

Deste modo, o sentimento de desrespeito s6 pode tornar-
-se a base motivacional de resisténcia coletiva a este quando
o sujeito € capaz de articula-lo num quadro de interpretacoes
intersubjetivas que o comprova como tipico de um grupo e se
converte em negatividade para este grupo. Assim, o surgimen-
to de movimentos sociais em prol do reconhecimento de si e
do outro depende da existéncia de uma seméntica coletiva que
permita interpretar as experiéncias de desapontamento pes-
soal como algo que afeta nao s6 o eu individual, mas também,
um circulo de muitos outros sujeitos (HONNETH, 2003).

A luta por reconhecimento, expressa na teoria de Hon-
neth (2003), privilegia os conflitos que se originam de uma
experiéncia de desrespeito social, de um ataque a identida-
de pessoal ou coletiva capaz de suscitar uma a¢ao que busque
instaurar relacoes de reconhecimento mituo num nivel evo-
lutivo, produzindo evolugao pessoal e social.

E assim que a resisténcia coletiva, procedente da inter-
pretacao socialmente critica dos sentimentos de desrespeito
partilhados em comum, nao é apenas um meio préatico de re-
clamar para o futuro padrdes ampliados de reconhecimento.
O engajamento nas acoes politicas possui para os sujeitos em
processo de evolucdo sensibilizada e racional, a func¢io direta
de arranca-los da situacdo paralisante do rebaixamento tole-
rado e lhes proporcionar uma autorrelacdo nova e positiva. A
razao dessa motivagao secundaria da luta est4 ligada a propria
estrutura da experiéncia de desrespeito no que respeita a sua
negatividade.
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O engajamento individual na luta politica, segundo
Honneth (2003) restitui ao individuo seu autorrespeito per-
dido, pois ele demonstra, na articulacao coletiva, sua posi¢ao
no mundo, compartilha ideias e desenvolve um processo de
defesa frente as situacoes de desrespeito experimentada. A
solidariedade propicia no interior do grupo a experiéncia de
reconhecimento — fazendo os membros alcancarem uma es-
pécie de estima mutua

O nexo existente entre experiéncia de reconhecimento e
arelacao consigo resulta da estrutura intersubjetiva da
identidade pessoal: os individuos se constituem como
pessoas porque, da perspectiva dos outros que assentem
ou encorajam, aprendem a se referir a si como seres a
quem cabem determinadas propriedades e capacidades,

pois as lutas por reconhecimento sdo intersubjetivas.
(HONNETH, 2003, p.272).

Reconhecimento e respeito sao atitudes que precisamos
adotar, pois estas possibilitam nossa integridade como seres
humanos. A autoconstituigao do ser €, pois, uma construgao
dial6gica, multidial6gica na qual os sujeitos operam em con-
junto e sdo transformados pela existéncia do outro.

Educacdo, o Cuidado de Si e a Estética da Existéncia

O reconhecimento de si e do outro se estabelece como
pensamento e mecanismo que propicia o pensamento e as
préticas do cuidado de si. E a partir de tais praticas que se for-
ja uma estética da existéncia coerente com a autorrealizagao
humana, sendo a educacéo a principal agéncia do aprendiza-
do deste cuidado.

Somos formados a partir da educagao que recebemos e
da qual participamos. Nas palavras de Brandao (1989, p.47),
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“A educagio do homem existe por toda parte, e muito mais do
que a escola, € o resultado da a¢ao de todo o meio sociocultural
sobre os seus participantes.” Assim, as sociedades modernas
fundaram seus modos e sistemas publicos de educacao cal-
cados nos objetivos e procedimentos de disciplinarizacao dos
individuos, bem como de populacoes, a que Foucault (1988,
p-165) chamou de biopolitica: “tecnologias modernas de po-
der que tomam por alvo a vida”, para produzir sujeitos doceis
e Uteis aos interesses dos seus Estados e de setores sociais, a
exemplo da midia, da educacao e do setor juridico, que lhes
servem e dao legitimidade social aos seus interesses. Neste
caso, tais interesses tiveram por fundamento a desigualdade
social com seus processos seletivos, estabelecendo as diferen-
cas humanas como hierarquias, definindo os seres dignos e os
nao dignos de respeito, prestigio, distingao social e direito a
um bom viver livre e confortavel.

Nesta perspectiva, a educacao moderna se constituiu,
segundo Foucault, como um arsenal de dispositivos discipli-
nares variados para estrategicamente construir processos de
subjetivacao e assim fabricar os sujeitos assujeitados a socie-
dade disciplinar. Diz este:

Duas imagens, portanto, da disciplina. Num extremo,
a disciplina-bloco, a institui¢ao fechada, estabelecida a
margem, e toda voltada para func¢oes negativas: fazer
parar o mal, romper as comunicacdes, suspender o
tempo. No outro extremo, com a panoptismo, temos
a disciplina-mecanismo: um dispositivo funcional que
deve melhorar o exercicio do poder tornando-o mais
rapido, mais leve, mais eficaz, um desenho das coercoes
sutis para uma sociedade que esta por vir. O movimento
que vai de um projeto a outro, de um esquema de dis-

ciplina de exce¢do ao de uma vigilancia generalizada,
repousa sobre uma transformacao histérica: a extenso
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progressiva dos dispositivos de disciplina ao longo dos
séculos XVII e XVIII, sua multiplicacao através de todo
o corpo social, a formacao do que se poderia chamar
grosso modo a sociedade disciplinar. (FOUCAULT,

1987, p.172).

Quanto a acao disciplinar, Foucault a entende em dois
modos interdependentes e complementares que abarcam a
constituicao do sujeito moderno:

Um na ordem do saber (forma discursiva de controle
da producdo de novos discursos) e outro na do poder (o
conjunto de técnicas em virtude das quais os sistemas de

poder tem por objetivo a singularizacio dos individuos).
(CASTRO, 2009, p.110).

Neste pressuposto, a educagao moderna foi erigida en-
quanto pratica social e politica sistematica e intencional, tendo
por finalidade formar homens e mulheres para viverem disci-
plinarrmente em sociedade. Tal pratica foi construida a partir
das caracteristicas e dos projetos de sociedade que as instan-
cias sociais de poder foram engendrando, visando modelos de
ser, pensar, fazer e conviver, ensinados sobremaneira na esco-
la. Para tanto, foram construindo pensamentos e ideais acerca
do tipo/modelo de sociedade e dos tipos/modelos de homem
a serem formados. Assim se constituiu a educacao enquanto
pensamento, politica e pratica disciplinar, formativa de cor-
pos e de almas docilizados, articulando-se a um determinado
desenho social, politico, economico e cultural a partir do qual
se tem produzido processos de subjetivacao objetivando a for-
macao de sujeitos assujeitados.

Na segunda metade do século XX, esse modelo social
disciplinar entra em crise, suscitando uma “crise de paradig-
mas”, mostrando sinais de esgotamento desse modelo de or-
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ganizar, explicar e justificar a vida. Tal acontecimento esta a
engendrar nova configuragao social e a alterar os modos de
pensar, sentir, agir e relacionar-se dos homens, instituindo a
contemporaneidade como tempo de incertezas no qual a ca-
pacidade das metanarrativas em explicar e instituir a reali-
dade é colocado em questao e em descrédito (SILVA, 1994),
surgindo questoes e reflexdes que demandam novas perspec-
tivas para se pensar o viver humano, tais como as nogoes de
complexidade e cuidado de si.

Foucault (1985) assinala que na Antiguidade “o cuidado
de si” e “o conhece-te a ti mesmo” estavam associados, porém
na Modernidade ha a ruptura e o conhece-te a ti mesmo foi
instituido como regra para o viver a vida, fazendo operar sis-
temas de conhecimentos uteis ao controle pelo outro, servin-
do para o sujeito dar-se a conhecer pelo outro como modo de
assujeitamento e de controle, a exemplo do que acontece no
exame escolar, na confissao religiosa, criminal, médica e psi-
cologica. Este fil6sofo entende o cuidado de si como o ocupar-
-se consigo, o cultivar-se como técnicas de si, governo de si,
uma cultura de si produzida na relag¢do e no reconhecimento
do outro, instituindo uma ética de si, uma estética ou artes da
existéncia. Foucault (1984, p.17-18) as define como sendo

Préticas refletidas e voluntarias através das quais os
homens se fixam regras de conduta, como também pro-
curam se transformar, modificar-se em seu ser singular e

fazer de sua vida uma obra que seja portadora de certos
valores estéticos e responda a certos critérios de estilo.

As praticas de reconhecimento de si e cuidado de si e dos
outros possibilitam a configuracdo de um “corpo existencial
do sujeito” que implica, além do estilo de vida, o retorno a si
mesmo, entendendo que as verdades, vontades de verdade e os
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discursos de verdade nao sao absolutos, fixos, nem universais
e que nao estao fora e nem sao produzidas fora de cada sujeito.

A estética da existéncia, em consonancia a complexi-
dade, consiste na forma de pensar a constituicao do ser e a
capacidade deste instituir seu espaco para viver e assumir as
préaticas de si a partir da sua sensibilidade e criticidade, razao
e sentimentalidade ao que lhe é apresentado como verdadei-
ro. Corresponde a uma postura na qual o sujeito impede que
o “poder” o governe e produz processos de autorrealizacao.

Consideracoes Finais

Neste texto refletimos sobre a complexidade peculiar
da condi¢ao humana em convergéncia com os processos que
envolvem o cuidar de si e a construcao de sua prépria subje-
tividade — como cenarios a delinearem uma estética da exis-
téncia humana.

Assim, articulamos teorias acerca da complexidade
(MORIN), do reconhecimento (HONNEHT), cuidado de si e a
estética da existéncia (FOUCAULT), pretendendo apresentar
a vida como uma obra de arte continuamente em construcao
e como processo produzido nas relacoes que o sujeito estabe-
lece consigo, com os outros e com o mundo, sendo desafiado
a compreender-se na sua complexidade e a escolher, no ambi-
to das diversas possibilidades de verdades que lhes sdo apre-
sentadas, valores, caminhos e estilos de vida que, articulados,
configuram sua autoconstituicao.
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EDUCACAO FiSICA PARA A PAZ: A CONSTRUGAO DE UMA LINHA DE
PESQUISA

Nei Alberto Salles Filho
Contextualizando a Questao Problema

Ao pensar uma situagdo problema a ser pesquisada
precisamos deixa-la objetiva. Ao mesmo tempo, neste es-
clarecimento, mais questoes sao agregadas, deixando claro
que é no melhoramento das perguntas que encontramos
perspectivas mais viaveis para pensar o problema com ri-
gor académico. Nossa proposicao, neste artigo, € justificar a
construcao da Linha de Pesquisa Educagao Fisica, Esportes
e Educacao para a Paz, no Grupo de Estudos e Pesquisas em
Educacao Fisica Escolar e Formacao de Professores, vincula-
do ao Programa de P6s-Graduacao em Educacdo — Mestrado
e Doutorado — da Universidade Estadual de Ponta Grossa,
Parana. Com a referida linha, objetivamos pensar a Educa-
cao Fisica e Esportes como possibilidades de prevencao das
violéncias escolares, através de metodologias que privile-
giem aspectos estruturados pelas questoes da Educacao para
a Paz.

Neste cenario, de antemao, ressaltamos que tais ques-
toes sao muito presentes no cotidiano escolar, mas ainda nao
tao presentes na pesquisa cientifica. Existe uma “massa de da-
dos” consideravel sobre a violéncia, mas que somente mostram
os “ntmeros” sem dar voz aos atores, contextos e desdobra-
mentos das situagdes. De outro lado, ha uma boa quantidade
de reflexdo tedrica sobre a violéncia, mas também assentada
em olhares macro, que pensam a sociedade em geral, sem
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aprofundar nos pequenos dramas cotidianos das violéncias no
interior das escolas.

Um exemplo simples, mas que ajuda nesta compreen-
sdo se da no seguinte caso: “Em uma aula de Educacao Fisica
com contetudo esportivo, dois alunos se desentendem por algo
aparentemente sem importancia e entram em conflito. Nesse
momento, o professor, considerando aquilo natural, uma vez
que o esporte traz em sua base a nogao de vigor, competicao e
dedicacdo, nao interfere na situacao, pois para ele, os alunos
“tém que aprender como ¢ a vida”! No lance seguinte da par-
tida, existe um “revide” por parte de um dos alunos e, entao,
ambos entram em situagao de violéncia verbal e fisica. S6 nes-
te momento existe a intervengao do professor, mas ja no sen-
tido punitivo, sem dialogar, encontrar os motivos, fomentar o
dialogo e crescimento dos alunos”.

Do exemplo tao simples e corriqueiro do dia a dia das
escolas, emergem intimeras questoes como: a concepgao do
professor sobre educacgao, educagao fisica, esportes, convi-
véncias; todas que tangem a perspectiva sobre violéncia e paz
nas relagoes humanas. Mesmo supondo que um bom “ensino
de” Educacao Fisica com o professor formado bem em dida-
tica, com noc¢oes de psicologia e sociologia, ainda faltam ele-
mentos importantes no contexto das convivéncias escolares,
como o entendimento do papel pedagogico dos conflitos e a
nogao de que a prevengao das violéncias também pode com-
por as praticas pedagogicas. Na continuidade da discussao do
problema, concordamos com Luna (2007):

Um dos recursos tteis no detalhamento do problema de
pesquisa é o destrinchar a formulacgo inicial, buscando
destacar as respostas que o pesquisador gostaria de ob-

ter, ou pelo menos, indicar que aspectos do fendmeno a
estudar ele julga necessério cercar. (p.30).
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Nesse contexto, o projeto de linha de pesquisa busca
questionamentos gerais e caminha na tentativa de qualifica-
-los. Temos de inicio questoes faceis de identificar no cotidia-
no escolar, nas salas, patios, quadras esportivas, conforme
vimos no exemplo, que sao as violéncias de toda ordem que
estdo presentes de maneira cada vez mais frequentes, graves
e consideradas “normais” no dia a dia das institui¢oes educa-
cionais. Num olhar superficial podemos dizer que tais violén-
cias sao apenas o reflexo da violéncia social mais ampla que
se apresenta na sociedade. Esta percepcao est4 no discurso de
muitos professores que atuam na educacao basica e que con-
sideram impossivel pensar quaisquer mudancas. Aqui temos
uma primeira pergunta: As violéncias escolares sao resultan-
tes apenas de um mundo e de uma sociedade violenta? Res-
ponder “sim” a questao implica desconsiderar a escola como
espaco de relacgoes e convivéncias, construcao e desconstrucao
de significados. Responder “nao” nos faz caminhar adiante e
pensar em como a escola, além de refletir, em grande medida,
a violéncia estrutural da sociedade, também é portadora de
mecanismos de violéncia, a medida que as pessoas presentes
no espago de relagoes criam situagoes de conflito, disputas
por poder, reconhecimento e autoafirmacao.

Embora os argumentos até aqui apresentados sejam
amplos, devemos reconhecer que compoe as agoes humanas,
incluindo aqui a escola. Dessa condi¢ao, outras perguntas sur-
gem: na medida em que a escola é o local de encontro de mui-
tas e diferentes pessoas, nao serao os conflitos e as violéncias
marcas naturais dessa institui¢ao? Aqui novamente podemos
tender a responder positivamente, mas sob pena de cairmos
na armadilha comum referente aos estudos sobre violéncia e
ndovioléncia. E fato que os conflitos sdo inerentes aos seres
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humanos, devido a diversidade que nos caracteriza. Porém,
conflitos nao sdo necessariamente violéncias, mas sim, efeti-
vamente, diferencas em jogo buscando equilibrio. Em grande
medida, portanto, conflito é essencialmente uma questao pe-
dagbgica que precisa ser compreendida e desenvolvida pelos
profissionais que vivem a educacao e a escola.

Aqui cabe uma primeira sintese sobre as questoes que
cercam um possivel problema que justifica a linha de pesqui-
sa: considerando a grande maioria das pesquisas sobre o fe-
nomeno da violéncia, raramente a perspectiva do conflito é
discutida. Muitas vezes, os termos sao tratados como sinoni-
mos. Portanto, qualquer estudo que se pretenda mais efetivo
na proposic¢ao de alternativas para a prevengao das violéncias
escolares deve considerar a mediac@o de conflitos como par-
te determinante. Nesse sentido, mais uma indagagao surge:
reconhecendo que existe necessidade de aprofundar a discus-
sdao sobre mediacao de conflitos e prevencao das violéncias
nas praticas educacionais escolares, podemos dizer que de-
vem ser criadas disciplinas para tal fim? Mesmo que isso pa-
reca exagero, de fato existem conhecimentos sobre tipologia
de violéncias, metodologias dialogadas para a mediac¢do de
conflitos e praticas diferenciadas para o trabalho com direi-
tos humanos e valores humanos, ou seja, ha um campo que
vem sendo estudado faz algumas décadas e em diferentes pa-
ises, em torno daquilo que vem sendo chamado de Educacao
para a Paz.

O contexto até agora, complexo e difuso em relagao ao
problema de pesquisa, ainda requer a insercao da Educacao
Fisica e Esportes na escola a partir de uma questao central:
ndo seria muito “esforco” encaminhar uma investigacao das
relacOes entre “violéncias-conflitos-paz” apenas para pensar a
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Educacao Fisica e Esportes em meio a tantas outras questoes
como politicas ptblicas, a gestdo escolar ou as proprias are-
as classicas do conhecimento (Filosofia, Sociologia e Psicolo-
gia) na busca de elementos para qualificar o entendimento da
area? Esta questdo nao é simples e nem facil de ser respondi-
da. O fato € que as violéncias nas escolas chegam a ser quase
insuportaveis para muitos professores e raramente sao vis-
lumbrados nos modelos atuais de formacao inicial, elementos
de suporte ao enfrentamento deste quadro.

Especificamente a Educagao Fisica e Esportes no con-
texto escolar também sofrem o impacto de todas as questoes
levantadas até o momento e, ainda, incorporam uma violén-
cia mais “propria” da area, que € a cultura, especialmente es-
portiva, ligada a idéia de vencer a qualquer custo, de tratar o
adversario como inimigo, sem respeita-lo e nem reconhecé-lo
como individuo. Isso é muito comum entre torcidas rivais e
entre muitos atletas, mas se reproduz no interior das escolas,
nas aulas, onde os objetivos sao (ou deveriam ser) diferentes.
Nao é por acaso que grande parte das violéncias escolares tem
como origem as aulas de Educac@o Fisica ou momentos em
que os alunos estao praticando esportes (intervalos, aulas va-
gas). Essa violéncia, que surge na pratica esportiva, € levada
para as “brigas na saida”, ou transformadas no bulliyng peran-
te os mais frageis e, no crescimento da intolerancia entre gru-
pos de alunos, entre turmas, gerando toda uma situacio em
que as relagcoes humanas e o processo ensino aprendizagem
seja comprometido, ndo s6 na Educacao Fisica, mas em todo
o contexto escolar. Assim, estabelecemos marcos dos proble-
mas a investigar na Linha Pesquisa Educacao Fisica, Esporte
e Educagdo para a Paz: as aulas de Educacao Fisica, através
de suas praticas pedagogicas (particularmente o Esporte), em
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escolas publicas, com adolescentes, contribuindo para a pre-
vengao das violéncias escolares. Porém, o que destacamos €
que nossa intencao nao é simplesmente discutir a Educagao
Fisica e Esportes relacionando com alguma teoria sobre vio-
léncia ou paz, mas sim, redimensionar as proprias questoes
sobre mediacao de conflitos como pedagogia, articulada com o
objeto central. Com isso, pretende-se afastar a ideia de “colar”
o problema a alguma teoria, mas de observar o movimento de
construcao de significados que se da as violéncias e a paz no
cotidiano educacional, através dos diferentes atores.

Reconhecendo a importancia da escola na formacao do
cidadao e, concordando com a necessidade dessa recuperagao
de espacos da Educacao Fisica escolar, € que pensamos que os
avangos na area, atualmente, estdo justamente em nao partir
s6 da reflexao da propria area em si, mas sim, dos pressupos-
tos intercambiéveis com outras vertentes, como o caso dos es-
tudos da mediacao de conflitos, violéncias e paz.

Perspectiva e Objetivos Alongados da Linha de Pesquisa

Considerando as questdes levantadas na defini¢cao do
problema de pesquisa, procuramos justificar a relevancia
deste estudo a partir de alguns marcos: a) programas e pro-
jetos ligados a prevencao de violéncias e educacao para a paz
estdo presentes em muitas escolas, em diversos municipios
e estados brasileiros, mas ainda desenvolvidos muito mais
pelo senso comum e boa vontade, do que fundamentados em
pressupostos educacionais concretos; b) as pesquisas em re-
lacao as violéncias escolares, realizadas por diferentes grupos
e institui¢oes apontam dados de crescimento das mesmas
especialmente na adolescéncia e, ao contrario, as pesquisas
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sobre alternativas pedagogicas para o enfrentamento deste
problema sao ainda reduzidas; c¢) a area da Educacao Fisica é
uma das mais exploradas em relagao a argumentos pela “paz”
e “cooperacao”, mas ainda é uma das que mais reproduzem
violéncias na escola; d) justamente por nao encontrar estudos
mais rigorosos na mediacao entre “violéncias-conflitos-paz”,
na area da Educacao Fisica, a formagao dos professores ain-
da é limitada em criar alternativas pedagogicas que avancem
da imagem do “professor legal” que tem “uma interacdo me-
lhor com os alunos”, entre tantos chavoes que absolutamente
nao carregam em si, posturas pedagogicamente coerentes em
relagao a ética, respeito a diversidade e promocao de auto-
nomia; e) documentos internacionais da ONU e da UNESCO
evidenciam a Educacao Fisica e o Esporte como elementos
estratégicos no desenvolvimento humano e para uma cultura
de paz. Tais documentos embasam politicas publicas para o
esporte e lazer no Brasil ao longo dos tltimos anos; f) a década
em que vivemos marca um momento especial para a Educa-
cao Fisica e Esportes no Brasil, com a realiza¢ao da Copa do
Mundo de Futebol (2014) e as Olimpiadas do Rio de Janeiro
(2016). Isso tem colocado o esporte (como contetido privile-
giado da Educacao Fisica) mais presente na midia explorando
seus aspectos de desenvolvimento das pessoas, da cultura e do
pais. E um momento singular para discutir uma pedagogia da
Educacao Fisica voltada efetivamente para convivéncias posi-
tivas, prevengao de violéncias e cidadania.

Considerando os fatores mencionados, estabelecemos
como objetivos da organizagao da linha de pesquisa: geral:
Analisar a Educac@o Fisica e o Esporte escolar em suas rela-
¢oOes com a prevencao das violéncias, mediac¢ao de conflitos
e educagao para a paz; especificos: aprofundar o entendi-
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mento sobre as violéncias e convivéncias na escola e como a
Educacao Fisica e Esportes podem contribuir no processo de
prevencao; relacionar as questoes da mediagao de conflitos e
educacdo para a paz como aspectos pedagogicos fundamen-
tais para a prevengao das violéncias e proposicao de alterna-
tivas pedagogicas concretas para a Educacao Fisica Escolar;
compreender a relagdo da Educacao Fisica e Esportes com as
violéncias escolares a partir da inser¢ao na comunidade esco-
lar; estabelecer elementos te6rico-metodologicos que contri-
buam para subsidiar a formacao inicial e continuada de pro-
fessores de Educacao Fisica, nas questoes da prevencao das
violéncias escolares.

Breves Notas sobre o Referencial Tedrico

Considerando que as pesquisas relacionando a Educacgao
Fisica e Esportes com a prevencao das violéncias, sdo pratica-
mente inexistentes no Brasil. Alguns estudos apontam para as
caracteristicas positivas que a Educacao Fisica e Esportes apre-
sentam nas relagoes humanas, como aponta Finck (2010):

O Esporte, principalmente nas modalidades coletivas,
possibilita tanto a formacgao de novo grupos de relacio-
namento, como ensina novas formas de se relacionar
por meio da sua pratica, oferecendo também intimeras
situagbes para o desenvolvimento de competéncias
necessarias para uma boa convivéncia em grupo, como

atolerancia, a aceitacdo do outro naquilo que é melhor,
como também as suas limitagoes. (p.125).

Ejustamente nesse espaco de construcgo de convivéncias
e valores mais profundos, como a tolerancia, o respeito as di-
ferencas, a aceitagao do outro no reconhecimento de si, entre
tantas possibilidades humanizadoras da Educacio Fisica e
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Esportes, que somos provocados a pensar no movimento da
Educacao Fisica para a Paz. Por isso optamos em abordar, nes-
se momento, questoes referentes a Educacao Fisica para Paz,
fundamentada nos estudos de Callado e seus colaboradores,
que constituiram na Espanha, desde o ano de 1993, um grupo
de estudos das relagoes da Educacao Fisica com a Educacao
para a Paz. O referido grupo tem sua sede em Valladolid. Tam-
bém, nesta revisao de literatura, analisamos alguns pontos do
documento da Organizacao das Na¢oes Unidas (ONU) intitu-
lado Esporte para o Desenvolvimento e a Paz, que possibili-
tam ampliar perspectivas da Educacao Fisica e Esportes em
seus desdobramentos no cotidiano das praticas pedagobgicas
com o foco da nao-violéncia. Para Callado, a Educagéo Fisica
para a Paz tem como objetivo determinar a contribuigao que a
area de Educacao Fisica pode trazer a um projeto de Educacao
Para a Paz, como ele mesmo expressa:
Partindo do modelo de educagio humanista que pro-
pugnamos, buscamos a formacao de pessoas que sejam
capazes de responder criticamente aos problemas so-
ciais, quer dizer, que estejam preparadas para opinar

sobre a sociedade em que vivem e se esforcem para
melhora-la. (2004,p.52).

Segundo Callado, uma proposta de Educagao Fisica
para a Paz teria que integrar temas transversais da educagao
como: ética, saide, meio ambiente, género, multiculturalis-
mo, entre outros. Ao contrario do que se pensa, 0 processo
de Educacdo para a Paz é balizado por perspectiva critica e
de revisdo da propria trajetéria pessoal e profissional. Por
isso, a proposta de Callado é adequada para pensar a relagao
com a Educacdo para a Paz. Ao falar sobre a complexidade
das discussoes sobre uma Educacao Fisica para a Paz, Callado
(2004) apresenta a seguinte reflexao:
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Nesse sentido, tendo sempre presente a dimensao
interdisciplinar e transversal da educacéo para a paz,
nio se trata de investigar absolutamente tudo na Edu-
cacdo Fisica, mas de destacar aqueles elementos que,
por suas proprias caracteristicas essenciais da area da
Educacao Fisica, tendem a se converter num referente
bésico da Educacao para a Paz. Assim, pode ser dificil,
por exemplo, abordar contetidos relacionados com a
educacao para o desarmamento, mas, pelo contrario,
parece uma area privilegiada para trabalhar com as-
suntos relacionados a regulacao de conflitos, relacoes
grupais, habilidades sociais, etc. (p.51).

Este ponto € relevante a medida que parte-se de pos-
sibilidades concretas de onde a Educacao Fisica e Esportes
podem potencializar aspectos referentes a nao-violéncia e as
convivéncias mais positivas. Ao mesmo tempo, devemos es-
tar muito atentos para tratar a Educacgao Fisica e Esportes de
maneira pedagogica e nao ufanista, como € muito comum en-
tre profissionais da area. Um alerta disso é feito por Barbosa
(2010) quando diz que:

Como um dos fendomenos sociais mais difundidos no
planeta, o esporte ocupa hoje um papel de destaque na
vida da maioria das pessoas. Entretanto, apesar da sua
influéncia, o esporte ndo “utiliza” seu potencial para

tornar o mundo um lugar mais harmonioso, pautado
na justica e igualdade. (p.100).

Justamente por esse motivo, quando abrimos a discus-
sdo e propomos uma pesquisa sobre Educagao Fisica e Espor-
tes na perspectiva da Educagao para a Paz, acreditamos que
é possivel pensar outras formas de abordagem que favore-
cam o conhecimento da propria personalidade, melhorem a
capacidade de relacionar-se em grupo, promovam processos
de regulacdo de conflitos mais adequados, respeitem as dife-
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rencas culturais e individuais, entre outros aspectos, como
diz Fensterseifer “[...] o esporte, penso eu, é o “fendmeno de
superficie”, é o sentido dado ao “fenémeno de fundo”, que é
a ludicidade humana [...]” (2006, p.30). Nesse sentido, dize-
mos que, na Educacao Fisica e Esportes, o grande “sentido
de fundo” (atualmente nas escolas) esta nas questoes dos va-
lores humanos, nas convivéncias e no processo de mudanca
gradual de praticas violentas para praticas nao-violentas, que
contribuam para uma cultura de paz.

Nesse sentido concordamos com Velozo (2010) que
argumenta a favor de que o professor “possa atuar como um
mediador simboélico que se contrapoe aos discursos acriticos
sobre as préaticas corporais.” (2010, p.33). Conforme vamos
delineando neste artigo, uma Educacao Fisica para a Paz, lon-
ge de uma proposta acritica, s6 existe e tem sentido com a
analise conjunta dos fendmenos das violéncias e dos conflitos.
Portanto, novamente salientamos que a Educacao Fisica e Es-
portes podem ampliar muito sua abrangéncia, como pratica
educacional privilegiada, a medida que dialoguem horizontal-
mente com as questoes das “violéncias-conflitos-paz.”

Nesse caminho, ao aprofundar a reflexao entre Esporte
e Paz, uma contribuicdo é fundamental na anélise macro.
Trata-se do documento da Organizacao das Nagdes Unidas
(ONU), criado por uma For¢a-Tarefa nos anos de 2002 e
2003, que contou com a participacao de Agéncias Internacio-
nais para discutir o esporte no sistema das Nag¢oes Unidas.
O trabalho chamado de “Forga-Tarefa entre as Agéncias das
Nagoes Unidas sobre o Esporte para o Desenvolvimento e a
Paz”, contou com as seguintes Agéncias da ONU: Organiza-
c¢ao Internacional do Trabalho (OIT), Organizacao das Nagoes
Unidas para Educagao, Ciéncia e Cultura (UNESCO), Progra-
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ma das Nagoes Unidas para o Desenvolvimento (UNDP), Or-
ganizacao Mundial da Satide (OMS), Voluntérios das Nagoes
Unidas (UNV), Programa das Nacoes Unidas para o Meio Am-
biente (PNUMA), Escritorio do Alto Comissario das Nacoes
Unidas para Refugiados (UNHCR), Fundo de Emergéncia das
Nagoes Unidas para as Criangas (UNICEF), Escritorio das Na-
¢oes Unidas para o Combate as Drogas e ao Crime (UNODC)
e Programa Conjunto das Nagoes Unidas para o HIV/AIDS
(UNAIDS). A intencao foi reunir e conhecer as diferentes ex-
periéncias das Agéncias em relacdo ao esporte. Nesse contex-
to, a Forca-Tarefa focou na promocao da utilizacao coerente
do esporte em atividades relacionadas a Paz e ao Desenvolvi-
mento da Humanidade. O documento foi intitulado Esporte
para o Desenvolvimento e a Paz: em diregao a realizacao das
metas de desenvolvimento do milénio.

Em linhas gerais, o documento da ONU discute o po-
tencial do esporte como ferramenta para o desenvolvimento e
a paz, ressaltando e procurando ressignificar os valores clas-
sicos presentes no esporte, como a cooperacao e o respeito. O
conceito definido pela Forca-Tarefa é de que os esportes “sao
todas as atividades fisicas que contribuem para a boa forma
fisica, para o bem-estar mental e para a interacao social” (RE-
LATORIO, 2003, p.03). Além disso, o relatério explicita a re-
lagdo entre esporte e educagao, entendendo o esporte como
uma “escola para a vida”. Trata-se de um argumento inte-
ressante, mas também relativo, a medida que os valores do
esporte podem ser positivos ou negativos, como uma pratica
humana e social. A discussao ainda reforca o carater inclusi-
vo do esporte, dando exemplos de sua utilizagdo em campos
de refugiados e durante as guerras. Um argumento relevante
neste sentido reside na reflexao a seguir:
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A educacao fisica é um componente essencial da educa-
¢do de qualidade e uma parte integral da aprendizagem
por toda a vida. Negligenciar a educacao fisica reduz a
qualidade da educagao, com futuros impactos negativos
na satde publica e nos or¢amentos da satide. A educacao
fisica é a inica matéria no curriculo escolar que focaliza
especificamente o corpo — seus proprios, assim como
os dos outros — e os ajuda a lidar com muitos dos desa-
fios enfrentados por jovens, incluindo o risco do HIV/
AIDS e outras doengas sexualmente transmitidas e os
perigos do tabaco e das drogas. Oferecer aos alunos a
oportunidade de praticar esporte na escola assegura de
que recebam uma educagao completa que trate do corpo,
da mente e do espirito. (ONU, 2003, p.18).

Este é o aspecto importante do documento, argumentar
a favor de um novo olhar e posicionamento frente ao univer-
so da Educacao Fisica e Esportes na educagao. Um universo
que amplia a visao do esporte como mera atividade e o colo-
ca como elemento humano potencialmente rico para o mun-
do do século XXI. Pelas questoes apontadas e considerando
esta década como sendo importante no Brasil, em relagao aos
grandes eventos esportivos, Copa do Mundo e Olimpiadas, o
impacto desta reflexao é consideravel. Como observamos, ain-
da que numa breve revisao de literatura, nao ha muitas pos-
sibilidades de relacionar a Educacao Fisica e Esportes com as
violéncias, buscando apenas “colar” uma sobre a outra. Existe
um “pano de fundo” complexo que vai do entendimento das
violéncias e que, requer no mesmo momento, uma perspec-
tiva que pense o seu oposto, a nao violéncia. Nesse processo
dialético, encontramos o conflito como o elemento pedagogi-
co privilegiado, que estabelece o norte, a mediacao, o proces-
so dialégico de construc@o de convivéncias qualificadas, que
possam contribuir timidamente, mas efetivamente, para uma
cultura de paz.
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Assim, o movimento de aproximar a Educagao Fisica
Escolar das questoes da Educagdo para a Paz, mediagdo de
conflitos e prevencao de violéncias requer apresentar algumas
definic¢Ges conceituais de base, o que procuramos encaminhar.
Nos estudos cientificos que embasam o campo de estudos da
Educacao para Paz, temos dois teéricos mundialmente conhe-
cidos como estruturadores do pensamento sobre o tema. Um
deles é o noruegués Johann Galtung, que desde os anos 1960
pesquisa a Educagao para a Paz através da perspectiva pedago-
gica do conflito e a construgao de uma epistemologia da paz. Os
estudos de Galtung nas tltimas décadas criaram o movimento
internacional conhecido como Peace Research, ou, a pesquisa
da paz. Os estudos tedricos de Galtung foram tratados metodo-
logicamente como elementos constitutivos das praticas peda-
gogicas em diversos paises nas ultimas décadas. Na Espanha,
esse processo foi mais elaborado e grande parte disso, foi de-
senvolvido por Xests Jares, da Universidade de Corufia, que
desde os anos 1980 dedicou-se a aos estudos da paz.

Mesmo que nossa fundamentacao tedrica passe por de-
mais autores, pretende-se aprofundar nos estudos destes dois
pesquisadores — Galtung e Jares — ao longo do desenvolvi-
mento do projeto, pelo fato de subsidiarem muitas analises
pertinentes na incorporagao da Educacao Fisica e Esportes.
Nesse contexto, reconhecemos que os alunos dentro do am-
biente escolar, sao reflexos da sociedade onde vivem. Mas isso
por si s6, nao justifica as violéncias apresentadas na escola e,
mais especificamente, nas aulas de Educacao Fisica. A partir
desta afirmacao, percebemos a importancia da aproximacao
dos estudos a respeito das violéncias escolares com a Educa-
cao Fisica e Esportes, para refletir sobre elas em fun¢do da
idéia de prevencao da violéncia e mediacao de conflitos.
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A violéncia que vemos hoje na sociedade faz parte de um
processo cultural histérico, nao sendo entao um fenémeno re-
cente. Questoes historicas de configuragao da sociedade e das
relacoes humanas, o individualismo, a manipulag¢ao do poder,
corrupgao entre tantas questoes, tornaram-se parte das rela-
coes do sistema social. Com isso muitas formas de violéncia
foram sendo legitimadas na sociedade. Aqui, cabe destacar a
reflexdo feita por Mattos e Gentili (2011) sobre violéncias:

Qualquer que seja areferencia conceitual, é consensual
que a percepgao de que ocorréncias como guerras, fome,
tortura, assassinato, preconceito, vandalismo e outras,
sao manifestagoes da violéncia. Na comunidade inter-
nacional de direitos humanos, esse conceito amplia-se
ainda mais, sendo a violéncia compreendida como todas
as violagoes dos direitos tipificados a partir da triplice
concepcao de Marshall (1965): direitos civis (vida, pro-
priedade, direito de ir e vir, de consciéncia e de culto);
direitos politicos (votar e ser votado, ter participagao
politica); direitos sociais (habitagdo, satide, educagao
e seguranca), acrescidos dos direitos econémicos (em-
prego e salério) e culturais (manter e manifestar sua
propria cultura). (p.20).

Em relacgao a escola, existe a necessidade de pensar nas
manifestagoes de violéncias que afetam o processo pedagogi-
co e as convivéncias. As violéncias sociais tomam contornos
proprios na escola, surgindo como formas de agressao, abusos
verbais, bullying, que inviabilizam quase que complemente o
processo pedagodgico nas diferentes disciplinas escolares. Por
isso, dizemos que a defini¢ao da violéncia no ambiente esco-
lar deve considerar a realidade e o contexto da escola e dos
alunos, além da relacdo dos professores, as construcoes co-
munitérias e a forma com que cada espaco se relaciona com
tantas variaveis. Considerando as questGes acima, abrimos a

EDUCAGAO FiSICA PARA A PAZ: A CONSTRUGAO DE UMA LINHA DE PESQUISA == 199



reflexdo para a necessidade de construir no interior das esco-
las um caminho pedagégico da Educagao para a Paz.

O conhecimento em geral sobre a cultura da paz tem
sido estabelecido de maneira a mais acessivel, mundialmente,
a partir da Resolucao da Assembléia Geral da Organizagao das
Nacoes Unidas (ONU) nimero 53/243 de setembro de 1999,
que teve o titulo: Declara¢iao e Programa de Ac¢ao sobre uma
Cultura de Paz. No ano 2000 foi proclamado o Ano Interna-
cional da Cultura da Paz pela Secretaria Geral das Nacoes
Unidas, tendo como objetivo fomentar o didlogo e a troca de
experiéncias sobre a paz. Em linhas gerais, a partir da propo-
sicao da ONU, a Organizacao das Nagoes Unidas para a Edu-
cagdo, Ciéncia e Cultura (UNESCO), aponta que a cultura de
paz possui muitas dimensoes relacionadas ao desenvolvimen-
to, as oportunidades de maneira igual para todos e a justica.
A cultura de paz é a promoc¢ao a longo prazo de mudancas
baseadas em atitudes pacificas resultando positivamente em
uma melhor qualidade de vida como explicita Milani (2003):

[...] Promover a cultura de paz significa e pressupoe
trabalhar de forma integrada em prol das grandes mu-
dancas ansiadas pela maioria da humanidade — justica
social, igualdade entre os sexos, eliminacao do racismo,

tolerancia religiosa, respeito as minorias, educacao uni-
versal, equilibrio ecoldgico e liberdade politica. (p.131).

Outra dimens2o a ser fundamentada em projetos que
pretendam pesquisar tematicas referentes a prevencao das
violéncias é nocao de conflito, 2 medida que é o elemento
pedagogico articulador das nocoes de violéncias e paz. Basi-
camente, podemos definir o conflito como uma situacao de
incompatibilidade de metas, ou a percepg¢ao de que estas sdo
incompativeis, ocorrendo em ambito intrapessoal, interpes-
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soal ou intergrupal. O conflito caracteriza-se por um tipo de
situacao em que as pessoas ou grupos sociais procuram ou
preservam metas opostas, afirmam valores antagénicos ou
tém interesses divergentes (JARES, 2002). Ja para Lederach,
(1984 apud JARES 2002) o conflito é uma luta travada entre,
pelo menos, duas pessoas ou grupos independentes, que per-
seguem objetivos incompativeis, com recompensas escassas e
interferéncias do outro na realizagao de suas metas. Segundo
Callado (2004):
A partir da concepcao negativa, vé-se o conflito como
uma realidade nao desejavel, como algo que se deve evi-
tar de qualquer jeito. De fato, a concepcao tradicional da
paz a define como auséncia de conflito. Popularmente, o
conflito é interpretado como um fato negativo. Falamos
de “pessoas conflitantes™ para nos referirmos aqueles
que manifestam condutas diferentes e tém criticas a

determinados valores ou comportamentos estabeleci-
dos. (p-24).

Essa visao negativa do conflito também leva consigo um
conceito igualmente negativo para dentro da escola, em que
€ visto como sinénimo de “brigas” entre as pessoas. Podemos
dizer que, na maioria das vezes, as situacoes de conflitos na es-
cola, justamente pela falta de clareza da importancia pedago-
gica da mediagdo, acabam sendo suprimidas, sufocadas e nao
trabalhadas. Isso pode ser pensado na imagem de dois adoles-
centes em frente a um adulto, ap6s uma situacao de conflito,
em que, perante a tentativa de argumento de ambas as partes,
o adulto diz: “ndo interessa o que houve, apertem as maos e
facam as pazes”. Como sabemos esta situagao nao se resolve e
na maior parte das vezes, ela continua com a “briga na saida da
escola”. E exatamente nesse processo que o entendimento so-
bre conflito e sua mediacéo acabam encontrando a justificativa
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concreta para a prevencao de uma parte significativa das vio-

léncias escolares. Em relagdo a essa questao, Jares (2002) diz:
No ambito escolar, o conflito configura-se igualmente de
uma perspectiva negativa. A partir de opgoes ideolégico-
-cientificas tecnocratico-positivistas, o conflito apresen-
ta-se como disfuncio ou patologia e, consequentemente,
como uma situacdo que é preciso corrigir e, sobretudo
evitar. (p.133).

Observamos novamente uma ideia inadequada de con-

flito no Ambito escolar, a perturbacdo da ordem da sala, e o

desacordo entre necessidades (JARES, 2002), que geralmen-

te leva a perturbacao (ativa ou passiva) da efetividade da aula
(PEARSON, 1984). Nessa perspectiva

o conflito deve enfocar-se, nao como um fator distan-

ciador, mas como elemento que se una as partes enfren-

tadas, obrigando-as a trabalhar juntas, cooperando na
busca das soluges (LOZANO E RUEDA, 1997, p.31).

Sendo assim podemos colocar que enfrentar o desacor-
do nao equivale a um processo autodestrutivo. O conflito ndo
¢ mal em si, embora as pessoas possam responder a ele de
forma negativa. Além disso, o conflito ndo apenas é uma rea-
lidade e um fato mais ou menos cotidiano nas organizacoes,
como também é necessario encara-lo como um valor,

pois o conflito e as posi¢oes discrepantes podem e devem
gerar debate e servir de base para a critica pedagogica
e, naturalmente, como uma esfera de luta ideol6gica e

articulacdo de préaticas sociais e educativas libertadoras
(ESCUDERO, 1992).

Entao, podemos e devemos entender o conflito nao de
forma negativa, mas sim, em uma concepc¢ao que busca o di-
alogo como elemento fundamental de mediacao dessas situ-
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acoes. O conflito € um processo natural e necessario em toda
a sociedade humana, é uma das forgas motivadoras da mu-
danca social e um elemento criativo essencial nas rela¢es hu-
manas. Essa concep¢ao positiva do conflito, como um desafio,
como uma das forgas motivadoras da vida, é essencial para a
vida social (JARES, 2002).

Exatamente nesta perspectiva da Educacao para a Paz
como a resolucdo nao violenta dos conflitos é que acreditamos
que a Educacao Fisica e Esportes na escola sao momentos es-
peciais, através das suas praticas pedagogicas, para mobilizar
os alunos na discussao e vivéncia de realidades colaborativas,
cooperativas, que provoquem novas interacoes e convivén-
cias, longe da visao ingénua de paz, mas como perspectiva de
entendimento ampliado.
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EDUCACAO AMBIENTAL E ESPIRITUALIDADE
Clesley Maria Tavares do Nascimento
Introducao

O presente artigo traz alguns questionamentos sobre o
aspecto espiritual da Educa¢do Ambiental e sua abordagem
no processo de ensino-aprendizagem. Assim sendo, conside-
ramos pertinente expor as duvidas e reflexdes surgidas du-
rante a caminhada como educadora e ambientalista. Também
sera aqui relatada a experiéncia oriunda das aulas de campo
ocorridas no aldeamento Pitaguary, responsével por desvelar
os véus da relacdo do espiritual com a educa¢ao ambiental.

Era comum iniciar as aulas de Educagdo Ambiental
conceituando meio ambiente como a interagdo entre os as-
pectos fisico, biolégico, social, cultural, politico, psicologico e
espiritual. Discorria sobre cada um deles, visando facilitar a
aprendizagem daqueles que ali se encontravam, mas quando
abordava o aspecto espiritual, surgia um certo desconforto,
talvez remanescente da educacao tradicional na qual fomos
formados, cujo “espirito sempre foi um campo exclusivo das
religides.” (YUS, 2002, p.109).

Diante deste contexto foram surgindo questionamen-
tos: Como trabalhar o enfoque espiritual na Educagao Am-
biental mantendo uma postura critica? Como explanar o en-
foque espiritual e sagrado, do meio ambiente, mantendo a
credibilidade e superando o medo de parecer “ridicula” diante
dos alunos e colegas de profissao?

Com o tempo, percebemos que os sentimentos de inse-
guranca e inadequacdo relacionados ao tema eram fomentados
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pela logica do sistema econémico vigente, que supervaloriza a
razao e a subordina a natureza, aos desejos e as agoes antropi-
cas. Boff (1999) argumenta que essa logica se mostra destru-
tiva da Terra e de seus recursos, da espiritualidade e do sen-
timento de pertencga a algo maior que a razdo possa explicar.
Em conformidade com o pensamento exposto, Facanha
(2004, p.44) adverte que:
Com a vida humana e a natureza dessacralizadas e com
os comportamentos que tocam a exploracdo de ambas
devidamente naturalizados, justificados, o arranjo
econdmico-politico capitalista coloca em movimento
sua quinta e ndo menos importante estratégia de susten-
tacdo: rejeitar, afastar, excluir, reprimir toda e qualquer
visdo que lhe seja alternativa ou contraposta.

A espiritualidade, em esséncia, ja se contrapoe ao ar-
ranjo capitalista, pois é substancialmente integradora do ser,
contraria ao pensamento fragmentado, cartesiano, que rege a
orquestra degradadora dos recursos naturais que assistimos
nesses tempos de crise. Desta forma, urge reavaliar os pressu-
postos que embasam o conhecimento que norteia as agoes hu-
manas diante da natureza.! Isto implica como diz Leff (2001)
em incorporar novos valores e sentidos ao conhecimento, pre-
sente em todo processo de significagdo do mundo e de apro-
priagdo da natureza.

Pela observacao dos aspectos analisados corroboramos
com Boff (1999) sobre a urgéncia de um novo ethos civiliza-
cional, que nos permita dar um salto de qualidade na direcao
de formas mais cooperativas de convivéncia entre os seres hu-

! Para Maturana(2005) a sociedade ocidental esta mergulhada na ideia de que é
preciso controlar a natureza por acreditar que o conhecimento leva ao controle.
Mas que isto ndo ocorre, pois o conhecimento no se traduz em controle e sim
no entendimento, na compreensio, que leva a agées harmonicas com os outros
€ 0 meio.
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manos e os demais seres da comunidade biética, planetaria
e cosmica, visando um reencantamento face a majestade do
universo e a complexidade das relagoes que sustentam todos
e cada um dos seres.

Sobre a Educacao Ambiental, Holismo e Espiritualidade

A educagao ambiental nao se refere apenas a uma si-
tuacao pedagogica, ela é tecida e enriquecida no dialogo em
torno de uma determinada situacdo existencial. Assim, € im-
prescindivel criar espacos dialogicos, onde os sujeitos possam
expor suas subjetividades reflexivas a respeito das agoes que
exercem no entorno, significando-as.

Para Freire (1987), o didlogo € uma exigéncia existen-
cial, é nele que homens e mulheres se constroem, vivenciando
a acao reflexiva que origina o pensar critico, inico capaz de ge-
rar o dialogo, sem o qual nao ha comunicacao e nem a “verda-
deira” educacao. Nesse sentido, a educacao é percebida como
pratica libertadora, emancipatoéria, balizada no pensamento
critico, o qual nao comunga com a dicotomia mundo-homens,
pois reconhece entre eles uma inquebrantavel solidariedade.

Neste sentido, podemos considerar o dialogo como
prioridade de qualquer educagao comprometida com a eman-
cipacao do ser, independentemente dos adjetivos atrelados a
ela, realidade que a torna tnica e livre dos modismos educa-
cionais. Para Briigger (1999) “[...] o “ambiental” deveria ser
parte intrinseca da educac¢ao como um todo e nao de modali-
dade ou uma de suas dimensoes [...] (p.78). Desta forma, le-
vando em considerac¢ao que nao ha processo educativo fora do
meio ambiente, é possivel afirmar que toda educacao é origi-
nalmente ambiental.
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Portanto, é sobre o agir dos homens-mundo nesse
“mundo-homens” que a educacdo ambiental emancipatoéria
se insere. Ao resgatar questionamentos esquecidos ou propo-
sitalmente deixados para tras, por aqueles que sdo avessos ao
dialogo, ela vai se construindo, tematizando o meio ambiente
em todos seus aspectos: fisicos, sociais, culturais, politicos,
psicolégicos e espirituais; a partir de uma perspectiva holisti-
ca, integrando as “partes” e o “todo.”

O enfoque humanista, holistico, democratico e partici-
pativo, assim como também a permanente avaliagao critica
do processo educativo sdo principios basicos referenciados
na Politica Nacional de Educag¢ao Ambiental Lei N2 9.795/99.
Este fato nos leva a questionar se é por acaso que a educacao
ambiental possui em sua fundamentacao legal a visao holisti-
ca, a totalidade do ser, reconhecida como principio basico do
saber-fazer ambiental.

Sobre o paradigma holistico Albuquerque discorre:

O paradigma holistico relaciona-se de modo relevante a
concepcao sistémica, que aprofunda o entendimento no
modo como interagem as partes e o Todo, tendendo a
ordem, a evolucao e a autorrealizacdo. O paradigma ho-
listico da conta de levar os novos conceitos emergentes
do século XX para salutar dissolucdo ou reorganizagao
das tendéncias reducionistas, seja no campo da ciéncia,

da religido ou de qualquer outra area de atividade hu-
mana, inclusive a educacao. (2011, p.85).

Apresentando uma abordagem aproximada do autor
supracitado, Capra (2008) comenta que, durante o século
XX, a mudanga do paradigma mecanicista para o holistico
nao ocorreu uniformemente, mas de forma e velocidade dife-
rentes em varias areas cientificas. Para o autor, a tensao basi-
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ca desta mudanca de paradigma é a tensao entre as “partes”

e 0 “todo”, em que a énfase nas partes tem sido chamada de

mecanicista, reducionista e a énfase no todo de holistica, eco-
logica, organistica ou sistémica.

A estreita relacao entre o holismo e o aspecto ambiental

foi retratada na Declaracao de Chicago, resultante da VIII

Conferéncia Internacional de Educadores Holisticos, em 1990:

O holismo enfatiza o desafio de criar uma sociedade

sustentavel, justa e pacifica, em harmonia com a terrae

sua vida. Implica uma sensibilidade ecoldgica, um pro-

fundo respeito pelas criaturas indigenas e modernas, e

também pela diversidade de formas de vida no planeta.

O holismo procura ampliar a maneira como nos vemos

e arelacdo que temos com o mundo, exaltando nossos

potenciais humanos inatos: o intuitivo, o emotivo, o

fisico, o imaginativo e o criativo, assim como o racional,
o logico e o verbal. (Apud Yus, 2002, p.21)

Por reconhecer e permitir em sua anélise a complexida-
de da questao ambiental, a visao holistica vem sendo aponta-
da como caminho ideal para percorrer a dura jornada da atual
superacgao paradigmatica, originaria das lacunas sem respos-
tas deixadas pelo pensamento cartesiano.

Pela observacao dos aspectos analisados, podemos afir-
mar que a educa¢ao ambiental é uma ferramenta estratégica
na conducao desse processo de transi¢ao de paradigmas, lem-
brando que mudanca de paradigma implica em mudancas de
atitudes, na internalizacao de novos valores, novos sentidos e
significados para a existéncia humana. Nas palavras de Boff
(1999), a permanente capacidade humana de criar sentidos
e inventar simbolos é propria de um ser portador de espirito.
Hoje, apos séculos de cultura material, estamos optando por
uma nova filosofia, holistica, ecologica e espiritual capaz de
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devolver ao ser humano o sentimento de pertenca a Terra, ao
universo e ao proposito divino.

A perda do sentimento de conexdao com a natureza é
mais comum do que se pensa, é caracteristico da ideologia do-
minante separar o humano do natural. Essas fragmentacoes
dificultam a compreensao sistémica nossa com tudo o que nos
cerca, pois nos coloca como algo externo e consequentemente
alheio a degradacao planetaria. A dissociagdo do humano com
a natureza rendeu-lhe até uma natureza propria: “a natureza
humana”. Como se homens e mulheres nao fossem constitui-
dos por e pelo ambiente onde vivem.

Resgatar o sentimento de pertencimento a Terra é fun-
damental ao processo de sensibilizagao para a resolucao dos
problemas ambientais pelos quais estamos passando. Muito
do descaso que ha para com o cuidar da Terra deve-se, em
parte, devido ao ser humano considerar-se a parte da nature-
za, esse “desligamento” forjado pelo pensamento cartesiano,
dificulta a implementacdo e a continuidade de a¢oes educati-
vas ambientais, pois é dificil cuidarmos daquilo que ndo nos
pertence ou que nao sentimos pertencer; a convivéncia har-
moniosa entre os seres e o meio é dependente deste sentir.
Maturana (2005) adverte que, [...] somos como somos em
congruéncia com nosso meio e que nosso meio é como é em
congruéncia conosco, e quando essa congruéncia se perde,
nao somos mais.” (p.63). Logo, deixamos de ser quando nao
mais sentimos e nos reconhecemos pertencentes a Terra, a in-
teracdo que deveria ocorrer entre nés com o que nos rodeia
nao acontece, entdo passamos a nos sentir desconectados,
fragmentados e vulneraveis, tornamo-nos buscadores de algo
que nao sabemos o que é, embora tenhamos a vaga lembranca
de sua existéncia.

EDUCAGAO AMBIENTAL E ESPIRITUALIDADE A 7 |



Embora, como bem coloca Yus (2002) esse sentimen-
to de estarmos desconectados é mera ilusao. Tanto a mistica,
como a fisica subatémica afirmam que estamos todos conec-
tados a algo que vai além de n6s mesmos; somos parte de uma
realidade espiritual mais ampla, que pode ser ativada através
de uma relacao mais organica com a natureza. Mas, para que
iSso ocorra, € necessario que a natureza continue a existir; a
qualidade da conexao, entre nos e o todo, € diretamente pro-
porcional ao nivel de conservacgao e respeito que concedemos
anos, ao outro e a tudo que nos cerca. A convivéncia harmoni-
ca com a natureza e a espiritualidade tecem a teia vital, nos faz
sentir seguros, acolhidos e pertencentes a algo maior e divino.

Abordando essa questao e adicionando o aspecto edu-
cacional, Maturana (2005) postula que € preciso educar para
recuperar tal convivéncia harmonica, educar para nao explo-
rar, destruir ou abusar da natureza. Educar de modo que o
conhecimento nao seja mensurado pelo grau de dominio do
mundo natural e sim pelo desejo em conhecé-lo, e que o bem-
-estar humano se dé no bem-estar da natureza em que se vive.
Para tanto, é necessario respeitar o mundo natural que nos
sustenta, devolver o que se toma emprestado da natureza.

Entendemos que essas consideragoes sao suficientes
para retratar, de forma clara e plausivel, o aspecto espiritual
contido na educa¢ao ambiental. Embora saibamos que esse
entendimento necessita que cada um de noés se perceba como
elo integrante de uma realidade maior, cuja soma das partes é
bem maior que o todo. E que este todo se compoe de aspectos
materiais e imateriais, visiveis e invisiveis, mas que, embora
sejam abstratos, estdo presentes e sao fundamentais para a
manutengao do nosso equilibrio, homem e planeta.
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Sobre os Pitaguary

Os Pitaguary compoem o grupo das 12 etnias indigenas
do Cear4, localizam-se nos municipios de Maracanat e Paca-
tuba e tém uma populacao estimada em 2.800 pessoas. Atu-
almente, suas terras se encontram em processo de demarca-
¢ao, e eles reivindicam parte do territorio do centro da aldeia,
que ficou fora da demarcac¢ao devido a uma decisao judicial,
fato que contribui para a demora do reconhecimento de suas
terras?.

A luta pelo reconhecimento da terra indigena é, a prio-
r1, a luta de um povo por sua identidade cultural; cabe desta-
car que a identidade indigena esta visceralmente interligada
a terra. Assim, entendemos que o nao reconhecimento das
terras indigenas perpassa pela negac¢ao da existéncia de um
povo. Para Diegues (1996), reconhecer-se pertencente a um
grupo social especifico € um dos critérios mais importantes
para defini¢ao de culturas e populacoes tradicionais. O autor-
reconhecimento faz parte de um processo de identidade cons-
truida ou reconstruida, a partir de conflitos com a sociedade
urbano-industrial e os novos mitos criados por esta.

Foi justamente em 2008, quando saiu a decisao do juiz
negando o reconhecimento do territorio do centro da aldeia,
que realizamos a nossa primeira aula de Educa¢do Ambiental
no aldeamento. Apesar da tensao em torno da posse da terra,
fomos muito bem recebidos pelo cacique Daniel; desde entao,
através das aulas, nosso contato vem se estreitando.

A dindmica das aulas de Educacao Ambiental no alde-
amento Pitaguary, foi se modificando a medida que ia sendo

2 Veja: direitos humanos e a questio indigena no Ceara — Relatério do Biénio
2007- 2008
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estabelecido um sentimento de confianga entre o cacique Da-
niel e nés. Inicialmente, as aulas se restringiam a uma conver-
sa com o cacique em uma oca construida ao lado de sua casa,
onde ele costuma relatar a historia de luta pelo reconhecimen-
to da etnia Pitaguary e da terra. Durante uma dessas conversas
na oca, uma aluna perguntou ao cacique: o que € ser indio?
O indio ndo é s6 caracterizacao, é a espiritualidade, é
a luta pela etnia, até porque com as atuais mudangas,
o crescimento urbano a civilizagdo cada vez mais se
aproximando das aldeias, que se os indios ndo tiverem
cuidado, eles avancam nas terras indigenas como
aconteceu com eles. Entdo ser indio esta na espiritua-
lidade, na sua cultura, nos seus costumes, ser indio nao
¢ apenas apareéncia e sim uma realidade, mesmo com
as mudangas pelas quais todos os seres humanos vém
passando. Mas o indio tem uma cultura diferenciada
que ndo se aprende em estudos, mas sim é passada pe-

las vivéncias através das geragoes, com o conhecimento
passado dos antepassados. (Cacique Daniel, 2009)

Naquele momento, esta defini¢ao conseguiu esclarecer
as davidas e dificuldades que tinhamos ao associar a espiri-
tualidade a educacao ambiental critica. Mostrou-nos também
que, quando nos conectamos com a natureza e nossa origem
ancestral, estamos nos educando ambientalmente, de forma
integradora, sem cortes, sem partes e com o todo, nos fortale-
cendo para lutarmos por nossos direitos.

Tendo em vista os aspectos observados, cabe mencio-
nar um elemento fundamental para afirmagao da identidade e
resgate da cultura Pitaguary: a danca do Toré; ritual sagrado
executado na forma de um grande circulo, em que homens e
mulheres dancam e entoam cantigas que falam dos seres da
natureza e seus deuses, ao som das maracas3 e dos tambores

3 Maraca- tipo de chocalho feito com cabaca e sementes.
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posicionados no centro da roda. Segundo os Pitaguary, en-
quanto eles dangam e cantam o ritual do Toré, a “Mangueira
Sagrada” chora, lembrando as dores de seus antepassados es-
cravizados. Nas palavras do cacique Daniel (2009), “os indios
tém uma histoéria de sofrimento igual a dos escravos, explora-
dos pelos donos dos canaviais.”

Outra manifestacao de cunho espiritual s@o as reunioes
que acontecem embaixo da “Mangueira Sagrada”, onde os
Pitaguary discutem questoes relevantes ao destino do alde-
amento. O cacique acredita que as dicussoes e decisoes que
acontecem a sombra da mangueira centenaria recebem a forca
e protecao da mata, o teor sagrado do local remete ao periodo
da escravatura, pois os indios eram ali agoitados. Geralmente,
encerramos a aula de educagao ambiental no aldeamento, de
maos dadas em torno da “Mangueira” com o cacique fazendo
uma prece catolica e outra, de origem indigena, para o deus
Tupa e a Mae Terra.

Consideramos pertinente expor essa experiéncia com
os Pitaguary, devido a carga de representagdo simbolica e
mistica existente. Concordamos com Diegues (1996) quando
coloca que é importante analisar o sistema de representacoes,
simbolos e mitos de uma populagao, pois é com base nele que
os individuos agem sobre o meio. Nesse sentido, podemos
concluir que o uso racional dos recursos naturais tem estreita
relagcdo com o mistico, por isso “o ser humano precisa refazer
essa experiéncia espiritual de fusao organica com a Terra, a
fim de recuperar suas raizes e experimentar sua propria iden-
tidade [...]” (BOFF, 1999, p.78).
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- EDUCAGAO AMBIENTAL DIALOGICA E CULTURA DE PAZ: EMANCIPACAQ
HUMANA E TRANSFORMAGAO SOCIAL EM PAULO FREIRE

Deyseane Maria Aratljo Lima
Jodo Batista de Albuquerque Figueiredo

A educac@o popular é uma praxis educativa que se fun-
damenta na libertacao dos(as) oprimidos(as) socialmente
através da problematizacdo da realidade vivenciada por eles
e de facilitar momentos criticos em que pode ocorrer o apro-
fundamento da consciéncia. Tem como principal autor o bra-

. sileiro e nordestino Paulo Freire, que aprofundou as tematicas
da dialogicidade, amorosidade, autonomia, praxis, Ser Mais, a
politicidade, a esperanga, a utopia, o circulo de cultura, a alfa-
betizacao, a problematizagdo, a conscientizagao, as relagoes de
opressao, a tfansforma(;éo social e a emancipacgao e o empode-
ramento humano, que sao fundamentais para o conhecimento
e desenvolvimento de seu paradigma educacional libertador.

A Educagao para a Paz, para Jares (2007), visa a reso-
lucao de conflitos de forma dialégica e nao violenta. A paz é
pensada como um posicionamento critico frente a realidade e
a amorosidade entre os seres humanos, além de ser uma pos-
sibilidade de aceitar, respeitar e conviver com a diversidade,
baseado na justica social, na valorizac¢ao da vida humana e no
cuidado com a natureza.

A Educacao Ambiental Dialogica (EAD), para Figueire-
do (2007), tem como influéncia, na sua constituicao, a Edu-
cacdo Ambiental Critica (REIGOTA, 2004) e Educacao Dia-
logica (FREIRE, 2005, 2009). A Educagao Ambiental Critica,
para Reigota (2004), é um processo politico que visa mudar
as relacoes de opressdo e as situagoes de opressao em nossa
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realidade. Esse compromisso esta presente na EAD que preza

pela democracia, direitos humanos, justica social e dialogici-

dade para a resolucao das problemaéticas sociais e ambientais.

A Educac¢io Ambiental Dialogica, a Educacao Libertado-

ra Freireana e a Educacao para a Paz tém como compromisso a

emancipacao humana e a transformacao social em prol de um

mundo eco-solidario e com justica social. Nesta perspectiva,
Matos (2011, p.21) afirma que

tomando como referéncia o conceito de paz positiva,

ligado a justica social e ao crescimento com sustenta-

bilidade, sabemos que a paz é uma construcio social,
enquanto tal pode ser ensinada e aprendida.

O intuito do artigo é relacionar a Cultura de Paz e a
Educacdao Ambiental Dialogica com a tematica da emancipa-
¢do humana e transformacao social na Educagao Libertadora
de Paulo Freire.

Ambiente e Paz: Paulo Freire e Seus Contributos para a Educacao

Ambiente constitui-se como espago fisico, biologico,
social, politico, espiritual, simboélico, amoroso e construido
com/pela acao humana. Na concepcao de Educagao Ambiental
Dialégica, para Figueiredo (2007), ndo lidamos com a natureza
somente em seu aspecto natural, mas percebemos as conexoes
entre o ambiente, a sociedade e o ser humano, nas dimensoes
sociais, afetivas e espirituais. A questao ambiental € uma tema-
tica transversal que interage com diversos saberes e disciplinas,
como por exemplo, a psicologia, a economia, a administracdo, a
sociologia, a satide, a assisténcia social, a politica.

Desta forma, enfatizamos a dimens&o politica que re-
trata que
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[...] a educacdo ambiental deve ser entendida como
educacio politica, no sentido de que ela reivindica e
prepara os cidadaos para exigir justica social, cidadania
nacional e planetaria, autogestao e ética nas relacoes
sociais e com a natureza (REIGOTA, 2004, p.10).

Nesta perspectiva, percebemos a luta comprometida
deste modelo educacional, bem como a abertura amorosa para
a compreensao do ser humano integrado ao ambiente, o cuida-
do com a natureza, a preservagiao ambiental, a vinculacao afe-
tiva entre pessoa e ambiente. Neste sentido, estamos tecendo o
caminho de uma cultura de paz que dialogue com o ambiente.

Assim, a paz nao é passiva, nao € mera tranquilidade, .
em que nao se verbaliza, apenas se aceita. A paz € atividade
no mundo, que se caracteriza por uma problematizacdo da
realidade e a resolucao de conflitos de maneira néo violenta,
ou seja, os conflitos existem para serem solucionados de for-
ma pacifica, utilizando-se do dialogo, que permite entender
os pensamentos, acoes dos(as) outros(as) e a ideologia domi-
nante (JARES, 2007).

[...] a educacdo para a paz baseia-se, portanto, na
concepcao de paz positiva e na perspectiva criativa do
conflito, que problematiza ocorréncias, auxiliando-nos
quanto ao entendimento critico da realidade. Através da
reflexdo diante comportamentos inadequados é possivel
aformacédo em valores humanos que priorizem a diver-

sidade, o respeito & vida, a democracia e a tolerancia.
(MATOS, 2011, p.21).

Enfatizamos que os conflitos sao essenciais para o desen-
volvimento, o crescimento pessoal, profissional do ser humano,
bem como para o exercicio comprometido como cidadaos em
uma sociedade com muitas problematicas sociais e ambientais
para serem resolvidas, embora com muitas potencialidades ad-
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vindas da cooperacao e da formacdo de grupos com objetivos
e anseios compartilhados. Reafirmando esse pensamento, a
educagdo dialbgica freireana acredita que a transformagdo das
situacoes conflituosas acontecem em sujeitos empoderados e
conscientes em comunhao pela imersao na realidade.
Freire (2009) preocupou-se com o contexto vivenciado
pelos oprimidos e esfarrapados presentes em sua realidade. A
énfase era o seu contexto, entao, especificamente, Pernambu-
co, o Nordeste, o Brasil, América do Sul e a América Latina.
Isso se exemplifica, no exilio no Chile, em que trouxe contri-
buicoes para este pais em relagio ao processo de alfabetizacdo
de jovens e adultos com base na criticidade/curiosidade em
relacao ao mundo e ndo s6 na aprendizagem de palavras. Mas,
na palavracao, que é movimento de entes dialogantes na reali-
dade com outro(a)s, é reflexao e agdo como facetas indissocia-
veis. Nesta perspectiva, para Figueiredo (2007, p.47),
E, assim, vai o dialogo, vai sendo afirmado como a base
fundamental da abordagem de Paulo Freire, como elo
constitutivo da consciéncia critica. Meio essencial de
relacgGes significativas e significantes. Considerando a
‘palavra auténtica’, mediacao do di4logo e das relacoes
auténticas, como ‘palavracgao’, praxis, acio refletida e
reflexdo atuante. Freire afirma ser o dialogo a propria
historicizacdo, o movimento constitutivo da consciéncia.

Entao, foi na experiéncia de exilio, com a distancia da
realidade brasileira, que pode analisar e repensar esse con-
texto, ou seja, a partir do lugar de “empréstimo” pode refle-
tir sobre problematicas sociais brasileiras. Enfatizamos que
o intuito ndo era enquadrar uma realidade na outra, mas de
perceber aproximacoes ja que estamos em um contexto latino-
-americano e analisar as distin¢oes de cada realidade histérica
e social (FREIRE, 2009).
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Freire (2005) foi um educador libertador que construiu
um método de alfabetizagio de jovens e adultos que se focava
na leitura da palavra (a leitura e escrita formal), mas também
da leitura e re-leitura do mundo, em que os sujeitos assumem
um posicionamento critico sobre a realidade vivenciada. As-
sim, a leitura do mundo é precursora da leitura da palavra.
Para isso, investiga o universo vocabular dos educandos(as),
com a finalidade de estudar as palavras geradoras, que sao
aquelas que apresentam riqueza fonética e social para a rea-
lidade. Estas sao traduzidas em c6digo, por meio de imagens
ou outras formas.

A sua metodologia nao se aplicaria somente a alfabe-
tizacao, mas também a processos educacionais nao formais,
que tenham como objetivo a transformacao social e a emanci-
pacdo humana, como por exemplo, no trabalho como Educa-
¢ao Ambiental e Cultura de Paz em Organizagdes Nao Gover-
namentais e Institui¢des Sociais.

Uma das possibilidades da construc¢ao do dialogo pro-
blematizador e amoroso, para Freire (2010) é a sua realizagao
em circulos de cultura, metodologia essencial da educacao
popular, que se fundamenta num espaco critico que permite
a horizontalidade na problematizacao das teméticas grupais,
a busca de solugoes compartilhadas e permite a mudanca dos
sujeitos e da sociedade. O reconhecimento destes como cida-
dao e assuncao de seu papel politico e social.

Uma das criticas sofridas pelo pensamento freireano
¢ em referéncia a horizontalidade, que implicaria que edu-
cadores(as) e educandos(as) fossem iguais no processo edu-
cativo e, na pratica, isso nao seria possivel. Sabemos que
os papéis construidos em sala de aula sdo diferenciados e a
forma de ser educador(a) e ser educando(a) é também uma
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convencao historica e social, que pode ser desconstruida ao
ser trabalhada no universo escolar. O que o autor posiciona
é que ndo devemos assumir uma postura vertical, que sugere
que um dos poélos do binomio educador(a)-educando(a) seja
melhor do que o outro, e que isso sirva de justificativa para o
ensino autoritario e alienante.

Devemos pensar na horizontalidade, como um processo
dialético, que envolve a igualdade e a diferenca. Igualdade, no
sentido de que os seres humanos tém uma vocacdo ontoléogi-
ca de Ser Mais com os(as) outros(as) no mundo, somos seres
inacabados, dialogicos e amorosos, e que buscamos superar
as situagoes limites por meio do inédito viavel. Diferenca, na
perspectiva, de que assumimos papéis diferentes e os repre-
sentamos de uma maneira diversificada de acordo com o con-
texto em que estamos imbricados. Se somos educadores(as),
assumimos esse papel através dos pressupostos teérico-prati-
co-vivencial de nossa formacao, da nossa histéria de vida e da
nossa realidade social e comunitaria. Mas, isso néo quer dizer
que nao aprendemos com os educandos(as), mas sim que po-
demos dialogar e construir conjuntamente o conhecimento.

A horizontalidade estad presente na Educacio para
uma Cultura de Paz (JARES, 2007) e a Educacdo Ambiental
Dialégica (FIGUEIREDO, 2007) que preconiza a aceitagao e
convivéncia com o(a) outro(a) como ser legitimo em sua al-
teridade, que facilita no processo de emancipagdo humana
e empoderamento humano. Baseia-se na solidariedade com
os(as) outros(as) e o respeito a diversidade em referéncia
a etnia, a espiritualidade, a classe social, a cultura, questao
econdmica, ao processo de escolarizagao, ao género, ao lugar
de moradia, a orientagdo sexual, a profissdo, como garantem
os Direitos Humanos.
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O que diferencia os(as) homens/mulheres dos animais?
Sera que é somente a irracionalidade dos animais e a racio-
nalidade humana? Analisamos a importancia nesta discussao
da presenca da dimensao afetiva, a capacidade de tornar-se
consciente ou alienado, a consciéncia do seu inacabamento, a
politicidade, a possibilidade de indignar-se e de ser instigado
_ por assuntos relevantes em seu contexto.

O ser humano na concepcao freireana é um sujeito dia-
légico, libertador, transformador, objetivo e subjetivo, trans-
cendental e mundano. E histérico, ontolégico, antropolégico,
amoroso, ético, politico e epistemoldgico. E um ser em pro-
cesso de desenvolvimento, emancipacdao e empoderamento
humano. Assim, perde-se a dimensao humana quando nao
se reconhece como ser humano e nao percebe o outro como
humano, que ocorre nos processo de subalternizacao e de dis-
tor¢ao da vocagao ontolégica de Ser Mais (FREIRE, 2005).

A Educacdo Ambiental e a Cultura de Paz pactuam com
este posicionamento sobre o humano, acrescentando as rela-
¢oes afetivas entre a humanidade e o ambiente, o0 compromisso
com a sustentabilidade da vida, preocupag¢des com o consumo
excessivo que é uma das causas primordiais da crise ambiental.

Devemos repensar o consumo, para Trigueiro (2005),
realiza-lo de maneira consciente, avaliando as nossas necessi-
dades e as condicoes naturais de nosso planeta, sem ganancia
e ostentacdo. Ao acontecer o consumo de maneira exacerba-
da, eliminara as condicoes de existéncia humana na terra e
sera um problema para a cultura de paz.

Destacamos que a tomada de consciéncia possibilita
uma apreensao cognoscivel das problematicas sociais, que di-
fere da conscientiza¢ao como acao/reflexao/acao, que promo-
ve transformacao social. O primeiro nao implica necessaria-
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mente mudancas estruturais na sociedade e nos individuos,
ja para o segundo é condicao fundamental de sua existéncia
(FREIRE, 2005). ’

Em relacdo ao consumo, é fundamental que além da
tomada de consciéncia, sejam realizadas atividades transfor-
madoras de prevencao da publicidade, da existéncia da reci-
clagem e da valorizacao do consumo consciente.

-Outro ponto essencial é que as ideias freireanas foram
revolucionarias para a época em que foram introduzidas no
cenario da ditadura militar, em que foi exilado. No entanto,
permanecem atualmente sendo revolucionarias, pois visa a li-
bertacao dos(as) opressores(as) que estao embutidos ideologi-
camente nos(as) oprimidos(as), sugere a dentincia de situagoes
excludentes e o antincio das possibilidades de transformacao.
Esses oprimidos(as) introjetam o discurso, pensamento, sen-
timentos, acoes dos(as) opressores(as) e nao conseguem Vi-
sualizar como estranhas a si mesmos. Nesta inter-relacao, ha
dependéncia e alienacgao, que gera sofrimento para ambos.

No entanto, a utopia freireana remete a esperanga de
construir uma sociedade cooperativa e solidaria com os ou-
tros, isto €, a concretizagao de um sonho possivel com os(as)
outros(as) mediatizados pelo mundo. E fundamental compro-
meter-se com uma utopia, que concebe o sonhar como um ato
social e politico de acreditar na concretizagao do ato sonhado,
a partir da superacao das dificuldades e das condigoes alie-
nantes. Uma esperancga que exige acao, reflexao e transforma-
c¢ao social (FREIRE, 2009).

Para a realizacao de uma Cultura de Paz é necessario a
esperanga e o compromisso social como mediadora de confli-
tos e interesses, além de impulsionadora de acoes e reflexdoes
com a realidade, pois, segundo Jares (2007, p.148),
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[...] a educacdo é um processo de futuro carregado de
esperanca. Pais e educadores precisam transmitir espe-
ranca, conviver com ela com uma excelente e necessaria
companheira de vida. A esperanca esta ligada ao otimis-
mo e, nesse sentido, facilita uma convivéncia positiva,
com efeito benéfico para a auto estima, individual e
coletiva, e como antidoto da passividade e do confor-
mismo, duas circunstancias claramente prejudiciais as
pessoas e a convivéncia

A esperancga nos move a construir sonhos de um mun-
do baseado na valorizagdo do humano, dos direitos sociais e
fundamentais e na justica social, em que haja espaco para que
uma paz positiva possa realmente acontecer no meio familiar,
comunitério e societal. Valorizando assim as relagoes amoro-
sas entre homem/mulher e natureza.

Diante disto, fazemos referéncia com a praxis da Edu-
cacdo Ambiental Dialogica (FIGUEIREDO, 2007), que acre-
dita em mudancas individuais e coletivas, locais e globais na
constituicdo de uma nova ética ecologica, pautadas em uma
nova logica que priorize a sustentabilidade da vida. A confian-
ca na humanidade no enfrentamento da crise ambiental e das
problematicas sociais.

Para a emancipagao humana e transformagao em uma
cultura de paz, na educacao freireana, na educagio ambien-
tal dialogica, é necessario a esperanga, pois esta nos mobiliza
a acreditar que as problematicas sociais e ambientais podem
mudar com acoes conscientes, solidarias e cooperativas em
nossa sociedade. Em contrapartida, o ser humano também se
emancipa e empodera-se de seu contexto, podendo transfor-
ma-lo coletivamente.
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Consideragoes Finais

A realizacao deste artigo permitiu discutir e refletir so-
bre a pedagogia freireana, voltando-se para a concepc¢ao de
ser humano, a dialogicidade, a utopia, a esperanca, a emanci-
pacao humana e a transformagao social, dentre outras teméati-
cas. Foi um momento de entrar em contato com a praxis, em
novas relagoes sobre a forma de pensar, agir e construir novos
conhecimentos sobre o modelo educacional.

A Educagao Ambiental Dialégica, a Educacao Liberta-
dora Freireana e a Educagdo para a Paz com um foco na eman-
cipagdo humana e transformacdo social sdo estratégias de
problematizacao da exclusao social, pobreza, miséria, polui-
¢ao, degradagao da natureza e explora¢ao humana. Trabalhar
com essas tematicas requer a interface com outros saberes e
a possibilidade de uma formagao docente ambientalizada que
possa contemplar a amorosidade, esperanca e dialogicidade.

Concluimos, ressaltando, entao, que é fundamental a
afetividade e a politicidade na praxis educativa na vertente
ambiental que visa uma cultura de paz com os(as) outros(as).
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EDUCACAO AMBIENTAL E CULTURA DE PAZ: PENSANDO NOS PARQUES E
Z0OLOGICOS COMO LOCAIS DE DIALOGO

Pricila Cristina Marques Aragao
Luiz Botelho Albuquerque

Introducao

Esse artigo se propoe a estabelecer uma ponte entre os
parques e zooldgicos e a educacao ambiental e cultura de paz,
tentando refletir sobre aspectos que direcionam nossa pratica
e que podem melhorar nossa relagao, como cidadaos urbanos,
com o meio ambiente que nos envolve e do qual fazemos parte.

Os parques e zooldgicos emergem na atualidade como
locais importantes para se pensar, discutir e desenvolver a te-
matica ambiental. Tais espagos sdo geralmente apresentados
como locais préoximos aos centros urbanos, e que sao respon-
séaveis pelo resgate da relacdo harmonica entre a natureza e o
ser humano, indiscutivelmente parte dela, mas infelizmente
distanciado pelo estilo de vida moderno.

A educacdo ambiental vem transformar essa relagao,
trazendo novos significados ao modo como a humanidade
percebe e se envolve com as areas verdes, tendo em vista a
necessidade de assimilar a problematizagao das questoes am-
bientais e incorporar os parametros sociais, culturais e histo-
ricos ao cotidiano dos centros urbanos, pois este é um espago
caracterizado por contradi¢oes e conflitos.

Dialogamos também com a educagao para a paz, como
uma maneira de valorizar e enriquecer o aspecto afetivo na
reconstrucdo dessa relacdo homem e ambiente, fortalecendo
valores como tolerancia, solidariedade, autonomia, autoafir-
macao e o enfrentamento néao violento dos conflitos.
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Os Parques e Zooldgicos no Contexto Urbano

Os parques urbanos surgiram na Europa em meados do
séculos XVIII e XIX, com o objetivo de amenizar os impactos
ambientais provocados pelo crescimento desordenado e acen-
tuado das cidades. Desse modo, os parques foram idealizados
como locais para atender a demanda por lazer e amenizar a
poluicao das cidades. No Brasil, os. parques urbanos surgiram
no final do século XVIII e inicio do século XIX. Como a re-
alidade brasileira na época era bem distinta da europeia, os
parques surgem com o objetivo de propiciar espacos de lazer
adequados para a elite local (LIMA; ROCHA, 2009). J4 no ini-
cio do século XX, aparecem em niimeros muito mais significa-
tivos os jardins, pracgas e parques arborizados, principalmente
nas cidades enriquecidas com o café, especialmente no estado
de Sao Paulo (GOMES; SOARES, 2003).

No século XIX e inicio do século XX, os zoolbgicos eram
concebidos e construidos para expor animais aos olhos do pa-
blico humano. Nessa concepg¢ao antropocéntrica, os animais
eram exibidos em celas de cimento e grades de ferro. O objetivo
prioritario era o entretenimento das pessoas, através de cons-
trucoes variadas para lazer, em absoluto desprezo pelo bem-
-estar animal e pela elevagao do nivel cultural de seus visitantes
(ARAGAO, 2006). No final da década de 1960, muitos filmes
sobre historia natural foram feitos e mostrados ao mundo. As-
sim, as geracoes se conscientizaram a respeito da vida real nos
animais selvagens em seus habitats. Ao mesmo tempo, estudos
em etologia faziam progressos e novos trabalhos acerca da vida
selvagem eram fielmente elaborados (MORRIS, 1990).

Com o passar dos anos, a melhoria das instalacoes e a
evolucdo da consciéncia ambiental do publico e das institui-

z;o 4= PRICILA CRISTINA MARQUES ARAGAO - LUIZ BOTELHO ALBUQUERQUE



¢Oes permitiram a criacao de programas de preservacao de es-
pécies ameacadas e o desenvolvimento de programas educa-
tivos (MORRIS, 1990). Para Conway (1995), esse processo de
evolucdo dos zoolégicos se deve ao fato desses locais enfren-
tarem paradoxos éticos com rela¢do a sua natureza e ao modo
como eles tratam os animais selvagens. Porém, esses espagos
estariam destinados a se tornarem centros importantes para a
conservagao, pesquisa e educagao.

Para Almeida et al (2004), espagos naturais como pra-
cas, parques e jardins publicos e zoologicos, inserem-se no
ambiente urbano com o objetivo de auxiliar na manutengao
do clima local, ajudar na preservacao de espécies e serem pro-
picios ao desenvolvimento de projetos de educacéo ambiental,
além de possuirem um inestimével valor cultural, paisagistico
e socio-historico.

Os parques e zoologicos atuam como fatores de apro-
ximagao entre os sujeitos urbanos e o meio ambiente (FUR-
TADO; BRANCO, 2003; MORRIS, 1990). Agora, estes locais
passam a ser procurados por serem lugares para o lazer agra-
davel e proximo a natureza; uma oportunidade de conhecer
animais; e como local para participacao de programas de edu-
cagdo ambiental desenvolvidos por estas instituigoes.

Porém, é preciso explicitar que os parques e zoologicos
se inserem em todo um contexto no qual se baseiam suas re-
lagbes com os visitantes. Aqui estabelecemos seu carater ur-
bano, onde a cidade é o centro dessas interagoes. A cidade é
historicamente associada a maior parte das civilizagoes, sen-
do muitas vezes considerada a sua expressao mais completa.
Esse conceito carrega uma multiplicidade de percepgoes e de-
fini¢oes, quase sempre contraditérias e conflitantes entre si.
Para Ana Carlos:
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Essa dimensao historica é fundamental para a com-
preensdo da natureza da cidade. Ela é essencialmente
algo ndo definitivo; ndo pode ser analisada como um
fendmeno pronto e acabado, pois as formas que a cidade
assume ganham dinamismo ao longo do processo histo-
rico. A cidade tem uma histéria. (CARLOS, 2009, p.57).

Magalhdes (1994) comenta que a cidade foi historica-
mente considerada como sede privilegiada, fundadora de
uma civiliza¢do, de uma arte de viver. Longe dos campos, ela
fascinava pelos seus monumentos, inovagoes e modernidade.
Porém, ao mesmo tempo que trazia a novidade do “ser civili-
zado”, aliado ao fendmeno da crescente industrializacao, essa
modernidade da vida urbana também possuia um forte lado
negativo, ao distanciar essa civilizagao do ambiente natural, e
transformar essa natureza em recurso, que deveria ser extrai-
do para a manutencao do status moderno.

Pensando nesse conflito existente entre a percepcao de
que fazemos parte do ambiente e a ideia do meio como sim-
ples provedor de recursos, trazemos a seguir algumas refle-
x0es com o objetivo de estimular o debate sobre a forma como
nos relacionamos com a natureza e como esse relacionamento
vai afetar também a forma como nos vemos como individuos
e como coletivo.

Sentindo a Educacdao Ambiental e a Cultura de Paz

A educacdo ambiental tem sua histéria amplamente
difundida e orientada a partir de marcos historicos oficiais,
baseados em reunides, conferéncias e relatorios, presentes
em uma rica bibliografia (DIAS, 2004; FIGUEIREDO, 2007;
GRUN, 1996; REIGOTA, 2009; SATO, 2004). Nesses estudos,
percebemos que a crescente degrada¢ao ambiental em ambito
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mundial estimulou debates acerca da qualidade ambiental e
do estimulo a uma nova percep¢ao do meio ambiente.

A FEA se manifesta de diversas maneiras, através de cor-
rentes, concepcgoes, praticas pedagogicas e metodologicas. No
trabalho realizado por Sauvé (2005), vemos a tentativa de iden-
tificar e definir algumas correntes de EA, sendo o termo “cor-
rente”, usado com uma maneira geral de conceber e praticar
a educacao ambiental, por exemplo: corrente naturalista, con-
servacionista, sistémica, cientifica, holistica, critica, feminista,
etnografica e corrente da ecoeducacgao. Cada corrente nao é iso-
lada, sendo comum o seu envolvimento com as demais, por isso
a dificuldade de delimita-las. Porém, longe de ser um entrave,
esse envolvimento de correntes promove um enriquecimento
da pratica da educagao ambiental, que se transforma e renova
como uma construcao social ao longo do contexto histoérico.

‘ Carvalho (2001) problematizou sobre a imprecisio e a
generalizacao de educacoes ambientais, que nao apreendem
a grande variacao de inten¢oes, metodologias e compreensoes
sobre as mudancas ambientais. A autora também demarca
duas orientagoes da educagao ambiental, a EA comportamen-
tal e a EA popular. Na primeira, tem-se a educa¢@o como um
meio de divulgar os conhecimentos sobre o meio ambiente,
e esses conhecimentos é que vao promover as mudancas de
comportamento com relacdo ao meio. Na segunda, tem-se a
educagao como um ato politico, no qual se propoe a trans-
formacao das relagoes com o meio através da estimulacao de
valores democréaticos, libertarios e solidarios.

Essa tltima orientacao proposta por Carvalho (2001)
dialogou com a ideia de Ana Maria Freire (2003), que expde a
necessidade da educagao ambiental ser uma educacéo de pos-
tura, nao somente de contetidos. Além da necessidade de que
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o mundo da natureza seja percebido como gerador e perpe-
tuador da vida, e que “no lugar de estarmos vivendo simples-
mente dela devemos estar com ela.” A(FREIRE, 2003.). Pois
apesar de Paulo Freire nao ter discutido explicitamente so-
bre a EA, ele traz elementos importantissimos para a mesma,
como a conscientizacgao, dialdgica, comunicacao e libertagao.
Pois, segundo Bordas e Matos, (2012):

Assim podemos dizer que toda forma de educacdo é uma

caminhada ascendente num processo de ressignifica-

c¢do, de estacoes que conduzem aos entendimentos da

experiéncia que a humanidade realiza historicamente.
(BORDAS; MATOS, 2012, p.47).

Cabe lembrar também a contribui¢cao de Paulo Freire
como o profeta da Pedagogia da Esperanga, um processo
que envolve a coeréncia da pratica educativa como pratica
politica, além da busca continua pela libertagao, através da
construcao do conflito como um modo de constitui¢ao do in-
dividuo e da coletividade, que busca desconstruir a opressao
através da construcao do dialogo, da coeréncia e da liberdade
(FREIRE, 2005).

E nesse contexto que Guimaraes (2000) defende uma
educacdo ambiental critica, que tem sua base freireana ao
afirmar que a criticidade esta atrelada aos interesses das clas-
ses populares, os oprimidos, e na busca por romper as rela-
¢oes desiguais e dominantes da sociedade. A praxis tem papel
fundamental na consolidacao dessa EA pois se fundamenta na
continua transformagao entre o pensar e fazer, que vai se fle-
xibilizando e transformando as a¢coes dominantes em praticas
libertadoras e dialogicas.

Para fazer o dialogo entre a educagao ambiental e a cul-
tura de paz, trago a contribuicao de Jares (2007), que trabalha
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varios conceitos que podem ajudar a a problematizar a EA de
um ponto de vista mais humano e solidario. O autor traz dis-
cussOes como: 1) o conceito de paz, entendida como o opos-
to de violéncia, mas que nao exclui o conflito como modo de
consolidacdo de disputa; 2) o conceito de conflito, entendido
como um processo natural e que auxilia no desenvolvimento
pessoal, social e educativo, desde que trabalhado adequada-
mente; 3) o conceito de desenvolvimento humano, que foge
da percepc¢ao de desenvolvimento somente sob a visao eco-
noémica e que vai abordar aspectos qualitativos para uma vida
digna; e 4) o conceito de educagao para a paz, que constitui-se
pela construcao de uma educac¢ao fundamentada em valores
como justica, cooperacio e solidariedade que vao estimular
o desenvolvimento do individuo perante a coletividade, reco-
nhecendo a diferenga como um fator positivo ao crescimento
e a diversidade.

EA, Parques, Zooldgicos e Educa¢ao para a Paz: Criando Ciclos

Os parques e zooldgicos sao excelentes locais para a
promocao de praticas dialbgicas pois eles integram aspectos
ambientais, sociais, culturais e historicos, sendo muito ricos
em todas essas esferas. Por isso, a integracao destes com a
educacao ambiental e a cultura de paz sao facilmente percebi-
dos, quando evidenciamos a necessidade de uma rela¢ao mais
ética entre nos, seres humanos, e nés e o nosso ambiente,
jamais negando que somos parte e influenciamos constante-
mente nossos arredores.

Podemos entender as areas verdes urbanas (e nesse
conceito incluem-se os parques e zoolbgicos) como locais de
disputas, que ocorrem por diversas caracteristicas que eles
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possuem, como por exemplo: espago para lazer, manutencao
da qualidade de vida, importancia socioambiental e valor pai-
sagistico. Essas disputas vao interferir diretamente no uso e
na ocupacao das areas verdes, como o crescimento de bairros
de classe média nas redondezas ou — no caso inverso, ou seja,
a falta de disputas — a auséncia de recursos basicos como sa-
neamento e satide nos arredores.

E por isso que esses locais de disputa precisam ser apro-
priados pela coletividade, criando uma teia entre o que é e o
que deve ser, para o fortalecimento de novas relagoes. A ju-
ventude pode fazer esse elo entre as areas verdes e a reivindi-
cacao de espacos de lazer, cultura e arte, integrados com a na-
tureza. Iniciativas como a de Novaes (2002) e Matos (2004),
por exemplo, que trabalharam com a inser¢ao da juventude
nas questoes ambientais de um ponto de vista do engajamen-
to e da problematizacao, esclarecem-nos e permitem a trans-
formacao do papel do jovem na idealizacdo de um novo pa-
radigma, necessario para superar a crise socioambiental da
atualidade.

Contudo, isso se contrapde ao que Layrargues (2012)
afirma de que a expansao quantitativa da educagao ambiental
na escola nao é acompanhada por uma expansao qualitativa
das intervencgoes desta no espaco escolar. O caso percebido
por Nikokavouras e Matos (2011), em uma escola publica de
Fortaleza-CE, demonstra como os projetos de educagdo am-
biental ainda sdo idealizados e permanecem na esfera tedrica,
sem encontrar uma préatica real nas vivéncias do cotidiano es-
colar, além de diversas outras dificuldades como a formacao
dos professores e o tempo para a realizacdo desses projetos.
E na superacdo dessas dificuldades que podemos encontrar
uma nova maneira de dar significado as nossas agoes.
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Aqui citamos Silva e Figueiredo, que nos dizem:

A dial6gica permite que a afetividade aflore na cons-
tituicdo da. teia relacional, com a externalizacdo dos
afetos, da construcdo dos lagos de confianca, de empatia,
respeito mutuo. £ na dimensio afetiva que encontramos
motivacio e estimulo para a acdo e a comunicacdo, bem
como se tem a ampliacdo da autoestima na praxis que
proporciona o reconhecimento da capacidade de con-

tribuir para a transformacao de uma dada realidade. O
sentimento de pertenca a um grupo potencializa que se

supere a passagem da individualidade para a coletivida-
de, para o partilhar com o outro. (SILVA; FIGUEIREDO,
2011, p.125), grifo nosso).

Portanto, para construirmos essa relagao de parceria
entre os ambientes naturais urbanos, locais que precisam e
devem ser reapropriados, podemos pensar na dimensao afe-
tiva, que proporciona esse nosso despertar para a urgéncia da
tomada de atitude individual e coletiva mas principalmente
construtiva, para que possamos imaginar uma nova manei-
ra de idealizar e praticar a educa¢ao ambiental, sem esquecer
dos preceitos da cultura de paz, que em tltima instancia pre-
zam a harmonia entre a humanidade e seu entorno.
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A CONSTRUCAO DO SENTIDO DO SER AMADOR

Angela Maria Bessa Linhares
Lidia Valesca Pimentel

Numa das atividades realizadas no Grupo Espirita Casa
da Sopa, que lida com pessoas em situagdo de rua, estava-
mos, nos, trabalhadores voluntarios, em uma dinamica que
solicitava uma fala sobre as aprendizagens neste tempo-es-
paco. Foi um momento que derivou em um pércurso maior,
que chamamos formador e que serviu para compreendermos
que saberes nos estdvamos tecendo durante o engajamento
nos projetos da Casa. Os participantes sentiram dificuldades
iniciais em refletir sobre si, mas afirmaram com entusiasmo
a sua alegria com o trabalho. Descreveram, entao, como era
sentir-se crescendo junto aos outros e como iam nutrindo o
sentimento de autoconhecimento, no aprofundar as relacoes
com os sujeitos em situacao de rua.

Como observa Santos (2005), todo conhecimento é
autoconhecimento. E foi no campo da observagao da praxis
cotidiana, porém, que vimos pensando a construcao do sen-
tido de ser voluntario em um trabalho educacional. O que faz
uma pessoa se dedicar ao outro? Que motivagoes tem a pessoa
que decide dedicar-se ao cuidado e ao crescimento dos outros,
sem esquecer que é sua formacao também que esta a ser tra-
balhada nas trocas dialdgicas ali vividas? Como a formacao de
um fazer que é trabalho, atravessada pela lo6gica da mercado-
ria, no contexto capitalista, pode alimentar-se dos aprendiza-
dos do amor? Por que o amor nao poderia ser uma categoria
vélida para se pensar uma formagéo que considera o trabalho
junto as outras experiéncias da vida? A pratica voluntaria pro-
vocava que mudancas na construgao da imagem de si mesmo?
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Essas questoes, que levavam a outras, iam compondo
um dialogo fértil pelos campos politico-educacional e espi-
rita, a matriz de pensamento da Casa da Sopa, que trabalha
com sujeitos em situacio de rua. Entre um olhar quase at6-
nito, muitas vezes; ora entre uma e outra escuta sensivel que
aprendia com as situacoes da rua, observavamos, quando em
avaliacoes e estudos nossos, como trabalhadores da casa, que
estavamos, sim, a costurar, nessa trama dialogica, os senti-
dos do ser.

Tanto na dimensao religiosa, filosofica e cientifica, di-
mensoes do pensamento espirita, como nas outras, o exercicio
voluntario de trabalho via-se ser parte integrante das agoes
formativas do sujeito como um todo, em uma experiéncia de
st calcada no servico ao outro, que compreende e abarca todo
o ser, sua pratica como seu discurso. Como dizia Arendt (2003
p-192), “na a¢do e no discurso, os homens mostram quem sao,
revelam suas identidades pessoais e singulares e assim apre-
sentam-se ao mundo humano [...] S6 no completo silencio e na
total passividade alguém pode ocultar quem é.” Desse modo, a
acao do voluntariado pode ser associada ao sentido da propria
formacao e experiéncia, mas, também, a espiritualidade, em
seu exercicio da caridade, que nao é apenas um dar do que de-
temos (no sentido do que temos nos apossado em termos de
riquezas que nao sao nossas), mas dar, sobretudo, do que so-
mos, como observava Emmanuel, por Chico Xavier (2010). E
nessa perspectiva de comparecer junto ao outro como somos
e repartir a descoberta de caminhos possiveis, em uma pra-
tica social que tenta ultrapassar o excesso de regulagao, em
favor de uma vertente emancipatoria (SANTOS, 2005), que
realizaremos empréstimos para entender a pratica do exerci-
cio voluntario de trabalho como préatica social amadora.
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Um tipo de amor que por defini¢do s6 pode ser entendido em
sua pratica e que, em seu exercicio, vai formando o exercicio
voluntario de trabalho como pratica social amadora.

A modernidade desenvolveu o trabalho social em sua
pujanca, mas também em seu sentido de expropria¢do do
outro, em um sentido utilitarista. Nesse entendimento, o
individuo é pensado a partir da divis@o social do trabalho e
sua func¢ao no corpo social. A fragmentacao tipica do mundo
moderno tendeu a uma racionalizacio do tempo e das acdes.
A pratica social amadora, como rompimento dos contornos
tipicos do capital mundializado, embora dentro dessa confli-
tualidade, se ergue como uma experiéncia de ser “amador”
que recobre os significados de acao e trabalho, com sua po-
téncia de transformacao (FREIRE, 2003). Mesmo que Arendt
(2003) tenha discorrido cuidadosamente sobre as significa-
¢oes do trabalho desde os gregos até os modernos, apontando
o diverso no que se conceituava como labor, poiéses e praxis,
tomaremos de empréstimo de seu pensamento que a acao
do trabalho nos liga ao coletivo e a “esfera publica, enquanto
esfera do comum, retine-nos na companhia um dos outros e
contudo evita que colidamos uns com os outros, por assim di-
zer.” (ARENDT; 2003, p-62).

A “pratica amadora” seria, entao, por definicdo, um mo-
vimento que se concretiza na intera¢ao com o outro e, portan-
to, ocorreria no plano relacional e seria vivida pelos sujeitos,
também, como experiéncia de individuagao. Uma escolha ou
uma disposi¢ao para uma experiéncia do humano, como
chamamos, a pratica amadora se expressa também como cui-
dado social amoroso e exercicio do bem na compreensao cris-
tica. Nesse sentido, o amor é também exercicio ético, como
interroga Bittar (2007, p.76), em se referindo a ética como
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acervo de humanidade: A ac¢do que fazes auxilia a construir
um modelo para a humanidade ou a denegri-la? Ou ainda,
a escolha a ser efetuada colabora para engrossar o conjunto
de acodes destrutivas ou construtivas da humanidade?

A prética social como acdo colaborativa do “amador”
se ergue, pois, como uma cultura dos direitos humanos —
propomos. Integra a dimensdo espiritual como exercicio da
fraternidade, no concerto de um trabalho com um sujeito
multidimensional, compreendido como ser espiritual tam-
bém. Marginalizada na dimensao politica (a fraternidade),
pela supremacia da busca da igualdade e da liberdade, o tripé
que guiou a revolugao francesa passa, assim, na pratica social
amadora a ser buscado mais conscientemente por meio de
uma agdo que ama, vivida pelo sujeito que educador que, en-
tao, traz as dimensdes estético-expressivas, junto a cognitiva
e a afetivo-moral para comparecer nesse exercicio voluntario
de trabalho. Pode-se ver, nessa visada, um olhar a ideia de
cidadania como formacao do novo sujeito coletivo, que reto-
ma necessidades sociais que a ideia de Paidéia dos gregos ja
apontava.

Na pratica cotidiana, o termo “trabalhador espirita” de-
signa normalmente uma pessoa que age, que se move para
os outros, em uma espécie de militancia social concreta como
pratica do bem, na visao cristica. Alan Kardec (2002) ja ano-
tava que “toda ocupacgao util é trabalho”; a filosofia espirita
nos auxiliando a cunhar a ideia de pratica social amadora,
dentro de uma matriz que associa o sentido do ser ao sentido
do trabalho-servico, pois como distingue Emmanuel: “O tra-
balho-ag¢ao transforma o ambiente. O trabalho-servigo trans-
forma o homem.” (2002, p.37).
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A Prética Social Amadora como Formagao

A experiéncia de si como experiéncia formadora, que se
da na pratica social amadora, se constréi na intera¢do com o
outro, mediada pelo trabalho-servigo e considera que:

e Na formagdo do educador, a sua autoformacao é funda-
mental. A autoformacao € esse processo (autopoiético) de
“nos tornarmos quem queremos ser’ e quem, em alguma
medida, ja somos. Semelhante ao processo de individuacao,
em Jung (1997 a) o processo de autoformacao, segundo pode-
mos estudar na perspectiva da pedagogia espirita, considera
que a autonomia, essa apropriagao de suas escolhas, feita
pelo ser que se educa, é fundamental como devir do sujeito.

e Seraimportante, na nossa perspectiva, focalizarmos o “em
que estou me transformando agora”, quer dizer, en-
fatizarmos em formacao os momentos em que modificamos
algo que consideramos de valor em nos e em nossa atuacao
no mundo. As transformac6es mostram rupturas com o
que vem antes (com o passado) e apontam devires (futuros
movimentos de ser dos sujeitos que se anunciam), em mo-
vimento que aponta rupturas geracionais e retomadas do
passado em novas elaboracoes.

¢ Aautonomia envolve escolher caminhos e responsabilizar-
-se por eles, mas, também, implica em nos apropriarmos da
reflexdao sobre nossas escolhas. Precisamos nos apropriar
dos saberes que conduzem, informam nossa pratica educati-
va. E é ent@o que o saber sobre nés e nossas vidas, em geral,
nem sempre é explicitado e trabalhado em autoformacao.
Aqui vemos dois aspectos importantes: que formagao em
educacdo nao se restringe a escolarizagao ou profissionali-
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zacdo. E que formacao deve ser compreendida como uma
articulagdo entre diversas dimensoes da experiéncia de si
— e énesse solo que se move a pratica social amadora como
exercicio voluntario de trabalho. Veja-se: sabe-se bem que
as competéncias profissionais se articulam e sao guiadas,
muitas vezes, por saberes da nossa vida afetiva, espiritual,
social, politica, mas na pratica nao consideramos isso nas
nossas tarefas formadoras.

A educacio, sabe-se, como modelo de direcao do todo
social tem sua funcao de conduzir para algum lugar os indi-
viduos e as coletividades. Na realidade, um olhar interdisci-
plinar parece ser fundamental para as tarefas na educagao
em nosso tempo. E para enfrentarmos as tarefas da educa-
¢do, concretamente, nessa dire¢ao do comprometimento com
a esperanca e a construcao de referéncias éticas e solidarias,
ha que se ir arregimentando elementos capazes de delinear
concepgoes fundantes de uma nogao de sujeito coletivo (uma
concepg¢ao formadora das novas geracoes) e tracos para um
horizonte de sociedade em vista, como dissemos. Sai-se, as-
sim, de um presente macico e adentra-se em um trabalho do
sentido, que valora as experiéncias feitas, em sua producao
de saber, e os devires dos sujeitos. Como vimos de dizer, esse
trabalho do sentido, como ac¢@o que lida com os sentidos do
ser, possui um aspecto formativo inequivoco, quando envolve
uma pratica social amadora.

Isso requer que os sujeitos possam se perguntar o que
querem ser, assumindo sua autoformacao, e, em ultima ins-
tancia, exige explicacoes de finalidade da existéncia (que se
associam a reflexdes ou experiéncias sobre finalidades da
vida, relacdo com o mundo maior ou Deus, espiritualidade,
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sentido para o vivido e o sonhado). Colocando em termos pra-
ticos, para as finalidades de uma reflexao inicial sobre espiri-
tualidade e educacao, dizemos que é preciso nos situar como
sujeito de nossa formacao, incorporando nessa producéo de
sentidos, os sentidos que damos a nossas experiéncias de si
e do Outro em todos os ambitos da vida que achamos impor-
tante. A pratica social amadora é ganha, aqui, seu relevo como
lugar de formacao do sujeito. |

Por outro lado, costuma-se pensar que é em decorrén-
cia de comprovacoes cientificas ou da evolugao do pensamen-
to nas ciéncias que as pessoas tém excluido o espiritualismo
do didlogo, de diversa natureza, com as questdes humanas.
Superando a arcaica visdo de educagao reduzida a instrucao,
que o neotecnicismo vestiu de funcionamento para os merca-
dos capitalistas, chegamos a Kardec (2000), que nos propoe
pensar em termos de um ideério que caracterize essa ruptura
entre a educac¢do como devir evolutivo do ser e como instru-
¢ao. Desse modo é que parece ficar clara a ideia de ser o educa-
dor um profissional da educacao que deva pensar-se como ser
ético-moral. J4 Incontri (1997; 2003; 2006) trazia de volta a
pergunta pelo delineamento de capacidades e desenvolvimen-
tos a serem feitos pelo educador, como tarefas de autoeduca-
¢a0. Assim € que coloca a espiritualidade como a identificagao
da divindade intrinseca ao humano (como queria Pestallozi)
e, dessa maneira, fundamenta o trabalho de autoeducacéo do
educador junto ao da realizacdo da sua obra educadora. E nes-
se contexto de formacgao que consideraremos a autoformacao
de um modo especial, que aqui se desdobra na experiéncia da
pratica social amadora.

Herculano Pires (2004), por sua vez, assinala a ideia
de que caminhar nessa diregéo de construir compreensoes do
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universo e da vida é um dos objetivos da educacao e que ad-
quirir isso € algo extremamente complexo e valioso; exige, po-
rém, que lidemos com as ciéncias, com um sistema filoséfico e
com a sintese estética e conceptual-emotiva de ordem religio-
sa. E que, para Herculano Pires (2004), este aspecto triplice —
ciéncia, filosofia, religido — envolve as func¢oes da consciéncia
em sua dialética na relagdo do humano com seu mundo-vida.
A ideia de formacao em educag@o sempre foi base para
perspectivas diversas do fazer educativo. Quando se pensa em
um projeto de educagao, em uma acao que envolva o ensinar e
o aprender, estar-se a por em questao: que tipo de ser huma-
no se tem em vista (se quer ajudar a formar) e que horizonte
social se esta a mirar. Acrescentamos: e que autoeducacao es-
tamos realizando nesse movimento dialético. Sem nos voltar-
mos aqui para examinar as formas como ao longo da histéria
da educacio os educadores e suas teorias pedagogicas respon-
deram a estas perguntas — que visao de sujeito se tem em vis-
ta e para que sociedade — vamos, contudo, partir da ideia de
que os processos de educacao envolvem uma autoeducacao
do sujeito que se situa no contexto da vida como um todo e no
seio de processos sociais mais abrangentes. |
Ora, a redugao do sujeito que aprende a um intelecto
que possui a inteligéncia logico-verbal ja se sabe que deve ser
ultrapassada. Nao que va se jogar fora a 4gua do banho com a
crianca dentro. Quer dizer, nao se vai deixar de considerar a
reflexao, as tarefas de pensar o pensamento em ciéncias, por
exemplo, que deve fazer a critica do modo como ele é traba-
lhado, hoje; nem se vai deixar de lado a dimensao cognitiva,
essa que trabalha o conhecer em educacao em toda sua po-
téncia de desenvolvimentos. Ao contrario, vai-se pensar o ser
da educac@o como um sujeito biopsicossocial e espiritual. As-
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sim, conectamos dimensoes estético-expressivas e desejantes,
como também a sociopolitica, junto a organismica e a espiri-
tual. Focalizemos, por agora, a dimensao espiritual — ela pode
também pode chamar a pratica social amadora para dizer-se.
E, nela, uma ideia de autoeducagao como pilar de uma forma-
¢ao que valora o saber experiencial.

Temos, de nossa parte, produzido pesquisas em edu-
cacdo, sobre espiritualidade e educac@o e, nesse percurso,
encontrado como vital em uma reflexao (aqui inicial) sobre
espiritualidade, a necessidade da produgao de sentidos espi-
rituais para a vida e, pois, para as experiéncias que chamam
as diversas dimensoes da pessoa para se dizer. Avancando
um pouco, propomos como tarefa da formacao do educador
a construciao biografica como movimento importante da
educacao de si e, nela, a construgao de sentidos para as pro-
prias experiéncias devendo considerar também os sentidos
espirituais. Assim, as questoes de sentido das experiéncias
vao dialogar com questoes de finalidade da existéncia huma-
na, o que traz a filosofia e a religido como formas de conhecer
que se conectam a ciéncia, nos processos de educacao. Dete-
nhamo-nos nisso.

A Biografizacao como Forma de Trabalho com a Experiéncia

Partindo, entao, de uma leitura critica e criativa de si e de
suas experiéncias, o educando e o educador, em seus proces-
sos formativos, podem pensar suas experiéncias no concerto
de suas histoérias de vida, que se situam no universo de aconte-
cimentos que se vai organizar e interpretar a partir do interior,
na direcdo da compreensao do todo. Nesse colo se inscreve a
atividade de biografizacdo como trabalho com a experiéncia.
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Delory-Momberger (2008) procura,comabiografizacio,
que aqui situamos como trabalho formativo, ver como se en-
contram as expectativas e os mundos de experi€ncias que
cada pessoa traz consigo, em confronto com o universo de
conhecimentos proposto pelas institui¢coes educativas. Bus-
cando ver como o individuo representa sua vida, a organiza
e como essa visdo se encontra com a forma como a familia,
a escola e os diversos grupos sociais veem a pessoa, a autora
tenta propor com a atividade de biografizacao modos de rela-
cionar, estruturar e elaborar o vivido, em um encontro com as
expectativas que sdo demandadas a si, segundo a percepcio
da pessoa, pelas diversas instancias educadoras. E aqui situa-
mos a pratica social amadora como lugar onde esse momento
formador acontece no exercicio voluntério de trabalho. Acres-
centamos, partindo dessa perspectiva de Delory-Momberger,
que certamente estarfamos a pensar na dimenséo espiritual,
nessa visada, no sentido largo, ao desvelar o como esta sendo
vivido pelo sujeito o seu processo de individuacgo e o modo
como os projetos coletivos das vérias instincias educadoras
sao compreendidos nesse percurso da pessoa.

Para Delory-Momberger (2008, p.140), na escrita de
si, vivida por meio da atividade de biografizacao, da-se o que
ela nomeia como autossocializacdo e que ela designa como
sendo “o processo segundo o qual os membros das sociedades
poés-modernas trabalham sua individuagdo, buscando neles
mesmos 0s recursos para sua socializagdo.” Nessa perspec-
tiva vemos que ha uma necessidade de produzirmos reflexao
sobre as relagoes sociais que estamos vivendo e que embasam
e constituem nossa experiéncia de si, vivida como individu-
ac¢do: o ato de se transformar no que ja se é e que se vai de-
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senvolver, mesmo comportando transformagoes. Na pratica
social amadora, experiéncia de si mediada pelo servigo vivido
como exercicio voluntario de trabalho, essa perspectiva nos
€ cara. Vejamos mais como Delory-Momberger mostra como
as pessoas vao necessitando de estabelecer por si mesmo os
“possiveis biograficos” que falam do mundo plural em que
vivem; como sao solicitadas pela vida hoje a estabelecer por
si mesmos vinculos sociais e coordena-los, organizando suas
vidas.

Cada individuo, pressionado a se fazer o ator biogra-
fico de sua proépria vida, é assim levado a realizar um
trabalho biografico intenso para tentar restabelecer a
continuidade e a coeréncia entre “histérias” plurais,
marcadas pela dispersdo, pela fragmentagio, pela
dissociacdo. O paradoxo da condi¢io pés-moderna é
ter entregue ao individuo o cuidado de produzir em si
mesmo o vinculo social que a extrema diferenciagdo e a
complexidade da sociedades hoje parecem ter desfeito.
L4 onde a sociologia classica falava de interiorizagao
ou incorporagio dos modelos sociais e dos habitos
coletivos, seria hoje preciso falar de auto-socializacao
para designar o processo segundo o qual os membros
das sociedades p6s-modernas trabalham sua indivi-
duacdo, buscando neles mesmos os recursos para sua
socializacdo. A biografia, tal como nos a entendemos,
é um dos lugares privilegiados deste processo de auto-
-socializacdo.(DELORY-MOMBERGER; 2008, p.140)

Partindo dessa configuracao de elementos, propomos
que na biografizacao sejam elaborados ou buscados os senti-
dos espirituais no contexto que nomeamos como “trabalho do
sentido”, visto como essa perquiri¢ao sobre:

* aideiade finalidade da vida (aqui se pode adentrar na nossa
experiéncia de Deus, mundo espiritual e em nossa visao
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como ser espiritual, bem como nossa leitura das razoes éticas
de nossas responsabilidades e escolhas);

* a producdo de sentido para as experiéncias com o Outro;
com o amor; o trabalho;

* o desvelamento da experiéncia de si em sua interioridade
e em dialogo com as demandas sociais lidas pela pessoa;

* a elaboragio de projetos de experiéncias, como o possivel
do futuro que se pode ler agora, a partir de leituras de ex-
periéncias ja feitas.

Importante dizer: o sujeito pode ter silenciado, até en-
tao, a dimensao espiritual e é entdo que ele toma consciéncia
disso (a escuta aos outros pode estimula-lo a busca-la) e aten-
ta para os outros aspectos acima mencionados. E como se nos
puséssemos a trabalhar na perspectiva de refletir sobre “em
que estou me tornando agora” — os processos de leitura de
mundo e do vivido vindo, pois, a por-se enquanto base para
delineamentos de “o que estou querendo projetar com os ou-
tros a partir de agora com o que estamos a chamar de projetos
de experiéncias”.

Dilthey, como observa Delory-Momberger (2008), em
sendo filésofo e historiador, ja propunha a autobiografia como
modelo de compreensao nas ciéncias humanas e sociais. O
processo de compreensdo de nossa propria vida, segundo o
autor, suscitaria uma inteligibilidade biografica, essa capaci-
dade de tornar compreensivel sua propria histéria. Conside-
ramos esta ser uma base reflexiva importante em processos
formativos de cunho marcadamente experiencial e que con-
sideram a autoeducagao, como os que caracterizam a pratica
social amadora. Pensamos, entdo, que a experiéncia reflexiva
biografica, como experiéncia de si, lugar de produgao de sen-
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tidos sobre o eu, ndo se esgota em um si mesmo abstrato e
autorreferente. Ao contrario, o que pensamos de nés mesmos
extrai sua validade das relacoes interindividuais que o sujeito
encontra em suas redes de pertencimento, a quem ele sempre
se dirige, ja que todo conhecimento é um olhar para o Outro e
é atravessado de desejo de interacgao.

E importante acrescentar que a tarefa formadora de
tornar compreensivel sua propria histoéria de vida, nao deve
desprezar um trabalho com a dimensao estético-expressiva e
a ético-moral, em especial quando se situa em um contexto
de autoformac@o, de base experiencial e, pois, reflexiva, que
insere a espiritualidade em educagdo. Dai que seja importan-
te lidar-se expressivamente com varias linguagens para essa
elaboracdo de sentidos; é que na arte o sentido nao € o que se
reduz ao conceituavel (ao que se expressa pelo pensamento
logico-verbal).

O imaginar, nessa medida, é o proprio modo do sujeito
se autoproduzir e pér em pauta a dimensao da razao que per-
gunta pelo que as coisas podem ser; em que poderao tornar-
-se. Assim, colocando-se o trabalho com a utopia e o devir hu-
mano, em sua amplitude, como forma de nao reducao ao que
se tem hoje como realidade, o trabalho com a autobiografia
pode ser considerado um movimento de autoconhecimento e
autocompreensao dos sujeitos e sua formacgao, em que se va-
lorizam as transformacoes de si.

Nessa configuragao que esbogamos é que se situa a im-
portancia do autoconhecimento, que vai tentar proporcionar
um movimento nessa dire¢ao do eu profundo ou self, sem es-
quecer o cuidado com o Outro, em um solo cujo endereco € o
ambiente em sua complexidade. Situando o conhecer junto a
voca¢ao humana de ser mais, como observava Paulo Freire,
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devemos inscrevé-la junto aos desafios sociopolitico-ambien-
tais de nosso tempo, que algaram uma magnitude que se pode
chamar de crise civilizatéria.

Nesse campo de desafios e esperancas, a consideracao
da dimensao espiritual no contexto de uma discussao que traz
uma reconceptualizacdo do sujeito da educagao como ser espi-
ritual de multiplas dimensées parece-nos fundamental. E nes-
sa perspectiva de producio de sentido para as proprias expe-
riéncias que chegamos a pensar como movimento formativo:

* a escrita de si vivida como autobiografia (no construto de
‘uma autoeducac@o), o que inclui o desvelamento das signi-
ficagbes que reinterpretam varios aspectos do conjunto do
curso da vida; '

* asocializa¢ao da bioteca como momento do di4logo reflexi-
vo, quer dizer, como momento em que se socializa o conjunto
das experiéncias e dos saberes biograficos ou biografemas
pensados sobre o vivido, buscando-se a reflexividade opor-
tunizada pelos didlogos;

* aheterobiografia — segundo Delory-Momberger, a forma da
escrita de si que praticamos quando nos cohfrontamos com
a narrativa do outro. Isso implica que um novo movimento
de escrita de si é deflagrado — e aqui acrescentamos, em lin-
guagens diversas da arte, em falas e textos, como dialogismo
entre os projetos de experiéncias e os escutados do outro.

E vélido anotar que os biografemas ndo sdo fatos brutos, -
mas acontecimentos sobre o qual o sujeito se debrugou refle-
xivamente, passando a constituir categorias da experiéncia
biogrdfica, como nomeia Delory-Momberger (2008, p.61-2).
Ainda devemos ver que o ato de narrar sua vida inscreve-se
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em um permanente lancar-se para adiante, o trabalho com a
autobiografia sendo, também, projeto de experiéncias futu-
ras. O passado recomposto é o que vai levar o sujeito adiante,
em uma visido que o impulsiona e o leva a ser mais — e aqui
valoramos a pratica social amadora. Pode-se dizer que s6 ha
uma historia de vida narrada quando o sujeito se experimenta
como projeto, como alguém que é capaz de pensar-se fazendo

- releituras do passado e produzindo o futuro, problematizan-
do-o (FREIRE, 2003). Nas palavras de Delory-Momberger
(2008, p.66): “A historia de vida nao é a histéria da vida, mas
a fic¢do apropriada pela qual o sujeito se produz como projeto
dele mesmo.”

Nessa construgao que Delory-Momberger nomeia de
figuragdo de si, e que € uma espécie de atelié de projeto, que
propomos com a concretude de projetos de experiéncias (que
sdo multidimensionais), temos que “a imagem de si mesmo
como ser em atividade” é o que forma esse ser em constante
projeto — projeto tomado, entdo, como um vir-a-ser perce-
bido como alguma coisa que se quer fazer junto as pessoas,
que é experiéncia de si e nos mobiliza na dire¢ao de realizar
também praticas sociais amadoras. Reiteramos, novamente,
a importancia da pratica social amadora como esse lugar de
possiveis de a¢do no mundo-vida.

Na biografiza¢ao, o sujeito reflete, ainda, sobre a ins-
tituicBo em que se insere e sobre o modo como as agéncias
diversas educacionais comparecem em sua formagao e é en-
tdo que aparece, também, o modo como participa dos proje-
tos coletivos, com suas contradi¢oes e 0 modo como o sujeito
negocia aspectos desse projeto, para si e seus grupos diversos.
Nessa caminho, também se inscrevem as relacoes intergera-
cionais e seus aprendizados; nas palavras de Mead:
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Em este siglo se plantea ahora com creciente insisténcia
y angustia una nueva pregunta: Puedo consagrar mi
vida a algo? En las culturas humanas tal como existen
em la actualidad hay algo digno de ser salvado, digno de
suscitar mi compromiso? (MEAD,1970, p.16).

A ideia de problematizagdo do futuro, tao problemati-
ca em educacio, nessa perspectiva, passa a ser centrada na
experiéncia (o vivido reflexionado), como passado, presente
e como projeto de futuro, envolvendo os diversos mundos e
ambientes dos sujeitos, trazendo necessariamente os sentidos
‘do ser para se dizerem. Dessa maneira, “aprender na vida”
- extrapola o aprender nos processos de escolarizacao e profis-
sionalizacdo em sentido estritos — e dialoga com os sentidos
do ser, no movimento de fazer com que se possa trazer nos-
sa reflexdo para outras instincias da nossa experiéncia como
pessoa e como parte de um coletivo. Instancias que fazem
nossa autoformacao comparecer como pergunta pela “produ-
¢ao de si” como um todo e, assim, pela nossa espiritualidade,
como dimensao negada ou explicitada, que se quer desvelar,
em meio a esse percurso formativo.

E valido anotar, ainda, que o projeto educacional da
instituicdo a qual pertencemos ou da pratica social amado-
ra que trilhamos, nao resume todo o projeto educacional de
nossa vida. Contudo, ele nos da pistas para pensar tragos do
novo sujeito coletivo que estamos a historicamente construir
no tempo presente. Dai que vamos trabalhar com movimen-
tos de transformacao do ser; detendo-se no “em que estamos
nos transformando agora” a atividade biografica pode mover
‘a autoformagao e, também, a compreensoes das transforma-
¢oes que se dao na critica da cultura.

Desse modo, inclusa nesse movimento reflexivo é que
comparece, entdo, a producao de sentidos para nossas expe-
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riéncias, e aqui se inclui a pratica social amadora como
experiéncia importante na formacao dos sujeitos. E, na pro-
ducao de sentidos, buscada por meio do trabalho com a bio-
grafizacao, os sentidos espirituais para as experiéncias do
mundo-vida, no dizer de Herculano Pires.
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A‘.IEUN:ALIMENTAQI"\O E ESPIRITUALIDADE NA UMBANDA:
CONSIDERACOES SOBRE 0 TERREIRO “CASA DE SANTO ANTONIO” —
BATURITE- CE

Anna Erika Ferreira Lima
Marcia Maria Leal de Medeiros

Introdugao

O tema surgiu inicialmente pela aproximagao das au-
toras com a discussao da alimenta¢dao, em um primeiro mo-
mento pelo curso de Gastronomia, do qual sdo professoras
desde 2010; e posteriorm'ente por se consubstanciar como um
fascinio pessoal através das leituras sobre os cultos afro-bra-
sileiros e suas influéncias nos costumes e habitos alimentares

- da sociedade contemporanea. Apresentando natureza inter-
disciplinar, a discussao tedrica perpassou por leituras na area
das ciéncias sociais, geografia, antropologia e histéria. Foram
realizadas entrevistas semiestruturadas com filhos de santo, e
com o Pai de Santo responsavel pelo Terreiro “Casa de Santo
Ant6nio” — objeto de estudo — localizado na cidade de Baturi-
té, a 106 km de Fortaleza. Durante as entrevistas, inicialmente
os sujeitos sociais falaram sobre as histérias e o funcionamen-
to do terreiro e da umbanda no Brasil; explanaram sobre suas
escolhas para se iniciarem na Umbanda e finalmente focaram
no objetivo principal — a alimentagdo e sua utilizagao nos ri-
tuais empregados em um terreiro de Umbanda.

Vale ressaltar que esta pesquisa é parte integrante do
Projeto “Alimentos Tradicionais do Nordeste (ALINE)”, fi-
nanciado pelo MCT/CNPq n° 019/2010 e coordenado pelo
Professor José Arimatéia Barros Bezerra da Pds-Graduacgao
do curso de Educagao da UFC.
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Permeada de sincretismo religioso, ou seja, por uma
fusdo de concepgoes religiosas diferenciadas, a alimentacao
votiva, apresenta reflexos no cotidiano da mesa laica e traz
consigo uma gama de elementos, vegetais e animais, muitos
provenientes da Africa e que até hoje, no Brasil, s3o utilizados
como forma de manter a religiosidade e refletir a espirituali-
dade dos grupos de umbanda.

Assim, a umbanda se caracteriza como uma religido que
traz a preocupagao com os alimentos consumidos e destinados
as entidades (Caboclos, Pretos-Velhos, Boiadeiros, Extis, Pom-
bas-Giras, Erés). O que é possivel apreender nesse contexto
é que os alimentos destinados as entidades homenageadas,
sao facilmente identificados em nosso dia a dia. Desta forma,
iniciou-se a pesquisa com o objetivo de compreender como os
alimentos provenientes da cultura africana foram sendo uti-
lizados nos rituais, adicionados e adaptados aos rituais, com
objetivo de possibilitar a manutencao da cultura afrodescen-
dente da umbanda no Brasil, assim, sustentavel 4 medida que
a cultura alimentar € conservada e disseminada.

E importante destacar, conforme Capra (2002) que no
texto Culture do historiador Raymond Williams vai se buscar
o sentido da palavra “cultura” no uso que tinha na antiguida-
de, quando era um substantivo que denotava um processo: a
cultura, ou seja, o cultivo, de cereais, ou a cultura (a criacao)
de animais.A raiz da palavra remete ao plantio, ao labor da
acao de cultivo, sendo que no século XVI, esse sentido recebeu
uma extensao metaforica e a palavra passou a designar o cul-
tivo da mente humana; e no fim do século XVIII, ela adquiriu
o sentido do modo de vida particular de um povo, ou mesmo
“modos de vida especificos”, os quais sdo transmitidos através
de ensinamentos.
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O Ajeum significa “refei¢oes”, sendo este um exemplo
de ritual da cultura afrodescendente. Tal termo advém da
lingua ioruba o qual se caracterizou como o momento de ce-
lebracdao em que se pode perceber de forma mais evidente a
preocupacgao com o alimento, sua escolha, modo de preparo,
disposicao.até o momento do consumo sendo utilizado como
motivacao para festas publicas em terreiros.

Compreensao Historico-Antropoldgica sobre a Alimentacao: Breves
Consideragdes sobre a Umbanda

A alimentagao acompanha o homem desde os primor-

dios, evoluindo na tecnologia de cultivo, modo de preparo e
consumo. Ou seja,

a histéria da alimentacio encontra-se envolta em nosso

cotidiano, isto é, nas relacdes sociais da vida diaria,

como trocas afetivas em torno da mesa, nas receitas

passadas de geracdo em geracdo, nos modos de preparo

de um prato, nos utensilios empregados [...] entre outros
aspectos (ZUIN; ZUIN, 20009, p.61).

Diretamente ligado a esses elementos, apreendemos
que a tradi¢ao é essencial para a identidade e a preservacao de
uma cultura, e logo, da sua histéria. Mas como uma tradigéo é
mantida? Essa questao € levantada por Zuin; Zuin (2009) vis-
to que a mesma é constituida por rituais, simbolos e valores,
as praticas ritualisticas desenvolvidas pela umbanda sao tra-
dicoes seculares advindas da Africa e facilmente percebidas
em nosso cotidiano. Ao passo que surgiu a cultura nasceram
as tradigoes, a fim de que ajudassem o homem a transmitir os
saberes construidos historicamente (ZUIN; ZUIN, 2009). E
um claro processo de ensino-aprendizagem que possibilita a
sustentabilidade do modo de fazer e viver na umbanda.
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Dessa forma vé-se a ligacao direta da alimentagdo com
a cultura dos povos e os rituais para o Ajeum. Segundo Ribei-
ro (2009), “Ajeun € o termo Yoruba destinado as refeigoes.
Sua tradugao mais literal é “comer” e constitui o ato de comer
e dar de comer as entidades nos centros de religido afro-brasi-
leira” (p.1) sejam da umbanda ou do candomblé.

Vale estabelecer aqui uma diferenciacdo sobre a um-
banda e o candomblé, bem como, estas religides veem a ali-
mentagao. Ribeiro (2009) afirma que a Umbanda foi origina-
da do sincretismo candomblé-catélico-kardecista.

Com a chegada dos negros, e com eles a crenca em novas
entidades espirituais, a igreja catoélica, e o Estado a ela
ligado, proibe esses cultos, forcando aos praticantes
a encontrarem uma forma de preservar sua fé, obe-
decendo aos padrdes estabelecidos pela Igreja. Surge
assim a relagio dos santos catélicos com os orixas do
candomblé. Oficialmente, a umbanda foi criada nos pri-

meiros anos do século XX, sob influéncia do kardecismo
Europeu 10. (SILVA, 2007, p.38).

Diferentemente do candomblé, na umbanda faz-se uso
de uma variedade e quantidade de frutas nas suas oferendas.
Nos chamados terreiros, o que se apreende € o fato das enti-
dades serem o centro das devogoes, por esta razao, observa-se
a pratica de alimentar as entidades, fazendo uso de diversos
grupos alimentares.

O estudo de caso do terreiro “Casa de Santo Ant6nio”
nao é diferente da realidade disseminada pela propria religido
umbandista. A aquisicao das frutas é facilitada pela sua boa
disponibilidade prépria da regidao do Macico de Baturité.

O municipio de Baturité, localizado a 106 km da capital
cearense, possui parte de sua regido na serra, que devido aos
solos e condicGes climaticas mais amenas é identificada como
relevante area de produgao e distribuicéo de frutas no Estado.
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Entre as frutas podemos destacar a banana, a manga, a jaca,
amelancia, a carambola e a acerola. Conforme o Pai de Santo
RCL (30 anos),
A gente escolhe usar as frutas daqui da terra mesmo...
do nosso chio por causa do solo, das nossas raizes que
estdo aqui...a terra limpa [...] pura [...] os frutos colhi-

dos pela nossa gente mesmo [... ] (RCL, Pai de Santo,
30 anos, Entrevista realizada em 04 de julho de 2012).

Tal assertiva permite-nos entender a forte relagao exis-
tente entre as praticas ritualisticas e a terra, bem como, a re-
gido onde esses cultos sdo estabelecidos. O pai de santo ainda
indica como é importante para a umbanda o alimento estar
puro, neste caso, livre de pesticidas e destaca a relevancia de
serem plantados e colhidos por pessoas da propria regiao.

Fazendo um estudo sobre a historia da alimentacao e
os tipos de héabitos alimentares de cunho religioso, pode-se
observar a influéncia que alguns habitos alimentares possuem
em funcao de suas crengas e religides. Cheia de crencas e mis-
ticismos, a comida ndo vem sanar apenas uma necessidade
momentanea, indo além, recheando a histéria, incrementan-
do as tradigoes e temperando o dia a dia.

O habito alimentar do povo brasileiro surgiu com base
em trés matrizes principais: o europeu, o indigena e o africa-
no. Nesse caso remetemo-nos a Camara Cascudo (2004) em
que seu livro Histéria da Alimentagdo no Brasil o mesmo di-
vide a Africa em duas regides no que tange aos povos que vi-
viam nessas areas. Seriam elas identificadas como Sudaneses
e Bantos. Para Cascudo (2004), a 4rea dos Sudaneses engloba-
va a regido noroeste, litoral atlantico, e central do continente,
onde localizam-se, essencialmente, hoje Guiné (o maior ex-
portador de negros africanos para a América), Nigéria e Gana.
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Conforme o autor, os Bantos possuiam um territério
mais extenso, que ia da costa oeste até o extremo leste e su-
deste, no lado mais oriental da Africa, atualmente identifica-
dos por paises como Angola e Congo (estes dois junto a Guiné
também enviavam negros para a América), bem como, Zam-
bia, Zimbabue e Mogambique (CASCUDO, 2004). E impor-
tante frisar que estes escravos eram conhecedores do gado,
diferentemente do indigena americano. Tal fato reflete-se nas
técnicas de cozimento e preparo da comida, padroes alimen-
tares, preferéncias e simpatias.

Utilizadores de tais técnicas e unidos a isto detentores
do uso de especiarias e iguarias como pimentas e ervas, além
de leguminosas e frutas, estes nao foram os responsaveis por
trazer esses produtos para a Europa, mas sim pelos senhores
europeus que tinham o intuito de promover uma boa adapta-
¢ao do escravo nas novas condi¢oes em que iriam trabalhar
(CASCUDO, 2004).

Com a ampliacao do trafico negreiro no século XVII
tornou-se menos dificil trazer as plantas da Africa que eram
conhecidas pelos negros, os quais, mesmo diante da restricao
alimentar, apresentavam indicios de exigéncias por sua vege-
tacao conhecida, como

[...] os hibiscos, o quiabo, quingomb6, gombo ... a vi-
nagreira [...] quiabo da Angola, caruru da Guiné [todos
tipos de quiabo]; as dioscoreaceas, inhame liso, inhame
da india [todos variaces de inhame] [...] erva doce

[...] o gengibre amarelo [...] gergelim [...] (CASCUDO,
2004, p-220).

Entretanto, nem tudo era adquirido e o que era trazido
por vezes se deteriorava na viagem. Assim, uma adaptacao foi
inevitavel no que se referia aos alimentos ofertados aos orixas
e entidades, ocorrendo, dessa forma, a inclusao de alimentos
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americanos, neste caso especificamente brasileiros, nestes ri-
tuais como a inclusdo do milho nas comidas de Oxossi’, Ie-
manja?, Omolt3 ou Xapana* que também gostam de pipocas, '
o feijdo para Oxum, o fumo no culto de 1rokos, e farinha de
mandioca no amal4® para Xangd6. Serdo conquistas brasilei-
ras e nao fidelidades sudanesas no cardapio dos orixas (CAS-
CUDO, 2004). A partir desse pensamento voltamos o olhar
para a religido aqui destacada e o estudo de caso do Terreiro
“Casa de Santo Ant6nio” localizado no Municipio de Baturité
— Cear4, onde serao identificados os alimentos para além do
arriar (oferecer) por retribuicdo por alguma graca alcancada
ou agradecer e pedir perddo, mas também, conforme Amaral
(2007), para fortalecé-los, simbolicamente, de atencao, res-
peito, reconhecimento, amor e confianga.

0s Alimentos e a Relacao com a Umbanda: influéncias, herancas e rituais
A umbanda utiliza comidas para agradecer e pedir. As

oferendas tém que ser do gosto particular de cada entidade
com uma caracteristica em comum entre elas, todas sdo pre-

1 0XOSSI (ODE): Seus recursos, na Umbanda, vém de todo o verde do mundo,
j& que a ele estao associados Ossde (o Orixa das ervas medicinais e religiosas),
Otim e todos os Orixas das matas e campos agricolas (TRINDADE et al, 2008).

2 Seu carater maternal e protetor é célebre nos mitos, tanto que divide as atribuigoes
da gestagao e fartura na Natureza com Oxum, sendo que a segunda tornou-se
a guardia das criancas pequenas (as que n3o falam ainda) e Iemanja continua
acalentando, maternalmente, toda a Cria¢ao (VERGER, 2002).

3 Esse é o Orixa da cura e da satde (TRINDADE et al, 2008).

4 Orixa conhecido por sua ira e vinganga contra malfeitores e pessoas que no
possuem respeito e honestidade, sendo considerado de forma respeitosa em todas
as Nagoes da Africa ao Brasil (TRINDADE et al, 2008).

5 Do iorub4 froko é um orix4 cultuado no candomblé do Brasil pela nagio Ketu
e, como Loko, pela nag3o Jeje, sendo considerado como um orixa fitomorfo. No
Brasil é representado pela arvore “gameleira.” (VERGER, 2002).

6 Amal4 é comida ritual votiva do Orix4 Xangd, Ians3, Oba e Ibé&ji (JACQUES, 2005).
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paradas com um ritual. E, nesse contexto, os alimentos que
podem ser oferecidos aos orixas e entidades podem ser clas-
sificados em duas categorias conforme Amaral (2007): a) o
grupo corresponde aos alimentos sacrificais, ou seja, aqueles
em que animais sao sacrificados, e seu sangue (ejé) é oferecido
juntamente com suas partes vitais como o coracio e figado
(ase) para a entidade;

No caso especifico do Terreiro “Casa de Santo Antonio”
de Baturité, na comunidade de Antonio Diogo, o Pai de Santo
destaca que

[...] asangria sao as matangas [...] de penosas que sa@o
as galinhas, de porcos e matanca de carneiro. Agora
0s carneiros s@o para os grandes reis das encruzilha-
das; sdo as autoridades maiores no caso para Tranca
Rua, para Exi Caveira que sdo mais pra eles e em
muitos terreiros também que a gente ainda ndo teve
a oportunidade de fazer foi matanca também de boi
que também é feita para o caboclo. Ja para o Négo
seu Chico Feiticeiro (Négo Chico), para os mestres das
casas é feita a matanca e oferenda da alimentagdo do
porco [...] e pro seu Raimundao da Jurema tudo isso
sdo feito a alimentacgdo deles, sdo feito uma alimen-
tacdo mais grosseira, rabada do porco, panelada do
porco, esse tipo de alimentacdo, comidas mais pesadas
pros mestres da encruza (RCL, Pai de Santo, 30 anos,
Entrevista realizada em 4 de julho de 2012).

E o b) grupo referente as “comidas secas” que sdo os
alimentos como frutas (banana, ma¢a, melancia), quiabo, ma-
xixe, milho, feijao, entre outros, ndo havendo assim a necesi-
dade de derramar o sangue do animal,

E, a gente sempre arreia alimentagdo pros caboclos
das matas, a alimentagdo pros cabocos da matas, [...]

sdo frutas, muitas frutas, sdo bananas, magd todo tipo
quanto qualidade de fruta e coisas que venha da terra
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Jjerimum, maxixe, quiabo, feijao verde, batata doce,
todo tipo de batata. A gente faz as oferendas pra eles
para os caboclos das matas e para os pretos velhos
também vai quase nesse ritmo as coisas da terra que
sdo o café, café amargo, café em po, o fumo em rolo
a folha do fumo, o fumo ja no pacote, tudo isso sdo
oferendas que a gente faz. Para Obaluaié a gente tem
‘0 costume de fazer o banho de pipoca a gente oferta
praele a pipoca e a flor de Obaluaié é a pipoca. (RCL,
Pai de Santo, 30 anos, Entrevista realizada em 4 de
julho de 2012).

Percebe-se ainda que os alimentos que nao sao compra-
dos nos mercados advindos de areas de plantio e colheita do
proprio Macigo de Baturité, sdo os do tipo industrializados,
incluindo neste caso o café e o milho de pipoca. No caso do
angu de milho, este é preparado com milho triturado indus-
trializado em uma panela de barro, e é ofertado para os cabo-
COS € para oS Orixas.

No entanto, dentro de uma perspectiva mais abrangente,
o Pai de Santo afirma que no caso dos alimentos mais usados,

[...] a gente compra [...] no mercado, as penosas tam-
bém sdo compradas la. Agora assim... quando a gente
tem alguém que possa trazer da proépria terra sem ser
comprada as coisas, banana para os caboclos das ma-
tas, [...], macaxeira essas coisas, frutas, legumes [...] eles

trazem e a gente faz as oferendas. (RCL, Pai de Santo,
30 anos, Entrevista realizada em 4 de julho de 2012).

Entretanto, o que a religido preconiza é que os insumos
utilizados no preparo das comidas, em sua maior parte tém
que ser organicos de preferéncia cultivados pelos proprios um-
bandistas. Os animais devem ser criados pelos proprios prati-
cantes ou comprados em casas especializadas. As preparagoes
devem ser feitas em fogao a lenha por pessoas preparadas para
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essa fun¢ao. Carvalho (2011), indica como se estabelecem essas
relagbes com a natureza ao colocar a importancia da relacao

[...] mantida pelo povo de santo com as matas, rios,
cachoeiras e demais espacos naturais é de grande impor-
tancia. Muitos espacos naturais estdo ainda preservados
nas cidades inventariadas devido aos trabalhos feitos
pelos adeptos para atender aos orixés, que exigem seus
lugares de manifestacéo limpos e intactos. Onde existe
despacho, € sinal de que as matas estfo bem cuidadas
e as lagoas e as cachoeiras tém agua limpa. A relacio
dos terreiros com a terra e com a agua é constitutiva e
constante, e essa relagio é sempre ambientalmente cor-
reta: respeitosa, preservacionista, amorosa e cuidadosa.
(CARVALHO, 201, p.51).

Segundo o Pai de Santo RCL,

O certo pra ser tudo feito é no fogdo a lenha, mas aqui
na minha casa ndo tem e tem que ser feito na panela
de barro principalmente semente de Obaluaié que é a
pipoca que tem que ser na panela de barro ou entdo
Jjunto com o carvdo que é colocado a brasa coloca o
milho dentro e ele mesmo se papoca ele mesmo se
vira e entdo eles sdo preparados dessa forma dessa
maneira cada um da sua forma da sua maneira sao
arriadas dentro do alguidar’ para isso ndo pode tG com
amatéria suja. (RCL, Pai de Santo, 30 anos, Entrevista
realizada em 4 de julho de 2012).

Existe a consciéncia sobre como preparar os alimen-
tos corretamente, entretanto, existe também uma limitagao
financeira para atingir os objetivos. E como se trata de um
terreiro em processo de construgao, o referido fogao a lenha,
tao importante neste processo, nao foi identificado. Ademais,
foi também identificado que existem no terreiro (IIé), além

7 O alguidar, é um vaso de barro ou metal, de uso doméstico, em forma de cone
invertido.
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da comida ofertada as entidades, determinados objetos como
atabaques que devem possuir axé suficiente para que, a partir
de uma mesma frequéncia energética, poderem se conectar
com as entidades. Nao obstante ao fato do atabaque, todos os
demais objetos ligados ao orixa devem também ser alimenta-
dos, mas nao necessitam de uma constante alimentacao para
manter o axé, diferentemente do que ocorre com os orixas e
entidades (SILVA, 2007).

Essa relagao diretamente vinculada a natureza é uma
constante na umbanda, principalmente por acreditar-se que o
axé é conseguido pela energia advinda da terra, do ar e do ali-
mento, bem como a forma como ele é preparado. Geralmente,
quem prepara o alimento na cozinha do terreiro é a Iydbassé,
a mae da cozinha. Para Amaral (2004), geralmente esta fun-
¢do é ocupada por uma mulher que “nao sangre mais” (RCL,
Pai de Santo, 30 anos. Entrevista realizada em 4 de julho de
2012) porque o sangue advindo da menstruacao se consubs-
tancia como um tabu, cuja associacao é efetivada com a mor-
te. Ou mesmo que nao esteja menstruada como afirma o Pai
de Santo RCL (30 anos):

No caso das mulheres elas ndo podem fazer alimentagdo
nem pode fazer incorporacdo no dia que elas estiverem
fértil ou no dia que estiver de vermelho, menstruada,

tem que ser fora desse periodo. (RCL, Pai de Santo, 30
anos, Entrevista realizada em 4 de julho de 2012).

O Pai de Santo é responsével pela cozinha. Segundo o
mesmo, :

A comida dessa casa por enquanto quem esta fazendo
sou eu, mas toda vez que vou fazer uma comida é com
a participagdo de todo filho de santo. Porque é apren-
dizagem é ensinamento, todos os domingos sdo baias
aberta para toda a comunidade. [...] e na segunda-feira

270 == ANNAERIKA FERREIRA LIMA - MARCIA MARIA LEAL DE MEDEIROS



trabalho sé para filho de santo, é o trabalho de desen-
volvimento, [...] que eu em terra passo a aprendizagem
de alimentagdo e as cabocas quando vém passam
também a aprendizagem como elas gostam da alimen-
tacdo, como é pra ser feita uma matanga, porque ndo é
qualquer que pode fazer uma matanca; o mesmo para
Jfazer uma sangria... Vocé tem que ter mdo de faca para
poder vocé fazer isso, o pai de santo tem que ter mdo
de faca, tem que ser feito uma consagrac¢do para que o
pai de santo possa ter permissdo para que possa fazer
uma sangria. Filho de Santo nenhum ainda da minha
casa tem permissdo ainda de fazer uma matanca ele
pode ajudar e aprender a matanga. (RCL, Pai de Santo,
30 anos, Entrevista realizada em 4 de julho de 2012).

Entretanto, davidas perpassam sobre este depoimento,
visto que a exemplo do “amal4”, que consiste em um pirdo de
mandioca com caruru (quiabo cortado, temperado com den-
dé, camarao e cebola), o qual é ofertado a Xang6. Afinal de
contas, o que torna esses alimentos especiais é a forma que os
mesmos sao feitos, ou mesmo “nao chegar o orgasmo com al-
guém e nem sozinho.” (PAI DE SANTO RCL, 30 anos). Existe
ainda toda uma preparacao para fazer o ajeun,

O pai de santo tem que ta preparado com a matéria
limpa [...]. tanto eu como os filhos de santo [...] tem que
ta limpo e purificado e antes da preparagdo a gente tém
que fazer um banho de descarrego, ainda depois um ba-
nho de alevanta para pedir protec¢do para fazer aquilo
ali. Ndo pode ser com qualquer roupa tem que ser com
a roupa da umbanda [...J, pra poder ter a forca do seu
pensamento... nada de muita zuada (barulho) ... pertur-
bagdo... grito... essas coisa ligadas pra poder ndo sair de
sintonia. Sempre que for fazer uma alimentagdo tem que
ter um ponto do caboclo ali do teu lado, porque antes de tu
Jfazer o chamado dele pra ele poder vim ja ficar olhando
o que ele vai receber quando terminar elaja ta ali pronto
pra receber a alimentagdo. (RCL, Pai de Santo, 30 anos.
Entrevista realizada em 4 de julho de 2012).
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Atencao também deve ser voltada aos utensilios neces-
sarios para depositar o ajeun. Sendo que normalmente tais
recipientes sio feitos a partir de materiais naturais como por-
celana, madeira e barro. Havendo para a escolha do utensilio
a orientacdo e determinacao do orixa e suas qualidades (AMA-
RAL, 2007), bem como uma preparacao diferenciada da casa.

A preparacdo da casa na questdo de que todos os reci-
‘piente que vai ser feito tenho umas panela aqui que nao
pode ser trabalhadanem usada com as coisas da minha
casa da minha alimentagao. Certo? S6 as panelas dos
caboclos. Os alguidares de cada caboclo tem o seu para
que ndo possa misturar, entdo essa preparacdo deve
ter uma defumacdo dentro do terreiro, uma defumacao
dentro da minha casa também para poder preparar o
ambiente para poder preparar a alimentacdo do ca-
boco. No dia de sangria, que é alimentagdo também, é
feito todo um preparo. O preparo da casa a gente coloca
uma cortina branca la, cobrindo o altar de Oxala pra
que aquela matancga, aquele sangue, aquela energia,
ndo atingir os anjos de guarda para que ndo possa ficar
nenhuma kizila na hora da matancga, porque ha uma
legiao muito forte que rodeia a casa toda entdo isso a
gente tem que proteger muito, ter muito cuidado com a
linha branca, com a linha dos exii. (RCL, Pai de Santo,
30 anos. Entrevista realizada em 4 de julho de 2012).

[...] Na hora da matanga se tiver algum visitante de
fora que tenha medo ele ndo pode ficar, se tiver pena ele
ndo pode ficar, ele tem que se retirar; se tiver mulher
gravida tem que se retirar um pouco; se tiver crianca
ndo pode de maneira alguma. Durante a preparagdo
da alimentagdo do caboclo das mata tem que ter muito
siléncio em todas as alimentagées, ndo pode ta com cor-
reria ndo pode ta com andanga, [...], falando o que néo
deve, com brincadeira isso ndo pode de jeito nenhum.
(RCL, Pai de Santo, 30 anos. Entrevista realizada em 4
de julho de 2012).
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Consideragoes Finais

Esse estudo mostrou que a Umbanda utiliza os alimen-
tos em seus rituais, mantendo-se o mais fiel possivel as tradi-
coes alimentares e a cultura, inseridas na atual realidade. A
preparacao do alimento na Umbanda é um ritual admiravel
de respeito a natureza — presente nos alimentos e em todos
os seres que possuem um sopro de vida — uma vez que se
empenha em cuidar do alimento de forma mais pura e na-
tural possivel, desde o plantio até chegar a cozinha onde se
transformara em oferenda, alimentando o corpo e o espirito.

- Em consequéncia tem-se como retorno a manutengao de sua
sobrevivéncia, pois na busca pelo equilibrio homem-natureza
de forma continua, protege-se e preserva-se a vida, por estar
agradando aos espiritos da natureza.

Se a natureza esta bem eles estao bem, sendo possivel
assim visualizar claramente o pensamento sustentavel, que
parte da umbanda, em relaco as suas praticas ritualistas e ao
meio ambiente. Essa busca por equilibrio se caracteriza como
o sustentaculo da umbanda que, por meio de seus rituais esta-
belece o fortalecimento dos seus vinculos com ancestrais afri-
canos, os quais permitem que a religiao seja mantida. Eviden-
temente ocorreu uma fusdo entre os conhecimentos nativos
do pais de origem e os conhecimentos adquiridos na América,
além de haverem ocorrido adaptagdes com rela¢ao aos uten-
silios, e mobiliarios domésticos — exemplo disso — a ndo uti-
lizacdo de fogdo a lenha. Fatores esses que nao diminuem os
significados que permeiam a religido e os seus significantes
nao s6 se mantém como se reproduzem entre aqueles que a
seguem por meio dos rituais.
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Concluiu-se que a Umbanda oferece importante contri-
bui¢do a preservacao da cultura e das praticas tradicionais ali-
mentares, e, que deve ser enaltecida, em oposicao a opinioes
diversas que pregam sobre sua falta de seriedade, rotulando-a
como uma cultura inferior (como se assim fosse possivel) pra-
ticante de rituais de baixa magia, o que contradiz uma méaxi-
ma defendida pelo Dalai-Lama o qual defende que “a melhor
religido é aquela que te faz melhor.”
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CULTURA DE PAZ EM ESCOLAS PUBLICAS NOS DIAS ATUAIS:
POSSIBILIDADES E LIMITES

Maria do Carmo Alves do Bomfim
Maria Gessi-Leila Medeiros

Introducao

Cultura de Paz nas escolas é uma pratica recente em
escolas brasileiras. _E uma pratica e estudos a que nos dedi-
camos nos ultimos quatro anos, junto a colegas do Departa-
mento de Fundamentos da Educacao e discentes do Curso de
Pedagogia em atividade de Iniciagao Cientifica e mestrandas/
os do Programa de Pos-Graduacao em Educacao da Universi-
dade Federal do Piaui.

Com o objetivo de socializar reflexdes pessoais e resul-
tados de pesquisas! com outras/os pesquisadoras/es e leito-
ras/es, bem como contribuir para a ampliacao desse debate
e das préaticas dele decorrentes, recorro aos fundamentos te-
oricos e empiricos produzidos por autores/as que vém pes-
quisando esse mesmo objeto, hé alguns anos (GOMES, 2002;
ORTEGA e REY, 2002; JARES, 2002; BOMFIM, 2006; MA-
TOS, 2006a; MATOS, 2006b; MATOS e NONATO JUNIOR,
2010; NUNES, 2011; SOUSA, 2012; MACEDO, 2012; SAM-
PAIO, 2012), ja neste século. Porém, inspirados por Ghandi,
Luther King, Dom Helder Camara e outros. A relevancia deste
debate justifica-se pela possibilidade de, em se ampliando e se
fortalecendo, provoca inquietagdes em pessoas, instituicoes e
coletivos (movimentos juvenis, de mulheres, de afrodescen-

1 Realizadas pelo Nicleo de Estudos e Pesquisas em “Educacio, Género e Cidada-
nia — NEPEGECI” — CCE/PPGEd/UFPI.
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dentes, ambientais e outros) que agregam individuos, tendo
como principio e responsabilidade social primeira a valora¢ao
da vida pessoal e de outrem com quem se relacionam cotidia-
namente e com as geracgoes futuras.

Com tais perspectivas, discorreremos sobre pesquisas
ja realizadas nesse campo de estudo, suas contribuic¢oes para
a formacao de criancas, jovens, adultos e idosos; as possibi-
lidades ja demonstradas em espagos escolares e outras pos-
siveis de realizacao da pratica de Cultura de Paz em escolas
publicas e privadas; as praticas de violéncias como limites e
fronteiras de agoes pela paz em espagos escolares, sem a pre-
tensao de exaurir tal discussao.

Revisitando Pensamentos e Praticas de Pesquisa

A Paz nao significa quietude, passividade, auséncia de
voz (MATOS, 2010, p.35). A Paz é construida no enfrenta-
mento de conflitos, implicando uma diversidade de sentimen-
tos, cognicoes e praticas: de um lado, pelo exercicio de escuta
de si mesma e de outras pessoas sobre desejos, emocgoes, an-
glstias, frustracoes, buscas, realizagoes, aventuras, alegrias e
outros sentimentos; de outro, pelo exercicio de comunicar-se
consigo mesmo e com o0s outros sobre os mesmos sentimen-
tos na pratica da escuta. Tais atitudes s6 ocorrem quando me-
diadas, mesmo em momentos de tensoes, através de didlogos
sinceros, abertos e solidarios, alicercados em saberes expe-
rienciais e tedricos ja produzidos, cujas reflexdes resultam em
novos conhecimentos e atitudes, tendo como alvo a mediagao
de conflitos, uma alternativa a acao judicial, exigindo para
iss0 a interferéncia de terceiro/s: o/s mediador/es (MORAIS;
SPENGLER, 2012, p.10 € 131).
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Para se construir uma pratica de mediacdo de confli-
tos é preciso exercitar permanentemente o cultivo da nossa
espiritualidade, por meio da meditacao coletiva concretizada
pelo exercicio da respiracao, realizada em ambiente saudavel
e tranquilo, guiada por sentimentos de acolhida, de toleran-
cia, de justigca, de democracia, de solidariedade e de susten-
tabilidade, que sdo valores humanos inerentes a essa pratica,
para que o cotidiano escolar se transforme em comunidade de
afetos (CARVALHO, 2009). Pois, como nos ensina Arora (in
SAMPAIO, 2007, p.17): “[...] a meditacdo coletiva promove
qualidade de vida, bem-estar e satide.”

Com tais perspectivas, apontamos contribuicoes de au-
toras e autores que vém se debrugando sobre esta causa. Nes-
te sentido, inicio com Jares (2002) quando concebe a paz no
sentido de positividade, vinculada a praticas de justica e sus-
tentabilidade, aos direitos humanos e a processos de constru-
¢ao da democracia. Por sua vez, Gomes (2002) assevera que a
Paz s6 € possivel com justica social, afirmando que

O ser humano que nao consegue viver dignamente,
realizar seus sonhos de uma existéncia que garanta os
mais elementares direitos, que vive uma situacao de
instabilidade e inseguranca, sem condicoes de se ali-

mentar, obrigatoriamente responde de diversas formas,
entre as quais a violéncia.

Ortega e Del Rey (2002, p.41-69), ao estudarem a rea-
lidade de escolas da Espanha, buscando formas estratégicas
para a melhoria das convivéncias como prevencao as violén-
cias nesses espacos de socializacao dos individuos, desenha-
ram um projeto “com o objetivo de aprender a resolver paci-
fica, dialogada e democraticamente os conflitos e prevenir os
fen6menos de violéncia”, compreendendo vérias fases, dentre
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elas: analise do contexto e avaliacao prévia das necessidades
das pessoas que convivem na escola, com base no exame do
clima de conflitos; planejamento e desenho das acoes a se-
rem desenvolvidas; desenvolvimento de uma linha de gestao
democratica; tomada de decisoes coletivas; desenho de um
grupo de trabalho cooperativo e de uma linha de educacgao de
sentimentos, atitudes e valores; desenvolvimento das ativida-
des planejadas delineando também formas de continuidade;
avaliacdo como processo de reflex@o critica com estimulo a
uma projecdo de futuro; elabora¢ao de um relatorio seguido
de uma publicagdo da experiéncia vivenciada como socializa-
cao de praticas e resultados.

Bomfim (2011, p.198), em discussao sobre a construgao
de uma Cultura de Paz em escolas de Teresina, corroborando
as ideias de Matos (2010, p.21), testemunha que:

Paz [...] ndo significa auséncia de conflitos [...], tudo
em harmonia de ideias, de atitudes e praticas. Muitas
polémicas emergem sobre ‘educar para’, ‘educar sobre’
a paz [...] Como outros conceitos o de Cultura de Paz
é uma construcio histérica, modificando-se conforme

os contextos e as conjunturas locais, nacionais e inter-
nacionais.

Continuando sua reflexao, essa mesma autora destaca
que a “Cultura de Paz nas escolas é possivel!”, tendo como base
o exame de experiéncias desenvolvidas em escolas da capital
piauiense, onde sdo desenvolvidas atividades artisticas, despor-
tivas, feiras culturais e cientificas e outras, pois, nestas praticas

estdo explicitos inimeros valores humanos [...], sendo
possivel acreditar na escola pablica e na construcao de
acgoes de convivéncia de paz entre as atrizes e atores que

nela, cotidianamente, se fazem presentes. (BOMFIM in
MATOS, 2011, p.198 e 206).
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Discorrendo sobre as possibilidades de convivéncia
humana com respeito a dignidade das pessoas, Nunes (2011,
p-31) afirma que a escola

[...] éolocal adequado para aprimorar o nosso potencial
de vivermos juntos, de alcangarmos objetivos comuns
criando habilidades de relacionamentos e de difundir-
mos praticas de solidariedade e de cooperacdo. Um dos
grandes desafios da educacio é buscar a autonomia
dos jovens e possibilitar a construcio da capacidade de
relacionar-se com eles mesmos, com 0s outros e com
o mundo.

Para concretizar essas ideias, esse mesmo autor recor-
re aos pilares da educacao registrados no relatério da UNES-
CO, coordenado por Jacques Delors (1993) como desafios
para o século XXI: “aprender a conhecer, aprender a fazer,
aprender a ser, aprender a conviver”, com base nas ideias de
‘Noleto (2008) que preconizam “a educagao no sentido amplo
e completo, para além dos limites da sala de aula”, eviden-
ciando que essa praxis funda-se em principios, valores e vir-
tudes a serem construidos e semeados em cada crianca, em
cada jovem e em cada adulto com quem interagimos no espa-
¢o escolar, por meio da experiéncia de Justica Restaurativa,
“cujas praticas sao usadas no mundo todo como meios alter-
nativos para a resolugao de conflitos de forma extrajudicial,
com a participacdo dos envolvidos e de membros da comu-
nidade”. Pratica que deve refletir uma “filosofia que abrange
um conjunto de comportamentos, procedimentos e praticas
proativas” buscando a construgdo de “uma forte integragao
escola-familia-comunidade”, chegando a restauracao de re-
lagGes pessoais rompidas, reaproximando pessoas para re-
construcdo de novas convivéncias. Realidade que exige um
continuum de intervencoes.
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Macédo (2012, p.14) em sua tese de doutorado intitu-
lada “Juventudes, Cultura de Paz na Escola: transformando
possibilidades em realidade”, afirma que

[...] nunca estivemos tdo perto da paz, porém, estra-
nhamente, ela nunca nos pareceu tao distante. Apesar
dos avancgos da revolucao tecnoldgica e de toda a trans-
formacdo gerada pelo mundo globalizado, a humani-
dade ainda n3o conseguiu criar uma cultura de paz.
Convivemos cotidianamente com eventos de agressao,
desentendimento e desrespeito entre as pessoas. Vive-
mos em um mundo carregado de conflitos interpessoais,
locais, nacionais e globais, sendo que, em muitos casos,
esses conflitos se transformam em atos de violéncia. Em
diversos contextos isso pode ser percebido: na familia,
no transito, no trabalho, na rua, na escola.

Macédo, ainda na mesma obra, tendo como referéncia
os estudos de Milani (2003a), Weil (2002) e Yus (2002), re-
forcando a dimensao das rela¢oes interpessoais nas convivén-
cias humanas, afirma que

em todos esses espagos, que se caracterizam como es-
pacos intersubjetivos, parecem existir dificuldades das
pessoas quanto a habilidade de conviver. Uma das con-
sequéncias que se pode perceber desse fato é a crescente
inseguranca que hoje sentimos, pois, mesmo nos lugares
tradicionalmente considerados seguros como o lar e a
escola, o medo parece estar sempre presente. Muitos ale-
gam que este é o preco que o ser humano paga por viver
em uma sociedade separada por classes sociais, onde as
desigualdades, infelizmente, pautam as relagoes entre
as pessoas. [...] a0 mesmo tempo em que o processo de
modernizacdo trouxe-nos beneficios, também nos impos
onus, como [...] a crescente individualiza¢do no nosso
modo de ser, que nos leva [...] a indiferenca ao outro.

Esse processo de individualismo imposto pelo capital
neoliberal as pessoas tem fortes influéncias nos individuos,
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~ contraditoriamente na escola. Institui¢do esta que, mesmo
tendo como papel social cultivar valores que inspirem soli-
dariedade e praticando cotidianamente trabalhos em grupo,
~ muitas das vezes os concretiza de forma superficial e mecani-
ca. Assim, Macédo (2012, p.14) sintetiza: “Uma das herancas
da modernidade, nos cinco séculos em que o ser humano se
submeteu a ditadura da razao, sem davida, foi a fragmenta-
¢ao [...]”, que na escola é materializada em varias dimensdes,
dentre elas a cultura da divisao entre as disciplinas (4reas de
conhecimento). A pratica da interdisciplinaridade e trans-
disciplinaridade orientada pelos “Temas Transversais” fica a
deriva. E praticada, muitas das vezes, de maneira pontual e
desconectada do conjunto das agGes escolares, desenvolvidas
sempre como “atividade extraclasse.”

Nao obstante tais constatagoes, na sua pesquisa para
construcao de sua tese de doutoramento, Sampaio (2012,
p-45) inspirada por varios autores, dentre eles Lynch (2008),
[...] ressalta o valor da meditacao como estratégia pedagogica
implicita na proposta de Cultura de Paz na escola, utilizando
uma reflexao do autor citado:

A meditacao funciona. Adquire-se mais conhecimento
intelectual durante o periodo escolar e de uma forma
mais divertida. Mas o receptaculo desse conhecimento
também se expande. E quando o comparamos com 0s
resultados da educacao tradicional, é como uma piada.

A educagio tradicional promove fatos e personagens,
mas ninguém aprende a conhecer a si mesmo.

Continuando seu pensamento, Sampaio registra uma
de suas praticas com os sujeitos de pesquisa, a experiéncia de
uma oficina:

Feche os olhos. Sinta o siléncio. Nao aquele que vem
do entorno, recortado continuamente pelos ruidos da
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cidade, do cotidiano. Encontre o siléncio dentro de
vocé, que vem quando calam os pensamentos ruins, as
preocupacoes, as interferéncias. Sua mente em sintonia
com a vibragado do seu coragao, com o fluxo continuo,
pulsante e harmonico do sangue em todo o seu corpo,
integralmente. Seu corpo todo é harmonia. Seu corpo
todo é paz. Ao encontrar essa paz, por alguns breves
instantes, diariamente, ela se torna uma certeza. E os
ruidos do cotidiano, as interferéncias da vida urbana,
as dissonancias do entorno nao abalarao essa certeza.
Abusca por essa vibracao de paz por meio da pratica da
meditagao diaria é a motivacdo deste trabalho. E com
um recorte fundamental: escolhemos observar como
essa pratica pode ser transformadora ao ser implantada
junto a juventude e de forma coletiva.

A luz de todos esses estudos apresentados e acrescidos
ao conhecimento de algumas experiéncias vivenciadas em es-
colas de Teresina, por meio de projetos em escolas publicas
municipais e estaduais, acreditamos que a Cultura de Paz é
possivel, embora existindo certos limites como: questoes bu-
rocraticas impostas pelo sistema de ensino, questoes de ges-
tao escolar, desconhecimento de problemas vivenciados por
alunas e alunos por parte dos docentes, que dispoem de pouco
tempo para suas aulas, até porque na formagao que recebe-
ram nas universidades onde estudaram nao se tratava de con-
tetidos dessa natureza.

Cotidiano Escolar e Praticas de Cultura de Paz: Possibilidades e Limites

Por que nos preocupamos com a efetivacao de Cultura
de Paz na Escola? De que forma esse fenémeno vem sendo vi-
venciado nas escolas de Teresina? Com que objetivos ele vem
se efetivando? Quais profissionais vém se ocupando com essa
tarefa? Com quais sujeitos tais profissionais dialogam mais so-
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bre Cultura de Paz na escola? Que impactos decorrentes dessa
pratica emergem no espago escolar, nos espacos familiares,
nas igrejas, nos espacos de lazer, nos partidos politicos e em
outros espagos de convivéncia e de socializac¢ao de pessoas?

Os estudos revisitados nas paginas anteriores revelam
que a Cultura de Paz na escola, embora permeada por sérios e
profundos obstaculos, vem sendo praticada em muitas cidades
brasileiras, ainda que de forma lenta, restrita e em determina-
dos casos superficial. Entretanto, ha experiéncias exitosas que
vém se realizando em Brasilia-DF, Fortaleza-CE, Sta. Maria-
-RS, em Teresina-PI dentre outras. Na sua grande maioria, sao
efetivadas, principalmente pela agao de pessoas e equipes que
assumem tais praticas de forma competente, técnica e politi-
camente, como filosofia de vida e objeto de pesquisa, exercicio
de cidadania e opgao profissional inspiradas por um ethos de
esperanca e de utopia em suas vidas. Ha de se registrar que al-
guns gestores e algumas gestoras, que atuam no Ministério da
Educacdo, de Secretarias Municipais e Estaduais de Educacéio
e na escola, aderem e assumem como politica publica tal pro-
posta porque também suas visoes de homem e mulher, homo
e heterossexuais, visao de mundo e visao de educacao coinci-
dem com as/os concepgoes dos protagonistas de experiéncias
de Cultura de Paz no ambiente escolar como extensao de suas
opcoes de vida pessoal e profissional.

Ressaltamos que pesquisas realizadas no ambito de Ini-
ciacao Cientifica, de Mestrado e Doutorado, alimentadas pela
coragem e opcao politica de pesquisadoras/es que, “em rede”
alimentam e realimentam essa filosofia de vida, como respos-
tas as demandas de compreensao relativas as convivéncias es-
colares e necessidades de formagao continuada de educadores
em atuacgdo no campo das diversidades, das diferencas cultu-
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rais. Seria injusto deixar de mencionar o Projeto “Escola que
Protege”, promovido pela Secretaria de Educa¢ao Continua-
da, Alfabetizacio, Diversidade e Inclusdao — SECADI/MEC,
cujo contetido reflete explicitamente o campo da Cultura de
Paz nas escolas, uma vez que propicia a discussao relativa a
preconceitos e discriminagoes vivenciados no espacgo escolar,
bem como a busca de apreensao de valores e praticas de supe-
racao desses problemas.

Outra iniciativa oficial refere-se aos cursos de Aperfei-
coamento “Género e Diversidade na Escola — GDE” e “Edu-
cacdo e Relacoes Etnicorraciais — ERER, de iniciativa da Se-
cretaria Especial para Mulheres — SPM, Secretaria Especial
de Politicas de Igualdade Racial — SEPPIR e Ministério da
Educacao — MEC, coordenados pela SECADI/MEC. E preciso
ressaltar que o Curso ERER ja avancgou para a P6s-Graduacao
lato sensu. Em ambos os cursos os contetidos versaram sobre
diversidade e desigualdade, género, sexualidade, orientacao
sexual e relagbes étnicorraciais.

Tais possibilidades tém sido permeadas por muitos
limites e contradicoes, de um lado, materializados em ques-
toes burocraticas impostas pelo sistema de ensino e, de ou-
tro, surgem questoes referentes a gestdo da escola, ao des-
conhecimento por parte de docentes quanto aos problemas
vivenciados por alunas e alunos (oriundos de suas respectivas
familias, contextos dos lugares onde moram e até mesmo do
proprio espaco escolar), uma vez que dispoem de pouco tem-
po para trabalhar com suas turmas em sala de aula (cada uma
com duracdo de 50 minutos), resultando, na maioria das ve-
zes, em negligéncias nas dimensdes do “aprender a ser” e do
“aprender a conviver”, ndo necessariamente voluntarias.

CULTURA DE PAZ EM ESCOLAS PUBLICAS NOS DIAS ATUAIS: POSSIBILIDADES E LIMITES = 285



Além desses limites, existem outros de carater estrutu-
ral, quais sejam: o tamanho das escolas que, em sua maioria,
sdo grandes em termos de espago fisico, acolhendo centenas
de estudantes e dispondo apenas de uma equipe gestora re-
duzida a um/a diretor/a, uma pedagoga e poucos auxiliares
de apoio técnico e administrativo; o quantitativo do corpo
docente, sempre em maior nimero, os profissionais em gran-
de parte, por varios determinantes (deficiéncias na formagao,
salarios baixos, turmas com 30 ou mais alunos, aulas com
duracao de 50 minutos e parte deles e delas acometidos/as
pela sindrome de burnout), nao conseguem conhecer nem
mesmo a histéria de vida real dos seus discentes, por con-
seguinte, ndo chegam a perceber a complexidade da vida de
cada aluna, de cada aluno, em outras palavras, as singulari-
dades dos seus discentes, dado fundamental no processo de
ensinar-aprender.

Pela natureza complexa do trabalho docente que exige,
além do dominio de contetidos especializados no que tange
as areas de conhecimento tradicionais? (Portugués, Matema-
tica, Histoéria, Ciéncias e outros) requer também o dominio
de outros assuntos como o cuidado com o meio ambiente
préoximo e o Planeta Terra, Relagdes de Género, Sexualidade,
Relacbes Etnicorraciais, Relacdes Intergeracionais, a PAZ no
mundo (articulados aos primeiros), trabalhando em sala de
aula estratégias metodologicas compativeis aquelas areas de
estudo, historicamente sistematizados. Acrescidos a esses sa-
beres, torna-se indispensavel um certo grau de conhe-
cimento sobre a histéria de vida dos/as discentes e
seus familiares, o que se, razoavelmente conhecida, seria

2 Entendidos como necessarios e obrigatoriamente continuos, mesmo com abor-
dagens diferenciadas.
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possivel verificar que muitos problemas no 4mbito da apren-
dizagem decorrem de questoes psicossociais, de satide (defici-
éncia visual e auditiva, em muitos casos), de sexualidade e de
convivéncia familiar, os quais exigiriam nao s6 estudos em
equipe interdisciplinar para compreendé-los de forma
abrangente e holistica, mas também desenvolvendo praticas
assumidas com abordagem nessa mesma perspecti-
va, e com dedicacio de tempo suficiente para enfren-
ta-los. (grifo nosso).

Consideracoes Finais

A prética de Cultura de Paz na escola é e sera sempre
possivel efetiva-la, desde que haja vontade politica de um
grupo de profissionais que atuam nos ambitos da gestao, de
apoio técnico-administrativo e pedagogico, articulados com
outros em nivel macro e comunitario, em parceria. Uma
equipe que decida, se organize, estude e comece e/ou busque
aperfeicoar ampliar praticas que vém realizando. No entanto,
a exequibilidade da pratica de Cultura de Paz exige uma de-
cisao de componentes dos varios segmentos de trabalhadores
em educacdo calcada em diagnéstico amplo e profundo dos
problemas encontrados na escola onde trabalham, em espe-
cial aqueles relacionados as vivéncias entre docentes e todos
0s profissionais com os discentes, recursos financeiros con-
quistados mediante projeto especifico e uma equipe treina-
da para tal fim e, se possivel, assessorada e articulada com
pesquisadoras/es desta tematica, reforcando que todos pre-
cisam inspirar-se e alimentar-se em esperancgas e utopias na
perspectiva de construirem condi¢bes objetivas e subjetivas
de melhoria das convivéncias no espago escolar.
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- Para tanto, é fundamental criar muitos momentos de
estudo e reflexdo individual e coletiva, por. meio da pratica da
mediacao de conflitos e outras atividades que elevem a au-
toestima das pessoas, que permitam o exercicio de concen-
tracdo pessoal, a valorizacao de seus sentimentos, atitudes e
desejos respeitando a dignidade de cada um, cada uma, enfim
respaldadas na Educac¢do em Direitos Humanos, sendo exem-
plos muito promissores: a pratica de Reiki nas escolas, uma
acao continua e sistematica entre escola-familia-comunidade
e a monitoria na pratica de mediacao de conflitos exercida por
alunas/os treinadas/os para este fim.
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APAZE POSSIVEL: COM A PALAVRA 0S JOVENS
Rosa Maria de Almeida Macédo

A Paz, como se sabe, é um assunto largamente tratado
por diferentes pessoas, em diversos momentos e lugares. Por-
tanto, ndo se trata de um tema novo, sendo possivel encontrar
referéncias a ele em diversos documentos escritos ao longo da
histéria humana, o que mostra que desde tempos remotos ja
havia uma preocupagao do homem com a violéncia e com a
instauracdo da paz (JARES, 2002). Atualmente, a teméatica da
Paz tem recebido maior aten¢ao por parte das pessoas, de gru-
pos, institui¢Ges e governos, haja vista a violéncia ter ganhado
ares e formas cada vez mais assustadores. Mesmo havendo
algumas discordancias em torno do assunto, parece existir o
consenso quanto a necessidade de se buscar alternativas que
possam reduzir os elevados indices de violéncia por meio da
construcao de uma Cultura de Paz.

Nesse contexto das violéncias, a escola tem sido pro-
fundamente afetada e a0 mesmo tempo conclamada a contri-
buir na solu¢do da problematica. Embora em niimero ainda
reduzido, ja existem iniciativas voltadas para a pratica de uma
Cultura de Paz no ambiente escolar, a exemplo de programas
como, Cinco Minutos de Valores Humanos na Escola, Progra-
ma Sathya Sai de Educacao, Meditagdo na Escola, Mediagao
de Conflitos, dentre outros (MATOS, 2010). No entanto, na
maior parte das escolas, embora se reconhega a existéncia de
situacgbes de violéncia, ndo se nota o efetivo engajamento dos
seus profissionais, pais e alunos em torno de um projeto de
construcao da Paz.

A pesquisa realizada por mim em uma escola publica
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na cidade de Teresina-Piaui é um exemplo do que acabei de
comentar. Convivendo diariamente com problemas de indis-
ciplina, incivilidades e violéncias, os professores e membros
da equipe gestora dizem nao saber mais o que fazer. Porém,
quando indagados sobre o que, de fato, a escola tem realizado
para melhorar a situacao, a resposta é bastante evasiva. Na
verdade, como pude ver, ao acompanhar o cotidiano da escola
durante um ano (junho de 2010 a junho de 2012), nao verifi-
(uei a existéncia de nenhum projeto com esta finalidade, mas,
apenas acoes pontuais e esporadicas que, a meu ver, além de
niao produzirem impacto positivo na realidade escolar, geram
nas pessoas uma sensacao de impoténcia e desdnimo diante
do problema.

Do trabalho realizado na escola, por meio de uma pes-
(uisa-intervencao, cujos resultados e considera¢ées compoem
2 minha tese de doutoramento intitulada “Juventudes, Cultu-
ra de Paz e Escola: transformando possibilidades em realida-
de”, faco um pequeno recorte para falar sobre o tema Paz de
outra perspectiva: o olhar e o falar dos jovens. Quase sempre
apontados como bagunceiros, indisciplinados e violentos, eles
raramente sao ouvidos pelos adultos e, muitas vezes, punidos.
Na escola, embora sejam sempre colocados no centro dos pro-
blemas, nunca sdo chamados a dizer o que pensam sobre o
assunto (MACEDO, 2012). Penso, assim como Matos (2007),
(ue os jovens possuem uma capacidade enorme para colabo-
rar em mudangas e é dessa forma, como potencial positivo,
(ue devemos vé-los. Sabemos, entretanto, que isso implica
uma mudanga de percepgdo em relagdo aos jovens: passar de
uma visao negativa para uma visao positiva, na qual possam
ser vistos como pessoas capazes de emitir opinides, de resol-
ver problemas e de fazer escolhas.
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Foi movida por esta convicgao que; ao realizar a pesqui-
sa-intervencdo procurei envolver os jovens nio apenas como
informantes, como é comum na maioria das pesquisas, mas
como participantes ativos em todo o processo de investiga-
cdo. E essa experiéncia vivida, com um grupo de alunos do
6° ao 9° ano do ensino fundamental, que desejo apresentar.
Como disse no inicio, sdo varios os caminhos que nos levam
ao tema Paz. O caminho que escolhi, neste artigo, € um tanto
quanto inabitual: falar sobre o assunto a partir da perspectiva
dos jovens. O que € paz? Na nossa escola existe um ambiente
de paz? E possivel construir uma Cultura de Paz? Como posso
colaborar com este trabalho? Estas sao algumas questoes que

" nortearam o processo de reflexao realizado em seis oficinas
tematicas que passo a comentar a seguir. ‘

Vivenciando a Construcao da Paz

Dentre os diferentes dispositivos de analise’ que utili-
zei com os jovens durante a pesquisa-intervencao: encontros,
grupos focais e rodas de conversa, destaco a realizacao de seis
oficinas tematicas como momentos de profundo enriqueci-
mento, tanto na dimensao afetivo-emocional, por ser um es-
paco de exercicio da convivéncia, da aceitagao e do respeito ao
proximo, como na dimensao de construcao de conhecimento,
por ser, também, espaco de reflexdo, troca e (re)construcao de
novos saberes e habilidades. O objetivo foi exercitar com os
jovens a aprendizagem de valores relacionados a uma Cultura
de Paz e de nao violéncia, tendo em vista que este é um dos

1 Na perspectiva da Pesquisa-intervencao, os dispositivos de analise sao utilizados
como estratégias, por meio das quais se deflagra processos de analise das
instituicoes presentes em determinadas praticas culturais, como por exemplo, a
Cultura de Paz ou de violéncia (MACEDO, 2012).
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requisitos para a sua concretizagdo. Somente a vivéncia coti-
diana desses valores podera torné-los principios orientadores
da vida sendo, portanto, necessario exercita-los, diaria e per-
manentemente, através de atitudes, gestos e acdes (DISKIN e
ROIZMAN, 2002).

Nas oficinas foram abordados os seis pontos do Mani-
festo 2000 da UNESCO — Por uma Cultura de Paz e Nao-Vio-
Iéncia, por serem principios que podem e devem ser seguidos
por todas as pessoas que desejam agir no espirito da Cultura
de Paz, em qualquer espaco de convivéncia, na familia, na es-
cola, no trabalho ou na rua. Tomei como referéncia o material
produzido pelo Programa “Escolas de Paz”? desenvolvido em
escolas do Rio de Janeiro, pela UNESCO em parceria com o
Governo do Estado, que tem como foco o desenvolvimento de
seis atitudes: respeitar a vida, ser generoso, ouvir para com-
preender, redescobrir a solidariedade, rejeitar a violéncia e
preservar o planeta (DISKIN e ROIZMAN, 2002). E impor-
tante pontuar que, embora tenha me fundamentado neste tra-
balho, a proposta foi adaptada e amplamente discutida com
08 jovens que apontaram sugestoes, tornando-a mais coerente
com as demandas do grupo.

Respeitar a Vida: Primeira Atitude

A primeira oficina aconteceu em uma manha de margo
de 2011 e nela estavam presentes, além de mim, seis jovens:
Riso, Paixdao, Vida, Felicidade, Amor e Esperanca.3

* O detalhamento do Programa “Escolas de Paz” pode ser visto no documento “Paz
tomo se faz? Semeando cultura de paz nas escolas”, organizado por Lia Diskin e
Luaura Gorresio Roizman, através do sitio: http://naoviolencia.org.br/sobre/pdf/
CartilhaaPazcomosefazUNESCO.pdf

1 lases sio nomes ficticios atribuidos pelos jovens a eles mesmos.
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Iniciamos com a leitura compartilhada do texto “Respeitar a
vida” para identificar mensagens relacionadas ao assunto: a
primeira é a de que a vida no planeta encontra-se ameacada e
esta ameaca vem dos proprios homens que ao mesmo tempo,
constroem e destroem; a segunda € a de que a violéncia exis-
te e se manifesta em todos os lugares, matando milhares de
pessoas no mundo todo. Com base nessas mensagens, lancei
algumas perguntas a fim de problematizar o assunto: Quais
s20 os motivos que levam o homem a agir dessa forma? O que
acontecera conosco e com o planeta, se nao houver uma mu-
danca? E possivel vivermos isoladamente, sem dependermos
das outras pessoas?

Para os jovens, sdo muitas as razoes que levam o ser
humano a ter atitudes destrutivas em relacao a si, aos outros e
ao planeta, porém, as principais sao: a desvalorizagado da vida,
pois, “nem sempre damos valor a ela” (Vida) e por isso, “des-
truimos vidas” (Esperanca); o fato de que “a vida é diversa,
as pessoas sdo diversas, diferentes” (Paixao) e de isso gerar
em nos dificuldades nas relagoes interpessoais, pois temos
muita dificuldade em “aceitar os outros que sao diferentes de
noés” (Amor) o que nos leva, muitas vezes, a “magoar o ou-
tro” (Felicidade).

Como complemento da discussio, realizamos a técnica
“Colcha de Retalhos”. Apdés permanecerem alguns minutos
com os olhos fechados, procurando pensar sobre a sua pré-
pria historia, relacionando-a a familia, a escola, a comunidade
e ao planeta, os jovens representaram os sentimentos gera-
dos neste momento, por meio de desenhos, palavras ou fra-
ses, formando um grande painel, que foi comentado por cada
participante no momento de socializa¢do e encerramento das
atividades. Verifiquei que as representacoes se referiram, ba-
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sicamente, a vida pessoal, familiar e escolar, o que me levou
a perceber, nos jovens, a dificuldade para estabelecer relagoes
entre a vida deles na familia e o contexto mais amplo, da cida-
de onde moram, do pais e do planeta.

Redescobrir a Solidariedade: Segunda Atitude

A segunda oficina, também realizada em marco de 2011,
teve como objetivo levar os jovens a perceberem a importan-
cia da realizacao coletiva e do poder que esta tem, mostrando,
com isso, a necessidade de sairmos do individualismo para a
cooperacao. Como introducao, exibi o video “Solidariedade™
e depois distribui uma copia do texto relativo ao video para
ser lido silenciosa e individualmente. Com base nesses recur-
sos, pedi aos jovens que dissessem quais mensagens haviam
identificado. Para Esperanca, a mensagem mais importante
¢é a de que “mesmo quando ndo se pode fazer tudo é preciso
fazer alguma coisa, mesmo que seja uma coisinha pequena”
porque como complementa Amor “se cada um fizer um pou-
quinho tudo pode melhorar.” Outra mensagem identificada
foi a de que “somos iguais na alegria e na tristeza” (Cari-
nho) e por isso, o sofrimento que pode atingir uma pessoa,
hoje, podera nos atingir amanha.

Nas falas percebi que os jovens compreendem a solida-
riedade como uma atitude necessaria a vida em coletividade,
pois é o que leva os seres humanos a se ajudarem mutuamen-
te. Ao mesmo tempo também ficou clara a percepg¢ao do quan-
to isto é dificil de ser concretizado, na vida cotidiana. Segundo
os jovens, na correria do dia a dia, o que predomina sao as ati-
tudes egoistas das pessoas que “ndo estdo nem ai umas pras

4 0 video “Solidariedade” foi retirado do sitio: www.youtube.com
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outras.” (Riso), voltando-se, cada uma, para seus proprios
problemas.

Finalizando a oficina fizemos uma reflexao sobre as
consequéncias que esse tipo de atitude traz, enfatizando a
noc¢ao de que é necessario nos reconhecermos como partes
integrantes de um todo, de uma coletividade, pois como tao
bem afirmou Carinho, “somos todos iguais na alegria e na
tristeza”, de tal modo que o sofrimento ou a alegria vivida por
uma pessoa, hoje, podera nos atingir amanha.

Saber Ouvir : Terceira Atitude

No final do més de margo de 2011 realizei a terceira ofi-
cina, desta vez com o tema “Saber ouvir”, com o objetivo de
exercitar a percep¢ao sobre si mesmo, os outros e o mundo,
no sentido de criar espagos de conhecimento e compromisso
com a realidade, como elementos essenciais para melhorar as
nossas relagoes com as outras pessoas.

Como introducao, usei a técnica “Mensagem truncada”.
Chamei um participante, em separado, e contei-lhe uma noti-
cia que havia lido no jornal local e pedi para ele que contasse
para outro participante, em voz baixa, que por sua vez deveria
repassar para outro, de modo, que ao final, todos deveriam sa-
ber da noticia. Em seguida, na mesma ordem em que ouviram,
pedi que cada um contasse o havia escutado. Como ja era de
se esperar, cada participante apresentou uma versao diferente
para a mesma noticia, de forma que entre a mensagem inicial
e a mensagem final, ndo existia quase nenhuma semelhanga.
Quando perguntei o que poderia ter causado essa distor¢ado
alguns jovens admitiram nao ter dado muita atenc¢ao ao que o
colega estava falando. “Nao prestei muita atengdo ndo!” diz
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Vida, logo complementada por Paixio que acrescenta “eu
também ndo ouvi direito, acho que me distrai!”. :

A partir dessa dindmica, procurei refletir com os jovens
sobre a importancia de saber ouvir, tendo em vista que a falta
desse exercicio pode trazer prejuizos para nossas vidas. Além
disso, ouvir é um ato de respeito e de generosidade, porque ao
ouvir o que o outro tem a nos dizer estamos nao apenas atri-
buindo importincia ao que é dito, mas acolhendo o outro. A
reflexdo foi complementada pela leitura do texto “Ouvir para
compreender” que permitiu ndo somente o aprofundamento
do tema, mas também, exercitar, mais uma vez, a habilidade
de ouvir. ‘

Ser Generoso: Quarta Atitude

Esta oficina foi realizada no inicio de abril de 2011 com
o objetivo de despertar para a necessidade de sermos gene-
rosos, por se tratar de uma virtude que nos humaniza e nos
torna iguais, a0 mesmo tempo em que nos faz sentir parte de
algo maior que noés mesmos, a familia, o pais e o planeta.

Com o intuito de provocar uma reflexdo sobre o tema,
reuni os jovens em torno de uma mesa e distribui aleatoriamen-
te seis imagens recortadas de revistas e pedi para que cada um,
em siléncio, atribuisse um significado. A socializagdo feita em
seguida, mostrou que as imagens foram associadas a sentimen-
tos como: piedade — “tenho pena da pessoa que sofre” (Vida);
alegria — “é bom vencer. A gente fica muito alegre” (Esperan-
ca); sofrimento — “tanta gente no mundo que sofre!” (Felici-
dade). Perguntei a eles entao: Sentir pena de alguém é ajudar?
O que é possivel fazer para diminuir o sofrimento das pessoas?
A tristeza e o sofrimento alheios me dizem respeito?
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Embora concordem em relagio a necessidade de aju-
darmos uns aos outros, esta percep¢ao fica mais no ambito
pessoal e familiar: “procuro ajudar meus amigos quando eles
precisam” (Vida) ou “quando minha mae esta triste, eu tam-
bém fico triste” (Esperanca). Como vivéncia, realizamos a
dindmica “Quadrados cooperativos”, cujo objetivo é despertar
para os beneficios da atitude generosa. Para que cada um for-
masse um quadrado completo, os participantes precisariam
“abrir mao” de algumas das fragdes que haviam recebido,
estabelecendo, com isso, uma troca, em que todos saem ga-
nhando e ndo apenas uma pessoa.

Como finalizagdo e ampliacao do tema, fizemos a lei-
tura do texto “Ser generoso”, sendo destacados os seguintes
pontos: como “ninguém é obrigado a ser generoso” (Amor)
e “a gente faz o bem porque é bom pra gente!” (Paixao), pois
“quando a gente faz alguma legal pra outra pessoa e quando
isso é de coragdo, ndo se quer nada em troca” (Vida).

Rejeitar a Violéncia: Quinta Atitude

Esta oficina realizada em maio de 2011 teve como obje-
tivo refletir, com os jovens, sobre questoes relacionadas a vio-
léncia como, exclusao social, preconceito, racismo, corrupgao,
enfocando a necessidade da construgao de Cultura de Paz en-
quanto alternativa possivel para o enfrentamento da violéncia
e transformacao da realidade.

Iniciei a oficina, distribuindo para cada participante
um recorte de jornal com noticias de eventos de violéncia e
orientei a leitura atenciosa do material, para que pudessem
responder aos questionamentos: O evento noticiado poderia
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ter acontecido de outra maneira? O que poderia ser mudado?
E possivel reescrever esta noticia, dando-lhe outro final?

Apbs a leitura dos recortes de jornal, os jovens afirma-
ram que os eventos noticiados poderiam ter acontecido de ou-
tra maneira se as pessoas agissem com mais amor e respeito ao
préoximo. Além disso, para eles, faltou habilidade para resolver
os “problemas” de forma amigavel e pacifica, por isso, os even-
tos sempre conflufam para um final violento. “As vezes é uma
besteira de nada e dai a pouco vira uma confusao!” diz Vida.

Para melhorar a compreensao sobre o assunto, fizemos
a leitura do texto “Rejeitar a violéncia”, que traz como foco a
necessidade de aprendermos a resolver os conflitos de forma
nao violenta, tomando como exemplo o que foi praticado por
pacifistas como Mahatma Gandhi e Martin Luther King. Com
isso, ficou claro para os jovens que se as pessoas envolvidas
nos eventos noticiados, tivessem procurado resolver as suas
“diferencas” sem usar a violéncia, as histoérias contadas teriam
um final bem diferente, comprovando-se com isso que a utili-
zacao de métodos pacificos para resolver conflitos é uma for-
ma eficiente de se prevenir a manifestacao da violéncia.

Preservar o Planeta: Sexta Oficina

A tltima oficina, também no més de maio, foi realiza-
da com o objetivo de promover uma reflexao sobre a vida no
planeta, a partir da ideia de que esta compoOe uma trama na
qual tudo e todos estao relacionados. Como atividade inicial,
mostrei aos jovens uma foto do planeta Terra e pedi-lhes que
a observassem com bastasse atencao.

Todos disseram que a Terra “é linda”, mas “estd sendo
destruida e por isso deve ser cuidada, porque se isso ndo acon-
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tecer o planeta ndo aguenta” (Vida). Esperanca acrescenta
que “sao os proprios homens que destroem o planeta”, por isso,
sao eles que “precisam fazer alguma coisa” e “ajudar o plane-
ta a se levantar da destrui¢do”. Para Paixao, “devemos pre-
servar, nao poluindo os rios, nem desmatando as florestas”.

Depois dessa reflexao inicial, fizemos um passeio pelas
dependéncias da escola e pelo entorno, observando arvores,
~animais, construcoes, existéncia de lixo e outros aspectos.
Munidos de papel, lapis e cAmera fotografica comecamos o
passeio pela escola: patio, quadra de esporte, copa e outras
dependéncias e em seguida, saimos para dar uma volta no
quarteirdo onde est4 situada a escola. Cada um foi anotando
o que lhe chamou a atencao e registramos algumas imagens.

Ao retornar, socializamos o que havia sido observado
durante o passeio. Em relagdo a escola, na parte interna, os
jovens disseram ter achado “tudo limpo e em ordem”, porém
na area externa, foi visto muito mato e lixo acumulado, o que
impede a utilizagao destes espagos pelos alunos. Outro aspec-
to observado foi a auséncia de arvores que servem tanto para
ornamentar quanto para oferecer sombra e, principalmente,
diminuir o calor.

Sobre o entorno, o que foi destacado pelos jovens é a
existéncia de uma galeria (canal de esgotos) ao lado da escola,
por onde passa a 4gua dos esgotos proximos e que, segundo
eles, quando chove transborda, impedindo até a passagem
das pessoas. O lixo jogado em terrenos baldios préximos da
escola também chamou a atencéo dos jovens. Mas, apesar dis-
s0, eles dizem gostar do bairro, pois segundo Vida, “ja estou
acostumada com isso tudo que tem aqui.”

Finalizando esta tltima oficina e para ampliar a com-
preensao sobre o assunto, fizemos a leitura compartilhada
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do texto “Preservar o Planeta” em que os jovens destacaram
como interessantes os seguintes pontos: os recursos naturais
sao finitos e se nao forem utilizados de forma equilibrada, em
breve, chegardo ao final; todos os animais sdo importantes,
nao apenas o ser humano, pois cada espécie tem uma funcao
e, principalmente, que o Planeta é um todo, do qual somos
apenas uma parte.

Aprendemos a Li¢ao?

Apos a realizacao das seis oficinas, fizemos a avaliagao
da experiéncia. Todos disseram ter gostado muito porque
aprenderam muitas coisas, principalmente, coisas novas e
também porque tiveram “momentos maravilhosos de intera-
tividade entre os colegas.” (Esperanca). Segundo eles, nas
oficinas foram abordados assuntos sobre os quais eles nao
tinham parado para pensar e debater, como por exemplo, o
racismo, a corrupc¢ao, saber ouvir as pessoas, dentre outros.
“Alguma coisa em mim mudou, professora. Agora penso di-
ferente!”, conclui Vida.

Do mesmo modo, também fiz uma avalia¢do bastante
positiva. Um aspecto importante a destacar foi a participacao
dos jovens nas atividades realizadas nas oficinas, sobretudo,
o envolvimento e a disponibilidade para se manifestar e ex-
pressar seus pontos de vista, bem como para construir novos
conhecimentos e atitudes. Esta capacidade participativa é
ressaltada nos trabalhos de Matos (2003, 2007), nos quais os
jovens sao sempre apresentados como “exemplos de revitali-
zacgao social.” (2007, p.65). De fato, quando sao criados espa-
cos e situacoes propiciadoras da sua participagao, os jovens se
mostram criativos e solidarios na solu¢io de problemas.
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E evidente que, inicialmente, houve uma postura mais
reservada por parte deles, ou desconfiada, talvez! Quem sabe,
pela estranheza de serem ouvidos! Como naquele primeiro
encontro, quando perguntei a eles o que sabiam sobre o tema
Paz e Verdade retrucou: “A gente ndo sabe dessas coisas
ndo professora. A senhora é que tem que dizer. E a senhora
que sabe! na escola a gente nunca tratou sobre isso nao!”.

A fala de Verdade é bastante elucidativa ao mostrar
a postura mais comum adotada pela escola, que é a de negli-
genciar, em seu projeto educativo questoes fundamentais da
vida humana, dando mais énfase a determinados contetudos e
atividades que privilegiam apenas a dimensao cognitiva dos
processos de ensinar e aprender. A vivéncia de valores rela-
cionados a uma Cultura de Paz ndo sao, sequer, mencionadas.
Dessa forma, a escola deixa de oferecer aos alunos oportuni-
dade para o exercicio da consciéncia critica, de praticas de
reflexdao e de dialogo, aspectos que caracterizam o processo
de educar para a paz. (MACEDO e BOMFIM, 2007, MATOS,
2007, JARES, 2002, 2007). !

Além disso, como afirmei no inicio deste texto, na maio-
ria das escolas, os alunos sao considerados apenas recebedo-
res de conhecimento e ndo como interlocutores validos. Se-
gundo Matos (2007) isso pode estar relacionado a imagem
negativa, bastante veiculada, em que os jovens sao vistos
como pessoas destrutivas, bagunceiras, violentas e que nada
tém para dizer. Esta concepcao, ainda muito presente na es-
cola, leva a negacao do jovem como sujeito de interlocugao,
portador do desejo de ser escutado e de ser reconhecido em
suas potencialidades.

A realizacao das oficinas teméaticas como vimos, serviu
em primeiro lugar, para confirmar aquilo que ja dissemos so-
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bre a capacidade dos jovens em se envolver com questoes que
dizem respeito nao apenas a eles, mas a coletividade, de acor-
do com o que nos aponta Matos (2007). Em segundo lugar,
as reflexdes mostraram que a compreensao dos jovens sobre
o que é a Paz reflete a concepgao corrente no cotidiano, de
que se trata de um atributo individual e nao uma construcao
coletiva e comunitéaria. Em decorréncia disso, ha a dificulda-
de para se pensar a Paz como realidade intersubjetiva e como
processo que se realiza no cotidiano, por meio de gestos e ati-
tudes, que ao serem repetidos, tornam-se principios nortea-
dores das nossas agoes, resultando em uma Cultura de Paz.
De modo particular, nos chamou a atencao a dificulda-
de dos jovens para falar sobre aspectos relacionados a Paz,
numa demonstragao clara de que este é um tema pouco, ou
quase nunca abordado pelas familias, professores e escola. O
conhecimento sobre o assunto, baseado numa perspectiva ne-
gativa largamente difundida no mundo ocidental, traz muitos
equivocos, sendo que o principal é a naturalizacdo da Paz e da
violéncia. Esse fato indica que a escola, precisa urgentemen-
te colocar em pauta esses temas, sob pena de ter a situacao
agravada. Esperar que a Paz acontega sem que haja o envol-
vimento efetivo de toda a comunidade escolar em torno de
um projeto com esta finalidade é, no minimo, assumir uma
postura ingénua diante de uma questao tao grave. Chamar os
alunos para uma boa conversa, dialogar com eles, como ficou
demonstrado nas oficinas, talvez seja um bom comego!
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AVALIAGAO DO PAPEL DO GESTOR ESCOLAR NO FORTALECIMENTO DA
CULTURA DE PAZ

Elione Maria Nogueira Diégenes
Maria Joyce Maia Costa Carneiro

Introducao: o Lugar da Temdtica

O presente estudo propde-se investigar como a gestao
democratica participativa pode se constituir no fortalecimen-
to de um ambiente escolar na promocao de uma cultura de
paz na comunidade escolar.Nesse sentido, o gestor escolar
tem um papel fundamental junto a essa comunidade, que o é
o de propor seu envolvimento em todas as a¢oes pedagogicas
voltadas para uma aprendizagem eficaz, ndo somente em sala
de aula, mas sobretudo formando o aluno para o exercicio da
acao dialogica preparando-o para o exercicio da cidadania,

" com respeito ao proximo e a si mesmo.

Assim, tratamos neste artigo de um estudo envolven-
do a avaliagao de politicas publicas entendida, previamente,
enquanto um “[...] campo de estudo da pesquisa social em
desenvolvimento.” (SILVA, 2001, p.44). Portanto, avaliar um
determinado programa, estratégia ou acao equivale a compre-
ender que as politicas publicas se articulam com a realidade
social em que estao inseridas.

Isto significa que tem abrangéncia histérica articulada
com a dinamica das transformacgdes sociais, econémicas, po-
liticas e culturais de uma determinada sociedade, e com a sua
capacidade de resolver ou nao os problemas e os dilemas de
sua época “Toda politica ptblica é uma forma de regulacio e
intervencao na sociedade.” (SILVA, 2001, p.37).
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As politicas ptblicas podem ser compreendidas como
sendo responsabilidade do Estado quanto

[...] &4 implementacdo e mahutengéo a partir de um

processo de tomada de decisdes que envolve 6rgios

publicos e diferentes organismos e agentes da socieda-

de relacionados a politica implementada. (HOFLING,
2001, p.31).

Sdo, portanto, o ‘Estado em acao’, em processo de im-
plantacio de um projeto de governo hegeménico, por meio da
criagdo, formula¢io e implanta¢do de programas, de projetos
e agoes voltadas para tais ou quais classes sociais.

Sob esta 6tica, o Estado nao se reduz a burocracia pabli-
ca, em que os organismos estatais planejam e programam as
politicas ptblicas, agindo como mero instrumento de planeja-
mento e execucao dessas politicas.

Deste modo, vamos trabalhar o papel do gestor escolar
no fortalecimento de uma gestio participativa e no fortaleci-

- mento de uma cultura de paz em um prisma avaliativo, refle-
tindo com Freire (2002, p.83) que “O pensar critico implica o
dialogo, que é, também, o tinico capaz de gera-lo. Sem ele, nao
ha comunicacao e, sem esta, nao ha educagao.”

Por extensao, a educacao é dialogo e denota a vocacao
dial6gica e ao mesmo tempo democratica da agdo docente.
Assim, concordamos com esse educador, indo um pouco
além: colocamos que o didlogo engendra o desejo de encon-
trar nas escolas um ambiente de paz e acolhedor, que resulte
em aprendizagem satisfatoria dos alunos e, consequente-
mente, na constru¢ao de uma escola com menos problemas
de violéncia.
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Sobre o Educar para/pela Paz

“Educar todos para a vida” é possibilitar uma escola
atrativa aos alunos, que esteja aberta a participacao da comu-
nidade, permitindo seu envolvimento nas ac¢oes da escola, se-
jam ou nao pedagogicas, abrindo espacos para comunicacao e
insercao da familia no engajamento de um projeto tinico: o de
preparar o aluno para viver seu papel de cidadao na socieda-
de, e num mundo onde prevaleca o dialogo.

Para isso, a escola deve propor um projeto politico-pe-
dagogico com agbes que direcionem os alunos para a prati-
ca de posturas capazes de evitar, por exemplo, o consumo de
drogas licitas e/ou ilicitas, gravidez precoce, abandono esco-
lar, desemprego, atos de violéncia tdo comuns em nossos dias
e até mesmo o nao cumprimento das obrigacoes basicas. Para
Freire (1995, p.91).

E preciso e até urgente que a escola va se tornando em

- espaco acolhedor e multiplicador de certos gostos democra-
ticos como o de ouvir os outros, nao por puro favor, mas por
dever, o de respeita-los, o da tolerancia, o do acatamento as
decisdes tomadas pela maioria a que nao falte, contudo o di-
reito de quem diverge de exprimir sua contrariedade.

Para isso, € papel da Escola promover a formacao dos
professores nessa abordagem, facilitando processos e méto-
dos pedagogicos voltados para esse fim, que permitam que o
ato pedagogico seja feito com contetidos didaticos elaborados
e oferecidos aos alunos de forma lidica e prazerosa, elevando
assim, o nivel de satisfacao dos alunos, o que facilitara sua

_permanéncia na escola. i

E importante que o gestor permita que a comunidade

escolar também se engaje para que o ambiente escolar seja fa-
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voravel as perspectivas doa alunos, e que no futuro haja uma
insercao no mercado de trabalho, e estejam preparados para
enfrentar um mundo cheio de adversidades, preparados para
agir com ética mediante as realidades impostas pelo cotidia-
no humano, possibilitando igualdade de oportunidades para
todos.

- E necessario um projeto pedagbgico que permita que
o aluno seja livre para expressar suas ideias e desejos, e que
possa desfrutar uma vida mais saudavel, sem drogas e sem
violéncia. Como expressou bem o grande educador Paulo
Freire (2005,41) “que o educando aprenda a escrever a sua
vida, como autor e como testemunha de sua histéria, isto é,
biografar-se, existenciar-se, historicizar-se.”

Para Rubens Alves: Ndo havera borboletas se a vida
ndo passar por longas e silenciosas metamorfoses. Assim,
diversas sao as linguagens que educam para a vida, como a
da ciéncia e da tecnologia, por exemplo, mas acima de tudo a
linguagem mais importante é a do amor, pois se colocarmos
amor em tudo que fizermos, havera um crescimento pessoal
e espiritual no ser humano. Portanto, a escola deve promo-
ver o envolvimento do aluno no interior da mesma, abrindo
espacos para a comunicacao, respeitando seu cotidiano extra-
-escolar a fim de que possa expressar de maneira dinamica
sua vida como ela é.

Levantamos como pressuposto que o gestor escolar
tem como funcao: assumir um papel fundamental no estabe-
lecimento de relagoes dialégicas entre escola e comunidade
escolar (FREIRE, 1997), principalmente envolvendo os dife-
rentes segmentos escolares eo aluno. Duas preocupagoes fo-
ram determinantes: a primeira diz respeito a participagao e
as relacoes de afetividade que envolvem os alunos (protago-
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nismo juvenil); a segunda, trata-se do atual modelo de gestao,
configurando-se como esteio de uma politica educacional, que
tem como eixos centrais a gestao democratica e a autonomia
escolar. :

Destacamos como razao que orientou o interesse por
essa tematica, a nossa experiéncia nessa area; o que facilitou
uma maior familiaridade com o tema. O contato direto com
os problemas das escolas definiu o nosso interesse, principal-
mente quanto a participa¢ao dos alunos na gestao escolar.

Assim, nossa proposta constitui-se numa oportunida-
de para aprofundarmos os problemas detectados na pesquisa
anteriormente realizada: cultura de paz x nao violéncia envol-
vendo o segmento representativo dos alunos, principalmente
no que concerne a satisfacao dos mesmos quanto ao ambiente
escolar e o papel do gestor escolar nesse processo. Para Jares
(2002, p.103):

[...] a Educacdo para a paz, se baseia na definicdo
de paz positiva, e na perspectiva criativa de conflito,
que pretende através de métodos problematizadores,
desenvolver um novo tipo de cultura, que auxilie no

entendimento critico da realidade violenta em busca
de modifica-la.

Nesse sentido, refletimos sobre a cultura de paz x nao
violéncia, definindo os principios e caracteristicas da gestao
participativa com énfase nessa pratica. Isso implica o exerci-
cio da cidadania, envolvendo o aluno em discussoes que le-
vem a resolugdo de problemas concretos do seu cotidiano e
nas questoes de interesse coletivo.

4 Verificamos que nao adianta a escola trabalhar com o

aluno sobre o significado do termo cultura de paz, sem que,
na prética, torne essa participacao cidada, desde que haja o
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envolvimento total no saber ouvir e de um posicionamento
critico. Assim, a escola pode vir a se tornar um espaco privile-
giado de humanizacao e cidadania. Nessa perspectiva, o aluno
nao participa na escola sem ter vivenciado algumas formas de
relagao com a mesma. Costa (2000, p.15 ) destaca com clareza
estas etapas

Para que a acao exista, € preciso que haja iniciativa,
planejamento, execucao, avaliacdo e apropriacao dos resulta-
dos. Tais etapas, a serem percorridas pelos jovens, acontecem
em funcdo de determinadas formas de relacdo entre muito
especialmente, mas nao somente, professor e aluno. Aponta
tais formas como de dependéncia, colaboracao e, finalmente,
autonomia.

Portanto, buscamos ver os avancos e dificuldades, obs-
taculos existentes no cotidiano escolar dos alunos no tocante
as relacoes de poder engendradas no dia a dia da escola. Dai
porque a nossa pesquisa pode contribuir como reflexao sobre
a sua propria identidade, fortalecendo a cultura de paz no in-
terior das unidades escolares que fazem parte de um panora-
ma educacional e social mais amplo.

Cultura de Paz & Protagonismo Juvenil

Em Matos (2010), a paz precisa ser cultivada no sentido
de formar o educando para a humanidade. Para a estudiosa:
“O conceito de paz positiva’, com o qual concordamos esta
ligado a justica e a sustentabilidade, aos direitos humanos e a
democracia.” (MATOS, 2010, p.21). E nesta perspectiva que
assumimos o paradigma de educagao para/pela paz. Assim,
faz-se necessario que haja uma mudanca no perfil dos edu-

1 Grifo das autoras.
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cadores a fim de que possam lidar com as adversidades no
interior da escola, capazes de por em risco qualquer processo
de construgao de uma cultura de paz. Para isso, os educandos
precisam estar preparados para saber lidar com essas adver-
sidades, priorizando sempre a busca e manutencio de uma
convivéncia pacifica no dia a dia da escola.

Na concepcao de Boff (2006), uma cultura de paz possi-
bilitara a concretizacdo de uma busca reflexiva e permanente
da existéncia humana

[...] a paz ndo nasce por ela mesma. Ela é sempre fruto
de valores, comportamentos e relacoes que sao vividos
previamente. O resultado feliz é entdo a paz, talvez o

bem mais ansiado e necessario da humanidade atual.
(Idem., p.27).

Nesse sentido, pode-se defender que as ag¢6es altruisti-
cas s@o imprescindiveis e de valores imensuraveis a qualidade
de vida da populacdo. No caso do ambiente escolar, foco deste
estudo, faz-se necessario que os esfor¢cos nao sejam quantifi-
cados numa perspectiva do capital efetivo, mas sim, que haja
um comprometimento dos segmentos educacionais em prol
de um convivio salutar e agradavel, condi¢oes propicias ao
crescimento pessoal de todos e a qualidade da educacao.

A palavra protagonismo é de origem grega, com ‘pro-
tos™ o principal, o primeiro, enquanto ‘agonistes’: o lutador e o
contendor. Assim, a retomada do termo Protagonismo juvenil
assume o significado do jovem capaz de ocupar um papel cen-
tral nos esforgos por mudangas sociais e na construggo da au-
tonomia, tomando decisoes baseadas em valores vividos. Isso
implica o exercicio da cidadania, envolvendo-o na discussao e
resolucao de problemas concretos do seu cotidiano e nas ques-
toes de interesse coletivo, com destaque para a cultura de paz.
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Além de abordar a tematica da cultura de paz, a escola
precisa motivar o aluno a se integrar em acoes voltadas para
uma participacdo cidada, levando em conta desde o envolvi-
mento total no saber ouvir ao estimulo em um posicionamen-
to critico.

Dessa forma, a escola pode vir a ocupar um espago pri-
vilegiado na politica de cultura de paz. Entretanto, o engaja-
mento do aluno na escola requer alguns condicionamentos.
Costa (2000) destaca, com clareza, essas etapas, mostrando
que a existéncia da agao prescinde de iniciativa, de planeja-
mento, de execucao, de avaliacdo e de apropriagao dos resulta-
dos. Tais etapas, a serem percorridas pelos jovens, acontecem

“em funcao de determinadas formas de relacdo entre professor
e aluno. Assim, o autor aponta trés etapas percorridas pelos
estudantes como formas de dependéncia, colaboracao e, final-
mente, autonomia.

A participacao do jovem pode alterar positivamente o
processo da cultura de paz e, por conseguinte, contribuir na
melhoria da aprendizagem, enfatizando a sua importancia
como uma alternativa de participacdo efetiva e de controle
social da escola publica em relagao a eficacia das suas agoes:
“Acredito que o didlogo, o reconhecimento e o acolhimento
nas relacoes com os jovens sao fatores fundamentais para a
construgao de uma cultura de paz.” (MATOS, 2003).

Freire (1997) é o tedrico por exceléncia para referendar
as reflexdes, elencadas neste estudo, da relacao dialogica im-
prescindivel ao ambiente escolar saudavel. O protagonismo
juvenil e a cultura de paz podem incentivar a participa¢ao do
jovem, possibilitando seu envolvimento na tomada de decisoes.

Apesar dos limites impostos pela socializa¢ao proposta
pelo mundo sistémico, o jovem, seja estudante e/ou trabalha-
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dor, constitui de fato um ator social que no seu cotidiano con-
tribui na construcao da sociedade. Conforme Matos (2008,
p.76), “Temos de assumir nosso papel de promotores de uma
nova forma de viver, que pode ser traduzida na proposta da
cultura de paz.”

A relacao dialogica de escuta verdadeira e facilitagdo da
expressao da fala do aluno sao fatores fundamentais para o de-
senvolvimento de uma cultura de paz nas escolas. Para Freire
(2005, p.95): Se o didlogo é o encontro dos homens para ser
mais, nao pode fazer-se na desesperanca. Se os sujeitos do di-
alogo nada esperam do que fazer, ja nao pode haver didlogo. O
seu encontro é vazio e estéril. E burocratico e fastidioso.

Nesse sentido, se hoje muitos jovens estao sem rumo e
buscam nas drogas e na violéncia espacos para se afirmar, o
engajamento em acoes e movimentos que buscam um mundo
melhor e mais feliz para todos, podera significar a diferenca.
Segundo Matos e Nascimento (2006, p.34):

Enquanto os alunos forem enxergados como um pro-
blema ou o problema, estaremos excluindo-os da pos-

sibilidade e canalizar construtivamente suas energias
enquanto agentes na construcio de uma cultura de paz.

Nas escolas atuais, vive-se um regime democratico, em
que os estudantes tém a liberdade de fazer protestos para me-
lhoria da educacao e da sociedade em geral. Para Jares (2002,
p-130): "[...] paz, desenvolvimento, direitos humanos e demo-
cracia sao conceitos interdependentes que se requerem mutua-
mente.” O que, logicamente, deve ter sua aplicacdo concreta
no plano pedagogico. Por essa razao, as agoes direcionadas a
reduzir as desigualdades sociais, dentro e fora da escola, pre-
cisam de uma organizagao que congregue esforc¢os individuais
e/ou coletivos emanados para esse fim.
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De um Querer Mais Que Bem Querer: Escritas Conclusivas

Nao adotamos a visao ingénua de achar que tudo sera
como num “conto de fadas”, a realidade em si é bem mais
complexa e nao comporta receitas teéricas. Quando, porém, a
escola assume de fato e de direito a gestao colegiada e traba-
lha de forma articulada para que se torne concreticidade tudo
caminha em direcao a uma pratica coletiva de gestao. Por isso,
o Nucleo Gestor deve ficar atento para escapar as armadilhas
de uma cultura centralizadora e autoritaria ainda vigente nas
escolas.

O gestor escolar deve ser uma pessoa dinamica, de-
senvolvendo estratégias de apoio e integracdo com os outros
componentes do Nicleo Gestor, bem como a comunidade es-
colar, com vistas a construcdo de uma realidade que rompa
com uma pratica isolacionista dentro da escola. Tal concepcao
nos leva a concordar com Paro (1997, p.51):

O que temos observado a esse respeito é que, na me-
dida em que a pessoa passa a contribuir quer finan-
ceiramente, quer com seu trabalho na escola, ela se
acha em melhor posic¢ao para cobrar o retorno da sua
colaboracao, e isso pode dar-lhe maior estimulo na
defesa de seus direitos e resultar em maior pressao por
participagdo nas decisoes. Além disso, a participacio
de pais(especialmente maes, como tem sido mais fre-
qiiente) na realizacdo de pequenos reparos, em servicos
de limpeza; na preparacdo da merenda, ou ainda na
organizacdo e cumprimento de tarefas ligadas a festas,
excursoes e outras atividades, acaba por lhes dar acesso
ainformacées sobre o funcionamento da escola e sobre
fatos e relagdes que ai se dao e que podem ser de grande
importancia, seja para conscientizarem-se da necessida-

de da sua participacdo nas decisoes,seja como elemento
para fundamentar suas reivindica¢des nesse sentido.
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O papel do Ntcleo Gestor é, pois, organizar melhor a
participacao e a mobilizacdo da comunidade. Sabemos que a
forma como se organiza o envolvimento dos diferentes seg-
mentos escolares é determinante para o bom desempenho da
gestao colegiada. O processo de participacao da comunidade
no processo de tomada de decisdo, na execucao e acompanha-
mento das ac¢oes faz a diferenca. |

A gestao democratica desde o processo da sua criagao
enquanto agenda publica até a sua implementacao enquanto
politica educacional de intervenc¢ao governamental € foco de
discussao na area da educacao, de forma que nao raro tem
se constituido em linha de pesquisa em diversos programas
de pos-graduacao. Em tal sentido, a gestao democratica e a
referéncia teérica que a alimenta encontram-se alicercadas
em arcaboucos sociais cujo fio de conduta é a luta social dos
movimentos sociais.

Esta condigao praxiologica tem como esteio os estudos
de Freire (1997), Matos (2008), Boff (2006), Jares (2002),
dentre outros. Freire (2005), por exemplo, iluminou as refle-
x0es acerca dessa tematica, no sentido de compreender que a
construcao de um olhar em torno da gestao e da participagao
do jovem no dia a dia da escola é um desafio a ser realizado
paulatinamente, apresentando uma reflexdo sobre a atuacao
dos diferentes segmentos educacionais no cotidiano escolar,
que pode ser considerada como um dos mecanismos propul-
sores de uma politica de cultura de paz. Assim, faz-se neces-
sario que haja uma mudanca no perfil dos educadores a fim de
que possam priorizar sempre a busca e manutenc¢ao de uma
convivéncia pacifica no dia a dia da escola.

¢ Nesse sentido, discorrer sobre o papel do Coordena-
dor Escolar de Gestao, implica ressaltar um profissional que
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além de deter os dominios e habilidades proprias dessa area,
também tenha uma identidade toda‘especial com a gestao co-
legiada, pois s6 assim sabera envolver a todos, ndo apenas na
participacao e nas decisoes da escola, mas essencialmente no
compromisso com o projeto educativo, na defini¢do e concre-
tizagcao dos objetivos educacionais e, sobretudo, na possibili-
dade de promover uma pratica pedagogica fundamentada na
melhoria da qualidade do ensino, contribuindo para o resgate
da funcao social da escola publica. Por esta razao, o Coorde-
nador Escolar de Gestao devera no d&mbito de suas fungoes:

e Exercer uma atitude proativa;

* Comunicar-se bem e manter todos bem informados sobre
0 que acontece na escola;

* Desenvolver um relacionamento interpessoal com foco no
aluno e na familia;

- » Envolver a comunidade escolar nos projetos da escola;

e Compreender o ambiente escolar e o cenario externo e
interno;

* Ser participativo e comprometido com a escola;

* Promover um trabalho harmonioso.

Finalmente, afirmamos que a gestao participativa € um
instrumento de democratizacao educacional, e como tal tem a
capacidade de superar a pratica individualista e competitiva
instaurada pela ideologia capitalista no cenario do neolibera-
lismo. Estabelecer a logica da solidariedade e do companhei-
rismo com foco na acao coletiva, administrando os conflitos
exteriores e interiores a escola é outra tarefa do gestor escolar.

Em verdade, o desafio principal é que estejamos atentos
a tudo o que se passa no interior da escola, com seus proble-
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mas e suas dificuldades e, ao mesmo tempo, em sermos um
espaco que prevaleca a harmonia e que os conflitos existam
mas que sejam resolvidos num processo dialdgico e dialético
como ressalta Freire (2005, p.25): “Ao fundar-se no amor, na
humildade, na fé nos homens, o didlogo se faz numa relacao
horizontal, em que a confianca de um p6lo no outro é conse-
quéncia 6bvia”. ;

Enfim, sabemos que essa nao € uma tarefa apenas do
Gestor escolar, mas de toda a comunidade escolar, pois a es-
cola ptiblica ndo é apenas mais um espago de aprendizagem,
mas um patriménio incalculdvel que havendo projetos com
agoes voltadas para uma gestao que possibilite uma cultura de
paz permitira que os alunos se engajem numa sociedade mais
humana e menos violenta. :
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ESTE POEMA ACONTECEU: HENRI WALLON E A IMPORTANCIA DE UMA
EDUCAGCAO INTEGRAL NA FORMACAO DOS PROFESSORES

Bernadete Porto

Introdugao

Conduz agora este momento

O pensamento e os olhos meus
brilhando de emocao e grato
alguém que sé te conheceu

num filme que viu tantas vezes

Este poema aconteceu.

(Milton Nascimento, River Phoenix)

Com o objetivo de discutir as caracteristicas de uma
educacdo que tome por principio a concepg¢ao dialética de
desenvolvimento, analisa-se a atualidade da teoria walloniana
na recorréncia de questoes de formacao docente, sobretudo
aquelas que defendem a integralidade humana, o crescimento
de sua identidade profissional e inusitadas possibilidades de
dialogo com sua realidade imperiosa de modificagdes. Wallon
é um tedrico muito interessante para a educacdo, especial-
mente para aqueles que desejam que a mesma se reconheca
em discursos e praticas contrapostos a injustica, a desigual-
dade, ao autoritarismo.

E importante dizer que; segundo o autor, desenvolvi-
mento € um processo assistematico e descontinuo (1995a;
1995b; 1989; 1979a; 1979b). Coerentemente com seu refe-
rencial epistemolégico vé o conflito como propulsor do de-
senvolvimento. Tal ideia assemelha-se as de outro seguidor
do materialismo histérico, ultimamente bastante estuda-
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do pela educagdo, como o bielo russo Lev Vygotsky (1996a;
1996b; 1989). Para ele, s6 aprendemos por desafios. E somos
desafiados em conformidade com nossa insercio cultural,
sendo a educa¢do um processo mediador de nossas relagoes
e compreensoes sobre o meio em que vivemos. Note-se que
esta concepgao sobre o desenvolvimento liga-se diretamente
a concepgao sobre a aprendizagem, tida como um processo
dialético, e, sendo assim, nao é adequado postular verdades
absolutas para a “ensinagem”.

Para Wallon, a educac@o tem sempre um papel politico
e o desenvolver-se ou o educar-se implicam na condig¢ao de
ser autonomo, cidadao e conhecedor da cultura do seu tem-
po. Fundamenta-se, claramente, em uma compreensao critica
sobre o funcionamento da sociedade, apontando para catego-
rias como movimento, contradi¢ao, negacao e conflito como
fontes de conhecimento. E por isso que consegue superar a
dicotomia da discussdo relacdo individuo X sociedade. Em
conformidade com seu ideario, uma personalidade isolada é
inconcebivel. Para ele, é na interacdo e no confronto que se
forma o individuo, sempre visto como ativo, criativo, social e
histérico. Ja o meio, transforma-se juntamente com o sujeito.
Além disso, a aplicacdo de sua teoria na educacio é impactan-
te no cotidiano escolar uma vez que ele é um critico das con-
cepcoes reducionistas ao propor o estudo da pessoa completa.
Do mesmo modo, contrapde-se as praticas predominantes
uma vez que considera a cognicao importante, mas nao mais
importante que a afetividade e a motricidade.

Outro elemento a registrar como necessariamente im-
pactante na educagao pautada em principios wallonianos é
o fato de que para ele, reprovar é sinénimo de expulsar, ne-
gar, excluir (1979b). E a propria negacio do ensino. Assim,
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apregoam-se principios e ac¢oes inclusivas, cooperativas, en-
gajadas e que permitam o desenvolvimento dos vinculos, es-
pecialmente entre os sujeitos e destes com o conhecimento e
a cultura. Permanentemente nos convida ao entendimento de
que as emocoes sao propulsoras do desenvolvimento da pes-
soa; 0 que nos leva a expressar um universo sensivel pouco es-
tudado e admitido pelos modelos tradicionais de ensino. Além
disso, traz o entendimento de que as emocoes dependem da
organizagao dos espacos, efetiva uma critica contumaz a rigi-
dez e imobilidade nas salas de aula. Do mesmo modo, invoca-
-nos a pensar em como lidar com o sincretismo de ideias dos
aprendizes, numa contraposi¢ao aos modelos que adotam o
padrao aluno ideal da escola simultanea. Mais que isso, ele
afirma que a solu¢ao dos confrontos é a evolu¢ao da inteli-
géncia. Entao, como lidar com o contraponto ideias lineares
X mundo interior?

Em resposta a este desafio, traz a proposi¢ao de huma-
nizar a inteligéncia e a preocupacao com a formacao de uma
educacao integral que prime pela formacao de valores éticos e
morais e afirma uma educacdo para a cidadania, autonomia e
ordenamento profissional, baseando-se nos principios de jus-
tica, igualdade e diversidade.

A nos, professores, dois pontos importantes: 1) somos
pessoas completas: com afeto, cogni¢ao, e movimento, e nos
relacionamos com um aluno, também pessoa completa, inte-
gral, com afeto cogni¢do e movimento e 2) somos componen-
tes privilegiados do meio de nosso aluno. Por que essas ideias
sdo importantes? Porque nos possibilita desenvolver, em
n6s mesmos, atitudes para um desempenho mais abrangen-
te, sensivel, respeitoso em relagio a todas as dimensoes que
constituem a pessoa: a pessoa do aluno e a nossa identidade.
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Segundo Wallon, as criancas sao seres poéticos e pre-
cisamos entender e penetrar nesse mundo da poesia, ou seja,
como educadores, precisamos ser sensiveis e solicitos, o que
denota a importancia de afinarmos nossa sensibilidade para
as necessidades estudantis. A escola, na sua projeco, seria
um ambiente acolhedor, amoroso, de justica, liberdade (atra-
vés da fluidez dos movimentos, das emoc¢oes e do pensamen-
to) e humanizacdo da cultura e da educagao. Como diz Maria
Cristina Kupfer (2001), se o professor nao estivesse tdo preo-
cupado em responder para que serve aquilo que ensina, pode-
ria dizer ao seu aluno:

Tudo isso ndo tem mesmo que significar nada, ninguém
sabe de antemao onde um estudo ou as notas musicais
ou as palavras vao nos levar. Suporte nao saber o que
esse saber significa [...], permita que esse saber venha
a produzir os efeitos que apaziguam — ou enlouquecem
—, ndo procure saber por que, pois isto é defensivo e
faz frear a busca, jogue-se no rio, molhe-se sem parar

para olhar o que esta acontecendo com suas roupas.
(2001, p.14). -

Precisa dizer mais para clamar atencao para a sua im-
portancia em nosso chao de escola?

0 Professor e o Desafio de Ser Mais

Para a discussao da importancia dos paradigmas domi-
nantes no campo da Didatica e da formacao do educador, res-
saltamos o pensamento walloniano para o resgate da docén-
cia como elemento estrutural de relagdes humanas e sociais.
Primeiramente afirmamos que as diferentes visdes sobre o
ensino sao matizadas e mapeadas por diferentes projetos de
sociedade e do papel da educacao na sociedade.
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A questao como formar o educador é antiga! Talvez tao
antiga quanto a educacao. Seu papel diante da sociedade as-
sume as feicoes dos desafios que cada tempo e lugar lancam
a nos, seres humanos. Necessitamos da educacdo, diria Pau-
lo Freire, pelo desejo de ser mais, por nossa incompletude e
por nos sabermos assim. Aprendemos a vida inteira, o tempo
todo... O professor, como todo ser humano, é criativo. Mas
nem sempre a sua pratica educativa lhe permite assim agir.
Quando criativo, consegue reelaborar o método, reinventar o
ensino e permitir, também por meio de uma acéo transfor-
madora, que os estudantes reinventem o conhecimento, re-
elaborando-o. Isso s6 é possivel mediante parceria, entrega e
investigacao. Se ensimesmado, o docente ndo compreende e
tampouco investiga o seu cotidiano e fica imerso numa rotina
desgastante e sem possibilidade de atribuigao de significados.
O lugar da escola numa sociedade é semelhante a um cais de
uma cidade: lugar de encontros, de despedidas, de chegadas
e partidas. Onde trocamos as ideias, as falas e s6 embarca-
mos com as experiéncias que validamos na sabedoria. Com os
professores, ndo chegamos sozinhos ao presente... Nem tam-
pouco deixamos de acolher os que chegam depois de nés...
Sim, a educacao requer memoria, requer o olhar que entende
a complexidade dos fatos, a fatalidade dos atos, o contexto das
ideias e do conhecimento que se propde e se propaga. A edu-
cagao é o aportar do sim!

Assim, as teorias pedagodgicas que preconizam a trans-
formacao social geralmente nao conseguem enraizamento no
cotidiano escolar, uma vez que epistemologicamente nao pro-
vocam a redescoberta do tempo, do espaco e da forca das in-
teragdes com o conhecimento, dificilmente provocando a a¢ao
ou elaboracao que radicalizem com a simultaneidade e mas-
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sificagdo precursoras da escola moderna. Para que haja uma
escola diferente é imprescindivel que os sujeitos percebam de
modo distinto o conhecimento, a sociedade, sendo capazes de
deslocar-se do plano individual, desenvolvendo uma educacéo
integral que prime pela formagdo de valores éticos e morais,
criando (e recriando) o ensino para a cidadania e autonomia,
baseando-se nos principios de justica, igualdade e diversidade.
Sem reduzir este universo, podemos dizer que ha basicamen-
te duas formas de compreensdo sobre o papel do professor e
da escolarizagao na sociedade atual: uma conservadora do que
esta posto e outra que busca sua transformacao.

Acerca da conservacao, é importante pontuar que, ao
estabelecer regras e ritmos, os discursos pedagogicos promo-
vem classificagdes que, ao serem reconhecidas pelos sujei-
tos, marcam seus corpos os posicionando em relacdo a uma
sociedade. O que é ser aluno(a)? Pfofessor(a)? Calmo(a)?
Agitado(a)? Estudioso(a)? Preguicoso(a)? Trata-se da disci-
plinarizacdo e normalizac¢io dos corpos advinda com a revolu-
¢ao industrial. Nesta tradicdo dominante, o corpo é tido como
oponente 4 mente. E o corpo material, sem vinculagao dire-
ta com as condicOes de vida e existéncia. Corpo coisa, corpo
ideia, corpo mudo e moldado em relacédo a fazeres e afazeres
que nem sempre sao condizentes com a capacidade humana
de ativamente criar e recriar o tempo, o espaco e constituir
historia.

De outro lado, numa posi¢do aqui dita transformado-
ra, a corporeidade humana, de estudantes e professores em se
tratando do contexto escolar, ndo é vista somente em seu as-
pecto bioldgico. Seguindo o pensamento de Vygotsky (1989),
assume-se o entendimento que o ser humano tem trés fontes
de desenvolvimento: biolégica, infantil/ontogenética e his-
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torica, conceituada por ele como aprendizagem duplicada.
Desta maneira, o corpo é engajado, temporal, territorializado,
expandido em condi¢des e vontades. Considera-se o sujeito
a partir do seu meio, da sua historia: “A consciéncia é uma
totalidade complexa formada por cogniciio, motivacdes e sen-
timentos emocionais.” (VYGOTSKY, 1993, p.76). Desta feita,
sao duas linhas de desenvolvimento: uma, focando processos
elementares, de origem bioldgica e outra, direcionada as fun-
¢Oes psicologicas superiores.

Destas questoes surge a neces51dade de discutir o pro-
cesso de formacao do professor, em busca de elementos para
a reflexdo sobre o seu crescimento profissional, na possibili-
dade de uma pratica educativa auténoma, criativa e coerente
com os principios teéricos que defenda, destacando-se o pa-
pel das atividades cooperativas para sua concretizagao.

Como escolhemos ser professores? Por casualidade?
Por op¢ao? Por falta de op¢ao? Seja qual for a razao, o momen-
to em que nos tornamos professores (ou professoras) tem sua
gestacdo na nossa vida de aluno (ou aluna). Nossa escolariza-
¢d0 é o primeiro roteiro seguido quando nos possibilitamos
a mudar de papel, assumindo o magistério. Se pretendermos
compreender a acdo docente, temos, entdo que considerar
que o processo de formagdo do professor é um crescente e
um continum. Existem, assim, muitas possibilidades de nos
formarmos. Formamo-nos a cada curso académico: formali-
dades que ritualizam as passagens que o curriculo registra.
Formamo-nos a cada seminario, congresso, simpésio, mini-
curso que as institui¢bes nos oferecem: neles registramos a
esperanca de um mundo novo — ou de uma férmula magica
que resolva nossos problemas em sala. Formamo-nos em ci-
clos, como o sol e a lua: um ano, semestre ou periodo, que
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se anunciam e se encerram num tempo fechado e previsivel,
retratando a vida que nasce do p6. Formamo-nos, como edu-
cadores, no compromisso que conseguimos estabelecer com
0s nossos alunos, olhando nos seus olhos e vendo seu brilho
— refluxo da asticia e rebeldia, sua forca e alegria.

Bem, se pretendemos ser coerentes com os principios de
uma pedagogia progressista, que preconiza um entendimento
dialético e transformador da realidade do professor, teremos
que andar na contramao do pensamento tradicional acima
descrito e viver uma outra pratica de educagao-do-educador.
Essa pratica devera, entdo, ser dialética, reflexiva, critica, in-
vestigativa, organizando-se a partir de contextos educativos e
das necessidades dos sujeitos a quem se destinam (NOVOA,
1992, p.13). Assim, o que eles pensam, fazem e sentem sobre o
que fazem é de suma importancia para o dito processo forma-
dor. Os professores, como ja foi dito anteriormente sao, an-
tes de mais nada, seres humanos. Nos processos de formagao
profissional, geralmente s6 se consideram os aspectos cogni-
tivos, deixando-se de lado os sentimentos e atitudes desen-
volvidas pelos professores, aspectos aqui considerados essen-
ciais para o desenvolvimento de uma prética coerente a um
discurso, especialmente a um discurso progressista. Ou seja,
compreende-se que os professores ensinam aquilo que sao.
Se eles ensinam aquilo que sao, é preciso, em sua formacao,
nao somente considerar os elementos cognitivos necessarios a
uma acao progressista, mas, sobretudo, projetos, valores e po-
sicionamentos que impregnam nosso modo de ser e estar no
mundo, os quais incorporam tanto aspectos de manutencao
quanto de contraposigao ao status quo.

Desta maneira, concordo plenamente com Nascimento
apud (CANDAU, 1997, p.71) ao enfatizar que a formacio do
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educador “é mais uma forma de desenvolvimento do adulto
do que uma maneira de ensinar a ensinar”. Ou seja, quando
abordamos o professor, devemos considerar que o mesmo en-
contra-se envolto de valores e atitudes, dentro e fora da sala
de aula, e que nem sempre estao de acordo com aquilo que
pensamos (ou que o professor pensa) para a sociedade, para
a educacdo, para o conhecimento etc. Por isso, um processo
de avaliacao constante daquilo que fazemos é imprescindivel
para desenvolvermos praticas capazes de demarcar outros
projetos sociais, para além das condigdes estabelecidas.
Moita (1997, p.115) também é contundente na compre-
ensdo dessa necessidade e fala que
[...] o processo de formagao pode assim considerar-se a
dinimica em que se vai construindo aidentidade de uma
pessoa. Processo em que cada pessoa, permanecendo

ela propria e reconhecendo-se a mesma ao longo da sua
histéria, se forma, se transforma, em interacao.

Para ela, s6 o conhecimento do percurso da vida de um
professor nos torna capazes de abraga-lo inteiramente, cap-
tando o modo como cada pessoa, permanecendo ela propria,
se transforma; pondo, em evidéncia, o modo de mobilizar co-
nhecimentos, expressar valores.

Desta maneira, se consideramos um professor como um
ser humano complexo (e ndo possuidor apenas de uma cabega
pensante), sabemos que para que vejamos transformadas as
suas agoes em sala de aula, é importante que sejamos capazes
de acolhé-los integralmente. Trata-se, assim, de uma tarefa
muito dificil e pouco pontual. Deste modo, o resgate do seu
dia a dia é essencial para que, em sendo acolhido, ou simples-
mente na demonstra¢do de um olhar diferenciado sobre um
mesmo problema, possa acalentar seus sonhos ou confrontar

ESTE POEMA ACONTECEU: HENRI WALLON E A IMPORTANCIA DE UMA EDU (A(ﬂo INTEGRAL NA e
FORMAGAO DOS PROFESSORES ~ > 27




suas certezas na hora magica em que se revela o nosso coti-

diano. A este respeito, fala-nos Paulo Freire (2003, p.153), em

Pedagogia da Autonomia:
Testemunhar a abertura aos outros, a disponibilidade
curiosa a vida, a seus desafios, sdo saberes necessarios a
pratica educativa. Viver a abertura respeitosa aos outros
[...] Arazdo ética da abertura, seu fundamento politico,
sua referéncia pedagdgica; a boniteza que ha nela como
viabilidade do di4logo. A experiéncia da abertura como
fundante do ser inacabado que terminou por se saber
inacabado. Seria impossivel saber-se inacabado e nio se
abrir ao mundo e aos outros a procura da explicacao, de
respostas a mtltiplas perguntas. O fechamento ao mun-
do e aos outros se torna transgressio ao impulso natural
daincompletude. O sujeito que se abre ao mundo e aos
outros inaugura com seu gesto a relacdo dialogica em
que se confirma como inquietacao e curiosidade, como
‘inconclusiao em permanente movimento na Historia.

Entende-se que o caminho para se chegar a esse aco-
lhimento devera ser um caminho que possibilite ao docente
dar-se conta dos papéis e dos valores que tem assumido co-
tidianamente em sala de aula. Esse dar-se conta s6 podera
acontecer se levarmos em consideragao que, ao dar aula, mui-
tos elementos confluem para a confirmagdo de uma postura
e, dificilmente, o professor age consciente e/ou maquiaveli-
camente quando defende — na préatica, aquilo que — teorica-
mente — nao defenderia. :

Desta forma, sabemos que para a mudanga dos valores
que uma teoria critica preconiza e exige na sua aplicagdo, é
importante e necessario que a reflexao sobre a educacéo, so-
ciedade, alunos, métodos etc., utilize diferentes linguagens
sobre esses temas, possibilitando a expressao de significados
também diferentes. Conforme Luckesi (1999, p.120),
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o ser humano é muito mais do que um ser racional, um
ser que pensa, um ser que fala, um ser que usa simbolos.
[...] E um ser na sua totalidade. Para isso, necessitamos
de romper com o modo aristotélico de compreender o
humano, por género e espécie. Ele é mais, muitissimo
mais, do que a expressdo da racionalidade; evidente-
mente, incluindo-a. '

Assim, percebe-se que na agao pedagégica, os professo-
res enfatizam valores e buscas ligados ao modo como vivem e
agem na sociedade. Pimenta (1999, p.18) argumenta quanto a ’
construcao da identidade:

Uma identidade profissional se constrdi, pois, a partir da
significacdo social da profissdo; da revisdo constante dos
significados sociais da profissdo; revisao das tradicées.
Mas também da reafirmacéo de praticas consagradas
culturamente e que permanecem significativas. Praticas
que resistem a inovagoes porque prenhes de saberes
validos as necessidades da realidade. Do confronto
entre as teorias e as praticas, da analise sistematica das
praticas a luz das teorias existentes, da construcao de
novas teorias. Constroi-se, também, pelo significado
que cada professor, enquanto ator e autor, conferem
a atividade docente no seu cotidiano a partir de seus
valores, de seu modo de situar-se no mundo, de sua
histéria de vida, de suas representacées, de seus saberes,
de suas angtstias e anseios, do sentido que tem em sua
vida o ser professor. Assim, como a partir de sua rede
de relagdes com outros professores, nas escolas, nos
sindicatos e em outros agrupamentos.

Compreende-se, assim, que a teoria progressista de
educagdo é dialética de desenvolvimento por centrar-se no
processo. Ela nos desafia em relagao a outros elementos dida-
ticos, destacando-se: a) a necessidade de vivéncia de apren-
dizagem em todas as suas dimensoes, b) a inversao da logica
did4tica, deslocando o problema didético: o mais importante
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nao € o que fazemos e sim o porqué fazemos. Como radicali-
zar? Adélia Prado (1980, p.25) versa: “Nao quero faca nem
queijo, eu quero fome.” Se ha no mundo encantamento e no
estudante curiosidade, ao educador expandem-se as frontei-
ras do ensino a medida que busca a integracio dos aprendizes
em sua cultura, rompendo-se com a atemporalidade dos con-
tetdos, buscando-se uma educacao que os integre na socieda-
de em que vivem, para o hoje e para as diferencas. ]

~ Outra significativa mudanca est4 presente na compre-
ensao sobre o espago em que se ensina e em que se aprende.
Deste modo, diz-se que espagos e tempos escolares sdo orga-
nizadores da subjetividade ao ensinar contetdos, inclui-se
sujeitos em formas de viver, de conviver e de relacionar-se no
intuito de atingir fins politicos, sociais e econémicos. Deste
modo, é possivel deduzir que seriacdo, disciplinaridade, or-
ganizacao por idade, a sequéncia de atividades promovem
instancias de normalidades/anormalidades a partir de cate-
gorias de aprendizagem e desenvolvimento produzidas em
consonancia com diferentes saberes pedagogicos. Assim, os
contextos ndo podem estar desvinculados de tempo uma vez
que se compreenda que ali estdo presentes os instrumentos
materiais e simbolicos, todo contexto é social e historico. Do
mesmo modo, ndo se podem separar os sujeitos dos seus tem-
pos; essa desapropriagao destitui o sujeito da histoéria.

Ao entendermos que o professor nao absorve passiva-
mente o ambiente, percebemos que ele € construido/recons-
truido por ele em suas relagtes. Desta maneira, é preciso dar ao
tempo educativo o movimento da vida, sua permanente trans-
formacao. Segundo Bondiola (2004), o ambiente reflete uma
cultura que é proépria de cada realidade e deve ser/é pensado
por todos. Entende-se que a crianca vem ao mundo e desen-
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volve-se em interacdo com a realidade social, cultural e fisica.
E preciso pensar numa proposta educacional que permita co-
nhecer esse modo a partir do profundo respeito por ela, ainda
nao é o momento de sistematizar essas informacoes, trata-se
de vivé-lo. O estudante, assim, € visto como um agente ativo
em seu proprio desenvolvimento, construindo e adaptando-se
ao ambiente ao modificar seus esquemas bésicos.

Onde Queres Desejo, Sou Paixao

Finalizando, diz-se que mais que gostar de ensinar é
importante que o professor goste de aprender. A nossa sala
de aula é espaco de democratizacdo de saberes, de histéria, de
tempos. Assim, o espaco nao é algo dado, natural, mas, sim,
construido. E expressao da nossa historicidade e, assim, toma-
-se o tempo como definido na a¢do do professor, das criancas
e demais. A forma de organizar o trabalho deve possibilitar
o envolvimento das criangas em sua construcao, consideran-
do suas necessidades, desafiando-as. Mas nao é suficiente ter
uma sala dinimica e ativa. E necessario que haja significacdo
sobre os processos. O modo relacional exige a nao linearidade
de processos, provocando a re-construcao do que ja foi apren-
dido pelos outros, a dita aprendizagem duplicada.

A histéria nos ensina que talvez o mundo ndo seja pe-
queno nem seja a vida um fato consumado, como versa Chico
Buarque (2010) e que apesar de vocé, amanha ha de ser um
novo dia. Desta maneira, entende-se que a educagado, que é
reprodutora dos idearios e praticas desse sistema, pode vir a
ser transformadora, a medida que converta projetos sociais
para a transformacdo do estabelecido em pratica educati-
va, interessada sobremaneira na emancipa¢ao do aluno, sua
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conscientizacao sobre as matrizes de dominancia, sendo ca-
pazes de caminhar no reverso do tempo, entoando um “can-
tar vagabundo, trazendo alegria pro mundo, tins e bens e
tais” (Veloso).

Uma vez que esteja assentada numa logica da heteroge-
neidade e do protagonismo, a educagéo escolar podera assu-
mir outros postulados, com pedagogias mais coerentes com
eles, como a cooperagao e a interdisciplinaridade. Estes dois
principios denotam aspectos de nossa sociabilidade, provo-
cando a retomada de sentidos educativos mais amplos, muito
além da légica da criagdo desta institui¢ao, possibilitando, ao
ser humano, resgatar a atividade criativa, inventiva e que, aci-
ma de tudo, s6 pode ser confirmada por seus pares. Ou seja,
de nada vale o feito, o dito e o pensado, se nao assumir fei¢cao
de comunitario, solidario, analitico, espelho d”alma, d’agua.
No dizer do poeta baiano, “Onde queres revélver, sou coquei-
ro, e onde queres dinheiro, sou paixdo, onde queres descan-
so, sou desejo.” (Caetano Veloso)

E desta forma que percebo a aciio educacional como
um “templo, tempo”, aquela que assume, em definitivo, o
compromisso com a realidade e a capacidade de professores
e estudantes recriarem o espaco educacional, assumindo os
desafios que a hist6ria poe a cada sujeito na apropriagao de
suas vidas. Para isto, o educador, em formacao ou nao, precisa
confrontar-se com a complexidade e a contradigao da reali-
dade em que atua, sendo “outros” que, no dizer de Manuel
de Barros (1996, p.19), sendo outros, faco homens como bor-
boletas. Que as asas da transformagdo possam pousar sobre
nossas escolas.
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PSICOSE NA INFANCIA E ESCOLARIZAGAO: A ORIENTAGAO ETICA DAS
PROPOSICOES SOBRE A ESCOLA REGULAR

Caciana Linhares Pereira
Rita Vieira de Figueiredo

Um dos aspectos importantes que se apresentam quan-
do analisamos a educa¢io na proposta inclusiva é o lugar que
esta proposta confere ao saber do aluno, o que pode ser obser-
vado justamente nessa preocupac¢ao em torno da experiéncia
da sala de aula, em torno da forma como o professor lida e
trabalha com a singularidade de cada aluno. Sabemos que a
constituicao do humano requer muito mais do que condigoes
biolégicas e cuidados basicos com o recém-nascido. Ao chegar
ao mundo, um bebé tera suas agbes ainda precoces revesti-
das pelas palavras do outro. Ao chorar, o outro iré interpretar
esse choro e inseri-lo numa rede de linguagem. Esta fun¢ao
interpretante do outro e da cultura ira sustentar o bebé numa
construcdo ininterrupta que ira se encarregar de “cobrir” o
real pelo simbdlico. Diante das manifestacoes do real, a cul-
tura — através do outro que cuida da crianga — ira simboli-
zar esse real retirando a crianca da escuridao, das trevas do
sem-nome. E assim que o corpo organico se humaniza: sendo
afetado pelo outro e pelas palavras da cultura. A tarefa do pro-

_fessor nao se encontra atravessada por essa fung¢ao interpre-
tante? Nao cabe ao professor construir com os alunos signifi-
cacOes para o real do mundo? Ao ouvir a palavra mamifero,
a crianca pode inicialmente ficar indiferente: para ela esta é
uma palavra morta. Ao mesmo tempo, é uma palavra que ela
passa a escutar, promovendo um efeito de distanciamento e
estranhamento entre o sujeito e o outro que fala a palavra ma-
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mifero. O professor, ao construir com o aluno significag¢oes
para a palavra, estara cobrindo esta parte do real (a palavra

mamifero) pelo simbolico. Esta simbolizac¢ao, portanto, im-
v plica também numa certa “aproximacao” do outro que fala a
palavra; aproximagao realizada a partir do momento em que
a palavra mamifero entrar num jogo de sentidos produzido a
meio caminho - entre - o sujeito e o outro. Podemos afirmar
entdo que uma das faces do professor é a face interpretativa:
face que cobre o real pelo simbolico. E a outra face?

A outra face é a do siléncio. Esta face se comunica com o
desconhecido, com o estrangeiro, com a alteridade. Esta face o
aluno nao “ouve” nem “vé&”, pois justamente € o que, no profes-
sor, faz siléncio e convoca o aluno a falar. Diante de sua func¢ao
de interpretar, esta face lembra ao professor que nem tudo se
interpreta, ou que toda interpretacio tem limite. Esta relacao
do professor diante do saber — que faz com que ele nao possa
tudo interpretar — € o espaco vazio que permite ao aluno ocu-
par um lugar. Diante do vazio do lado do professor, o aluno
pode ocupar um lugar de onde produza saber. E o limite da
interpretacdo do professor que marca a transi¢do do aluno:
de interpretado ele passa a interpretante. Se o aluno é falado
pelo professor (ou seja, se o professor fala dele) — e ser falado
é fundamental, pois nos garante um lugar junto ao outro — é
também importante que o professor nao possa tudo falar ou
tudo saber do aluno e assim o aluno passe a falar de si. O que é
importante é que o que o aluno ira falar de si nunca ira corres-
ponder completamente ao que o professor fala. Esta diferenca
— esse saber diferente entre aluno e professor — € o que iré per-
mitir a emergéncia do novo. Este novo na escola pode se apre-
sentar nas novas teorias e saberes escolares, como também no
fato de que o aluno se descobrira sempre outro, sempre dife-
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rente do que era ontem. Pesquisadores de areas distintas tém
percebido que o aluno com deficiéncia intelectual, por exem-
plo, tende a se manter numa posicao de passividade diante do
saber e numa logica que coloca o outro no lugar de autoridade
sobre o saber, no lugar de quem fala sobre o sujeito. O sujeito
ficaria capturado nessa posic¢ao de ser falado por um outro. A
chegada de um bebé pode trazer um bloqueio do olhar mater-
no, embaraco que pode impedir a mae de tomar o bebé como
filho que necessita dos seus cuidados. Diz-se entao que ai ocor-
re um bloqueio na “funcéo interpretante da mae” — que pos-
sibilita a esta interpretar o que o bebé pode estar querendo e
tentar responder a isso a partir de suas hipéteses, propiciando
que significantes se inscrevam nesse corpo. Os pais, diante de
uma crianga que nao corresponde aos seus ideais imaginarios,
podem tomar a saida da negligéncia ou do “excesso de amor”.
Podem, nestas saidas, expor o bebé ao abandono ou o manter
colado ao proprio corpo, como uma extensao de si. Para que
da necessidade o bebé passe a demanda — e a fim de que seu
corpo possa ser erotizade, bordeado —, é preciso que a simbo-
lizacao se estabeleca, do tempo de alienac¢éo ao de separacao.
Sabemos que, por intermédio dos vinculos — os quais tornam
possivel a transferéncia dos pais —, € propicio, no atendimento,
construir os alicerces de um lugar préprio ao sujeito (HEINZ,
2003). Por exemplo, num bebé lesionado e com sequelas mo-
toras importantes, o tratamento fisioterapico motor é ampla-
mente indicado, porém, essa terapia motora geralmente é vista
como algo isolado do desenvolvimento psiquico.

Essa discussdo nos permite questionar o lugar que te-
mos conferido, na escola, aos laudos e aos comprometimen-
tos de cada deficiéncia. Antes de um sujeito, a escola tende a
ver uma sindrome. Diante da sindrome, muitas vezes se es-
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tabelece o que Lacan denomina de ato demissionéario: a es-
cola afirma nao saber como trabalhar com esse aluno sob a
alegacdo de que quem detém um saber sobre sua sindrome é
o clinico. Primeiro, vejamos: qual a fun¢ao da escola? Diga-
mos, de forma resumida, que nossa cultura tem legitimado a
escola como um dos seus mais importantes espacos de socia-
bilidade. Vygostski (1989; 2001), por exemplo, ird formular
essa funco da escola nos termos da transmissao do conheci-
mento acumulado pela humanidade. Esta transmissao, para
além de um conhecimento beletristico ou meramente retori-
co, esta comprometida de forma radical com as possibilidades
de vida social do sujeito. O conhecimento que esta em jogo
nao é redutivel ao campo da informacao, mas estende-se ao
campo dos saberes em jogo na cultura e que estao ligados aos
modos de producdo econémica e social da vida. Nossa posi-
cdo, alinhada aos principios que sustentam a perspectiva da
educacao inclusiva, é de que a escola deve operar levando em
conta as vicissitudes do sujeito, nao se fixando na doenca ou
déficit que afeta a crianga. Em nossa trajetoéria, acompanha-
mos diversos grupos de trabalho com professores voltados
para a formulagado de praticas escolares pautadas na contri-
buigdo entre os diferentes alunos. Diante dos alunos conside-
rados alvo da educacao especial, como alunos com sindrome
de Down, os professores manifestavam uma grande preocu-
pacao em estudar sobre a sindrome — em obter dados nesse
sentido, assim como sugestoes bibliograficas — e aos poucos
se mobilizavam a observar aspectos da situagao que nao esta-
vam nos dados sobre a sindrome, mas sim na propria escola e
no aluno. A experiéncia escolar do aluno passava a ocupar um
lugar importante na reflexdo do professor, ainda que nao des-
considerando as contribuicdes do estudo sobre as sindromes.
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A perspectiva que visa a permanéncia dos alunos na
sala regular promove novos modos de agenciamento do alu-
no considerado “diferente” e, portanto, promove uma ruptura
importante na forma como a escola lida com toda e qualquer
diferenca. A manutencdo de um modelo que sabe ao certo
quem é o diferente nao deixa de mostrar a defesa que esta em
jogo: a diferenca se refere, em um nivel profundo, a impos-
sibilidade de tudo nomear. Nem tudo se nomeia, nem tudo
se captura, e essa zona em que algo se furta ao nome é a ex-
pressao radical da diferenca como aquilo que fica fora de toda
captura especular, de toda captura identitaria. Uma das coisas
que mais chamam a aten¢ao quando nos aproximamos do tra-
balho realizado pelos professores na perspectiva da inclusao é
a mudanca de tom, a mudanca de questao durante o percurso:
no inicio estdo mais certos em nomear o aluno normal, mais
certos em relacio a saber quem é igual e quem é diferente.
Quase todos sdo iguais e alguns sao diferentes. No decorrer
da experiéncia junto aos alunos parece haver uma queda — e,
portanto, a expressao mesma — de um mito. Porque a certeza
em torno dos diferentes (esses “poucos” diferentes) mantém
o professor seguro da igualdade da maioria. A proposta in-
clusiva, quando interroga por que os alunos nao podem estar
nas salas regulares e nao apenas na mesma escola (como na
proposta integrativa), radicaliza a interrogacao sobre a defesa
em relacdo a diferenca. O psicanalista, nesse contexto, aposta
na mesma direcao, pois esta interessado em subverter o apelo
aos ideais. A recusa da fala dos loucos e das mulheres se apre-
sentam, por exemplo, na mesma ordem de recusa: trata-se de
recusar o heterogéneo, o que nao faz todo.

No discurso da escola, é a elisdo desse furo que esta em
jogo na producdo de conhecimento. A tentativa de abordar os
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sujeitos a partir de um ideal normativo que garantiria saber
quem esté fora e quem esta dentro equivale a tentativa de su-
turar, no saber, seu impossivel. O objeto da defesa é o impos-
sivel que rege a producdo de saber, o impossivel que faz resis-
téncia a toda tentativa de apreenséo do real que seja comum a
todos. Por isso é importante desmontar a leitura que algumas
pessoas tém feito da proposta inclusiva como uma proposta
ingénua, que aposta na inclusio de todos como se todos fos-
sem iguais. A tentativa, em nosso entendimento, nao é fazer
um — de todos fazer um s6 corpo homogéneo —, mas interro-
gar o ideal mesmo de homogeneidade. Ha um destaque entao
a fazer: ninguém € obrigado a ir a escola. Um sujeito que se or-
ganiza na psicose, por exemplo, pode n3o ficar na escola, pode
peregrinar em espagos diversos, sem eleger um ponto fixo. A
questao é que, do lado da escola, se esse sujeito chega, por que
ali ndo encontraria um espago em que seja possivel a convi-
véncia? O acesso a escrita? O acesso aos saberes que a escola
tem por funcdo transmitir? Uma pergunta pode ser levantada
pelo leitor: e por que nao a escola especial? E por que nao a
classe especial ou terapéutica na escola regular? Escolhemos
contribuir para o trabalho realizado na escola regular, porque
acreditamos que a escola especial agrupa os alunos psicoti-
cos por critérios que se referem mais ao que eles “nao fazem”,
por critérios de inadaptacao, assim como a classe especial.
Sua existéncia se deve mais aos apelos de quem esta fora, ou
seja, do que a escola regular determinou como refugo de sua
ordenacéio. Nos debates, o ponto de chegada é geralmente
previsivel: sao criancas que gritam, correm, mordem. Entao é
complicado que fiquem com criangas “normais”, € preciso que
se dirija a essa crianga um tratamento diferenciado, voltado
para essas aquisi¢oes elementares. De fato, é fundamental a
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preocupacao com as especificidades que regem a relacio de
algumas crianc¢as com a linguagem, com o saber, com o corpo,
com o outro. Mas por que esses saberes ndo podem contribuir
para que a crianca esteja na escola? Por que ela precisa estar
em um espago em que, assim como ela, outras criancas gri-
tam, correm, mordem? O que nos move a agrupar as criancas
por essa inadaptagao?

A classe especial, assim como a escola especial, pode
se apresentar como uma ruptura no enderecamento de uma
crianga ao manicomio, o que ja lhe confere um enorme va-
lor. No entanto, ja temos condi¢oes de avancar observando
os tipos de discurso que irao constituir a escola especial e a
escola regular. Observamos que a escola especial, a8 medida
que agrupa sujeitos pouco referidos ao laco social — os sujei-
tos sdo psicoticos e se posicionam fora do lago, ou apresen-
tam comprometimentos graves de linguagem —, acaba por
se configurar como um espacgo onde ha um achatamento da
dimensao da transmissao cultural e uma hipertrofia da face
instrumental implicada no processo de aprendizagem. Nao se
trata de colocar por terra os esforgos individuais dos que tra-
balham junto as criangas nessas escolas, mas também temos
que ter cuidado para nao levantar um tabu quando se trata de
interrogar os efeitos da ordem institucional junto as criancas.
Esse contexto institucional € mais ou menos interessante para
as criangas, em comparac¢ao com o contexto da escola regu-
lar? Do ponto de vista das “outras” criangas, as que frequen-
tam a escola regular, algumas pesquisas mostram a diferenca
entre criangas que estudaram em escolas inclusivas e as que
nao estudaram, assim como a mudanca gerada nas criangas
que passam a conviver com criancas que antes eram signo do
inumano. De fato, as criancas falam de criancas de quem nao
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sabem se sdo exatamente “criancas”. Essa é uma representa-
¢ao que decorre unicamente da outra crianca, de sua apresen-
tagdo pura, ou decorre da falta de convivéncia operada por
esse apartheid? '

Figueiredo (2010) observa que diversas pesquisas tém
se dedicado a investigar as relagoes entre as criangas e os re-
sultados indicam que, mediadas pela posicao do professor,
diferentes modos de colaborar e coensinar sao descobertos no
ambito da sala de aula. Um colega da mesma idade ou mais
velho pode apoiar a participacao de um estudante em ativida-
des curriculares e sociais. Os colegas de sala podem também
tomar notas pelo amigo, facilitar a comunica¢do com os ou-
tros, ajudar na locomocao, dentre outras possibilidades. Em
uma abordagem mais ampla, a perspectiva da educagéo in-
clusiva — colocada nos termos de uma educacao voltada para
a diversidade — se preocupa com a funcao da escola na prepa-
racao das criancas para o convivio com toda e qualquer dife-
renca. As barreiras ao acolhimento de inimeras criancas nao
partem das criangas, mas do modo como a escola se encontra
hoje organizada. Diante dos alunos com necessidades educa-
cionais especiais a proposta inclusiva questiona a pedagogia
da negacao:

A Pedagogia da negacao encontra sua fonte na super-
protecdo, que é um parente préoximo da rejeicao. A
superprotecao de um professor em relacao a um aluno
que apresenta deficiéncia intelectual pode se manifestar
de varias maneiras. Por exemplo, quando o professor
propoe frequentemente atividades que nao provocam
dificuldades verdadeiras para o aluno, com medo que
ele perca a motivacao para aprender ou com receio que
ele ndo seja capaz de realizar a atividade [...] Quando o

professor coloca na mochila do aluno o material neces-
sério para os deveres e para as licoes de casa ou quando
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resolve a tarefa para o aluno, ele esta atuando sob o
principio da pedagogia da negacao. (GOMES; POULIN;
FIGUEIREDO, 2010, p.7).

Os autores observam que, agindo dessa maneira, tais
professores se comportam como se nao reconhecessem no
aluno um sujeito capaz de crescimento e de afirmacdo. Sua
atuacdo se sustenta na ideia de insuficiéncia ou de lacuna.
Como observamos anteriormente, é no terreno das prati-
cas escolares — sobretudo no dmbito da sala de aula — que
a educacao inclusiva procura mobilizar transformacoes. In-
terrogando a experiéncia de criancas psicoticas no contexto
da escolarizacdo na rede regular de ensino, recolhemos ela-
boragoes feitas a partir dos varios modelos de integracao e da

- atual proposta inclusiva. A diferenga dos termos corresponde
hoje a tentativa de responder a diferenca entre a “tolerancia”
aos alunos — o que implica a exigéncia de sua adaptacdo ao
contexto escolar — e sua efetiva inclusdo — o que implica o
reposicionamento da proépria instituicdo escolar diante das
interpelacoes da crianca. No ambito mais especifico das pes-
quisas que investigam a experiéncia da crianca psicética em
contexto de inclusio, recolhemos da revisdo de literatura al-
gumas proposicoes e conclusdes que a experiéncia ja permite
formular. Vejamos algumas proposicoes formuladas a partir
de problematicas especificas. Sobre o acolhimento e o projeto
pedagogico, diversos autores tém destacado a importancia de
um trabalho prévio a entrada da crianca na escola com o in-
tuito de elaborar um projeto pedagogico que considere suas
singularidades e, no mesmo movimento, produzir um espago
de fala sobre as expectativas em torno do trabalho que ira se
realizar. Em relaco ao projeto pedagbgico, muitas vezes nao
é possivel transmitir a crianca um corpo de saberes de acor-
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do com as previsoes curriculares. Nestes casos, a busca é de
“abrir a possibilidade de que algo parecido com a dimenséo da
educacdo também compareca.” (SAYAO; LEAO, 2000, p.110).
Nessa dimensdo mais ampla do educativo, que podemos pen-
sar como civilizatério, autores apontam toda uma “rede” de
pessoas envolvidas:
Aprendemos em nossos percursos que a alianga néo
apenas com uma professora é essencial, mas também
com algum integrante da equipe de dire¢ao da escola.
Isto porque o estabelecimento de parcerias no aten-
dimento d4 maior poténcia a cada um dos envolvidos
que, sozinhos, sentem-se muitos fragilizados para en-
trar em contato com a diferenca apresentada por essas
criancas (em relacio aos “alunos-padrao”). Também
nas situagoes de dificuldade ou impedimento de um
professor, a intervencao da direcao pode dar sequéncia
a um trabalho j4 iniciado na escola. (SAYAO; LEAO,
2000, p.110-111).

Quando os autores abordam essa “rede”, um dos as-
pectos que merecem atencao € o cuidado para que a crian-
ca nao seja “tomada” por uma relacdo de exclusividade com
um professor. Esta é uma questdo importante que evidencia
uma certa tendéncia nos professores de estabelecer uma rela-
¢ao que atualiza na crianca uma posicao de dependéncia, de
nao separagao, de passividade. Sdo justamente os professores
“os mais suscetiveis de repetir a relagao ja estabelecida en-
tre ela (a crianca) e sua mae: relacdo de superdependéncia,
de onipoténcia”. O fim da historia, muitas vezes, é explosi-
vo: “a relagao especular se rompe com a quebra do espelho.”
(SAYAO; LEAO, 2000, p.111). A figura do “terceiro” tem a
funcao de regular esta relacio em que uma professora “sabe”
sobre a crianga. Escutamos, nas escolas, frases como: “o An-
tonio é assunto da Maria”. Quando as coisas chegam nesse
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ponto, observamos que a escola, para a criancga, restringe-se
a professora e, muitas vezes, assiste-se a uma “derrocada” em
que a relacao se inviabiliza e, junto com ela, a permanéncia da
crianca na escola. A diferenca da crianca também pode mobi-
lizar pavor, outra forma de fazer frente a angustia:
Quando a diferenca comparece como assustadora,
surgem as ansiedades, o afastamento e as desculpas,
as dificuldades concretas vividas pela escola; vem a
demanda pelo “diagnoéstico” preciso e a necessidade
de patologizar. Este é um dos momentos-sentinela em
nosso trabalho, pois exige uma atitude de compreenszo
e acolhimento por nossa parte, dado que a angtstia vi-
vida por essas profissionais é intensa. Ao mesmo tempo
em que podemos nos conectar com esse movimento da
escola, é importante oferecermos suporte e condi¢oes
de superagao desses momentos. Muita escuta, presenca,
e também discussdo com argumentos acessiveis aos
professores sobre as dificuldades da crianca no plano
afetivo, na relacdo com o outro; foram essas as nossas
ferramentas de trabalho para quando se espreitava o
“nao podemos.” (SAYAO; LEAO, 2000, p.112).

A preparacao, junto aos atores da escola (professores,
diretores, funcionarios de secretaria e alimentacéio, sobretudo
no periodo de adaptacdo inicial da crianca, tem se revelado
uma estratégia interessante nesse processo. A aproximagao
paulatina com a nova rotina e tudo o que ela altera na vida
de todos (e seus miiltiplos significados) possibilita melhores
condicoes de se enfrentar os momentos tensos e criticos que
indefectivelmente surgem, de novo a evitar que a resisténcia
natural que os professores lhe opordo nao termine por fe-
char definitivamente as portas da escola para essas criancas
(SAYAO; LEAO, 2000, p.112). A construcao de espacos de dis-
cussao também visa questGes relativas as praticas escolares e
as metodologias de ensino-aprendizagem. Observemos que o
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foco nao é a transmissao de técnicas eficazes, em que se va-
lorizaria a face instrumental das aquisi¢oes escolares, mas a
posicao do professor como aquilo que “rege” suas possibilida-
des como educador. Sua posicdo indica de que lugar ele opera
e este lugar, no “ato educativo”, situa-se sempre num certo
limite: limite entre transmitir os acimulos culturais da huma-
nidade e sustentar uma abertura para a producio de novos sa-
beres. Na literatura, encontramos esta énfase em nao ofertar
técnicas prontas ou treinamentos, mas em promove'r espacos
de troca, onde se cruzam producao tedrica e elaboracao da ex-
periéncia. Nestes espacgos, nao existem técnicos que transmi-
tem férmulas ou prescricoes metodolégicas, mas um trabalho
realizado em conjunto, abrindo a possibilidade do professor
responsabilizar-se por sua palavra a partir de interrogagoes
que surgem de sua pratica. A “suposicao de um sujeito”, in-
dicada pelos autores, encontra uma correspondéncia no nivel
ético ao que a perspectiva inclusiva nomeia como pedagogia
da negacdo. A suposi¢ao de um sujeito trabalha contra a pe-
dagogia da negacao, pois promove um corte na forma de se
referir a crianca. No lugar de se falar por ela, de se fazer por
ela, propoe-se o enderecamento a ela. A aposta é a de que o
sujeito pode falar em seu nome, assim como construir uma
relagdo com as atividades escolares de forma a lhe atribuir um
sentido pessoal: -
Frequentemente encontramos, em relacdo a criangas
que apresentam problemas em seu desenvolvimento,
uma supervalorizacdo de certos aspectos ligados ao
ensino formal, mas o que muitas vezes se perde de
vista, para além “do que” uma crianca sabe, é o “para
que serve isso”. H4 a preocupagio em que uma crianga

saiba dizer o nome de todas as cores, tenha motricidade
fina para recortar as figurinhas da escola, monte jogos
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de encaixe, reconhecendo formas ou pule num pé so,
mas na hora de combinar as roupas, abrir o botdo da
calca, calcar o pé direito e esquerdo do ténis ou pegar
o pote em cima da estante, sdo 0s adultos que fazem
pela crianca. Inibe-se, assim, o encontro com todos os
desequilibrios cognitivos que armam conflito na vida
cotidiana e confrontam a crianca com a necessidade de
um armado de novas estratégias. Se “fazer tudo por ela”
implica num modo extremamente passivo de situar uma
crianca. (JERUSALINSKY, 2001, p.171).

Do lado dos adultos, essa posi¢ao cumpre a fungdo de
tamponar a angustia, de cobrir o que se apresenta no outro
e que remete a sua propria falta. Se determinada crianca en-
contra mais dificuldades do que as outras em suas realizagges,
“geralmente lanca os adultos a resolver seus problemas por
ela, a fim de evitar a angtstia que lhe desperta a antecipacao
de um fracasso que vem a cada ensejo de iniciativa da crian¢a”
(JERUSALINSKY, 2001, p.171). O questionamento da atitude
do professor que reproduz a posicao passiva da crianca, pode
fazer da escola uma aliada no processo de responsabilizac¢do da
crianca. Se a escola opera no sentido da autonomia da crianga,
pode mobilizar também na familia uma mudanca nessa dire-
¢do. De qualquer forma, a escola pée em marcha aquisi¢oes
que dificilmente se produzem em outro espago; sobretudo se
supoe no aluno um sujeito sempre capaz de ampliar seu re-
pertorio de saberes. Soares observa, a prop6sito do percurso
escolar de uma crianca: E na escola, sem dtivida, que os sinais
de ‘crescimento’ de F.M. vdo se tornando mais evidentes: quer
na participagao das atividades, no cumprimento das normas
estabelecidas, no relacionamento com os colegas e demais
envolvidos no processo de escolarizac¢do, quer nas atividades,
propriamente ditas, de aprendizagem.” (SOARES, 2001,
p-89). O acompanhamento a familia comparece nos trabalhos
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tanto quando se fala nas redes de trabalho e se inclui a familia,
como quando sao abordadas questdes especificas em torno da
mesma. Um dos pontos recorrentes refere-se a angustia dos
pais frente a escolarizacao dos filhos. Mannoni (1988) faz uma
discussao pertinente sobre as formas de organizacao da fami-
lia a partir do século XVII, observando as diferencas implica-
das numa organiza¢ao mais aberta — em que as criancas eram
educadas por um circulo social amplo — e uma organizagéo
mais fechada, que se estabelece a partir da época vitorianal.
Sob essa perspectiva, a escola é tomada como possibilidade de
abertura da experiéncia da crianca em direco ao que esté para
além da familia. Para Meira “é interessante observar que o mo-
mento da entrada na escola, como bem sabemos, coloca em
jogo a separacao. No momento em que a mae, ou substitutos,
deixam a crianga na escola, ela é chamada a separar- se do uni-
verso familiar, se defrontando com as diferencas que o social
impoe” (MEIRA, 2001, p.43). E nessa hora que a crianca passa
ser vista pelos olhos dos outros e muitas de suas manifestacgoes
passam a ser observadas. De um espaco mais fechado, privado,
da vida em familia, a crianca passa a habitar um outro espaco
que ira funcionar como terceiro em relacao a familia:
Até entdo, muitas criancas se encontram “resguarda-
das” em seu ambiente familiar. Com frequéncia os pais
recebem a recomendacdo médica para aguardar “que
a crianca se desenvolva com o tempo”. Justamente, é
durante esse periodo de suspensdo que muitas crian-
cas entram nas escolas infantis, e entdo seus sintomas

tornam-se objeto de preocupacao dos professores.
(MEIRA, 2001, p.44).

' Esta discussio também comparece em Foucault, em sua trilogia
Histéria da sexualidade. FOUCAULT, M. Histéria da sexualidade:
a vontade de saber. Rio de Janeiro: Graal Editora, 1988.
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A escola abre um espago diferente para a crianca e colo-
ca em cena outros olhares que deslocam a posigao da crianca
diante da familia que, antes, se encontrava mais encerrada em
si mesma. A familia é tocada pela introduco desse terceiro
que é a escola. Por sua vez, o trabalho junto a familia promove
o cruzamento de suas interpretagdes com as da escola, fazen-
do com que a crianca fique entre essas interpretagoes, sem
se deixar congelar como objeto de uma tnica interpretacao.
Tanto a escola se desloca ao escutar a familia, como a familia
se desloca ao escutar a escola. Outra proposigdo, que se alinha
a proposta inclusiva, é o questionamento do ideal das classes

homogéneas. Autores (PATTO, 1990; CORDIE, 1996; CHAR-
LOT, 2000) frisam que a escola vem apresentando, ha pelo
menos cinco décadas, a queixa sistematica de fracasso escolar
e indisciplina. Os autores fazem eco as experiéncias e praticas
inclusivas quando insistem na diferenciacao do ensino e nas
adequacoes curriculares. Muitos professores entendem hoje,
de forma equivocada, o significado da adequagdo curricular,
pensando que a adequacao equivale a elaborar e propor de-
terminada atividade para “aquele” aluno. Filidoro retoma a
expressao e afirma: ‘
[...] convém esclarecer que ndao me refiro a crianga com

uma necessidade educativa especifica ou particular,

mas as criancas no plural e “em geral”. A ideia é a de

que todas as criancas se beneficiam com a implantacio

de uma adaptacio curricular mesmo quando ela é pen-

sada a partir de — que néo é 0 mesmo que para — uma

crianca com nome e sobrenome. Aos professores, elas

oferecem um instrumento para implementar uma agio

educativa para a diversidade. Um instrumento que nio

é um fim em si mesmo [...] As adaptac6es curriculares

sao ferramentas, buscam um resultado e, portanto,
devem ajustar-se ao objetivo que buscam. Nao sdo boas
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nem mas em si mesmas, mas em funcao dos efeitos que
produzem no trabalho. (FILIDORO, 2001, p.112).

O desenvolvimento de praticas pedagogicas de atencgao
as diferencas comparece como uma ferramenta imprescindi-
vel quando se trata da escolarizagio de criangas psicdticas na
sala de aula regular. Esse plano, das praticas, permite a con-
vergéncia de aportes diferentes na construcao de uma nova
relacio com a experiéncia da loucura na infancia. Por, fim,
gostariamos de enfatizar que o discurso escolar situa a crianca
numa ordem social, disponibilizando significantes que permi-
tem a circulacao social. Quando se interroga a funcao da insti-
tuicdo escolar, uma das fungoes que emerge é a de reconheci-
mento da crianca. A escola se apresenta como espaco legitimo
de transmissédo da cultura — se apresenta com poténcia de re-
conhecer quem ¢€ crianca em cada cultura. Uma experiéncia
pode nos aproximar do que estamos a afirmar:

Fabio pediu ao prof. J. para dar aula, que concordou com
anuéncia da direcio. A classe estava avisada. No dia que
o prof. faltou, Fabio se posicionou ante os colegas e, sem
palavras, colocou na lousa a atividade. Percorreu a sala
ajudando os colegas, enquanto que a Professora substi-
tuta aguardava para dar continuidade [...] O exercicio
que ele elaborou contava do alfabeto enumerado letra a
letra, e haviam os nomes dos estados e capitais do Brasil
em nimeros, que deveriam ser substituidos por letras

e para formar palavras. Simples, caso nao fosse uma
classe de pos-alfabetizagdo. (CUFARO, 2000, p.142).

Sob o reconhecimento do sujeito sob o significante
crianga, outras identificagoes passam a ter lugar, descentran-
do o sujeito das identificacbes as quais encontra-se atado:

A mae relata que o “filho talvez fosse assim — grita, que-
bra as coisas — porque o pai é muito nervoso, e quando
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contrariado também grita e quebra as coisas”. Pouco
sabemos a respeito, a ndo ser da agressao fisica da qual
Fébio era vitima, antes e no inicio da vida escolar, por
parte do pai [...] Fébio, ao andar pela sala auxiliando
seu colega, falando do lugar do mestre, funda o outro
que diz: “prof. me ensina”, e esta iniciado ai o circuito
do conhecimento. Vocé é meu mestre, porque eu sou
seu aluno. (CUFARO, 2000, p.143).

Outra vertente da importancia do reconhecimento que
a escola promove se refere ao lugar conferido ao Outro na
produgdo de um sujeito. A apreensao das especificidades que

permitem caracterizar uma sindrome nao podem se desvin-

cular, por exemplo, da analise dos tipos de agenciamento que
essa sindrome (esse real) promove na relacdo da crianca com

o Outro. O exemplo dos tracos de autismo como inerentes a

sindrome de Down é exemplar dessa reflexao cara aos dias

de hoje:

Precisamos mudar os modelos que aprendemos. Quan-
do os aprendemos nao o fizemos por mal ou por ser
perverso. No saber que a humanidade possuia ha trinta
anos, esta parecia ser a verdade. Hoje, possuimos outras
variaveis que seguramente ainda vamos mudar por ou-
tras. Quando, ha trinta anos, comecivamos a trabalhar
os tracos de autismo das criangas com sindrome de
Down, considerava-se que eles eram um fator inerente a
essasindrome. Em qualquer livro lia-se essa orientacio
aos educadores, e faz 30, 35 anos que, nos escritos da
Dra. Lydia Coriat, lia-se a descri¢do das criancas com
sindrome de Down com a “funcao lingual”, com o estar
atraidos por suas mios, a posicio de evitacao, etc... Hoje
quase nio se vé isso nas criancas. O que aconteceu? E
diferente o defeito bioldgico da trissomia do par 21 ou
as criangas sao subjetivamente diferentes em funcao
do convivio com quem as criou e as colocou em outra
posicio? (PAEZ, 2001, p.37).
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; Temos aqui as transformactes que a escola vive ao re-
ceber esse aluno. Algumas criancas, quando entram em uma
escola, promovem transformacoes significativas em todo
o corpo escolar, pois deslocam as posigoes, as respostas co-
muns, as defesas comuns. O desfecho, no entanto, pode ser
outro: a imobilidade do corpo escolar e a expulsao da crianca.
Nesses casos, evidencia-se a recusa de operar a partir de uma
certa abertura para o inusitado, recusa a plasticidade desta-
cada como central para uma educacdo voltada para a diversi-
dade. Para a crianca psicotica, a escolarizagio na sala de aula
regular traz enormes beneficios e escolhemos avangar nessa
direcdo. A escola, da forma como est4, ja é potente em rela-
¢do as possibilidades de circulacao social e de aprendizagem
dessas criancas. No entanto, algumas reflexdes sdo necessa-
rias para que nao haja injuncao a aprender — imperativos que
coloquem a crianca no dever de responder ao que a escola
pede — e para que a crianca nao seja tomada como objeto de
atencdo exclusiva de um professor. Outras reflexoes especifi-
cas sobre a relacdo das criangas com a linguagem e a realida-
de sdo importantes, pois nos permitem avancar em relacio as
aprendizagens e as possibilidades de estabiliza¢ao. O apoio de
outros profissionais, nesse caso, pode ser garantido a partir
da constituicdo de grupos de trabalho em que os professores
possam falar, escutar-se, escutar as perspectivas de outros
que lidam com a crianca psicotica, para entao refletir sobre
a pratica e buscar continuidade nas a¢oes empreendidas pela
escola. O trabalho também deveria priorizar a atuacao junto
ao professor e nao a crianca. O apoio serviria sobretudo para a
formacao do professor e para a criagdo de um espaco de refle-
x30 permanente sobre a pratica. Propomos entdo romper com
o modelo clinico do acompanhamento individual do aluno e
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avancar para um modelo propriamente escolar de atuacdo. A
clinica, a nosso ver, deve acontecer fora da escola e na logica
que € a sua. Garante-se, assim, a heterogeneidade dos discur-
sos, o que é diferente da promessa de agregacao dos servicos e
epistemes. Nao apostamos na dire¢ao de um saber inteiro que
agregue todas as especificidades dos profissionais, mas, pelo
contrario, na salvaguarda das suas diferencas irredutiveis.
Dessas diferencas podemos fazer surgir, de fato, uma interlo-
cucdo que pressupoe o estabelecimento de areas de interesse
comuns e a demarcagdo do que se mantém heterogéneo, do
que se situa fora da possibilidade de fazer um todo.
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CULTURA DE PAZ: A PROMOGAO DA CIDADANIA DE CRIANGAS E
ADOLESCENTES NA ASSOCIAGAO CURUMINS

Dario Gomes do Nascimento
Iéda Alves Maciel

Existem diversas problematicas sociais relacionadas a
infincia, havendo algumas que envolvem questoes ligadas a
exclusdo social e a violéncia contra criangas e adolescentes.
Ha repercussoes macrossociais relacionadas a essas temati-
cas, uma vez que, quando se fala de crianca, trata-se direta--
mente da formacao de cidadaos.

Alguns dos tipos de violéncia existentes contra a crian-
ca, no contexto de Fortaleza, estao relacionados ao trabalho
infantil e ao abuso sexual, por exemplo. E com criancas e
adolescentes que sao vitimas de tais violéncias que a Associa-
cdo Curumins, que atende uma area que abrange o chamado
Grande Mucuripe (Mucuripe e Praia do Futuro), trabalha, de-
senvolvendo projetos relacionados a arte e a formagao cidada
das criancas. Movidos por um interesse com relacio a esse
trabalho realizamos uma investigacao dessa experiéncia, ana-
lisando qual é a sua ideia e funcionamento e como se concre-
tizam as suas acoes

A partir disto, fizemos um estudo em que apresentamos
discussoes sobre os conceitos de arte e direitos da crianca e do
adolescente segundo o Estatuto da Crianca e do Adolescente
— ECA, além de uma breve descrigao sobre aspectos da Asso-
ciacao Curumins, como o seu estatuto, a proposta pedagogica,
a questdo da sustentabilidade e as atividades desenvolvidas
pela instituicao.
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Direitos da Crianca e do Adolescente e Cultura de Paz

As acoes voltadas para a cultura, a arte e o lazer por
parte do poder publico e do terceiro setor, estao baseadas em
leis e resolugdes. Os dados de ordem pratica que sdo anali-
sados a partir disso sdo as acoes realizadas no intuito de se
implementar o que esta previsto em lei. Os dados de ordem
subjetiva implicados se referem a formacao da subjetividade
de criancas e adolescentes, o que esta intrinsecamente liga-
do a suas possibilidades de experimentacoes e vivéncias. Em
ultima analise, as questoes de ordem pratica se referem a efe-
tivagdo de direitos garantidos por lei, enquanto as questoes
de ordem subjetiva podem se referir a se implementar uma
Cultura de Paz nas relagoes sociais, a partir do respeito aos
Direitos Humanos.

Fundamentados na Lei N2 8.069 de 13 de julho de 1990,
localizamos referéncias ao direito a cultura e ao lazer para
criancas e adolescentes. Tais referéncias nos servem de “an-
coragem” para adentrarmos nas questdes que nos sao perti-
nentes quanto a essas tematicas. Os referenciais do ECA sao:

TITULO I — DAS DISPOSICOES PRELIMINARES

ART. 4° — E dever da familia, da comunidade, da
sociedade em geral e do Poder ptblico assegurar com
absoluta prioridade, a efetivacdo dos direitos referentes
avida, a satde, a alimentacao, a educacao, ao esporte, ao
lazer, a profissionalizacdo, a cultura, a dignidade, ao res-
peito, aliberdade e a convivéncia familiar e comunitaria.

TITULO II — DOS DIREITOS FUNDAMENTAIS
Capitulo IV
Do direito a educacdo, a cultura, ao esporte e ao lazer
ART. 59 — Os Municipios, com apoio dos Estados e da

CULTURA DE PAZ: A PROMOGAO DA CIDADANIA DE CRIANGAS E ADOLESCENTES NAASSOCIAGRD __
: cwromins > 357



Unido, estimulargo e facilitarao a destinagao de recursos
e espacos para programacoes culturais, esportivas e de
lazer voltadas para a infancia e a juventude.

TITULO III — DA PREVENCAO

Capitulo I — Disposi¢oes gerais
ART. 71 — A crianca e o0 adolescente tém direito a infor-
macao, cultura, lazer, esportes, diversoes, espetaculos,
produtos e servicos que respeitem sua condigao peculiar
de pessoa em desenvolvimento.

Nio se pode, portanto, falar de cidadania sem se tratar
da garantia de direitos e efetivacao da lei. Isso é condicao ba-
silar para o estabelecimento de um contexto de justica social,
o qual est4 ligado & dignidade humana. Ao abordarmos a pro-
blemaética de adolescentes que cometem atos infracionais, por
exemplo, é necessario que se trate da questdo da responsa-
bilizagdo, mas anteriormente a isso precisamos refletir sobre
o desrespeito aos direitos desses adolescentes, o qual se da
recorrentemente, muito antes dele cometer o ato infracional.
Quando nos focamos no contexto de criancas e adolescentes
que vivenciam a situagdo de rua, publico este atendido pela
Associagdo Curumins, percebemos que essa problematica se
agrava ainda mais.

A Associagdo Curumins mostra-se enquanto referéncia
no trabalho com criancgas e adolescentes que vivenciam diversas
situacoes de vulnerabilidade, dentre as quais a vivéncia de rua
e a exploracdo sexual. Essa institui¢ao esta ha 18 anos atuando
no municipio de Fortaleza, pautando-se em valores com a defe-
sa da cidadania de criangas e adolescentes em situacao de rua.
Dessa forma vem se mostrando uma instituicao que contribui
para o estabelecimento de uma Cultura de Paz em Fortaleza,
cidade marcada por muitas desigualdades e violéncias.
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Vé-se, portanto, que a garantia e efetivagao de direitos
mostra-se como condi¢do imprescindivel para o estabeleci-
mento de uma Cultura de Paz. Quando tratamos desse con-
ceito, consideramos que ele esta ligado as agoes afirmativas,
de garantia de direitos e justica social. Ndo se trata, portanto,
de auséncia de conflitos ou homogeneidade de ideias. A paz
social se faz através do conflito, em que prevalece o di4logo e
o respeito as diferencas (JARES, 2002).

Vivemos em tempos dificeis, em que as mais diversas
modalidades de crise se apresentam em um grau nunca visto
até os dias de hoje. E é esse o momento propicio para rea-
firmarmos a relevancia da efetivagdo dos direitos humanos
enquanto condi¢ao imprescindivel para a construgao de uma
Cultura de Paz na sociedade (JARES, 2007). Sociedade essa
que apresenta sujeitos mais propensos a vulnerabilidades so-
ciais, tais como mulheres, negros, pessoas com deficiéncia,
idosos, homossexuais, criancas e adolescentes. Esse tltimo
grupo apresenta, inclusive, uma legislagao especifica que tra-
ta dos seus direitos e deveres. Portanto, tornar real o sonho
possivel da Cultura de Paz na sociedade passa pela efetivacao
dos direitos e deveres de criangas e adolescentes, garantidos
pelo Estatuto da Crianga e do Adolescente.

Falamos aqui, especificamente, do direito a arte, cultu-
ra e lazer, essenciais para a formacao da subjetividade desses
seres. Através da arte se transmitem valores sendo, dessa for-
ma, uma ferramenta que pode ser utilizada em prol de uma
Cultura de Paz.

Associa¢ao Curumins

A Associacdao Curumins é uma organizacao sem fins lu-
crativos (ONG), de utilidade piiblica, fundada no ano de 1996.
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Esta instituicao declara, segundo o que consta no seu site,
que a sua missao € a de possibilitar, a criancas e adolescentes
em situacao de rua e/ou de risco, meios para a construcao da
sua cidadania, através da valorizagao de suas competéncias e
habilidades.

A seguir apresentamos uma breve descricio de ele-
mentos desta instituicao, como aspectos do seu estatuto, pro-
posta pedagogica e visao acerca da sustentabilidade. Esses
dados sao fundamentais para nosso estudo, visto que tocam
em questoes relacionadas ao direito a educagao e a arte para
criangas, elemento central deste artigo, e que esta presente no
discurso da organizacao investigada.

Conforme exposto, a Associacdo Curumins se declara
uma ONG, sendo uma Entidade Juridica de Direito Privado,
sem fins lucrativos, com abrangéncia nacional, tendo sede
_ e foro no municipio de Fortaleza. Sua destinacéo se refere a
promocao da ética, da paz, da democracia e de outros valores
que a instituicao considera serem universais.

Intencionando atingir o seu objetivo principal, exposto
no topico anterior, a Associagdo se propoe a realizar aborda-
gem a criangas e adolescentes, priorizando aqueles que vivem
em situacao de rua e que perderam o referencial familiar, fa-
zendo, a partir dai, os encaminhamentos adequados e perti-
nentes a cada caso.

Objetiva-se a reinserca@o social destes individuos, atra-
vés da promocao de trabalhos socioeducativos e do resgate da
autovalorizacao e seguranca pessoal dos sujeitos atendidos.
Para tanto, é necessario o estimulo a participacdo das fami-
lias dessas criangas e adolescentes no decorrer deste processo,
onde se busca realizar a¢es preventivas de manutencio da
satde do ntcleo familiar, bem como a promoc¢ao de campa-
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nhas de sensibilizagdo da sociedade em torno da “problemati-
ca” da crianca e do adolescente em situag¢ao de risco.

A orientacdo metodolbgica de trabalho é fundamentada
na Teoria Sistémica, ou seja, indica uma €nfase no processo
de desenvolvimento integrado das criancgas, adolescentes, fa-
milias e comunidades, assim como na concep¢ao de educagao
popular desenvolvida por Paulo Freire, a tematica central esta
em favor da autonomia dos educandos. Portanto, configura-se
em uma pratica educativo-critica. O trabalho realizado é nor-
teado por cinco principios basicos do pensamento sistémico,
a saber:

1. Um sistema é um todo integrado, cujas propriedades
essenciais surgem das relagoes entre suas partes;

2. O pensamento sistémico € a compreensao de um
fenomeno dentro do contexto de um todo maior;

3. Um sistema é constituido por elementos ligados en-
tre si e em constantes interacoes. A mudanca de um
elemento cria mudanca nos outros elementos e no
sistema como um todo;

4. O pensamento sistémico é processual (o sistema é
dinAmico, em constante processo de evolugao);

5. O foco é a observagdo das interagdes dos diversos
elementos. Nao tém relacoes de causa e efeito (visao
linear) e sim uma série de relagdbes mutuamente cau-
sais, uma retroalimentagéo reciproca.

Amparados tanto na teoria sistémica como na utilizagao
da concepcao de educacdo popular, a Associagao Curumins
busca promover um processo de empoderamento das crian-
cas, adolescentes e familias que atende, ou seja, coloca-los
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como atores sociais e protagonistas de suas préprias histérias
de vida.

As concepcgoes expostas até o presente momento orga-
nizam a pratica da associagao, mas a arte é aqui compartilha-
da enquanto eixo estruturador de toda agdo educativa, pois
se compreende que, através dela, as criancas e adolescentes
constroem, transformam e estabelecem novos sentidos as
suas experiéncias.

A arte perpassa o lidico. Assim, é concedida a relevan-
cia ao brincar enquanto processo criador, que possibilita am-
pliar as competéncias das criancas, adolescentes e familias.

A Associacao Curumins dispoe de um plano de susten-
tabilidade que apresenta a missao e os objetivos do trabalho
realizado. Seus projetos sdo executados a partir de uma pers-
pectiva complementar com as demais instituicoes de defesa e
promocao dos direitos.

Algumas das instituicdes parceiras da associa¢ao sao:

¢ Fondation Terre des hommes:

Oferece acompanhamento técnico-pedagogico e apoio
financeiro.

Objetivo: A defesa, o apoio e a melhoria da situagao
de criancas e adolescentes que vivem em situacoes
de rua, exploradas no mercado informal de trabalho,
buscando para elas a reintegracao e fortalecimento
dos vinculos familiares e comunitarios.

¢ PETI — Programa de Erradicacao do Trabalho Infantil:
Constitui objeto do convénio o repasse de recursos
financeiros do Fundo Nacional de Assisténcia Social
— FNAS e Contrapartida do Tesouro Municipal, ao
Programa de Erradica¢@o do Trabalho Infantil.
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Objetivo: Executar de forma descentralizada e arti-
culada com a familia, escola e comunidade a jornada
ampliada, promovendo atividades socioeducativas de
complementacdo escolar, tais como esporte, recrea-
cdo, arte e cultura com as criangas.

O trabalho é pautado na transparéncia da relacao com
0s parceiros, assim como, com a sociedade, tanto no que con-
cerne as acoes educativas realizadas, quanto a aplicacao dos
recursos.

Visita de Campo: Aspectos Relevantes

Em visita a Associagao Curumins, nos foi possivel ob-
servar que as questoes acerca da arte perpassam a instituigao
em suas mais variadas formas, sejam nas artes visuais, com as
oficinas de bricolagem, ou na musica, representada pela ban-
da de lata, formada, na sua maioria, por criancas entre sete e
doze anos de idade.

Isso nos remete a um questionamento, acerca do que
seria a arte. Podemos dizer que a literatura, a musica, as ar-
tes visuais, sdo formas de arte. Mas seria a arte referendada
somente neste espaco? Seria perpassada somente por nos-
sa capacidade cognitiva em aprender diversas técnicas para
produzi-la?

A técnica é necessaria na produgao artistica, mas de
acordo com Nachmanovitch (1993) mesmo que para fazermos
qualquer coisa com arte é preciso adquiri-la, ndo criamos com
ela, mas por meio dela, ou seja, nossa criagao nao é produto
somente da técnica, e sim de nossas proprias experiéncias e
experimentagoes.
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Crescer, saber de si, descobrir seu potencial e realiza-lo
sdo necessidades internas. E algo tao profundo, tio nas entra-
nhas do ser, que a pessoa nem saberia explicar o que é, mas
sente que existe nela e esta buscando-o o tempo todo e das
mais variadas maneiras, a fim de poder identificar-se na des-
coberta das suas Iiotencialidades (OSTROWER, 1995).

E nisso que aposta a Associa¢io Curumins, uma vez que
aarte pode se mostrar como um catalisador da expressao dos
sentimentos das criangas e adolescentes atendidos pela ins-
tituicdo, os quais vivenciam uma realidade bastante dura, de
forma que em muitos casos, ao depararem com esse real, ndo
conseguem significa-lo. Dai que se mostra bastante relevante
a significagdo dessa realidade através da arte.

No decorrer da nossa investigacio foi-nos possivel o
contato com as criancas da banda de lata e do grupo de rap
durante um momento “inusitado”, pois como a prépria psi-
céloga da instituicio nos relatou, eles haviam se apresentado
em um determinado seminario e, quando retornaram para
a Associagdo, ficaram tdo entusiasmados por terem se apre-
sentado juntos, que se encontravam numa grande festa, batu-
cando e dangando. Foi ai que nos demos conta da pertinéncia
daquele momento, ao nos ser relatado tal fato. Para nds estava
nitida a sensacdo de que ali, naquela musicalidade, improvi-
so, batidas, experimentacoes e compartilhamento, as criangas
estavam vivenciando o que poderiamos denominar como mo-
mento de criagdo. Criador e obra se fundiam em um tempo e
espago que ja nao precisavam ser determinados.

Nero (2004) afirma que independentemente de onde
venha a criatividade, ela faz parte da vida de todos os seres
humanos. E, segundo a autora, uma forca perpetuadora que
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ultrapassa o tempo e o tempo, mobilizando, portanto, a trans-
formac¢do do mundo. Por consequéncia observamos que o

divertimento € a raiz de onde brota a arte original; é o
material bruto que o artista canaliza e organiza com as
ferramentas do conhecimento e da técnica (NACHMA-
NOVITCH, 1993, p.49).

Vemos, no exemplo citado, que o divertimento se apre-
senta em um trabalho de grupo, em que aquelas subjetivida-
des se expressavam na coletividade. De acordo com Trevisan
(2002), a arte pode se configurar como a realizacdo de um
projeto pessoal ou coletivo de individuos situados em mo-
mentos historicos diferenciados. Tais individuos acabam por
deixar sua expressao naquilo que fazem, projetando em sua
obra seu consciente ou inconsciente por assim dizer.

Nas apresentagoes da banda de lata, cujos instrumentos
sao construidos pelas proprias criancas, sdo expostas proble-
maticas como o direito a ter direito e a necessidade de se levar
a sério a brincadeira desses sujeitos. Partindo de uma pers-
pectiva na qual a crianca é vista como um sujeito de direitos, a
Associacao Curumins desenvolve projetos socioculturais que
visam a formacao dos individuos, atendendo-os, através da
arte. Também se coloca como prioridade o desenvolvimento
profissional destes sujeitos, discussoes acerca da sexualidade
e da drogadicao. Essas atividades contam com a presenca de
sessenta criancas, sendo que esses individuos que chegam a
Curumins s3o encaminhados por institui¢oes parceiras, ou
por abordagem realizada pela propria Associa¢@o, no Termi-
nal da Parangaba ou na Beira-Mar.

A instituigdo prioriza um trabalho sustentado por uma
rede de apoio, em que conta com a parceria de associagoes,
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escolas e outros servicos puiblicos. Quando nao ha vaga na As-
sociagao, ou quando a crianga nao esta no perfil atendido por
ela, faz-se um encaminhamento para estes parceiros.

A ONG também participa de um Forum Comunitéario,
acerca do tema “Crianca Nao é de Rua”. Além disso, sao re-
alizadas visitas domiciliares, nas quais se trabalham os mes-
mos temas discutidos com as criancas. Este trabalho é com-
plementado por uma agao que visa resgatar a autoestima das
familias atendidas, com atividades como a de Terapia Comu-
nitaria desenvolvida no Posto de Satide Frei Tito. A psicéloga
da institui¢do colocou, ainda, a importancia de um trabalho
realizado que visa o ato de cuidar do cuidador, através de uma
valorizagao das potencialidades deste sujeito.

A Associacao Curumins realiza o seu planejamento es-
tratégico de trés em trés anos, em que sao desenvolvidas dis-
cussOes acerca dos projetos, nas quais as proprias criangas
participam. Segundo a psic6loga entrevistada, isto esta em con-
sonancia com a proposta pedagogica da Associacao, visto que é
enfatizada uma formacao do sujeito que parta da possibilidade
deste individuo se constituir enquanto pessoa auténoma.

Cada projeto, por exemplo, conta com a presenga de
um aluno que € instituido como sendo o monitor daquele gru-
po. Ha casos de criancas que saem do projeto e desenvolvem
acoes sociais fora da Curumins, ou mesmo algumas que criam
projetos dentro da prépria Associagao, como é o caso do gru-
po Vozes do Rap.

Consideragoes Finais

Percebemos, a partir dos estudos tedricos e das nossas
observag¢oes em campo, que, como disse Moreno (1993), a
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criatividade é uma dimens#o inerente ao ser humano. Vé-se,
portanto, a importancia de a¢oes que visem a garantia do di-
reito a arte, a educacdo, a cultura, ao lazer, dentre outros.

Pensamos que um trabalho que priorize uma visdo in-
tegral do ser humano, considerando os sistemas nos quais
ele esta inserido, bem como as potencialidades que este pos-
sui e que podem auxilia-lo a tornar-se um sujeito auténomo,
demonstra-se efetivo no processo de formacao de cidadaos.
E o que podemos ver presente nas acdes desenvolvidas pela
Associa¢ao Curumins.

Segundo a nossa analise, o contexto atual ainda esta
muito distante do ideal pregado pelo Estatuto da Crianga e do
Adolescente. A possibilidade de a¢oes voltadas para o cumpri-
mento destes direitos faz-se, na verdade, uma obrigacao, dado
o contexto de violéncia e grande desigualdade social presentes
no Brasil, um dos paises mais ricos do mundo. Educar o su-
jeito para tornar-se cidado e pessoa integral, ciente das suas
potencialidades, autonomia e responsabilidades, € um ato que
indica possibilidades de a¢oes transformadoras, humanizado-
ras e integradoras.

Essa nova perspectiva de Educacao € o que nos faz vis-
lumbrar um contexto de prevaléncia de uma Cultura de Paz,
dado que o respeito ao ser humano na sua integralidade pres-
supoe a efetivagao dos Direitos Humanos e consequente esta-
do de justica social.

Paz e justica andam lado a lado e precisam ser culti-
vadas na vida daqueles que estao iniciando a sua trajetoria
na sociedade, como € o caso das criangas e dos adolescentes.
Somente assim poderemos contar com cidadaos semeadores
da paz e justos.
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ETICA, ESPIRITUALIDADE E CULTURA DE PAZ NAS ONDAS DA RADIO
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Henrique Sérgio Beltrdo de Castro
Karla Patricia Martins Ferreira

Este breve ensaio envolve os sentimentos e reflexoes vi-
venciados durante pesquisas de doutorado (FERREIRA, 2011;
CASTRO, 2011) feitas com a abordagem Histéria de Vida e For-
macao (LANI-BAYLE, 1997, 2006, 2008) nas quais se destaca
o papel da afetividade (SAWAIA, 2000; FREIRE, 1996) nos
percursos formativos nos campos educacional (FREIRE, 1996,
1997, 2005) e radiofénico (TARDIEU, 1969). Serao considera-
das sucintamente a dimens3o ética atribuida a afetividade por
Sawaia (2000), as dimensoes ética e estética da abordagem
Histérias de Vida e Formagao (ASIHVIF, 2002), bem como
experiéncias de formacao no Ambito radiofénico na pratica de
produc@o e pesquisa dos programas Todos os Sentidos e Sem
Fronteiras: Plural pela Paz, focando a relacao entre esse fazer
poético-radiofénico e cultura de paz, ética, espiritualidade.

- Afetividade como Etica

Ja ha alguns anos, nés (FERREIRA e CASTRO, 2009)
temos apontado que a afetividade nao vem sendo devidamen-
te contemplada na formag¢ao humana, assim como temos re-
lacionado a pratica e a reflexao de Paulo Freire (1996, 1997,
2005) com as ideias de Bader Sawaia (2000). Na concepg¢ao
de Sawaia (2000), a afetividade envolve todos os sentimentos
e emocoes que marcam a existéncia humana. Freire, por sua
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vez sempre destacou a intrinseca relagao entre o que sentimos
e 0 que pensamos, afirmando que é preciso abandonar a sepa-
racdo entre a docéncia e a afetividade:

Ensinar exige querer bem aos educandos [...] Signifi-
ca esta abertura ao querer bem a maneira que tenho
de autenticamente selar o0 meu compromisso com os
educandos [...] A afetividade ndo se acha excluida da
cognoscibilidade (FREIRE, 1996, p.141).

Sapere aude (“Ouse saber”)!: com essas palavras nos
exorta Kant. Além de ousar saber, consideramos que é im-
prescindivel ousar sentir. Justamente com coragem, afirma
Freire sua convicgao de que em intima sintonia pulsam o que
sentimos e 0 que pensamos:

E preciso ousar, no sentido pleno desta palavra, para
falar em amor sem temer ser chamado de piegas, de
meloso, de a-cientifico, sendo de anti-cientifico. E
preciso ousar para dizer, cientificamente e nao bla-bla-
-blantemente, que estudamos, aprendemos, ensina-
mos, conhecemos com 0 nosso corpo inteiro. Com os
sentimentos, com as emocoes, com os desejos, com 0s
medos, com as davidas, com a paixao e também com a
razio critica. Jamais com esta apenas. E preciso ousar
para jamais dicotomizar o cognitivo do emocional.
(FREIRE, 1997, p.8).

Em meio a esses afetos, o amor caracterizava nitida-
mente Paulo Freire em seu caminhar com o outro. Mas o edu-
cador sempre esteve certo do papel das raivas justas e da rela-
¢ao entre os diferentes afetos.

[...] estou convencido de que minhas decisoes funda-
mentais foram resultado de justas raivas. E é por isso

! Expressdo originalmente adotada por Horécio (livro 1, carta 2, verso 40):
Dimidium facti qui coepit habet: sapere aude, isto é, “Aquele que comegou esta
na metade da obra: ouse saber!”
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que sou defensor da pedagogia da indignagao nesse
pais... essa pratica partiria indignada e iria transfor-
mando a indigna¢do numa espécie de permanente e
crescente alegria... e nessa experiéncia da raiva, da
alegria, da raiva que me empurra para mudar um pouco
arazio de se ter raiva... supero minha raiva na medida
em que frustro meu inimigo na dominacio que ele
exerce sobre mim. Quanto mais mudo o contexto que
gera minha raiva, tanto mais posso livremente amar.
(FREIRE, 2005, p.177-178).

Se, por um lado, a afetividade nao é devidamente con-
siderada na formacao humana (FERREIRA e CASTRO, 20009;
FERREIRA, 2011; CASTRO, 2011), por outro, € preciso ser
cauteloso e assumir uma atitude critica e ética para realizar
estudos sobre o assunto. Sawaia (2000) adverte claramente
sobre os riscos de estudar os temas que estao na moda. A auto-
ra critica a exploracao das emogoes e dos sentimentos, ou seja,
a utilizacao antiética dos afetos e dos estudos a respeito deles:

O que esta ocorrendo nao é o interesse por uma dimen-
sao humana, até entao abafada pelo triunfo da razao
iluminista, mas a exploracao da emogao e sua subordi-

nacdo aos interesses, exclusivamente, econémicos. O
que nao é novidade (SAWAIA, 2000, p.8).

A autora cita como exemplos desse uso torpe dos afetos,
a manipulacao da felicidade como compensacao e a énfase no
amor como justificativa de qualquer desejo banal.

A gestao pos-moderna descobriu a chamada inteligéncia
emocional. Peritos em afetividade criam conhecimen-
tos, receituarios e tecnologias de rapida aplicagao para
manipular e regular sentimentos. Cursos para empre-
sarios sensiveis e estressados surgem com velocidade
espantosa, ensinando que o chefe emocionalmente
inteligente evita atritos pessoais e passa aos trabalha-
dores a sensacdo de que sdao amados e reconhecidos,
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ao que se pode completar, embora mal remunerados.
Nesses cursos, emocoes ditas femininas e, portanto,
circunscritas a esfera privada sao carreadas para fins ca-
pitalistas e transformadas em formula de sucesso como
as expressoes, atualmente, corriqueiras nos setores de

» .

recursos humanos “dedicacao afetiva”, “trabalho amo-
roso”, “sensibilidade feminina.” (SAWAIA, 2000, p.09).

As Dimensdes Etica e Estética da Abordagem Histérias de Vida e Formagao

A abordagem Histérias de Vida e Formacao (HIVIF)
abre campo de vastiddo em pesquisa e (auto)formacao. Do en-
contro entre o outrora, o agora e o porvir se tecem os relatos
de si neste ambito de estudos.

Eu lembro — e nunca o farei o suficiente — rechacem
suas estéreis nostalgias: trata-se de remontar o (e ao)
passado, certamente, mas como uma mola, para melhor

se impulsionar para adiante. (LANI-BAYLE, 1997, p.16,
grifos da autora)?.

Ha que ousar saber de si — e ousar se sentir. Rememo-
remos o que dizia o poeta Pindaro: “o dia precedente é o mes-
tre do dia seguinte” — e a ponte entre os dois se faz hoje.

A Carta Etica da Associacdo Internacional de Historias
de Vida em Formacao e Pesquisa Biografica em Educacao
(ASIHVIF, 2002) enuncia principios que orientam os pesqui-
sadores, sem ser um instrumento de normalizacdo das praticas
adotadas por eles:

Trata-se de uma abordagem que coloca no centro o
sujeito narrador, na qualidade daquele que define seu
objeto de busca e desenvolve um projeto de compreen-

sdo de si por si e pela mediacdo de outro. (ASIHVIF,
2002, item 2.1).

2 Todas as tradugoes de originais em francés citadas no texto foram feitas por
Henrique Beltrao.
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Entre os principios éticos a nos orientar, a emancipacao
pessoal e social do sujeito € visada. De acordo com o docu-
mento, “emancipacao” é compreendida como a acao que ten-
de a substituir uma rela¢ao de submissdao com os outros por
uma relagao de igualdade. A partir de seu percurso de vida,
o sujeito dispée dos meios para uma tomada de consciéncia
critica e reflexiva, com vistas a se colocar como ator — nos
diriamos “autor” — social em um projeto de a¢ao mais licido
e pertinente (ASIHVIF, 2002, item 2.2). A ASTHVIF recusa a
cisdo entre teoria e pratica. Ela aponta uma relagao dialética
em que as teorias interrogam as praticas e vice-versa. Ela es-
pera que dessa postura nas¢a uma renovag¢ao simultanea no
campo de pesquisa, formacao e intervenc¢ao e no campo da
teorizacao, especialmente na formacédo de adultos (ASIHVIF,
2002, item 2.5). '

Em uma das pesquisas de doutorado que inspiraram
este ensaio (CASTRO, 2011), pulsa a busca de contribuir com
uma prosa poética e com versos para “a dimensao ‘estética’
da formacao-pesquisa-intervencao em histéria de vida”, cita-
da na Carta Etica da ASIHVIF (2002, item 5), por meio da
proposta de uma narrativa autobiografica poética. Fun-
damentada na abordagem Histérias de Vida e Formacao, so-
bretudo na perspectiva intergeracional (LANI-BAYLE, 1997,
2008); em uma concepgao de afetividade como todos os sen-
timentos e emocoes (SAWAIA, 2000; DAMASIO, 2004); em
reflexdes no campo pedagodgico (FREIRE, 1996); em estudos
sobre radiofonia (TARDIEU, 1969); nas palavras de bardos
marcantes (Patativa do Assaré, Bandeira, Vinicius, Neruda,
Manoel de Barros, Horacio Didimo, Thiago de Mello, Pessoa,
Prévert, Quintana, Ronsard...) na formacdo deste escritor
(CASTRO, 2011; BELTRAO, 2007; BELTRAO, 2009) como
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referéncia sobre “(ser) poeta” e “poesia”, a narrativa auto-
biografica poética capta fragmentos da vida desse autor em
uma prosa poética sobre as experiéncias afetivas (trans)for-
madoras, revelando a leitura por ele feita do outro, de si e do
mundo, em uma dimensao racional-afetiva, em que constroi a
(trans)formacao de si na interacao com o outro contextualiza-
da no mundo (CASTRO, 2011).

Na outra pesquisa de doutorado que anima este ensaio
(FERREIRA, 2011), é proposto o Circulo Dial6gico-Afeti-
vo Ecobiografico, que encontra sua raiz no reconhecimen-
to dos afetos como todos os sentimentos e todas as emogoes
(SAWAIA, 1999, 2000) e floresce a partir das sementes dos
estudos pautados no Circulo de Cultura (FREIRE, 2005), nas
Historias de Vida e Formacao (LANI-BAYLE, 1997, PINEAU,
2008 E JOSSO, 2004), na relagio afetiva com o ambiente
através da Perspectiva Eco-Relacional (FIGUEIREDO, 2006)
e dos Mapas Afetivos (BOMFIM, 2010). As caracteristicas es-
senciais para a aplicacdao do Circulo Ecobiografico vém a
ser: a) a relacdo dialbgica entre pesquisador e colaboradores
da pesquisa; o pesquisador é parte do grupo e também cons-
troi sua narrativa; b) a valorizac¢ao dos afetos como constituin-
tes da base de todas as nossas agoes e escolhas; ¢) o foco na
relacdo com o meio ambiente (aspecto Ecobiografico) como
essencial no processo formador; d) o aspecto (auto)biografi-
co, destacando as perspectivas ambiental e intergeracional; e)
o dialogo intergeracional como importante fonte de acesso a
transmissao da cultura, da qual nossos afetos relacionados ao
ambiente fazem parte; f) a utiliza¢ao de diversas linguagens
artisticas que permitam alcancar os sentimentos e emogoes
relacionados ao ambiente; g) o compromisso com a formacao
e a intervencao, além da pesquisa.
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Os dois estudos ora citados (CASTRO, 2011; FERREI-

RA, 2011) apontam a relagao entre o que pensamos e sentimos

como essencial em um estudo (auto)biografico. E essa relacdo

envolve a escrita de si. Martine Lani-Bayle, cientista e escri-

tora, autora de obras fundamentais no campo da pesquisa em

Histérias de Vida e Formac&o, publicou também romances.

Talvez por ser também ficcionista, sua escrita seja tao fluida

e seu convite a busca tao amplo. Com afetividade e cognicao

em harmonia: assim sugere ela que se componham os textos
académicos.

Nenhum texto se presta a ser lido se ele é percebido

como desafetado, isto é, ndo investido por seu autor. Em

toda forma de escrita, a afetividade é absolutamente

tdo necessaria e atuante quanto as fungoes intelectu-

ais (que alids nao se manifestam isoladamente) e isso

tanto para aquele que escreve quanto para aquele que
1é. (LANI-BAYLE, 2006b, p.48-49, grifo da autora).

Em outro momento, a autora afirma: “a escrita é forma-
dora” (LANI-BAYLE, 2006b, p.27). A fala também é revelado-
ra e, a nosso ver, formadora:

Aquele que fala [no radio] revela — intencionalmente
ou nio — seu esforco, todo o seu trabalho e, por isso
mesmo, uma parte nao negligenciavel de sua persona-
lidade. (TARDIEU, 1969, p.129).

Lani-Bayle (1997, p.66) afirma algo que com essa colo-
cacao se afina:

Quando falo e quando escrevo (querendo-o ou nio,
sentindo-o ou nio), quando eu me transmuto em au-
tor das frases que articulo, que componho, é a minha
histdria, e através dela, eu que, por meio de trechos que
se conjugam, se desenvolve/me desenvolvo e se expoe/
me exponho.
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A autora destaca a experiéncia — nao-formal e emocio-
nal — e a possibilidade gerada por essa abordagem de reinter-
pretar continuamente o que se faz da proépria vida.

O lugar preponderante destinado ao ndo-formal mostra
que sdo as pessoas que oferecem umas as outras seu
proprio ensinamento através da cotidianidade de sua
existéncia. E entdo a experiéncia que é a fonte dessas
situacoes de formacdo e que contribui para mudé-las,
e mesmo torna-las melhores. E, nesse contexto, é a
experiéncia emocional que provoca mais mudancas na

personalidade, permitindo adotar atitudes cada vez mais
independentes. (LANI-BAYLE, 2006, p.62).

A autora destaca a compreensao sartriana “do que fa-
zemos do que os outros fazem de nés.” (LANI-BAYLE, 2006,
p.36). Existem em sua concepc¢ao da abordagem trés etapas
que estao entrelacadas, mas ndo sdo cronolbgicas ou hierar-
quizadas (LANI-BAYLE, 2006 e 2008) — os fatos: eu relato o
que aconteceu, o que é captado do mundo, em um movimento
que viria do exterior para o interior do sujeito; o que isso me
causou e/ou me causa: eu explicito o que me tocou ou toca,
eu busco o que sinto e penso a partir do acontecimento, em
um movimento de duas maos entre o interior e o exterior do
sujeito; o que fago com isso: eu reflito, aqui no sentido de me
formar e me transformar a partir da reflexdo e da acdo em um
movimento que viria do interior para o exterior do sujeito.

Todos os Sentidos e Sem Fronteiras: Plural pela Paz: as Dimensoes
Espiritual, Etica e de Cultura de Paz através do Radio

Os autores deste texto tém estreita relacao com os pro-

gramas de radio citados no titulo. Karla Martins atua como
colaboradora de ambos, sugerindo pautas, compartilhando
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reflexdes sobre a producao e as pesquisas desenvolvidas, bem
como contribuindo com as entrevistas, a selecado de musicas
e poemas; Henrique Beltrdo é produtor e apresentador de
ambos, atua como orientador dos bolsistas (estudantes dos
cursos de Jornalismo e Publicidade e Propaganda da UFC),
bem como é o coordenador junto a Pr6-Reitoria de Extensao
da UFC, tanto dessas agoes quanto do programa de extensao
Radio Plural, ao qual sdo vinculadas.

Essas emissoes sdo veiculadas ao vivo pela Radio Uni-
versitaria FM 107,93, o Sem Fronteiras: Plural pela Paz desde
1998 aos sabados as 14 horas e o Todos os Sentidos desde 2003
as quartas-feiras também as 14 horas. O Sem Fronteiras se pau-
ta no respeito a pluralidade da vida, em sua multiplicidade de
seres vivos, e em especial na diversidade humana. Seu bordao:
“Trabalhemos juntos com reveréncia a pluralidade de linguas,
povos, religioes, idades [...]” O Todos os Sentidos tem como di-
visa: “levar ao ar a voz das pessoas com deficiéncia” (PcD). Bus-
ca fazer isso encarando-as como cidadas, procurando romper
com o estigma de “coitadinho” sem incorrer no habitual erro
midiatico de “glamourizar” essas pessoas como heroinas.

Os dois programas sao, portanto, teméaticos e tém o mes-
mo formato: uma entrevista pontuada por musicas, poemas,
noticias e divulgagoes culturais. A participagao dos ouvintes é
fundamental, dando-se a interagao por e-mail, twitter, telefo-
ne, assim como através dos blogues e paginas no Facebook.4

Ambos constituem agdes extensionistas da Universi-
dade Federal do Ceara — UFC que integram um programa de

3 www.radiouniversitariafm.com.br

4 Sem Fronteiras: blogue: http://semfronteirasplural.wordpress.com; twitter: @
pluralpelapaz, pagina no Facebook: pluralpelapaz e email: semfronteirasi07@
gmail.com. Todos os Sentidos: twitter: @todos_sentidos e email: 107todos@gmail.
com; blogue e Facebook em fase de concepgao.

TODOS 0S SENTIDOS E SEM FRONTEIRAS: PLURAL PELA PAZ: ETICA, ESPIRITUALIDADE E CULTURA DE =
PAZ NAS ONDAS DA RADIO UNIVERSITARIA FM 107,9 = 377



extensdo intitulado Radio Plural, o qual engloba ainda o Mu-
sicultura, outra emisséo irradiada pela Universitaria FM, pro-
duzida e apresentada por Pedro Rogério. Na verdade, o Todos
Sentidos e o Sem Fronteiras: Plural pela Paz (assim como o
- Musicultura) constituem agGes de extensdo, formagdo e pes-
quisa ao mesmo tempo. Além do alcance extensionista que os
caracteriza na origem, os estudantes que neles atuam fazem ali
parte essencial de sua formacgao pratica e tedrica no &mbito ra-
diofénico, assim como realizam pesquisas que ddo como frutos
artigos publicados em anais de eventos e periédicos.

A questao ética perpassa os dois programas aqui enfo-
cados. No Todos os Sentidos, a propria maneira de encarar as
pessoas envolvidas com o tema em pauta a cada semana espe-
lha isso. O roteiro é discutido com o(s) convidado(s) antes de
entrar no ar. A equipe verifica se a forma de apresenta-los con-
diz com o que esperam e com 0 modo como costumam se colo-
car. Os limites a serem abordados no que diz respeito a origem
ou descoberta da deficiéncia, as estratégias para lidar com ela,
aos problemas e preconceitos enfrentados, tudo isso é escla-
recido previamente. As préprias questoes do roteiro podem
ser alteradas, suprimidas ou sugeridas pelo(s) convidado(s), o
que € inusitado na radiofonia. Frequentemente, um ponto de
partida adotado na entrevista sdo trechos da histéria de vida
dele(s), o que também é preparado conjunta e cuidadosamen-
te, a fim de ndo invadir detalhes da privacidade nem incorrer
no sensacionalismo habitualmente adotado na grande midia
ao enfocar a tematica tao cara ao Todos os Sentidos.

Orientamo-nos pelo lema adotado pelo Movimento das
Pessoas com Deficiéncia no Ceara — MPcD e pelo Movimen-
to Internacional de Pessoas com Deficiéncia: “Nada sobre nés
sem no6s”. Trabalhar com as PcD leva justamente a se ques-
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tionar a cada programa e no dia a dia. Certezas sao postas em
xeque, davidas dao bons frutos que adubam a mudanca.

A propria expressdo “pessoas com deficiéncia” é uma
opc¢ao ética em sintonia com o que propdem e adotam desde
os anos 1990 diversos setores e instituicdes com elas envolvi-
dos, inclusive o MPcD e a ONU na Convencao das Nagoes Uni-
das sobre os Direitos das Pessoas com Deficiéncia. Em textos
juridicos e mesmo em alguns cientificos, adota-se em geral
“pessoas portadoras de deficiéncia”. Elas argumentam que

» -« » &

nao sao “portadoras” da deficiéncia. “Cego”, “surdo”, “pessoa
com deficiéncia motora”, “pessoa com sindrome de Down”
sao designacoes aceitas e desejaveis. Os surdos reivindicam
que nao se diga “surdo-mudo”, mas tdo somente “surdo”. E
outros termos, que carregam uma carga pejorativa, devem

99 Hee

evidentemente ser abandonados, tais como: “deficiente”, “ex-

» « » < 931 -/¢¢

cepcional”, “invalido”, “aleijado”, “mongoloide”, “retardado”,

“ceguinho”, “mudinho”, “surdinho”.
A denominacao utilizada para se referir as pessoas com
alguma limitacao fisica, mental ou sensorial assume va-
rias formas ao longo dos anos. Utilizavam-se expressoes
como “invalidos”, “incapazes”, “excepcionais” e “pes-
soas deficientes”, até que a Constitui¢do de 1988, por
influéncia do Movimento Internacional de Pessoas com
Deficiéncia, incorporou a expressao “pessoa portadora
de deficiéncia”, que se aplica na legislacdo ordinaria.
Adota-se, hoje, também, a expressao “pessoas com ne-
cessidades especiais” ou “pessoa especial”. Todas elas
demonstram uma transformacao de tratamento que
vai da invalidez e incapacidade a tentativa de nominar
a caracteristica peculiar da pessoa, sem estigmatiza-la.
A expressio “pessoa com necessidades especiais” € um
género que contém as pessoas com deficiéncia, mas
também acolhe os idosos, as gestantes, enfim, qualquer
situacdo que implique tratamento diferenciado. Igual-
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mente se abandona a expressao “pessoa portadora de
deficiéncia” com uma concordancia em nivel internacio-
nal, visto que as deficiéncias nao se portam, estdo com
a pessoa ou na pessoa, o que tem sido motivo para que
se use, mais recentemente, conforme se fez ao longo de
todo este texto, a forma “pessoa com deficiéncia”. Esta
é a denominac3o internacionalmente mais frequente.
(Disponivel em: http://www.mte.gov.br/fisca_trab/
inclusao/lei_cotas_2.asp, item 2.5.1. Acesso em: 29
set. 2012).

‘Com o tempo, a partir de 2005, outros assuntos rela-
tivos a satide e ao bem-estar passaram a ser também enfoca-
dos: obesos, idosos, hipertensos... Todos nés estamos sujeitos
a desenvolver uma deficiéncia — definitiva ou temporéria.
Além disso, temas outros como espiritualidade, ética, litera-
tura, musica, acupuntura, meditacao — sempre com as PcD
relacionados — passaram a ser foco do Todos os Sentidos,
tendo em vista que a arte, a ciéncia, o lazer, os caminhos de
autoconhecimento e dos cuidados consigo a todos envolvem.

Passaram a participar artistas, como Thiago Sandes,
musico que é autista, e Levi Pimenta, pessoa com sindrome
de Down que € poeta e brincante de maracatu. Outra cola-
boradora e ouvinte constante é Mariana Cavalcante, também
pessoa com Down, que marcou nossa reflexao sobre Educacao
quando, a uma pergunta no ar sobre a aprendizagem e inte-
racao sua na escola, respondeu: “A escola, Henrique, é a vida.
A gente comeca a aprender em casa, com a mae da gente. Os
professores também sao importantes, mas a gente aprende é
na vida”. A cada emissao, saimos transformados, equipe, con-
vidados e ouvintes. Os afetos, o tempo, os encontros, as vozes
tecem lacos invisiveis e indeléveis. A poesia de ser quem se é
se espalha em ondas no ar.
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Sentidos
Para as pessoas com deficiéncia. Com milsica de Ro-
drigo BZ.

I

Eu componho gestos que tu ndo escutas.
Eu escrevo letras que tu néo sentes.

Eu digo palavras que tu ndo degustas.

Eu cultivo sonhos que tu nao entendes.

Eu desenho melodias que tu ndo desfrutas.
Eu colho o fruto filho das tuas sementes.

11

Eu caminho no chao do improvavel.

Eu tanjo as cordas do intocavel.

Eu bailo nas curvas do invisivel.

Eu seduzo, de corpalma sensivel.

Eu acolho o carinho do esquecido.

Eu colho o afeto do enlouquecido.

Eu busco os sons silenciados.

Eu retino os dons do fragmentado.

Eu vejo os segredos do escondido.

Eu cativo as gracas da preferida.

Eu sinto as intencoes impronunciadas.
Eu pressinto a hora da mudangca chegada.
Eu leio mistérios em todos os timbres.

Eu te desafio a tentar ser simples. (BELTRAO, 2009, p.21)

Se no Todos os Sentidos, as PcD nos surpreendem e en-
sinam detalhes e profundidades inesperadas, no Sem Frontei-
ras: Plural pela Paz, o leque da radiofonia se espalha poetica-
mente, levando-nos (equipe, convidados e ouvintes) da arte a
ciéncia, da ética a espiritualidade, da politica a tecnologia, de
uma lingua a outra, em meio a diversas culturas, em meio a
muitas idades. Essa reveréncia a pluralidade é a diretriz éti-
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ca primordial do fazer poético-radiofénico do programa Sem
-Fronteiras. O respeito a diversidade ecoa cada vez que é re-

cordado no ar que o que temos de semelhante € sermos todos

diferentes. : .

O compromisso com a construgdo de uma cultura de
paz fica marcada desde os nomes adotados no Ambito dessa
emissdo — o seu proprio: Sem Fronteiras: Plural pela Paz; o
da pagina no Facebook: Plural pela Paz; o do twitter: @plural-
pelapaz. Nas musicas e poemas escolhidos, isso também fica
claro. A guisa de ilustracdo, apontamos a composi¢io “Somos
todos indios”, de Evandro Mesquita e Vinicius Cantuaria, e a
citacdo mais repetida no ar ao longo destes anos, do Mahatma
Gandhi: “Seja a mudanca que vocé quer no mundo”.

A dimensiao espiritual rima com este constante fazer
poético-radiofonico voltado para a cultura de paz. Reunimos
em torno dos microfones convidados que representam diver-
sas concepgoes espirituais da humanidade, como os espiritas,
os catoélicos, os budistas, os taoistas, os iogues da Brahma Ku-
maris, para citar apenas alguns exemplos. Mas ndo somente a
essas ocasioes se restringe o espaco consagrado a espirituali-
dade nos programas Plural pela Paz e Todos os Sentidos. A to-
lerancia, o respeito miituo, a fraternidade universal, a intrin-
seca relacdo entre tudo que vive s3o sempre citados e servem
de farol para navegacdo nas ondas hertzianas. As citacoes de
Gandhi, somam-se as de Madre Tereza de Calcutd, de Dom
Hélder Camara, de Chico Xavier e seu mentor Emmanuel, de
Buda, de Lao-Tsé, de Jesus...

Cabe esclarecer que, embora tenha a equipe e o apresen-
tador suas convicgoes espirituais, a concepgao de espirituali-
dade que orienta nossas ag¢oes é ampla, envolvendo as varias
religides, mas indo além delas, por entendermos que a espi-
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ritualidade anima cada gesto e cada sopro de vida a todo ins-
tante, independentemente da maneira como a concebemos.
No ar, ao vivo, sem edicdo, a voz diz de si e os siléncios
compodem pausas musicais. Caminhar para si (JOSSO, 1991)
requer ouvir o outro, mas também a si mesmo. “Nao conhece-
mos nossa propria voz” — diz Jean Tardieu (1969, p.56), poeta
que viveu e estudou a radiofonia: “Ela ressoa em nods, quando
falamos, de maneira totalmente diferente de quando a escu-
tamos do lado de fora.” (Idem). No capitulo Poésie et Radio,
Tardieu (1969) comenta:
A voz humana! Quanto poder e, ainda hoje, quanto
mistério! Do ponto de vista dos grandes mitos da huma-
nidade, ela é portadora do verbo, manifestagao soberana
do espirito criador. Do ponto de vista psicolégico e so-
ciologico, ela é o instrumento da linguagem, a expressao
da personalidade e da comunicacio entre os homens.
Ela comeca pelo grito, que nos religa a animalidade, ela

termina pelo poema e pelo canto, que nos elevam acima
de n6s mesmos. (TARDIEU, 1969, p.54-55).

Ao fazermos percursos de redescoberta de si (e do ou-
tro) com a abordagem Historias de Vida e Formagao (FER-
REIRA, 2011; CASTRO, 2011), ndo podemos nos impedir de
sentir ressoar a voz humana que envolve corpo, mente e alma
a um s6 tempo. Eis por que sempre convidamos os estudan-
tes, os leitores, os ouvintes a escutar radio — radios! Eis por
que sugerimos que desfrutem da musica e da poesia, ouvin-
do e lendo, mas também cantando e fazendo versos. Eis por
que adotamos atividades artisticas em sala de aula (CASTRO,
2011) ou na concepgao do Circulo Dialogico-Afetivo Ecobio-
grafico (FERREIRA, 2011).

Eis por que convidamos os ouvintes a descobrir sua lin-
gua e as demais linguas, a poesia da vida, a musica que faz
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dancarem nossos corpalmas... Eis por que o Sem Fronteiras:
Plural pela Paz reverencia e canta a diversidade: para afinar o
coro dos que se irmanam no respeito ao outro. Eis por que o
Todos os Sentidos tem como bordao: “para levar ao ar a voz
das pessoas com deficiéncia”. Do grito ao verso dito! A voz de
cada convidado ganha os ares até o labirinto dos ouvidos de
cada pessoa sintonizada na 107,9 FM.
As ondas hertzianas irradiadas quando o Todos os Sen-
tidos e o Sem Fronteiras: Plural pela Paz vao ao ar se pro-
pagam por tempo indeterminado pelo Cosmos, levando em
si os ideais, os sentimentos, os pensamentos, as atitudes ins-
piradas em um compromisso ético com ouvintes e convida-
dos, com a espiritualidade em seu sentido mais amplo e com
a construcdo continua e serena de uma cultura de paz a nos
acolher, a todos...
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VALORES NA EDUCACAO A PARTIR DA SABEDORIA SOCRATICA.
FUNDAMENTOS HISTORICO-FILOSOFICOS DO ENSINO EM VALORES
HUMANOS

Joao Nicolas Wilame

Introducao

Para onde deve ser direcionado o olhar da educacio? A
educacao € o preparo para dominar ou conviver e amar os se-
melhantes? Quando da queda do Império Romano do Ociden-
te os cristaos foram acusados de, com suas ideias de piedade
e amor ao proximo, abreviar a queda do império. O cristia-
nismo, com seu ensino ético, foi, portanto, culpado de obscu-
recer a educacao e técnica de guerra dos romanos, tao efica-
zes na histoéria deste povo dominador. A queixa dos romanos
continua sendo um postulado subjacente em nossos dias, pois
na tese, ainda hoje, hegemonica a educagido deve servir ao
dominio do homem sobre o mundo e sobre os demais. Qual-
quer tentativa de ir além do ensino pragmaticamente util é
acusada de prejudicar a “educac¢ao”. Somos o fruto historico
de um ocidente que desenvolveu seu sistema de conhecimen-
tos apontando o olhar para os objetos exteriores ao homem.
Estudamos tudo fora de noés, as coisas do mundo, mas nao
estudamos nosso universo interior. Em nome de um saber in-
formacional amontoamos noticias e informacées dando a isto
o nome de educacao.

O pressuposto basico da educacao no ocidente conside-
ra maximamente os objetivos de utilizar, aproveitar, transfor-
mar e usar os elementos da natureza. Diferentemente da era
antiga, o homem moderno e contemporaneo nao quer enten-
der a natureza do mundo, ele quer manusea-la, transformé-la
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e usa-la custe o que custar. Como apice desta mentalidade, na
sociedade de consumo, em que vivemos, somente aquilo que
tem uma finalidade instrumental, ou seja, uma finalidade ma-
terialmente imediata e tangivel € valorizado. O pragmatismo
cultural transpoe isto para a educacao transformando as es-
colas em lojas onde se vai “comprar coisas uteis”, onde se vai
consumir um saber instrumentalmente eficaz, independente-
mente de qualquer outro valor.

Cabera a educacao o simploério papel de fornecedor de
informacoes uteis e eficazes para o homem dominar meca-
nicamente o mundo e se adequar profissionalmente ao seu
contexto? Ou serd que este termo: “educacdo”, precisa ser al-
cado a um patamar maior? Na verdade, toda discussao sobre
educacao € antes uma discussao sobre o que é o homem e o
que é o conhecimento. E, também, uma anélise de como este
conhecimento se estrutura na relagdo homem e mundo. Nao
é possivel pensar a educacao sem pensar a que ela se destina
em ultima anélise. Nesta sequéncia, o degrau anterior define
o préximo. Eis, aqui, portanto o divisor de aguas das teorias
educacionais, daquelas que enfocam a instru¢ao como princi-
pal e dos que diferenciam a educag@o como algo maior, pois

A instrucdo tem por fim fornecer ao homem o conhe-
cimento e uso dos objetos necessarios para sua vida
profissional. A educagio tem por fim despertar e de-

senvolver no homem os valores da natureza humana.
(ROHDEN, 1974, p-43).

A este paradigma, agora, descrito chamaremos pragma-
tismo educacional. O modelo que busca a eficacia das infor-
macoes e técnicas para o melhor dominio do mundo. '

Pode a educacao insurgir-se, ante este edificio, buscan-
do um tipo de saber que nao se proponha meramente ttil ou
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eficaz no contexto mencionado? E possivel aos educadores
tentarem construir com seus alunos um tipo de conhecimento
que nao tenha por prioridade torna-los “vencedores” da socie-
dade de consumo? E possivel propor a escola outros valores
que ndo sejam os valores pragmaticos vigentes? Pode a edu-
cacao sonhar em educar para a virtude, os valores humanos e
a afetividade, e nao somente para o padrao profissionalizante
atual? Para dar uma modesta contribui¢ao na resposta a tal
problematizac¢ao, trazemos uma sucinta analise sobre algu-
mas questdes educacionais que marcaram a Grécia Cléssica.
La, no embate da filosofia versus a sofistica, temos o primei-
ro debate sobre que sistema de valores deve fundamentar a
educacao. Observaremos que o cerne desta discussao grega se
mantém totalmente atual.

A Pedagogia Sofistica de Instrugao e os Valores Pragmaticos

~ Diz-se que os gregos fundaram o ocidente e é com eles
que encontramos a génese da discussao sobre a esséncia
educac@o: o contraponto entre filésofos e sofistas. O ociden-
te nasceu da valorizagdo do saber e do conhecimento, pois a
Grécia s6 deu inicio ao mundo ocidental porque quando sur-
giu a polis, cerca de 700 a. C., aquela sociedade se abriu para
algo inédito, até entdo, o dialogo e a forca do argumento. Foi,
aquele, o momento da grande virada histérica que transfor-
mou o mundo em seu modelo hegemonico até entao. Naquela
estrutura social vigia um poder concentrado nas maos dos reis
e dos sacerdotes que centralizavam todo saber e detinham a
primazia dos ritos sociais. Era uma estrutura sem abertura
minima para a participagdo mais ampla. Surgiu entao a pdlis
transformando este padrao.
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O aparecimento da polis constitui, na histéria do pen-
samento grego, um acontecimento decisivo [...] uma
verdadeira invengao; por ela, a vida social e as relagoes
entre os homens tomam uma forg¢a nova, cuja origi-
nalidade sera plenamente sentida pelos gregos. Uma
extraordinaria preeminéncia da palavra sobre todos os
outros instrumentos do poder. Torna-se o instrumento
politico por exceléncia, a chave de toda autoridade no
Estado o meio de comando e de dominio sobre outrem
[...] A palavra nao é mais o termo ritual, a férmula justa,
mas o debate contraditério, a discussao, a argumenta-
¢do. Supoe um publico ao qual ela se dirige como a um
juiz que decide em tltima instancia, de maos erguidas,
entre os dois partidos que lhe sio apresentados; é essa
escolha puramente humana, que mede a forca de persu-
asao respectiva dos dois discursos, assegurando a vitoria
de um dos oradores sobre seu adversario. (VERNANT,

1998, p.41).

Com a valorizacao da palavra e do argumento os de-
tentores do saber passaram a ostentar status privilegiado. O
termo sofista designava estes possuidores de conhecimentos.
Sofista era aquele que, por exemplo, sabia fabricar uma em-
barcagdo, ou arquitetar um prédio, mas foram chamados as-
sim principalmente aqueles que ensinavam retorica e a partir
do século V. O trabalho destes professores se tornou super
valorizado, pois a democracia estimulou a participac¢ao dos ci-
dadaos nos foruns da polis. Era importante, naquele contexto,
saber manusear o discurso para melhor ocupar os espacos da
cidadania grega. Na democracia, a educagao,

além de formar o homem, deve ainda formar o cidad3o.
A antiga instrugao, baseada na ginastica, na musica e
na gramatica deixa de ser suficiente. E entdo que oideal

educativo grego tem por tarefa construir o homem como
o todo, como poélis. (JAEGER, 1995, p.147).
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Sem desmerecer as contribuigdes que estes mestres de-
ram ao saber, precisamos considerar um ponto marcante em
seu modelo pedagodgico. Sem cometer injustica podemos afir-
mar que, salvo pouquissimas excegoes, os sofistas tiveram seu
olhar voltado para os fendmenos contingentes e pragmaticos.
Sua pedagogia nos fornece um exemplo histérico do saber
ligado & mera instrucdo e nao a educacdo em sentido maior.
A opcao educacional destes pensadores se notabilizou por,
“valorizar os elementos passionais e contingentes na escolha
pragmatica do melhor, em vez de nortear as op¢des morais
por principios racionais e absolutos.” (SOUSA; PINTO, 2005,
p.17). Os saberes dos sofistas se caracterizavam exatamente
pelo aspecto técnico e nao pelo valor de uma reflexao profunda.

Os sofistas eram naquele contexto grego, “educadores
profissionais da época, que se guiavam pelo critério da utilida-
de daquilo que ensinavam. Prometiam preparar seus alunos
para uma carreira de sucesso na politica e centravam suas au-
las no ensino da retérica (oratéria).” (FERRARI, 2012). E pelo
fato de que a meta sofista se prende meramente a uma eficacia
de dominacao politica ou retérica, sem um lastro espiritual
ou conceitual mais profundo que Werner Jaeger denuncia a
exterioridade e fragilidade do discurso sofista, afirmando que,
“o0 ideal de formacao humana propugnado pelos sofistas [...]
necessitava de um fundamento mais profundo de ordem filo-
sofica.” (JAEGER, 1995, p.353).

A forte identificacao das teses sofistas com a defesa do
pragmatismo vinculou estes pensadores a crise cética ocor-
rida na Grécia na segunda metade do século V. Na verdade,
a crise cética foi também uma crise ética. Um momento de
descrenca geral dos valores maiores e das virtudes. Platao nos
da noticias deste momento em seu livro As Leis, descrevendo
que os sofistas, “sustentam que o justo por exceléncia é aquele
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que impoe a forca vitoriosa. E disso resulta que os jovens es-
tao tomados por uma epidemia de impiedade.” (PLATAO,
1999, p.404). Neste mesmo sentido vai o relato de Tucidides
sobre a mesma crise, “Os gregos esbocam a ideia de ser, uma
norma firmemente estabelecida que os mais fracos fossem go-
vernados pelos mais fortes.” (TUCIDIDES, 2001, p.44). Outro
exemplo claro desta inversado de valores vemos quando se diz
que, “os principios da justiga, [...] jamais impediram alguém
de tornar-se maior pela for¢a quando se apresenta a ocasiao.”
(Idem., p.44). O valor da justica é totalmente dissociado de
qualquer critério de virtude. A virtude heroica, tdo ressaltada
em Homero, em nada mais sensibiliza neste momento.

E com os sofistas que surge a ideia de natureza huma-
na, pois com eles se transcende, “do conceito médico da phy-
sis humana, como organismo fisico dotado de determinadas
qualidades, ao conceito mais amplo da natureza humana, tal
qual o encontramos nas teorias pedagobgicas dos sofistas.”
(JAEGER, 1995, p.357). Entretanto, é preciso questionar esta
primaz concepcao de natureza humana. O sofista Célicles, por
exemplo, diz que, “tanto entre os animais como entre os ho-
mens, nas cidades e em todas as ragas, manda a justica que
os mais fortes dominem os inferiores.” (PLATAO, 2011, p.39).
Ou seja, ele pensa o humano como naturalmente voltado a
dominacio e ao uso da forca. E um tipo de pensamento que
granjeou espaco naquela época:

merecem elogios aqueles que, cedendo ao impulso da
natureza humana para governar os outros, foram mais

justos do que poderiam ter sido considerando-se a sua
forca. (TUCIDIDES, 2001, p.44).

O conceito educacional sofista é exemplar para obser-
varmos o modelo pedagobgico que se volta a instrug¢do-domi-
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nacdo e nao a educagdo em sentido mais amplo. O tipo de
identidade ideoldgica que tal modelo representa nio se res-
tringe aquele periodo histérico. O mesmo conceitual se re-
produz na histéria com idénticas caracteristicas essenciais. O
pressuposto sofista de instruir um aluno pard que este tenha
sucesso profissional, repassando-lhe informacoes tteis neste
intento pragmatico sem uma preocupaciio mais profunda no
sentido universal do homem é o mesmo fenémeno que encon-
tramos hoje espalhado pela histéria do ocidente. Da mesma
forma, o fato de tal formato descambar em crise ética também
se repete. Em sintese, os valores defendidos pelos sofistas po-
dem ser apontados ainda hoje: o ensino como pragmatismo
das circunstancias ou a defesa de uma educagao utilitaria. O
saber voltado a “dominac@o” e ndo a compreensao profunda
do homem e seu universo integral.

0 Saber Socratico e Seu Olhar para os Valores e a Educacdo

A filosofia surge exatamente no questionamento aos va-
lores defendidos pelos sofistas. Fato que corrobora tal ideia é
o de que quase a totalidade das obras produzidas pelos dis-
cipulos de Socrates, relatando suas intervengoes e dialogos,
trata da refutacdo aos postulados sofistas. Socrates questio-
nava a propria esséncia da educagao, pois, os sofistas se au-
toproclamavam capazes de ensinar qualquer coisa. Diante do
saber sofista, Socrates nao questionava, por exemplo, que um
mestre de arquitetura ensinasse sua arte a seus alunos, o que
ele questionava era, “a modalidade que promete ensinar a vir-
tude por meio da conversacao e que se faz pagar em espécie.”
(PLATAO, 1980, p.10). Os sofistas se propunham a ensinar a
virtude, a politica, a retdrica e a justica e o que Socrates ana-
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lisava era o contetido de tais ensinamentos. Se aquilo a que

chamavam virtude era de fato virtuoso, ou se os ensinos sobre

politica e sobre justica traziam o cerne da justica e da ética.
As concepgoes de Socrates sobre educacao ja prefiguram
um dos principais embates pedagégicos, que, de algum
modo, se repetem ao longo dos tempos. O filésofo se
opunha aos pensadores sofistas [...] S6crates acreditava
que o objetivo da educacdo era transmitir conhecimento
desinteressado, com o fim de preparar o homem para
seguir o caminho da virtude e a busca da sabedoria.
(FERRARI, 2012).

E exatamente negando o modelo de conhecimento vol-
tado a mera instrucdo e anotacao dos fatos da natureza exte-
rior que comeca a jornada filoséfica de Socrates. Segundo o re-
lato de Platdo em “Apologia de Socrates”, o grego Querefonte,
indagando ao oraculo de Delfos se alguém superava Socrates
em sabedoria, recebe da Pitia (sacerdotisa) a resposta de que
ninguém era mais sabio que Socrates. A ligdo pedagbgica que
colhemos deste acontecimento é profunda e ocorre pela inter-
pretacao que Socrates da a profecia. Ele acredita que o que de
fato o oraculo queria dizer era, “O homens, o mais sabio de
vos é aquele que, como Sdcrates, sabe que, afinal de contas, o
seu saber é nulo.” (PLATAO, 1988, p.45). Eis um aprendizado
valido em todos os tempos, pois a superconfianga naquilo que
acreditamos ser a verdade pode nos levar a uma atitude men-
tal de arrogéancia ou prepoténcia intelectual. Fechando-me em
meus conceitos nao guardo espago ou abertura para continuar
aprendendo. Meu saber torna-se entao uma prisao e nao uma
libertacao.

O saber pragmatico, aquele que se resume a mera ins-
trugdo sem autorreflexdo, é marcado por esta atitude mental
defensiva. E uma caracteristica basica sua a incapacidade de
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autoanalise e autocritica. Tal caracteristica é identificada por
Sécrates no pensamento dos sofistas, pois, para investigar a
tal profecia ele se pde em uma jornada especial: a de abordar
e dialogar com os afamados homens de saber. Ocorre que, ao
dialogar com os supostos sabios, Socrates identificava nestes
nao um saber real e profundo, mas uma caricatura de sabedo-
ria marcada pelo mero acimulo de informacoes e anotagtes
sobre fatos do mundo. Tal forma de conhecimento parecia in-
suficiente a Socrates, o saber, para ele, precisava montar-se
sobre bases mais sélidas, sobre uma reflexdo mais profunda
do homem, de seu universo interior e de seu proprio saber.
Eis aqui a base do “método socrético do parto de ideias”, que
tem por escopo induzir o olhar do aprendiz para seu universo
interior, pois s6 de 14 pode vir a verdadeira educacdo. S6 de
la podem brotar os reais valores da esséncia humana. A sim-
bologia do parto das ideias nao deve ser entendida, simplis-
tamente, como uma acao pratica em relacao a outra pessoa,
mas sim como a consciéncia de que s6 de dentro de si, por
meio do autoconhecimento vem o real aprendizado. O parto
é em si mesmo! ;

Pondo em xeque os postulados educacionais dos sofis-
tas, Socrates concebeu o conhecimento a partir de outro sis-
tema valores. Conhecer néo era simplesmente anotar dados e
usa-los instrumentalmente, pressupunha, sim, que o homem
pudesse investigar a si mesmo, pois, “cada um deve comandar
a si mesmo [...] ser temperante e dono de si mesmo, e domi-
nar em si préprio os prazeres e os apetites.” (PLATAO, 1973,
p.512). A logica sofista que poe em primeiro plano a eficicia
circunstancial do conhecimento é refutada por Sécrates. Para
os sofistas o objetivo da educacao era tornar o estudante pro-
fissionalmente bem-sucedido dentro do sistema posto, sem
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uma valoracgao ética de sua conduta. Para Socrates o centro
da educagao nao era o resultado pragmatico, mas a esséncia,
a virtude e a exceléncia humanas. Foi assim que ele formulou
sua postulagao de valores: “Em suma, nao devemos retribuir
a injustica, nem fazer mal a pessoa alguma, seja qual for o
mal que ela nos cause.” (PLATAO, 2004, p.30). Diferindo dos
sofistas a visao sobre justica de Socrates se montava em sua
ideia ética: “nao se deve cometer injustica voluntaria em caso
nenhum [...] porque entre fazer mal a uma pessoa e cometer
uma injustica, nao ha diferenca nenhuma.” (PLATAO, 2004,
p-29,30). Ou seja, na visdo socratica € clara demarcacdo de
para onde se deve voltar o olhar da educacao. Nao para os va-
lores da dominacao, instrugao e pragmatismo, mas sim para
uma dimensdo muito mais profunda e universal do homem.
Buscando sua exceléncia espiritual e nao s6 sua competéncia
material.

Para corroborar o que dissemos até agora, observemos
a forma com que, “Platao [...] define a diferenca mais funda-
mental entre si e Sécrates, por um lado, e todo o movimento
sofistico por outro.” (MACINTYRE, 2008, p.86). De acordo
com o emérito professor Alasdair MacIntyre o modelo sofista
propoe o saber enquanto instrumento a servigo da forca e da
dominacao. O proprio Platdo afirma na obra “As Leis”, que os
sofistas, “sustentam que o justo por exceléncia é aquele que
impoe a forca vitoriosa.” (PLATAO, 1999, p.404). Para eles
nao ha ligacao direta entre virtude humana e sabedoria, uma
e outra coisa sdo dissociadas e na verdade a virtude s6 pode
existir a servigo da eficacia de dominag¢do. Na verdade, trata-se
do uso meramente instrumental do conhecimento. Podera a
educagdo abrir mao dos valores humanos e da ética, conside-
rando o conhecimento algo que independe de tais principios?
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Para o grupo sofista sim, pois para eles a virtude ou, “areté
é uma coisa e inteligéncia pratica outra bem diferente, e sua
conjuncao € mera coincidéncia.” (MACINTYRE, 2008, p.81).
Para eles, “os bens de eficAcia devem prevalecer sobre os bens
de exceléncia e esses serao valorizados apenas a medida que
os que valorizam os bens de eficacia permitirem que o sejam.”
(Idem., p.81). Pondo-se no sentido contrario,

Platdo nega esse pressuposto propondo pela primeira

vez uma teoria bem articulada sobre o que realmente

¢ a exceléncia humana, e porque é racional, a luz dessa

teoria, sempre subordinar os bens de eficicia aos bens
de exceléncia. (Ibidem, p.81).

O postulado socratico, defendido por Platdo, é identifi-
cado no conceito de “bens de exceléncia”, ideia que poe em
primeiro plano a virtude e os valores humanos como eixo prin-
cipal do saber. Platao se contrapoe a logica dos sofistas defen-
dendo que o saber ndo esta submetido a uma eficacia material,
mas sim est4 a servico da exceléncia da esséncia humana,

todos 0s nossos atos devem ser pautados s6 em vista do
bem [...] o bem deve ser a meta exclusiva de nossos atos

e que tudo deve ser feito por amor dele, ndo o bem por
amor de tudo o mais. (PLATAO, 1973, p.525).

Vejamos, na citacao abaixo, a articulacao destes conceitos:

A negacdo de Platdo da primeira tese de [...] que areté é
uma coisa e a inteligéncia pratica outra bem diferente,
baseia-se em argumentos concebidos para mostrar que
sem areté nao se pode ser racional nem em termos teé6-
ricos nem em termos praticos, e que sem racionalidade
nao se pode ter areté. (MACINTYRE, 2008, p.81).

O conhecimento para Socrates e Platdo precisa, portan-
to, estar ancorado em valores morais e éticos. Este é o divi-
sor de aguas entre sofistas e filésofos. Para estes ltimos é a

308 = 100 NicoLAs WiLAME



vinculagdo valorativa que da sentido ao saber e que norteia
as agoes e todo o contetido educacional. Negando a sofisti-
ca, Socrates defende que nao pode haver sabedoria sem ética
e virtude e que tais valores humanos nascem dentro de nés
mesmos. Acreditamos que este paradoxo seja atemporal, pois
se analisarmos a educagdo em nossos dias encontraremos as
mesmas posturas, travestidas sob outros nomes, e 0 mesmo
antagonismo ainda vigente na educacao de hoje.

Conclusao

E hoje, que valores formam o sentido da educacao? A
finalidade de formar boa mao de obra? O objetivo de moldar
mentes a favor ou contra um sistema social? Sabemos que o
tecnicismo e cientificismo que alicergam nossa cultura nas-
ceram no paradigma cartesiano e newtoniano que entronou
a ciéncia materialista como rainha primaz do saber. Ocorre
com este modelo a repeticao dos equivocos sofistas, com sua
superficialidade, pragmatismo e falta de lastro nas questoes
centrais do ser humano. A discussao grega apresenta aos nos-
sos olhos algo que por certo nao é uma novidade, mas, que de-
monstrada da forma que foi, refor¢a sobremaneira a ideia de
que o conjunto de iniciativas rotuladas de “instru¢ao”, que se
orientam pelo simples arbitramento de informagoes e noticias
do mundo ao aluno, é um modelo, deveras, limitado. E inevi-
tavel lembrar do sistema de “educacdo bancéria” tao criticado
por Paulo Freire. Ocorre que Freire, Socrates e outros perce-
beram a superficialidade do paradigma de mera instrucéo.

Retomando as perguntas da introduc¢io: “pode a edu-
cac¢do insurgir-se ante o paradigma de ensino que se propoe
meramente 1til e eficaz pragmaticamente, buscando construir
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com seus alunos um tipo de conhecimento que nao tenha por
prioridade lhes tornar “vencedores” da sociedade de consu-
mo?” Eu diria que é um dever de todo aquele que entende a
profundidade do sentido da educacao tentar atingir os objeti-
vos acima, pois, “E pela educacio, mais do que pela instrucao,
que se transformara a humanidade.” (KARDEC, 2002, p.565).
O que esta em pauta, na verdade é o real sentido do termo
educagao! Vemos com Socrates que o sentido da educagao
se alicerca em bases profundas. A educacao é bem mais que
a mera instruc@o. O compromisso da instrucao, no exemplo
sofista, € com o0 momento, as circunstancias, os valores vigen-
tes e de dominagdo. O compromisso da educacdo, no molde
socratico, € um compromisso radical com o homem em sua
integralidade e em sua esséncia. O tao discutido sistema so-
cratico de parir ideias transfere o eixo do olhar da educacéo
dos elementos externos para o universo interno, fazendo ver
que nenhum conhecimento real pode tocar ao homem, se no
é fruto da transformacao de sua prépria esséncia. Ele redire-
ciona a atencao para os valores que vao além do pragmatismo,
ou seja, os valores humanos ou a ética vivida em sua universa-
lidade. Na verdade, ensino em valores humanos assim se de-
nomina porque se radica no cerne da esséncia humana desto-
ando dos sistemas de valores que enfocam outras prioridades.

Seria um grande equivoco apo6s criticar o modelo técni-
co, transformar a educagao em valores humanos em mais uma
técnica utilizada para moldar ou padronizar o comportamento
dos estudantes. Apesar de se utilizar de técnicas pontuais, em
sua esséncia o ensino em valores humanos nao deve se per-
fazer enquanto um modelo técnico tradicional que possa ser
mecanicamente manuseado. Este modelo nao pode se resumir
a estas previsoes estatisticas ou mercadologicas, pois, entao
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estariamos fabricando uma pseudoinstrugao em valores hu-
manos, ao invés de praticar a educagdo em valores humanos.

O desafio do modelo de educagao inspirado em Sécra-
tes é um desafio radical, pois este pagou com sua propria vida
por ousar destoar dos valores vigentes. A pedagogia até ago-
ra, sendo ela conservadora ou critica, tem se mantido dentro
do sistema seja para apoiar ou criticar, mas e quando dizemos
que o foco nao € o sistema? Quando se inverte totalmente a
logica que até entao padronizava o discurso sobre o conheci-
mento? Falar em conhecimento enquanto sabedoria integral
e espiritual e ndo como instrumento e técnica a servico da
dominacdo da natureza e da sociedade, € uma opcao filosofica
da maior seriedade, mas que traz o peso de nao ser agrada-
vel aos ouvidos da academia tao viciados nas velhas formulas
culturais que permearam a histéria ocidental. Eis o sentido
do olhar para o conhecimento que a educacao precisa per-
ceber, é a revolugdo esséncio-céntrica, pois busca o conhe-
cimento através da esséncia humana, postulado que estava
escrito na entrada do oraculo em Delfos: “homem conhece-te
a ti mesmo e conheceras o universo”. Eis a maxima que inicia
a historia do conhecimento no ocidente e que precisa, agora,
ser retomada.
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A EDUCAGAO PARA A PAZ SEGUNDO 0S DOCUMENTOS DA UNESCO!

Raphael Alves Feitosa
Viviane Alves de Oliveira Feitosa

Introducao

Nos tltimos anos, varias pesquisas apontam que a si-
tuac@o da violéncia nas escolas vem se agravando (JARES,
2007; SPOSITO, 2001; UNESCO, 2005). Diante desse quadro
crescente, € urgente o desenvolvimento de a¢oes que visem o
fim da violéncia urbana e busquem uma cultura de paz, ba-
seada na compreensao mutua, no respeito a diversidade e na
equidade socioambiental.

Entre os processos para a promogao da paz esta a res-
significacdo de intimeras crencas e valores historicamente
construidos. A necessidade dessa ressignificacdo remete as
estratégias de transformacao cultural e a génese dos proces-
sos que conduzem as agoes violentas. No intuito de realizar
um trabalho transformador, estas estratégias passam pela
formulacao de propostas que atuam no campo cultural e, em
especial, do desenvolvimento de uma educagao que vise a for-
macao de valores éticos e morais para os seres humanos.

Para enfatizar a importancia de tal mudanga em prol da
paz, em 20 de novembro de 1997, as Nagoes Unidas procla-
maram 0 ano 2000 como o Ano Internacional da Cultura de
Paz, marcando o inicio de uma mobilizagdo mundial e de uma
alianca global de movimentos existentes, para juntos transfor-
marem os principios norteadores da cultura de paz em ag¢oes
concretas. Em 10 de novembro de 1998, por meio de nova re-

1 Organizacao das Nagoes Unidas para a Educacéo, Ciéncia e Cultura (UNESCO)
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solucdo, as Nacoes Unidas proclamaram a década 2001-2010,
como a Década Internacional da Promocao da Cultura de Paz
e Nao Violéncia em Beneficio das Criangas do Mundo a fim de
“reforcar o movimento global formado e apontando a UNES-
CO como agéncia lider para a Década, responsavel por coorde-
nar as atividades do sistema ONU e de outras organizagoes.”
(UNESCO, 2010, p.10).

Assim, o objetivo geral deste texto é analisar de que ma-
neira a UNESCO, como um dos principais organismos inter-
nacionais voltados a educacéo e a cultura, lida com a questao
da educagdo para a paz. Para tanto, realizamos uma pesquisa
de carater documental (SILVERMAN, 2009), elaborada atra-
vés de uma analise critica das principais publicagdo da UNES-
CO nos ultimos anos (2005; 2008; 2008a; 2010; 2011). Tal
escolha se deveu ao fato de que existe uma proliferacdo de
documentos referentes a reforma educacional implementa-
da pela UNESCO nas ultimas décadas, que vem mobilizando
pesquisadores das diferentes subareas da educagao a se de-
brucarem sobre o tema, com o intuito de compreender tanto
o contetido da reforma quanto os mecanismos envolvidos na
difusao da mesma (JARES, 2007; SILVA, 2003).

Isso se deve ao fato de que os documentos publicados
pela UNESCO se relacionam com as politicas ptblicas e de
educacao em diversos paises. Os governos estabelecem metas
seguindo as orienta¢des da Organizacao das Nagoes Unidas
(ONU). A ONU cria, por sua vez, um organismo especifico
para tratar das questoes da educagdo em geral e da educacao
para a paz em particular — a Organizac¢ao das Nagoes Unidas
para a Educacdo, Ciéncia e Cultura (UNES a Organizacao das
Nacoes Unidas para a Educacao, Ciéncia e Cultura (UNESCO)
CO) (SILVA, 2007).
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Para os estudos relacionados a educacao para a paz a
criacao da UNESCO, ou a intervengao dos governos de forma
muito mais intensa que antes na promog¢ao da paz internacio-
nal por meio da educagdo, representa basicamente a visao de
que a paz nao depende somente de acordos politicos e nem
- pode ser alcancada unicamente a partir da iniciativa dos edu-
cadores. Considerando esse carater educativo e de poder da
UNESCO, acreditamos ser relevante estudar os documentos
publicados por esse 6rgao internacional que se relacionam
com a criacdo de um ambiente de paz. Nas paginas seguintes,
iremos apresentar os resultados da nossa anélise acerca da te-
matica mencionada.

Analisando os Documentos da UNESCO

De inicio, é relevante discorrer sobre os principios que
regem a cultura de paz pregada pelo referido organismo in-
ternacional. Na busca e na disseminacdo da paz, a UNESCO
parte do seguinte principio:

[...] a violéncia persiste com uma nova face. Apesar
de as formas tradicionais de conflito e guerra terem
diminuido, os orcamentos para seguranca da maioria
dos paises permanecem elevados, especialmente para
o desenvolvimento de armamentos inteligentes de
alta tecnologia, enquanto os or¢camentos destinados a

politicas e programas de desenvolvimento social sdo
constantemente reduzidos. (UNESCO, 2010, p.11).

Diante dessa conotacgao, o 6rgao para educacao e cultu-
ra afirma taxativamente que existe uma cultura de guerra em
muitos paises do mundo, em especial aqueles que notadamen-
te apresentam um elevado or¢camento militar. No entanto, a
UNESCO nao critica diretamente as “nagoes amigas”, como
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os Estados Unidos da América. Esse pais possui um gasto mi-
litar per capita de 1.217 dblares, em 2003, contrastando com
46 dolares para ajuda externa, dos quais apenas 23% para os
mais necessitados (BUSS, 2007).

No documento datado de 2011, a UNESCO dissemina a
ideia de que a paz é uma condicao essencial para a construcao
de uma nova ordem mundial, baseada na justica, dignidade so-
cial, e numa maior liberdade para os povos. Em tal publicacao,
a trata da temética das criangas afetadas por conflitos armados.

Segundo os dados obtidos por esse organismo interna-
cional, a situagdo dessas criancgas é devastadora. Nao é de se
estranhar que os niveis de educacao dos paises afetados por
conflitos armados sejam os mais baixos do mundo. Milhoes
de criancas estdo sendo privadas de chances de estudar nas
~escolas, o que poderia transformar suas vidas. Tal situacao
tem sido negligenciada pelos estados por muito tempo.

E a educagao, segundo a UNESCO, faz parte desse cir-
culo vicioso de violéncia:

Governos e nagoes de toda a comunidade internacional
tém de reconhecer que a educacio pode reforcar as quei-
xas que alimentam conflitos armados. Conhecimento é
o primeiro passo em direcdo a uma educacio que seja

o centro de uma agenda de construco da paz concreta.
(UNESCO, 2011, p.132, traducdo nossa).

Seguindo o mencionado documento, a institui¢ao inter-
nacional acredita que estamos passando por um inaceitavel
estado de violéncia e guerra. Assim, devemos nos mobilizar
em favor da paz, a qual deve tornar-se realidade cotidiana
para todos os seres humanos.

Desta feita, o referido organismo investe em uma cul-
tura de paz, vista como “a 4ncora dessa busca é a educacao
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como um direito intimamente relacionado com a conquista
da paz.” (UNESCO, 2010, p.12). Para o 6rgao, € também por
intermédio da educacao que se formam mentalidades mais
democraticas. A educacéo voltada para a cultura de paz inclui
a promocao da compreensao, da tolerancia, da solidariedade
e do respeito as identidades nacionais, raciais, religiosas, por
género e geracao, entre outras, enfatizando a importancia da
diversidade cultural. v

- Partindo dessa visao multicultural, a UNESCO e seus
parceiros compreendem que a paz tem de ser construida, dia
a dia, nos pequenos atos, de onde germinam as grandes trans-
formacoes. Paz é para ser realizada, nao s6 idealizada. Paz se
faz, nao é dada, e sim, deve ser trabalhada com ag¢oes concre-
tas (UNESCO, 2008).

Como esta explicito em outra publicacio do referido 6r-
gao internacional, em parceria com a Fundacao Vale?, a edu-
cacao para a criacao de uma cultura de paz é um:

[...] processo pelo qual se promovem conhecimentos,
habilidades, atitudes e valores necessérios para indu-
zir mudangas de comportamento que possibilitam as
criancas, aos jovens e aos adultos a prevenir a violéncia
(tanto em sua manifestacao direta, como em sua forma
estrutural); resolver conflitos de forma pacifica e criar
condi¢Ges que conduzam a paz (na sua dimensao intra-

pessoal; interpessoal; ambiental; intergrupal; nacional
e/ou internacional). (UNESCO, 2008a, p.19).

De acordo com essa defini¢do, percebemos que a edu-
cagdo para a paz € tratada pela UNESCO como sendo um pro-
cesso que dura toda nossa vida, permeando todas as idades.

2 Essa FundagZo atua através da Parceria Social Ptblico-Privada (PSPP), contando
com financiamento do governo do Brasil, e da companhia de minérios Vale. Essa
altima é uma empresa criada pelo Estado brasileiro em 1942 e privatizada em 1997
(RIBEIRO-JUNIOR, 2011).
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Assim, seu campo de atuagdo € particularmente complexo e
multifacetado.

Desse modo, tal educacao vai muito além de acontecer
apenas nas escolas; ela deve estar presente em nosso cotidia-
no, nos meios de comunicacao, nas relagoes pessoais, na orga-
nizacao das institui¢oes, na familia. Portanto, os documentos
revelam que os especialistas da UNESCO afirmam que educar
para a paz é uma aventura que vai além da simples transfe-
réncia de conhecimentos. Significa empreender uma linda
jornada pelo mundo exterior e interior. Uma viagem repleta
de desafios e de muitas e belas paisagens.

Para a UNESCO, a paz ndo é meramente auséncia de
guerra. Por assim entender, promove esfor¢os em favor da paz
e tem se caracterizado fundamentalmente por uma incessan-
te luta pela democratizacdo dos conhecimentos produzidos
pela humanidade. Essa conotacao se aproxima do que Jares
(2007) chama de uma visdo positiva da paz, isto é, quando a
paz é vista como um processo continuo e nao apenas como a
falta de violéncia e conflitos.

Em outro documento (UNESCO, 2010), temos a for-
malizagao da conexao entre paz e ambiente. Para a UNESCO,
substituir a secular cultura de guerra por uma cultura de paz
requer um esfor¢o educativo prolongado para modificar as
reacoes a adversidade e construir um modelo de desenvolvi-
mento que possa suprimir as causas de conflito. No campo da
economia “é preciso passar da economia competitiva de mer-
cado para um modelo de desenvolvimento mituo e susten-
tavel, sem o qual é impossivel alcancar uma paz duradoura.”
(UNESCO, 2010, p.14).

Em todo esse processo, cabe aos cidadaos organizar-se
e assumir sua parcela de responsabilidade participando intei-
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ramente no desenvolvimento das sociedades; aos paises cabe
a cooperacao multilateral; as organizagbes internacionais, a
coordenacao de suas diferentes agoes. Nesse sentido, a UNES-
CO admite que para alcancar a tdo sonhada cultura de paz é
necessario que exista cooperagao em todos os niveis e paises
e coordenacao entre as organizacoes internacionais com com-
peténcia e recursos indispensaveis que podem contribuir com
os individuos a ajudarem a si mesmos.

No que tange ao Brasil, a UNESCO desenvolveu inime-
ras agoes, cujos projetos no ambito do programa Cultura de
Paz sao apoiados pelo setor de Ciéncias Humanas e Sociais
da UNESCO no Brasil, o qual procura mapear e valorizar ta-
lentos locais e empoderar os jovens. A ideia € “torna-los pro-
tagonistas de suas proprias vidas, de seu futuro e ajuda-los a
perceber que eles tém potencial e um papel primordial nas
suas comunidades.” (UNESCO, 2010, p.16).

No Brasil, um dos grandes parceiros da UNESCO é o
programa Crianca Esperanca3. E um programa inovador, o
qual promove a cooperacao de multiplos atores da sociedade
brasileira: organizacoes nao governamentais, a iniciativa pri-
vada e um organismo internacional trabalham juntos, cons-
truindo mais do que uma relacio de parceria, uma alianca
estratégica. Segundo a publicacdo em questdo, essa parceria
um “exemplo como este precisa e deve ser disseminado nao
apenas no Brasil, mas também em outros paises” (UNESCO,
2010, p.19), uma vez que os espagos onde o programa é efetivo
“sao “ilhas de paz” onde € possivel concretizar os principios
da cultura de paz, em regiées marcadas pela exclusio social e
violéncia urbana.” (UNESCO, 2010, p.20).

3 Esse projeto é encabecado pela Rede Globo, uma rede de televisao brasileira,
fundada em 26 de abril de 1965 (HEIZ, 1987).
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No estado do Cear4, destacamos a atuagao de dois des-
ses programas da UNESCO: a EDISCA e a CUFA (UNESCO,
2010). A primeira é a Escola de Danca e Integracao Social
para a Crianca e o Adolescente (EDISCA), sediada em For-
taleza. Esse programa trabalha o desenvolvimento humano
de jovens carentes, atuando em trés dimensoes: a primeira,
no atendimento direto aos educandos e seus familiares nas
areas de educacdo, arte, formagdo profissional, nutricdo e
saude; a segunda, na pesquisa, produgao e sistematizacao do
conhecimento gerado a partir da observacao de sua pratica;
e a terceira, na disseminacao de uma tecnologia educacional,
estimulando e estruturando outras organiza¢oes que compar-
tilham dos mesmos principios. Por sua vez, a Central Unica
das Favelas (CUFA) nasceu de reunides de jovens de favelas
cariocas no ano de 1998. Seus integrantes eram participantes
do movimento hip hop?, presidentes de associacoes de mora-
dores, liderancas comunitarias, artistas e trabalhadores, em
geral, negros. Seus adeptos buscavam espaco para expressar
seu estilo de vida. A CUFA trabalha como um polo de produ-
c¢ao cultural e de formacao de jovens, oferecendo perspectivas
de inclusdo social, tais como, atividades nas areas da educa-
¢do, lazer, esportes, cultura e cidadania (UNESCO, 2010). No
estado do Ceara a CUFA atua em diversos locais da periferia
das cidades de Fortaleza, Sobral e Juazeiro do Norte.

Algumas Contradi¢oes Contidas nos Documentos

Apos a apresentacao dos dados obtidos com a pesquisa
documental acerca da visao da UNESCO sobre a construcao

4 O hip-hop é uma cultura artistica que se iniciou durante a década de 1970 nas
areas centrais de comunidades de Emigrantes nos Estados Unidos da América.
Seu criador reconhecido é Afrika Bambaataa, o qual estabeleceu quatro pilares
essenciais na cultura hip-hop: o rap, o DJ, a danca break e o grafite.
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de uma cultura de paz, exposta nos paragrafos anteriores, ire-
mos ressaltar trés aspectos contraditorios apresentados pelas
publicagoes do referido organismo internacional, a saber: glo-
balizacdo e multiculturalismo; desenvolvimento sustentével;
parceria com as grandes empresas capitalistas.

Como vimos, a UNESCO prega a chamada aborda-
gem multiculturalista da educagdo (UNESCO, 2008; 2008a;
2010). Para os defensores do multiculturalismo, as diferencas
entre culturas que habitam um mesmo territorio devem ser
respeitadas e encorajadas, para que possa haver uma coexis-
téncia harmoniosa (JARES, 2007).

No entanto, somos constantemente bombardeados por
propagandas e noticias na grande midia que indicam que pas-
samos por um periodo de globalizagdo. Na verdade, essas in-
formagoes acabam por naturalizar a cultura capitalista euro-
céntrica dominante, a qual é vista como a tinica via possivel,
excluindo-se, assim, as demais culturas e visoes de mundo. A
chamada globaliza¢ido oculta um movimento mais amplo de
busca por uma homogeneidade cultural, que facilite os canais
de consumo no mercado mundial, promovendo, assim, o au-
mento global no consumo (FEITOSA; FEITOSA, 2011).

Assim, temos uma primeira contradi¢do no discurso
empregado pela UNESCO: se a mundializagdo do capital in-
ternacional prega a homogeneizagao da cultura, a formagao
de um padrdo aceito como verdade tinica, como podemos fa-
lar de multiculturalidade?

Na verdade, acreditamos na impossibilidade de manter
essa contradigdo. Isso, pois, para falar de respeito as culturas,
€ necessario, antes de qualquer coisa, mudar as condi¢oes ma-
teriais de vida dos povos oprimidos. Qualidade essa que nao é
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compativel com o atual modelo de desenvolvimento capitalis-
ta de mundializagao do capital.

Outro ponto digno de referencia € a exacerbagao, pela
UNESCO, de uma perspectiva de educacdo ambiental (EA)
vinculada ao chamado desenvolvimento sustentavel. Assim,
indagamos: é possivel falar de desenvolvimento sustentdvel
no capitalismo? Numa perspectiva critica, acreditamos que
isso nao é possivel, pois esse sistema de producdo funciona
com os ideais de uma sociedade que responde as competi¢oes
entre bancos/empresas/industrias/tecnologias/ciéncias, e no
qual a palavra “crescimento” exprime a ideia de que é neces-
sério ter mais consumo, e consequentemente, precisa de mais
recursos naturais e humanos, intensificando a exploracao da
natureza e dos proprios seres humanos. Esse sistema funcio-
na através da privatizac¢ao dos lucros e da socializa¢ao das ma-
zelas socioambientais (FEITOSA; FEITOSA, 2011).

Destarte, as grandes corporagoes estdo se impondo, ex-
pandindo suas fronteiras, através da mundializa¢io do capital,
no qual vém planejando seu crescimento e se tornando ainda
maiores. A publicidade veiculada pelas corporacgoes continuara
estimulando o fetichismo da mercadoria, impondo o consumo,
e recentemente, elas incorporaram o discurso do “desenvolvi-
mento sustentavel” como uma forma de ofuscar nossa visio e
ampliar ainda mais seus lucros através do “capitalismo verde”.

Para finalizar, nossa anélise critica, é necessario fazer
uma ultima indagacdo: por que os projetos da UNESCO que
se relacionam a nossa temdtica de interesse, sdo apresenta-
dos junto de empresas de indole duvidosa? Por exemplo, o
projeto Crianga Esperanga é um convénio com a Rede Globo
de Televisao. Essa empresa de comunicacao sofreu um cres-
cimento abrupto no periodo de repressao do governo militar
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brasileiro (1964-1984). Na época a Rede Globo foi uma das
poucas redes de televisdo que receberam concessao publica
para atuar em canal aberto no Brasil. Por tras dessa conces-
sdo, esconde-se o comprometimento da emissora com o0s in-
teresses dos “coronéis” que dominam o pais. A amizade entre
Antonio Carlos Magalhaes (conhecido por “ACM”) e o falecido
Roberto Marinho foi longa. ACM era ministro das comunica-
¢oes durante o surgimento da Globo, e ele proprio obteve uma
das retransmissoras globais (HEIZ, 1987). Assim, a referida
emissora de televisdo amplia os lagos de desigualdade social
no Brasil, uma vez que se coliga aos opressores do povo num
momento de ditadura politica e de repressao dos direitos ci-
vis. E é com essa empresa que a UNESCO faz parceria.

Outra parceira da UNESCO ¢é a Fundac@o Vale, subsi-
diada pela Vale, empresa fundada em 1997, produto da ve-
lha empresa estatal Vale do Rio Doce. A companhia surgiu
da privatizacao da antiga estatal, vendida por R$ 3,3 bilhoes,
mas segundo especialistas, foi avaliada na época em mais
de R$ 100 bilhoes. Outra irregularidade seria a participacao
do Banco Bradesco, um dos compradores da companhia, do
consorcio que avaliou a empresa e elaborou o edital do leilao
(RIBEIRO-JUNIOR, 2011).

Algumas Consideracoes

Esse texto analisou documentos publicados pela UNES-
CO e parceiros, visando compreender como esse organismo
internacional lida com a questdo da construgao de uma cul-
tura de paz. Percebemos que, institucionalmente, a UNESCO
acredita que a paz € uma ag@o continua, que permeia nao ape-
nas a escola, mas também toda a sociedade. Para a UNESCO,
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a cultura de paz pode ser efetivada através de uma organi-
zacao mutua entre Governo, Organizacoes Nao Governamen-
tais, Empresas e a sociedade civil como um todo.

Mesmo considerando o avango social fruto de projetos
como a CUFA e a EDISCA, no Ceara, apreendemos, ao me-
nos trés contradi¢oes no discurso impetrado nos documen-
tos da UNESCO: a paradoxal relacao entre a globalizagao
econdmico-cultural, que prega a homogeneizacao cultural, e o
multiculturalismo; a ideia de que a educacao ambiental deve
propiciar um suposto “desenvolvimento sustentavel”, o qual é
impossivel de ocorrer no sistema capitalista opressor; e, por
fim, a parceria com as grandes empresas capitalistas, as quais
sao vistas pela UNESCO como importantes “parceiros” da or-
ganizacao, e ndo como produtoras de desigualdade social.

Finalmente, para haver paz, é preciso a transformacao
radical dos meios de producao e de distribuicao de bens (SIL-
VA, 2003). Caso contrario, persistindo a falta de discussao
profunda sobre a base do sistema capitalista e o mercado, a
educacao para a paz continuara ocorrendo de forma tacita e
acabando por disseminar a crenca numa espécie de milagre de
uma “pedagogia planetaria” e do poder supranatural de um ca-
pitalismo “bonzinho”. Destarte, temos que ressaltar a estreita
relacdo que existe entre a UNESCO e os bancos internacionais,
como o Banco Mundial e o Fundo Monetario Internacional, fi-
nanciadores dos projetos desse 6rgao (SILVA, 2007). Para Silva
(2003) as institui¢oes financeiras internacionais possuem for-
mas de intervencoes e cooptagdo na estrutura organizacional
dos paises que pedem apoio financeiro, interferindo inclusive
no funcionamento da escola ptblica, “com a finalidade de con-
solidar seus instrumentos produtivos, quantitativos e a cultura
empresarial no sistema educacional brasileiro.” (p.285).
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TERAPIA COMUNITARIA JUVENIL: CONSTRUINDO A PAZ DENTRO E FORA
DAESCOLA

Luciana Rodrigues Cordeiro
Francisca Lucia Silva dos Santos
Raimunda Aires Rodrigues Paiva
Marcia Moura da Silva

Este estudo foi realizado com jovens residentes nas are-
as de abrangéncia de duas equipes da Estratégia Saude da Fa-
milia® do Centro de Satide da Familia Pedro Celestino Rome-
ro, durante o periodo de um ano. Foram realizadas entrevistas
com jovens, e colhidos relatos de experiéncia das terapeutas.
Os objetivos principais foram: identificar se ocorreram mu-
dancas comportamentais nos participantes apos as atividades
com Terapia Comunitaria juvenil e verificar a viabilidade de
aplicacao desta terapia na Estratégia Satide da Familia.

Algumas autoras desempenha{m a atividade de Agentes
comunitarios de satide no Centro de Satide da Familia Pedro
Celestino Romero, e foram capacitadas em Terapia Comuni-
taria, pela Prefeitura Municipal de Fortaleza em 2008. Esta
~ capacitagao foi vinculada ao compromisso de repasse dos co-
nhecimentos para a populacao da area do centro de Satde.

O trabalho surgiu em 2009, quando as autoras partici-
pavam de um evento, com prestacao de servigos, na comuni-
dade na Escola Municipal Sagrado Coracéo, situada no bair-

1 A Satide da Familia é entendida como uma estratégia de reorientagdo do modelo
assistencial, operacionalizada mediante a implanta¢ao de equipes multiprofissio-
nais em unidades bésicas de satde. Estas equipes s3o responsaveis pelo acompa-
_ nhamento de um niimero definido de familias, localizadas em uma area geografica
delimitada. As equipes atuam com ag¢ées de promogao da satide, prevengao, recu-
peragao, reabilitacdo de doengas e agravos mais frequentes, e na manutengao da
saude desta comunidade. Disponivel em: http://portal.saude.gov.br
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ro da Maraponga, em Fortaleza-Ceard. Como havia muitas
criancas e jovens, e a maioria das atividades do evento eram
para adultos, resolvemos criar um grupo e desenvolver a Te-
rapia Comunitaria Juvenil.

A participacao intensa dos jovens no momento da tera-
pia chamou a atengao para a realizacdo de um trabalho mais
permanente. Assim, apos a realizacao da atividade o servico
foi implantado, com reunides mensais, de jovens pertencen-
tes a area de abrangéncia do Centro de Satide acima citado.

Estavam envolvidas no projeto doze participantes e trés
agentes comunitarios de satde (terapeutas) que atuavam em
duas equipes da Estratégia Satiide da Familia. A terapia co-
munitéria foi realizada na ultima quarta-feira de cada més,
as 15 horas, na sala de reunido do Centro de Saude citado. Os
jovens trabalharam com jogos, brincadeiras, leituras, ilustra-
¢oes, musica, dancas e dialogos. Foram eleitas as seguintes
questoes: sensibilidade, amizade, respeito, toque, perdao, re-
ligido e inclusao social.

Apds um ano de realizagio da terapia, jovens e terapeutas
foram entrevistadas para avaliar mudancas de comportamento.

Juventude e Terapia Comunitaria e a Estratégia Saude da Familia

Aqueles que lidam com jovens nos dias atuais encon-
tram-se extremamente preocupados com o caminho trilhado
por muitas criancas e adolescentes. A inquietagao, a rebeldia,
a indisciplina, o afastamento de seus pais e a falta de respeito
por aqueles familiares que tém mais idade, refletem a necessi-
dade de retomar estes valores.

O respeito implica reconhecer que cada ser vale por si
mesmo, porque simplesmente existe e, ao existir, ex-
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pressa algo do Ser e daquela Fonte originaria de energia
e de virtualidades da qual todos provém e para a qual
todos retornam (vicuo quantico). Numa perspectiva
religiosa, cada ser expressa o proprio Criador. (BOFF,
2009).

Encontrar meios para contibuir com o pensamento do
jovem sobre a necessidade de vislumbrar que cada ser huma-
no € unico, digno de respeito e atengao e que todos, principal-
mente os pais e as pessoas de mais idade tém uma experién-
cia para compartilhar, é um dos focos de atencdo da terapia
comunitéria. Ao vislumbrar o respeito ao préximo, a paz vai
sendo construida com essas vivéncias e a violéncia sai da pers-
pectiva daqueles expostos a ela.

Considerando essas questoes, verificamos a confusdo
gerada nos jovens sobre as suas perspectivas de futuro e sua
relacdo com os adultos. E necessario avaliar incentivar a capa-
cidade do jovem de conhecer a si mesmo, pois, a partir desta
autodescoberta, é possivel desenvolver um melhor relaciona-
mento com os outros.

[...] para entender o fenémeno de agregacao juvenil,
ndo se deve trabalhar somente com um olhar, mas com
uma perspectiva, transversal, ou seja, recorrer a varias
perspectivas, pois os jovens vivem cheios de contrastes
(polaridades e mudancas) e de contrarios (as formas de
vé-los, de enxerga-los que muitas vezes sao contrarias

ao que eles e elas sdo, 0 que pensam o que sao capazes
de fazer). (BOMFIM, 2006, p.48)

E preciso buscar uma abordagem multidisciplinar para
atuar junto aos jovens. Partindo de analises diferenciadas, e
seria possivel vislumbrar alternativas para desenvolver ativi-
dades capazes de compreender os mundos juvenis. Perceber
o0 jovem significa compreender nio sé o seu desenvolvimen-
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to fisico, mas as varias questoes psicologicas e sociais que o
acompanham, inclusive a maneira como sua familia o prepara
para entrar na sociedade.
A juventude refere-se a um periodo da vida, em que se
completa o desenvolvimento fisico do individuo e de
uma série de mudancas psicologicas e sociais, ocorrendo

quando abandona a infincia e entra no mundo adulto.
(ABRAMO, 1994, p.10).

Os profissionais que lidam com a juventude necessitam
de uma visao ampliada, para entender o jovem, o que implica
também em utilizar a flexibilidade como ferramenta para al-
cancar esse objetivo. Na Estratégia Satide da Familia, a abor-
dagem multidisciplinar demanda encaminhamentos para
outras institui¢oes, muitas vezes abolidas por determinados
pais, que precisam trabalhar o dia inteiro para garantir o sus-
tento da familia e nao dispoem de tempo para levar os filhos
as consultas.

A proposta da Terapia Comunitaria é aliada as acOes
de prevencao e recuperacao da saide das pessoas, de forma
integral e continua. Barreto (2008, p.38) define a terapia co-
munitaria como:

E um espaco de promocio de encontros interpessoais e
inter comunitéarios, objetivando a valorizagao das histo-
rias de vida dos participantes, o resgate da identidade,
a restauracao da auto-estima e da confianca em si, a
ampliagdo da percepg¢ao dos problemas e possibilidades
de resolucdo a partir das competéncias locais. Tem como

base de sustentacdo o estimulo para a construcdo de
vinculos solidérios e promocao da vida.

Inicialmente foram formados grupos de terapia comu-
nitaria para adultos, pois esta era a finalidade do curso. Mas
as constantes indagacoes sobre a violéncia e desagregacao fa-
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miliar colocaram-se como um desafio e surgiu a necessidade
de contribuir com a populac¢ao jovem. Tal atitude permitiu
descobrir novos modos de atuar na Estratégia Satide da Fa-
milia, um novo olhar foi criado, uma nova ferramenta de afir-
magao da vida surgiu para orientar melhor o jovem, a Terapia
Comunitaria Juvenil.

Conhecendo a Subjetividade dos Entrevistados

Os jovens envolvidos no projeto estavam em situagao
de abandono, perdidos em seus ideais, revoltados e impro-
dutivos. Este estudo permitiu identificar a situagao de vulne-
rabilidade de alguns sujeitos jovens moradores das areas de
abrangéncia e como abordagens terapéuticas podem ameni-
zar esta situagao. Verificou-se a evasao escolar e falta de pers-
pectiva na vida. Alguns depoentes revelaram o abandono da
sala de aula e o desinteresse em estudar.

“No inicio eu era uma crianca que estava fora da sala

de aula e ndo queria estudar”. (INS, 10 anos, partici-
pante da Terapia comunitaria juvenil).

“Eu era danado ndo, se comportava [...]” (JIMS, 11

anos, participante da Terapia comunitaria juvenil).

A dificuldade com o toque? e a falta de dialogo revela-
ram alguns aspectos relacionados ao convivio com a familia,
em que a troca de saberes, o amor e o cuidado nao fazem parte

2 0 toque suave e afetivo é essencial na construcao do vinculo mae/bebé. A vincu-
lagao se inicia através do olhar e do contato corporal. Maos e bragos sdo prolonga-
mentos do térax, regido onde esté localizado o coragao, simbolo do amor. O toque
tem uma qualidade energética e transmite ao outro os verdadeiros sentimentos
experimentados na relagdo. Se os pais tocam nos filhos de modo carinhoso pas-
sam uma mensagem de amor que promove na crianga uma sensagao de conexao
e de inclusao na familia e na comunidade humana. Disponivel em: http://www.
libertas.com.br
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da rotina diaria do jovem, promovendo assim um comporta-
mento agressivo e de isolamento. As terapeutas, que traba-
lham no centro de satide como agentes comunitarias de duas
equipes da Estratégia Satide da Familia, expressam seus sen-
timentos e experiéncias durante a realizacao da terapia.

“LSP, 11 anos, era um menino muito revoltado no inicio,
ndo conversava com os colegas, falava pouco e nao
conseguia ser tocado3 por ninguém, repelia qualquer
um que se aproximasse dele, ndo tinha respeito. Apos
alguns meses de terapia, ele passou a deixar que os
outros o tocassem e abracassem. Ficou menos agres-
sivo e passou a participar das atividades da terapia.”
(Francisca Lucia Silva dos Santos — Terapeuta Comu-
nitaria e ACS).

“Com poucas terapias INS estava mais amavel e res-
peitava muito as terapeutas e as terapias, passando a
interagir com seus colegas. Voltou a escola e passou
a ter mais interesse.” (Raimunda Aires Rodrigues de
Paiva — Terapeuta Comunitaria e ACS).

Segundo Barreto (2008, p.38) a Terapia Comunitaria se
propoe ser um instrumento de aquecimento e fortalecimento
das relagbes humanas, na construc@o de redes de apoio so-
cial, em um mundo cada vez mais individualista, privatizado
e conflitivo.

“Antes da terapia muitas criancgas evitavam o toque
fisico e ndao dialogavam. Apés um ano de terapia
verificou-se que as 90 % delas estavam mais abertas ao
didalogo e passaram a desenvolver melhor a observagao

e a leitura.” (Francisca Lucia Silva dos Santos — Tera-
peuta Comunitéria e ACS).

3 A auséncia de toque pode gerar uma sensagao de frieza ou deserto afetivo,
ocasionando danos na formagao das criancas. Conectar o coragdo aos pontos de
contato com o ambiente possibilita tocar o cora¢ao do outro num encontro humano,
silencioso e profundo. Disponivel: http://www.libertas.com.br
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Foi constatada significante melhora das situages de
risco apresentadas por todas os jovens, além de mudanca de
comportamento e aumento da afetividade com receptividade
ao toque.4 Ocorreu um resgate de um preceito inerente ao ser
humano, a vida afetiva.

A terapiajuvenil é uma experiéncia muito significativa
para nés terapeutas e para cada jovem que participa
do grupo, pois cada um tem uma histéria muito forte
de perdas por morte, por abandono e rejei¢do, foram
jogadas em outras familias em que as mesmas nao dao
amor, acolheu apenas por acolher. E um fardo muito
pesado para elas, que sdo ainda muito pequenas. Com
a Terapia Comunitdria nés trabalhamos a inclusdo
na familia, na escola e na sociedade. Trabalhamos o
amor, o respeito as diferencas e a familia. (Francisca
Lucia Silva dos Santos — Terapeuta Comunitaria e ACS).

Segundo Barreto (2008, p.39) a criagao da consciéncia
social é necessaria, para que os individuos tomem consciéncia
da origem e das implicagoes sociais da miséria e do sofrimen-
to humano e, sobretudo, para que descubram suas potenciali-
dades terapéuticas transformadoras.

O amor, o carinho, o tratamento igual com todos, com-
preendendo as diferencas, foi o que me fez acreditar e
ir em frente, mesmo com todas as dificuldades encon-
tradas. Os resultados alcangados nos fortalecem cada

dia para seguir em frente. (Raimunda Aires Rodrigues
de Paiva — Terapeuta Comunitaria e ACS).

A troca de experiéncia dos terapeutas com os jovens
trouxe um crescimento interior que mudou a percepcao de
ambos com relacao a superacao de obstaculos. Tiba (1996,

4 Tocar o outro significa, atingir, criar uma conexao, estabelecer uma relacio,
fazer-se presente, reconhecer e ser reconhecido em sua alteridade. Fonte: http://
www.libertas.com.br :
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p.58) comenta que: os seres humanos utilizam sua inteligén-

cia para superar as dificuldades naturais da vida, a fim de re-

solver os conflitos de convivéncia e de buscar a felicidade [...].

Fica evidenciado, nas falas, que as terapeutas passaram

a vislumbrar a perspectiva de atuar no meio social, resgatan-

do os jovens para pensar conceitos de boa convivéncia com a
sociedade.

A terapia me ajudou a perceber que podemos ajudar as

pessoas, resgatando-as ao convivio social, sempre pas-

sando para elas como ser amigo, educando e sempre

ter respeito com todas as pessoas da sociedade. (Méarcia
Moura da Silva— Terapeuta Comunitaria e ACS).

Tiba (1996, p.112) afirma que a satide social abrange va-
lores como o respeito ao proéximo, disciplina, gratidao. A pra-
tica desta atividade demanda sentimentos, provenientes das
terapeutas e jovens, que podem representar uma projecao da
realidade que cada um traz do seu cotidiano e envolvimento
pessoal com a situacdo. Partindo desta premissa, a troca de
conhecimentos contribui significativamente para a perseve-
ranca no desenvolvimento do trabalho e no processo ensino
e aprendizagem.

Para realizacdo de um grupo é necessario ser auténtico
em suas crencas, pois cada coordenador carrega em si
sua conduta de ver o mundo, isto é, expectare, respeitar

o seu modo de ser e de agir de si e do outro. (SOUZA,
2011, p.186)

A introducao de praticas integrativas e complementares
como a terapia comunitaria nas acdes da Estratégia Satide da
Familia proporciona meios de garantir a saide com qualidade
de vida, partindo da teoria de que o sujeito tratado passa a fa-
zer parte do tratamento ao promover o autocuidado. Portan-
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to, consideramos a Terapia Comunitéria juvenil uma grande
aliada no que diz respeito a promocao, prevencao e interven-
¢oes em situacoes de violéncia, redugio da produgdo escolar,
falta de perspectiva e uso de drogas.

No entanto, devemos ressaltar que este nao é o inico
instrumento capaz de resolver as questoes relacionadas a ju-
ventude. A Terapia Comunitéria deve ser uma aliada da Estra- -
tégia Satide da Familia considerando-a um dos componentes
de uma rede de atendimento, interligados entre si. Para isso, é
preciso unir a Terapia Comunitaria a outras técnicas e atingir
um maior niumero de jovens. Desta forma, faz-se necessario
ampliar esta atividade com o intuito de direcionar caminhos
que levem a constru¢ao de um médulo terapéutico a ser utili-
zado por alunos da rede municipal.
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A estética da existéncia, em con-
sonancia a complexidade, consiste na
forma de pensar a constituicdo do ser e
a capacidade deste instituir seu espaco
para viver e assumir as praticas de si
a partir da sua sensibilidade e critici-
dade, razdo e sentimentalidade ao que
lhe é apresentado como verdadeiro.
Corresponde a uma postura na qual o
sujeito impede que o “poder” o governe

e produz processos de auto-realizacao.

Dorgival Gongcalves Fernandes
Professor Dr. da Universidade Federal de
Campina Grande

Antonia Arisdélia Fonseca M. A.
Feitosa

Professora Dra. da Universidade Federal
de Campina Grande




Somos adeptas da ideia de que € responsabilidade coletiva di-
vulgarmos agoes exitosas e necessarias ao bem estar coletivo em
tempos atuais. Tais a¢6es sdo iniciativas de prevengdo a violéncia
compreendidas como educacgdo para a paz, e interferem, de modo
positivo, nos relacionamentos, dentre eles os que perpassam a re-
lacdo professor-aluno.

Apesar de n@o existir um consenso sobre o que € a paz e termos
de lidar com a pluralidade dos sentidos a ela atribuida, evocamos
a compreensao da paz positiva que trabalha com os conflitos para
render ganhos sociais e educativos (JARES, 2007).

Acreditamos que a rlqueza da prdxis educativa pode ser perce-
bida a partir de saberes, ¢ experiéncias e discussdes entre os que se
envolvem no processo de ensino e aprendizagem. Para o educador
é, portanto, tarefa de libertacgdo facilitar a compreensao critica do
conhecimento.

Daniela Dias Furlani Sampaio
Profa. Dra. da Universidade de Fortaleza — UNIFOR

Kelma Socorro Alves Lopes de Matos |
Profa. Dra. da Universidade Federal do Ceard — UFC
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